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Fast gleichzeitig sind in den beiden ckumenisch verantworteten
Kommentarreihen Mk-Kommentare erschienen,

Das Evangelium nach Markus

Zu zwei neueren Kommentaren®

von Rudolf Pesch, Freiburg

der eine vom

Miinchener kath. Neutestamentler Gnilka!, der andere vom Ber-

liner ev. Neutestamentler Schmithals?. Dieses ,Angebot" — 2-3
Jahre nach Erscheinen meines eigenen Markus-Kommentars —

* Gnilka, Joachim: Das Evangelium nach Markus. 1. Teilband Mk
1-8,26, 2. Teilband Mk 8,27—16,20, — (Ziirich, Einsiedeln, K&ln/Neu-
kirchen-Vluyn): Benziger/Neukirchener Verlag 1978/1979. 916 u. 864 S.
(Evangelisch-Katholischer Kommentar zum NT II, 1-2) kart. DM 56.—

u. 59.—

Schmithals, Walter: Das Evangelium nach Markus. Kapitel 1-9.1.
Kapitel 9,2-16,18. — (Giitersloh/Wiirzburg): Mohn/Echter 1979. 2 Bde
zus. 760 S. (Okumenischer Taschenbuch-Kommentar zum NT 2/1-2

kart. je DM 19.80

reizt den Rez. zum kritischen Vergleich. Versuchen wir zun#chst
die Gemeinsamkeiten, dann die Differenzen aufzulisten.

I. Gemeinsamkeiten:
1. In der Ausfithrlichkeit der Kommentierung (680 bzw. 760 S.)

stehen sich beide Kommentare mit je 2 Bden recht nahe. In beiden

Kommentar-Reihen haben sich evangelische und katholische Exe-
geten zusammengetan und addressieren sich iiber die Fachgenos-
sen hinaus bewuBt an einen breiteren Leserkreis.

2. Beide Kommentatoren schicken ihrer Kommentierung ein

4 AR@IET

Literatur- und Abkiirzungsverzeichnis und eine ,Einleitung® voraus.
3. Beidg ,bieten am SchluB von Bd II ein Sach- bzw. Theologi-

s{l’e@eir{f}ﬁ{egister. "

g 4 S

_—




3 1981 Jahrgang 77 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 4

4, Beide kommentieren auch (entgegen der Titelei bei Sch.: 186,
18!) im 2. Bd bis Mk 16,20.

5. Obwohl Sch. mitunter gréBere Einheiten zusammenfaBt (Ge-
samtiibersetzung, z. B. Mk 4,1-34), kommentieren beide im ganzen
dieselbe Perikopenabfolge.

6. In beiden Kommentaren findet der Leser Exkurse iiber (Reihen-
folge nach G.) ,Sohn Gottes®, ,Die Schriftgelehrten®, ,Die Zéllner®,
,Die Pharisder”, ,Das Messiasgeheimnis“ (bei Schmithals in der
Einleitung), , Wunder®.

7. Beiden Kommentatoren ist auch eine kritische bzw. ablehnen-
de Distanzierung vom Mk-Kommentar des Rez. gemeinsam. Bei G.
schligt in den spérlichen Anmerkungen eine kritische Reserve
durch, bei Sch. hat der Rez. eine Reihe von disqualifizierenden
Pauschalurteilen ,einzustecken”, e. g. ,ein freilich ganz unwis-
senschaftliches Urteil® (33), ,schwerer exegetischer MiBgriff“ (126),
~abwegig® (171, 660), ,keineswegs® (193), ,extrem unwahrschein-
lich® (211), ,religionsgeschichtlich unseriose Auskunft® (256),
ynicht hinreichend erfaBt“ (331), ,inkonsequent® (373), ,histori-
sierende Apologetik“ (491), ,nicht sachgemiB“ (584), ,wissenschaft-
lich unhaltbar® (589), ,moderner Rationalismus® (605), ,zu hi-
storisierend“ (657). Da Vergleichbares bei G. fehlt, (wohl kaum
nur deshalb, weil der Rez. zum Mitarbeiterkreis des EKK gehort)
ergibt sich hier zwanglos der Ubergang zu den Differenzen.

II. Differenzen:

1. G. (7f) schreibt ein Vorwort, in dem er seine Position (z.B.
Skepsis ,gegeniiber einer teilweise verbreiteten und einseitigen
redaktionsgeschichtlichen Auslegung®) kurz signali-
siert, Sch. (11f) bietet ,Statt eines Vorworts“ Zitate von Ernst
Fuchs, 1960; Heinrich Heine, 1852; Gustav Volkmar, 1858; Fried-
rich Schleiermacher, 1830; Hans Kiing, 1974, Novalis, Fragment
2748; Gerhard Ebeling, 1979; Schiller, Don Carlos; Mt 13,52 (hier
ist eine Identifikation angedeutet, die im Kommentar deutlich
wird).

2. G. kommentiert in Bd I Mk 1,1-8,26, Sch. Mk 1,1-9,1; das héngt
bei letzterem wohl damit zusammen, daB nach seiner Meinung , der
Komplex 7,31-9,13 insgesamt als der erste redaktionelle Hohe-
punkt gestaltet ist* (60), obwohl sich von ,827ff aus ... der
zweite Bogen bis zum néchsten Hohepunkt 14,56-65“ spannt. Eine
Buchteilung vor 8,27 hitte fiir Bd I 377 Seiten, fiir Bd II 383 Seiten
ergeben.

3. G. bietet ein ausfiihrlicheres Literaturverzeichnis, auch bei den
Angaben der Spezialliteratur (vor der Ubersetzung, Sch. im An-
schluB daran; S. 14: ,Weitergehende Literaturangaben sucht man
am besten bei Pesch®).

4, Wihrend sich G. in der Einleitung (17—36) auf die Erorterung
des theologiegeschichtlichen Ortes des Markus und der neuen Gat-
tung des Evangeliums, der Theologie und des Plans des Mk-Ev,
des Vis, von Abfassungsort und -zeit beschrdnkt, bietet
Sch. Informationen zur Geschichte der Auslegung (Zweiquellen-
theorie; Leben-Jesu-Theologie; Messiasgeheimnis; Formgeschichte;
Redaktionsgeschichte; #ltere Sammlungen; Grundschriften), zur
historischen und traditionsgeschichtlichen Frage (21—42), bevor
er in Vorbereitung seiner Auslegung (43—51) seine Hypothese einer
Grundschrift (s. u.) vorstellt und dann das Mk-Ev als deren Re-
daktion (52—61) charakterisiert und anschlieBend noch ,Die Pro-
blematik der Frage nach dem historischen Jesus“ (61—70) erdrtert.

a) Wihrend G. die altkirchliche Uberlieferung (Papias v. H.) iiber den
Vi. des Mk-Ev weder bestdtigt noch widerlegt sieht, erwidhnt Sch.
sie in diesem Zusammenhang (doch siehe unten d) nicht einmal; fiir
ihn ist der unbekannte Evangelist Bearbeiter der ,Grundschrift’, der
.keine eigentlich theologischen Gedanken selbstindig entfaltet* (61),
wiihrend G. urteilt: ,Der Evangelist hat auch sein eigenes Interesse und
seine eigene Theologie" (25). Nach G. ist das Mk-Ev méglicherweise in
Rom ,fiir die Heidenchristen des Westens* (34), nach Sch. ,im Osten
des Reiches" (61) geschrieben, am ehesten wie die Grundschrift in An-
tiochien (48), um 75-80 n.Chr., nach G. ,bald nach dem Jahr 70, viel-
leicht in den ersten drei Jahren danach®.

b) Wihrend nach G. Mk die Logienquelle nicht kannte, hat nach Sch.
der Evangelist eine Vorstufe der Lk/Mt in messianischer Bear-
beitung vorliegenden Quellen (Q') benutzt, so daB man bei ithm im Be-
zug auf das Mk-Ev von einer ,Zweiquellentheorie* sprechen kann
[GS+-QY).

c) Nach G. bietet die ,Integration” der Jesusiiberlieferung, die teilweise
in vormk Sammlungen vorlag, den AnlaB der Evangelienschreibung, fiir
Sch. ist er das Zusammenkommen zweier im wesentlichen getrennter
Bereiche der Jesusiiberlieferung; einer o6sterlich-messianischen (keryg-
matischen) und einer unmessianischen (prophetischen) nach dem Jii-

dischen Krieg. Nach Sch. vereinigt Markus diese Uberlieferung durch
die Messiasgeheimnistheorie, fiir G. hat sie die Aufgabe, als ,literari-
sches Mittel” (170) den Weg zur nachésterlichen Verkiindigung von die-
ser selbst zu unterscheiden.

d) Wahrend fiir G. Mk die neue ,Gattung® geschaffen hat, ist der
Evangelist nach Sch. nur Bearbeiter einer Grundschrift; dessen
Erzdhler hingegen war ,ein ausgezeichneter Theologe, der als solcher
neben Paulus und Johannes genannt zu werden verdient*: ,Die GS
beginnt mit einem Bericht vom Auftreten des T#ufers; sie schlieBt mit
der Passions- und Ostergeschichte. AubBer diesem Erzdhlgut enthéilt
sie im wesentlichen Wundergeschichten, Apophthegmen und einiges an
Redegut“ (44). Er hat den Stoff stark geprédgt, so daB eine Riickirage
iiber ihn hinaus in die miindliche Uberlieferung kaum noch Erfolg
verspricht; er hat kein historisches Interesse, sondern ein theologisches:
+Er wurde beispielgebend fiir die »narrative Theologiec der frithen
Christenheit® (45) und hat die Erzéhlungen (bes. Wundergeschichten)
ynach dem gleichen Prinzip gestaltet, nach dem er auch die Gleich-
nisse, die gleichfalls stark vom Metaphorik geprdgt sind, formt“, so-
daB man im Sinne des Erzdhlers von ,Allegorik (45) sprechen darf.
Die Grundschrift ist ,vermutlich als Handbuch fiir die Mis-
sion unter den Gottesflirchtigen® kurz nach der Zerstérung Jerusa-
lems (70 n. Chr.) geschrieben worden: das von ihr zugrundegelegte
.christologische Glaubensbekenntnis ist das eines
hellenistischen Christentums®, der Erzdhler ist Vertreter ,einer theologia
crucis”, und von seinem Werk gilt, was Martin Ké&hler iiber das Mk-Ev
sagte: ,eine Passionsgeschichte mit ausfithrlicher Einleitung® (47). Ja,
der Vi. der Grundschrift kénnte der in der Tradition als Vi. des Evan-
geliums genannte Johannes Markus gewesen sein: ,Jedenfalls aber han-
delt es sich bei dem Vf. um einen mit Johannes Markus vergleichbaren
Theologen® (48). Er hat die GS ,auf der Grundlage der antiken Zahlen-
symbolik kunstvoll und theologisch iiberlegt gegliedert* (49).

5. Wihrend G. im Kommentar vor allem ,die theologischen An-
liegen des Evangelisten im Sinn der Redaktionskritik zur Gel-
tung bringen® (7) will, legt Sch. ,vor allem Wert darauf, die ein-
drucksvolle Theologie der GS zu erfassen und auszulegen® (44).
Er nimmt seine Auslegung vorweg in Schutz: ,Was bei dieser Aus-
legung als Allegorisierung der Erzidhlungen erscheinen mag, ist
in Wahrheit der Versuch, die vom Erzdhler verschliisselten theo-
logischen Aussagen in ihrem Sinn zu entschliisseln® (44).

6. G. hidlt ein im EKK verbindliches Kommentierungsschema ein:
Perikopeniiberschrift, Spezialliteraturausgaben, Ubersetzung, Ana-
lyse, Erkldarung, Zusammenfassung; Sch. gibt keine Uberschriften,
bietet die Spezialliteratur nach der Ubersetzung und dann die
(auBer durch Exkurse) nicht weiter gegliederte Auslegung. Wéh-
rend G. an vielen Stellen einen Abschnitt ,Wirkungsgeschichte®
anfiigt, in dem die Wirkung eines Textes in der Kirchengeschichte
(Theologie, Liturgie usw.) dargestellt ist, miinden Sch.s Auslegun-
gen hédufig in theologische Betrachtungen, die mit vielen abge-
druckten Kirchenliedern angereichert sind.

7. Als Beispiel der Divergenzen bei der Auslegung wihlen wir
einen kurzen Text: die Versuchungsgeschichte Mk
1,12-13).

Nach G. war die urspriinglich selbstindige Perikope (V 13; V 12 ver-
mutlich als Ubergangsvers hinzugeschatfen) schon vormk mit der Tauf-
szene verbunden; sie ist kaum ein Fragment einer ausfiihrlichen Ge-
schichte (etwa der Q-Fassung). Nach Sch. gehért Mk 1,12f zur Grund-
schrift, und zwar zu deren Prolog (1,9—11.12—13.14—15), der nach der
yheiligen, Anfang, Mitte und Ende umschlieBenden Zahl Drei geglie-
dert* (49) ist, als mittlerer Abschnitt.

Wihrend G. von der , Versuchungsgeschichte* spricht, in der Jesu Ver-
suchung im Blick auf sein messianisches Amt dargestellt sei, er-
kennt Sch. in der Versuchung nur ein untergeordnetes Motiv, das
diese Charakteristik der beiden Verse nicht rechtfertige: ,Die Szene
ist von ihren drei(!) Hauptmotiven, nicht von dem Nebenmotiv aus
zu deuten® (90). Auch er versteht die Szene nicht als Fragment, meint
aber: ,die von Mt und Lk aus Q iibernommene Versuchungsgeschichte
ist jedoch eine spiitere, erweiterte Fassung unserer kurzen Erzidhlung,
auf deren (MiB-)Verstindnis als reine Versuchungsgeschichte beruhend“
(90). Im Hintergrund von 1,12f steht fiir Sch. ,anscheinend die von
Buddha, Zarathustra und anderen bekannte Anschauung, daB zwischen
der Berufung und dem Auftreten des géttlichen Boten eine besondere
Zeit der Zurlistung, Erprobung und Bewihrung liegt (vgl. auch 5 Mose
8,2f; Gal 1,26f)“ (90), G. sieht den Hintergrund durch die bibl. Tradition
und apk Motive bestimmt. Widhrend fiir G. die ,Wiiste" ,— anders als
in 3f — der unheimliche Ort, wo die wilden Tiere hausen®, (57) ist,
handelt es sich fiir Sch. ,schon von der Geographie her um dieselbe
Wiiste, in der Johannes der Tédufer auftrat (— 1,4), und der Weg in die
Wiiste bezeichnet darum wiederum den Weg aus dem alten Aon dort-
hin, wo allein sich Gottes Heil zeigen kann. In der Wiiste bricht die
Heilszeit an, weshalb das Unterfangen des Teufels, Jesus zu versuchen,
von vorneherein aussichtlos ist® (91). Sch. findet deshalb auch im
Unterschied zu G. keinen Sieg Jesu iiber den Satan angedeutet. Uber-
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raschend greift Sch. bei der Erkldrung von V 13 dann aber auf die-
selben atl und apk Traditionen zuriick, die auch G.s Auslegung be-
legen. Wihrend G. die biblisch-symbolische Zahl 40 nicht weiter aus-
legt, bedeutet sie nach Sch. in der symbolisch erzéhlenden Grundschrift:
,daB wir es nicht mit einer voriibergehenden Episode zu tun haben,
sondern mit einem das Wirken Jesu total und universal umfassenden
Geschehen” (7). G. vermutet nur: ,In Verbindung mit der Taufperikope
kann man der Versuchung Jesu auch ein parénetisches Anliegen abge-
winnen. Der christliche Tdufling muB damit rechnen, vom Satan ver-
sucht und vom eingeschlagenen Weg abgebracht zu werden® (58);
Sch. sieht das Heilsverstdndnis der GS ausgesagt: ,Das Bése hat nur
noch dort Macht, wo der verblendete Mensch sie ihm einrdumt, der
nicht begreift, daB mit dem Kommen Jesu der neue Aon der Herrschaft
Gottes angebrochen ist. Damit ist Wichtiges und fiir die ganze GS
Bezeichnendes iiber das Verstdndnis von Heil iiberhaupt ausgesagt. Heil
bedeutet nicht ungeschichtliches Dasein ohne Anfechtung, ohne Ent-
scheidung, ohne satanische Versuchung und Gefdhrdung. Heil begegnet
vielmehr als die geschichtliche Mbglichkeit, sich dem alten Aon nicht
mehr gleichstellen zu miissen (Rém 12,2). Wer sich angesichts der
slistigen Anldufe des Teufels¢ (Eph 6,11) im eschatologischen Frieden
Gottes birgt und so dem Bédsen seine Macht erfolgreich bestreitet
(vgl. Ja 4,7), ergreift das in Jesus angebrochene Heil“ (94). Wihrend G.
die Wirkungsgeschichte des Textes (59f) in einigen Etappen skizziert,
bleibt Sch. im Rahmen einer erbaulichen Applikation: ,» In der Welt
der Welt entfliechen¢ bleibt die Losung fiir den Christen“ (95). Im
einzelnen lieBen sich weitere Differenzen auflisten, doch die angefiihrten
mogen geniigen.

8. Wihrend G. hdufiger in eigenen Abschnitten eine ,historische
Beurteilung® der Uberlieferung vornimmt, schreibt Schmithals
historische Uberlieferung Tradenten zu, die keine ,Christen® wa-
ren (68) und deren Material von Markus als ,christologisch keryg-
matische Uberlieferung” (68) — es sind die wenigen Stoffe aus
Q!; GS war schon eine kerygmatische Schrift — ediert wurde. Sch.
hilt sich demgemdB an die Maxime: ,Mag die Frage nach dem
historischen Jesus auch historisch moglich und erlaubt sein, so
ist sie theologisch doch, folgt man dem Neuen Testament, nicht
moglich® (70).

9. Die in 8 skizzierte Differenz wirkt sich auch in vergleichbaren
Exkursen aus. Widhrend G. ,Wunder und Exorzismen“ (221-226)
gattungs-, traditions-, redaktions- und tiberlieferungskritisch aus-
fithrlich wiirdigt, begniigt sich Sch. im Exkurs ,Wunder“ (303—305)
damit, ausfiihrlich davor zu warnen, Wunder als ,Beweise® anzu-
sehen; Mk 6,1-6 warnen ,indirekt davor, den Glauben an Christus
auf die Wunderberichte zu stiitzen, statt vom Glauben an Christus
Wunder zu erwarten. Die Christenheit hiitte sich manche Irrwege
ersparen konnen, wenn sie im Laufe ihrer Geschichte auf diese
Mahnung besser gehért hitte® (304).

10. Selbst in historischen Exkursen lassen sich Differenzen nicht
iibersehen. Nach G. treten die ,Schriftgelehrten® ,mit Ausnahme
von 12,28ff, wo ein einzelner Schriftgelehrter auftritt, ... immer
als Gegner Jesu auf den Plan“ (79), nach Sch. zeichnet sie der
Erzéhler der GS ,im allgemeinen als gelehrige und verstéindige
Hérer und Kritiker Jesu (— 2,6ff, 16; 7,1ff; 12,28ff).“ (119). Nach G.
(105 Anm. 16) ist fiir Kafarnaum ein Zollgebdude belegt; Sch., der
nicht zwischen den Verhéltnissen in Galilda und Judda differen-
ziert, schreibt: ,Eine Zollstation in Kafarnaum ist uns nicht be-
zeugt” (168).

III. Zwischenbilanz:

Die Differenzen, die weiter vorzufithren blieben, iiberwiegen bei
weitem die Gemeinsamkeiten, die sich auffinden lassen. Zége man
theologische Position, Methode und Sprache in eine vergleichende
Betrachtung ausfiihrlich mit ein, so miiite man von zwei géinzlich
verschiedenen Markuskommentaren sprechen. Die Frage nach sol-
cher Differenz, nach ihren Ursachen ist unausweichlich gestellt.
Wir beantworten sie indirekt, indem wir nun jeden Kommentar
gesondert kurz vorstellen und zu beurteilen versuchen.

IV. Gnilka's Kommentar

G. hat sich als umsichtig-zuverléssiger Kommentator, der bestrebt
ist, nach Méglichkeit einen kritischen Konsens der Forschung
zu reprisentieren, lingst einen Namen gemacht (vgl. die Kommen-
tare zum Philipper- und zum Epheserbrief in ,Herders Theologi-
schem Kommentar®). Auch bei der Kommentierung des Mk-Ev
vertritt er eine ,mittlere* Position, die sich von sogenannten Ein-
seitigkeiten freizuhalten sucht und héufiger festlegende Entschei-
dungen meidet bzw. dem Leser iiberldBt.

Die Kommentierung des Mk-Ev hingt entscheidend von der Auf-
fassung ab, die sich der Kommentator iiber das Verhiltnis von

vormk Tradition und mk Redaktion gebildet hat. Auch in dieser
nach wie vor kontroversen Frage vertritt G. eine mittlere Linie:
Bei der Sichtung der markinischen Uberlieferungen ,wird sogleich
die groBe Vielfalt ersichtlich, die die Thematik, die Konzeption,
die Form betrifft“; der Evangelist steht an einem iiberlieferungs-
geschichtlichen Ort, ,an dem das auf Jesus bezogene erzihlerische
Gut sich schon reichhaltig entfaltet hatte“ (19). Als grofere erzdh-
lerische Einheiten sind Markus eine Passionsgeschichte (iiber de-
ren Umfang erst am Schluf von Bd II. berichtet ist: S. 349f),
deren Urbestand 14,32—16,8 schon vormk erweitert und {iber-
arbeitet worden sein soll, eine Sammlung von galildischen Streit-
gesprichen (Kap. 2), eine Gleichnisquelle (Kap. 4), eine Zusammen-
stellung von Perikopen, die auf konkrete Gemeindeprobleme ein-
gehen (Kap. 10) und eine kleine Apokalypse (Kap. 13) vorgegeben.
,Die Masse der markinischen Vorgaben ist Perikopeniiberlieferung,
die sich gattungsméBig in sehr verschiedene Typen zergliedern
14B6t“ (20). Die Bedeutung der Vorgaben, insbesondere der vormk
Sammlungen bzw. groBeren Komplexe (die doch fast 4 des
Mk-Ev ausmachen!) fiir die Strukturierung des Gesamtwerks wird
von G. nicht ausdriicklich reflektiert. Markus, so urteilt er, miisse
,von einem starken Willen zur Integration erfiillt gewesen sein®
(21): ,Er {ibernimmt die Uberlieferung in ihrer Vielfalt* (21), wohl
ohne Erreichbares auszulassen. Der Evangelist ist ,ein gemiBigter
Redaktor“ (25), aber mit eigenem Interesse und eigener Theologie.
»Vorhandene Spannungen im Gesamttext, die auf das Konto der
verschiedenen eingebrachten Traditionen gehen und die der Evan-
gelist in Achtung der Uberlieferung in Kauf nahm, diirfen den
Blick fiir die Redaktionsarbeit nicht triiben“ (25). Markus ist dabei
s,vom Kerygma bestimmt® (26), aber: ,Auf der anderen Seite
schafft er etwas Neues, das als seine Eigenleistung, als der be-
stimmendere Faktor angesehen werden muB. Die bewubt den
Eindruck eines chronologischen Handlungsablaufs vermittelnde
Erzédhlung ist nur verstindlich, wenn sie vom Wirken Jesu be-
richten, es als Geschichte darstellen will® (24). Ein Modell fiir
seine theologisch bestimmte Geschichtsschreibung habe dem
Evangelisten in der Passionsgeschichte vorgelegen.

Eine Uberpriifung dieser ,mittleren® Position an den Ausfiihrun-
gen des Kommentars selbst ergibt folgendes Bild: Nach G. hat der
Redaktor in der ersten Héilfte des Mk-Ev (auf die ich mich hier
beschrénke) von den 337 Versen rund 140 Verse bearbeitet bzw.
selbst gebildet (zum Vergleich: nach Auffassung des Rez. 62
Verse). Ist Markus also mit Recht als ,gemé#bBigter Redaktor” vor-
gestellt? Und ist die angenommene Konsequenz seiner Redaktion
in dem ihm zugeschriebenen Material erkennbar? Wéhlen wir ein
Beispiel:

G. lehnt die Annahme eines vormk Wunderzyklus ab und schreibt die
Bildung des Summariums 3,7—12 und die Einleitung der Gleichnis-
sammlung 4,1 dem Evangelisten zu. Die Bereitstellung eines Bootes
wegen der Menge in 3,9 und das Besteigen eines Bootes wegen der
Menge in 4,1 lassen sich nun unzweifelhaft als ,Spannung im Ge-
samttext® diagnostizieren, da Jesus nach 3,13 zunéchst ,auf den Berg®
steigt und nach 3,20 ,ins Haus" kommt, bevor er nach 4,1 ,wieder am
Meer zu lehren begann.”

Falls Spannungen Traditionen signalisieren und der Evangelist mit
seiner Erzdhlfolge einen chronologischen Handlungsablauf vermit-
teln will, wie G. in der Einleitung ausfiihrte, erscheint die Analyse im
Kommentar inkonsequent, da sie keinen gemiBigten, aber einen unge-
schickten Redaktor anzunehmen anhélt.

Wihlen wir ein zweites Beispiel:

In Mk 6,1—6a schreibt G. die VV 1a.1c¢.4.5b ganz und in VV 1b.5a Um-
formulierungen dem Redaktor zu. Der iiberlieferte Text hitte ,vom
Auftritt Jesu in Nazaret und der ungldubigen Reaktion der Nazaretaner
berichtet, die ihn keine Wunder wirken lieB und sein Erstaunen hervor-
rief* (229). G. bemerkt zur Uberlieferung einer solchen Erzihlung nur:
,Die Form der Erzdhlung ist nicht so ochne weiteres mit den bekannten
Erzéhlformen vergleichbar. Dies ist am ehesten dadurch zu erkldren,
daB sie eine historische Erinnerung an eine konkrete Ablehnung Jesu
in seiner Heimat aufbewahrt hat* (229). In der Einleitung hatte es frei-
lich geheifien: ,Manche dieser Perikopen, die keinen reinen Gat-
tungstyp erhalten haben, zeigen auf diese Weise, daB sie schon ldngere
Zeit in der Gemeindearbeit verwendet wurden® (20).

Warum nicht unsere Perikope, warum nicht einschlieBlich V 47 Jeden-
falls zeigt sich Markus nach dieser Analyse nicht als ,geméBigter
Redaktor”, zumal G. auch Mk 3,21f als eigene Bildung dem Evan-
gelisten zuschreibt, der damit nicht nur V 4 in 6,1-6a (Ablehnung bei
den Verwandten) eingebracht, sondern in 3,21f mit dem Vorwurf ,Er
hat den Verstand verloren“ (so die Ubersetzung S. 143) auch zusitzlich
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illustriert hétte. Diese Konsequenz der Analyse ist freilich von G. aus-
geblendet.

Wiihlen wir wenigstens noch ein drittes Beispiel:

G. schreibt Mk 14,1—2 ganz dem Redaktor zu: ,Als Explikation des
Verses 1 ist Vers 2 wie dieser als markinisch anzusehen. Als Kombi-
nation von Bericht und Gesprich schuf der Evangelist mit dem kleinen
Abschnitt seine Einleitung der Passionsgeschichte® (11,219). Mit Recht
betont G. die ,Kontextbezogenheit® der Perikope; ein in 11,18 fallen
gelassener Faden wurde aufgegriffen. Nun hat G. 11,18a aber als tradi-
tionell ausgewiesen (II,127: ,Zu Vers 18 treten die Hohenpriester zum
erstenmal im Evangelium handelnd auf den Plan. DaBl man Jesus fiirch-
tet, htren wir nur hier. Darum ist 18a als traditionell anzusehen®) und
die Wiederaufnahme des Fadens in 12,12 (I1,142: ,Zuweisung von Vers 12
an Markus das Nichstliegende”) nicht erwihnt. Da 11,15-18 schon
zur vormk Erweiterung der Passionserzédhlung zihlt (350), bleibt ganz
uneinsichtig, warum 14,1f vom ,geméiBigten Redaktor” (dem auch das
ganze Tagesschema der Passionswoche zugeschrieben wird, wéhrend
das Stundenschema des Kreuzigungsberichts sich der vormk Redaktion
verdanken soll) gebildet sein soll.

Da G. keine genaueren zusammenhingenden Auskiinfte tiber die
von ihm angenommene Redaktionstétigkeit bietet, bleiben die Dif-
ferenzen zwischen dem in der Einleitung angebotenen Bild und
den Analysen des Kommentars (sowie deren Widerspriichlichkeit)
fiir den bloBen Leser oder Benutzer des Kommentars verdeckt. Es
zeigt sich bei genauerem Zusehen leider auch hier, daB mittlere
Positionen Gefahr laufen, Probleme zu verdecken, statt zu lésen.
Damit unser Urteil nicht auf zu schmaler Basis gegriindet erschei-
ne, fiigen wir noch ein viertes Beispiel hinzu.

Wir wihlen den Kreuzigungsbericht Mk 15,20b—41. Zum Grundbestand
zahlt G. VV 20b—22a,24.26—27.29a.31—32.34.36a.37.40, zur vormk Redaktion
VV 22b.25.29b—30.83.37 (lauter Schrei). 38 und zur mk Redaktion VV 23.31
(Schriftgelehrte + untereinander) 32 (der Finalsatz). 35-36a.39.41. Die
Analyse beider angenommener Redaktionen ist inkonsequent: Da 15,1
die Zeitangabe ,Und sogleich am Morgen* nach G. (297) zur Grund-
schicht gehort und ebenso die Zeitangabe in V 34, leuchtet nicht ein,
daB die Zeitangaben in VV 25.38 von einer zweiten Hand stammen sol-
len, zumal nicht in V 25, der kein apk Motiv (nach G. das Signal fiir die
vormk Redaktion) enthélt. Analysiert man die Schrifttexte, auf die an-
gespielt ist, so ist auch die Verteilung von VV 29-30 auf Grundschicht
und vormk Redaktion uneinsichtig. Markus erscheint auch in dieser
Analyse G.s nicht als ,geméBigter Redaktor"; G. schreibt ihm V 23 u. a.
zu, weil V 23 mit V 36 ,kollidiert” (311f). Die Kollision soll wohl darin
zu erblicken sein, daB die Trinkung in V 23, die Jesus ablehnt, die
Schmerzen lindern soll, und die Trinkung in V 36, die nicht zustande
kommt, die Qualen erneuern soll.

Jedoch, ist das eine ,Kollision®, eine literarkritisch auswertbare Span-

nung? Und wenn es eine ,Kollision* wire, warum sie Markus anlasten,
der iiberdies die ,nur zu einem Juden® passenden Worte der Schergen
(V 35.36b) erfunden haben sollte?
Genug! Die ,Differenzen zwischen Kommentar und ,Einleitung*
und zwischen den Analysen des Kommentars zeigen, daB die Auf-
gabe einer Auslegung des Mk-Ev auf der Basis einer Scheidung
der vielfdltigen Traditionen von der Redaktion des ,geméBigten
Redaktors® in diesem Kommentar nicht gelgst ist. Die Aufarbeitung
der divergierenden Mk-Literatur in Richtung eines mittleren, kri-
tischen Konsenses reicht dazu nicht aus.

V. Schmithals' Kommentar

Wihrend die fliissige Darstellung G.s leicht lesbar ist, macht
Sch.s Gedankenfithrung und Diktion dem Leser Schwierigkeiten.
Sch. markiert eine ganz neue Position in der Mk-Auslegung, die
bestédtigt, daBb die literarkritische Frage, die Scheidung von Tra-
dition und Redaktion, die entscheidende Voraussetzung einer
Kommentierung des &ltesten Evangeliums ist. Nach Sch. ist das
Mk-Ev bereits das zweit-ilteste; er geht davon aus, ,daB Markus
ein Evangelium, im folgenden Grundschrift (GS) genannt,
bereits vorgefunden hat“ (43). Sch. scheint das literarkritische
Problem fiir einfach zu halten: ,Grundschrift und redaktionelle
Bearbeitung lassen sich relativ deutlich voneinander scheiden,
weil Markus bei seiner Redaktion die Grundschrift im allgemeinen
nicht bearbeitete, sondern nur ergidnzte und gelegentlich kiirzte
oder umstellte; Unsicherheiten bleiben nur an vereinzelten Stellen
(z. B. 1,45; 7,24; 14,47.51f)" (43).

Die groBe Sicherheit kommt daher, daB Sch. Mk nur eine Bearbei-
tung ,fast ausschlieBlich im Interesse seiner Messiasgeheimnis-
theorie und der verwandten Motive® (43) zuschreibt.

Leider stellt Sch. ebenso wenig wie G. seine literarkritischen Ein-
sichten im Zusammenhang vor: ,Umfang und Abfolge der GS er-
geben sich aus dem Kommentar® (49). Da die GS fast schon das

vollsténdige Mk-Ev umfaBt haben soll, ist es raumsparend, wenn
wir hier nur anfithren, was noch nicht zu ihr gehort haben soll:
1,1-3.16—20; 2,20.28; 3,6.22—30; 4,1.11-12.21—32.34; 5.21; 6,7—13.15—
16.30.31.52; 7,17—23.36; 8,1—21.27—38; 9,1.8b—13.26—50; 10,10—12.24—
31.32b—34.41—45.40; 11,11—14.18—26; 12,35—40; 13,3—29.32—37; 14,1—
12.17—21.28.33.42.44—45.53b.55—66a; 15,2.12—14.16—20.25—26.33.38—39.
42a; 16,7; dieses Material hétte Mk hinzugefiigt. Auslassungen des
Mk glaubt Sch. nachweisen zu konnen, weil auch Lukas die GS
gekannt und aus ihr z.B. Lk 5,1—11 iibernommen haben soll, Um-
stellungen, weil z. B. die Verkldrungsgeschichte urspr. eine Oster-
geschichte (hinter 16,8) gewesen sein soll. Sch. weiB sich bei seiner
Rekonstruktion Volkmar, Wrede und Wendling besonders ver-
pilichtet: ,Aufgrund der Summe dieser drei je fiir sich unzu-
reichenden methodischen und sachlichen Ansidtze, die heute im
allgemeinen auf Ablehnung stofien oder vergessen sind, ergibt
sich die Losung der wichtigsten Probleme, vor die uns das Mar-
kusevangelium stellt” (44).

Wie tragfdhig ist diese Losung?

Beginnen wir mit der Priiffung der Rekonstruktion und ihrer Begriindung
in Mk 1,1-3; der Kommentar setzt mit ,unzweifelhaft® ein: ,Unzwei-
felhaft beginnt mit »Es geschah¢ (4) der urspriingliche Bericht, das heibt
die GS (vgl. — 1,9; Lk 1,5; 2,1), der 1 und 2f sekundér vorgesetzt wurden*
(73). V 1 hétten Mt/Lk noch nicht gelesen, er stamme von einem Ab-
schreiber. V2b kann nicht vom Erzdéhler stammen, weil dieser Mal 3,1ff
richtig verstehe und Jesus als Boten des kommenden Gottes inter-
pretiere (11,1-10.15—17); auch gebrauche er Kyrios fiir Jesus erst in
16,19f (nachdsterlich) und pflege das AT nicht férmlich zu =zitieren.
Der Beweis fiir 2a.3 wird nicht gefithrt. Aber: ,Der in der Zitatenkombi-
nation 2f angesprochene Sachverhalt gehtrt in den Rahmen der Mes-
siasgeheimnistheorie des Evangelisten® (75). Der Kundige wird leicht
bemerken, dab mit ,unzweifelhaft” ein fehlender Beweis vertuscht wird.

Kommen wir zu Mk 1,16-20. Trotz der Analogie 2,13f kann der Text
nach Sch. nicht zur GS gehort haben, weil Andreas darin auber in der
Zwolferliste nicht vorkomme und Jakobus und Johannes erst in 10.35ff
begegneten, ,wo sie als dahin Ungenannte eingefithrt und vorgestellt
werden" (106); alle fritheren Belege erkldrt Sch. folgerichtig als mk-red.
Der Erzdhler der GS konne ,nur die Berufung des Simon berichtet
haben® (107), jedoch geniige es nicht, ,um die Fassung des GS zu gewin-
nen, 1618 in die Einzahl des Petrus zuriickzuversetzen" (107). Statt
dessen postuliert Sch., die um die Erwdhnung der Zebedaiden (V 10)
purgierte Berufungserzihlung des Simon Lk 5,1-9.11 reprédsentiere ,die
friihere Traditionsstufe, die wir nach den oben angestellten Uberle-
gungen fiir die GS annehmen miissen” (108). Lk 5,1ff schliefe an Mk
1,14f gut an: ,Das Volk hort begierig zu, als Jesus am galildischen
Meer auftrifft und das Wort Gottes verkiindigt, dessen wesentlicher
Inhalt soeben in 1,14 angegeben worden war” (109). Die Art von Lk 5,1—
11 als ,legendarischer Geschichtserzéhlung” entspreche ,dem Charakter
der GS* (109).

Die Redaktionsarbeit des Mk, der Lk 5,1—11 gegen seine Neubildung
1,16—20 austauschte, wihrend Lukas auf die Erzdhlung der GS (die er
neben dem Mk-Ev noch kannte) zurlickgreift, wird bei Sch. nicht
giinstig beurteilt: ,Der Ubergang von der summarischen Beschreibung
der Verkiindigung Jesu in — 1,14f zu der Berufung am galildischen Meer
in 1,16—20 ist bei Mk sehr abrupt. Warum Jesus, in 1,14f alsi Verkiinder
des Evangeliums in Galilda vorgestellt, zum See kommt, bleibt zundchst
offen. Jesus gleicht einem Touristen. Die einer Berufung notwendiger-
weise vorausgehende Predigt wird nicht berichtet. So entsteht der
falsche Eindruck einer blinden, mirakulésen Nachfolge“ (109). Sch.,
der sich teilweise auf G. Klein beruft, scheint meine in Auseinander-
setzung mit Klein geschriebenen Arbeiten zu Lk 5,111 nicht zu kennen
(Der reiche Fischfang; Le logion du pécheur); wer an einer genauen
Widerlegung der von Schmithals vorgetragenen Konstruktion interes-
siert ist, mag dort nachlesen.

Wenig spiter (126) deutet Sch. an, daB auch Mattius die Grund-
schrift gekannt haben konnte (207: auch der V{. des Barnabasbriefs!);
er miiBte dann — obwohl doch eindeutig an Petrus interessiert -
Lk 5,1—11 aus der GS ignoriert haben.

Testen wir eine andere Stelle, die auch G. fiir mk red. hielt: 14,1-2.

Begriindung bei Sch.: ,Diese Zeitangabe gehtirt zur markinischen
Einteilung der Passionswoche® (587), und: ,Wé#hrend die GS einen
Todesanschlag (nd@mlich der Oberpriester) berichtet (— 12,12 [bei G.
mk-red.]), erzéhlt Mk =zusédtzlich von derartigen Absichten (— 3,6;
11,18 [bei G. vormk trad.]), wie sonst die Angaben der GS in
— 12,12 n#her ausfithrend“ (587). Alte Uberlieferung sei, ,abgesehen
von den Anleihen bei der GS (— 12,12), nicht in ihm erhalten, zumal
auch formgeschichtlich am Tage liegt, daB 14,1-2 von vornherein auf
Zusammenhang angelegt war ... (Dibelius 180).“ (588). Aber gilt das
formgeschichtliche Argument nicht a fortiori fiir GS?

Weiteres Argument: ,Auf den Evangelisten, einen hellenistischen Hei-
denchristen, verweist auch die ungenaue Festangabe in 1* (588). Dieses
Argument ist freilich angesichts der Parallelen in 2 Chron 35,17;
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1 Esr 1,17 LXX; Jub 49,22; Jos Ant III,249; Jos. Bell II,10 aus der Luft
bzw. aus falsch informierender Literatur (Schenke) gegriffen. Ein Blick
in meinen Mk-Kommentar z. St. oder in ThWhII, 904f; V, 896 hitte
Sch. aufkldren konnen.

Weiteres Argument: Auf Mk verweisen ,die Schriftgelehrten, die erst
Mk als Gegner Jesu in die Passionsgeschichte eingefiihrt hat* (588). Sol-
che Argumentation nennt man gemeinhin petitio principii.

Brechen wir hier ab. Sch. ist fiir phantastische Konstruktionen,
mit denen er die Literatur ungehemmt bereichert, bekannt. Die
Herausgeber des OTK tragen die Verantwortung dafiir, daB diese
Reihe bei der Markuskommentierung kein Aquivalent zum EKK-
Kommentar G.s zu bieten hat. Ich bediene mich, um Sch.s Werk
abschlieBend zu ,wiirdigen®, einer Formulierung, die er jiingst
(ZThK 1980, 160 Anm. 160) angesichts meiner literarkritischen
Arbeit in meinem Mk-Kommentar (ochne den Versuch einer ge-
naueren Kritik, wie ich ihn hier exemplarisch vorgefiihrt habe)
gefunden hat: Die Existenz der GS ,ist eine abenteuerliche Be-
hauptung, und die unter dieser Voraussetzung durchgefiihrte
Scheidung von Quelle und markinischer Bearbeitung erscheint
als eine Kette von Willkiirlichkeiten.”

VI. Okumenische Aspekte

DaB G.s Kommentar den dkumenischen Horizont der Reihe, in
der er erschien, im Auge behilt, bezeugen neben dem Vorwort (8)

und dem Ausblick (IL,359-362) viele Passagen in den Abschnitten
zur Wirkungsgeschichte, die diesem Kommentar besonderen Wert
verleihen. Vergleichbares ldBt sich iiber Sch.s Kommentar nicht
sagen, sieht man davon ab, daB unter den Autoren, die ,statt
eines Vorwortes® zu Wort kommen, auch Hans Kiing zu finden ist
und daB der katholische Leser viele Kirchenlieder des evangli-
schen Gesangbuchs kennen lernen kann.

VII. Endbilanz

Innerhalb von 8 Jahren sind — einschlieBlich meines eigenen —
drei grofere Markus-Kommentare erschienen, deren Differenzen
(auch wenn G. und Pesch sich nidher stehen als jeder zu Sch.)
uniibersehbar groB sind, obwohl alle Kommentatoren in etwa den
gleichen Forschungsstand, soweit er sich literarisch niederge-
schlagen hatte, voraussetzen konnten (G. und Sch. konnten Pesch,
Mk I+II noch benutzen). Der seltene Fall, daB} sich 3 Kommentare,
die fast gleichzeitig erschienen, zum kritischen Vergleich anbieten,
sollte zu einer Selbstbesinnung der ntl Wissenschaft genutzt wer-
den, will sie ihren ohnehin nicht schon verbreiteten Ruf, sie
produziere beliebige Ergebnisse nach dem Motto ,tot capita, tot
sententiae® nicht weiter férdern. Oder gleicht wirklich jeder
Schriftgelehrte einem Manne, der aus seinem Schatz Altes und
Neues hervorholt, wie er kann und mag (frei nach Sch. ,Statt
eines Vorwortes"“)? Difficile est satiram non scribere.

Biblisch-historisches Handworterbuch. Landeskunde, Geschichte, Reli-
gion, Kultur, Literatur. Hrsg. von Bo Reicke und Leonhard Rost.
Vierter Band. Register und historisch-archdologische Karte Palésti-
nas. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1979). 284 S. Lw. DM
95.—

Lange haben die Besitzer der drei Bde des sehr zu schitzenden
BHHW auf diesen Registerband und diese Paléstinakarten ge-
wartet. Um so mehr empfinden sie dankbare Freude iiber dieses
bedeutsame Werk. Man hat Respekt vor der Sorgfalt und dem
FleiB, mit dem hier gearbeitet worden ist. Was Vorwort und Klap-
pentext rithmen, daB hier Stichwérter und Ortsnamen in die
Tausende gehen, ist durchaus gerechtfertigt.

Der vorliegende Bd besteht aus zwei Teilen. Zun#dchst werden die
hebridisch-altorientalischen (11—35) und griechisch-lateinischen (36—48)
Weorter der 3 Bde des BHHW aufgelistet. Darauf folgend erschlieBen und
bereichern ein Sach- (49-75), ein Personen- (76—93) und endlich ein geogra-
phisches (94-147) Register das ganze Werk. In diesen Listen sind die
Stichworter der 3 Bde mit Sternchen gekennzeichnet, und man erkennt
leicht die Unzahl der Stichwérter, die hier hinzukommen, die auf andere
Artikel verweisen, wo man weitere Daten findet. Dadurch erst wird das
BHHW nach seinem groBen Informationswert vollstindig ausnutzbar.
Wer sich etwa iiber Megiddo informieren will, findet II, 1182—1184 einen
Plan und zwei Spalten Text. Im Register S. 126 aber findet er dazu 52
Stellen zusétzlicher Information und den Hinweis auf 7 Karten.

Den Ubergang zum 2. Teil des Bdes bilden ,Corrigenda und Adden-
da“ zu den 3 Bden (149-152) und ein Register zu der Karte ,Der Osterli-
che Mittelmeerraum zur Zeit des Apostels Paulus® (155—159), die schon
Bd I von BHHW 1962 beilag.

Der zweite Teil des Buches ist mit einem groBen Ortsnamensregi-
ster von 106 S. den zwei Karten Paldstinas und der angrenzenden Gebie-
te gewidmet, die wesentlich zum BHHW gehotren. Im Register tauchen
die auf den Karten angewandten Ortsnamen im Fettdruck auf, wozu
aber jeweils sonstige Namen gestellt sind, die im Laufe der Geschichte
von diesem Ort galten. Geben dabei die Karten durch die hervorgehobe-
nen Namen im wesentlichen die Verhéltnisse der biblischen Zeit wieder,
so findet man dazu bei diesen und evtl. den arabischen oder antiken Na-
men noch vielfache Sigel, aus denen man vermittels der Zeichen und
Abkilirzungslisten reiche Informationen herauslesen kann.

Leicht hat der Autor der Karten, Ernst Hohne, es dem Benutzer
derselben wahrlich nicht gemacht. Angesichts der Sachkenntnis
und des FleiBes dieses Autors muB sich deren NutznieBer schon
einige Miithe abverlangen. Man konnte auf den Gedanken kommen,
ob es nicht besser gewesen wire, die Karten nach chronologischen
oder sachlichen Prinzipien in ihren Angaben aufzuteilen. Diese
wiiren dann sich ergénzend und vergleichend zu lesen, aber das
hitte wohl einen Atlas notig gemacht. Man lese unbedingt die
Einfithrung zu den Karten (161—173), um darin die ngtigen Erkla-
rungen und Begriindungen zu finden. Jedenfalls stellen die Karten
ein bedeutendes Stadium der Erforschung und Dokumentation zur
biblischen Geographie und Archéologie dar.

Miinster Hermann Eising

Braulik, Georg: Die Mittel deuteronomischer Rhetorik. Erhoben aus Deu-
teronomium 4,1-40. — Rom: Biblical Institute Press 1978. 172 S. u.
Faltblatt (Analecta Biblica 68). Ppb. Lit. 9500.—

Das Deuteronomium hat in den letzten Jahrzehnten das Interes-
se der Literarhistoriker in ungewdhnlichem MaBe herausgefordert.
Dabei hat die Frage nach den ,Schichten im Deuteronomium® zum
Zweck literarkritischer Aufhellung einzelner Entwicklungsstufen
des Textes eine betréchtliche Rolle gespielt und zu recht unter-
schiedlichen Analysen und entsprechenden Resultaten gefiihrt.
Beispielhaft sei hingewiesen auf die umfangreichen Studien von
J]. G. Pléger (1967), Merendino (1969), Nebeling (1970), Seitz
(1971), Weinfeld (1972) und Rose (1975). Doch bereits im Jahre
1963 legte Norbert Lohfink mit seinem Buch ,Das Hauptgebot.
Eine Untersuchung literarischer Einleitungsfragen zu Dtn 5-11°
eine Studie vor, die sich nicht in erster Linie der literarkritischen
Sonderung historischer Entwicklungsstufen des Textes widmete,
sondern die Sprache des Deuteronomiums zum bevorzugten Ge-
genstand machte und dabei von dem vorliegenden Text unabhin-
gig von seinen moglichen Vorstufen ausging, um seine ,eigentliche
Aussage” im ,Zusammenwirken aller Schichten® zur Geltung zu
bringen.

Auf diesem Hintergrund iiberrascht es nicht, daB B., ein Schii-
ler Lohfinks und Walter Kornfelds, Anfang der siebziger Jahre,
also zu einer Zeit, in der ,linguistisches* Forschen mancherorts
zum Programm wurde und W. Richter ,Exegese als Literaturwis-
senschaft® leitbildhaft vertrat und seitdem mit einem Schiilerkreis
praktiziert, den &lteren Forschungsansatz Lohfinks konsequent
aufnahm. Nicht mehrere Kapitel des Deuteronomiums, sondern nur
den Hauptteil des Kap. 4 untersuchte er auf seine stilistischen Ge-
staltungen und Techniken hin. Die bereits 1973 vom Pépstlichen
Bibelinstitut in Rom angenommene Diss. erschien 1978 unter dem
Titel ,Die Mittel deuteronomischer Rhetorik. Erhoben aus Deute-
ronomium 4,1—40“. Zwar hatte schon Lohfink von ,Redeformen®
gesprochen. In noch stirkerem Mabe betont B. den Charakter des
Textes unter dem Gesichtspunkt ,strukturierten Sprechens” unter
Einbezug von Alliteration, Reimung, Assonanz und Lautsymbolik
als wichtigen Stilmitteln. ,Rhetorik® versteht er mit L. Fischer,
Rhetorik (1975), in: dtv Wiss. Reihe 4226, S. 134—164, als , Ausfor-
mung der zielgerichteten sprachlichen AuBerung — freilich unter
den je immer besonderen Bedingungen®. Die Textanalyse versucht,
»die Gestaltung der kleinsten Struktureinheiten, nimlich der
Sprechzeilen, zu erfassen“ (77). Als Kriterien fiir die Ermittlung
von ,Sprecheinheiten® gilt (1) die Notwendigkeit des Atmens, die,
mancherlei Unsicherheitsfaktoren einbezogen, oft mit (2) einem
Satzende schliefend nach drei bis zehn Wortakzenten gegeben ge-
wesen sein diirfte. Zum Satzende als zweitem Kriterium kommen
(3) stilistische Beobachtungen (,vor allem hinsichtlich der Lau-
tung, der rhythmischen Motive usw.“) und (4) Entscheidungen, die
»erst auf der semantischen Ebene* getroffen werden kénnen. ,Erst
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eine derart gewonnene vortragsméBige Aufgliederung unseres
Textes und seine dementsprechende graphische Anordnung lassen
die rhythmische Periodizitét der Kunstprosa erkennen® (8).

Die praktische Bewdltigung dieser sprach- und stilkritischen Bemii-
hungen erfolgt im vorliegenden Buch in vier GroBabschnitten, deren
erster ,Stilistische Gestaltung der Abschnitte in
4,1-40" eine Art Grundlegung darstellt. Der Text dieser vierzig Verse
wird in sechs Abschnitte zerlegt, die unter jeweils gleichen Gesichts-
punkten besprochen werden: Strukturierter Text und inhaltliche Be-
schreibung — Abgrenzung und Aufbau — Syntaktische Analyse — Gliede-
rung in Sprechzeilen und Rhythmus — Weitere stilistische Beobachtun-
gen. Der strukturierte Text wird, zeilenm#Dig aufgegliedert, jedem Ab-
schnitt vorangestellt. Zahlen am Ende jeder Sprechzeile beziehen sich
auf die (Sprech-)Akzente. Zur Erleichterung des Lesers ist dieser struk-
turierte Text am Ende des Buches auf ausklappbaren Tafeln wiederholt,
aber leider wieder nur in Umschrift. Hier hétte sich zum besseren und
rascheren Vergleich die Mitteilung in hebrdischen Buchstaben empfoh-
len, da jeder Kenner des Hebrdischen einen quadratschriftlichen Text
rascher iiberschaut als eine Umschrift in lateinischen Buchstaben, die
freilich den Vorteil hat, Ldngen und Kiirzen der Silben besser markieren
zu kénnen.

Im nédchsten Teil, der von S. 77-100 reicht, werden ,Die Struk-
turen von 4,1-40“ vorgefithrt und ,Struktursignale fiir die Gliederung
in Abschnitte* aufgezeigt. Die Abschnitte V. 1-4; 5-8; 9-14; 15-22;
23—31; 32—40 werden mit Ausnahme von V.15 regelméBig durch Impera-
tive eingeleitet. V.1-—8 gelten als Prolog, 32—40 als Epilog. Die Bestiti-
gung dieser Gliederung wird ,durch stilistische Entsprechungssysteme®
gefunden, etwa durch die Rahmung mehrerer Abschnitte durch gleiche
Motive. Aber auch ,GesetzméBigkeiten im Auftreten von nichtgliedern-
den Leitmotiven und Leitworten® werden beobachtet. Dazu gehoren z. B.
Landgabe- und Landnahmeformeln.

Nur ein Seitenblick fdllt im dritten Abschnitt (101—104) auf ,Die
Struktur altorientalischer Vasallitdtsvertrdge“. Die
Vasallenvertragsform, umfassend wvon D. ]J. McCarthy untersucht,
diirfte ,nicht in Dtn 5-28, sondern erst in den Rahmentexten Kap. 4 und
29-30 einigermaBen sicher und klar erkennbar gegeben sein“ (103]). In
Kap. 4 erkennt VfI. hinter den V. 9-31 die Grundstruktur des Vasallen-
vertragsschemas, ,jedoch von manchen anderen Gestaltungsprinzipien
iiberlagert®.

Der vierte Abschnitt (105—155) bringt eine ,systematische
Zusammenschau der wichtigsten Stilmittel von 4,1-40
und ihren Funktionen®“. Es ist von Alliteration und Reimung,
Assonanz und Lautsymbolik die Rede, dann ausfiihrlich von den ,sti-
listischen Techniken auf der Wortebene, auf der syntaktischen Ebene
und auf der Ebene des Gesamttextes“. Von besonderem Interesse diirfte
hier ein forschungsgeschichtlicher Exkurs sein: ,Das Verstindnis des
Numeruswechsels bei Ablehnung seiner literarkritischen Funktion®
(146—149). Mit McCarthy pladiert Vf. fiir eine stilistisch-funktionale Er-
kldrung, wonach der Numeruswechsel ,wie z. B. in Kap.1-3“ Héhepunk-
te ,innerhalb einzelner Abschnitte hervorhebt” (149). Wer weiB}, eine wie
starke Rolle die Beobachtung des Numeruswechsels in der Anrede von
»du® und ,ihr“ fiir die Feststellung verschiedener Schichten im Deutero-
nomium gespielt hat, ermiBt die Kiihnheit dieser Annahme, darin ledig-
lich Stilmittel deuteronomischer Sprache zu erkennen. Hier aber zeigt
sich am deutlichsten die Eigenart der Betrachtungsweise des Vi.s, der
nicht einen geschichtlichen WachstumsprozeB des Textes beobachten
und beschreiben will, sondern von seiner vorliegenden Form als liberlie-
ferter Ganzheit von wohliiberlegter Komposition ausgeht.

Wie ist die Art der Untersuchung, die Durchfithrung des Pro-
jektes, der Wert dieses ganzen Buches iiber die Mittel ,deuterono-
mischer Rhetorik” zu beurteilen? Es sei zunichst ganz davon ab-
gesehen, daB dieses auf Stil und Strukturen gerichtete deskriptive
Verfahren einen unmittelbaren Beitrag zum sachlichen Verstiind-
nis des Textes nicht liefert, also bewubBt nicht ,Exegese® sein will,
sondern diese allenfalls vorbereiten kann. Das Besondere des
Buches besteht in der Distanz zu herkémmlichen literarkritischen
Methoden, deren Ziel die Ermittlung eines literarischen Wachs-
tumsprozesses und zugleich die historische Fixierung eines Textes
nach Entstehungszeit und moglichst auch Entstehungsort war. Es
muB vermerkt werden, daB B. in seiner Diss. auch eine ,minutitse
literarkritische Analyse®“ geliefert hat, deren gesonderte Versffent-
lichung in Aussicht gestellt wird. Aber eine ,bloB redaktio-
nelle Komposition von 4,1-40" erweise schon die vorlie-
gende Monographie als hiéchst unwahrscheinlich (VIII).
Das ist der entscheidende Punkt. Noch Gerhard von Rad konnte
Din 4 ein ,unférmiges Redekonglomerat” nennen, nachdem schon
1893 Holzinger ,von rednerischer Fiille" iiber die deuteronomische
Rhetorik gesprochen hatte, die ,da und dort in breite Geschwat-
zigkeit ausartet” (118). B. hingegen setzt literarische Einheit ,aus

einem Gub“ voraus, das Werk einer kunstvoll literarisch hochent-
wickelten Arbeit.

Fast verloren in einer Anmerkung (S. 91, Anm. 31) findet sich
eine interessante Bemerkung, deren Sprengkraft vom V{. nur teil-
weise erahnt zu sein scheint: ,Sinnvoll freilich, wenn auch schwer
durchzufiihren, ist die Unterscheidung zwischen der Wirkung, die
ein bestimmtes stilistisches Verfahren auf uns ausiibt oder aus-
iiben kann, und jener, die es auf den Verfasser und seine Zeitge-
nossen hatte.“ Ist das aber nicht die Schliisselfrage? Gewi wird
eine so ,historische® Uberlegung den Stilisten und Strukturalisten
wenig kiimmern, und auch B. verweist sie beildufig in eine Anmer-
kung. Wo es gilt, eine Struktur zu entdecken, gleichsam ein
»Sprachkunstwerk” zu enthiillen, spielen die Empfindungsgehalte
der Epochen offenbar eine untergeordnete Rolle. Aber wie soll
man unter solchen Prémissen Dtn 4 ,verstehen“, wenn man ,die
Wirkung stilistischer Verfahren“ offenldBt, ja offen lassen muB,
die sie auf den Verfasser und seine Zeitgenossen ausiibte? Oder
haben wir im Verfasser einen jener unerkannten GroBen zu be-
wundern, der wie ein verkannter Musiker seiner Zeit kaum etwas
vermitteln, aber der Nachwelt um so mehr bieten konnte? Es erin-
nert tatséichlich an musikalische Kategorien des Beobachtens und
Beschreibens, wenn S. 110 zu lesen ist: ,In den V. 21—22 macht
die nachdriickliche Verwendung des fiir den Selbstbericht des
Mose charakteristischen i-Lautes klanglich auf die Antithese sei-
nes Schicksals zur Zukunft Israels aufmerksam.“ Das sind gewif
interessante und legitime Feststellungen, die aber sofort weitere
Fragen nach Geltung und Wertung des masoretischen Systems
und nach der so problematischen klanglichen Rekonstruktion alter
Sprachen und Literaturen und ihrer (beabsichtigten?) lautlichen
Effekte aufwerfen.

B.s Studie ist durch die Konsequenz ihrer Methode und die
Akribie ihrer Darstellung ein Musterbeispiel von sprachlich-stili-
stischer Textanalyse und Beschreibung sprachlicher Phaenomene
auf dem begrenzten Raum einer literarisch iiberschaubaren Ein-
heit. Dabei sollte nicht iibersehen werden, daB diesem Unterneh-
men der Text des Deuteronomiums in hohem MaBe entgegenkam,
dessen hochentwickelte Stilistik, verbunden mit formelhaften
Wendungen und einer auffallenden Wiederholungstechnik, zum
strukturanalytischen Experiment geradezu herausfordert. Hier
konnte es B. versuchen, unter Aufnahme der Kunsttheorie von
J. M. Lotman, Die Struktur des kiinstlerischen Textes (1973), den
Strukturalismus als interpretatives Verfahren auch fiir die bibli-
sche Literatur fruchtbar zu machen. Deshalb ist ihm von entschei-
dender Bedeutung, die ,Struktur® als , Gesamtsumme verschieden-
ster Relationen, die im Text linguistischen Ausdruck gefunden
haben®, sichthar zu machen (5).

Natiirlich stellt sich dennoch die Frage nach dem Sinn solchen
Vorgehens, insbesondere, weil im vorliegenden Buch dariiber nicht
weiter reflektiert wird. Die traditionsgeschichtliche Analyse ist be-
wuBt ausgeschaltet. Sie erst konnte nach Meinung des Rez. zum
sachlichen Verstindnis des Textes weiterfithren, indem sie auf die
Inhalte aufmerksam macht, die durch den Text und seine Kompo-
sition vermittelt werden sollen. Dann wiirde auch umgekehrt die
Sachbezogenheit der stilistischen Struktur einsichtiger, die Art,
wie bestimmte Motive, Gedanken und Forderungen hervorgehoben
oder zuriickgedrdngt sind. So gern man dem V{f. darin zustimmen
mochte, daB Din 4,140 ein Text aus einem Gub ist, so intensiv
meldet sich auch die Frage nach Auswahl, Gewichtung und Her-
kunft verarbeiteter Traditionselemente, nach dem Ziel des Textes
in dem von seinem Verfasser gewollten Sinn. Aber erst zu seiner
vollen Wirkung wiirde das Werk B.s kommen, wenn es geldnge,
gleiche oder dhnliche sprachlich-stilistische Beobachtungen an an-
deren Werken der hebrdischen Literatur zu machen, um im kom-
parativen Verfahren Eigenart und Unterschied der Kompositions-
weisen und moglicherweise verschiedener Verfasser zu ermitteln.
Die hier vorgelegte entsagungsvolle Analyse mdge dazu helfen,
einige Kriterien zu liefern, die der Aufhellung des deuteronomi-
schen Stils dienen, vor allem dort, wo sein Vorkommen auBerhalb
des Deuteronomiums umstritten ist, namentlich auch in Abgren-
zung zu jenen Partien, die man bisher mangels eindeutiger Ent-
scheidungshilfen einer ,deuteronomistischen Schule” zugewiesen
hat.

Bochum Siegfried Herrmann
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Beyerlin, Walter: Der 52. Psalm. Studien zu seiner Einordnung. — Stutt-
gart, Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer (1980). 157 S. (Beitrige zur
Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament, 6. Folge, Heft 11).
kart. DM 49.—

ZugestandenermaBen strdubt sich Ps 52 auf den ersten Blick
einer schnellen Gattungszuweisung. So konnte bis heute trotz
mancher Anldufe keine iiberzeugende Gattungsbestimmung gefun-
den werden; alle Versuche blieben einseitig und unbefriedigend.
B. versucht einen neuen Zugang zu diesem vielfarbigen Lied
anhand der Bedeutungssyndrome. Durchgehalten ist bei den noch
so verschiedenen Bildern die Einheit stiftende Vorstellung vom
Tat-Ergehens-Zusammenhang. Als Fazit ergibt sich, daB die allent-
halben geprigten Bedeutungssyndrome sapientielle Uberlieferung
verraten.

Gegen die landldufige Exegese hilt B. ohne Abstriche am MT fest,
was er lang und breit fiir V 3b dartut. Die literarkritische Sichtung des
Ps52 muB die Zuweisung zu den individuellen Klageliedern ablehnen;
sie fiihrt vielmehr zu dem Ergebnis, daB der von der Weisheit und Pro-
phetie gleicherweise herkommende Psalmist sowohl nach Art der pro-
phetischen Schelt- und Drohrede als auch in Form eines weisheitlichen
Streitgespriachs sein Lied formuliert (80). Es geht dabei um ein Viereck-
verhiiltnis, in dem die Beziehungen des Psalmisten zu Jahwe, zum attak-
kierten Bosewicht und zum Gottreuen herausgestellt werden. Die
sapientiale Prigung stellt Ps 52 in die Nihe der Weisheitslieder Pss 37.
49. 73. Hier wie dort nimmt der Psalmist an der Gestalt des gottfernen
frevelnden Reichen AnstoB; sie erhilt iiberindividuelle Ziige und wird
so zum gottfeindlichen Typus. Unser Weisheitsgedicht, das wohl in den
Kult des nachexilischen Tempels gehort, will durch den Vortrag im Hei-
ligtum die Versammlung Jahwes aus der Krise herausfiihren und zum
Vertrauen auf Jahwe wachriitteln. Soweit man es der elohistischen Re-
daktion und der Verwendung im Kult des nachexilischen Jerusalemer
Tempels entnehmen kann, diirfte der Psalm in die zweite Hélfte des 4.
vorchristlichen Jh.s zu datieren sein. Es handelt sich bei ihm kaum um
ein Gottesgerichtsverfahren, wie die enge Verwandtschaft zu Ps 73 zeigt,
der zum Ps 52 wie die zugehorige zweite Schale einer Muschel pabBt.

B. ist iiberzeugt, daB seine iiberlieferungsgeschichtliche Sicht,
die prophetische und weisheitliche Elemente in Ps 52 in enger
Verbundenheit sieht, Licht auf Eigenart und Gattung des unter-
suchten Liedes wirft. M. E. kommt er in seinen Darlegungen der
anthologischen Deutungsweise von A. Robert nahe. Ich gestehe,
daB die Studien von B. anregen, die vielfdltigen Probleme des
Ps 52 neu zu durchdenken und, wie mir scheint, einen plausiblen
Weg zu ihrer Losung zeigen. Man legt das Werk mit grofiem Ge-
winn aus der Hand.

Regensburg Heinrich Groll

Vermeylen, Jacob: Du prophéte Isaie a I'apocalyptique. Isaie, I-XXXV,
miroir d'un demi-millénaire d’expérience religieuse en Israél. — Paris:
Librairie Lecoffre, |. Gabalda et Cie Editeurs 1977, 1978. Tome I S. X,
1—446; tome II S. 447—821. (Etudes Bibliques) kart.

V{. dieser Léwener Habil.-schrift versucht, die bisherigen Er-
gebnisse in der Erforschung der Entstehungsgeschichte des ersten
Teils des Jesajabuchs (Jes1—35) zu iiberpriiffen und durch eine
neue Analyse der einzelnen Abschnitte ein klareres Bild vom Wer-
den des Jesajabuchs zu gewinnen. In der ,Introduction” (1—31)
legt er den Forschungsstand dar und weist auf einige Schwichen
der bisherigen Auffassungen iiber die Struktur und die literarische
Schichtenfolge von Jes 1-35 hin. Im {ibrigen ist der ganze 1. Bd als
Teil I ,Etude analytique® (33—446) der Textanalyse gewidmet.

Dabei legt Vi die bisher iibliche Texteinteilung in Jes1;
2,1-4,6; 51-30 4+ 9,7-10,4; 6,1-9,6 (Immanuel-Buch); 10,5-12,6 -+
14,24-27; 13,1-23,18 (Volkerspriiche); 24—27 (grobe Jesaja-Apoka-
lypse); 28-33 und 34f (kleine Jesaja-Apokalypse) zugrunde. In je-
dem dieser Abschnitte versucht er mittels literar-, gattungs- und
traditionskritischer Uberlegungen, die diachronische Tiefendimen-
sion des betreffenden Textes zu kliren und die einzelnen Schich-
ten der spiter untersuchten Texte mit den Schichten der vorher
untersuchten Texte zu vergleichen. So kommt er auf literarische
Schichten, die sich durch alle oder mehrere Texte hindurchziehen
und die Zeit vom Propheten Jesaja und seinen unmittelbaren
»Schiilern“ bis zum Beginn der hellenistischen Epoche, also etwa
ein halbes Jahrtausend, umspannen.

Bei dieser Arbeit kommt dem Vf. der Verdacht, daB sich diesel-
ben Schichten auch in anderen Prophetenbiichern, die in Paléstina
entstanden sind, finden konnten. Deshalb untersucht er in einem
Teil II ,Etude de quelques questions particuliéres® (477—652) beinahe
mit derselben Akribie Tritojesaja (Jes 56—66), wichtige Abschnitte

von Amos und Micha und alle mit kéj = ,Wehe!" eingeleiteten
Texte der Prophetenbiicher, wobei er alle oder mehrere der in Jes
1-35 gefundenen Schichten wiederfindet.

Im Teil III ,Essai de synthése diachronique“ (653—752) zieht er
nun aus der Analyse die Schliisse und versucht, die Arbeitsweise
und die Theologie der betreffenden Bearbeiter zu erfassen.

1) Vom Propheten selbst stammen ein Grundbestand des Immanuel-
Buches (Jes 6-8), in dem Jesaja selbst eigene Worte gesammelt hat, die
meisten hdj-Spriiche in 5,8-23 4 10,1-3, die seine Schiiler zusammenge-
stellt haben, und die hdj-Spriiche gegen Assur, Agypten, Samaria und
Ariél in 10,514 -+ 14,24f; 18,1—4; 28,1—4; 29,1—4; 30,1-5; 31,1.3 und 33,1;
weiter ein Grundbestand von 3,12-15; 14,28-32; 17,1—6; 22,1-18; 28,14—18;
29,9—15; 31,4; 32,9-14. Der Prophet erscheint hier vor allem als Unheils-
ansager, weil der Kénig, die fithrenden Schichten des Volkes, aber weit-
hin auch das einfache Volk sich nicht auf Jahwe verlassen, sondern auf
Politik, Heer und Biindnisse vertrauen und es an sozialer Gesinnung
fehlen lassen. Dabei ist aber der Prophet kein absoluter Pessimist, son-
dern er hofft immer, daB sein Wort eine Anderung der Gesinnung be-
wirkt, Fiir ihn ist Israel von Jahwe erwdhlt und ist die davidische Dyna-
stie von der DavidverheiBung getragen; aber Erwéhlung und Verheibung
sind bedingt durch die Treue zu Jahwe. Die Unheilsworte, die er gegen
Fremdvolker richtet, sind keine Heilsworte fiir Israel, sondern nur Hin-
weis auf ein noch schrecklicheres Gericht iiber das eigene Volk, wenn
es die Heiden in Uberheblichkeit und Gétzendienst nachahmt. Der Glau-
be an die Unverletzlichkeit des Zion 1&8t sich bei ihm nicht feststellen.

2) In der Zeit zwischen 700 und 586 lassen sich zwei ,relectures” fest-
stellen: a) Unter Manasse erscheint die Rettung Jerusalems im Jahr 701,
die in Wirklichkeit kein glorreiches Ereignis, sondern nur eine Verscho-
nung der Stadt nach schmihlicher Kapitulation Hiskijas vor Sanherib
war, im Vergleich zum Schicksal Samarias wie ein groBes Wunder, das
nun den Glauben an die Unverletzlichkeit des Zion aulkommen ldBt. ITm
Licht dieses Glaubens hat man nun die Jesajaworte neu ausgelegt und
gesammelt. Jetzt kamen eine Reihe von Texten hinzu und wurden
frithere Sammlungen neu geordnet; die entsprechenden Texte verzeich-
net Vi S. 673-688. b) Unter Joschija kommt es wahrscheinlich am Hof
zu einer neuen ,relecture® der Jesaja-Worte, die nun die Weltherrschaft
Jahwes und die Verheiflungen an David besonders betont. Aus dieser
Zeit stammen u.a. 2,2-4 (Vélkerwallfahrt); 8,23-9,6; 11,1-5, also die
messianischen Texte des Jesajabuchs.

3) Die gesamte Prophetentradition und in ihrem Licht die Geschichts-
traditionen Israels wurden wihrend der Exilszeit in Juda von der deute-
ronomistischen Schule einer tiefgreifenden Uberarbeitung unterzogen.
Doch lassen sich zwei deuteronomistische Schichten feststellen, und
zwar nicht nur bei Jes, sondern auch bei Am und Mi. Die erste deutero-
nomistische ,relecture” betrachtet das ganze Volk als bundesbriichig
und die Katastrophen der Jahre 597 und 586 als Strafe, aber auch als
Heilsangebot fiir Umkehr und Begnadigung. Die zweite ,relecture” sieht
nur die Konige, Priester und falschen Propheten als schuldig an und
sieht in den Katastrophen eine Reinigung des Volkes: Die Schuldigen
werden im Exil untergehen, die kleinen Leute und Unschuldigen werden
gerettet und zu neuem Heil berufen. Die entsprechend bearbeiteten Jes-
Texte sind S. 693—709 zusammengestellt.

4) In der 1. Hilfte des 5. Jh.s wurde die Jesaja-Tradition einer escha-
tologischen Uberarbeitung unterzogen. In ihr wird die grofie Spannung
zwischen der Erfahrung der elenden Lage der Gemeinde der Heimkehrer
in Jerusalem und der Erwartung einer von Jahwe verheifenen herrlichen
Zukunft greifbar. Diese Zukunft bezieht sich auf eine durchaus diessei-
tige neue Situation Israels: Israel wird das weltbeherrschende Volk sein
(711—721).

5) In der zweiten Halfte des 5. Jh.s kommt eine neue ,relecture” hin-
zu: Die Gemeinde der Frommen in Jerusalem wird bedrdngt durch Ju-
den, die von den Geboten der Tora abfallen und sich mit den Heiden
vermischen, die aber auch die filhrenden Stellungen einnehmen. Man er-
wartet in der Gemeinde der Frommen aber die Bekehrung und wirbt fiir
sie (723—733).

6) Wéahrend des 4. Jh.s nehmen die Spannungen zwischen den From-
men und den Abtriinnigen zu und man sieht keine andere Rettung des
Viterglaubens als in einem schrecklichen Strafgericht iiber die Abtriin-
nigen, dem die Frommen als der ,heilige Same“ und gerettete ,Rest”
entrinnen werden. Dieser Spannung verdanken die Teile von Jes 1-35
und 56-66 ihre Entstehung, die einen unverséhnlichen HaB gegen die
Abftriinnigen erkennen lassen. Die Heidenvolker werden jetzt mit den
abtriinnigen Juden gleichgesetzt (735—743).

7) Kleinere weitere Uberarbeitungen und Zusiitze hat die Jesaja-Tra-
dition in der hellenistischen Zeit bis zum Beginn des 2. Jh.s v. Chr., der
Entstehung der Septuaginta, erfahren. In diesen Zusitzen und Uberar-
beitungen (745—752) macht sich der Prosyletismus, der Versuch der Hei-
denbekehrung, die antisamaritanische Polemik, die Hoffnung auf eine
Heimkehr aller Diasporajuden und die Apokalyptik mit ihren Geheim-
lehren bemerkbar.

Die ,Conclusions® (753—759) fassen die Ergebnisse iibersichtlich zu-
sammen und betonen, daB die spiéteren Bearbeiter immer darauf bedacht
waren, den Wortlaut der iiberkommenen Jesaja-Worte unversehrt zu
lassen, daB sie diese aber der jeweiligen Situation anzupassen, sie neu
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zu verstehen und um entsprechende Kommentare zu erweitern suchten.
— Ein umfangreiches Literaturverzeichnis und ein Stellenregister schlie-
Ben die Arbeit ab.

V{. hat hier ein wahrhaft monumentales Werk geschaffen, das
die Exegeten und Bibeltheologen lange beschiéftigen wird. So mi-
nutios ist Jes 1—35 schon lange nicht mehr untersucht worden, und
noch niemand hat es gewagt, aus der Analyse dieser Texte so de-
taillierte und umfassende Schliisse fiir die Geschichte der Prophe-
tentraditionen und iiberhaupt fiir die Glaubensgeschichte Israels
zu ziehen. Jeder, der sich kiinftig mit Jesaja befaBt, wird die
Analyse der Texte und die Beweisfithrung des Vi.s sorgfiltig
beachten miissen. Freilich scheint dem Rez. damit nicht das Jesa-
ja-Problem erledigt zu sein. V{. geht von der selbstverstdndlichen
Voraussetzung aus, daB Jesaja von der Berufung her — er halt mit
Recht Jes 6 im Gegensatz zu neueren gegenteiligen Versuchen fiir
die Wiedergabe der Berufungsvision — immer konsequent mit der
Erfolglosigkeit seiner Verkiindigung und mit dem Gericht wegen
des Unglaubens gerechnet hat. Wenn Vf. aber selbst zugibt, daB
Jesaja im Grunde doch auch auf die Umkehr hofft, ist dann nicht
damit zu rechnen, daB der Prophet etwa in der Zeit der Kultre-
form des Hiskija, von der er iiberhaupt nicht spricht, doch An-
sidtze zur Umkehr gesehen und daB er zumindest am Anfang der
Regierungszeit Hiskijas auf diesen Kénig Hoffnungen gesetzt hat,
wie sie in Jes 9 und 11 zum Ausdruck kommen? Miissen solche
Texte aus der Zeit Joschijas stammen? Kann man im iibrigen bei
Jesaja eine so konsequente und logische Gedankenfithrung durch
sein ganzes Leben hindurch annehmen, daB ihm keinerlei Wider-
spriiche und Gedankenspriinge zuzumuten sind? Lassen sich die
Zusitze und Uberarbeitungen wirklich so nahtlos in die oben dar-
gelegten Schichten einordnen? Vor allem ist der Rez. nicht davon
iiberzeugt, daB die Voélkerspriiche jemals auf die Abtriinnigen aus
dem eigenen Volk iibertragen wurden, so dab die Siinder bald als
Assyrer, bald als Agypter, bald als Edomiter u. dgl. bezeichnet
wurden. Man hat wohl dabei wirklich an Fremdvélker, an ,Hei-
den” gedacht. Ebenso fraglich ist die Annahme, unter der Volker-
wallfahrt kénnten die Diasporajuden zu verstehen sein. Weitere
Untersuchungen der Jesaja-Texte werden gewiB andere Ergebnisse
der Analysen und neue Nuancierungen in der ,Theologie* der ver-
schiedenen Uberarbeiter bringen. Aber als gute Ausgangsbasis fiir
neue Untersuchungen wird die Arbeit voraussichtlich fiir lange
Zeit Geltung behalten.

Miinchen Josef Scharbert

-Fitzmyer, Joseph A., S] / Harrington, Daniel J., S]: A Manual of
Palestinian Aramaic Texts (Second Century B. C. — Second Century
A.D.). — Rome: Biblical Institute Press 1978. XIX, 373 S. (Biblica et
Orientalia 34). Ppb. Lit. 22 000
Ein fiir den akademischen Gebrauch zugeschnittenes Corpus

derjenigen aramdischen Texte, die mit einiger Sicherheit fiir das

paldstinische Gebiet und die angegebene Zeitspanne (,Mittel-
araméisch”) in Anspruch zu nehmen sind, ist als Erfiillung eines
dringenden Desiderats zu werten. Das von den beiden kompetenten

Fachleuten vorgelegte Werk entspricht allen Erwartungen, die in

dieser Hinsicht gehegt werden konnten und wird fiir lange Zeit

die mabgebliche Publikation auf diesem Sektor bleiben. Dariiber
hinaus wird es die Diskussion um die ,Sprache Jesu® neu beleben,
weil zum ersten Mal auch bislang nur verstreut publizierte Text-
zeugnisse gesammelt vorliegen und darum iiber den Kreis der
engsten Fachleute hinaus Kriterien zur Hand gegeben werden.

Freilich wird man fiir diese Frage auch weiterhin um eine um-

sichtige und kritische Verwertung der frithen Uberlieferungen

des paldstinischen Aram#isch der talmudischen Periode nicht
umhinkommen, fiir dessen Beurteilung nun aber gerade dieser

Band wieder sehr hilfreich ist, v. a. mit dem Appendix S. 251ff.

Es versteht sich von selbst, daB die am meisten wiinschenswerte
Art der Textdarbietung, die in chronologischer Folge, nur bis zu einem
gewissen Grad durchzufithren war, da Datierungskriterien eben manch-
mal fehlen. Fiir das nicht derart einzuordnende Material wihlte man
daher die Gruppierung nach sachlichen und geographischen Gesichts-
punkten. Zusétzlich zu beriicksichtigen sind bei J. T. Milik, The Books
of Enoch. Aramaic Fragments of Qumrén Cave 4, Oxford 1976, publizierte
Texte. S. XV der Einleitung enthdlt die Sigla der sonstigen Text-
sammlungen, S. XVIIff das Abkiirzungsverzeichnis. Die Seiten 1-187
bieten 150 (Nr. 150 ist die Megillat Ta‘anit!) Texte mit englischer Uber-
setzung, dazu 5. 188—250 Angaben zu den einzelnen Texten. S. 251—-275
stellt einen Appendix von 56 paldstinisch-araméischen Inschriften dar,

die chronologisch iiber den im Untertitel angegebenen Rahmen hinaus-
fithren, in diesem Fall aber sehr sinnvoll und niitzlich sind. Es handelt
sich um Synagogen- und Grabinschriften von grébtenteils geringem
Umfang. Dazu folgen auch hier S. 279-303 Angaben zu den einzelnen
Inschriften. Erfreulicherweise wurde groBer Wert auf brauchbare Indices
gelegt, so nimmt das Glossar zu den Texten des Hauptteils die Seiten
307—341 ein, ein Verzeichnis der Personen-, Orts- und auch Monats-
namen S. 342-346, das Glossar zum Appendix S. 349-353 mit dem
Namensverzeichnis S. 354f. Das Sachregister (fiir die Angaben zu den
Texten) enthélt auch Personen- und Ortsnamen (360—361). Zuletzt folgen
ein Verzeichnis der modernen Autoren und (368—373) eine synoptische
Tabelle, aus der rasch erhoben werden kann, in welchen anderen
Sammlungen die einzelnen Texte noch vorzufinden sind.

Insgesamt und en detail ein sorgféltig erstelltes Handbuch, als
solches vom Umfang und daher auch von den Kosten her noch
durchaus giinstig, freilich um den Preis, daB die Angaben und
Erlduterungen zu den Einzeltexten sehr knapp gehalten werden
muBten. Fiir weitergehende Studien muB also die jeweils ange-
gebene Literatur herangezogen werden, damit die gebotenen
englischen Ubersetzungen in vollem MaB kritisch gewiirdigt wer-
den konnen. Doch die Uberpriifung im einzelnen ergibt, daB die
Hrsg. ihre Angaben sorgfiltig iiberlegt und formuliert haben, wobei
es wohl in erster Linie darauf ankam, ein Hilfsmittel fiir Bibel-
wissenschaftler zu schaffen, die auf diese Weise das bisher
bekannte Material aufbereitet vorfinden. Das Werk wird auch
wegen der zahlreichen Textstiicke aus Qumran, darunter wichtige
wie 4QprNab, 11 QTargum Job, 1QGenesis Apokryphon, und der
Dokumente aus der Wiiste Juda (Bar Kochba-Periode) Beachtung
finden, doch steht es damit zum Teil in Konkurrenz zu B. Jongeling
etc., Aramaic Texts from Qumran, Leiden 1976.

Brihl Johann Maier

Stuhlmacher, Peter: Vom Verstehen des Neuen Testaments. Eine Herme-
neutik. — Gottingen: Vandenhoeds & Ruprecht 1979. 262 S. (Grund-
risse zum Neuen Testament, NTD — Ergidnzungsreihe 6) kart. DM 24.—

»Mir scheint, daB wir uns um eine Hermeneutik des Einver-
stindnisses mit den (biblischen) Texten zu bemiihen haben, d.h.
um eine Auslegungs- und Verstehensweise, die uns befihigt, in
einen wissenschaftlich und kirchlich verantwortbaren Dialog mit
den Texten der Schrift einzutreten® (16).

Mit dieser vorangestellten These formuliert Vf. das Grundanliegen
seines Buches. Dabei gewinnt man den Eindruck, daB vor allem die
kirchliche Verantwortbarkeit der Schriftauslegung
betont werden soll: ,Die Bibel ist... von Anfang an das Lern- und
Lebensbuch der Kirche gewesen und bis heute geblieben. Bei der
Auslegung der Bibel muB deshalb die sich in den groBen geschicht-
lichen Bekenntnissen zusammenfassende kirchliche Auslegungstradition
ebenso mitbedacht werden wie die Tatsache, daB die biblischen Texte...
aus sich selbst heraus eine Wirkung auf die Gegenwart entfalten®(30).
Die Schrift muB daher ,aus dem Geist des Glaubens heraus“ inter-
pretiert werden, ,in dem diese hl. Schrift verfaBt und zum kirchlichen
Kanon erhoben wurde“(30). Mit dem Verweis auf die Kanonbildung
wendet sich Vi vor allem gegen eine hermeneutische Isolation des
NT vom AT (32—44). Ernstzunehmen ist die Autoritdit der Schrift als
Wort Gottes (45—47) und die von der Schrift selbst bezeugte Lehre von
der Schriftinterpretation, die ,als hermeneutische Rahmenrichtlinie neu
(zu) begreifen® ist (51).

Auf diese mehr prinzipiellen Ausfithrungen folgt dann eine relativ
ausfithrliche Darstellung der Geschichte des Schriftver-
stdndnisses von Jesus bis zur Gegenwart (56—205). Fiir die neuere
Zeit werden besonders A. Schlatter, K. Barth und R. Bultmann gewiirdigt.
Die mit Barth und Bultmann gestellte ,Alternative“ zwischen einem
ynach-kritischen dogmatischen Interpretationsweg® und ,einer konse-
quent existentialen Interpretation® (185) sieht Vf. in der sog. neuen
Hermeneutik iiberwunden, die von E. Fuchs, G. Ebeling und G. Gadamer
reprisentiert wird (192-201).

Am Ende sieht Vi, eine neue Mdoglichkeit ,fiir eine theologisch
engagierte, geschichtlich fundierte und dogmatisch reflektierte Schrift-
auslegung®, die ,an Schlatters und Barths Vorbild* orientiert sein soll,
sich ,gleichzeitig aber von Bultmann her zu groBtmdglicher methodischer
und theologischer Genauigkeit® verpflichtet weiB (205). Doch fillt St.s
eigener Entwurf einer ,Hermeneutik des Einverstindnisses mit
den biblischen Texten" — gemessen am Umfang der bisherigen Aus-
filhrungen — eher knapp aus (205—225). ,Diese Hermeneutik schlieBt
ein, daB wir die Bibel als Lern- und Lebensbuch der Kirche ernst-
nehmen, daB wir uns in reflektierter Weise der historisch-kritischen
Auslegungsmethode bedienen und daB wir uns der Lebenssituation
bewuBt sind, aus der heraus wir zur Exegese aufbrechen und in die
unsere Schriftinterpretation zielt® (206). Was Vf. ndherhin damit meint,
wird dann unter ,Durchfithrung” entfaltet (218—225). Als hermeneutischer
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Ansatz kommt ,nur ein die Interpretation leitendes Interesse in Frage,
das ernsthaft auf die Texte und ihre Aussagen eingeht“ (218). Den
Glauben kann die Hermeneutik ,nicht als Verstehensprinzip voraus-
setzen, sondern mub sich damit bescheiden, iiber ihre Texte in grofBi-
moglicher Offenheit und Klarheit Rechenschaft zu geben“ (219). Das
damit angesprochene ,eigentliche exegetische Sachinteresse muB so
weit sein, ,wie die biblische Textwelt reicht“; die allein in Frage
kommende historisch-kritische Auslegungsmethode darf nicht ,zum
eigengesetzlichen Faktor® werden (ebd.). Um Engfithrungen zu ver-
meiden, erweitert St. die Prinzipien von Troeltsch um das ,Prinzip des
,Vernehmens'“, um so ,mit der vorschnellen wissenschaftlichen Besser-
wisserei gegeniiber der (biblischen) Textiiberlieferung SchluBb zu machen,
und zwar zugunsten einer neuen Suche nach den wirklich lebens-
stiftenden und lebenserhaltenden Kriften in der Uberlieferung® (220).
,Ernsthafte historische Interpretation“ fordert ,wirkungsgeschichtliche
Reflektiertheit”; sie ,impliziert die Unterscheidung des gegenwirtigen
Verstehenshorizontes von dem historischen Horizont der Texte und die
anschlieBende Verschmelzung beider Horizonte* (221). Der so zu fiihren-
de Dialog bleibt ,offen, weil nach protestantischem Verstdndnis auch die
groBe kirchliche Bekenntnisiiberlieferung der Niederschlag kirchlicher
Schriftauslegung ist und deshalb seinerseits jeweils neu am Ursprungs-
erzeugnis der Bibel verifiziert und gegebenenfalls préazisiert werden
muB. Wenn wir auf diese Weise an den Zirkel von Schrift, Schrift-
auslegung und Kirche erinnern, ... tragen wir der durch das Stich-
wort ,Schriftinspiration’ signalisierten hermeneutischen Erfahrung der
gesamten kirchlichen Auslegungstradition Rechnung, daB die Bibel nicht
im kritischen Alleingang, sondern in einem traditionsbewuBten Prozef
gegenseitiger kritischer Beratung aller mit der Bibel Befaliten auszu-
legen ist® (ebd.). Schlieflich muf sich die Auslegung noch in der
+Praxis des Glaubens* bewihren (222—225).

Der letzte Paragraph des Buches versteht sich als ,Verifikation:
Das Evangelium von der Verséhnung in Christus. Grundlinien und
Grundprobleme einer biblischen Theologie des Neuen Testaments*
(225—247). Abgeschlossen wird das Buch mit einem Literaturverzeich-
nis sowie einem Namen-, Sach- und Schrifstellenregister (248—262).

Bei einer kritischen Wiirdigung der ,Hermeneutik® St.s tut
sich der Rez. einigermaBen schwer, zumal er die grundsiitzlichen
Anliegen St.s weithin zu teilen vermag. Gerade deswegen muf
aber auch erhebliche Kritik vorgebracht werden.

Dal Schriftauslegung wissenschaftlich und kirchlich zu
verantworten ist und daB daher die Wirkungsgeschichte (insbe-
sondere in den groBen Bekenntnistraditionen) mitzubedenken ist,
wird man nur unterstreichen kénnen. Die Frage aber ist, wie
historische Kritik und kirchliches Bekenntnis einander zuzuordnen
sind. Geht es nur um eine Verifizierung und Prézisierung des
Bekenntnisses ,am Ursprungszeugnis der Bibel* (221)? In welcher
Weise soll ,das korrigierende Urteil des Dogmatikers, der ...
Kirchenhistoriker und ... der glaubenden Gemeinde® eingebracht
werden (ebd.)? Als zur Vorsicht mahnendes Signal? Oder wird
hier doch wieder die regula fidei zum hermeneutischen Ausgangs-
punkt? GewiB ist die Beachtung der Wirkungsgeschichte auch
fir die historische Kritik unerl&Blich; aber doch primér, um dem
historisch-kritisch Fragenden den eigenen Standpunkt, von dem
aus er fragt, bewuBt zu machen und ihm so die Méglichkeit zu
geben, seine eigenen Ergebnisse in ihrer Bedingtheit zu erkennen
und ihnen selbst wieder kritisch gegeniibertreten zu kénnen.

DaB in dem vom V{. viel zitierten ,hermeneutischen Zirkel von
Schrift, kirchlicher (Bekenntnis-)Tradition und Kirche ... der
Schrift und ihrer . Auslegung das entscheidende Gewicht®
zukommt (206), ist — zumindest vom Standpunkt der protestanti-
schen Dogmatik aus — gewiB richtig. Aber damit ist die eigent-
lich hermeneutische Frage erst gestellt, sofern man die Schrift
nicht absolut setzt, sondern zu der Sache vorstoBen will, von der
sie redet. DaB es St. grundsitzlich darum zu tun ist, zeigen seine
Ausfithrungen zu K. Barth (162—173). Sofern diese Sache, von der
die Schrift (AT wie NT) zeugt, aber das Handeln Gottes in der
Geschichte ist, bleibt zu fragen, ob es zu dieser Sache einen
anderen Weg gibt als den der konsequenten historischen
Kritik, d.h. grundsétzlich den Weg Bultmanns, auch wenn man
mit St. dessen Reduktion auf das ,Wort* nicht zu teilen vermag
und sein Entmythologisierungsprogramm zumindest fiir miBver-
stdndlich und seinen existentialen Geschichtsbegriff fiir unzulidng-
lich hélt (vgl. 186—192). Héchst miBverstidndlich ist es, wenn St. die
Lehre von der Schriftinspiration ,als hermeneutische Rahmen-
richtlinie* zu begreifen sucht (51). Handelt es sich bei der
Inspirationslehre doch um eine theologische Konklusion, die am
Ende des Auslegungsprozesses stehen, keinesfalls aber dessen
Rahmen bestimmen kann.

Das Manko der vorgelegten ,Hermeneutik* besteht darin, daB
St. iiber (berechtigte) Postulate nicht hinauskommt und keinen
Weg zeigt, wie diese Postulate hermeneutisch zu praktizieren
sind. Dies geschieht auch nicht in der sog. ,Verifikation" (225—247),
wo man anstelle einer verifizierenden Konkretisierung der Herme-
neutik eine ziemlich gewaltsame, dogmatische Harmonisierung der
Schriften unter dem Stichwort , Verséhnung in Christus* liest.

DaB es VI. nicht gelingt, seine Postulate hermeneutisch zu
integrieren, mag daran liegen, daf er sich insgeheim doch der
ynachkritischen* Schriftauslegung K. Barths (172) verpflichtet weil
und die von der Sache her bedingte theologische (nicht nur
historische!) Relevanz der historisch-kritischen Auslegungsmethode
zu wenig ernst nimmt. Dies diirfte darin begriindet sein, daB er
trotz mehrfacher Beteuerung, die historisch-kritische Auslegungs-
methode sei die einzig mogliche, ihr gegeniiber doch eine erheb-
liche Skepsis besitzt, vor allem wegen der mit ihr erzielten diver-
gierenden Ergebnisse (vgl. z. B. 28ff., 225). DaB dies an einer nicht
konsequenten oder falschen Anwendung der historisch-kritischen
Methode liegen kénne, wird von St. m.E. zu wenig bedacht.
Vbllig ausgeklammert ist die heutige Diskussion um den Stellen-
wert strukturalistischer und linguistischer Textzugdnge und ihr
Verhiltnis zur historisch-kritischen Methode. Einen Ansatz dazu
kénnte man bestenfalls in der Aufnahme P.Ricoeurs sehen
(201—204). Doch wird auch hier nicht gekldrt, wie sich dessen
Sicht des Textes als ,autonomes und in sich sinnhaltiges Sprach-
gebilde” (202) zur historisch-kritischen Methode verhdlt, und ob
solche Betrachtung dem Handeln Gottes in der Geschichte als der
Sache, von der die Texte zu sprechen beanspruchen, historisch
und theologisch gerecht wird.

Berechtigt ist St.s Anliegen, NT und AT als hl. Schrift ernst
zu nehmen: ,Der biblische Kanon der Kirche besteht aus Altem
und Neuem Testament und nicht nur aus dem Neuen Testament
allein. Eine Konzentration auf das Neue Testament allein wiirde
einen spéten Triumph des Markion und des ihm nahestehenden
Gnostizismus bedeuten“ (43). Die Verhdltnisbestimmung, die V£
dann vorlegt, ist aber recht problematisch und hat bereits zu
erheblichen theologischen Auseinandersetzungen gefiithrt (vgl. E.
Gréfer, ZThK 77, 1980, 200—221).

Aufs Ganze gesehen scheint mir das Buch St.s weniger eine
Hermeneutik als das Postulat einer Hermeneutik zu sein. Als
solches kénnte es dazu beitragen, die keineswegs abgeschlossene
hermeneutische Diskussion erneut zu entfachen. Die Anliegen,
die St. vortrdgt, sind es jedenfalls wert, eingebracht und bedacht
zu werden.

Bonn Helmut Merklein

Patte, Daniel / Patte, Aline: Pour une exégése structurale. — Paris:
Editions du Seuil (1978). 255 S. (Parole de Dieu) kart. DM 22.—

Aufbauend auf die Semiotik von Greimas und die Struktur-
analyse der Mythen durch Lévi-Strauss, bietet das Autorenpaar
mit diesem Buch eine geschickt angelegte Einfiihrung in eine
strukturale Exegese neutestamentlicher Texte.

Im ersten Kap. ,Eine neue Exegese fiir eine neue Kultur und Zivili-
sation“ (10—37) wird das Verhiltnis zwischen modernem Wissenschafts-
begriff und struktural-synchronischer Literaturanalyse erértert und
gefolgert, daB der Exeget von heute den methodischen Schritt hin zur
Synchronie in seiner Textarbeit wagen soll. Kap. 2 ,Vom Strukturalis-
mus zur strukturalen Exegese® (38—59) stellt die grundlegenden Ansitze
der neueren Textanalytik und verschiedene linguistische Modelle der
Semiotik dar. Kap. 3 ,Narrative Struktur und Exegese® (60—77) erldutert
die narrativen Programme und Funktionen innerhalb eines Erzihl-
textes, die kanonischen Korrelationen, topischen Figuren und syntag-
matischen Relationen, und differenziert die drei Achsen des Aktanden-
modells: die des Mitteilens, des Wollens und des Konnens. Unter dem
Titel ,Mythische Struktur und Exegese® wird im 4.Kap. (78—108) die
mythische Struktur von Gal 1,110 analysiert und sowohl syntagmatisch
wie paradigmatisch ausgewertet. ,Von der narrativen Darstellung zum
semantischen Universum® lautet das 5. Kap. (109—148), in dem die
narrative Transformation mythischer Systeme in die Sprachwelt spezi-
fischer Soziolekte und Idiolekte erschlossen wird. Im 6. Kap. (139—215)
wird am konkreten Beispiel von Mk 15-16 eine solche Strukturanalyse
mit Erhebung des Symbolsystems durchgefithrt. Das SchluBkapitel
»Bedingungen einer legitimen Hermeneutik” bringt anhand mehrerer
Kriterien ein positives Plddoyer fiir die Anwendung strukturaler
Exegese auf ,Heilige Texte“, ohne damit religiésen Uberzeugungen
und Werten Abbruch zu tun. Eine Bibliographie (241—243), ein Glossarium
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fachspezifischer Ausdriicke (244—248), ein Stichwortverzeichnis (249-251)
sowie das Inhaltsverzeichnis (253—255) schlieBen das Buch ab.

Die Kap. 1 bis 4 liegen im englischen Original vor: What is Structural
Exegesis?, Philadelphia, Fortress Press, 1976; die Kap. 5 bis 7 erschienen
ebenfalls in Englisch: Structural Exegesis: From Theory to Practice,
Philadelphia, 1978.

Daniel Patte ist Professor fiir Exegese an der Vanderbilt-Uni-
versitdt, Nashville, Tennessee, USA, wo er seit 1973 ein inter-
disziplindres Forschungsprogramm zum Strukturalismus, an dem
16 Professoren aus 10 Disziplinen teilnehmen (Linguistik, Soziolo-
gie, Informatik, Anthropologie, Philosophie, Theologie, Exegese
usw.), leitet; er arbeitet eng mit Pierre Geoltrain, Jean Delorme
und Jean Calloud zusammen. Er verdffentlichte: Early Jewish
Hermeneutic in Palestine, Missoula 1975; Semiology and Parables,
Pittsburgh 1976. Der vorliegende Band sollte in deutscher Uber-
setzung zuginglich gemacht werden.

Stuttgart Paul-Gerhard Miiller

Schnackenburg, Rudolf: MaBstab des Glaubens. Fragen heutiger Christen
im Licht des Neuen Testaments. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1978).
255 5. kart. DM 28.—

Attentif aux grandes questions qui se posent aujourd’hui & la
conscience chrétienne, un des principaux chefs de file de 'exégése
contemporaine montre ici l'éclairage que projette sur elles le
témoignage du Nouveau Testament. On reconnait la spécialiste
dans le soin avec lequel il distingue les différents aspects de ce
témoignage, comme dans la qualité de l'information qui sous-tend
les neuf études réunies dans ce volume. Il reste que, visant un
public plus large que celui des exégétes, 'auteur réduit 'appareil
érudit a un petit nombre de notes placées en fin de chaque étude,
en y ajoutant cependant des indications bibliographiques qui
permettent de prolonger le travail; on pourra regretter I'absence
de tout index: elle illustre bien l'intention dans laquelle I'ouvrage
a été écrit.

La premiére étude s’occupe du role qui revient a I'exégese dans la
théologie et I'Eglise: comment ce role a été compris au cours des
siécles, comment il a été défini dans la Constitution Dei Verbum de
Vatican II, comment on arrive aujourd’hui & une compréhension plus
exacte des tdches spécifiques et de la responsabilité des exégétes.

Les deux études suivantes concernent la christologie. D’abord la
question de son origine, qui est aussi celle du rapport entre la prédication
de Jésus et la prédication sur Jésus: aprés avoir retracé 'histoire du
probléme, on précise les termes dans lesquel il se pose aujourd’hui
(J. Jeremias, F.]J. Schierse, R. Pesch et A. Vogtle, E. Schillebeeckx), pour
mettre en valeur la réponse nuancée gque suggére le Nouveau Testa-
ment. Ensuite la question du caractére normatif de la profession de
foi en Jésus, Christ et Fils de Dieu. En pratique, l'attention se
concentre sur la seconde appellation: son sens dans le judaisme, le
judéo-christianisme, la pensée de Paul et celle de Jean; a partir de la,
on s’interroge sur la maniére de rendre son sens accessible pour nos
contemporains.

On arrive ainsi aux problémes ecclésiologiques, tels qu'ils se posent
plus précisément en fonction du mouvement oecuménique. Et d’abord
quelle doit étre l'unité des chrétiens d'aprés le Nouveau Testament?
Pour répondre & cette question, on commence par suivre le théme de
la koinonia dans les différents écrits du N.T., pour s’arréter ensuite
a la maniére dont l'unité est comprise dans 1'Epitre aux Ephésiens et
dans l'évangile de Jean. La question de l'unité pose immédiatement
celle de la maniére dont sont compris les ministéres: c'est le sujet du
chapitre 5. Aprés avoir tracé les grandes lignes de 1'évolution qui s'est
produite, on cherche a préciser ce qu'a été la compréhension des
ministéres au moment ol ceux-ci apparaissent, puis ce qu'elle est
devenue au seuil des temps qui ont suivi la disparition des apbtres. On
peut ainsi se rendre compte que, si les structures concrétes ont pu
varier, le fonctionement des ministéres fait partie de la constitution
méme de I'fglise: il ne saurait donc y avoir unité en dehors de la
reconnaissance des ministéres et de leur légitimité. L’importance
accordée au témoignage de 'Epitre aux Ephésiens a propos de l'unité
des chrétiens et a4 propos des ministéres explique l'opportunité du
chapitre 6, qui est directement consacré a ce document dont les
préoccupations revétent une singuliére actualité pour la situation
ecclésiale ol nous nous trouvons.

Les trois derniéres études concernent trois aspects de la vie chréti-
enne dans le monde. Il est frappant, d’abord, de constater que Paul, Luc
et Jean ne parlent pas seulement de croire en la présence agissante de
I'Esprit, mais de l'expérience que les chrétiens sont invités a en faire
dans leur vie: on ne voit pas pourquoi cette invitation ne s’adresserait
pas encore aux chrétiens d'aujourd’hui. Une autre expérience de la
vie chrétienne es celle du ,mystére du mal“. La présence du mal dans
le monde fait probléme pour la tradition biblique, un probléme auquel

Jésus répond par l'annonce du Régne de Dieu, dont la puissance doit
I'emporter sur celle du mal; de cette victoire, les croyants découvrent
le gage dans la résurrection de Jésus. On ne spécule guére sur la
nature et l'origine de ce mal, qu'on est spontanément porté a
personnifier: 1la n’est pas l'essentiel de la réalité a laquelle on se
heurte. L'ouvrage se termine en s’interrogeant, a la lumiére du
Nouveau Testament, sur 'attitude chrétienne en face du pouvoir et de
la violence, sur la nature et les conséquences du message du paix
dont les Eglises ont & témoigner dans le monde d’aujourd’hui.

Ce qui impressionne surtout dans ce livre, c’est le sérieux avec
lequel un exégéete de métier y cherche a entrer en dialogue avec
les théologiens en leur montrant concrétement ce gu'ils peuvent
attendre de l'exégese. La legon n'est pas sans intérét pour les
exégétes, qui apprécieront la valeur des synthéses ici proposées
et y trouveront I’exemple d’'un dialogue constructif. Mais nous
souhaitons qu’elle soit entendue par les théologiens qui, pour
parler de christologie, d'ecclésiologie ou d'éthique, ne sauraient
remplir valablement leur tdche qu’en se situant par rapport a la
regula fidei du Nouveau Testament.

Ottignies Jacgques Dupont

Jeremias, Joachim: Die Sprache des Lukasevangeliums. Redaktion und
Tradition im Nicht-Markusstoff des dritten Evangeliums. — Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 1980. 823 S. (Krit.-exeget. Kommentar
tiber das NT, Sonderband) Ln DM 60.—

Das Buch ist aus Vorarbeiten zu einem Lk-Kommentar ent-
standen, den der 1979 verstorbene Vi. seit langer Zeit fiir den
KEK plante und der nun leider nicht erscheinen wird. Die Unter-
suchungen zur Sprache des Lukas stellen somit eine Art Ersatz
fiir den Kommentarband dar. J. stellt eingangs fest: ,Die Frage
nach der Theologie der Evangelisten und damit zugleich nach dem
Umfang der ihnen vorgegebenen Uberlieferung verlangt ... nach
verfeinerten sprachlichen Untersuchungen® (5f). Nur so kann die
.Redaktion* von der ,Tradition“ abgehoben und die Intention
des Redaktors erkannt werden. Ziel ist nicht, vor-lukanische
Quellen (etwa gar im Wortlaut) zu rekonstruieren, sondern, luka-
nischen Sprachgebrauch von nicht-lukanischem zu unterscheiden.
J. versteht das vorliegende Werk ,im wesentlichen als eine Mate-
rialdarbietung ohne Vorwegnahme der sich aus ihr ergebenden
Lésungen“ (6). Da im lukanischen Mk-Stoff das ,Lukanische®
leicht abgehoben werden kann, klammert J. diesen aus und benutzt
ihn zugleich als festen Ausgangspunkt fiir seine Analysen des
Nicht-Mk-Stoffes. Als Nicht-Mk-Stoff behandelt er folgende
.Blocke®: Lk 1,5—4,30; 5,1-11; 6,20-8,3; 9,51—18,14; 19,1-27.39—44;
21,34—38; 22,14—24,53. Was den letzten dieser ,Blocke® (die Passi-
onsgeschichte) betrifft, ist die methodische Voraussetzung, ihn
zunichst einmal als (méglichen) Nicht-Mk-Stoff anzusehen,
richtig (7). Fragwiirdig ist, daB J. ,bei Verweisen auf die luka-
nische Markusbearbeitung“ dennoch auch die Passionsgeschichte
mit heranzieht, ochne den Mk-Stoff dieser Passion zuvor namhaft
zu machen (7).

Da es kaum moglich ist, die Einzelergebnisse der Analysen
auch nur in Umrissen vorzustellen, sollen die SchluBfolgerungen
des Vi.s genannt (I) und die Kriterien fiir die sprachlichen Ana-
lysen kritisch gepriift werden (II).

I. Die Folgerungen lauten: a) Lk 1,5-2,52 (,Kindheitsgeschichten®)
ist im ganzen vor-lukanische Tradition. Neu gestaltet hingegen hat
Lukas ,mit der aus der Apg bekannten Freude am anschaulichen
Erzdhlen Anfang und Schlub der Weihnachtsgeschichte und vor allem
die Geschichte vom zwélfjahrigen Jesus® (102f; vgl. 8). — b) Die
Passionsgeschichte 148t sich nicht mit letzter Sicherheit zum Nicht-Mk-
Stoff rechnen (8f). Immerhin rechnet J. (gegeniiber seiner bisherigen
Auffassung) jetzt mit der Méglichkeit, daf Lukas hier ,seine Block-
technik ... aufgegeben hat zugunsten einer Ineinanderarbeitung ver-
schiedener Traditionen® (8f), zu denen auch Mk gehért. — ¢) DaB dem
Autor des dritten Evangeliums der Nicht-Mk-Stoff ,gepréigt vorlag und
nicht erst von ihm zusammengetragen wurde®, ist fiir J. ,nach dieser
Untersuchung noch weniger zweifelhaft als frither® (9). Jedoch wird
nicht (im Sinne einer Proto-Lukas-Hypothese) gesagt, daB Lukas eine
grundlegende Quelle aus Nicht-Mk-Stoff (Sondergut -+ Q-Stoff) mit
Blécken von Mk-Stoff aufgefiillt oder erweitert habe. Trotzdem meint
J. feststellen zu kénnen, daB Lukas in den Nicht-Mk-Stoff ,eher weniger
eingegriffen hat als in den Markusstoff* (9). — d) Insgesamt kdnne ge-
sagt werden, daB die lukanische Redaktion ,ungleich geringer zu ver-
anschlagen ist als landldufig angenommen wird® (ebd.). Die Bearbeitung
durch Lukas beschrinke sich weithin auf stilistische Verbesserungen
des Traditionsgutes, besonders ,in Ein- und Ausleitungen der Peri-
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kopen“; zuriickhaltend seien hingegen die Eingriffe bei Worten Jesu
(ebd.; vgl. zu Lk 12,1-34).

II. Die von J. genannten ,Kriterien* zur Scheidung zwischen luka-
nischer Redaktion und vorgegebener Tradition (8) sind in Wirklichkeit
nur Indizien; denn sie kénnen je fiir sich allein nicht ,die Last der
Begriindung® tragen. Sie umfassen teils negative, teils positive Gesichts-
punkte. Vor-lukanischen bzw. nicht-lukanischen Sprachgebrauch sollen
folgende Wérter, Wortgruppen oder syntaktische Konstruktionen anzei-
gen:

1) Was selten oder nie von Lukas selbsténdig verwendet wird, 2) im
Mk-Stoff weitgehend oder stets von Lukas gemieden wird, 3) einer
lukanischen Vorzugswendung mit dhnlichem oder gleichem Inhalt gegen-
iibersteht, 4) deutlich semitischen Sprachgebrauch erkennen ldBt, 5) auf
den Nicht-Mk-Stoff des dritten Evangeliums beschridnkt ist, 6) durch
das iibrige NT ,als gepriagte Gemeindesprache erwiesen wird"“.

Wie steht es um die Tragfahigkeit der ,Kriterien“? Zur Beant-
wortung dieser Frage sollen die Ausfithrungen zu Lk 1,5 besprochen
werden.

In diesem ersten Vers, den J. analysiert, soll die Wendung ,ein
Priester namens Zacharias® die spezifisch lukanische Kon-
struktion Nomen - adjektivisches mic + oOvopatt -+ Eigenname
reprisentieren. Dem ist zuzustimmen, weil sich diese Formulierung
auBer Lk 1,5 im NT nur noch 10,38 (Sondergut); 16,20 (Sondergut) und
Apg 8,9; 9,33; 10,1; 16,1 findet. Den Ausschlag dafiir, daB J. diese Kon-
struktion als lukanisch-redaktionell ansieht, geben offensichtlich die
Vorkommen in der Apg, weil hier der eigene Sprachgebrauch des
Lukas ,und sein eigener Stil deutlich faBbar werden“; denn Lukas habe
in der Apg ,weit weniger auf geprédgte Traditionen zuriickgreifen*
konnen als in seinem Evangelium (6). AuBerdem fillt die statistische
Beobachtung ins Gewicht, daB 4vopory 28mal in Lk/Apg begegnet, im
iibrigen NT jedoch nur 2mal (Mt 27,32; Mk 5,22). Andere redaktionelle
Elemente verzeichnet J. zu Lk 1,5 nicht.

Zu den Elementen, die als Tradition zu bewerten sind, rechnet
J. an erster Stelle die Wendung ,in den Tagen des Herodes". Zwar sei
das temporale ¢v Kennzeichen von Redaktion, doch miisse die Wendung
¢v taic Mpéoorg N.N. als verbreiteter Biblizismus angesehen werden.
Sie habe im NT nur drei Analoga: Lk 4,25; 17,26.28 (vgl. indessen auch
Mt 2,1; 1 Petr 3,20; Apk 2,13). Da es sich auch hier um Nicht-Mk-Stoff
handle und die ,Herodestage® (in anderer Form) auch Mt 2,1 vorkom-
men, habe die Tradition ,ihre Hand im Spiel“ (17). Hier wird ,Tradition®
in einem anderen Sinn verstanden als in der Alternative ,Tradition oder
Redaktion“. Die Frage ist doch nicht, ob es sich um einen biblisch-
traditionellen Ausdruck handelt, sondern, ob er im vorliegenden Text
stand oder von Lukas eingebracht wurde. Die gleiche Kritik ist
gegeniiber dem Kriterium 6 anzumelden. Kriterium 4 spricht von
sdeutlich semitischem Sprachhintergrund®. Ein solcher liegt zwar in der
genannten Wendung von den ,Tagen® eines Herrschers vor. Doch
kann man nicht argumentieren: Da Lukas kein Hebrdisch verstand,
muB die Wendung vor-lukanisch sein. Denn Lukas kannte die Kon-
struktion von der Septuaginta her, wo sie insbesondere auch am
Anfang biblischer Biicher bezeugt ist (Est 1,1; Jdt 1,1; Tob 1,2 S;
Hos 1,1; Am 1,1; Mich 1,1; Jer 1,2.3). Sobald man diese ,kompositorische"
Funktion der Wendung beachtet, wird die Vermutung verstdrkt, dab
erst Lukas sie an den Anfang seines Werkes gestellt hat.

Ob Kriterium 1 Anwendung finden kann, ist ebenfalls fraglich; denn
auch die Apg bezeugt eine Variante der Redewendung (7,45: ,bis zu den
Tagen Davids“). Und vor allem: Lk 17,26.28 geht ,in den Tagen Noachs/
Lots* wahrscheinlich auf die Hand des Lukas zuriick (diff. Mt 24,37);
denn hier stammt das vorausgehende &yévero, das J. auch bei 1,5 nicht
beachtet (vgl. Est 1,1; Mich 1,1; Jer 1,3 LXX), vom dritten Evangelisten.
Die Rede von den ,Tagen des N.N.* steht zwar Lk 1,5; 4,25; 17,26.28
im Nicht-Mk-Stoff des Lukas (Kriterium 5), sie ist aber nicht als vor-
lukanischer Bestandteil zu erweisen, zumal sie auch 4,25 (mk Rahmen!)
in einem Einleitungsvers steht.

Wenn abschliefiend der ,Gebrauchswert® des Werkes zu beur-
teilen ist, wird man dem Benutzer folgenden Hinweis geben diirfen.
Was sich bei der Priifung der Analysen zu Lk 1,5 gezeigt hat, gilt
weiterhin auch fiir andere Félle, die in Stichproben gepriift wur-
den: Die Herausarbeitung lukanischer Redaktion kann im allge-
meinen als zutreffend bezeichnet werden, nicht aber die Fest-
stellung zur Tradition. Dies hidngt nicht nur mit dem erkenntnis-
leitenden Interesse des Vi.s zusammen, sondern auch damit, daB
J. die kompositorische Arbeit des Lukas zu wenig wiirdigt.
Letzteres zeigt sich z. B. in der Bewertung von Lk 5,1—11; 21,3438
und der Passionsgeschichie als traditionellen Nicht-Mk-Blécken.
Der Benutzer, der das Buch als Nachschlagewerk zum dritten
Evangelium benutzt, wird fiir viele bereitgestellte Materialien
dankbar sein. Doch sollte er die Bewertungen nicht ungepriift
tubernehmen.

Bochum Gerhard Schneider

Moloney, Francis ].: The Johannine Son of Man. — Roma: Libreria
Ateneo Salesiano 1978. XVI, 306 S. (Biblioteca di Scienze Religiose 14)
kart. Lire 10 000

This doctoral dissertation, first published in 1976, is concerned
with the theological meaning of the Son of Man title in the Fourth
Gospel. The vexed question of the origin of this title is only a
subordinate issue. The second edition contains no alterations,
but includes a substantial appendix, in which the author takes into
account certain criticisms of his thesis and also work on the
subject which has appeared since the first edition.

The great merit of this book is that M. pays careful attention
to the ways in which the Son of Man title is actually used in the
Fourth Gospel. Discussion of John's use of the title has frequently
gone astray, because either it has not been kept clearly distinct
from the other very similar titles which John uses (‘the Son’ or,
rarely, ‘the Son of God’), or its meaning and function have been
decided in advance in the light of a speculative theory of the
origin of the phrase. With regard to the latter point, M. rightly
sees that the title is part of John's inheritance from the tradition
of the sayings of Jesus. John shows himself faithful to this
tradition by keeping the title as a feature of Jesus’ sayings, even
though he allows himself great freedom in the way in which he
uses it. M. is sceptical about attempts to trace all the thirteen Son
of Man sayings in the Fourth Gospel back to primitive, possibly
authentic, originals. On the contrary, it is an essential aspect of
his thesis that the Johannine sayings belong to their actual con-
texts, and cannot be properly unterstood when isolated from their
surroundings. The main body of the thesis thus consists of a
contextual analysis of the thirteen sayings, so as to see precisely
how they function in the evangelist’s thought.

M.’s conclusion from his very careful and detailed study is that
the title is always used to denote the human figure of Jesus.

,The Son of Man reveals the truth to men because he is man —
because of the Incarnation’ (213). It is important to realize that, in
making this assertion, M. is not arguing that ‘Son of Man’ refers to the
humanity of Jesus, whereas * Son of God’ refers to his divinity. He is
referring only to the manner in which the titles of Jesus are used.
Following F.-M. Braun, he says, ,When the Word became flesh, it
became the Son of Man ... The Son of God revealed God to men and
brought judgment to men through his presence, as a man, among
them. The high point of this revelation and judgment took place on the
cross. After the glorification of the Son of Man on the cross, the title
no longer has any meaning for John' (ibid.). Consequently it can be
said that the Son of Man pre-existed (3,13; 6,62), but the title is not
applied to him in his pre-existent state. Similarly the Son of Man is to
be glorified on the cross (12,23; 13,31f), but the title is not applied to
him in his glory. Speaking in the first person, Jesus can say ,And now,
Father glorify thou me in thy own presence with the glory which I had
with thee before the world was made® (17,5). But when Jesus speaks of
himself as the Son of Man, he refers only to events in his earthly life,
especially the cross, which reveal these heavenly facts about his
relationship with the Father. In this way the historical life of Jesus is
brought into relation with the eschatological truths of salvation.
Whatever Jesus does as Son of Man is a pointer towards the ultimate
purpose of God. The glorification of the Son of Man in 13,31 refers to
the actual crucifixion; the glorification of the Son in 17,1 refers to his
actual ascent to the Father. These are two sides of a single coin, but
the terminology cannot be used interchangeably. The Son [of God] is
never said to be lifted up or crucified.

This is the main conclusion of M.s study, and it is to be warmly
welcomed as a convincing presentation of the function of Son of
Man in John's christology. But it must be asked whether he has
not used his criteria too rigidly. John frequently makes Jesus refer
to himself as ‘the Son’, and in his effort to avoid identifying ,the
Son' with ‘the Son of Man’ M. goes too far in the opposite
direction, so that he tends to identify ‘the Son’ with ‘the Son of
God'. The fact is that ‘the Son of God' is very rare, but it is just
as distinctive in its function in the gospel as ‘the Son of Man'. It
occurs at moments of climax in John's christological presentation
of the gospel, especially in connection with the confession of
faith (1,34.49; 3,18; 9,25, v. 1.; 10,36; 11,4.27; 19,7; 20,31, cf. 28). ‘The
Son’, on the other hand, is used more generally as the correlative
to ‘the Father’, and refers to Jesus in his abiding relationship to
God as his Father, and may be applied to him in his pre-existence,
his earthly life, and his future glory. From this point of view ‘the
Son of Man’ is a special application of ‘the Son’, with a distinctive
meaning and purpose within John’s christological design.
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It will be seen that M.s interpretation allows no place for the
influence of gnostic or other external systems of thought upon
John's use of the title. Thus, though the origins of the title lie
outside the scope of the book, so that M.'s argument does not
necessarily contradict the main tendency in German work on the
Son of Man (e.g. Todt, Hahn), it does have a bearing on the
intellectual milieu of the Fourth Gospel itself. Moreover, the
application of the title to Jesus' death on the cross comes out more
prominently in M.’s interpretation, and this affects the question of
the background to John’s use of it. It is obvious that there is some
relationship between this application and the recurring use of the
Son of Man title in the passion predictions of the Synoptic
Gospels (cf. Mk. 8,31; 9,12.31; 10,33.45; 14,21.21.41). This suggests
that John has taken up the title from mainstream Christian tradi-
tion of the words of Jesus, as M. himself says (219). Hence it
is not possible to avoid the larger question of the meaning of the
title in the Synoptic tradition, and so in the last resort the problem
of origins remains crucial. Here M. is content to see the influence
of Daniel 7,13f upon the earliest christology. He suggests that the
confession of Jesus as Christ (Mk 8,29) required correction, because
it did not allow for the suffering of the Messiah. This correction was
made with the concept of the Son of Man (Mk 8,34ff), derived from
Daniel, where the glorified figure is the representative of the
suffering ‘saints of the Most High'. Here M. is following the British
tradition of Dodd, Moule and Hooker, and the argument requires
that the recent work of Vermes on the Jewish background to the
Son of Man phrase has to be discounted. However, it is very much
more satisfactory to accept Vermes’ contention that bar nasa is
a self-reference, which may be used idiomatically when referring
to such a delicate matter as one’s own death. This removes the
christological element from the passion predictions in their original
form altogether. Hengel (ZTK 72, 1975, p. 203) has suggested that
the strange Greek expression 6 viog Tod dviedmov is to be connected
with the Hellenists of Jerusalem, who made the earliest trans-
lations of the sayings of Jesus. On this basis it is possible to argue
that the connection with Dan. 7.13f belongs to this second stage
in the primitive history of the church. The Greek phrase is an
interpretative translation, identifying Jesus in these references to
himself with the Danielic figure. The identification had already
been made by the early Christians in the proclamation of the
exaltation of Jesus, but now it is brought into the scope of Jesus’
own words by means of the Greek translation. If this is a correct
account of the origins of the title, it becomes clear why it is
confined to the sayings of Jesus (with the significant exception of
the saying of the Hellenist Stephen, Acts 7,56), and is never used
by Paul, or even by John himself outside the special development
of the sayings tradition which characterizes his new presentation
of the gospel.

Thus, in expressing appreciation of a fine and valuable book, it
is necessary for me to register reservations about some aspects of
M.’s work. It is wrong (by the author’s own argument on the dis-
tinctiveness of the christological titles) to suggest that 6 dviowmog
in 19,6 is an allusion to the Son of Man title (206). It is very
unlikely that odo& in 6,53 refers back directly to the Prologue
(1,24). This is even more unlikely in 8,15, where M. suggests that
the opponents of Jesus ‘stop at the “fleshly” Jesus'. This is part
of an unacceptable theory that 8,28 is ‘the revelation of the Son
of Man as “Ego Eimi”’. An allusion to the divine name, such as
this implies, is impossible, and mis-represents the purpose of
John’s use of Isaiah 43,10, which is almost certainly in mind at
this point. It is not the purpose of the Fourth Gospel to persuade
men that Jesus is ‘ego eimi' but that he is the Christ, the Son of
God. — It is a mistake to suppose that John uses the Son of
Man theme to correct an inadequate christology (254). That the
Messiah died (cf. the pre-Pauline formula in I Cor. 15,3) is a
fundamental assertion of the kerygma, and both Mark and John
use the passion predictions, embodying the Son of Man title, to
correct Jewish messianic expectations, which did not include
the idea of suffering and death. — Similarly M. strains the evidence
when he maintains that 12,23 corrects the view of messiahship
expressed in the preceding account of the triumphal entry (12,13).
The idea that the evangelists (and John in particular) are correc-
ting false christologies among their fellow-Christians at every turn
has been vastly overdone in recent scholarship. Here it unhappily
leads to the absurd suggestion that Martha's designation of Jesus

as ‘Teacher’ (6 0uddoxalog) in 11,28 ‘betrays’ her ‘lack of faith' in
the very act of making her splendid confession of faith in the
preceding verse, ‘recalling the term used by Nicodemus (3,2), which
was also corrected by Jesus' use of the title “the Son of Man”
(3,13—14)’ (210).

Manchester Barnabas Lindars
Merkel, Helmut: Die Pluralitéiit der Evangelien als theologisches und

exegetisches Problem in der Alten Kirche. — Bern, Frankfurt am

Main, Las Vegas: Peter Lang (1978). XXX, 172 S. (Traditio Christiana.

Texte und Kommentare zur patristischen Theologie Bd III), Lw.

sfr. 39,—

Vi. hat hier (was der Titel nicht erkennen ldBt) nach dem
Muster und Programm der Reihe ,Traditio Christiana“ ein Lese-
buch zur Thematik seiner Diss. (,Die Widerspriiche zwischen den
Evangelien. Thre polemische und apologetische Behandlung in der
Alten Kirche bis zu Augustin, Tiibingen 1971) mit Einfithrung und
patristischen Texten vorgelegt. Die Widerspriiche zwischen den
Evangelien sind durch deren ,Pluralitét® (sc. Vierzahl) eben ge-
geben. So handelt es sich nicht um einen neuen Beitrag zur Er-
forschung dieses Themas, aber doch um ein niitzliches Arbeits-
instrument fiir akademische Lehrveranstaltungen dariiber. Die
»Einleitung® (21 §.) zu dieser umfénglichen Quellensammlung bietet
eine Zusammenfassung der hauptsédchlichen Ergebnisse des Buches
von 1971, vielleicht stdrker konzentriert noch auf die altkirchliche
Begriindung der Mehrzahl der Evangelien. Diese Zusammenfassung
in einer Kurzfassung hier noch weiter zu verkiirzen ist nicht sinn-
voll. Die Darstellung gibt (bei hiufigen Hinweisen auf die Lese-
texte) kursorisch und in Auswahl das Wissen zur Hand, mit dem
sich die Lektiire der abgedruckten Quellentexte erfolgreich begin-
nen lift. Man bekommt einen ersten Eindruck von den dogmati-
schen Noten der Kirchenviter mit der Tatsache der Mehrzahl und
der Widerspriiche der Evangelien, vom Gewicht dieser Tatsache
in der Polemik bzw. Apologetik zwischen Christen und Heiden,
scnlieblich vom Einfallsreichtum und der Methodenvielfalt der
Alten Kirche bei der Bewiltigung dieser Aporie. Aus dogmatischen
Griinden (Inspirationsvorstellung) wurde de facto jeder Wider-
spruch von ernstem Gewicht bestritten.

Ein grundsétzlicherer Vergleich des damaligen hermeneutischen In-
strumentars und Horizonts mit dem heutigen wire — gerade fiir Leser,
denen mit einem solchen Textbuch gedient sein soll — sehr niitzlich
gewesen. Fiir die methodische und inhaltliche Beurteilung der Dar-
stellung darf der Rez. auf seine Besprechung der Diss., auf der das hier
angezeigte Buch fubt (s.0.), verweisen: Kairos 16 (1974) 303f. Eine nicht
unbedeutende begriffliche Ungenauigkeit in der Einleitung (S. Xf) ist
zu kritisieren. Es widerspricht altkirchlicher Auffassung und Diktion,
wenn Vi fiir die Fille, in denen frithe Autoren (hier Justin) sich auf
Apostelschiiler und Ménner der zweiten Generation beziehen, von Er-
weichung des Kriteriums der Apostolizitdt und von indirekter Apostoli-
zitidt glaubt sprechen zu miissen. ,Apostolisch® ist fiir die frithe Kirche
auch das und viel Spéteres noch. Die hier gemeinte Abgrenzung wiire
als ,Verfasserschaft eines Apostels” richtig benannt.

Zu den 41 sehr unterschiedlich langen Texten im Original und
in deutscher Ubersetzung von Papias bis Augustinus ist zwar
jeweils die Edition angegeben, aber nichts zur Ubersetzung gesagt,
die V{. offenbar selbst geleistet hat, und man erkennt bei Stich-
proben sogleich den Vorteil des Spezialisten fiir Texte mit dieser
Thematik gegeniiber (soweit vorhanden) den géingigen Ubertragun-
gen. Sehr hilfreich ist der Anmerkungsapparat zu den Texten,
weil er wirklich erkldrt, verweist, Zusammenhénge zeigt und
weiterfithrt — ein kleiner Kommentar. Zu Irenéius wire noch das
Fragment VI (PO XII, Paris 1919, 737) einschligig gewesen. — Ein
verldBliches, handliches Textbuch also zu einem so interessanten
wie aufschluBreichen Thema der biblischen Auslegungsgeschichte,
die bis zur Ara der kritischen Exegese keine Verinderung in
diesem Punkt erfuhr.

Regensburg Norbert Brox
Rudolph, Kurt: Die Gnosis. Wesen und Geschichte einer spétantiken

Religion. — Gottingen: Vandenhoeck u. Ruprecht (1977). 436 S., 1 Falt-

blatt, Lw DM 45.—

Gnosis und Gnostizismus bieten gerade heute durchaus aktuelle
Probleme fiir Theologie und Religionsgeschichte. In der Theologie
geht immer noch der Streit darum, ob in den Schriften des NT
eine Auseinandersetzung mit gnostischen Gedankengéingen oder
sogar eine Beeinflussung durch solche zu finden ist. AuBerdem
stellt das neugefundene und neuerschlossene Material gnostischen
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Schrifttums die Frage, wieweit die Entstehung des christlichen
Dogmas mit seiner Hilfe besser zu erkldren ist und wieweit viel-
leicht die christliche Askese aus der gnostischen Frommigkeit
begriindet wurde. Die Religionsgeschichte aber fragt nach dem
grundsétzlichen Wesen der Gnosis, ob sie als eigene Religion be-
trachtet werden kann und aus welchen anderen Religionen bzw.
Weltanschauungen sie entstanden ist. AuBerdem gibt es auch auf
philosophisch-naturwissenschaftlichem Gebiet in der Gegenwart
Weltbilder, die tiber die exakte Wissenschaft hinausgehen und den
Charakter von gnostischen Mythen tragen, etwa auf dem Gebiet
der Biologie durch eine zum Mythos entwickelte Evolutionstheorie.
In Anbetracht all dieser Fragen wird es immer nétiger, daB sich
nicht nur reine Spezialisten mit der Gnosis beschéftigen, sondern
daB Theologen, Philosophen, Religions- und Kulturhistoriker, aber
auch Naturwissenschaftler sich mit dieser geistigen und religiésen
Bewegung befassen.

Fiir einen weiteren Kreis hatte vor 50 Jahren H. Leisegang eine Dar-
stellung der Gnosis gegeben (Die Gnosis, Leipzig 1924) und dabei die
damals wichtigsten Quellenexzerpte iibersetzt und interpretiert, eine
Einfiihrung, die neuaufgelegt (1955) auch heute noch niitzlich zu lesen
ist. Sie beschriinkte sich allerdings auf die Gnosis bzw. den Gnostizis-
mus im engeren Sinn, d. h. auf die gnostischen Richtungen des 2. Jh.s,
die aus den Hiresiologen bekannt sind. Damals gab es kaum gnostische
Originalwerke. Neben den koptischen Codices Askewianus und Brucia-
nus zog man als Quellen im wesentlichen die manichdischen und
mandédischen Texte heran, zumal M. Lidzbarski ausgezeichnete Ausga-
ben und Ubersetzungen der letzteren gegeben hatte und die Turfan-
expeditionen ebenso wie der Boden Agyptens reiche neue Texte zum
Manichédismus ans Tageslicht brachten. Der Fund von Nag Hammadi mit
koptisch-gnostischen Texten schuf schlieBlich nach 1945 eine neue Si-
tuation. DaB in dieser Sammlung auch hermetische Texte vorhanden
waren, erwies die Unhaltbarkeit einer Trennung von Gnostizismus und
Hermetik. Hatte auch H. Jonas in seiner klassischen Arbeit ,Gnosis
und spitantiker Geist” (Bd 1: Die mythologische Gnosis, 3. Aufl. 1964;
Ergédnzungsheft 1964. Bd 2: Von der Mythologie zur mystischen Philo-
sophie, 2. Aufl. 1966) die verschiedenen Arten von Gnosis, die ihm
damals bekannt waren, zusammengefaBt und bemiihte sich die Biblio-
thek der Alten Welt in ihren Quellenbinden um einen breiten Uber-
blick!, so fehlte doch bislang eine Einfithrung in die Gnosis, die sowohl
dem erweiterten Stoff als auch den neu entstandenen Problemen ge-
recht wurde.

Wenn uns R. ein solches Buch vorlegte, gehérte dazu Mut.
Denn fiir ein breiteres Publikum mdchte man ja mdoglichst ge-
sicherte Ergebnisse der Spezialforschung verarbeiten. Zur Zeit
bewegt man sich aber hierbei noch auf schwankendem Boden. Ja,
es liegen noch nicht einmal alle Texte in Standardausgaben vor.
Insofern ist das vorliegende Buch notwendigerweise unvollstdndig
und wird mit neuen Auflagen vervollstindigt werden miissen.?
Dennoch findet der Leser hier in geschickter Mischung eine Fiille
von Stoff aus den Quellen geboten und eine Menge von For-
schungsproblemen behandelt.

Einem Vorwort (7—11) folgt eine Behandlung der Quellenlage
(13—57), die in einer grundsédtzlichen Wiirdigung des Fundes von
Nag Hammadi ausklingt. Die beiden groBen Hauptteile verteilen
die Schilderung auf ,Wesen und Struktur* (58—290) und
.Geschichte* (291-390) der Gnosis. Ein SchluBkapitel befaBt
sich mit ,Metamorphose und Wirkungsgeschichte®
dieser geistigen Bewegung (391—401). Da das breitere Publi-
kum fiir Bildmaterial immer sehr aufgeschlossen ist, ist dem Werk
eine grofe Anzahl von Abbildungen auf den Textseiten sowie eine
Menge von Tafeln, einige davon in Farbe, beigegeben.

! Die Gnosis, 1. Bd: Zeugnisse der Kirchenviter. Unter Mitwirkung
von E. Haenchen und M. Krause eingeleitet, iibersetzt und erldutert
von W. Foerster. Ziirich 1969, 2. Aufl. 1979. — Die Gnosis, 2. Bd: Kop-
tische und manddische Quellen. Eingeleitet, iibersetzt und erldutert
von M. Krause und K. Rudolph, mit Registern zu Bd 1 und 2 versehen
und herausgegeben von W. Foerster. Ziirich 1971. — Die Gnosis, 3. Bd:
Der Manichdismus. Unter Mitwirkung von J. P. Asmussen eingeleitet,
iibersetzt und erldutert von A. Bohlig. Ziirich 1980.

2 Das tut dem Buch keinen Abbruch. Man sollte nicht zu perfektioni-
stisch sein, sonst bleiben diese Forschungen zu lange eine Geheim-
wissenschaft. Wenn Editoren wie W. Till und M. Krause, ThRv 74
(1978) 387f, sich wegen der schnellen Fluktuation bei der Auswertung
der Texte vom Nag Hammadi gegen Einleitung und Kurzkommentar
in Erstausgaben wenden, halte ich das fiir reichlich iibertrieben. Denn
der Leser sollte doch gerade hier wenigstens einen Leitfaden durch
den Text erhalten, damit er nicht zunéchst selbst Forschungen ab ovo
betreiben muB. Sowohl Textausgaben wie Kommentare werden eine
einigermaBen gesicherte Gestalt vielleicht erst nach einem Jahr-
hundert intensiver Forschung erhalten kénnen.

Der Umfang des behandelten Stoffes ist ziemlich weit gespannt.
Nicht nur der Gnostizismus im engeren Sinn, sondern auch der
Manichédismus und der Manddismus sowie die Ausldufer der gno-
stischen Bewegung im Abendland werden behandelt. Um dazu
Stellung nehmen zu konnen, muB man zunéchst der Vorstellung
nachgehen, die R. von der Gnosis hat.

R. schlieBt sich der auf dem Kongrefi von Messina 1966 vorge-
schlagenen Trennung von Gnosis und Gnostizismus (Le Origini
dello Gnosticismo. Colloquio di Messina 13—18 aprile 1966. Testi e
discussioni pubblicati a cura di U. Bianchi [Leiden 1967],
p. XX—XXXII) nicht an (64). Im Gegensatz zu ihm meine ich, dab
eine Trennung von Gnosis als religionsgeschichtlichem Phiinomen
und Gnostizismus als der Bezeichnung fiir eine ihrer historisch
bedeutsamen Ausformungen, die im Gnostizismus der rémischen
Zeit vorhandene Gnosis, durchaus ihren Sinn hat. Eine solche
Differenzierung sollte nicht verboten sein, weil bisher die Begriffe
promiscue verwendet wurden. Ich méchte allerdings Gnosis nicht
als esoterische Geheimwissenschaft deuten, sondern in ihr eine
Haltung sehen, die Antwort auf bestimmte Menschheitsfragen gibt
durch Erkenntnis des metaphysischen und kosmologischen Zu-
sammenhangs (vgl. dazu meine Ausfithrungen: Zur Struktur gnosti-
schen Denkens, in: New Testament Studies 24 [1978] 496—509, be-
sonders 499ff). Man ist sich ja darin durchaus einig, daB sowohl
in der alten griechischen Philosophie und in der Neuzeit des
Abendlandes als auch auBerhalb der europiischen Kultur gnosfi-
sche, zumindest aber ,gnoseologische” Gedankenbildungen anzu-
treffen sind. Bei solcher Definition wiirde die Bezeichnung von
Gnosis als Weltreligion hinfillig. Von den Systemen des Gno-
stizismus hat nur der Manichdismus die Fahigkeit zur Weltreligion
entwickelt, wenn auch insofern nur bedingt, als er trotz weltweiter
Verbreitung doch wieder untergegangen ist.

Fiir die historisch faBbare Form des Gnostizismus
sieht R, als konstitutive Elemente den Dualismus (67—74),
die Kosmologie und Kosmogonie (75—96), die Anthropologie und
Anthropogonie (97—130), die Soteriologie (130—184) und die Escha-
tologie (184—219) an, denen er jeweils Abschnitte widmet, in de-
nen dargestellt und dabei reichlich zitiert wird. Sehr zweckméBig
ist die Angabe der Quellen am Seitenrand. Dem Abschnitt iiber
die inhaltliche Struktur ist auch die Besprechung von Gemeinde,
Kult und Verhaltensweisen (Ethik) angefiigt (219-290). Ganz na-
tiirlich ist dabei die Erérterung auch von religionssoziologischen
Fragen. Ob es dabei allerdings sinnvoll ist, die marxistische For-
schung zur Behandlung soziologischer Probleme des Gnostizismus
aufzurufen und sich davon Erfolg zu versprechen (39), kann man
bei deren Starrheit und Voreingenommenheit bezweifeln.

Wenn R. versucht, eine Geschichte der Gnosis zu
schreiben, ist er sich dabei aller Schwierigkeiten und der im
Augenblick noch hemmenden Unzulénglichkeiten bewuBt. Wich-
tig ist die Ablehnung der These der Kirchenviter, es handle sich
bei der Gnosis um eine teuflische Ketzerei. R. sieht in ihr eine
hellenistisch-spdtantike Religion, die sich als christliche Gnosis zu
einer Hiresie des Christentums entwickelt hat. Hier kann er an
W. Bauer (Rechtgldubigkeit und Ketzerei im dltesten Christentum.
2. Aufl. mit einem Nachtrag von G. Strecker. Tiibingen 1963) an-
kniipfen, der ja soweit geht, der katholischen GroBkirche eine
spiitere Zeit zuzuweisen, wédhrend die &lteste Entwicklung der
christlichen Theologie und Kirche von anderen gruppen-, ja kir-
chenbildenden Richtungen beherrscht sei. Unter ihnen soll die
Gnosis eine bestimmende Rolle eingenommen haben. Wie es dazu
gekommen ist, versucht R. in einem ausfiihrlichen Kapitel ,Vor-
aussetzungen und Ursachen. Das Problem des Ursprungs® zu
eruieren (291—312).

R. hat sich dabei allerdings ganz dem Versuch ergeben, eine
Kausalkette fiir die Entstehung der Gnosis herzustellen, und betont
dabei seine Ubereinstimmung mit der religionsgeschichtlichen
Schule (vgl. dagegen meine Ausfithrungen in: New Testament
Studies 24 [1978] 498f). Angemessen ist es, wenn R. die grundle-
genden religiosen Strémungen der vorchristlichen
Zeit darstellt, die auf die uns bekannten gnostischen Gruppen
EinfluB ausgeiibt haben kénnen.

Zundchst weist R. auf das Judentum als Quelle des Gnosti-
zismus hin, und hebt insbesondere neben der Wirkung, die vom
biblischen Stoff iiberhaupt ausging, die Apokalyptik, Qumran und
die Weisheitsliteratur hervor. DaBl apokalyptische Gedankengiinge
in Nag Hammadi, aber auch im Manichdismus begegnen, erweist
sich sowohl an der Ubernahme des literarischen Typs der Apo-
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kalypse als auch an inhaltlichen Entnahmen aus solchen Biichern.
Man denke nur an die Verwendung des Henochbuchs etwa in der
Schrift Nag Hammadi II,5 (A. Bohlig — P. Labib, Die koptisch-
gnostische Schrift ohne Titel aus Codex II von Nag Hammadi.
Berlin 1962: s. Stellenindex) oder im Gigantenbuch des Mani (vgl.
J. T. Milik, The books of Enoch [Oxford 1976], p. 298ff). Zieht man
die Qumran-Texte heran, so gehoren deren Probleme in den Rah-
men der Apokalyptik. Denn Dualismus ist auch in ihr vorhanden.
Vielleicht kann man Verbindungen herstellen, soweit es sich um
THufertum handelt. Die Weisheitslehre mit ihrem Weisheitshild,
wie sie besonders in den Proverbien und der Sapientia gezeichnet
wird, bildet sicher eine Quelle fiir das gnostische Sophiabild. Zu
beachten ist die Stellung der Weisheit als einer Lehrerin, nicht
als Erlgserin im christlichen Sinn. Es ist nicht einzusehen, warum
diese Einfliisse nicht direkt vom Judentum in den Gnostizismus
erfolgt sein sollen, sondern iiber das Christentum. Hierin ist R.
zuzustimmen. Wenn die berithmte Stelle von der Heimkehr der
Weisheit (1 Hen. 42) im Johannesprolog ihren Niederschlag gefun-
den hat, so spricht es, gerade weil die Stelle aus Henoch stammt,
nicht dagegen, daB sie die Gnostiker direkt daraus kannten. In der
Weisheitsliteratur gibt es aber auch eine Skepsis, wie sie Kohelet
darstellt. Es hat viel fiir sich, bereits in ihrem Gedanken vom fer-
nen Gott und der menschlichen Vereinsamung und Ratlosigkeit
einen Boden zu finden, auf dem die Gnosis gedeihen konnte.

Neben dem jiidischen ist auch noch iranisches und grie-
chisch-hellenistisches Denken zu beachten. Der ira-
nische Beitrag zum Gnostizismus ist von der religionsgeschicht-
lichen Schule weit iiberschiitzt worden. Dem Gleichen scheint
auch R. zu verfallen. Denn man darf Form und Anregungen nicht
ohne weiteres als konstitutiv betrachten, wenn man sich tber die
Tatsache gnostischer Umgestaltung der iranischen Elemente im
klaren ist. Wir miissen uns m. E. davor hiiten, die Mythologu-
mena ohne weiteres als religidse Inhalte anzusehen. Sie konnen
genauso nur Ausdrucksformen sein, die der jeweilige Gnostiker
gerade aus seiner Umgebung kannte und deshalb fiir seine Umge-
bung als geeignet empfand (vgl. zur manichdischen Missions-
methode A. Bohlig, Die Gnosis, 3. Bd, S. 54ff). Zu Unrecht be-
hauptet m. E. R., daB der Aufstieg der Seele nach dem Tode nur
eine iranische Vorstellung sei. GewiB, fiir den Orient mag das
gelten. Aber ist die Tradition, die aus Ciceros Hortensius spricht,
nicht zu den Gnostikern gelangt? Die Lehre vom Urmenschen
kommt nicht aus Iran, weil es sie in der Form des leidenden Got-
tessohnes dort nicht gibt. Man versteht sie aber richtig, wenn man
sie als gnostische Form der christlichen Auffassung betrachtet,
daB der Sohn Gottes fiir die Welt leidet und wieder in sein
himmlisches Reich zuriickkehrt. Mit Recht weist R. dagegen dar-
auf hin, daB die iranischen Einfliisse auf die Gnosis durch ein
jiidisches Filter gegangen sind. Man muB nur m. E. dabei unter-
scheiden, ob es sich um solche iranischen Gedanken handelt, die
direkt auf das Judentum gewirkt haben, oder um solche, die auf
dem Umweg iiber den Hellenismus zu ihm gekommen sind.

Der griechische Beitrag zum Gnostizismus erfolgte nicht nur
direkt iiber die griechische Schule, sondern auch iiber das Juden-
tum. Mit Recht weist R. darauf hin, daB man heute die frithere
Scheidung von ,hellenistischem® und ,palédstinensischem® Juden-
tum nicht mehr so streng vornimmt. Wirksam sind aus dem grie-
chischen Bereich vielerlei Vorstellungen, angefangen von der Po-
pularphilosophie bis zu starken Anregungen durch den Platonis-
mus. Ich méchte hinzufiigen, daf ich in einer Nag-Hammadi-
Schrift die Erkenntnistheorie der Stoa, aber auch aristotelische
Elemente finden konnte (A. Bohlig, Die griechische Schule und
die Bibliothek von Nag Hammadi, S. 27ff, in: A. Béhlig — F. Wisse,
Zum Hellenismus in den Schriften von Nag Hammadi [Wiesbaden
1975] ). Orphik und Mysterienkulte werden von R. auch zu recht
im Zusammenhang mit hellenistischen Wurzeln genannt.

Zusammenfassend wird der hellenistische und spét-
rémische Synkretismus beschrieben. DaB gerade er ,6ku-
menische” bzw. ,Bekenntnis“-religionen hervorbringt, ist sicher
richtig. Denn beides gehért zum Wesen der gnostischen Gruppen
und Kirchen. Die Spiritualisierung ist ein im Hellenismus ent-
wickeltes Verstdndnismittel, das auch die Gnosis aufnimmt. Hatte
R. bei der phénomenologischen Behandlung der Gnosis auch die
Soziologie ihrer Gemeinden beriicksichtigt, so bemiiht er sich aus-
fithrlich um die soziologischen Voraussetzungen, die im Hellenis-
mus fiir Glauben und Leben der Gnostiker zu finden sind (3056—312).

DaB sich hier soziale, religitse und nationale Gegensétze verbin-
den, diirfte richtig sein. Dab es zum Wesen des hellenistischen
Zeitalters gehort, dab auf eine Hellenisierung des Ostens eine
orientalische Reaktion erfolgte, in deren Verlauf religiose Bewe-
gungen des Ostens Mission im Reich, ja sogar in Rom selbst be-
trieben, hat R. mit Recht ausgefiihrt. Gleichfalls diirfte es stim-
men, daf Gnostiker besonders in der Stadtbevélkerung und we-
niger auf dem Lande zu finden waren. Das entspricht auch dem
Befund der gnostischen Schriften, in denen durchaus der Nieder-
schlag der griechischen Schule, und zwar in ihrer elementaren,
rhetorischen und philosophischen Form, zu erkennen ist. Das 1abt
auch auf die Mitwirkung von sog. Graeculi schlieBen. Man konnte
ja seine soziale Stellung als Nichtgrieche verbessern, wenn man
sich griechische Bildung aneignete. Es ist also wirklich eine Intel-
ligenzschicht in der geistigen Fiihrung des Gnostizismus am
Werk. Auch das stiitzt die These R.s, daB die Gnosis eine Wurzel
in der Weisheitsliteratur hat. Ob allerdings das Proletariat sich in
gnostischen Gruppen gesammelt hat, méchte ich bezweifeln. Die
Gnostiker rekrutierten sich eher aus Leuten, wie sie heute etwa
von transzendentaler Meditation, Yoga usw. angezogen werden. Es
konnen verhidlinismébBig hochstehende Leute darunter gewesen
sein. Das sieht man an den Erfolgen Manis im persischen Adel.
Die grofe Masse stellte aber ein biirgerlicher, gebildeter Mittel-
stand. Es erscheint mir jedoch ebenfalls fraglich, ob es sich bei
ihnen um Menschen handelte, die, zur politischen Inaktivitdt ge-
zwungen, solchen religitsen Strémungen anhingen. Man sollte
nicht den Mitbestimmungshunger der Gegenwart unbedingt in die
Vergangenheit projizieren. Ich mochte eher annehmen, daB die
Not der Zeit der rémischen Eroberung den Pessimismus gegeniiber
der Welt so stark geftirdert hat, daB ihre positive Beurteilung
durch die Griechen, bei denen ja auch schon Dualismen vorhanden
waren, von der Radikalisierung der Gegensitze iibertdnt wurde, so
daB man die diesseitige Welt in Gegensatz zu einer Lichtwelt
stellte. Es wire m. E. sehr wohl zu verstehen, wenn der gnostische
Zug, der im Menschen ebenso wie der revolutioniire, der sexuelle,
der machthungrige u. a. angelegt ist und wirkt wie die Bakterien
verschiedener Krankheiten im Koérper, gerade in solcher Zeit aktiv
geworden ist. Er bedient sich dann verschiedener Ausdrucksfor-
men und wirkt damit parasitér, d. h. er dringt in verschiedene Re-
ligionsformen und philosophische Richtungen ein, um sie in
seinem Sinne umzugestalten. Damit eriibrigt sich eigentlich auch
die Frage nach einer Urgnosis oder einem Urmythos, die {ibrigens
auch R. ablehnt (329) (vgl. A. Bohlig, New Testament Studies 24
[1978] 4991f).

In der Darstellung ,Friihe Schulen und Systeme®
(312—329) bringt R. zundchst Simon Magus, Menander, Satornil und
Karpokrates, Personlichkeiten, die immer noch recht umstritten
sind. Das gilt {ibrigens genauso von dem Zeugnis, das man aus
dem NT entnehmen zu konnen glaubt. In diesem Punkt hat sich
R. ganz auf die Seite der Bultmann-Schule begeben. Es ist durch-
aus nicht ,die Sachlage prinzipiell langst gekldrt“ (318). R. will so
ziemlich alles auBerhalb der Synoptiker zu gnostisch beeinfluBten
Texten stempeln. Ob er hier nicht doch das NT mit einer gnosti-
schen Brille liest? Gegeniiberstellungen wie psychisch und pneu-
matisch miissen doch wahrhaftig nicht gleich gnostisch sein.
Kurzum, es mulBl vorsichtiger behandelt werden, ob Paulus etwa
selbst gnostisch beeinfluit ist oder mit gnostischen Gegnern
kédmpft. R. bekennt sich hier vorbehaltlos zu den Thesen von
W. Schmithals (W. Schmithals, Die Gnosis in Korinth. 3. Aufl
Gottingen 1969) und behauptet, daB diese niemals ernsthaft wider-
legt worden seien. Nun ist es allerdings schwieriger, Hypothesen
zu bekdmpfen als Daten, die sich aus konkretem Material not-
wendig ergeben.

Eine ausfiihrliche Auseinandersetzung mit Schmithals wiirde den
Rahmen dieser Rezension sprengen. Doch sei als Beispiel 1 Kor
12,1—11 angefithrt. Die Verse 1-3 und 4-11 gehéren hier eng zusam-
men! Das Ziel des Paulus ist es, die verschiedenen Geistesgaben zu
wiirdigen. Darum ist auch am Anfang von V.1 zu iibersetzen: ,die
Geistesgaben”. Sie sind aktiv, d. h. der Geist Gottes zeigt durch sie
Wirkung. Vorher wurden die Christen als Heiden zu den stummen
Gotzen hingerissen, jetzt werden sie vom Geist Gottes gefiihrt (Rém
8,14). Die Gotzen gaben also keinen Laut von sich, aber der Geist 148t
die Gldubigen sprechen. Dieses Sprechen ist Voraussetzung fiir das
Handeln. An unserer Stelle wird das gleiche Ziel angegangen wie
1 Joh. 4,1: die Priifung der Geister. Kriterium fiir den Geist Gottes ist
die Anerkennung Jesu als Kyrios. Wer etwa gegen ihn flucht, kann
nicht den Geist Gottes besitzen. Ist hier das dvddena *Inocotc nicht ein-
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fach Dialektik, die hervorgerufen worden ist durch die Verfluchtheit,
die an dem hiingt, der gekreuzigt wurde (Dtn 21,23)7 So etwas konnte
vom Geisterfiillen gar nicht gesagt werden! Der Hinweis auf die Ophia-
ner, die von ihren Adepten die Verfluchung Jesu verlangen (Origenes,
Contra Celsum VI 28. Vgl. auch den Hinweis auf seinen verlorenen
Korintherkommentar bei C. Jenkins, Origen on I Corinthians, in: Journal
of Theological Studies 16 [1909] 30), kann besagen, daB diese Gnostiker
Doketen waren oder aber zugunsten der Schlange Jesus herabsetzten.
Aber die AuBerung in Korinth braucht, wenn sie iiberhaupt getan wor-
den ist, nicht von Gnostikern gemacht worden zu sein. DaB allerdings
eine Geisteshaltung, die als Gnosis bezeichnet wird, den Christen des
NT bekannt war, muB nicht bestritten werden. Doch wird man A. D.
Nock (A. D. Nock, Gnostizismus, S. 554584, besonders 581, in: Gnosis
und Gnostizismus, herausgegeben von K. Rudolph, Darmstadt 1975
[Wege der Forschung, 262] ) recht geben miissen, daB es in Korinth keine
gnostische Organisation gegeben haben wird.

Weitere Ausfithrungen R.s sind den klassischen Systembil-
dungen gewidmet, denen des Basilides, und Isidoros, des Mar-
kion, des Kerdon und Apelles, des Valentin und seiner Schule
(329—348). Dem folgt ein Abschnitt iiber den Manichdismus, der
im Verhilinis zu dessen Bedeutung etwas kurz geraten ist
(349-366). Als ein Uberbleibsel werden die Mandéer kurz skizziert,
die ja als einzige gnostische Sekte noch heute existieren (366—390).
In einem kurzen Ausblick, der ,Metamorphose und Wirkungs-
geschichte* (391—401), klingt das lehrreiche Buch aus, das in An-
héngen noch eine Zeittafel, Anmerkungen, Literatur und Register
sowie eine geographische Darstellung des von der Gnosis beriihr-
ten Raumes enthélt.

Bei den vielen Zitaten, die R. gibt, konnte es nicht ausbleiben,
daB Versehen bei der Ubersetzung vorkommen oder daB Stellen
begegnen, deren Interpretation Probleme aufwirft. Dafiir einige
Beispiele:

S. 91: Im Spruch 99 des Philippusevangeliums (NH II 75,2ff) ist es
die Frage, ob der negative Satz als Tempus Imperfekt oder Présens II
hat. Der allgemeine Charakter der Aussage wird durch letzteres besser
wiedergegeben: ,Denn es gibt nicht die Unvergédnglichkeit des Kosmos
und es gibt nicht die Unvergénglichkeit dessen, der den Kosmos ge-
schaffen hat* (Z. 7-10).

S. 113: In der titellosen Schrift des Codex II von Nag Hammadi
lies 115,22f ,eures Werkes*®.

S. 151: Im Agypterevangelium (NH III 62,16 = IV 74,1) sollte man
den Namen °Agpooim) nicht mit ,Ather Osiél“ ibersetzen. In der besseren
Handschrift IV steht ja der supralineare Strich iiber dem ganzen Namen.
Die Zusammensetzung diirfte auf depddiog-nh zuriickgehen, wobei die
Endung weggefallen ist und &. als o1 gesprochen und geschrieben
wurde. Vgl. z. B. umgekehrt ouumédiov fiir gupmoéoiov: E. Schwyzer,
Griechische Grammatik I (3. Aufl. Miinchen 1959), S. 208.

S. 152: NH II 30,16.24.35: Hier handelt es sich nicht um einen Geni-
tivus obiectivus, wie R. meint, sondern subiectivus, weil ja die Pronoia
selber spricht. Will man an der Bedeutung ,Denken“ zugunsten von
»Gedenken, Erinnerung® AnstoBf nehmen, muB man den Sinn so fassen,
daB es sich um das ,BewubBtsein der Pronoia als himmlische Grofe
handelt. Der Genitiv expliziert.

S. 163 bzw. 352 sollte mit O. Betz (Der Paraklet. [Arbeiten zur Ge-
schichte des Spétjudentums und Urchristentums, 2.] Leiden 1963) als
Wiedergabe von Paraklet nicht ,Troster”, sondern ,Beistand“ iibersetzt
werden.

S. 188: In Jakobusapokalypse I (NH V 33, 22—24) iibersetze statt ,der
eher da war” besser ,priexistent®,

S. 222: Zu NH II 124, 5ff: R, mochte die Verschiedenartigkeit der
Gnosis, die die Geister fiir die Kirche offenbaren, metaphysisch begriin-
den und Z. 28 ,Erde® als ,Lichterde" interpretieren. Liegt hier nicht
doch der im Manichdismus begegnende Gedanke vor, daB die Religionen
der Welt in der endgiiltigen gnostischen Kirche ihre endgiiltige Heim-
stiitte finden? In der titellosen Schrift des Codex II, aus der dieser
Abschnitt stammt, begegnet auch eine weitere Vorstellung, die im
Manichiismus ebenfalls vorhanden ist. Ob Beeinflussung durch diesen
oder eine Vorform hier anzunehmen ist, muB als eine weitere Frage
behandelt werden. (Der Rez. bereitet eine zusammenfassende Bearbei-
tung dieses Problems vor.)

S. 285: Zu NH I 132, 30ff: ,Welches ist die Art dessen, der nicht
Sklave ist. Er wird bei dem Freien Platz nehmen.“ Man erwartet den
Sinn: ,nicht mehr Sklave".

S. 298: 1. Henoch 42 ist zu iibersetzen: ,,...Sie fand die, die sie nicht
suchte ...* So heiBt es von der Ungerechtigkeit im Gegensatz zur Weis-
heit, die die Menschen gesucht, aber bei ihnen keine Heimstatt gefunden
hatte.

S. 356: Sollte man nicht ,Kephalaion“ ganz einfach mit ,Kapitel*
wiedergeben? Im Syrischen ist es dafiir ein geldufiger Ausdruck; vgl.
z. B. das Alte Testament (Neudruck London 1954).

Tibingen Alexander Bohlig

Gnosis. Festschrift fiir Hans Jonas. In Verbindung mit Ugo Bianchi, Mar-
tin Krause, James M. Robinson und Geo Widengren. Hrsg. von Bar-
bara Aland. — Gottingen: Vandenhoeck u. Ruprecht (1978). 544 S.
kart. DM 110.—

Die vorliegende Festschrift fiir Hans Jonas, von dem die ent-
scheidenden Impulse fiir die moderne Gnosis-Forschung ausgin-
gen, enthélt neben einem GruBwort von Rudolf Bultmann 21 Bei-
trige, die das breite Spektrum dieses Forschungszweiges vor
Augen fiithren. Der 1. Teil des Bandes befaBt sich mit der Darstel-
lung der wichtigsten Themenkreise der Gnosis, der 2. Teil ist der
Behandlung von Einzelproblemen gewidmet. Fast alle Aufsétze
beziehen sich auf die von Jonas entwickelten Thesen zur Gnosis,
sei es, daB sie diese itbernehmen, kritisch betrachten oder ableh-
nemn.

Problematisch erscheint mir der erste Beitrag von E. Jiingel,
Die Wirksamkeit des Entzogenen (15-32), der das einleitende
Kapitel einer Tiibinger Christologie-Vorlesung ist (15 Anm. 1] und
weder auf die Gnosis noch auf damit verbundene Problemstellun-
gen eingeht.

U.Bianchi, Le gnosticisme: Concept, terminologie, origines,
délimitation (33—64) befaBt sich mit dem Problem der Umschrei-
bung bzw. Eingrenzung des so komplexen Phinomens des Gno-
stizismus und iibt Kritik an Jonas, dessen Blick zu sehr auf die
valentinianische Gnosis gerichtet gewesen sei (38).

Nach erneuter Erdrterung der gnostischen Systeme vermag der Vi
auch keine neue Definition zu geben, sondern eher eine Akzentver-
schiebung von der mehr psychologisch orientierten zugunsten einer
kosmologisch ausgerichteten Formulierung vorzunehmen (49-51). Auch
beziiglich der Verbindungen von Gnostizismus und Platonismus wie-
derholt er die bekannte Auffassung des unaufhebbaren Unterschiedes
zwischen Gnosis und Philosophie (51—61). B. hédlt das Aufkommen der
Gnosis erst im Anfang des 2. Jh.s n. Chr. fiir mdglich, als Christen oder
auch philosophisch Gebildete und am Christentum Interessierte ein
neues theologisches System schaffen wollten, in dem ein Retter neben
bzw. in Konkurrenz zum Schopfer steht. Bei diesem zeitlichen Ansatz
erscheint ihm in Ubereinstimmung mit R.McL. Wilson (Gnosis and
New Testament, Oxford 1968) Vorsicht bei der Interpretation christlicher
Texte des 1. Th.s angebracht (64).

In seinem Aufsatz ,Gnosis und Judentum® (65—86) vertritt
W. C. van Unnik die Meinung, die Diskussion, ob die Gnosis
griechischen, jiidischen oder iranischen Ursprungs sei, sei aus-
sichtslos (71).

AuBerdem lehnt er die pauschalen Urteile der Forschung iiber den
Zusammenhang von Gnosis und Judentum ab und hebt die Notwendig-
keit der Kldrung des Begriffs ,Judentum® hervor, da semitisches Milieu
nicht mit Judentum gleichzusetzen sei (82). Auch weist er die verschie-
denen Thesen der Entstehung der Gnosis aus den Weisheitsschulen, der
Apokalyptik oder gar aus einer Revolte gegen das Judentum zuriick. Es
erscheint ihm als unmdglich, den Weltpessimismus aus dem Judentum
herzuleiten, und er betont die fortbestehende Aufgabe, die Herkunft
dieser geistigen Bewegung zu erkldren (86).

A. H. Armstrong beschiftigt sich mit dem Thema ,Gnosis
and Greek Philosophy® (87—124) und zeigt auf, daB Gnostiker und
Platoniker verschiedenen geistigen Welten angehéren (99).

Gegen Jonas ist V. der Auffassung, dab es keinen ,Geist® der Spat-
antike gab, der sich gleicherweise in der Gnosis, dem Christentum und
der antiken Philosophie ausdriickte und betont die Notwendigkeit einer
besseren Differenzierung (103). Er hebt mit Recht hervor, daB bei aller
Nihe zur Gnosis weder Plutarch, noch Atticus und nicht einmal Nu-
menius fiir gnostische Ideen vereinnahmt werden kénnen. Auch das
Denken Plotins ist un- und antignostisch, selbst das Problem des Bosen
bietet keinen Ansatzpunkt, Plotin als gnostisch beeinfluBt hinzustellen
(122). Es ist begriifenswert, dab Vf. eine saubere Trennung von Gnosis
und Philosophie vornimmt und nicht von der Verwendung gleich- oder
dhnlichlautender Termini auf gegenseitigen EinfluB schlieBt.

Die Ausfithrungen von J. M. Robinson, Gnosticism and New
Testament (144—157), gehen leider iiber die Erérterung élterer Li-
teratur, deren Schliisse groBtenteils durch die Entdeckung der
Nag Hammadi-Texte bestitigt worden seien, nicht hinaus.

G. W. MacRae, Nag Hammadi and the New Testament
(144—157), erldutert an Beobachtungen aus den Nag Hammadi-
Texten die Frage nach dem Ursprung des Gnostizismus, den er als
eine Reaktion auf die hellenistische jiidische Weisheit und auf
apokalyptische Kreise darstellt (149).

Seiner Meinung nach tritt die Gnosis als Rivalin des Christentums
nicht erst im 2. Jh. in Erscheinung, sondern schon beim ersten christ-
lichen Nachdenken iiber die Bedeutung und die Botschaft Jesu (150). Die
Frage nach dem Einfluf der Gnosis auf das NT wird durch die Nag-
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Hammadi-Texte differenziert. Als Beispiel fithrt Vi. das Johannes-Evan-
gelium und das Evangelium Veritatis an, die einige Interpretationsmog:
lichkeiten, die der damaligen Tradition gemeinsam waren, miteinander
teilen. Die These Bultmanns, der das Johannes-Evangelium fiir gnostisch
hielt, sei daher dahingehend zu modifizieren, daB Johannes im ganzen
gesehen von einer synkretistischen Umwelt beeinfluBt war, den Gnost-
zismus eingeschlossen (157).

B. Aland geht in ihrem Artikel ,Gnosis und Kirchenviter"
(158-215) von der These aus, daB die christliche Gnosis eines Va-
lentin und Basilides Evangeliumsinterpretation ist und daB die
Viter — sie greift Irendus, Tertullian und Klemens von Alexan-
drien heraus — eine an der Sache der Gnosis orientierte Diskus-
sion fithren (158—159).

Im Gegensatz zu Jonas sieht sie den Weltpessimismus in der
christlichen Gnosis aufgrund der Offenbarung als {iberwunden an (161).
Fiir sie besteht die Leistung des Irendus darin, gegeniiber den Gnosti-
kern herauszustellen, daB der Mensch nur als Geschaffener an der
Herrlichkeit Gottes Anteil haben und durch den durch Christus ermédg-
lichten Gehorsam gegeniiber Gott, seinem Schopfer, seine Vollkommen-
heit erlangen kann (163—176). Tertullian strebt eine rationale Durch-
dringung des Glaubens auf dem Boden der Regula fidei an und wendet
sich gegen die Gnostiker, die das Erlésungswerk Christi relativieren,
indem sie jeweils selbst aufgrund ihrer Erleuchtung zum Garanten der
Erlsung werden (176-—181). Fiir Klemens von Alexandrien spielt die
Frage nach der Freiwilligkeit oder Unfreiwilligkeit des Glaubens eine
Haupftrolle in der Auseinandersetzung mit den Gnostikern. Gegeniiber
den Gnostikern, die den Menschen als einen den Glauben unfreiwillig
Empfangenden sehen, legt Klemens in der Frage des Glaubens den
Akzent auf das Zusammenwirken von gottlicher Gnade und mensch-
lichem Willen (182—214). Die Formulierung der Theologie der Viiter des
2. Jh.s wird erst vor dem Hintergrund der Gnosis verstindlich.

Der Beitrag von M. Krause, Die Texte von Nag Hammadi
(216—243), beschaftigt sich abermals mit dem Verlauf der Publi-
kation der Texte, den Fundumstinden und der Beschaffenheit
der Codices (216—227).

Er betont die Notwendigkeit der Verdffentlichung mehrerer Textaus-
gaben wegen der problematischen Textiiberlieferung und hebt als noch
ausstehendes Desiderat eine einheitliche Zitierweise hervor (230—238).
Sinnvoll und den Texten angemessen ist seine Einteilung in 4 Gruppen,
in denen er nicht-christlich gnostische, christlich gnostische, hermeti-
sche und philosophische Schriften unterscheidet, wobei sich bei den
christlich gnostischen Schriften eine nochmalige Unterteilung in christ-
lich iiberarbeitete und genuin christliche ergibt. Meinungen iiber den
Besitzer der Bibliothek werden nach der Auffassung des Vi.s erst dann
relevant sein, wenn die Nachgrabung publiziert sein wird. Er selbst hilt
eine Einzelperson, die Anhinger eines ausgeprigten Synkretismus ge-
wesen sein muB, fiir den Besitzer.

K. Rudolph, Der Mandédismus in der neueren Gnosisfor-
schung (244—277), weist auf die Bedeutung von Jonas fiir die Man-
déerforschung hin: er befreite sie aus ihrer Isolierung, indem er
die manddischen Texte als Teil der gnostischen Dokumentation
verstand.

Nach einem Uberblick iiber die Mandderforschung wihrend der letz-
ten 30 Jahre (249-261) geht er auf den unterschiedlichen Erfolg der Ar-
beit mit parallelem und verwandtem Material aus dem Bereich der
Gnosis und des Manichidismus ein. In einem weiterem Teil (268—274)
behandelt er mit aller gebotenen Vorsicht die Probleme der mandiischen
Geschichte und schlieBt seinen informativen Bericht mit einer Zeittafel
ab (274—277).

G. Widengren, Der Manichdismus. KurzgefaBte Geschichte
der Problemforschung (278-315), lehnt sich im wesentlichen an
den 1935 erschienenen Aufsatz von H. S. Nyberg, Forschungen
iiber den Manichédismus an, den er mit Korrekturen und Ergénzun-
gen versieht.

Im Hinblick auf die neuere Forschung meldet V{. Bedenken gegen
die These von B. Aland an, daB das manichédische System von Bardaisan
abhiingig sei (3812) und sieht in Mani eher einen Reformator des Zerva-
nismus, der unter EinschluB auch anderer von ihm anerkannter Offen-
barungstrédger eine universale Religion schaffen wollte (314). Mit Riick-
sicht auf den Westen habe Mani ,Jesus Christus eine griéBere Rolle zu-
gewiesen als das System von Anfang an zugelassen hat® (315). Inwie-
weit der EinfluB des Markion und des Bardaisan dabei ausschlaggebend
war, sei in der Forschung nicht geniigend geklért.

Den ersten allgemeinen Teil des Bandes beschliefit der Beitrag
von G. Sfameni Gasparro, Sur lhistoire des influences
du gnosticisme (316—350). Ausgehend von der Frage nach dem Vor-
handensein gemeinsamer Elemente, die einen Vergleich zwischen
den dualistischen Bewegungen des Mittelalters und den Gnosti-
kern der ersten Jahrhunderte rechtfertigen, untersucht die Vf.in

den Priszillianismus, die Paulikianer, die Bogomilen und die Ka-
tharer (319).

Sie ftritt fiir eine Unterscheidung zwischen Priszillian und der Be-
wegung des Priszillianismus ein, die sich nach der Ablehnung durch
die Kirche gnostischen und manichédischen Einfliissen gedffnet habe
(325). Mit dem Verschwinden des Priszillianismus im 6. Jh. ist die
dualistische Tradition im Okzident zu Ende. Die Vf.in sieht eher eine
Kontinuitdt dualistischer Ideen im Orient als wahrscheinlich an, obwohl
die armenischen Paulikianer weder als einfache Fortsetzung der Mar-
kioniten noch als Renaissance des Manichdismus angesehen werden
konnen (334). Im 10. Jh. entsteht in Bulgarien der Bogomilismus, dessen
dualistisches Gedankengut wohl auf die Vermittlung durch die Audianer
zuriickzufiihren ist und der sich im 12. Jh. im Okzident ausbreitet. So-
wohl in der Lehre als auch in den Riten gibt es Affinitdten zwischen
Bogomilen und Katharern, die jedoch keinen erratischen Block bilden,
sondern vor dem Hintergrund des zeitgendssischen Milieus in Italien
und Frankreich im 12. und 13. Jh. zu sehen sind (348). Bei den mittel-
alterlichen Gruppierungen ist eine historische Kontinuitit insofern fest-
zustellen, als der antikosmische und antisomatische Dualismus ein
Kennzeichen aller Bewegungen ist.

Die Diskussion der Einzelprobleme eréffnet der
Artikel von H. M. Schenke, Die Tendenz der Weisheit zur
Gnosis (351—372). Den Grund fiir die Bewegung von der Weisheit
zur Gnosis sieht der Autor im spitantiken Geist selber (359), ohne
zu definieren, was man sich darunter konkret vorzustellen hat.

Er richtet dann einige kritische Fragen an die Thesen, die H. Koster
und J. M. Robinson in ihrem Buch: ,Entwicklungslinien durch die Welt
des frithen Christentums®, Tiibingen 1971, aufgestellt haben (362—364).
Berechtigterweise gibt er zu bedenken, daB der dialektische Charakter,
den die Aussagen des Paulus iiber Christus als die Weisheit Gottes
haben, nicht gnostisch bestimmt sein muB, sondern ebensogut aus dem
juidisch-theologischen Denken des Paulus stammen kann (365). V. geht
noch einmal auf den Philipperhymnus ein und versteht ihn trotz der
»gnostischen® Motive, die zu seinem Baumaterial gehéren, von der
Weisheit her, um ,die exegetische Mdglichkeit zu realisieren, die in der
thematischen Verbindung von popgt #e0d zum xat’sinévo von Gen 1,26
liegt" (371).

B. A. Pearson, The Tractate Marsanes (NHC X) and the
Platonic Tradition (373—384), geht von Jonas’ These aus, daB die
Gnosis fiir Plotin einen gréBeren Impuls als Platon darstellt. Wel-
che Vorsicht gerade gegeniiber dieser These angebracht ist, zei-
gen die Beitrdge von U. Bianchi und A. H. Armstrong im 1. Teil
dieses Bandes.

Da Porphyrios in der Vita Plotini (Kap. 16) verschiedene gnostische
Schriften mit Namen nennt — 2 davon tauchen in den Nag Hammadi-
Texten auf — und weitere ungenannte erwihnt, die im Kreis des Plotin
bekannt waren, méchte Vi den Traktat Marsanes unter diese unge-
nannten Schriften gerechnet wissen. Sein Hauptargument dafiir ist ne-
ben der Erwihnung platonisch geféirbter Termini die nicht so strenge
dualistische Weltsicht, die seiner Meinung nach auf platonischen Ein-
flubf schlieBen laBt. Inwieweit ein solcher SchluB ohne klare Abgren-
zung der Begriffe — schlieBlich handelt es sich um einen fragmentari-
schen koptischen Text! — berechtigt ist, mag dahingestellt bleiben.

In seinem Artikel ,Zur Herkunft der gnostischen Elemente in
der Sprache des Paulus“ (385—414) verteidigt W. Schmithals
gegen M. Hengel die These, daB die Schriften des NT durch gno-
stische Begriffe und Motive beeinfluBt wurden, wenn auch keine
ins 1. Jh. datierbare gnostische Quellen vorliegen (385—387).

Er sieht gnostisierende Elemente sowohl in der Ekklesiologie wie
auch in der Anthropologie des Paulus (388). Vf. vertritt die seltsam an-
mutende These, daB Paulus in Damaskus zu einem gnostisierenden
Christentum bekehrt wurde, dessen Sprache er beibehielt, als er in die
antiochenischen Traditionen eintrat (413). Daraus ergibt sich fiir ihn,
daB die Gnosis eine vorchristliche Bewegung sei, der Einfluf auf das
Christentum auf jiidischen Gnostizismus zuriickgehe, der Ursprung
der Gnosis jedoch im vom Judentum und Hellenismus geprigten Meso-
potamien zu suchen sei. Es scheint mir problematisch zu sein, dem V£.
bei seinen historisch nicht beweisbaren Schliissen zu folgen.

E. H. Pagels, Visions, Appearances and Apostolic Authority:
Gnostic and Orthodox Traditions (415-450) geht auf das Problem
der Relativierung des historischen Christusereignisses durch die
Gnostiker ein.

Wihrend in der GroBkirche die Apostel als Augenzeugen des Lebens
und der Auferstehung Jesu Christi Garanten des Glaubens sind und
darin der Auforitits- und Uberlieferungsgedanke wurzelt (417), erfolgt
die Erwihlung des Gnostikers durch persénliche Visionen des Aufer-
standenen, der jedoch als Licht verstanden wird (422). Christliche
Gnostiker erkldren, daB sie die Apostel an Gnosis iibertreffen. Valen-
tin und Markus stiitzen sich nicht nur auf eine esoterische apostoli-
sche Tradition, sondern leiten ihre Lehre von den ihnen zuteil gewor-
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denen Visionen ab (426). Da sie unmittelbaren Zugang zu Gott haben,
lehnen sie die apostolische Tradition und die sie wahrenden Amtstriger
ab (430).

Zu Beginn seines Artikels ,Gnosticism and Early Monasticism
in Egypt® (431—440) bemerkt F. Wisse, die Problematik der
Gnosisforschung bestehe darin, daB man die ,Theorie® besser
kenne als die ihr zugrundeliegenden Tatsachen. Man interpretiere
die gnostischen Schriften gemidB dieser Theorie, anstatt daB man
die Tatsachen die Theorie rechtfertigen oder modifizieren bzw.
berichtigen 14Bt (432). Diese Erkenntnis kann man m. E. nicht deut-
lich genug hervorheben.

Da die Texte von Nag Hammadi in der Umgebung pachomischer
Kloster entdeckt wurden und sich in den Einbdnden der Codices ver-
klebte Papyri aus diesen Kldéstern befanden, schlieft Vf. auf die Mog-
lichkeit der Verbindung von Gnostizismus und frithem Monchtum in
Agypten (433). Benutzer dieser Texte wiren dann Monche mit hetero-
doxen und synkretistischen Ansichten gewesen, die aber selbst keiner
gnostischen Sekte angehorten (438). Die individualistische und hetero-
doxe Einstellung hétte die monastische Bewegung fiir gnostische Aske-
ten attraktiv gemacht, die ihre Biicher mit asketischem Einschlag mit-
brachten. Eine Zeitlang konnten sie abgeschrieben und in der Monchs-
gemeinschaft gelesen werden. In der Mitte des 4. JTh.s habe die Hierar-
chie in Alexandrien die Klosterleitungen davon iiberzeugen konnen, den
Besitz und Gebrauch unorthodoxer Werke zu verbieten (440). Diese
These, die auf Doresse (s. o. 238) zuriickgeht, wird von M. Krause
(s. 0. 239 u. 242) bestritten, ein endgiiltiges Urteil wird jedoch erst
nach der angekiindigten Grabungspublikation (s. 0. 243) mdglich sein.

Die Schwierigkeiten, die sich bei der Ubersetzung der Nag-
Hammadi-Texte ergeben, zeigt RMcL. Wilson, One Text, Four
Translations: Some Reflections on the Nag Hammadi Gospel of the
Egyptians (441-448), an Hand des Agypterevangeliums auf.

Probleme stehen einmal bei einer zu freien Ubersetzung an, zum
anderen beim Ausfiillen von Textliicken, wie Vf. fiir den Beginn der
Schrift nachweist. Problematisch sind die Nag-Hammadi-Texte auch in-
sofern, als sie selbst Ubersetzungen sind, und sich die Frage stellt, in-
wieweit die Kopten das griechische Original verstanden (447). Auch
eine Riickiibersetzung ins Griechische bringt Schwierigkeiten mit sich,
da der Versuch, einen guten griechischen Stil zu erreichen, immer sehr
subjektive Ziige des jeweiligen Ubersetzers tragen wird.

J. E. Ménard, La lettre de Pierre a Philippe (449—463) ver-
dffentlicht eine erste Ubersetzung und eine kurze Studie zu der
bisher noch nicht publizierten Epistula Petri ad Philippum.

Der sahidische Text ist nach der Aussage des Vi.s sehr gut erhalten.
Da die Schrift lediglich in der Einleitung Briefcharakter aufweist und
sonst eher an ein gnostisch dogmatisches Handbuch erinnert, stellt Vi.
die Arbeitshypothese auf, daB in diesem Text wahrscheinlich ver-
schiedene Fragmente von einem Endredaktor zusammengefaBit worden
sind (454). Der Inhalt der Schrift ist nach Meinung des Vf.s eindeutig
gnostisch bestimmt und behandelt das Thema der giALeEig (457). An
diese Vorbemerkungen schlieBt sich die Ubersetzung an, die aber infolge
der fehlenden Publikation des Textes nicht zu {iberpriifen ist (457—463).

Ein Problem der mandiischen Liturgie greift E. Segelberg,
The pitha and mambuha Prayers (464—472) auf.

Wihrend die schriftliche Fixierung der liturgischen Texte im 2.—4.
nachchristlichen Jh. erfolgte, reicht die Struktur der Riten in die Zeit
des beginnenden Christentums zuriick, wobei die Frage offenbleibt,
wann sie mandiischen Charakter erhielten (465). Zur Zeit der Kodifi-
zierung des mandéischen Rituals gab es 8 pitha- und 2 mambuha-Gebete.
Die ersten 7 pitha-Gebete gehérten offensichtlich zum téglichen Offi-
zium. Die Verbindung von einem pitha- mit einem mambuha-Gebet las-
sen an ihren Gebrauch bei einem rituellen Mahl denken, bei dem pitha
(Brot?) und mambuha (Wasser?) ausgeteilt wurde.

A, Bohlig, Zur Vorstellung vom Lichtkreuz im Gnostizis-
mus und Manichdismus (473—491), sieht in dem gnostischen My-
thos vom Lichtkreuz eine Verbindung von philosophischer Speku-
lation (dem X im platonischen Timaios) und der christlichen Heils-
wahrheit (477-478).

In den apokryphen Johannesakten (Kap. 98-101), die in groBkirch-
lichen wie in gnostischen Kreisen beliebt waren, findet sich ein Ab-
schnitt iiber das Lichtkreuz. Das Leiden Christi trdgt eindeutig doketi-
sche Ziige. Die Hauptaussage des Textes besteht darin, daB der Urzu-
stand erst wiederhergestellt ist, wenn Jesus alle Lichtteile, d. h. die
Gliubigen, in dynamischer Bewegung in sich vereinigt hat. Vi. legt eine
neue Ubersetzung des Textes vor, der sehr verderbt tberliefert ist
(479—480). Diese zeichnet sich dadurch aus, daB sie im Vergleich zu der
von K. Schiferdiek in: A. Hennecke-W. Schneemelcher, Neutestament-
liche Apokryphen II, Tiibingen 31964, 117ff niher am Text bleibt. Jedoch
ist auch die freiere Ubersetzung Schiferdieks fiir das Textverstidndnis
nicht ohne Wert.

Im Manichdismus, der sich wohl der apokryphen Apostelakten be-
diente, taucht die Vorstellung vom Lichtkreuz als Typos fiir das kosmo-
logisch-soteriologische Geschehen auf. Wenn auch in den koptisch-
manichéischen Schriften Lichtkreuz und Jesus nicht miteinander identi-
fiziert werden, so ist der Weg vom Leiden des Lichtkreuzes zum Jesus
patibilis des nordafrikanischen Manichdismus nicht weit (490).

G. Quispel, Hermann Hesse und Gnosis (492—507), geht in
seinem Artikel dem Wirken des gnostischen Symbolismus in der
Neuzeit nach. Er sieht Hesse bei der Abfassung seines Romans
y,Demian®“ von einer am Gnostizismus interessierten literarischen
Quelle beeinfluBit, die auf die Umgebung von C. G. Jung hindeutet.

Den Band beschlieBt die umfangreiche Bibliographie von Hans
Jonas. Ein sorgfiltiges Namen- und Stellenverzeichnis erleichtert
die Benutzung des Buches.

Allen an der Gnosis Interessierten wird dieser informative
Band, der das Phinomen in seiner Vielschichtigkeit vorfiihrt, trotz
zahlreicher orthographischer Fehler (besonders 65—124) und man-
cher Wiederholungen bekannter Thesen willkommen sein.

Miinster Maria-Barbara von Stritzky

Cramer, Winfrid: Der Geist Gottes und des Menschen in friihsyrischer
Theologie. — Miinster: Aschendorff (1979), VIII, 95 S. (Miinsterische
Beitrdge zur Theologie Heft 46) kart. DM 36.—

Eines der hédufig formulierten Desiderate der Theologen ist
eine umfassende Studie von der Lehre iiber den Heiligen Geist.
Dies ist jedoch nicht méglich bevor nicht zahlreiche Vorstudien
gemacht werden. Dieses Werk will so eine Vorstudie sein, es un-
tersucht ein wichtiges Spezialgebiet: die Lehre iiber den Heiligen
Geist bei den syrischen Schriftstellern bis zum Jahre 350. Der
Autor behandelt die syrischen Bibeliibersetzungen, apokryphe
Schriften, Bardaisan, Tatianus und Aphrahat.

Der syrische Term fiir Geist ,ruha” ist eng verwandt mit dem bibli-
schen ,ruah“. Aber in den syrischen Bibeliibersetzungen
tauchen doch schon subtile Veridinderungen auf. Der Ubersetzer begeht
bewubt oder unbewuBt kleine Eingriffe, um den Begriff zu prézisieren
oder zu erkliren. Das geschieht auch beziiglich des griechischen
spneuma®. So wird ein etwas deutlicherer Akzent gelegt auf den kosmi-
schen Aspekt (Wind), auf den anthropologischen Aspekt (Seele) und
auf den theologisch-persénlichen Aspekt (Geist Gottes). Bemerkens-
wert ist auch, daB in den iltesten Ubersetzungen ,ruha® grammatika-
lisch gesehen, weiblich ist, wodurch eine Assoziation mit bestimmten
weiblichen Bildern (Mutter) einfacher ist. Dies ist auch noch bei den
nachfolgenden Theologen wahrnehmbar, aber in spédteren Bibeliiberset-
zungen wird ,ruha“, gegen die Grammatik, so behandelt als sei es
ménnlich.

In den apokryphen Schriften, dem Thomas-Evangelium
und den Thomas-Akten, kommt der mehr rudimentdre Glaube der
Volksfrommigkeit zum Ausdruck, indem unter anderem der Heilige
Geist als Mutter eine Funktion erfiillt.

Bei Bardaisan und Tatianus sehen wir eine unterschied-
liche Betrachtungsweise. Bardaisan ist mehr auf den Osten (Chaldier,
Perser) gerichtet und verarbeitet mythologische und astrologische An-
schauungen, Tatianus ist mit .dem Westen (Griechen) konfrontiert, er
unterzieht sich dem hellenischen Denken und widersetzt sich ihm. So
findet man bei Bardaisan Anspielungen auf das kosmogene (die Ent-
stehung des Kosmos betreffende) Prinzip (der Geist als Wind), einen
mythologischen Kontext (das Verhiltnis Vater-Geist als das von Sonne-
Mond) und einen anthropologischen Kontext (das Verhilinis vom klei-
nen menschlichen Geist zum Heiligen Geist). Das Werk von Tatianus,
selbst der griechisch geschriebene Teil seines Werkes, zeugt von spe-
zifisch semitisch-syrischem EinfluB. Indirekt kritisiert er die stoische
Auffassung iber ,pneuma“. Der Heilige Geist durchdringt die Materie
nicht, sondern transzendiert sie. Der Geist hat auch eine Rolle in der
Anthropologie und Soteriologie. Durch die Vereinigung mit dem Heili-
gen Geist wird der Mensch echter Mensch, chne den Heiligen Geist
bleibt von ihm nur ein Torso zuriick.

Das ausfithrlichste Material fiir die Untersuchung wird durch die
23 ,Unterweisungen” geboten, die Aphrahat zwischen 337-345
schrieb. Der Autor gibt zuerst eine statistische Ubersicht vom Ge-
brauch des Wortes ,ruha“, worauf er die wichtigeren theologischen
Aspekte behandelt. Das Mutterbild kommt in einzelnen Texten deutlich
zum Vorschein. Wichtig ist wiederum das Verhilinis vom menschlichen
zum Heiligen Geist, sowohl in anthropologischer als auch in soteriologi-
scher Hinsicht. Ubrigens ist Aphrahat ein Schiiler der Hl. Schrift, seine
Auffassung ist durch keine Philosophie beeinflufit und ist durch ,ruah®
stark vom AT her inspiriert, obschon man auch kurze trinitarische For-
meln bei ihm antrifft.

Die frithe syrische Christenheit bildete keine Einheit. Wenn der
Autor schreibt, daB Aphrahat stillschweigend die Meinung von
Tatianus korrigiert (84), ist das wahrscheinlich noch zu viel. Aber
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es besteht sehr wohl eine Verwandtschaft in den Auffassungen
der syrischen Schreiber. Es ist schade, daB der Autor bei Aphra-
hat aufgehért hat. Falls er Ephraim, das Liber Graduum, die Messa-
lianen und die Manichéer auch zu seiner Untersuchung herange-
zogen hiitte, wire meiner Meinung nach die Verwandtschaft noch
deutlicher geworden. Es ist zu wiinschen, daB der Autor seine
Untersuchung auf diesem Gebiet fortsetzen kann, so dab dann
der Vergleich zwischen der semitischen und der griechischen
Pneumatologie vertieft werden kann. Fiir einen Theologen wire
es auch wiinschenswert, nicht bei Texten und deren Interpretatio-
nen stehenzubleiben, sondern auch die Anwendung auf die Pneu-
matologie unserer Zeit ins Auge zu fassen. Aber das ist vielleicht
zu viel verlangt von einer Habil.-Schrift. Wir anerkennen aufs
Hochste die Sammlung der kleinen Anweisungen, die Analyse
und die Interpretation, die mit viel Geduld und Genauigkeit aus-
gefithrt sind. Dadurch hat die Untersuchung einen klaren und
deutlichen Charakter und stellt so einen gut bearbeiteten Baustein
dar fiir den Aufbau einer Pneumatologie.

Nijmegen A. J. van der Aalst

Gebremedhin, Ezra: Life-Giving Blessing. An Inquiry into the Eucharistic
Doctrine of Cyril of Alexandria. — Uppsala: (Almgquist & Wiksell)
1977. 124 S. (Acta Universitatis Upsaliensis. Studia Doctrinae Chri-
stianae Upsaliensia 17) kart. Sw. kr. 50.—

Cette étude sur la doctrine eucharistique de s. Cyrille d’Alexan-
drie est une dissertation doctorale de I'Université d'Upsala.
L'auteur appartient a I'«Eglise évangélique Mekane Yesus» en Ethio-
pie; il a travaillé avec l'aide de la Lutheran World Federation et a
eu pour «advisor» le prof. L. Thunberg. Dans un volume de dimen-
sions modestes, il présente une étude bien documentée, tant du
coté des écrits de Cyrille (sur la base des enquétes déja
réalisées, notamment celle de A. Struckmann, Die Eucharistie-
lehre des hl. Cyrill v. Alex., Paderborn 1910), que du co6té des
travaux d'origine protestante, anglicane ou catholique. Le travail
constitue sous cet aspect un bon état de la question. Mais le but
de l'auteur est d’analyser la doctrine de Cyrille sur I'Eucharistie
en mettant en évidence ce qui constitue sa cohérence et sa logique
propres.

L’idée fondamentale qui a guidé son travail est que la doctrine
eucharistique de Cyrille est en somme une application, a la vie
sacramentelle et liturgique, des perspectives «de sa christologie,
une projection en quelque sorte de sa conception du Verbe in-
carné. Ceci vaut aussi pour Nestorius, rappelle l'auteur (41—
42); on pourrait ajouter que ce lien entre christologie et sacramen-
taire, christologie et Eucharistie est fondamental dans la théo-
logie patristique au moins depuis Irénée et Tertullien. L’auteur
est donc soucieux de replacer d’abord la christologie de Cyrille
dans son contexte et son évolution historique (chapitre 1,
13—33), puis de la décrire dans ses grandes lignes telle qu'elle
se présente surtout face a la doctrine de Nestorius (chapitre 2,
34—47). Ce qui est dit ici est marqué par la préoccupation de
tenir compte des différentes interprétations de la christologie
de Cyrille qui ont été proposées; toutefois ce que l'auteur présente
comme la «critique des classifications Logos-sarx et Logos anthro-
pos» est trop sommaire (21—22) et tient trop peu compte du
premier état de la christologie cyrillienne avant 428. Il reste
qu'incontestablement la doctrine eucharistique de Cyrille a toujours
été étroitement liée a4 sa christologie; cela s’est trouvé renforcé
encore par la controverse nestorienne ou la référence au mystére
eucharistique est intervenue comme argument, a l'initiative d’ail-
leurs de Nestorius me semble-t-il (Sermon 3).

L’'auteur entre proprement dans son sujet avec le chapitre 3
sur «la chair vivifiante du Verbe». Il montre bien comment la
perspective de Cyrille est toute dominée par l'idée de l'efficience
du Verbe méme. L'Eucharistie est vivifiante parce qu’elle est le
corps de Celui qui est la Vie-par-nature; elle porte la puissance
vivifiante du Verbe, car la chair du Christ est imprégnée par la
Stvopg et I'évepyele divines du Verbe. Cyrille applique a la
chair et au sang du Christ dans I'Eucharistie les mémes analo-
gies classiques qu'il applique par ailleurs & l'union du Verbe et
de la chair: I'eau transformée par la chaleur, le fer rougi au feu,
le pain trempé dans du vin ... L’auteur souligne que dans ces
analogies toute l'efficience vient de la nature divine; l'élément
humain est seulement réceptif face a I'élément divin selon 1'«union

de prédominance» bien caractérisée par H. A. Wolfson. La «Vie»
communiquée par le sacrement est la participation de I’humain
a la nature divine. L’homme ne peut étre revivifié que par une
humanité unie a la Vie par nature.

Au chapitre 4: «Pain et vin comme porteurs de la puissance
et de l'énergie vivifiantes», I'auteur cherche notamment a exploiter
les références a I'épiclése qu'il pense pouvoir trouver chez Cyrille
et a situer ces données dans l'évolution de la liturgie en Egypte.
A partir des commentaires de Cyrille sur la Céne en Matthieu et
Luc, il conclut que vraisemblablement I'évéque d'Alexandrie con-
nait une priére consécratoire en lien immédiat avec les paroles de
l'institution, et une double épiclése, la seconde suivant immé-
diatement ces paroles de l'institution, a la maniére de I’Anaphore
de s. Marc en grec et en copte et sous l'effet d'une influence
syrienne, ainsi décelable déja au temps de Cyrille. L’auteur ob-
serve que Cyrille ne fait guere d'allusions explicites a une
épicléese a 1'Esprit-Saint, a la différence des liturgies du groupe
syrien; ici encore, pense-t-il, Cyrille projette sa christologie du Logos
incarné sur les paroles consécratoires, conformément d’ailleurs a
la prédominance du Logos dans la théologie eucharistique des
Alexandrins: 'auteur cite Athanase, Sérapion, et remonte jusqu’a
Philon. On pourrait cependant souligner davantage ici, me semble-
t-il, le réle que Cyrille attribue a I'Esprit a l'origine de la sancti-
fication de la chair du Christ, et donc a l'origine de la puissance
sanctifiante de celle-ci, dans le Commentaire de 'Evangile
de s. Jean en particulier. Mais il reste vrai qu'il n’en
explicite pas toutes les conséquences pour I’Eucharistie, a cause
du contexte de controverse christologique probablement.

Le Christ dans I'Eucharistie est, pour Cyrille, & la fois hote et
nourrifure, donateur et don. Il s’agit du Christ ressuscité, mais
quand il veut expliquer la présence et l'action sacramentelles du
Christ, Cyrille met 'accent sur la continuité entre ce que le Christ
a fait parmi les hommes dans sa vie terrestre et ce qu’il fait
maintenant dans I’Eucharistie; il y a continuité pour lui entre le
corps qui a par son contact vivifié des morts et le corps présent
et mangé dans 1'Eucharistie; mais les effets de 'Eucharistie sont
plus grands que ceux des miracles de Jésus car la participation
est plus grande dans la manducation. Cyrille, montre l'auteur,
voit I’Eucharistie comme la réactualisation de I'Incarnation. Il com-
prend la conversion des éléments 4 la maniére de I'union des natu-
res: ils sont assumés dans le corps du Seigneur incarné et res-
suscite.

Au chapitre 5, 'auteur pose la question de la présence «cor-
porelle ou spirituelle» du corps et du sang du Christ dans 1'Eucha-
ristie; il rappelle les interprétations contradictoires des commen-
tateurs du XIXe et du début du XXe siécle et note qu'il y a ici
un élément d’ambiguité dans le langage de Cyrille. Celui-ci,
quand il expose ce qui se passe dans la liturgie eucharistique,
reprend volontiers un langage traditionnel qui aime souligner
le caractére «spirituel» ou «mystique» de la célébration eucharisti-
que; 'auteur rappelle aussi a juste titre I'attachement de Cyrille au
théme du «culte en esprit et en vérité». Mais ce n'est plus ici un
langage dogmatique et il ne faut pas en majorer la portée; voir
pp. 87-88 un essai de classification des sens de l'adverbe
nvevpatin®dg chez Cyrille. Comme dans sa christologie, celui-ci
ne sépare en aucun cas les aspects «spirituel» et «corporel» du
sacrement; il n’y a chez lui ni docétisme christologique ni «docé-
tisme sacramentel».

Les chapitres 6 et 7 présentent les effets de I'Eucharistie
selon Cyrille: participation a la «vie» du Christ, union des croyants
enfre eux et dans 1'Esprit et la Trinité, incorruptibilité; les con-
ditions de préparation a la réception du sacrement;la relation entre
Eucharistie et baptéme: tous deux sont appelés «eulogie spirituel-
le», ils sanctifient les croyants «spirituellement» et «corporelle-
ment», mais c'est I'Eucharistie qui pour Cyrille réalise en plénitude
tous les effets de I'Incarnation et de la vivification de ’homme
comme composé d’dme et de corps.

On notera avec intérét comment cette étude met en évidence
I'efficacité et le réalisme sacramentels de 1'Eucharistie selon s.
Cyrille, et cela méme a l'intérieur d'une perspective trés alexan-
drine tendant a reporter toute efficacité salutaire sur l'action
propre du Verbe. A cet égard, il efit été intéressant de comparer de
prés la doctrine eucharistique de Cyrille et celle de Nestorius,
cette derniére représentant sans doute certains aspects complé-
mentaires.
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Le plan trés systématique suivi par 'auteur ne parafit pas con-
tre-indiqué car la pensée de Cyrille est elle-méme fortement struc-
turée par sa visée christologique fondamentale, La progression de
I’exposé est cependant parfois un peu lente du fait de répéti-
tions (81-85) ou de subdivisions un peu superflues ou formelles
(52—53 par exemple). On souhaiterait aussi parfois que les affirma-
tions de l'auteur soient davantage étayées par des analyses de
textes ou une critique plus précise des interprétations qu'il écarte
(81—85 par exemple); il est vrai que certaines notes apportent des
compléments inportants au texte (ainsi 87—89).

Lille Jacques Liébaert

Fedwick, Paul J.: The Church and the Charisma of Leadership in Basil
of Caesarea. — Toronto: Pontifical Institute of Mediaeval Studies
1979. VII, 224 S. (Studies and Texts 45) kart.

Die moderne Forschung zur Lehre des Basilius wird oft von
dessen Ekklesiologie bestimmt (F. redet lieber von ,ecclesial con-
sciousness’). Im Hinblick auf die Rolle, die Basilius dem HI. Geist
im Aufbau und Wachstum der Kirche beimifBit, stimmen die Wis-
senschaftler iiberein. 3

Nach der Meinung von F. wird der charismatische As-
p ekt ungeniigend beachtet. Einige Autoren sehen zwischen Cha-
risma und Institution im frithen Christentum mehr den Konflikt
zwischen beiden als deren gegenseitige Ergénzung. F. versucht, in
seinem Werk anzudeuten, daB Basilius in seinen Schriften beide
Aspekte in der Gesamtheit seines Lebens als Asket und Kirchen-
fiihrer bewuBt vereinigt. AuBerdem beriicksichtigt F. behutsam
den geschichtlichen Zeitraum, in dem Basilius lebte. Die Absicht
des Autors besteht darin, einen Beitrag nicht nur zur theologischen
Kenntnis, sondern auch zur internen und externen Kritik der
Schriften Basilius' zu leisten; sein Gespiir fiir die Problematik der
Identitidt, Chronologie und Authentizitét der Schriften Basilius’ er-
leichtern ihm diese Aufgabe.

F.s Arbeit besteht aus vier Teilen:

Der erste Teil handelt von der Kirche im Leben und in
den Schriften des Basilius von Césarea. Der Autor beschéftigt sich
mit den Fragen der Kirche in ihrer amtlichen und charismatischen
Struktur. Die meiste Beachtung wird den asketischen Werken ge-
schenkt. Basilius betrachtet die Kirche als eine charismatische Ord-
nung, als Ort der Bruderschaft (koinoonia) in und durch den
Hl. Geist.

Der zweite und dritte Teil behandeln nacheinander die
zwei wesentlichen Aufgaben des Kirchenfiihrers: die Verteidigung
der Rechtgldubigkeit und die Verkiindigung des Wortes Gottes. Es
sind Charismen. Die Aufgabe des Kirchenfiihrers besteht darin,
die Harmonie der personlichen Charismen zu wahren und zu er-
halten. Er ist der Mittelpunkt der christlichen und kirchlichen
Koinoonia‘, d.h. durch Gebet und Eucharistie, durch Korrespon-
denz und Besuche.

Das diplomatische Vorgehen eines vorsichtigen Basilius den
nicht rechtgliubigen Christen gegeniiber wird von Gregor von
Nazianz und Athanasius als ,Oikonomia‘ gedeutet. Einige moderne
Autoren bevorzugen an dieser Stelle die unterschiedlichen Be-
griffe Kerygma und Dogma. F. weist auf die Inkonsequenz im
Wortgebrauch von Basilius hin und verzichtet dabei auf jene
Theorien zugunsten einer seiner Meinung nach konkreteren Er-
kldrung: Basilius soll mittels zweier Schliisselbegriffe seine Kir-
chendogmatik ausgebaut haben, nimlich ,Glaube‘’ und kirchliche
Einheit'; diese Schliisselbegriffe werden von F. in sechs Thesen
zusammengefaBt. Ob dies eine ausreichende Erkldrung sein kann,
darf bezweifelt werden; diese Interpretation 148t sich schwer auf-
rechterhalten, besonders wenn sie von anderen Theologen und
nicht nur von Basilius selbst zur Anwendung gebracht wird. Die
,Oikonomia‘ aber ist ein kirchliches Prinzip, das im Lauf der
Jahrhunderte in den Kirchen des Orients tatséchlich erhalten ge-
blieben ist, auch wenn es in den Gemeinden unterschiedlich, ja
sogar willkiirlich gedeutet wurde. Bei Basilius ist die ,Oikonomia’
zwar noch nicht zu einem theoretischen Prinzip ausgebaut, aber
es bedarf auch heute noch einer zufriedenstellenderen Beschrei-
bung. F. deutet auBerdem an, daB das Charisma des Wortes in der
Kirche als charismatischer Gemeinschaft eine hohe Stellung inne-
hat. Das Kerygma ist ,ekklesiadzoon’, d. h. kirchenaufbauend.

Der vierte Teil ist der interessanteste, da in diesem Ab-
schnitt die Sorge des Basilius um die ,Koinoonia‘ aller Kirchen
behandelt wird; das ist zwar eine allgemein bekannte Tatsache,

aber F. versucht zu erforschen, aus welcher theologischen Grund-
haltung heraus Basilius die allgemeine Zusammengehérigkeit an-
strebte, d. h. die Bildung einer festen Gemeinschaft, durch die
die Kirche in die Lage versetzt wird, jede Anderung oder Krise —
innerhalb oder auBerhalb ihrer Mitte — zu iiberstehen, und die es
erméglicht, unabhéngig von jeder Staatsgewalt ihre volle Verant-
wortung zu iibernehmen. Sein Prinzip lautet: der Mensch ist von
Natur aus gemeinschaftsbezogen; auch der einzelne Christ bzw.
die Ortskirche braucht die Charismen anderer und soll ihrerseits
den anderen Gemeinden ihre materiellen und geistlichen Krifte
zur Verfiigung stellen.

F. schlieBt mit der Aussage, daB Basilius in seiner Eigenschaft
als Asket und Kirchenfithrer eine Bruderschaft anstrebt, die sich
die Urgemeinde von Jerusalem zum Vorbild nimmt. Der Zweck
war dieser: die Wiederbelebung einer heiligen und charismati-
schen Gemeinschaft (Koinoonia), in der alles gemeinschaftlich ist.

Es folgen zum SchluB fiinf Anhédnge:

Im Anhang A wird der Versuch gemacht, die schwierige Chrono-
logie des Lebenslaufes und der Schriften Basilius’ genauer herauszu-
stellen. Auf diese Weise meint der Autor, einer eventuellen Losung
dieser Frage nidher gekommen zu sein.

Anhang B besagt, daB der Asketismus des Basilius vom Eustha-
tiustyp beeinfluBt wird, d. h. einem Lebenstyp, der nicht vom Leben in
der Ortskirche getrennt sein darf.

Im Anhang C wird iiber die groBe Frage des Verhdltnisses zwi-
schen dem kirchlichen (ho koinos bhios) und asketischem Leben (ho
koinoonikos bios) diskutiert. Auch fiir F. ist dies kein Problem, das
leicht zu lésen wire. Er vergleicht die Voraussetzungen beider Lebens-
formen und folgert daraus, daB Basilius’ Ideal asketischer Vollkommen-
heit fiir alle Christen galt, auch wenn das Asketentum mit der Zeit,
im ,GroBen Asketikon‘, eine eigene Organisation eines Gemeinschafts-
lebens erhielt. Eine ,konkrete* Gleichheit beider Lebensformen ist —
unserer Ansicht nach — kaum bewiesen.

Die kurzgefaBten Anhédnge D und E behandeln die Voraus-
setzungen, die gegeben sein miissen, damit die Verkiindigung des Evan-
geliums sich eines bleibenden Erfolges erfreuen kann. SchlieBlich be-
schiiftigt sich der letzte Anhang mit der ,Verkiindigung' und der ,Kor-
respondenz’.

Eine ausgewihlte Bibliographie und verschiedene Register
schlieBen diese sorgfiltige und wertvolle Arbeit ab. Dem Ender-
gebnis der Forschung kénnen wir zustimmen: es gibt keinen Kon-
flikt zwischen Charisma und Institution, sondern eine gegenseitige
Ergédnzung.

Das erforschte Thema gereicht dem kirchlichen Leben und den
tkumenischen Beziehungen unserer Zeit zum Nutzen.

Abdij Averbode (B) K. Duchatelez

Stead, Christopher: Divine Substance. — Oxford: Clarendon Press 1977.

EX, 815'S.'Ln £ 12.50

Seit nahezu zwei Jahrzehnten hat sich S., international be-
kannter und geachteter Patristiker in Cambridge, in einer Serie
von Aufsdtzen und Vortrdgen in eindrucksvoller Konzentration
immer aufs neue mit dem Substanz- oder odoia-Begriff beschiftigt,
in welchem fiir ihn eines der Grundprobleme sowohl der patristi-
schen Theologie, vor allem der Trinitdtslehre, als auch der Logik
und Metaphysik beschlossen liegt. Auch wo es sich vordergriindig
um davon abgelegene historisch-philologische Detailfragen (wie
die, welcher ,Eusebius® in den Quellen zur Geschichte des nizi-
nischen Konzils jeweils gemeint sei: der von Caesarea oder der
von Nikomedien; das Problem der urspriinglichen literarischen
Form und des erhaltenen Bestandes der ,Thalia* des Arius u.a.m.)
oder auch um so Unphilosophisches wie die ,rhetorische Methode
bei Athanasius“ handelt, bleibt er in Wahrheit ,seinem“ Thema,
der Kldrung des lexikalischen, philosophischen und theologischen
Hintergrundes des niz#dnischen 6uootelog und damit zugleich der
Analyse des Grundworts oloio selbst, auf der Spur.

Als reife Frucht dieser langdauernden und eingehenden Be-
schiftigung mit dem Stoff und als Zusammenfassung seiner zuvor
erschienenen Einzeluntersuchungen liegt nun, lange angekiindigt,
das hier anzuzeigende Buch vor. In dessen Zielsetzung hat Vf.
selbst in seinem Aufsatz ,The Concept of Divine Substance®
(VigChr 29, 1975) die beste Einfithrung gegeben, die sich denken
1aBt. Auf diesen Aufsatz, der in seiner urspriinglichen Fassung
einem — dem Rez. in mehr als nur einer Hinsicht unvergeBlichen —
Vortrag vor der ,Patristischen Arbeitsgemeinschaft® wiihrend ihrer
Tagung in Gottingen (Januar 1971) zugrundelag, sei deshalb nach-
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driicklich hingewiesen. Stattdessen sei hier zunéchst eine Vorstel-
lung von dem reichen Inhalt des Buches vermittelt.

Ein erstes Kap. (1—24) ist der Vorkldrung iiber den ,begrifflichen
Rahmen“ (conceptual framework) der Untersuchung gewidmet; es unter-
richtet, ebenso sachkundig wie anregend, einmal iiber die der Bildung
abstrakter Nomina wie ovote zugrundeliegenden logischen Muster. zum
andern iiber den Seinsbegriff und die darin involvierten logisch-linguisti-
schen Probleme und schlieBlich i{iber neuere Diskussionen iiber den
Substanzbegriff, sowohl bei Locke und Kant als auch in der zeitgenossi-
schen Philosophie und Theologie. Im AnschluB daran wird in Kap. 2
(25—54) der Seinsbegriff Platons als desjenigen Philosophen analysiert,
mit dem der philosophische Gebrauch des Terminus ovoic. iiberhaupt
einsetzt. Wirkungsgeschichtlich bedeutsamer sind jedoch die Analysen
und Begriffsbestimmungen seines groBen Schiilers Aristoteles, die aller-
dings, wie sich erneut zeigt, vielfiltig voneinander differieren und auch
in sich vor schwierige Interpretationsprobleme stellen. Mit ihnen be-
schiftigen sich die beiden n#chsten Kap., in denen zunéchst der Sprach-
gebrauch vor allem der aristotelischen Kategorienschrift und von Buch
VII und VIII der Metaphysik des Aristoteles allgemein untersucht wird
(Kap. 3, 55-88), ehe sich dann die Fragestellung ,theologisch® zuspitzt
(Kap. 4, 89-109: ,Aristotle and the Unity of God“). Im Anschluf daran
verfolgt VE. die Geschichte des nacharistotelischen Substanzdenkens, nicht
zuletzt desjenigen der Stoa, zumal wo es sich als Auslegung der
aristotelischen Kategorienschrift und ihrer Distinktionen verstehen labt
(Kap. 5, 110-130), fithrt in einem weiteren 6. Kap. (131-156) das Wort
ovoto in der Spitantike in der ganzen Vielfalt seiner Bedeutungen und
Verwendungsmiglichkeiten vor, ehe er dann in den SchluBkapiteln des
Buches auf die Begriffsgeschichte innerhalb der friithchristlichen Theologie
bis zum Konzil von Nizda eingeht (Kap. 7, 157—189: ,,God’s substance in
theological tradition“; Kap. 8, 190—222: ,The word homoousios“; Kap. 9,
223—266: ,Nicaea").

Im Vorwort ordnet Vi selbst den Gegenstand seiner Unter-
suchung ,teils der Logik, teils der Geschichte der antiken Philo-
sophie und teils der Theologie* zu (V) und meint deshalb, auch
auBerhalb der Theologenzunft auf Interesse hoffen zu diirfen.
Dementsprechend halten sich seine Erdrterungen so weit wie mog-
lich ,in den neutralen Gefilden der Philologie und der Ideen-
geschichte® auf (VI). Das schlieBt freilich das Risiko in sich, daB
die Lektiire fiir alle diejenigen, die nicht iiber dasselbe breite Inter-
essenspektrum verfiigen, streckenweise ermiidend wirkt, obwohl
sich Vf. redliche Miihe gegeben hat, alle entbehrlichen Fachaus-
driicke zu meiden und beim Leser nicht mehr vorauszusetzen als
Interesse an oder allenfalls eine elementare Vertrautheit mit den
jeweils verhandelten Fragenkomplexen.

Um den nichttheologischen Leser nicht allzu sehr zu belasten
oder gar abzuschrecken, sind wohl auch an dem urspriinglichen
Plan, dem EinfluB des griechisch-philosophischen ovoia-Konzeptes
auf die Ausbildung der christlichen Gotteslehre, speziell der
Trinitédtstheologie, in den ersten vier Jahrhunderten im einzelnen
nachzugehen, krdftige Abstriche gemacht worden, so daB nun die
Untersuchung mit Nizda endet und die nicht minder wichtigen und
interessanten Diskussionen der zweiten Hilfte des 4. Jh.s allen-
falls streiftlichtartig einbezogen werden, was zudem hin und wie-
der dispositionelle Probleme heraufbeschwort. Wer — wie der Rez.
und mutmaBlich die Mehrzahl der Leser dieser Zeitschrift — eher
an den theologiegeschichtlichen Fragen interessiert ist, sollte diese
Reduktion jedoch nicht allzu sehr beklagen, weil er noch immer
genug in dem Buch geboten bekommit.

Der Hauptgewinn des Buches im Vergleich mit den eingangs
erwihnten Vorarbeiten, die sich zum guten Teil ldngst ihren festen
Platz innerhalb der Forschungsgeschichte erobert haben und des-
halb hier keiner Vorstellung mehr bediirfen, liegt fiir mein Ver-
stdndnis in folgendem:

1. Deutlicher als zuvor ist nun der geistesgeschichtliche Hinter-
grund des nizéinischen Dogmas wie der frithchristlichen Trinitéts-
theologie iiberhaupt sichtbar gemacht, soweit sich diese auf das
Substanzdenken und den dazu gehérigen begrifflichen Rahmen
eingelassen hat. Vi. erweist sich als mit Quellen und Literatur
umfassend vertraut, so daB es zumal fiir den Theologie- und
Dogmenhistoriker hochst ersprieBlich ist, sich seiner iiberlegenen
Sachkenntnis als Fiihrerin anzuvertrauen. Als besonders wert-
voll erscheinen mir die Hinweise auf die Wirkungsgeschichte des
Aristoteles in der Zeit des Hellenismus und in der Kaiserzeit
(110£f).

2. Es tritt nun ebenfalls deutlicher als zuvor zutage, dab das
eigentliche Interesse des Vi.s wohl von Anfang an weniger auf
die Aufkldrung dieser oder jener historisch-philologischen Spezial-
frage als darauf gerichtet war, ,einen Beitrag zur gegenwirtigen

Debatte {iber die Relevanz griechischer Metaphysik fiir christliche
Theologie und somit, wenn auch indirekt, zur Theologie selbst zu
leisten® (158). Er tut dies im bewuBten AnschluB an die von L.
Wittgenstein einst in Cambridge begriindete Schule des ,logischen
Empirismus®”, aus der er selbst hervorgegangen ist, eine Schule,
die inzwischen eine betrdchtliche Ausstrahlungskraft entwidkelt
hat, am wenigsten allerdings noch immer auf dem europédischen
Kontinent oder doch jedenfalls in Deutschland. Eines seiner Ergeb-
nisse ist, daB ,Gott als Substanz zu charakterisieren gleichbedeu-
tend” sei ,mit: Einspruch zu erheben gegen reduktionistische Theo-
rien, welche im Effekt Gott als abhingig hinstellen von der
menschlichen Erfahrung, wéhrend man sich andererseits darauf be-
ruft, daB er sie allererst erklire® (273). Oder wie es in dem
schonen Aufsatz iiber den Begriff der gottlichen Substanz formu-
liert wird: der ,sogenannte Substanzbegriff... kann nicht linger
in diesem (sc. dem theologischen) Bereich irgendeine konsti-
tutive Bedeutung haben; er kann nicht linger den Anspruch
erheben, eine einzigartig angemessene Bezeichnung fiir Gott zu
sein. Aber er mag nach wie vor einigen regulativen Wert
haben; er kann unserem Denken den Weg zeigen und vielleicht
unser Verstédndnis von gottlicher Offenbarung beseelen, vorausge-
setzt, andere der Bibel und der christlichen Tradition entlehnte
Begriffe stehen als ein Korrektiv zur Verfiigung® (VigChr 29, 1975, 9).

3. Ehe es freilich zu Resultaten dieser Art kommt, werden die
behandelten Autoren, antike und moderne ohne Unterschied, vom
Vi. einer gelegentlich geradezu rigiden ,Sprachpriifung” unter-
zogen, welche alle Unsauberkeiten der Begriffsbildung und alle
Inkonsistenzen ihrer Anwendung unerbittlich ans Licht bringt. Am
ehesten kann in dieser Hinsicht von den Alten noch Aristoteles
bestehen, obwohl auch er nicht ohne Kritik davonkommt (62f, 68,
811, 96, 98, 101). Durchweg skeptisch wird dagegen die denkerische
Leistung selbst der bedeutendsten altkirchlichen Theologen (Atha-
nasius, die Kappadozier) und die Haltbarkeit der durch sie vor-
bereiteten dogmatischen Formulierungen beurteilt, obwohl oder
gerade weil diese den Glauben der Kirche bis in die Gegenwart
hinein geprégt haben. Nach Meinung des Vf.s haben diese Schwi-
chen bisher deshalb nicht die geniigende Beachtung gefunden, weil
es, um sie aufzudecken, ,einer gewissen Vertrautheit mit Semantik,
Logik und Metaphysik bedarf®, Fihigkeiten, ,die nicht viele Pa-
tristiker zu kultivieren Gelegenheit haben®, und weil zum anderen
nicht immer sduberlich zwischen Exposition und Kritik unterschie-
den, sondern vielfach eine ,milde idealisierte Version® der
Meinung dieses oder jenes antiken Autors geboten wird (VigChr
29, 1975, 2). Wer hier widersprechen méchte oder kann, der soll es
tun; ich kann es nicht, sondern mubB wohl oder iibel gestehen,
manchmal selbst zu arg- und sorglos gewesen zu sein. Wohl aber
wird man m. E. mit dem V{. dariiber streiten miissen, ob die logi-
sche Sprachpriifung jedenfalls fiir den Theologen die einzige oder
auch nur die wichtigste Form von Kritik sein kann, und zum an-
dern, ob der Aspekt der historischen Gerechtigkeit bei der — véllig
legitimen — Kritik soweit in den Hintergrund treten darf wie in
diesem Buch. Wie ich finde, ist er iiber der sachlichen Wiirdigung,
bei der berechtigterweise — u. a. auch! — dhnlich kritische MaBstébe
angelegt werden mogen, wie es moderne Philosophen (vor allem
solche, die dem ,logischen Empirismus” nahestehen) z.B. Platon
oder Aristoteles gegeniiber tun, zu kurz gekommen. Es mubl aber
beispielsweise verstdndlich bleiben, daB die von den Kappadoziern
erarbeitete Losung des trinitdtstheologischen Problems, unbescha-
det moglicher logischer Inkonsequenzen, bis in die Neuzeit hinein
weithin iiberzeugt hat; und es sollte nicht verdunkelt werden, daf
ihr, gemessen am MaBstab der dem Christentum ihrer Zeit mog-
lichen theologischen Einsichten, mehr Recht und mehr Wahrheit
zukommt als den zu ihrer Zeit zu Gebote stehenden Alternativen.

Marburg Adolf Martin Ritter

Goiii Gaztambide, José: Historia de los Obispos de Pamplona. I (s. IV—
XIID); II (s. XIV—XV). — Pamplona: Ediciones Universidad de Navarra
1979. 808 und 711 S.

Als Ergebnis mehr denn zwanzigjédhriger Forschungen legt der
um die spanische Kirchengeschichtsschreibung hochverdiente Vi.
nun gleichzeitig die ersten beiden Bdnde seiner Geschichte der
Bischéfe von Pamplona vor. Zwei weitere sollen folgen, deren
erster im Manuskript schon abgeschlossen ist.

Fiir die Ubernahme dieser Aufgabe war VI. wie kein zweiter
berufen, hat er doch seit langen Jahren auch das Amt des Canénigo
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Archivero der Kathedrale von Pamplona inne. AuBerdem hat er
das Archivo Municipal de Pamplona, das Archivo General de
Navarra, das Archivo Historico Nacional de Madrid und das Vati-
kanische Archiv benutzt. Aus dieser unmittelbaren Ndhe zu den
Quellen entstand denn auch mit beharrlicher Stetigkeit jene Reihe
von Vorarbeiten, aus denen nun — sie wurden um die wichtigen
ersten Kap. (1—246) ergdnzt und insgesamt auf den neuesten Stand
der Forschung gebracht — ein aus der Reihe der in Spanien be-
kannten Episcopologios herausragendes Beispiel dieses literari-
schen Typs geworden ist.

Man wiirde jedoch dem Werk nicht gerecht, wollte man es vor-
eilig nur der Gattung kirchlicher Lokal- oder Territorialgeschichts-
schreibung zuordnen. Dies gestattet weder der Gegenstand noch
der weite historische Horizont, vor dem Vf. die Bischéfe von
Pamplona betrachtet.

Da geht es zum wenigsten um das Koénigreich Navarra, aber
auch um die allgemeine Kirchengeschichte. Dies zeigt sich deutlich,
wenn Vi auf die Teilnahme Pamplonas an den Allgemeinen Kon-
zilien zu sprechen kommt. Hier interessiert den Konzilienhistoriker
am meisten das 15. Jh., insbesondere die Zeit des GroBen Schismas
und der Reformkonzilien. :

Die herausragende Personlichkeit des Kardinals und Bischofs von
Pamplona, Martin de Zalba (1377—1406) nimmt denn auch 130 Seiten des
2. Bandes in Anspruch.

Hier bietet Vf. die erste umfassende Biographie dieses bedeutenden
Mannes, der einst die Libri de Schismate des Vatikanischen Archivs
zusammenstellen lieB und damit einen der wichtigeren Quellenbestidnde
dieses Archivs iiberhaupt schuf. Die ausfiihrliche Darstellung Zalbas ist
auch ein gewichtiger Beitrag zur Geschichte des groBen Abendlédndischen
Schismas, da Zalbas Wirken ja keineswegs auf Navarra beschréankt blieb.
Von besonderem Interesse ist auch Zalbas Obedienzwechsel von Urban
VI. zu Clemens VII.

Ein weiterer klangvoller Name in der Bischofsreihe von Pamplona
ist jener des Kardinals Bessarion, der von 1458-1462 das Bistum inne-
hatte, sogar eine Didzesansynode abhielt und iiberdies zur politischen
und kirchlichen Befriedung Pamplonas beitrug, iiber die man selbst
auf dem FiirstenkongreB von Mantua 1459 verhandelte.

Auch Cesare Borgia war (1491—1492) Inhaber des
plona.

Dieser zweite Band, der nur zwei Jahrhunderte umfaBt, ist nahezu
von gleichem Umifang wie der erste, der deren acht behandelte. In dieser
Proportion spiegelt sich die Quellenlage wider: Das Material schwillt
im Spédtmittelalter gewaltig an. Dementsprechend auch die Kenntnis von
Details, die V{. mitzuteilen in der Lage ist.

Auf diese Weise entstand ein Werk, das nicht nur ein farbiges
und klares Bild der Geschichte des Bistums und der Bischéfe von
Pamplona bietet, sondern auch eine Fundgrube fiir Nachrichten
iiber Perstnlichkeiten von allgemein kirchengeschichtlicher Bedeu-
tung darstelli.

Das Werk ist mit jener strengen Methode erarbeitet, die man
von seinem Vf. ldngst kennt. Es wird so rasch nicht zu iiberholen
sein.

Sollte ViI. sich entschlieBen konnen, den beiden folgenden Binden
jeweils auch ein Quellen- und Literaturverzeichnis beizugeben, wiirde
er dem Leser die Arbeit mit diesem Werk erleichtern.

Augsburg Walter Brandmiiller

Bistums Pam-

Wang, Andreas: Der <Miles Christianus> im 16. und 17. Jahrhundert
und seine mittelalterliche Tradition. Ein Beitrag zum Verhiltnis von
sprachlicher und graphischer Bildlichkeit. — Frankfurt/M., Bern: Lang
1975, 259 S., 32 Abb. (Mikrokosmos. Beitrdge zur Literaturwissenschaft
und Bedeutungsforschung Bd 1) kart. sFr 48.—

Das Interesse des Exegeten an dieser Hamburger Diss. liegt
darin begriindet, daB sie exemplarisch die Wirkungsgeschichte
eines biblischen Texts nachzeichnet, was, wenn man etwa an
den neuen Evangelisch-Katholischen Kommentar mit seinen wir-
kungsgeschichtlichen Ausblicken und Exkursen denkt, auch in der
ntl Wissenschaft zunehmend als Aufgabe empfunden wird. Es
geht um die Waffenallegorie des Epheserbriefs (Eph 6,10-17), um
ihre Auswirkung in der patristischen und mittelalterlichen Exegese
und um ihr Nachleben in der beginnenden Neuzeit. Als Quellen
kommen neben den exegetischen Kommentaren religitse Klein-
und Gebrauchsliteratur sowie Embleme, Buchillustrationen, Flug-
blitter und Einblattdrucke in Betracht. Gem#B dem Untertitel und
dem Programm, das die Einleitung (9—20) formuliert, fragt V. nach
jener komplexen allegorischen Bildlichkeit, die sich aus der Uber-
lagerung von Bibeltext, Auslegungstradition, innovierender Aktua-

lisierung, vorgegebenen Realien (wie wirkt sich z. B. der Wechsel
vom rémischen Fubsoldaten zum mittelalterlichen Ritter oder zum
Landsknecht des DreiBigjidhrigen Krieges als Bezugspunkt auf Dar-
stellung und Deutung aus?) und graphischer Ausfithrung ergibt.

W. behandelt nach einem ideengeschichtlichen Uberblick zur Vorstel-
lung von der ,militia christiana® (21-37) zunichst die einzelnen Waffen
als Bildspender und Tréger des allegorischen Sinns (39-104), sodann die
Feinde des christlichen Kédmpfers (105—137). Es folgt ein Abschnitt iiber
den ,miles christianus® als Sinnbild christlichen Lebens (139—175). Inter-
essant ist das Kapitel iiber die Rolle des Bildfeldes in der politischen
Propaganda (177—194), wo W, zeigt, wie die Idee in die Geschichte zu-
riickgeholt wird, indem man sie auf Gustav II. Adolf von Schweden als
Vorkimpfer des reinen Glaubens anwendet. Aus der Metapher fiir den
Lebenskampf des Menschen wird ein historisches Programm, dessen
sichtbarer Tréiger zur Imitatio anspornt (181). Der letzte Teil (195225}
beschreibt u. a. die Kontamination des ,miles christianus® mit Herakles.
Uberhaupt sind die Vermischungen verschiedener Bildbereiche sehr auf-
schluBreich. So wird vom Stiefel als Ausriistungsgegenstand her der
Gedanke der geistlichen Pilgerschaft hereingezogen (59.163—175). Das
Schwert fithrt einerseits iiber Lk 22,38 zur Integrierung der Zwei-
Schwerter-Lehre, andererseits iiber 2 Makk 15,15f, wo Jeremias dem
Judas Makkabdus das Schwert Gottes iiberreicht, zur typologischen Ein-
stufung des Makkabéers als Urbild christlicher Ritterschaft (88f).

Im SchluBwort (227—229) bestimmt W. die Leistung dieses mehr-
schichtigen Bildfeldes dahingehend, daB es durch die stdndige Pri-
senz verschiedener Sinnbeziige in wechselnden Situationen Iden-
tifikationsmodelle anbietet und so die Féhigkeit unter Beweis
stellt, ,den Bediirfnissen unterschiedlicher Gruppen und durchaus
gegensitzlicher historischer Epochen zu entsprechen und iiber lange
Zeit hinweg immer wieder den Anforderungen, die daran gestellt
werden, gerecht zu werden” (229). Ein englisches Summary (231f),
ein Quellen- und Literaturverzeichnis (233—245), ein Autoren- und
Sachregister (247—258) und 32 Abbildungen im Anhang beschlie-
Ben das Werk.

Die Abhiingigkeit der Epheserstelle von Jes 59,17 und Weish 5,18—21
(217) hétte man schirfer herausarbeiten konnen. Ein Blick in den ein-
schldgigen Artikel von A. Oepke im ThWNT V, 292-315 oder in einen
neueren Kommentar wire hier hilfreich gewesen. Dafl ,der Verfasser
des Epheser-Briefes in erster Linie an Apostel und Missionare als
Soldaten Christi, weniger an die Allgemeinheit der Christen gedacht hat“
(63), wie W. im AnschluB an Harnad u.a. meint, diirfte exegetisch
nicht zutreffen. Bei einigen Vitern sollte man statt nach PG, PL und
BKV besser nach CSEL, GCS und CChr. zitieren. Aber das sind Dinge,
die man einem Neutestamentler und einem Patrologen ankreiden
wiirde, nicht aber einem Germanisten, der sich mit der theologischen
Literatur ungewdhnlich gut vertraut zeigt.

Im Ganzen bietet das Buch ein gelungenes Beispiel fiir
interdisziplindre Arbeit. Fir den Exegeten sind neben
dem eingangs genannten wirkungsgeschichtlichen Aspekt zwei wei-
tere Dinge beherzigenswert. Einmal sollte man sich bei der Be-
schiftigung mit der Literaturwissenschaft nicht ausschlieBlich auf
Linguistik und Strukturalismus konzentrieren, sondern auch solche
Schulen beriicksichtigen, die von ihrer eigenen Aufgabenstellung
her der theologischen Tradition entgegenkommen (und die sich
im iibrigen von Linguistik und Strukturalismus wenig beeindruk-
ken lassen). Zum anderen zeigt die Arbeit, einen wie komplexen
Gegenstandsbereich das Allegorische darstellt und welch eines
differenzierten Instrumentariums es zu seiner Erfassung und Be-
schreibung bedarf. Mit ein, zwei Pauschalurteilen ist nicht auszu-
kommen.

Miinchen Hans-Josef Klauck

Crew, Phyllis Mack: Calvinist Preaching and Iconoclasm in the Nether-
lands 1544-1569. — Cambridge, London, New York, Melbourne:
Cambridge University Press 1978. 221 S. (Cambridge Studies in Early
Modern History) Lw. £ 9.50
In der Geschichte der Niederlande nimmt das Jahr 1566 eine

einzigartige Stellung ein. Es ist das Jahr einer gewissen Duldung

der Protestanten, das Jahr der von Hunderten und bisweilen von

Tausenden besuchten Heckenpredigten, des Bildersturmes und der

darauf folgenden StrafmaBnahmen. Kurz, in diesem Jahre findet

das Vorspiel des Aufstandes statt.

Frau Mack Crew, Associate Professor of History, Rutgers Uni-
versity, versucht die Frage zu beantworten, welcher Art der Ein-
fluB war, den die Leiter der Heckenpredigten, etwa 50 in diesem
Jahre aus dem Exil in die siidlichen Niederlande zuriickgekehrte
calvinistische Pfarrer, ausiibten. Ihr anfinglicher Ausgangspunkt
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war, daB diese Prediger durch ihre calvinistische Ideologie und
Organisation in der in 6konomischer und politischer Hinsicht ohne-
hin schon unruhigen Gesellschaft eine Bewegung in Schwung ge-
setzt haben, die zu einer Explosion von Feindseligkeit gegen Kir-
che und Magistrat fithren muBte. Sie kam aber zu dem Ergebnis,
daB diese Prediger im Gegenteil eher Verteidiger der traditionellen
sozialen und politischen Hierarchie gewesen seien.

Um dieses Ergebnis zu erreichen behandelt die Autorin zuerst die
Ereignisse des Jahres 1566, darauf die theologischen und politischen Auf-
tassungen der Prediger, die reformierte Bewegung 1544—65 in den Nie-
derlanden, die Stellung der Fliichtlingsgemeinden und das Selbstver-
stindnis der reformierten Pfarrer. Sie schlieft mit einer Behandlung
der Haltung dieser Pfarrer inmitten der Ereignisse des Jahres 1566.

Schliisselworte der Studie sind ,Legitimitit’ und ,Autoritit’: Welche
Autoritit haben die Prediger und wie legitimieren sie ihre Sendung? Die
Autorin kommt zu dieser Fragestellung, weil i.E. sowohl die Volks-
massen wie auch die Prediger sehr unsicher seien und in dieser Un-
sicherheit eine Autoritit suchen, die sie in ihrer Unsicherheit legiti-
mieren kénne. Die Heckenpredigt reflektiert die integrierte Gesellschaft,
die man sucht.

Das Buch hat keine deutliche Zielsetzung, ist unbestimmt und
verschwommen, und die 6fters an sich verdienstlichen Untersuchun-
gen fithren zu nichts. Woran mag das liegen? Letzten Endes ist
dieses Scheitern auf die Unwissenheit der Viin im theologischen
und kirchlichen Bereich zuriickzufithren. Einige Beispiele. Thr Bild
vom calvinistischen Genf und von den calvinistischen Theorien
iiber Widerstandsrecht ist grundfalsch, sie hat keine Ahnung von
den Unterschieden zwischen Reformierten und Lutherischen, hat
offenbar nie vom Gedanken des Wunders als Bestdtigung der
Wahrheit gehort, interpretiert die reformierte Amtsauffassung
vllig unrichtig, ist auBerstande, die Unterschiede zu den Téufern
zu bestimmen und erkennt Bibelzitate und -anspielungen nicht. In-
folgedessen sieht sie Probleme, wo es gar keine gibt, und ver-
nachlissigt die wirklichen Fragen. Schade um all die Arbeit!

Amsterdam Cornelis Augustijn

Neuzeit. 1. Teil: 17. Jahrhundert bis 1870. Ausgewdhlt, iibersetzt und
kommentiert von Hans-Walter Krumwiede, Martin Gre-
schat, Manfred Jacobs, Andreas Lindt, — (Neukirchen): Neu-
kirchener Verlag (1979). XII, 255 S. (Kirchen- und Theologiegeschichte
in Quellen Bd IV/1) kart. DM 30.—

Die Geschichtswissenschaft arbeitet von den Quellen her, Seit
dem Humanismus mit seiner Forderung ,ad fontes“ ist man sorg-
sam bemiiht, Quellentexte herauszubringen und der Forschung zu-
ginglich zu machen. Mit ihrer Hilfe versucht der Historiker, einen
Zugang zur Vergangenheit zu gewinnen, sie maglichst anndhernd
zu rekonstruieren und zu eruieren, ,wie es eigentlich gewesen"
ist. Dariiber hinaus soll im Lehrbetrieb und im privaten Studium
der Geschichtsstudent im Umgang mit Quellentexten vertraut und
methodisch geschult werden. Heute stellt sich oft nicht der Man-
gel als Problem dar, sondern gerade fiir die neuere und neueste
Geschichte die Uberfiille der zur Verfiigung stehenden schriftli-
chen Quellen. Allerdings fehlen nicht selten leicht greifbare, preis-
lich erschwingliche und zu bestimmten Themenbereichen und
Zeitrdumen zusammenhingende Textausgaben, beispielsweise aus
dem Gebiet der Kirchen- und Theologiegeschichte. Vorliegendes
Arbeitsbuch der Reihe ,Kirchen- und Theologiegeschichte in Quel-
len* will diesem Mangel abhelfen. Im Vorwort zum Bd 1 dieser
Werkausgabe wird als Ziel angegeben: ,Durch eine Quellensamm-
lung fiir Haupt- und Ubersichtsvorlesungen sowie fiir das Selbst-
studium dem seit langem wohl dringendsten Desiderat des akade-
mischen Unterrichts abzuhelfen. Jeder Lehrende und Lernende im
Fach der Kirchengeschichte weiB, wie schwierig es ist, in die Fiille
der vorhandenen Quellen einzudringen. Darum ist es unsere
Absicht, zentrale Texte aus dem Gebiet der Kirchengeschichte der
Neuzeit zu bringen, die knapp eingeleitet und mit einigen wichti-
gen Titeln aus der Sekundérliteratur versehen sind. Auch das Stu-
dium der Religionspddagogen und der Schulunterricht in der
Sekundarstufe 1T stand uns dabei vor Augen” (Vorwort, IX).

Die Textauswahl von BdIV ist in enger Kooperation mit den Fach-
kollegen der Sektion Kirchengeschichte in der ,Wissenschaftlichen Ge-
sellschaft fiir Theologie“ entstanden. Abgedruckt werden Quellen aus
theologischen und philosophischen Werken, staatlichen Religionsgeset-
zen, Zeugnissen der Frommigkeitsgeschichte, aus Reformprogrammen,
Kirchenverfassungen usw. Beriicksichtigung finden ferner Dokumente
aus der Geschichte der katholischen Kirche und der ékumenischen Be-

wegung. Von der Quellensammlung erhoffen sich Herausgeber und Be-
arbeiter, daB der Benutzer einen recht unmittelbaren Kontakt mit den
vielfdltigen Aspekten der Kirchen- und Theologiegeschichte sowie mit
den relevanten Vorgingen der neuzeitlichen Geschichte erhilt.

Die Aufteilung in zwei Béinde soll dem Selbststudium stédrker dienen;
die vorgenommene Zisur mit dem Jahr 1870 hat rein praktische Bedeu-
tung, nimlich um den Umfang beider Bénde einander anzugleichen.
Den einzelnen Quellen sind kurze Einleitungen vorgeschaltet; einige
wenige Literaturangaben schlieBen sich der jeweiligen Textvorlage an.
Bd IV/2 enthiilt die Register zu beiden Bédnden, eine Gesamtinhaltsiiber-
sicht und ein allgemeines Literaturverzeichnis. Den Texten liegt eine
chronologische Anordnung zugrunde. Fremdsprachige Texte sind ins
Deutsche {iibersetzt, iltere deutsche Dokumente liegen in moderner
Wortgestalt vor, weil es nach Meinung der Bearbeiter besser ist, ,exem-
plarisch wichtige Texte der Vergangenheit in Ubersetzung als iiberhaupt
nicht zu kennen® (ebd.).

Was die Auswahl der dargebotenen Quellenstiicke betrifft,
kann man durchaus anderer Auffassung sein. Denn es handelt sich
hier vielfach um eine Ermessensfrage. Aber auch hinsichtlich der
chronologischen Textanordnung kann man unterschiedlicher
Meinung sein. M. E. wiire eine Gliederung nach thematischen As-
pekten — in sich selbst wieder chronologisch aufgelistet — zweck-
dienlicher und hilfreicher. Denn ein Vergleich von kon- mit diver-
gierenden Aussagen fiiber denselben Sachverhalt erleichtert den
Zugang zum jeweiligen Gegenstand und die kritische Auseinander-
setzung mik ihm. Uberdies hitte die Anordnung der Texte nach
Themenkomplexen den Vorteil, daB ihnen dem besseren Verstédnd-
nis und der schnelleren Orientierung dienende ldngere Einlei-
tungen vorangestellt werden konnten, die in die betreffende
Frage- und Problemstellung umfassender einfithrten und so vor
allem fiir das Selbststudium eine beachtliche Hilfe wiren. In der
jetzigen Form sind die Hinfithrungen zur Textvorlage meist zu
knapp gehalten.

Die Auswahl der Sekundédrliteratur scheint mitunter
ohne allzu groBe Sorgfalt mehr willkiirlich und zuféllig vorgenom-
men worden zu sein. Neuere und représentative Literatur sucht
man vielfach vergebens.

Hier wiéren etwa zum Phénomen des Pietismus und seiner im
vorliegenden Werk behandelten Vertreter (63ff) unbedingt zu nennen:
Das Zeitalter des Pietismus, hrsg. von Martin Schmidt und Wilhelm Jan-
nasch (Klassiker des Protestantismus, Bd 6), Bremen 1965; Erich Beyreu-
ther, Geschichte des Pietismus, Stuttgart 1978; M. Schmidt, Pietismus, 2.
Aufl. Stuttgart-—Berlin—K6ln—Mainz 1978. Zu Joseph Goérres (204—207)
ist nachzutragen: HHeribert Raab, Joseph Gorres. Ein Leben fiir Freiheit
und Recht, Paderborn 1978; Joseph Gorres: Ausgewdhlte Werke, 2 Bde,
hrsg. von Wolfgang Frithwald, Freiburg 1978. Beziiglich des Zustande-
kommens der Frankfurter Reichsverfassung von 1849
(235f) ist mit Gewinn heranzuziehen: Die Grundrechtsdiskussion in der
Paulskirche. Eine Dokumentation, hrsg. von Heinrich Scholler, Darm-
stadt 1973. Ein letzter Hinweis auf Wilhelm Emmanuel von Ket-
teler (248—250) moge die exemplarischen Nachtrdge abschlieBen. Hier
sind unter anderem anzufithren: Elmar Fastenrath, Bischof Ketteler und
die Kirche. Eine Studie zum Xirchenverstindnis des politisch-sozialen
Katholizismus, Essen 1971; eine sehr gediegene Einfilhrung in Person
und Werk des Mainzer Oberhirten geben Erwin Iserloh und Christoph
Stoll, Bischof Ketteler in seinen Schriften, 1. und 2. Aufl. Mainz 1977.
AubBerdem ist aufmerksam zu machen auf die kritische Gesamtedition
der Schriften, Aufsidtze und Reden Kettelers, die von E. Iserloh im Auf-
trag der Akademie der Wissenschaften und der Literatur in Mainz her-
ausgegeben wird und von der seit 1977 Band I/1, I/2 und 1/4 vorliegen.

Trotz der kritischen Aussetzungen, die mehr als Anregungen
verstanden sein wollen, wird man mit Gewinn nach diesem reich-
lich dokumentierten Quellenband greifen.

Sankt Augustin Karl Josef Rivinius

Follinger, Georg: Corvey. Von der Reichsabtei zum Fiirstbistum. Die S&-
kularisation der exemten reichsunmittelbaren Benediktiner-Abtei Cor-
vey und die Griindung des Bistums 1786—1794. — Miinchen, Pader-
born, Wien: Schoningh 1978, 194 S. (Paderborner Theologische Stu-
dien Bd 7) kart. DM 24.—

Eine unter Verwendung umfangreichen Quellenmaterials exakt
und griindlich fundierte Untersuchung der Vorgédnge vor, bei und
nach der Sdkularisation der Abtei Corvey und der damit verbun-
denen Bistumsgriindung.

Die Zahl der Monche des Corveyer Benediktinerkonvents sank im 8.
Jahrzehnt des 18. Jh.s erheblich ab. Seit 1780 fanden keine Neueintritte
statt, so daB der Fortbestand der Abtei ernstlich gefdhrdet war. Hinzu
kam, daB die Reichskirche eine sich steigernde Existenzgefdhrdung er-
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litt. Kaiser Josef IL. und die Territorialfiirsten richteten sich in ihrem
Machtstreben unter dem EinfluB der Aufklirung darauf ein, die Reichs-
kirche ihrem neuen Herrschaftsverstindnis unterzuordnen und geistliche
Territorien sich anzueignen. Selbst die geistlichen Reichsfiirsten lieBen
zwecks Finanzierung ihrer Bildungseinrichtungen Kléster aufheben, so
u. a. Altenberg, Reichenklaren und Kartause in Mainz. Gleich Corvey
wurde den reichsunmittelbaren Abteien Fulda und Kempten in dieser Si-
tuation eine Sikularisation unter kirchlichen Gesichtspunkten erstre-
benswert. Sie ,wehrten sich gegen die kirchenhoheitlichen Anspriiche
benachbarter Bistiimer® und erstrebten die rechtlich abgesicherte Konso-
lidierung ihres angefochtenen Besitzstandes (24). Corvey wollte als ein
weltliches Bistum in das System der Reichskirche integriert werden, um
seine privilegierte alte Stiftung zu erhalten. Es ging den Konventualen
um die Wahrung des geistig-kulturellen Erbes. Das geistliche Leben des
Konvents war einwandfrei. Abt Florenz von Velde war 1704 zum Prasi-
denten der Bursfelder Kongregation gewihlt worden und hatte 1706 die
Abte der Kongregation zum Generalkapitel in Corvey versammelt. Auch
Abt Maximilian von Horrich iibernahm 1719 das Prédsidentenamt. Dem
ausschlieflich fiir S6hne des Adels bestimmten Kloster blieb aber unter
dem Einfluf der Aufklirung der Nachwuchs aus. Abt Theodor von Bra-
beck suchte den Ausweg der Erdffnung eines Priesterseminars, um
durch die Alumnen den Fortbestand des Konvents zu sichern. Am 28. 7.
1786 ertffnete er unter Mitarbeit des Minoriten Johannes Severus
Campill aus dem Hoxterer Minoritenkonvent dieses Seminar. Er erlangte
auch die Zustimmung seines Konvents zur Sédkularisierung Corveys. In
jahrelangen Verhandlungen mit den geistlichen und weltlichen Kirchen-
fiirsten, die mitzusprechen verlangten, mit dem Papst und dem Kaiser
rieb der tatkriiftige Abt seine Krifte auf. Der Erzbischof von Mainz,
Kurfiirst Friedrich Karl von Erthal, versuchte unabhéngig die Griindung
eines neuen nachbarlichen Bistums zu verhindern, das ihm nicht unter-
stellt war. Im Jahre 1788 stimmte der Kaiser zu, die Fortexistenz des
Klosters als geistlichen Reichsstandes zu sichern durch Beendung der
Zugehorigkeit zum Orden und Entbindung der Monche von den Geliib-
den. Der Past genehmigte 1791 die S#kularisation der Abtei und ihre
Erhebung zu einem dem Apostolischen Stuhl unterstellten Bistum. Die
entsprechende Urkunde wurde erst am 23. 4. 1792 erlangt. Die kaiserli-
che ,Belehnung coram Throno® erfolgte am 2. 2. 1793, die kaiserliche
Konfirmation erst im November 1793 durch Kaiser Franz II., und zwar
erst nach unabldssigen Intrigen und Schwierigkeiten, auch unter Ein-
schrinkungen. Papst Pius VI. ernannte aber schon am 18.6.1792 Theo-
dor von Brabeck zum Bischof von Corvey.

Eine wichtige Existenzbasis des neuen Bistums war fortan das mit
groBem Erfolg betriebene Priesterseminar. Die ,geistliche corveyische
Pflanzschule” bildete die Alumnen zu Priestern mit solidem Wissen und
echtem geistlich-religiosen Leben heran (163ff).

Doch bald setzte die Totalsdkularisation dem ein Ende. Bis dahin
aber verfiigte das kleine, nur wenige Jahre bestehende Bistum ,iiber ge-
niigend geistliche Vitalitdt, um ... eine Anderung der Priesterausbildung
zu initiieren... in Erkenntnis der Zisur der Zeit die geistliche Auf-
gabe der Kirche als spezifische! begreifend. ,Die Reichsabtei und das
Fiirstbistum Corvey haben in einem Zeitraum von weniger als 25 Jahren
Alumnen zu Priestern ausgebildet, die iiber das Ende des Bistums
hinaus noch Jahrzehnte in der cura animarum ihren Dienst versehen
haben® (172f). Der Nachfolger Bischofs Theodor von Brabeck, Bischof
Ferdinand von Liininck, wirkte erfolgreich weiter, bis die neue
Eigentiimerin von Corvey, die nassau-oranische Regierung, seit 1803
jegliches Weiterschaffen nach und nach unméglich machte. Kénig
Jérome, der das Land iibernahm, trug sich kurze Zeit mit dem Gedanken
der Griindung eines Erzbistums Kassel unter der Leitung von Ferdinand
von Liininck. Aber mit dem Ende der napoleonischen Herrschaft wurde
Corvey kurzweg der Provinz Westfalen eingegliedert. Der Fiirstbischof
von Corvey wurde 1821 Bischof von Miinster, starb aber noch im
gleichen Jahr.

Es ist dem Vf. als hohes Verdienst anzurechnen, daB er diese
fiir die geistliche Geschichte unseres Landes bedeutsamen Vorgdn-
ge bis ins einzelne griindlich durchleuchtet hat.

Herstelle Oda Hagemeyer

Brunner, Heinz: Der organologische Kirchenbegriff in seiner Bedeutung
fiir das ekklesiologische Denken des 19. Jahrhunderts. — Frankfurt,
Bern, Las Vegas: Peter Lang (1979). 320 S. (Europédische Hochschul-
schriften, Reihe XXIII, Theologie Bd 118) kart. sfr 50.—

Das Anliegen der Untersuchung wird gleich anfangs genannt:
Zum Verstindnis der organologischen Kirchenidee des 20. JTh.s soll
die des 19. Th.s dargestellt werden, denn die erstgenannte ist in je-
ner und durch jene bereits vorgebildet und angelegt (15).

Neben einer Einleitung und einer Zusammenfassung hat die Arbeit
zwei Teile, einen hinfithrenden, ersten Teil (,Die Entwicklung der orga-
nologischen Kirchen-Idee in der kirchlichen Tradition von Paulus bis zur
Zeit der Aufklirung®) und einen — bei weitem umfangreicheren — zwei-
ten Teil. In diesem zweiten Teil werden die bekannteren und unbekann-

teren ekklesiologischen Konzeptionen des 19. Jh.s vorgestellt: Dobmayer
und Senestrey; Sailer, Giigler und v. Baader; Drey, Mdohler, Déllinger
und Klee; Scheeben, Pilgram, Perrone, Passaglia, Schrader und Franze-
lin; schlieBlich, ausgreifend auf das 20. Jh., Wilmers, GloBner, Hurter
und andere.

Zum mindesten 146t sich von dieser Arbeit sagen, daB es sich
um einen willkommenen, gerafften Uberblick zur Problematik han-
delt, um eine hilfreiche Stoff- und Materialsammlung. Gerade im
allgemeinen wenig beachtete Theologen kommen zu Wort, die
doch unverzichtbare Mosaiksteine in der Theologie des 19. Jh.s
sind und besonders fiir die ,durchschnittliche” Ekklesiologie, wie
sie in den Handbiichern und im Schulbetrieb betrieben wurde, un-
verzichtbar waren.

Diese Konzeption der Arbeit bezeichnet aber zugleich ihre
Schwiiche. Die Fiille des Dargestellten bringt es unweigerlich mit
sich, daB die Darlegungen zu den herangezogenen, theologischen
Entwiirfen oft unverantwortlich kurz ausfallen. Sicher hitte Drey
mehr als fiinf Seiten (87—93) verdient. Die knappen Darstellungen
basieren zudem ganz iiberwiegend auf Sekundérliteratur. Was
.qualitative Akzente" angeht, so scheint sich Vf. selbst nicht ganz
treu zu bleiben. Einerseits betont er, m. E. richtig, die dominieren-
de Stellung Mohlers (94: ,Von Mdohler geht wohl der groBte Ein-
fluB auf die organologische Ekklesiologie aus, auch und gerade
deswegen, weil sein Kirchenverstdndnis nicht nur die deutsch-
sprachige Theologie, sondern auch die der romischen Schule be-
einfluBte und von dort iiber Perrone, Passaglia, Schrader und
Franzelin sowie iiber das nichtverabschiedete Kirchenschema des
Konzils zuriickwirkend, das katholische Deutschland im Verein
mit der Neuscholastik inspirierte. Neuerdings hat Christopher
Frey darauf hingewiesen, daB der EinfluB Mghlers sich bis hinein
in das Werk Congars bemerkbar macht“; vgl. dhnlich 109). Ande-
rerseits muB die Bedeutung Mohlers dann doch wieder herabge-
mindert werden (18; 297 und passim), sonst wére ja keine Legiti-
mation da, die Theologen der ,zweiten Garde“ mit relativer Aus-
fithrlichkeit darzustellen.

Vielleicht hidngt es damit zusammen, daB der (als zentrale Figur ge-
wiirdigte und doch sehr knapp behandelte) Mohler hie und da wohl
etwas unprizise dargestellt wird. Ist fiir die These ,der Abhédngigkeit
Méhlers von Schleiermacher... der Nachweis... erst noch zu erbrin-
gen® (95)? Kann man wirklich so pauschal feststellen, es lieBe sich kaum
mehr ausmachen, aus welchen Quellen Mohler schopfte (100)? Spielt
Schelling bei Mdéhler tatsédchlich jene untergeordnete Rolle, wie es die
verschiedenen Bemerkungen in dem Buch glauben machen moéchten? Oh-
ne eigenes Arbeiten und Forschen iiberschidtzen zu wollen, scheint mir
doch eine gewisse Nachlidssigkeit dieser Miinchner Diss. aus dem Jahr
1978 darin zu liegen, daB sie meine von der gleichen Fakultdt zwei Jahre
zuvor angenommene Habil.-schrift {iber die Ekklesiologie Mdhlers (seit
1977 gedruckt als Miinchner Hochschulschrift vorliegend) nicht einmal
nennt. Das dort zusammengetragene Material z. B. iiber die Beziehungen
Mohlers zu den Romantikern, die Niahe zu Schleiermacher, Schlegel,
Schelling usw. hitte doch wohl Beachtung verdient. Aber auch andere,
wichtige Mohlerliteratur fehlt. Aus der élteren vermisse ich die kleine,
aber originelle Darstellung von F. Vigener, aus der neueren das aufre-
gende Buch von H. Geisser.

Diese kritischen Anmerkungen und Hinweise belassen die Ar-
beit aber in ihrem Wert, einen auch dem Fachmann niitzlichen Ge-
samtiiberblick zu bieten, der den Blick fiir wenig beachtete, ja fiir
fast vergessene Theologen des so bedeutsamen, vergangenen Jahr-
hunderts 6ffnet.

Schwiabisch Gmiind Harald Wagner

Mirzhduser, Herbert: Die Darstellung von Monchtum und Klosterleben
im deutschen Roman des zwanzigsten Jahrhunderts. — Frankfurt/M/
Bern: Peter Lang/Herbert Lang 1977. 519 S. (Europiische Hochschul-
schriften. Reihe: Deutsche Literatur und Germanistik Bd 190) sFr.
85.—

Die Wiirzburger Diss. widmet sich einem interessanten Thema.
Es geht jedoch um eine literaturgeschichtliche Arbeit, um ,Stoff-
geschichte”, die Monchtum und Klosterleben als im deutschen
Roman gegenwirtig belegt, die Bedeutung der Monastica in den
Romanen aufzeigt und die Einstellung der Autoren zum Klosterle-
ben zu erfassen sucht.

Dem entspricht die Gliederung: eine umfangreiche Einleitung metho-
dologischer und forschungsgeschichtlicher Art (19—42); analytischer Teil:
Elf Romane (Thomas Manns Zauberberg, R. Musils Der Mann ohne Ei-
genschaften, Fr. Werfels Stern der Ungeborenen, H. Hesses Glasperlen-
spiel, E. Langgissers Mérkische Argonautenfahrt, A. D6blins Der blaue
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Tiger, A. P. Giiterslohs Sonne und Mond, H. Bolls Billard um halbzehn,
A. A. Anderschs Die Rote, D. Visers Das Singerlein und H. Skolasters
Schwester Beata) werden auf ihre Aussagen zu Monchtum und Kloster-
leben abgehorcht (43—214); der synthetische Teil, der iiber die elf ge-
nannten Romane hinausgeht und 200 Romane von 133 Autoren unter-
sucht, um die Bedeutung des Monastischen in der Literatur und fiir die
einzelnen Autoren darzustellen (215—321). Ein Anhang in Katalogform
legt das verarbeitete Material vor und schliisselt es nach verschiedenen
Kategorien auf: Ordenszugehorigkeit der beschriebenen Personen, Histo-
rizitdt, Stimmigkeit der Angaben usw. (323—455; es folgen auswertende
Tabellen 456—479). Das umfangreiche Quellen- und Literaturverzeichnis
schlieft die Untersuchung ab (481—519).

Die Inhaltsangabe verrdt den Materialreichtum der Untersu-
chung und die Art, wie dieser ausgewertet wird. Das geschieht
nach der fachspezifischen Methode und ist von daher zu beurtei-
len. Fiir den Leser, der an ,Ménchtum und Klosterleben* interes-
siert ist, bietet der erste, der analytische Teil, ergiebige, aber auch
bedenkenswerte Auskunft. Vi. tat gut daran, die kirchenrechtli-
chen Bestimmungen dessen, was Monchtum und Kloster ist, aufler
acht zu lassen, auch jede spiritualistische Definition des Ordensle-
bens auf die Seite zu schieben, und sich einfach an die geschicht-
lich gewordenen Formen klésterlichen Lebens in der katholischen
Kirche zu halten. In dieser Weise ist das Objekt der Untersuchung
bekannt, in Geschichte und Gesellschaft gegenwiértig und wird so
auch vom Dichter angenommen. Die ,landldufige Vorstellung"
vom Monchtum wird in die Romane aufgenommen und bei den elf
Romanen, die die Grundlage fiir die Analyse bilden, in das Ziel
und die Tendenz des Romans hineinverworben, ohne darin ein Ei-
genleben zu fithren. Die Rolle, die einzelnen Ordensleuten oder
Ordensgemeinschaften im Romangeschehen zugedacht wird,
beruht auf dem schon vorher abgemachten Verstdndnis von
Ménchtum und Klosterleben: Da braucht man den Fanatisch-Radi-
kalen, den Exotiker und Esoteriker, die inkarnierte Ironie, gelebte
Tllusion und Utopie usw. Und zu Trégern dieser Rolle werden die
Ordensleute; Ausnahmen sind E. Langgédsser mit ihrem Kloster
Anastasiendorf, die mit eigenem theologischen Vorverstdndnis
dem Monchtum begegnet, D. Viser und H. Skolaster, deren naiv-be-
wunderndes, uniibersehbar apologetisches Vorverstdndnis im End-
ergebnis wiederum nichts Uberzeugendes hervorbringt.

Fiir die Betroffenen, Ménche und Ordensleute, ist die Lektiire
dieser Diss. kein schmeichelhaftes Unterfangen. Aber so werden
sie von der literarischen Uffentlichkeit gesehen. Das Anderssein,
das zu ihrem Leben gehért, ist schwer in die stimmige Kategorie
zu fassen, leichter ist mit bestimmtem Vorverstédndnis zu arbeiten,
auch mit dem billigsten Klischee zu hantieren. Aus dem Kloster
mag es dann noch so laut herausgeschrien werden: So sind wir
aber nicht; das wollen wir gar nicht sein. Die vorgefaBte Meinung
ist viel stdrker und 14Bt sich durch solche Verteidigung nicht beir-
ren — und auBerdem, ein Stiicklein Wahrheit kann sie fiir sich
durchaus beanspruchen. Und es wird wohl auch weiterhin so blei-
ben: ,Die Autoren verfiigen souverédn iiber die monastische Reali-
tidt und setzen sie nach ihrer Intention als funktional strukturie-
rendes Element ein".

Bei den ,anderen Monastica im Zauberberg“ hétte ich gerne
die launige Vorstellung von Frau Adriatica von Mylendonk gele-
sen, die eine stimmige Beobachtung zum mittelalterlichen Kloster
bringt.

Freiburg i. B. K. Suso Frank

Okumenische Kirchengeschichte. Bd III Neuzeit. Hrsg. von Raymund
Kottje und Bernd Méller. — (Mainz/Miinchen): Griinewald/Kai-
ser. 2., durchgesehene und verbesserte Auflage 1979. 399 S. mit Bei-
lage Zeittafel zu Bd I-I1I. geb. DM 49.—

Dem 1974 erstmals erschienenen 3. Bd der ,Okumenischen Kir-
chengeschichte® (Vgl. ThRv 71, 1975, 466f) ist in verhéltnismé&Big
kurzer Zeit eine 2. Auflage gefolgt. Die meisten Kap. sind darin
nur unwesentlich iiberarbeitet oder ergénzt worden; neuere Litera-
tur ist nachgetragen. Daher eriibrigt sich hier eine néhere Bespre-
chung.

Wohl Abschnitt XI, der die Kirchen im 20. Jh. behandelt, und
hier vornehmlich das 4. Kap. iiber die ,Kirchen im Zeichen der
Machtergreifung Hitlers (1933—1934)" hat gréBere Anderungen er-
fahren, da Klaus Scholder neue Forschungsergebnisse eingearbeitet
hat, die sich auch in seinem 1977 vorgelegten (1.) Bd ,Die Kirchen
und das Dritte Reich“ (vgl. ThRv 74, 1978, 89—95) niedergeschlagen
haben.

Wie schon bei der 1. Auflage hat Erwin Iserloh sich veranlaBt
gesehen, gegen eine Reihe von Deutungen Sch.s Einwédnde zu er-
heben (246f, 272f, 281ff), die sich in einem Fall (,AbschluB und
Bedeutung des Reichskonkordats®, 291—-295) zu einem Exkurs ver-
dichten. Sch. wiederum hat in den von I. verfaBten Kap. durch
Anmerkungen seine abweichende Meinung festgehalten (246, 257f).

Hierbei geht es nicht um gelehrte Spitzfindigkeiten, sondern
um grundlegende Meinungsverschiedenheiten, die das Jahr 1933
erneut als einen besonders neuralgischen Punkt des Staat-Kirche-
Verhiltnisses im Dritten Reich erweisen, gerade auch, was die
historiographische Deutung angeht. Vor allem Sch.s Interpretation
der vatikanischen Konkordatspolitik, sodann seine Behauptung,
Hitlers kirchenpolitische Absichten und sein Konzept ,ganz ge-
kldrt (272) zu haben, ferner sein prononcierter Vorwurf des kirch-
lichen ,Verrat(s) an den Juden” und schlieBlich seine Schilderung
von ,AbschluB und Bedeutung des Reichskonkordats“ haben den
Widerspruch zahlreicher Fachgelehrter gefunden und sich dem Ein-
wand fehlender oder ungeniigender quellenméBiger Fundierung
stellen miissen.

In der Tat ist Sch. fiir zentrale Punkte seiner Darstellung den
Nachweis bislang schuldig geblieben. Das gilt nicht zuletzt fiir den
von ihm suggerierten Kausalzusammenhang von Zustimmung zum
Ermichtigungsgesetz durch die Zentrumspartei, Bischoflicher Erkla-
rung vom 28. Mirz 1933, Selbstauflésung des Zentrums und Ab-
schlub des Reichskonkordats.

Bonn Ulrich von Hehl

Handbuch der Kirchengeschichte. Hrsg. von Hubert Jedin und Konrad
Repgen. Bd VII: Die Weltkirche im 20. Jahrhundert. Mit Beitrdgen
von Gabriel Adridnyi, Quintin Aldea Vaquero, Pierre Blet u.a. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder 1979. XX, 834 S. Lw. DM 198.—

Der AbschluBband des ,Handbuch der Kirchengeschichte® trégt
den Titel ,Weltkirche im 20. Jahrhundert“. Er zeigt, daB die Kirche,
die immer den Anspruch erhob, ecclesia universalis zu sein, in
unserem Jahrhundert wirklich zur Weltkirche geworden ist. Bereits
das zweite Vatikanische Konzil hat durch die groBe Zahl seiner
Teilnehmer aus allen Erdteilen deutlich gemacht, daB die Entwick-
lung zur Weltkirche Realitdt geworden war.

Ausgangspunkt der Darstellung des Bandes ist das Jahr 1914. Der
erste Abschnitt behandelt die institutionelle Einheit der
Universalkirche und bietet im ersten Kap. ,Statistik" einen
Uberblick iiber die Weltbevilkerung und die Weltreligionen, wobei auf
die Siidwirtsverlagerung der Kirche hingewiesen wird. Die Organisation
der Gesamtkirche mit dem Kardinalskollegium und den Kongregationen,
Jurisdiktionsbezirken und diplomatischen Vertretungen des Apostolischen
Stuhles wird kurz aufgezeigt. Das zweite Kap. wiirdigt knapp und
prizise die Pontifikate Benedikts XV., Pius XI. und Pius XII und stellt
ihr innerkirchliches Wirken heraus. Kap. 3 behandelt die AuBenpolitik
der Piépste, ihre Haltung im ersten Weltkrieg, die Losung der romischen
Frage und die Stellung der Pédpste zu den totalitiren Regimen, u.a.
werden ihre Friedensbemiihungen und die pépstlichen HilfsmaBnahmen
wihrend des zweiten Weltkrieges erdrtert und das angebliche ,Schwei-
gen® des Papstes erklidrt. Kap. 4 gibt einen Uberblick iiber das zweite
Vatikanische Konzil, die verschiedenen Sessionen und seine Wirkungen.
Das 5. Kap. behandelt den Codex Juris Canonici und die Entwicklung
des Kirchenrechtes seit dem 1. Weltkrieg bis zur Gegenwart. Kap. 6 ist
der Konkordatspolitik des HI. Stuhles nach dem 1. Weltkrieg und der
Information iiber die sogenannten Vereinbarungen Roms mit den sozia-
listischen Léndern gewidmet.

In einem II. Abschnitt wird die Vielfalt des innerkirch-
lichen Lebens der letzten Jahrzehnte aufgezeichnet, so
die Entwicklung in der Soziallehre, der Theologie, speziell der Dogmatik,
Fundamentaltheologie, Kirchengeschichte, Exegese, Pastoral, Katechetik,
Kerygmatik und Liturgik. Von den innerkirchlichen Bewegungen werden
behandelt: Die liturgische Bewegung, die Bibelbewegung, die Exerzitien-
bewegung, die Katholische Aktion, die Eucharistiefrommigkeit, die Herz-
Jesu-Verehrung, die Marienverehrung und die spirituelle Entwicklung in
den Orden, Tendenzen innerhalb des Klerus und in den Ordensgemein-
schaften, das katholische Bildungswesen, Kirche und Massenmedien,
Geschichte der Caritas, die ékumenische Bewegung; aber auch die Ge-
schichte der neuzeitlichen nichtunierten Ostkirchen wird kurz aufgezeigt.

Der III. Abschnitt ist der kirchengeschichtlichen Entwicklung in
den einzelnen Lédndern gewidmet. Die Kirche in Nord-, Ost-
und Siidosteuropa, in den deutschsprachigen Léndern, in den Benelux-
lindern, Italien, Frankreich, Spanien, Portugal, England, Irland, den
Vereinigten Staaten, Kanada, besonders aber die Geschichte in Latein-
amerika findet eine eingehende Wiirdigung. Die SchluBkapitel sind der
Entwicklung der jungen Kirchen in Asien, Afrika und Ozeanien gewidmet.
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Bereits diese Ubersicht zeigt deutlich, welche Fiille von Fakten
und Fragen in dem Band angesprochen werden. Sie macht zugleich
verstindlich, warum die Vf. sich leider auf eine Einfiihrung be-
schrinken muBten. Es wire billig, hier mit einer Kritik anzusetzen
und im einzelnen anzumerken, was nicht gesagt wurde. Wenn z. B.
fiir die Regierungszeit der Piéipste Benedikt XV., Pius XI. und
Pius XII. und ihr innerkirchliches Wirken einschlieBlich der Litera-
turangaben auf 14 Seiten berichtet wird, ist es verstindlich, daB
die Darstellung komprimiert und sehr priizise sein muBte, um die
Fiille des Stoffes zu bewiltigen. Sorgfiltig ausgewihlte Literatur-
angaben erginzen die Darstellung. Auch hier wére es leicht, zu-
sitzliche Literatur anzufithren. Zum Teil liegt die Nichterwidhnung
neuester Literatur in der Tatsache begriindet, da das Manuskript
der meisten Kapitel bereits seit mehreren Jahren abgeschlossen
war.

Der Band ,Die Weltkirche im 20. Jahrhundert” stellte an Hu-
bert Jedin und Konrad Repgen hohe Anforderungen. Seine Kon-
zeption, die Gewinnung qualifizierter Mitarbeiter fiir die umfang-
reichen Fragenkomplexe, die noch nicht aufgearbeitet sind, die
Koordinierung der einzelnen Beitriige gehorten zu den schwierig-
sten Problemen bei der Herausgabe des Gesamtwerkes.

Einzelne kleinere Ungenauigkeiten seien erwiihnt: Das S. 306 und 307
angefithrte Buch von Th. Maas-Ewerd, ,Die Krise der liturgischen Bewe-
gung® mit dem angegebenen Erscheinungsjahr (Regensburg 1977) ist noch
nicht erschienen. Uber August Doerner vgl. jetzt G. Adridnyi, Apostolat
der Priester und Ordensberufe (Kéln 1979). Zu S. 299: Der Vorname von
Kassiepe lautet Max, nicht J. S. 307 wird von der Stellungnahme der
westdeutschen Bischdfe gesprochen, eine Formulierung, die fiir das Jahr
1943 nicht zutrifft. Hier handelt es sich um die Stellungnahme der deut-
schen Bischofe. S. 355 wird Bischof Lefebvre unterstellt, die Riidkkehr
zu alten Formen mit radikalen Mitteln gewaltsam herbeifiihren zu wol-
len. Bei aller Distanz sollte der Historiker auch in einem solchen Falle
niichtern urteilen. Zu S. 463: Unter den Wegbereitern des katholischen
Okumenismus fehlt z.B. der spitere Paderborner Dompropst Paul Si-
mon, der bereits 1925 sein Buch ,Wiedervereinigung im Glauben® ver-
offentlichte.

Hingewiesen sei noch auf die historische Einordnung der gemein-
samen Synode der deutschen Bistiimer in Wiirzburg, die eine kritische
Wiirdigung findet. VI, macht auf schwerwiegende Strukturfehler der
Versammlung aufmerksam. AufschluBreich ist u.a. der Beitrag iiber die
Kirche in den Niederlanden, in dem exemplarisch die Krise in der nach-
konziliaren kirchlichen Entwidklung deutlich wird.

So liefert der Band, in dem negative Erscheinungen in der
neuzeitlichen Kirchengeschichte nicht verschwiegen werden, eine
Fiille von Informationen. Fiir die Entwicklung der neuzeitlichen
Kirchengeschichte bis in unsere Tage ist der Band ein unentbehr-
liches Arbeitsinstrument, dessen Wert durch die weiterfithrenden
Literaturangaben noch erhéht wird. Er bietet einen Querschnitt
durch die Vielfalt des kirchlichen Lebens, zugleich aber eine Fort-
setzung des Lingsschnittes, den das ,Handbuch der Kirchen-
geschichte® in seinen fritheren Bénden geliefert hat. Er vermittelt
geschichtliche Information, die man fiir das Versténdnis der Gegen-
wart braucht. Mit Recht betonen die Hrsg., daB es gewagter sei,
kirchliche Zeitgeschichte zu schreiben als politische. Die Wirkung
des zweiten Vatikanischen Konzils sei noch nicht abzuschétzen.
Es komme hinzu, daB fiir die Kirchengeschichte wichtige Quellen
noch nicht zugéinglich sind. Jedin und Repgen weisen auch darauf
hin, daB vieles dafiir spricht, daB das Jahr 1978 fiir die Geschichte
der katholischen Kirche eine sehr bedeutsame Zisur sein wird.

Das Werk ist trotz aller Ergénzungsméglichkeiten in der Dar-
stellung beispielhaft. Jeder, der die Geschichte des neuzeitlichen
Katholizismus verstehen will, kann an dieser Arbeit nicht voriiber-
gehen.

Freiburg Remigius Bdumer

Beck, Heinrich: Anthropologischer Zugang zum Glauben. Eine rationale

Meditation. — Salzburg, Miinchen: Pustet 1979. 86 S. br. DM 14.—

Der Titel des Biichleins ist eine Untertreibung, da es sich
um weit mehr als nur um einen ,meditativen Zugang" zum Glau-
ben handelt. Hier liegt ein zwar kurzgehaltener, aber doch um-
fassender Kurs in Fundamentaltheologie vor. Die Sprache ist so
dicht, daB V{. den Untertitel ,rationale Meditation“ zu Recht damit
erkldrt, daB hier ,ein schnelles kursorisches Informationsbediirf-
nis ... scheitern” wird, da ein methodisches Mitgehen erforderlich
ist. Ist der Titel ein understatement, so scheint mir freilich das
Vorwort zu iibertreiben, wenn es betont, daB nicht nur formal

Neues, sondern auch ,wichtige neue inhaltliche Gesichts-
punkte” geboten werden.

Gedankengang und -ausfithrung sind eher traditionell: Die Wissen-
schaften (= methodisches Fragen nach dem Grund) geben auf die
Warum-Frage keine hinreichende Antwort (23). Deshalb ,ist ein von der
Welt verschiedener Seinsgrund anzunehmen, aus dem all dieses her-
vorgeht* (24). Dieser mub als unbegrenzter Grund, als ,eine unbedingte
und der Raum-Zeit-Welt {iberlegene Perstnlichkeit [!] verstanden” werden
(29). Dieser Grund kann jedoch im Denken nur an-gedacht werden, so
daB der Mensch auf ein mogliches Wort dieses gottlichen Grundes
verwiesen ist. ,Glaube wird daher insoweit vom Wissen her maglich,
als er das im Wissen schon anfdnglich ... ErfaBte und ErfaBbare
weiter aufhellt und so tiefer — d. h. iiber die WiBbarkeitsgrenze hinaus —
in es hineinfiithrt* (31). Freilich bedeutet solcher Glaube nicht einfach
Verldngerung des Wissens, sondern ek-sistentiellen Selbstvollzug des
Menschen: ,ein aus sich Heraustreten und iiber sich und sein Vermdgen
Hinausschreiten im Aufgenommen- und Getragensein vom eigenen all-
umfassenden Grund“ (48). — In einem zweiten Anlauf geht Vi. von
Grundvollziigen menschlicher Existenz, die in sich selbst fraglich, bzw.
undeutlich und deshalb weiterer Verdeutlichung fidhig bleiben, aus: sie
verweisen letztlich darauf, daB der Mensch wesenhaft auf Gott verwie-
sen ist (61). — Dieser undeutliche Vor-Entwurf auf Glauben hin, der
in Wissenschaft und Existenzvollzug gegeben ist, findet — so der weitere
Gedankengang — in Jesus Christus Antwort und Erfiillung, eine Antwort
freilich, die in der Ganzheit der Existenz angeeignet werden muB. Ein
,Anhang® mit dem Titel ,Institutionalisierte Religion?“ weitet schlieBlich
das Ausgefithrte ganz kurz auf eine ekklesiologische Fundamental-
theologie hin aus.

Obwohl Vi. seine Ausfithrungen durchaus auf dem Hinter-
grund neuzeitlicher Fragestellungen macht (z.B. findet sich ein
kritischer Diskurs {iber den Empirismus S. 34ff), so vermibt man
doch, zumal im ersten Teil, eine Auseinandersetzung mit Kant.
Kann ohne sie so einfach die Frage nach dem Grund auf Gott hin
verldngert werden? Auch die Auseinandersetzung mit Feuerbach
(62f) bleibt sehr summarisch und diirfte zu frith den ,Stachel®
neuzeitlicher Herausforderung ziehen. Darum bleibt die Argumen-
tationsfigur des Biichleins sehr harmonistisch und wird wohl nur den
iiberzeugen, der bereits im sicheren Glauben steht. Uberdies kin-
nen durch die Konzeption von Glaube als im Wissen gegebene Vor-
ahnung die ,Dramatik® des Neuen und das ,Querstehen“ des
christlichen Glaubens zum Wissen m.E. nicht ganz zum Tragen
kommen. — Dennoch ein sehr empfehlenswertes Biichlein!

Der Sprachstil ist — wie bereits angedeutet — ,dicht* und bietet ge-
legentlich sehr gelungene Formulierungen wie: ,Im Menschen ist so
viel Licht, daB er Gott im Glauben finden kann, aber auch so viel
Dunkelheit, daB er ihn zu verfehlen vermag® (78), aber es findet sich
manchmal auch so ,Pretioses® wie der SchluBsatz: ,Liegt die Welt in
den Geburtswehen zum ,universellen Menschen, steht eine erneute,
universal-radikale Ankunft Christi bevor, die den Sinn der Evolution
und der Geschichte end-giiltig offenbart und real voll-endet?“ (86). Und
schlieBlich, wird man der Sachlage gerecht, wenn formuliert wird: Die
Faktizitdt der personlichen Auferstehung Jesu vom Tode sei ,optimal [!]
verbiirgt" (68,66)?

Wien Gisbert Greshake

Rubio, Miguel: Der Mensch im Daseinshorizont der Sikularisierung.
Voraussetzungen fiir eine sédkular-christliche Anthropologie. Bd I u.
Bd II. — (Bad Honnef): Bock - Herchen 1978. Zus. 803 S. kart.

Die iiberaus breit angelegte Diss. setzt es sich zum Ziel, die
Préliminarien fiir eine heute mégliche Theologie durch eine Ana-
lyse dessen zu kldren, was Sikularisierung heiBen kann. Dabei
mochte Vi nicht nur das Wesen einer sdkularen Anthropologie
darlegen, sondern auch die gesamte europdische Geistesgeschichte
als eine Geschichte der Sdkularisierung rekapitulieren. Diese Auf-
gabe kann Vf. aber kaum aufgrund eigener Forschung lésen. Viel-
mehr muB er dazu auf die vorhandene Literatur zuriickgreifen,
die er denn auch mit einem immensen Fleif zusammenstellt und
referiert. Das Buch nimmt dadurch auf weiten Strecken den
Charakter eines ,Readers® an. Jedoch findet eine Auseinander-
setzung mit den zum Teil iiberaus divergierenden Verstdndnissen
von Sikularisierung kaum statt. Da Vf. naturgemiB auch nicht in
alle Kontexte, aus denen er referiert, geniigend tief eindringen
kann, entstehen zuweilen in die Enge fithrende und als kategori-
sche Aussagen fehlinterpretierbare Formulierungen (,Die Gestalt
Jesu... ist grundséatzlich sdkular® (175). Vgl. dazu aber die sichern-
wollende Anmerkung 98 und das Zitat aus Delekat S. 190). Andere,
durch sprachliche Unaufmerksamkeiten entstehende MiBverstind-
nisse wirken eher erheiternd (,Die frithen Christen ... lehnten die
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Kulte der Kybele, der Isis und der Mytra ab...”) (222). Dieses
Zitat stammt zwar aus der deutschen Ubersetzung von H. Cox.
Von einer Diss. sollte man aber erwarten, daB sie nicht unbedacht
zitiert.

Die Diss. zeigt einmal mehr, daB alleine durch das Zusammen-
tragen von Literatur allenfalls ein ProblembewuBtsein entsteht,
das aber kaum zureicht, um die Vieldeutigkeit solcher Begriffe wie
ssdkular® und ,Sékularisierung® in ein die Theologie weiterbrin-
gendes Verstéindnis der Sache hineinzufiithren. Zu bedauern ist in
diesem Zusammenhang auch, daB Vi aus dem Castellikolloquium
,Hermeneutique de la sécularisation" (Paris 1976) zwar noch den
Artikel von Vahanian zur Kenntnis nehmen konnte (607), die
iibrigen, zum Teil sehr wichtigen Beitrige aber offensichtlich nicht
rezipiert hat; und ebenso nicht die m. E. wichtigen Artikel des
Philosophen A. Baruzzi ,Zum Begriff und Problem ,Sdkularisie-
rung'* und des Germanisten G. Kaiser ,Erscheinungsformen der
Sikularisierung in der deutschen Literatur des 18. Jahrhunderts® in
dem Sammelband ,Sidkularisierung und S&kularisation vor 1800
(Miinchen 1976). Ebenso hiitte zu S. 476f die bekannte Arbeit von
K. Feiereis, Die Umprdgung der natiirlichen Theologie in Religions-
philosophie, Leipzig 1965, herangezogen werden kénnen.

Freiburg Bernhard Casper

Mondello, Vittorio: La Chiesa del Dio Trino. — Neapel: Edizioni De-

honiane (1978). 687 S., Lit. 12 500

Vi., Weihbischof von Messina, analysiert in seinem umfang-
reichen Werk das Geheimnis der Kirche im Lichte der gemein-
samen und fortwirkenden Aktion des Vaters, des Sohnes und des
Heiligen Geistes. Diese trinitarische Sicht der Kirche hat in der
orthodoxen Theologie immer schon eine bedeutsame Rolle ge-
spielt, in der katholischen Kirche hat sie nach dem Vat. II einen
neuen Auftrieb bekommen. Das rechte Kirchenverstdndnis setzt
nicht nur eine gute Kenntnis der Christologie, sondern ebenso auch
der Pneumatologie und der Theologie im allgemeinen voraus. Von
den drei Personen der heiligsten Dreifaltigkeit, denen die Stiftung
der Kirche zu verdanken ist, wurde merkwiirdigerweise die Person
des Vaters am meisten iibersehen, obwohl der Vater als Haupt-
architekt beim GriindungsprozeB der Kirche zu bezeichnen ist. Es
reicht nicht, die Kirche nur als ein reines Werk des Sohnes zu
sehen. Zwar stellt die Menschwerdung des Sohnes Gottes die
Ekklesiologie in ein ganz besonderes Verhiltnis zur Christologie,
aber der menschgewordene Sohn und der Heilige Geist als der
Geist Christi sind sozusagen zwei ,Arme“ des Vaters, der durch
diese Mittler die Kirche griindet und belebt. In dieser Sicht ist
auch das fortwahrende Wirken des Heiligen Geistes in der Kirche
von entscheidender Bedeutung, denn ohne ihn kénnte die Kirche
weder leben noch ihre Sendung erfiillen.

Auf diesem Hintergrund 148t Vf. einer ausfiihrlichen Einleitung iiber
das Mysterium der Kirche drei Hauptabschnitte folgen:

1. Die Kirche des Vaters: die Kirche ist geboren nach dem
ewigen RatschluB Gottes aus der Liebe des Vaters, der sich bereits im
AT ein heiliges Volk Goties auserkoren hat, das im Volk Gottes im
NT zur vollen Entfaltung kommt und mit dem Reich Gottes beschenkt
wird.

2. Die Kirche des fleischgewordenen Wortes: die kon-
krete Verwirklichung der Kirche ist das Werk des verherrlichten Gott-
menschen Jesus Christus und des vordsterlichen Herrn, der bereits zur
Zeit seines offentlichen Auftretens die sichtbaren Strukturen der Kirche
vorbereitet hat.

3, Die Kirche des Heiligen Geistes: kraft der Sendung
des Heiligen Geistes kann die vom Geist Christi belebte Kirche ihre
Heilsaufgabe bis ans Ende der Tage fortsetzen.

Nach der Erlduterung dieser drei Aspekte der einen geheimnisvollen
Wirklichkeit der Kirche wendet sich V£ am Schluf seiner Ausfithrungen
Maria, der Mutter Gottes und Mutter der Kirche, zu. Weil Maria
Typus und Vorbild der Kirche ist, nimmt auch die Mariologie innerhalb
der Ekklesiologie einen besonderen Platz ein. Nur indem man die
Mariologie im Lichte der Christologie und Ekklesiologie betrachtet, kann
man auch die Stellung Mariens im Erlésungswerk Christi richtig ein-
ordnen.

Besonders interessant sind die Ausfiihrungen iiber die Institution des
Papsttums in der Kirche, deren kurze Zusammenfassung vom Vf. sich
in ,Orientamenti pastorali“ 26 (1978) 9—14 wiederfindet. Bekanntlich hat
das Vat. II die Infallibilitdtsdefinition des Vat. I fast wortlich iiber-
nommen. Demnach erscheint Petrus als das sichtbare Prinzip und Fun-
dament der Einheit in der Kirche. Allerdings gibt es noch ein anderes,
{ibergeordnetes Prinzip dieser Einheit, und das ist die Heiligste Drei-

faltigkeit, namentlich die dritte gottliche Person. Nur dann, wenn man
vom EinfluB der Trinitdt auf und in der Kirche ausgeht, wird man auch
die Sendung des Papstes in der Kirche richtig sehen. Die Last des
Petrusamtes ist schwer, Es wird heute besonders erschwert durch einen
falschen Demokratismus, antirémischen Komplex, irrefithrenden Plura-
lismus und namentlich das Einwirken der Siinde auf und in der Kirche
selbst. Die Siinde ist das Prinzip der Zersetzung und der Uneinigkeit
unter den Menschen sowie zwischen Gott und den Menschen. Dagegen
wird die Kirche kimpfen miissen bis ans Ende der Zeiten und wird
obsiegen nur dank dem ihr innewohnenden Prinzip der Einheit — dem
unsichtbaren Heiligen Geist und der sichtbaren Institution des Papst-
tums. Die Frage nach dem Papsttum ist eine logische Folge des Kirchen-
verstindnisses. Sobald den an der Ukumene beteiligten Parteien der
sakramentale Charakter der Kirche besser zum BewuBtsein kommt, wer-
den auch die Einwédnde und Vorurteile gegen das Papsttum entweder
ganz verschwinden oder aber sich anders stellen.

Beachtenswert ist hier die Verbindung der positiven mit der
spekulativen Theologie, die ganze Konzeption der Arbeit, die Aus-
einandersetzung mit aktuellen Strémungen sowie die reiche Biblio-
graphie. Es ist ein solider Beitrag zur Ekklesiologie unserer Tage,
der — nach dem Wunsch des Vs — von anderen fortgefithrt und
weiter entwickelt werden mage.

Diilmen Emil Valasek
Kallis, Anastasios: Orthodoxie — Was ist das? — Mainz: Griinewald

(1979). 94 S. (Orthodoxe Perspektiven 1) kart. DM 9.80

Der Titel klingt provozierend und will wohl auch so verstanden
sein. Als erster Inhaber des an der Universitit Miinster neu er-
richteten Lehrstuhls fiir orthodoxe Theologie gibt Vf. gewisser-
maBen Rechenschaft iiber den wesentlichen Inhalt seines Faches.
Der vorgelegte Entwurf ist knapp, eine Einladung darum, um nicht
zu sagen: eine VerheiBung, sich hier schnell und doch zuverldssig
orientieren zu kiénnen. Um der offenbar angestrebten Kiirze willen
ist er notwendigerweise vereinfachend und auswéhlend. Fiir den
,Laien®” kann es die Gefahr mit sich bringen, unter Umstédnden ein
vereinseitigtes Bild zu gewinnen; fiir den mit einigen Vorkennt-
nissen ausgestatteten Leser vielleicht die Versuchung, sich ent-
tduscht allzu schnell abzuwenden.

Vi, ist in Wahrheit mit grofer Liebe an seinen Gegenstand
herangegangen. So finden sich in dem schmalen Band bei aller
Knappheit wirklich erhellende Abschnitte, die man mit echtem Ge-
winn liest, auch wenn man sich gleichzeitig herausgefordert fithlen
mag. Um nur, willkiirlich herausgenommen, einiges zu nennen, sei
etwa hingewiesen gleich auf die Klérung des Namens und Be-
griffs ,Orthodoxie® (9f); auf die Ausfithrungen zu ,Innertrinita-
rische Relation — Synodalitét” (31ff); zur Beziehung ,Fortwéhren-
des Pfingsten — Autokephalie® (33ff). Ahnliches gilt von den Kap.
IV: ,Das offenbarte Mysterium® und Kap.V: ,Gelebtes Myste-
rium*, wobei der zweimalige Gebrauch des Wortes “Mysterium®
schon auf ein Charakteristikum orthodoxen Selbstverstidndnisses
hindeutet.

Dennoch muB Rez. bekennen, daB ihm auch bei wiederholter
Lektiire des Bdndchens nicht ganz wohl zumute war. Der Eindruck
will sich auch bei nachfolgender Betrachtung nicht verdrédngen
lassen. Er griindet vor allem in dem durchgehend apologetisch-
polemischen Charakter der Darstellung im Ganzen, gelegentlich
gegeniiber der Reformation, auf den meisten Seiten gegeniiber
dem ,Westen® allgemein oder konkret gegeniiber dem Katholizis-
mus und seiner Theologie. Nun ist es in aller Regel eher miblich,
wenn man eine Selbstdarstellung zu sehr untermauert oder be-
leuchtet durch Mittel der Abgrenzung oder Gegeniiberstellung. Da-
mit rdumt man diesem Gegeniiber, der zuweilen schon als Gegner
erscheinen kann, zu viel an Moglichkeit ein, die Entfaltung des
eigenen mitzubestimmen. Das hat m. E. die Orthodoxie keinesfalls
notig. Je schlichter und je unprétentiéser sie ihr Wesen und ihr
Leben, eben ihr ganzes Selbstverstindnis darbietet und vorstellt,
desto gewinnender und iiberzeugender wirkt sie auf Leser oder
Beschauer. Dafiir kann am besten die Erfahrung mit der ostkirch-
lichen Liturgie stehen; ihr einfacher Vollzug vermag viele Men-
schen des Westens in der ersten Begegnung tief anzusprechen und
zu bewegen.

Es ist die bezeichnete Darstellungsweise, die es notwendig er-
scheinen l4Bt, auf einige Punkte noch besonders einzugehen, wobei
es sich selbstverstindlich wieder nur um eine Auswahl handeln
kann.

Insgesamt ist der Exkurs zum geschichtlichen Teil in Kap. II: ,Das
Werden der Orthodoxie®, wohl allzu kurz ausgefithet, um ein
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einigermaBen hinreichendes Bild geben zu kénnen. Diese Feststellung
soll keine eigentliche Kritik sein; es ist einfach die Crux aller der-
artigen Versuche. Verstdndlich und angebracht ist eine Zusammenstel-
lung der ,beklagenswerten Meilensteine im Auseinandergehen beider
Kirchen®; aber die — auch im Westen oft — verkiirzte und vereinseitigte
Darstellung des — mit Recht — ,beriichtigten vierten Kreuzzugs“ sollte
nicht iibersehen, dab dahinter List und HaB des Dogen Dandalo stan-
den, begriindet in der Enteignung und Verhaftung aller Venezianer im
Reich (12. 3.1171) und noch mehr in dem ,furchtbaren Blutbad“ (G. Ostro-
gorsky) unter den Abendldndern in der Stadt (Mai 1182). Das kann keine
Rechtfertigung sein. ,Aufrechnen® ist ein schreckliches und ungerechtes
Prinzip im Zusammenleben von Volkern, wire es erst recht unter den
Kirchen. Aber Wahrhaftigkeit kann erkldren und den é&drgsten Stachel
nehmen. — Einer Korrektur bedarf wohl auch, was iiber Papst Hadrian I
gesagt wird (20): Er hat die Ikonenverehrung 787 keineswegs als fromme
Christenpflicht erkldrt, um sie 794 zu verurteilen. Korrekter ist die Dar-
stellung etwas spiter (48); Hadrian hat die hl. Bilder ausdriicklich gegen
Karl und die Frankfurter Synode verteidigt. Ob man aufgrund der Libri
Carolini und der genannten Synode dem ,germanischen Denken® allein
schon ,nur einen dinglichen Realismus® bescheinigen kann, ,der zur An-
wendung einer Art positivistischer Metaphysik fithrte®, dazu méchte ich
lieber nicht Stellung nehmen. Das Urteil ruht auf den vorausgehenden
Ausfithrungen iiber die Eigenart orthodox, vielleicht einfach 6stlich theo-
logischen Denkens auf. Dazu sei noch angemerkt, daB Vi. das Zitat aus
Stuttgarter Bibelstudien (81, S. 5) wohl zu Unrecht in die falsche Kehle
bekam (46). Die hier angesprochene Unterscheidung zwischen einer
,streng wissenschaftlichen und rationalen Theologie* und einem ,eher
intuitiven® orthodoxen theologischen Denken ist kaum zu verstehen als
eine ,simple Gegeniiberstellung: hier Ratio, dort die Schwérmerei und
Gefiihlsduselei!® Intuition ist ein ganz positiver Wert auch im westlichen
theologischen Denken schon seit Augustinus, dem nicht weniger als Ost-
lichen Vitern ,das Nichtwissen ehrfiirchtiger als ein seiner selbst siche-
res Wissen“ war, wenn es um Gott ging (vgl. S. 117,5 PL 38,663), und
der davon in seinen Confessiones ein lebensvolles Zeugnis gab.

Not empfindet Rez. gegeniiber der Ekklesiologie (Kap. III: Einheit
und Vielfalt) in manchen Punkten. Ob man etwa im Geiste Jesu
,die im Geistfeuer auftretende Kirche® als eine ,klassenlose, personale
Gemeinschaft* (vgl. S. 36), mit politisch bestimmten Termini der Mo-
derne also, umschreiben kann, méchte ich dahingestellt sein lassen.
Solche ,Verfremdungen* sind heute ja im Schwange. Ihren gliickhaften
Charakter aus orthodoxer Sicht zu beurteilen, steht mir nicht zu. Die
Berufung, mehr oder weniger ausschlieBlich, auf die Eucharistie zur Be-
griindung des Kircheseins (vgl. S. 30), ist heute fast die Regel bei den
Theologen, wenn sich auch schon warnende Stimmen da und dort er-
heben. Mir will dieses Vorgehen angesichts der gesamten orthodoxen
Uberlieferung nicht unbedingt berechtigt erscheinen, auch wenn durch
,die kirchliche Praxis eindeutig belegt* sein soll, ,daf die Eucharistie
das sakramentale Dasein der Kirche iiberhaupt bewirkt* (vgl. S. 72). Die
Frage stellt sich: Was ist eigentlich die Taufe? Bei K. scheint sie keine
wesentliche Rolle zu spielen. Die Beziehung auf 1 Kor 10,16f ist gewiB
richtig, aber kann man 1 Kor 12,12f {ibergehen? Gewill werden die Verse
einmal in groBerem Zusammenhang einbeschlossen, aber in 1 Kor 12,
1228 scheint nicht nur die ,Harmonie des Kérpers als auch die Vielfalt
und Besonderheit der Dienstleistung der Glieder* hervorgehoben, son-
dern es geht zuerst um die Begriindung des Leibseins durch die Taufe
in einem Geist (vgl. S. 37). Wieweit es der orthodoxen Tradition im
Ganzen entspricht, wenn es im gleichen Zusammenhang heiBt, der ge-
meinschaftliche Dienst des Gottesvolkes schlieBe den besonderen Dienst
der Vorsteher nicht aus, ,,deren Wirken jedoch dem koniglichen Priester-
tum der Gldubigen (1 Petr 2,9) entspringt® (Hervorhebung von
mir), wage ich wieder nicht zu entscheiden. Doch will mir scheinen, daB
hier wie S. 75 Wirklichkeit und Bedeutung der von der apostolischen
Kirche iiberlieferten und in der Ostkirche immer hochgehaltenen und
geiibten ,Handauflegung® griindlich iiberspielt wurde. Die Darstellung
entspricht, so weit ich es sehen kann, auch nicht der Haltung der Ortho-
doxie zu diesem ganzen Problemkreis im 6kumenischen Gesprich. Mir
scheint iiberhaupt eine offene Frage zu sein, die noch mancher Uber-
legung auch im zwischenkirchlichen Gesprich des Westens bediirfte, wie-
weit ,Funktion® das ,Sein“ erst voraussetzt, und wieweit umgekehrt
das ,Sein“ notwendigerweise von der ,Funktion® affiziert oder doch
beriihrt wird (vgl. S. 38).

Anregend sind, wie schon erwihnt, die Gedanken zur Synodali-
t#t; aber ist auch die ganze Wirklichkeit, die unter dem Namen der
Synode geht, geniigend angesprochen, um ihre Bedeutung fiir die Ortho-
doxie erkennen zu lassen? — Recht erfreuend die Ausfithrungen unter
+In-der-Wahrheit-sein® (41ff) und zum Kerygma in der Kirche (51ff).
Dennoch eine Anfrage: Kommen die Dogmen und ihr Gewicht im Leben
der Orthodoxie nicht zu gering heraus, denkt man an die sieben Kon-
zilien und auch an die Vétertheologie, wie schlieBlich an die gar nicht
seltenen Anathematismen, und dies nicht nur im ersten Jahrtausend? —
Der Problemkreis ,Konzilien® ist gewiB nicht einfach zu umschreiben.
Jedenfalls ist der ,Ausblick® am Ende unter dem Leitgedanken ,Syno-
dale Gemeinschaft! (83ff) so etwas wie ein groBes und schdnes Pro-
gramm, Die Aussage zum Konzil darin (85) ist historisch freilich schwer

zu erhirten, denkt man auch nur an die vier grofien Konzilien des 4. und
5. Jh.s, die man doch den vier Evangelien an die Seite stellen wollte.

Noch eine Bemerkung der Kritik an einem nicht genannten ,west-
lichen Theologen” — gemeint ist E.Chr. Suttner — wegen seiner Cha-
rakterisierung der Oikonomia als einer Art ,Pflichtverletzung” auf Grund
eines Briefes Kyrills von Alexandreia. Nun, Kyrillos schreibt tatséch-
lich: oixovopioyv ... Eod Gte mupufidlovror Pooxd vol dfovrog EEw
pépeotal Tivag (PG 77, 320 AB); iibrigens findet sich der Hinweis
aa0 S.17 (nicht S.15).

Der schmale Band hat sicher seine Verdienste. Sie sollen nicht
geschmilert werden. Nur hétte Rez. gern eine gewinnendere, weil
schlicht positive und weniger apologetisch-polemische Vorstellung
der Orthodoxie, dessen, was sie ist und zu geben vermag, ge-
wiinscht.

Wiirzburg H. M. Biedermann

Zur Freude des Glaubens hinfithren. Apostolisches Schreiben ,Uber die
Katechese heute’ Papst Johannes Pauls II. Mit einem Kommentar von
Adolf Exeler. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1980) 174 S. kart.
DM 8.80

Das Apostolische Schreiben verarbeitet die Ergebnisse der 4. R6-
mischen Bischofssynode von 1977, die sich mit dem gleichen Thema
befaBte. Als Materialien standen dem Papst das SchluBdokument
der Synode ,Botschaft an das Volk Gottes® zur Verfiigung, auBer-
dem eine unverdffentlichte umfangreiche Liste mit Aussagen zu
einzelnen Themen. Diese beiden Dokumente kénnen als Willens-
erklirung der Bischofssynode gewertet werden. Nach E.s Ansicht
verdient das Apostolische Schreiben gerade in Deutschland ,sorg-
faltige Beachtung und ein griindliches Studium* (116).

Wenn auch das Lehrschreiben ,aus dem &uBerst weitgespann-
ten Themenbereich ... nur einige besonders aktuelle und entschei-
dende Aspekte” (Nr.4) beriihrt, so darf es nach Meinung des Kom-
mentators ,als Leitfaden fiir eine Einfithrung in das Themenfeld
,JKatechese'“ (118) empfohlen werden. Mit seinen Erlduterungen
und Hinweisen mochte E. ,einige Lesehilfen geben, um so die
Bedeutung dieses Schreibens fiir das katechetische Wirken der
Kirche in unserem Land zu verdeutlichen“ (118). Seine Tétigkeit
als Berater bei der Bischofssynode gab ihm die Maoglichkeit, die
Ausfiihrungen des Papstes im Kontext der dort gefithrten aus-
fiihrlichen Diskussion iiber das Gesamtthema zu lesen, Ergin-
zungen anzumerken und Hintergriinde aufzudecken.

Der Kommentar selbst ist wie folgt gegliedert:

1. Einige Kennzeichen des Schreibens. Folgende Aspek-
te werden genannt:

— AnstoB zur Offnung des katechetischen Horizontes: die kirchliche
Katechese darf nicht nur eine binnenkirchliche Auswirkung haben, son-
dern sie hat einer von unmenschlichen Ziigen reichlich durchsetzten Welt
die humanisierende Kraft christlichen Glaubens zu vermitteln (vgl. 123).
In dieser Offnung fiir die Note der Gegenwart, worunter vor allem die
makrosozialen Probleme zu verstehen sind, zeigt sich die Solidaritdt der
Kirche mit der Welt von heute.

— Plidoyer fiir die Bedeutung der Katechese im Leben der Kirche:
der Papst hebt den hohen Stellenwert der katechetischen Unterweisung
hervor und vertritt die Forderung nach intensiver und uneingeschrinkter
kirchlicher Wirksamkeit. Ihre Legitimation sieht er im Recht des Ge-
tauften und in den Menschenrechten begriindet.

— Zeugnis gelebter Kollegialitidt: der Papst hat ,mit grofier Aufmerk-
samkeit und Treue, aber durchaus eigenstindig® (126) die Intentionen
der Bischofssynode aufgegriffen.

— Brief der Ermutigung: mit diesem Schreiben mochte der Papst die
Katecheten zu ihrer so wichtigen Aufgabe ermutigen.

— Vermittelnde Absicht des Textes: angesichts vielfacher Polarisie-
rungen im Bereich der Katechese (konservativ — progressiv; rechtes Han-
deln — rechte Lehre; problemorientiert — traditionsorientiert) pldadiert der
Papst fiir Ausgewogenheit und warnt vor einseitiger Akzentsetzung.

— Dokument lebendiger Tradition: der Text ist sowohl von einem
,sehr wachen Sinn fiir Tradition* (unaufgebbare Verbindung des Evan-
geliums mit der mediterranen Kultur) als auch durch ,Mut zur Zu-
kunft* (Einbeziehung der neueren Ergebnisse der Theologie/Erziehungs-
wissenschaften/Sprachwissenschaften) geprigt (129f).

2. Einige Einzelthemen. Folgende Themen werden hervor-
gehoben:

— Begriffsbestimmung ,Katechese": es geht um ,Glaubenserziehung*,
die im ,Zusammenhang mit dem gesamten Leben der Kirche“ steht und
zwar mit der Evangelisation, dem liturgischen und sakramentalen Han-
deln und dem ethisch-sozialen Engagement der Kirche (131-135). Gegen-
iiber diesem weitgefaBiten Begriff meint Katechese im engeren Sinn die
welementare Unterweisung im Christsein, im christlichen Glauben und im
christlichen Verhalten — mit Bezug auf Gebet, Liturgie und Sakramente
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ebenso wie mit Bezug auf sittliches Verhalten* (135). Es handelt sich
um ein spirituelles Geschehen, um einen ,Akt der lebendigen Weiter-
gabe des Glaubens® (136), der sich am Wort Gottes — ,der Uberliefe-
rung und der HI. Schrift* (Nr. 27) — zu orientieren hat.

— Tréger der Katechese sind Papst, Bischofe, Priester, Ordensleute,
Laienkatecheten und Eltern. Als Orte der Katechese werden genannt:
Gemeinde (,Motor und bevorzugter Ort der Katechese“ [Nr. 67]) — Fa-
milie (,geht jeder anderen Form von Katechese voraus, begleitet und
bereichert sie" [Nr.68]) — Schule. Der Papst beriicksichtigt die katho-
lische Schule, spricht aber auch von der nicht konfessionell ausgerich-
teten und staatlichen Schule. Es wird die Vermutung ausgesprochen, der
Papst werte den schulischen Religionsunterricht als Katechese. E. sieht
darin keinen Gegensatz zur hiesigen Unterscheidung zwischen schulischem
Religionsunterricht und Gemeindekatechese. Er vertritt vielmehr die An-
sicht, daB ,die Grundorientierung, fiir die sich damals die deutsche
Synode entschieden hat, durch dieses Schreiben des Papstes voll be-
stitigt wird“ (140).

— Inhalt der Katechese: der Papst hebt die Notwendigkeit einer
systematischen Glaubensunterweisung hervor und betont besonders ihre
Vollstdndigkeit und Integritdt. Damit ist, wie E. bemerkt, nicht die Voll-
stindigkeit im quantitativen Sinn zu verstehen, es handele sich viel-
mehr um die Beriicksichtigung der zentralen Aussagen des Glaubens.
Im Rahmen der ethischen Folgerungen, die sich aus der Glaubensbot-
schaft ergeben, spielen die Beispiele aus dem makrosozialen Bereich —
»Das Handeln des Menschen fiir seine integrale Befreiung, die Suche
nach einer mehr solidarischen und briiderlichen Gesellschaft, das Ringen
um Gerechtigkeit und den Aufbau des Friedens“ (Nr.29) — eine ent-
scheidende Rolle.

— Okumenische Dimension: der Papst erdffnet auf dem Gebiet der
okumenischen Zusammenarbeit groBe Freirdume, besteht aber ebenso
eindringlich auf der unverzichtbaren Darstellung des katholischen Glau-
bens.

— Adressaten der Katechese: drei Gruppen werden erwihnt: die Er-
wachsenen (,die hauptsdchliche Form der Katechese* [Nr.43]). — die
Kinder und Jugendlichen — die Christen, die der Kirche entfremdet sind.

— Problem der Sprache: der Kommentar faBt die Aussagen hierzu
zusammen und zeigt, welche Bedeutung der Sprache beigemessen wird.
Es geht dem Papst um eine den Adressaten angemessene Sprache, die
zugleich im Dienste des Glaubens steht.

— Fragen der Methode: der Papst greift die anldBlich der Vorberei-
fung der Bischofssynode gepridgte Formulierung der doppelten Treue,
wder Treue zu Gott und der Treue zum Menschen* (Nr.55), wieder auf
und interpretiert den Begriff ,Inkulturation“. AuBerdem macht er auf
die Bedeutung des Auswendiglernens bestimmter Texte aufmerksam,
womit keineswegs die Notwendigkeit der freien Formulierung bestritten
wird.

— Hilfsmittel der Katechese: abschlieBend faBt E. die Ausfithrungen
des Papstes zu den Hilfsmitteln der Katechese (Handbiicher-Katechismen-
Medien) zusammen.

3. Anhang: Der Gedankengang des gesamten Textes.

Eine iibersichtliche Zusammenfassung der vielfdltigen Aspekte be-
schlieft den Kommentar. Sie ist sehr hilfreich und leistet als vor-
schauende Orientierung oder als riickschauende Zusammenfassung wert-
volle Dienste. Ein ausfiihrliches Register erleichtert das Studium des
pépstlichen Schreibens.

E. hebt in seinem Kommentar die katechetischen Grund -
anliegen des Papstes klar hervor und spricht auch zu
Recht von starken Impulsen, die von diesem Schreiben fiir das
katechetische Wirken der Kirche ausgehen. Er sieht die Bedeutung
des Textes vor allem in der ,Uffnung der Katechese fiir
die Probleme der heutigen Menschheit® (124). Diese
,Offnung des Horizontes" (120) ist fiir ihn besonders dort spiir-
bar, wo der Papst ,die humanisierende Kraft christlichen Glaubens
in einer von unmenschlichen Ziigen reichlich durchsetzten Welt"
(123) hervorhebt. Die christliche Botschaft stellt — so wird im
Schreiben des Papstes vielfach betont (z.B. Nr.53) — eine Provo-
kation dar. Ein Vergleich mit dem SynodenbeschluB ,Unsere Hoff-
nung“ wire unter diesem Aspekt sehr interessant.

Die ,Offnung des Horizontes" schlieBt aber auch die Beriick-
sichtigung der Erfahrung, der Probleme und Fra-
gen der Adressaten ein. Nur unter dieser Voraussetzung
kann die ,Katechese dazu beitragen, die Christen in ihrer Iden-
titdt zu bestdrken® (120). Wenn der Papst von der ,integrale(n)
Befreiung® (Nr.29) spricht und die ,groBen Fragen® (Nr.38) der
Jugendlichen beriicksichtigt wissen will, ja die Formulierung ,An-
passung der Katechese an die jungen Menschen* (Nr.40) verwen-
det, dann zeigt sich hier die Tendenz einer stdrkeren Einbeziehung
der Adressaten in das katechetische Geschehen. Wie stark wird
diese Tendenz vertreten? Lassen sich diesbeziiglich Unterschiede
zu Tendenzen religionspddagogischer Uberlegungen hierzulande
feststellen?

Die Kldrung solcher Fragen entspricht der Absicht des Kommen-
tators. Er mochte ,ein Gesprich zwischen verschiedenen Lesern®
(118) in Gang setzen. Nun bedarf eine eingehendere Applizierung
der Verlautbarung des Papstes auf die deutschen Verhiltnisse der
Erlduterung. Es wird zwar die unsere Situation kennzeichnende
Unterscheidung von Religionsunterricht — Gemeindekatechese be-
riicksichtigt, aber da sie fiir die Gesamtkirche nicht typisch ist,
bestimmt sie auch nicht primér die Aussagen des Schreibens. Der
Papst hat zweifellos zunédchst die von der Pfarrei gestaltete Kate-
chese bzw. die Familienkatechese vor Augen. Da aber der schu-
lische Religionsunterricht ebenfalls in seinem Blidkfeld liegt, ist es
gerechtfertigt, seine Vorstellungen mit Positionen heutiger Reli-
gionspddagogik, speziell der Religionsdidaktik, in Verbindung zu
bringen.

Nach einer Phase der Befiirwortung einseitig orientierter Kon-
zeptionen wird nunmehr in Theorie und Praxis die Forderung ver-
treten, daB ,heute gelebtes Leben und der Anspruch des Glaubens
und seiner Wirkungsgeschichte in einem ausgewogenen Verhélinis
zueinander stehen" (SynodenbeschluB ,Der Religionsunterricht in
der Schule” 2.5.2) miissen. Dieses Verhéltnis wird mit dem Begriff
+Korrelation“ beschrieben (vgl. Zielfelderplan-Grundschule).
Dieser Begriff wird zwar unterschiedlich interpretiert, aber es be-
steht Ubereinstimmung darin, daB christliche Botschaft und heu-
tiges Leben sich wechselseitig durchdringen und interpretieren
miissen. Damit erhalten — im Vergleich zur didaktischen Konzep-
tion des Rahmenplanes fiir die Glaubensunterweisung (1967) — die
Lebenssituation und Erfahrungen der Schiiler, ihre Fragen und
Probleme ein groBeres Gewicht. Sie sind ein ,unabdingbares Kri-
terium der Auswahl von Zielen und Inhalten® (Der Religions-
unterricht in der Schule 2.5.3). Auch das Arbeitspapier ,Das kate-
chetische Wirken der Kirche“ ldaBt diese Akzentsetzung erkennen.
wFragen und Probleme aus der Lebenssituation des jungen Men-
schen miissen ... vorrangige Inhalte der katechetischen Arbeit sein.
Wege miissen aufgewiesen werden, die es jungen Menschen méog-
lich machen, ein eigenstédndiges Glaubensverstdndnis zu entwik-
keln und ihren Lebensentwurf aus dem Glauben zu gestalten®
(B 4.2). Angesichts des sdkularisierten Welt- und Menschenver-
stindnisses erhalten ,die Grundlagen des Glaubens und die Zu-
gdnge zum Glauben ein besonderes Gewicht* (A 38.1). Der ,Off-
nung fiir Transzendenz“ wird besondere Bedeutung beigemessen
(ebd.). Es wird sogar fiir die Gemeindekatechese die Empfehlung
ausgesprochen, in der Regel ,mit der Situation des Menschen und
seinen Problemen zu beginnen, um dann die sich hier ergebenden
Fragen als Fragen nach Gott bewuBt zu machen® (ebd.). Damit soll
gewiB nicht prinzipiell ein bestimmter didaktischer Ansatz favori-
siert werden. Das Arbeitspapier schlidgt auch vor, Methoden und
Organisationsformen zu verwenden, die den Kindern Raum zur
,2Mitbestimmung und Mitverantwortung, Spontaneitit und Krea-
tivitdt® (B 3.3.) geben. Fiir den Religionsunterricht wird die For-
derung nach ,Unterricht iiber Unterricht“ (Meta-Unterricht) als
Weg zur Stidrkung der didaktischen Kompetenz der Schiiler schon
seit lingerem erhoben und realisiert. Wenn sich auch in der Dis-
kussion um einen neuen Katechismus gewisse Korrekturen an-
melden, so steht das didaktische Konzept einer Korrelation von
Glaube und Erfahrung trotz gewisser Anfragen und Vorbehalte
gegenwdrtig nicht zur Disposition.

Zweifellos ist die aufgezeigte religionsdidaktische Tendenz auch
im Apostolischen Schreiben auffindbar. Sie wird in dem ,fundamen-
talen Grundsatz® (Nr.55) von der doppelten Treue ausgesprochen
und in der Zuriickweisung alternativen Vorgehens in der Kate-
chese konkretisiert (Nr.22). Die religits-kirchliche Ausgangslage
findet eine differenzierte Beurteilung (Nr.19; Nr. 35ff). Die Kate-
chese muB — so wird betont — sich stets auf das konkrete Leben
der Menschen beziehen, an die sie sich richtet (Nr.49). Sie hat
einen Beitrag zur Kriftigung christlicher Identitdt zu leisten (Nr. 56).
Wenn auch der Papst sich die auf der Bischofssynode verwendete
Formulierung ,Katechese mit Jugendlichen* (vgl. A.Exeler, Kate-
chese in unserer Zeit, Miinchen 1979, S. 179ff] nicht zu eigen
macht, so wird im Zusammenhang mit dem Begriff ,Inkulturation®
von ,originelle(n) Ausdrucksformen christlichen Lebens, Feierns
und Denkens“ gesprochen, die aus der ,eigenen lebendigen Uber-
lieferung® der Vélker erwachsen (Nr. 53).

Andererseits ist nicht zu {ibersehen, daB das Schreiben im
Vergleich zu den Verlautbarungen der deutschen Synode engere,
nicht zu iibertretende Grenzen zieht. So etwa, wenn gesagt wird,



57 1981 Jahrgang 77 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 58

daB man sich ,nicht ohne schwerwiegende Verkiirzungen von jenen
Kulturen trennen (kann), in denen sie (die christliche Botschaft)
sich schon im Verlauf der Jahrhunderte ausgeprdgt hat® (Nr.53).
Diese Feststellung, die die bleibend giiltige Bedeutung der kirch-
lich-nachbiblischen Tradition hervorhebt, hat fiir den Religions-
unterricht erhebliche Konsequenzen. Sie bedingt nicht nur ein er-
hebliches MaB an Aufarbeitung kirchlicher Tradition, sondern auch
die Verpflichtung, den Glauben in iiberlieferten, geschichtlich be-
dingten und darum auch nicht immer leicht verstehbaren Ausdrucks-
formen auszusagen und zu bekennen. Abgesehen davon, daB Tra-
ditionen nur lebendig bleiben, wenn sie stets neu im Verstehens-
horizont der Adressaten ausgelegt werden, verbietet eine so ver-
standene Verpflichtung auf die Tradition die Vorstellung einer
Herausforderung des Evangeliums durch die Lebenssituation der
heranwachsenden Generation. Damit wird nicht der Anderung des
Evangeliums im Sinne einer unverantwortbaren Anpassung das
Wort geredet (vgl. Nr.53), sondern es geht um die Integration von
Glaube und Leben heute. Sie wird nur gelingen, wenn der Schiiler
nicht nur als Empfinger gesehen, sondern auch als Subjekt des
Unterrichtsprozesses verstanden wird. Leider geht der Kommen-
tar auf die Problematik der Forderung des Papstes nicht ndher ein.

Die gleiche Tendenz tritt auch dort in Erscheinung, wo aus-
driicklich das Problem der Sprache beriihrt wird (vgl. Nr.59). Po-
sitive AuBerungen werden durch unmittelbar folgende warnende
Hinweise entwertet. Das ,unbedachte Improvisieren” ist keines-
wegs die Alternative zum ,routineméfigen Wiederholen® (Nr.17).

Die gegenwiirtig gefithrte Diskussion um die Einfiihrung eines
Katechismus wird den deutschen Leser veranlassen, die vielfach
ausgesprochene Verpflichtung zu iiberdenken, einen organischen
und systematischen Religionsunterricht zu erteilen und sich die
Thematik nicht einseitig von bestimmten Gelegenheiten, die das
personliche, familidre, soziale oder kirchliche Leben bietet, vor-
geben zu lassen (vgl. Nr. 21). Diese Verpflichtung wird hoffentlich
bei uns nicht im Sinne der Riickkehr zum Katechismus alter Art
verstanden werden! Einige Formulierungen des Schreibens kénn-
ten zur Begriindung einer solchen Forderung herangezogen werden.
Der entschiedene Appell des Papstes kann nur als Auftrag ge-
wertet werden, im Rahmen des bisherigen religionsdidaktischen
Konzepts, also ohne Preisgabe des Erreichten, die Grundlinien und
zentralen Inhalte des christlichen Glaubens fiir den Schiiler durch-
sichtiger zu machen.

Diese Anmerkungen zum Apostolischen Schreiben sind m. E. im
Hinblick auf unsere Verhiltnisse notwendig. Unsere Situation ist
durch den faktischen Vorrang des schulischen Religionsunterrichts
vor der Gemeindekatechese geprigt, so daB auch die religions-
didaktischen Reflexionen vornehmlich im schulischen Bereich ihre
Basis haben und sich dort auch verifizieren miissen. Hier stellt sich
das Vermittlungsproblem in aller Schiirfe. Seine Losung verlangt
eine Offenheit gegeniiber dem Schiiler im Sinne der Didaktik der
Korrelation. Sie bietet die Chance, jungen Menschen die Relevanz
der christlichen Glaubenstradition im Kontext ihrer Lebenssituation
zu erschlieBen. Beide ,Partner® werden herausgefordert — der
Adressat und die Glaubenstradition. Das apostolische Schreiben
spricht in {iberzeugender Weise von der provozierenden Kraft des
Evangeliums, es gibt jedoch der Herausforderung der Glaubens-
iiberlieferung durch die Lebenssituation der heranwachsenden Ge-
neration zu wenig Raum.

Miinster Paul Schladoth

MubBner, Franz: Horen auf sein Wort. Verkiindigung im Kirchenjahr. —

Freiburg, Basel, Wien: Herder (1979). 324 S. kart. DM 29.80

Vi legt hier in eigener Praxis erprobte Predigtentwiirfe und
Predigtskizzen vor fiir die Sonn- und Festtage des Kirchenjahrs.
Die Skizzen wollen dem spontanen Wort des Predigers Raum las-
sen. Es geht dem Vf. darum, durch das Wort der Predigt die Bibel
fiir unsere Zeit zum Sprechen zu bringen, weil ,der Glaube der
Gemeinde mit der Predigt zusammenhiingt®, die an der Heilsver-
mittlung der Kirche teilnimmt (5). Denn der Prediger sollte sich
verantwortungsvoll bewuBt sein, daB Christus es ist, der durch ihn
spricht. Ein besonderes Verdienst dieser Predigtentwiirfe ist die
Erlduterung atl Texte aus ntl Sicht.

Etwa zu Jes 7 (4. Adventssonntag): ,Der Glaube im biblischen Sinn
ist von Anfang an Glaube an den Gott des Wunders... Das kann uns
gerade das heutige Evangelium wieder bewuft machen mit seiner Ver-
kiindigung der ,Jungfrauengeburt'“ (16f). — Zu Bar 5,1-9 (,Die Erwartung

Israels®): ,Der Primédrzeuge“ der Eschatologie, ,der Jude, existiert ...
bis heute ... Jesus war seiner menschlichen Natur nach ein Jude, was
die christliche Gemeinde nie vergessen sollte, besonders nicht die christ-
liche Gemeinde in Deutschland® (28). — Zum 3. Fastensonntag (Jahr B):
sDer Dekalog ist keine ,Erfindung der Juden', wie man in der Nazizeit
unterstellte. Er ist vielmehr geboren aus der sittlichen Erfahrung der
Menschheit. Er kldrt das ethische BewubBtsein der Vélker ...* (62). Wir
sollten ,nie vergessen, daB er (der Dekalog) im alten Israel formuliert
wurde, daB die Menschheit den Dekalog, ohne den die Vélker moralisch
zugrundegehen, dem Judentum verdankt” (63). — Zu Gen 15,5-18: Wer
nicht so wie Abraham glaubt und darauf vertraut, dab bei Gott alles
moglich ist, und wer darum auch nicht an die Auferstehung Jesu glaubt,
der ist kein Christ und kein Sohn Abrahams, des Vaters aller Glau-
benden (72f). Glauben im Sinn der Bibel, speziell auch des AT, bedeutet
absolutes Vertrauen, jenes ,Urvertrauen, ohne das Leben den Namen
,Leben‘ nicht verdient* (226). Ohne das AT wiirden wir Jesus nicht als
den von den Propheten verheiBenen Messias Israels und der Volker
erkennen. Ohne das AT wiirden wir Jesus nicht so sehen, wie es sei-
nem eigenen Selbstverstindnis entspricht. Der ,Gott Israels“ ist nicht
ein bloBer Nationalgott, sondern der Herr der ganzen Welt. Eben darum
wird das Christusereignis im NT als ein ,Weltereignis* verkiindet, das
die ganze Menschheit angeht. Ohne das AT verlére die Kirche ihre Wur-
zel; ,das bedeutet fiir die christliche Gemeinde, sich mehr als gewohn-
lich mit dem Alten Testament zu beschiftigen“, da sie sonst einen
wesentlichen Teil ihres Selbstverstidndnisses verlore (227—229).

Mbgen die Anregungen des Buches sich als fruchtbar erweisen.

Herstelle Oda Hagemeyer

Meier, Christoph: Kirchliche Erwachsenenbildung. Ein Beitrag zu ihrer
Begriindung. — Stuttgart, Berlin, Ko6ln, Mainz: Kohlhammer (1979).
245 S. kart. DM 32.—

Die vorliegende Arbeit geht von der Situation aus, daB sich die
kirchliche Bildungsarbeit mit Erwachsenen in jiingster Zeit breit
entfaltet hat, aber durch einen Plural unterschiedlicher Ansétze
gekennzeichnet ist und nicht selten unter einem theorielosen
Pragmatismus leidet. Sie will einen Beitrag leisten zur Ausarbei-
tung einer allgemein tragfdhigen Theorie kirchlicher Erwachsenen-
bildung.

Nach einem 1. Kap., das vor allem Ziel und Aufbau der Arbeit
vorstellt, referiert Vf. zunichst im 2. Kap. Ansitze zur theoreti-
schen Begriindung der kirchlichen Erwachsenenbildung seit 1945.
Er gibt einen geordneten Uberblick iiber die Literatur, die er
einerseits ziemlich umfassend beriicksichtigt, andererseits aber
z.T. auch nur exemplarisch aufgreift. Das Interesse, das die Zu-
ordnung der Ansédtze leitet, wird offengelegt und begriindet. Un-
klar bleibt, welches Gewicht die von ihm referierten Theorie-
versuche in der bisherigen Diskussion haben. Wo katholische
Autoren referiert werden, differenziert V£ nicht zwischen kirch-
licher und theologischer Erwachsenenbildung. Bei der Wiirdigung
der Ansiitze deckt er Defizite auf. Dies geschieht manchmal etwas
vorschnell. Zum Beispiel ist es bei einem differenzierenden Dia-
konieverstindnis nicht angezeigt, einen diakonalen Ansatz der
Erwachsenenbildung mit Almosengeben gleichzusetzen.

Da alle referierten Ansdtze mehr oder minder bewuBt und aus-
driicklich in theologischen Grundpositionen begriindet sind, setzt
sich das 3. Kap. mit verschiedenen theologischen Begriindun-
gen kirchlichen Handelns auseinander, um sich der sogenann-
ten kritisch funktionsbezogenen Begriindung anzuschlieBen und
von ihr her den Ort der Erwachsenenbildung im kirchlichen Han-
deln zu bestimmen. In Anlehnung an K. W. Dahm wird als die
spezifische Aufgabe fiir kirchliche Erwachsenenbildung formuliert:
die Darstellung und Vermittlung grundlegender christlicher Werte
in kritischer Absicht. Die Grundlagendiskussion dieses Kap. bleibt
auf den Bereich der evangelischen Theologie beschrinkt. Es wire
wiinschenswert gewesen, daB auch hier Literatur aus der katho-
lischen Theologie aufgegriffen worden wire. Zur weiteren Kld-
rung hétte in den angeschnittenen Fragen weniger Literatur aus
der Praktischen Theologie als aus der Fundamentaltheologie (zum
Beispiel J. B. Metz und H. Peukert) beitragen kénnen.

Da die ,Darstellung und Vermittlung grundlegender christlicher
Werte“ in der geistigen Situation der Gegenwart auf spezifische
Schwierigkeiten und Widerstdnde stobf, bestimmt V. im 4. Kap.
etwas niher, wie kirchliche Erwachsenenbildung ihr Ziel in der
pluralen Kommunikationsgesellschaft zu realisieren hat. Er ver-
steht dabei das von der kirchlichen Erwachsenenbildung einzu-
bringende Sinnangebot als Beitrag zum kommunikativen Such-
prozeB in der Gesellschaft. Das dargestellte Konzept bringt V£, im
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5. Kap. in den Zusammenhang mit Konzeptionen der Erwachsenen-
bildung. Er referiert neue Ansétze im Erwachsenenbildungs-Ver-
stindnis seit 1945, erdrtert Probleme der Trdgerschaft und setzt
sich mit Globalzielbestimmungen fiir die Erwachsenenbildung aus-
einander. DaB in der Erwachsenenbildung der ,Horizont der reli-
gibsen Frage“ als zugehorig zum ,kommunikativen Suchprozef*
angesehen wird, ermoglicht ihm eine Anbindung seiner handlungs-
theoretischen Grundsatziiberlegungen an die Theorie der Erwach-
senenbildung. Er weist auf, daB Theologie und Kirche eine spe-
zifische und zugleich notwendige Funktion im kooperativen Sy-
stem der Erwachsenenbildung haben.

DaB Vi. am Ende seiner Arbeit vor seiner zusammenfassenden
Bestimmung der Aufgabe kirchlicher Erwachsenenbildung (187) auf
ein Zitat aus dem ,Gutachten zur Weiterbildung in katholischer
Trigerschaft® (hrsg. vom Kulturbeirat des Zentralkomitees der
Katholiken im Jahre 1973) zuriickgreift (186), deutet an, daB er
auf der einen Seite ein theoretisch bedachtes und begriindetes
Konzept vorlegt, sich in wichtigen Elementen dieses Konzeptes
aber andererseits nicht weit von bereits vorliegenden Konzepten
unterscheidet. Der Gewinn der Arbeit liegt darin, daB sie sich in
systematischer Griindlichkeit um eine theoretische Begriindung der
kirchlichen Erwachsenenbildung bemiiht, die vor allem auf eine
Einordnung in das Gesamt des kirchlichen Handelns abzielt. Da-
bei wird nicht zuletzt das realisiert, was als Ziel kirchlicher Er-
wachsenenbildung formuliert wird: ein Eingehen auf den kommu-
nikativen SuchprozeB unserer Gesellschaft. Zwei Grenzen der Ar-
beit bleiben dabei spiirbar. Zum einen bleibt das Konzept allge-
mein und formal. Es muB weiter gefragt werden, was denn nun
gerade in unserer Gesellschaft in kritischer Absicht spezifisch und
notwendig von Theologie und Kirche einzubringen ist. Hier wird
dann z. B. E. Lange konkreter und inhaltlicher, aber natiirlich auch
angreifbarer. Zum anderen ist auch mit dem vorgelegten Konzept
die Diskussion um das Spannungsfeld zwischen Diakonie und Ver-
kiindigung keineswegs erledigt; denn die ,Darstellung und Ver-
mittlung grundlegender christlicher Werte in kritischer Absicht"
eroffnet eben dieses Spannungsfeld. Hier kann wohl nur eine
theoretisch geklirte Anerkennung dieser Spannung das Problem-
bewuBtsein schaffen, das unreflektierte Vereinseitigungen verhin-
dert. SchlieBlich bleibt bei dem Rez. die Frage, ob der verschie-
dentlich beklagte Pluralismus der Praxis nur auf Theoriemangel
zuriickzufithren ist. Ist moglicherweise kirchliche Erwachsenenbil-
dung auch zu verstehen als ein Handlungsfeld mit einem Plural
von Aufgaben, der nicht ohne Gewalt {iber nur einen theoretischen
Leisten geschlagen werden kann? — Hervorzuheben bleibt, daB Vf.
ein umfassendes Literaturverzeichnis vorlegt, das als fast voll-
stdndige Bibliographie zum Themenbereich der kirchlichen Er-
wachsenenbildung gelten kann.

Miinster Dieter Emeis

Loduchowski, Heinz: Kreative Kommunikation in Gruppen. Bd II von
.Schopferische Selbstmitteilung”. — Essen: Ludgerus (1979). 209 S.
(Christliche Strukturen in der modernen Welt Bd 25) kart. DM 12.80
Die bildungstheoretische Didaktik im Sinn von Weniger und

Klafki verstand sich in erster Linie als Theorie der Bildungs-

inhalte. Sie wird ergdnzt durch die lerntheoretische Didaktik mit

ihrer Forderung nach einer differenzierten didaktischen Analyse
des Unterrichtsgeschehens. Einen Schritt weiter geht die kommu-
nikative Didaktik, deren Interesse neben den inhaltlichen und
methodischen Aspekten vor allem der sozialen Dimension des

Erziehungs- und Unterrichtsgeschehens gilt. Kommunikative Didak-

tik nimmt die Beziehungsdimension des unterrichtlichen Gesche-

hens in den Blick, das nicht nur von Inhalten und Zielen, Metho-
den und Verfahren, sondern auch von Lehrern und Schiilern und
deren Wedhselbeziehungen bestimmt wird. Sozialpsychologische

Aspekte finden in ihr zusammen mit emanzipatorischen Tenden-

zen starke Beachtung.

L.s ,Kreative Kommunikation in Gruppen® ist wie der vor-
ausgehende Bd ,Schépferische Selbstmitteilung” (Ludgerus Ver-
lag, Essen 1977) in die Konzeption einer kommunikativen Didaktik
einzureihen. Das Werk stellt einen der wenigen Versuche dar,
Erkenntnisse aus der Kreativititsforschung und der gruppendyna-
mischen Praxis in die Religionspiddagogik einzubringen und zu
,einer kreativ kommunikativen, religionsdidaktisch methodischen
Gruppenpédagogik® (181) Anregungen zu geben. Es wendet sich
an ,Miitter und Viter fiir die Primérgruppen ihrer Familienmitglie-

der, dann Leiter von Kindergarten und Jugendgruppen, Lehrer aller
Schularten und Referenten in der Erwachsenenbildung, sowie
Geistliche, Katecheten, Sozialarbeiter und Studenten® (7). Sie sol-
len erfahren, wie sie ,im Blidk auf das Gesamtziel der Sinn-
erfiillung und Vollendung der Schdépfung in der Herrlichkeit des
dreipersénlichen Gottes* (12) ihre Beziehungen zueinander und
miteinander menschlicher und christlicher gestalten konnen. Um
dieses Ziel zu erreichen, wihlt Vi. die Methode des Berichtes.
Schopferische Kommunikation in Gruppen wird beleuchtet durch
die personlichen Erfahrungen, die V£ in Gruppen gemacht hat,
und durch Erfahrungsberichte aus Seminaren, in denen das themen-
zentrierte interaktionelle System erprobt wurde. Konkrete Erfah-
rungen schlagen sich auch in den Anregungen fiir kommunikative
Gruppenarbeit und in den Hinweisen auf eine ganzheitliche christ-
liche Bildung nieder. Fiir die Darstellung der entwidklungspsycholo-
gischen Aspekte religitser Erziehung und Bildung wird der ,Werk-
stattbericht” iiber ein interdisziplinares Seminar gewihlt.

L. faBt seine Ausfithrungen in einem Riickblick zusammen. (In der
Wiedergabe sind jene Abschnitte ausgelassen, die sich auf Bd I,
+Schopferische Selbstmitteilung®, und auf das gruppenmethodische Vor-
gehen beziehen.)

»In schépferischer Kommunikation teilen Menschen sich gegenseitig
mit, werden einander verstindlich und dadurch ganz sie selbst; dabei
kommunizieren Christen miteinander das kreatorisch-dynamische Leben
des dreipersonlichen Gottes. ... Als Ergebnis langjdhriger Erfahrungen
und Studien der Arbeit mit Gruppen erscheint heute vertretbar: Thera-
pie-, Selbsterfahrungs-, Sensitivitits-Trainingsgruppen diirfen ausschlieB-
lich von dafiir nachweislich voll ausgebildeten, qualifizierten Fachleuten
geleitet werden. ...

Leitern von christlichen Gruppen sind folgende Grundhaltungen zum
Einiiben empfohlen: Habe Ehrfurcht vor jedem Menschen als Geschopf
und Ebenbild Gottes! Soviel Freiheit wie moglich, soviel Leitung wie
notig! Stdrke Selbstvertrauen, wage Selbsthingabe! Sprich und handle
als Ich, nicht als Es, Man oder Wir! Fiir dauerhafte Lebensgemeinschaf-
ten junger Christen gilt: Ich bin, denke, fiihle so echt und einfach, wie
ich hier und jetzt bin! Ich méchte dich ungestért verstehen und be-
stirken. Ich will dich im Wir der Gruppe wahrnehmen und annehmen,
wie du jetzt gerade bist. Verurteile, richte niemand, gewinne jeden als
Bruder oder Schwester. ...

Fiir Christen sind Schépfung und Leben ein Spiel vor Gott und
eine Feier ihrer geschenkten Freiheit. Kinder und Jugendliche spielen
sich in der Gruppe frei von Hemmungen und Mifitrauen fiir eine offene
Kommunikation miteinander und zum schépferischen Selbst-Mitteilen
mit ,Leib und Seele’. ...

Die Theologie der Schépfung und Neuschopfung durch das mensch-
gewordene Wort, Bild und den Sohn Gottes berechtigt und verpflichtet
uns, alltdgliche Welt-, menschliche Grund- und christliche Glaubens-
erfahrungen einander zu vermitteln. ...

Audio-visuelle Bildungs- oder Gruppenmedien wollen — maB- und
sinnvoll eingesetzt — Ausschnitte der Wirklichkeit vergegenwiértigen, die
Kommunikation férdern, Gruppenarbeit und -leben zum kritischen Ge-
sprich anregen, bereichern und zum neuen Ausdrucksgestalten provo-
zieren." (181—184)

In Anbetracht der Kiirze der Ausfithrungen zu dem umféng-
lichen religionspddagogischen Themenkreis, den L. anspricht, ist
eine kritische Wiirdigung seiner Darlegungen schwierig. Fiir den
Leser, der mit der Materie nicht vertraut ist, ist seine Darstellung
zu unscharf, um verstanden zu werden; derjenige aber, der mit der
Sache vertraut ist, vermiBt, daB an keiner der Gruppen, z.B. der
Schulklasse, exemplarisch die sozialpsychologische Dimension des
religidsen Bildungsgeschehens konkretisiert wird. Wenn L. die
Korrelation von sozialpsychologischen und theologischen Erkennt-
nissen noch nicht so recht gelingt, so liegt dies nicht zuletzt an der
Schwierigkeit des Sachverhaltes. Vor allem dann, wenn er Analo-
gie und Abbildhaftigkeit des Kreatiirlichen fiir das schopferische
Wirken Gottes auf piddagogische Vorginge iibertrigt, gerdt er in
die Gefahr, theologische Aussagen zu verkiirzen. Dies ist erneut
ein Beweis dafiir, wie schwierig sich die Elementarisierung reli-
gioser Inhalte gestaltet. Im Blick darauf ist L. fiir seinen mutigen
Versuch zu danken.

Regensburg Johann Hofmeisr

Dorger, Hans-Joachim: Kirche in der Offentlichkeit. Programme und
Probleme ihrer publizistischen Représentanz. — Stuttgart, Berlin,
Koéln, Mainz: Kohlhammer (1979). 136 S. (Urban-Taschenbiicher, T-
Rethe Bd 644). kart. DM 12.—

Der Autor, bereits durch andere Publikationen bekannt (Reli-
gion als Thema in ,Spiegel“, ,Zeit* und ,Stern“; Religionsunter-
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richt in der Schule; Einfithrung in die Religionspddagogik) legt
in diesem Taschenbuch eine gekiirzte Fassung seiner Habil.-
schrift im Fachbereich Evangelische Theologie an der Universitit
Mainz (1978) vor. Wie der Untertitel anzeigt, handelt es sich nicht
so sehr um einen systematischen Neuentwurf des Verhiltnisses
Kirche-Offentlichkeit, sondern um eine historisch-kritische Dar-
stellung von theologischen und publizistischen Entwiirfen evange-
lischer Provenienz. Es geht um die Frage, wie das publizistische
Handeln der (evangelischen) Kirche und ihr Verhéltnis zur Offent-
lichkeit seit 1945 reflektiert und begriindet wurde.

Nach methodischen Vorfragen greift D. auf Motive evangelischer
Publizistik, auf Traditionen, Fragestellungen und Fronten vor 1945 bis
ins 19. Jh., in die Weimarer Republik und ins Dritte Reich zuriick,
um dann die Begriffe Wichteramt, Offentlichkeit und den daraus abgelei-
teten Offentlichkeitsanspruch bzw. -auftrag zu analysieren. Die Zeit nach
1945 versucht D. jeweils unter verschiedenen Leitmotiven zu systemati-
sieren: ,Kontroverse Anfinge und Ansitze" lautet die Uberschrift zu
den Theorien von H. Thielicke, M. Plieninger, H. J. Iwand und K. G.
Steckt, ,Integrationsversuche® ist der gemeinsame Nenner fiir 5. v.
Kortzfleisch, H.-R. Miiller-Schwefe und H.-D. Bastian, ,Verkiindigung als
Information — Information als Verkiindigung® das Schlagwort zu H.-E.
Bahr und H. J. Schultz, wihrend mit den Begriffen ,Legitimation und
Affirmation® Zentralanliegen der jiingsten publizistisch-theologischen
Theorien zum Thema Kirche und Offentlichkeit zusammengefaBt werden.
Mit einem kurzen SchluBkapitel werden D.s eigene Positionen, die bis
dahin nur an den kritischen MaBstéiben gegeniiber anderen ihre Kontu-
ren zeigten, positiv verdeutlicht.

Fiir Leser, die eine Einfithrung in die bisherige evangelische
Positionsbestimmung gegeniiber der Offentlichkeit suchen, und fiir
jene, die nur einen Teil der Autoren kennen, stellt die Publikation
zugleich ein elementares Lesebuch dar: die wichtigsten Passagen,
nicht nur einige Wortfetzen und ihrem Kontext entwurzelte Sitze,
belegen das Denken der von D. ausgewihlten Autoren. Allein daB
eine derart umfassende historisch-systematische Darstellung evan-
gelischer Programme und Theorien zu Kirche und Offentlichkeit
erscheint, beweist einmal mehr den Vorsprung, den die evan-
gelische Seite in der Auseinandersetzung um die kirchliche Offent-
lichkeitsproblematik aufzuweisen hat. Es wiére zu wiinschen, dab
auch auf katholischer Seite eine dhnliche Arbeit entsteht, die wie
D.s Taschenbuch ihren verdienten Platz in den Biicherregalen von
Studenten, Professoren und einschligig befaBter Institutionen
findet.

Finige Fragen an das Werk sollen hier nicht als Kritik, aber
doch als Fragezeichen angebracht werden.

Ergéinzend zu den Programmen und zur Theorie ist auch ein Ab-
schnitt ,Begleitung von Praxis‘ zu Presse, Rundfunk, Fernsehen und
Reaktionsweisen der Kirche auf die Massenmedien enthalten. Man ver-
miBt jedoch eine Auseinandersetzung mit Funktionen publizistischer
Medien der genannten Art wie Werbung, Propaganda, Uffentlichkeits-
arbeit, Unterhaltung etc. in eigenen Abschnitten. Ob eine solche funk-
tionelle Betrachtungsweise nicht zielfithrender wire als die bloBe Glie-
derung nach Medien? Bei den Autoren wird beispielsweise Waldemar
Wilken kein einziges Mal auch nur erwihnt, obwohl von ihm eine Reihe
von Biichern zur Theorie und Praxis evangelischer Offentlichkeitsarbeit
erschienen sind, die das Verhiltnis evangelischer Stellen in Deutschland
zur Offentlichkeit — wie immer man dazu stehen mag — zweifellos
beeinflubt haben (Wilken wurde von der Deutschen PR-Gesellschaft fiir
sein Werk ausgezeichnet). So begriiBenswert die Kategorisierung der
Autoren in ,Epochen” ist und so sehr man D. bescheinigen mu§, daB er
Werke nicht bloB referiert, sondern seinen Stoff kritisch durchdrungen
hat — das Gefiih]l verldBt einen doch nicht, daB zumindest einem Teil
der behandelten Autoren und deren Verdienst auf dem Hintergrund
ihrer vorgefundenen Voraussetzungen etwas Unrecht geschieht in der
Art, wie sie von D. zurechtgestutzt wurden. Freilich wird das die crux
jeder Systematisierung und Vereinfachung durch Reduktion auf Zentrales
bleiben, in Philosophie- wie in Kirchengeschichte.

Alles in allem: Eine Publikation (zudem preiswert), die Leh-
renden und Lernenden eine groBe Hilfe als Einfithrung und zum
Nachschlagen sowie zur kritischen Auseinandersetzung sein wird.

Klagenfurt Siegfried Muhrer

Liissi, Peter: Atheismus und Neurose — das Phianomen GL — N. Eine
Untersuchung im Bereiche der Tiefenpsychologie iiber die (Mit-) Ver-
ursachung neurotischer Krankheitszustdnde durch religiose Glaubens-
losigkeit. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1979). 315 S. kart.
DM 45—

V1., ein ,Theologe und Tiefenpsychologe®, will mit diesem Buch
eine ,Pionierarbeit* leisten (7) und die Fragen beantworten, ob

,Glaubenslosigkeit® zur Neurose fithren kénne. Darum nennt er
den ersten Hauptteil: ,Die Frage“.

Unter ,Glauben“ versteht Vf. dabei — ,in psychologischer

Sicht — ... den Bezug des Individuums zum Glaubensobjekt...“ (24).
Als integrale (im Gegensatz zur partiellen) Glaubenslosigkeit be-
zeichnet er jenmen ,... Zustand, dem ein Glaubensurteil... fehlt".

Eine Neurose nennt Vf. ,... eine psychogene Erkrankung®, deren
,Ursachen® in einem ,psychischen Defizit* und/oder einem ,intra-
psychischen Konflikt* liegen. Von der Symptomatik her betont er den
,chronischen® Charakter dieser Erkrankung von vielen Monaten oder
gar Jahren (52—54). Nach diesen #uBerst genauen und ausfithrlichen —
jedoch keineswegs iibersichtlichen — Begriffsbestimmungen wendet sich
Vi. dem Phinomen der ,religitsen Probleme“ und der ,Glaubens-
losigkeit* in der psychotherapeutischen Praxis zu, soweit sie sich aus
dem Schrifttum erkennen lassen (67—74).

Trdume zeigen nicht selten diese religiGsen Probleme auf (75-82).
Auch wer der ,Tiefenpsychologie* den Charakter der Wissenschaft zu-
erkennt (moglicherweise in einer ,Zwischenposition® zwischen Natur-
und Geisteswissenschaft [84]), kann doch die tiefgreifenden Unterschiede
zwischen den verschiedenen tiefenpsychologischen Richtungen gerade in
ihrer ,Einstellung ... zum Phinomen der Religion® nicht {ibersehen (89f).
Vi. schildert sie ausfithrlich und begriindet sie mit der personlichen
Einstellung der jeweiligen Psychotherapeuten zu den Fragen des Glau-
bens (98—113).

Wie es bei Depressionen zu einer ,affektiven Glaubenslosigkeit®
kommt, so kénnen auch neurotische Aggressionen (z. B. gegen den Vater)
oder Schuldgefiihle u.a. m. zur Glaubenslosigkeit fithren, die als Reak-
tion auch die jeweilige Neurose verstdrken kann (114-119).

Sexualneurosen als Folge unechter Glaubenshaltungen sieht Vf. vor-
wiegend in den ,ekklesiogenen Neurosen“ nach Thomas (121) und in den
psychischen Bediirfnissen nach einem Glauben im Sinne von Godan
(122). Auch ein ,neurotischer Glaube* als ,Pseudofrommigkeit® und
pathologische Flucht in religitse Titigkeit gehoren in diesen Bereich
(123—125).

Den zweiten Hauptteil seines Werkes (II) widmet L.
den ,Ergebnissen® seiner grundsitzlichen Uberlegungen. Er 14Bt
offen, ob wirklich die neurotischen Stérungen in den letzten Jahr-
zehnten mit der Glaubenslosigkeit oder gar ihretwegen zugenom-
men haben (133).

Von den drei Aussagen, Glaubenslosigkeit ziehe immer oder
niemals eine neurotische Erkrankung nach sich oder aber dies sei
zwar moglich aber nicht notwendig, hilt er die letztgenannte fiir
.einzig verantwortbar® (137). Eindeutig némlich gibt es ,nicht neu-
rotische glaubenslose Menschen® (142). Die wenigen Psychothera-
peuten (Caruso, Daim, Allwohn u.a.), die Neurose mit Glaubens-
losigkeit gleichsetzen oder als deren notwendige Folge betrachten,
errichten damit ,theologische Konstruktionen® (147).

Ausfiihrlich geht L. auf C. G. Jungs ,religionspsychologisches Konzept“
ein und weist aus dessen Schriften nach, daB die archetypischen Gottes-
symbole und die Selbstsymbole identisch sind (154). Wenn Jung dann
von solcher ,Religion“ feststellt, sie diene ,offensichtlich ... der Erhal-
tung des psychischen Gleichgewichtes”, so setzl er damit das Fehlen
archetypischer Symbole mit Glaubenslosigkeit gleich, triigt damit aber
nicht den Begriffsbestimmungen von L. Rechnung.

Die These, Glaubenslosigkeit kénne niemals zur Neurose fithren oder
iiberspitzt, Glaube und Neurose liegen gar auf derselben Ebene, geht
bekanntlich auf Sigmund Freud zuriick und wurde von zahlreichen
Psychoanalytikern ibernommen (160/161).

Freud sah einerseits (besonders in ,Totem und Tabu®) die Religion
als zwanghaften Versuch an, édipales Schuldgefiihl zu bewiltigen. Ande-
rerseits sieht er die Religion als illusiondre Erfiillung infantiler Wiinsche
(besonders in ,Die Zukunit einer Illusion“), so daB die Religionen eine
Art paranoiden ,Massenwahn" darstellen (161—170).

Danach wire jeder gldubige Mensch eine Art Zwangsneurotiker. Seit
Pfister sind die Thesen Freuds immer wieder analysiert, auf einen
berechtigten Kern zuriickgefiithrt (es gibt neurotische Formen der From-
migkeit) und widerlegt worden (171—176).

L. sieht hinter der Frage, ob es ein urtiimlich religioses Bediirfnis
nach Glauben oder gerade ein solches nach Unglauben gdbe, die
verschiedenen Streit-Standpunkte zwischen den jeweils glaubenden und
den nicht glaubenden Psychotherapeuten (178/179).

Sicher gibt es einen verdringten Glauben, und zahlreiche Trdume und
Beispiele von Tournier, Stekel, Bitter, Boss u.a. belegen diese These.
Verdréngter Glaube kann auch eine neurotische Erkrankung verursachen,
wie L. an zahlreichen Beispielen aus der Literatur sogar bei einer De-
pression nachweist (181—195).

Aber auch Glaubenslosigkeit 1dBt sich verdrdngen. Manche neurotische
Erscheinungen, besonders bei Theologen, z. B. Brevier-Skrupulanten, sind
nach den vorliegenden Berichten nicht zu leugnen (198-202).

Zahlreiche innerseelische Konflikte ergeben sich, wenn intellektuell
gldubige Menschen unter affektiver Glaubenslosigkeit leiden und um-
gekehrt (204—211).
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Nachdem L. zunéchst die Neurosen unter dem ,Konfliktaspekt” be-
handelt hatte, wendet er sich abschliebend dem ,Defizitaspekt® zu. An
den fiinf ,Existenzbegriffen: Angst, Schuld, Tod, Identitit und Sinn“
zeigt L. mit Gebsattel die ,Flucht vor dem Transzendenten® oder mit
Bodamer den ,Verlust unseres Verhélinisses zu Gott® (215). Fast alle
neurotischen Erkrankungen sind mit Angstzustinden verbunden. Die
Geborgenheit des Glaubens kann dabei vorbeugen und iiherwinden
helfen (217—224).

Existentielle Schuld, nach Condrau die Wurzel auch jeder Angst, 1aBt
sich — davon berichtet L. zahlreiche Beispiele — nicht selten durch den
religits-geistlichen Zuspruch der Vergebung heilen (224-232).

Fiir viele Neurosen ist, das wies besonders Meyer nach, die Todes-
angst (,Thanatophobie®) ursdchlich verantwortlich. Zum Uberwinden
aber ist der Glaube an Gott grundlegend (234—244).

Der Mangel an ,Identitdt, fir C. G. Jung mit dem Mangel an Reli-
giositit wesensgleich, wird in sehr verschiedener Weise als verfehlte
Selbstverwirklichung beschrieben. Wiederum zeigt L. an Hand von Tréu-
men und Krankengeschichten namhafter Psychotherapeuten wesentliche
,Ansitze" ,zu dieser neurose-heilenden Identititsfindung® (250).

Die ,noogene Neurose“, durch Sinnverlust bedingt, und durch den
L Willen zum Sinn“ zu {iberwinden, ist V. E. Frankls Grundanliegen der
,Logotherapie“. In dem religitsen Glauben, einem ,Vertrauen auf den
Ubersinn® liegt dann — besonders jenseits der Lebensmitte — mit der
Antwort auf die Sinnfrage zugleich die Heilung der jeweiligen noogenen
Neurose (256—269).

Das Ergebnis fabt L. in dem SchluBwort zusammen: ,In einzelnen
Neurosefillen (spielt) Glaubenslosigkeit tatséchlich eine wesentliche
krankheitsdtiologische Rolle“. Das Pauschalurteil, viele Menschen seien
deshalb heute neurotisch, weil ihnen der Glaube fehle, ldBt sich nicht
aufrecht erhalten. Verbreitet findet sich eine ,Verursachung neurotischer
Storungen durch sexualfeindliche Moral® (270). Das Problem der Glau-
benslosigkeit als Ursache von Neurosen sieht L. von viel zu wenig
Therapeuten beachtet; obwohl manchem ,Psychotherapiepatienten (dann)
besser geholfen* werden konnte.

Vi, selbst nennt diese Ergebnisse ,ziemlich diirftig*; doch stellt
allein das Zusammentragen der weit verstreuten Belegliteratur
mit der vorbildlich unvoreingenommen-sachlichen Priifung und
Klirung der Begriffe eine verdienstvolle wissenschaftliche Leistung
dar.

Mag dann auch diese iibergenaue theoretische Abgrenzung der
Begriffe, die rund ein Drittel des Werkes ausmacht, hinter den
Grundproblemen des Werkes zu stark in den Vordergrund treten
(wihrend sie bei der wiinschenswerten Unterscheidung zwischen
Neurosen, Depressionen und Psychosen zu kurz kommt), so bleibt
doch der Gedankengang der Untersuchung ungebrochen.

Sicher liegt mit dem Werk von L. eine ungewdhnlich sorgfdl-
tige, reichhaltige, umfassend belegte und durch Anmerkungen und
ein Schrifttumsverzeichnis wertvoll ergéinzte religions-psychologi-
sche Arbeit vor. Sie ist geeignet und bestimmt, Antwort auf die
wissenschaftliche Frage des Themas zu erteilen. Ein wenig unklar
aber bleibt bei den Berufen des Vis als Theologe und Tiefen-
psychologe, warum nur von den Erfahrungen anderer Autoren,
nicht auch von den eigenen berichtet wird, warum nicht stérker
neben der wissenschaftlichen Logik auch die menschliche Anteil-
nahme zu Wort kommt, die hier allzu sehr verborgen die ab-
grundtiefe Leidensnot der Neurotiker nur aus intellektueller Warte
betrachtet.

So wird der Leser durch zahlreiche theoretische Erkenntnisse
bereichert; er fiihlt sich jedoch bei den wichtigen Schiubifolgerun-
gen — besonders fiir die Seelsorge — allein gelassen. Das Buch also
konnte durch einen ergédnzenden Teil noch wesentlich gewinnen:
,Die Frage" lautet nicht nur, wie verstehen wir den glaubenslosen
Neurotiker, sondern auch, wie helfen wir ihm in Psychoterapie
und Seelsorge.

Berlin Klaus Thomas
Weber, Wilhelm: Geld, Glaube, Gesellschaft. — (Opladen): Westd. Ver-

lag (1979). 50 S. (Rhein.-Westf. Akademie der Wissenschaften. Geistes-

wissenschaften. Vortrdage G 239)

Geld stammt zwar urspriinglich aus dem sakralen Bereich (Tem-
pel-, Kultabgaben) — so der renomierte Vertreter der christlichen
Soziallehre und schon vor Jahren Autor einer Monographie iiber
Wihrungsethik —, ist jedoch bereits seit frithesten Zeiten Gegen-
stand der Skepsis und Kritik von Religion und Ethik. Duldete man
es als Tauschmittel fiir den kleinen iiberschaubaren Bedarfshandel,
so sieht man die sich entwickelnde Geldwirtschaft als ,Entartung”
der Gesellschaft.

Verachtung und Ablehnung der Geldwirtschaft, die bis in magische
Bereiche (Geld als ,Kot der Hélle“, ,Gotterdreck") reichen, berufen sich

einmal auf das Argument, daB Geld die iiberschaubare ,natiirliche” Welt
zerstort und damit zum ,naturwidrigen® Kapital wird, sobald es aus der
natiirlichen® Tauschfunktion in einer einfachen Warenwirtschaft heraus-
wichst und eine ,auf seine eigene Selbstverwertung und Vermehrung
gerichtete Funktion* (13) ausiibt. Zentrale Figur dieses Prozesses ist der
Hindler, der Kaufmann, der Unternehmer, der Kapitalist, der die ein-
fache Struktur der kleinen Welt durch seine ,schopferische Zerstorung*
in Frage stellt und deshalb nicht zufdllig als ,Negativsymbol® erscheint.
— Das zweite Argument beruft sich auf die Ungerechtigkeit, die mit der
Geldwirtschaft fast immer einhergeht. Bei der Uberlassung von Geld als
Darlehen wird aus der unfruchtbaren Sache ,Geld* Gewinn (Zins) ge-
zogen und damit ,das Prinzip der aequivalentia inter datum
et acceptum verletzt" (20).

Beide kritischen Einwinde finden sich sowohl in der Naturrechts-
ethik der Antike (Platon, Aristoteles), wie bei den Kirchenvdtern und
in der Scholastik, wobei jedoch bereits die Spétscholastik auf den Funk-
tionswandel von Geld in ,Kapital* hinweist und diesem ,Fruchtbarkeit"
zuspricht. Ebenso iiberzeugend zeigt W. dann, wie die Kritik an der
Geldwirtschaft, ,an Geld in der Form von Kredit und Kapital® (24), vom
Frithsozialismus aufgenommen wird und zur Forderung nach ,Entmone-
tarisierung” der Gesellschaft fithrt (Owen, Proudhon, Weitling). Marx
kleidet die Kritik in die Begriffe ,Ausbeutung”, ,Entfremdung®. Psy-
chologie und Psychoanalyse geben den Einwénden eine neue Qua-
litit und sehen in der entwickelten Geldwirtschaft die Ursache von
Storungen im psychischen Bereich (,Aggression®, ,Angst®, ,Neurose").
Neuere Nationalokonomie und Okologie schlieBlich weisen darauf hin,
daB eine ,hypertrophe Geldwirtschaft* mit wachsender Zahl der Haus-
halte und abnehmender durchschnittlicher HaushaltsgréBe die Summe
der iiber den Markt zu erbringenden Dienstleistungen (besonders der
sozialen Dienstleistungen) expandieren und so die Gesellschaft in eine
. Wobhlstandsfalle* hineinschlittern laBt.

Fazit des iiberraschende und weithin unbekannte Zusammen-
hinge aufzeigenden Uberblicks: Weder mit der Forderung, die
Kapitalisierung des Geldes bei grundsitzlicher Anerkennung sei-
ner Funktion als Tauschmittler zu verhindern, noch mit der For-
derung nach radikaler Abschaffung des Geldes hatte die jahr-
tausendealte Kritik an Geld und Geldwirtschaft bisher Erfolg.
Offen bleibt, ob der Vorschlag einer schweizerischen Forschungs-
gruppe aus dem Jahre 1972 praktikabel ist, der eine ,partielle Ein-
dimmung der Geldwirtschaft bei grundsitzlicher Beibehaltung der
entwickelten Geldfunktion® (37) durch den Ausbau eines ,natu-
ralen" Dienstleistungsnetzes, d.h. eines Sozialdienstes auf Nicht-
lohnbasis und auf Gegenseitigkeit, vorsieht. Alles in allem schei-
nen freilich die kurze Periode (ein paar Jahrhunderte) und der
begrenzte geographische Raum (Europa, Nordamerika), in denen
das Geld schrankenlos etabliert wurde (klassische Nationalékono-
mie, Kapitalismus), eher die Ausnahme von der Regel zu sein. Mit
dem Hinweis auf die tief wurzelnde Spannung zwischen wissen-
schaftlich-rationalem Denken und religidsen, ethischen sowie an-
deren anthropologischen Faktoren in der Stellung zu Geld und
Geldwirtschaft macht W, auf eine Problematik aufmerksam, die
gerade bei den Bemiihungen um eine Losung der aktuellen Uko-
logie- bzw. Umweltkrise von grofer Bedeutung sein wird.

Bochum Franz Josef Stegmann

Gott feiern. Theologische Anregung und geistliche Vertiefung zur Feier
von Messe und Stundengebet. Hrsg. von Josef G. Pld ger. — Frei-
burg, Basel, Wien: Herder (1980). 480 S. Lw. DM 48.—

Das hier angezeigte Werk wird vom Kélner Weihbischof Dr.
Pléger aus Anlaf des 70. Geburtstages Theodor S. Schnitzlers her-
ausgegeben; 37 Mitarbeiter aus dem deutschsprachigen In- und
Ausland sowie Belgien und Frankreich haben Beitrdge geliefert
(zwischen 3 und 21 Seiten; Ausnahme — in gewohnter Ausfiihr-
lichkeit — E.J. Lengelings 46seitiger Beitrag ,Von der Erwartung
des Kommenden® [193-239]). Die Autoren sind Kollegen und Be-
kannte des Rezipienten der Festschrift in seiner Eigenschaft als
Liturgiewissenschaftler und langjihriger Pfarrer in K6ln.

Der Bd ist, dem Untertitel angemessen, in drei Abschnitte gegliedert:
1. Teil: Von der Liturgie als Feier (fiinf Beitrdge, 15-68); 2. Teil: Von
der Feier der Messe (18 Beitrige, 69—293); 3. Teil: Von der Feier des
Stundengebetes (14 Beitrdge, 295-450). Ergéinzend treten hinzu ein Ge-
leitwort Kard. Hoffners (11f) und ein Vorwort des Herausgebers (13f)
sowie eine Biographie (457f) und Bibliographie (459—463) Schnitzlers und
ein Personen- (464—469) und Sachregister (470—477).

Dieses Werk steht in seinem Gesamtaufbau in der Linie des Bdes
,Gemeinde im Herrenmahl. Zur Praxis der MeBfeier”, hrsg. von Th.
Maas-Ewerd und K. Richter (1976, 21977), der E.]. Lengeling zu seinem
80. Geburtstag gewidmet war. Auch das vorliegende Werk steht unter
einem Generalthema, das ,themenzentriert* abgehandelt wird und da-
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mit das gewohnte Bild von Festschriften verldBt. Diese Methode wird
Schnitzler auch wohl gerechter, da er selbst mehrere Biicher iiber die
Eucharistiefeier geschrieben hat und ein Buch iiber das Stundengebet
im Herbst vergangenen Jahres erschienen ist.

Es ist immer eine heikle Angelegenheit, Sammelbénde wie den
vorliegenden zu rezensieren. Jeder der 37 Beitrége ist lesenswert
und in seiner Art gelungen; einige sind ausgesprochen Meister-
leistungen, die einer eingehenden Beschiftigung wert sind. Vom
Anspruch des Buches her, theologische Anregung und geistliche
Vertiefung zu sein, erkldrt sich die Disparatheit im Stil der ein-
zelnen Artikel, die von tiefsinniger Meditation bis zu akribisch-
wissenschaftlicher Untersuchung geht und damit dem Leser abver-
langt, sich auf ein breites literarisches Spektrum einzustellen, was
aber durch die Beherrschung der Materie seitens der Mitarbeiter,
die sich allesamt als kompetent ausweisen, erleichtert wird.

Es ist miiBig, auf vereinzelte Unterlassungen oder Ausstellun-
gen in den Beitrdgen hinzuweisen. Allerdings hdtte m. E. im ersten
Teil iiber die Liturgie als Feier nicht in zwei der fiinf Beitrdge
ausschlieBlich von der Feier der Messe die Rede sein sollen; nicht
umsonst heiBt die deutschsprachige Ausgabe der Liturgia Horarum
,Die Feier des Stundengebetes“. Im zweiten Teil iiber die Feier
der Messe vermiBt man nur ungern einen eigenen Beitrag iiber
einen der herausragenden, weil unbestreitbar gelungenen, Glanz-
punkte der Erneuerung der MeBliturgie, die 95 Préfationen des
MeBbuchs, deren Ziel es ist, ,die verschiedenen Aspekte des Heils-
mysteriums deutlicher werden zu lassen und zahlreichere Motive
der Danksagung anzufithren* (Paul VI.). Und der dritte Teil iiber
die Feier des Stundengebetes macht wieder einmal bewubt, wie
dringend ein Kommentar zur Allgemeinen Einfithrung in das Stun-
dengebet (analog zu ,Die neue Ordnung der Eucharistiefeier. All-
gemeine Einfithrung in das Rémische MeBbuch” von E.]J. Lengeling
[1970, #1972]) gewiinscht ist, von einem Parallelwerk zu J. A. Jung-
manns Missarum Sollemnia ganz zu schweigen (s. a. 444f, 449). Die
theologische Anregung und geistliche Vertiefung zur Messe und
zum Stundengebet sind im deutschen Sprachraum in diesem Jahr-
hundert auch mit Namen wie A. Lohr, S. Griin, Ph. Rech, Th.
Schneider fest verbunden. Es ist deshalb zu bedauern, dab unter
den Mitarbeitern an diesem Sammelwerk keine Frau ist. Ist es
ein Mangel an Liturgiewissenschaftlerinnen oder an noch nicht ge-
sehenen Méglichkeiten von Beitrdgen und Sichtweisen, die Frauen
zur Feier leisten konnen?

Die bedéchtige Lektiire dieses Werkes hinterldBt beim Leser —
und das sollten alle sein, die in irgendeiner Weise mit Liturgie
und Gemeinde zu tun haben — eine neue Freude an der Feier der
Liturgie, den Wunsch, durch die tieferen Dimensionen der Er-
neuerung die konkrete Gestaltung (noch) wirksamer bestimmt zu
sehen, und die Hoffnung, das Buch moge den ihm vom Anspruch
und der Qualitdt her zu wiinschenden EinfluB auf das liturgische
und geistliche Leben der Gemeinden haben.

Miinster Thadddus A. Schnitker

NuBbaum, Otto: Die Aufbewahrung der Eucharistie. — Bonn: Hanstein
1979. 501 S., 39 Abb. (Theophaneia. Beitrdge zur Religions- und
Kirchengeschichte des Altertums XXIX) Lw. DM 142.—

Die langjihrige Beschéftigung mit der Aufbewahrung der Eucha-
ristie von den Anfingen der Kirche bis hinauf in die Gegenwart
hat in der vorliegenden Monographie ein so umfassendes Mate-
rial zu Tage gefordert, dab nur der wirkliche Fachmann hier ein-
zudringen vermochte, um alles in einer geordneten Ubersicht ge-
gliedert darzulegen. N., Professor fiir Liturgiewissenschaften an
der Universitdt Bonn, kann angesichts seiner schier uniiberschau-
baren Themenweite auf einige hervorragende Untersuchungen zu-
riickgreifen, die aus der Feder von L. Koster, P. Browe, E. Maffei,
D.R. Cahill, G. Dix, S.]. P. van Dijk — ]. Hazelden Walker und A. A.
King stammen, im Wissen um deren Korrekturbediirftigkeit und
erforderliche Einordnung in das Ganze der geschichtlich gewor-
denen Wirklichkeit. Um die Gefahr der Uferlosigkeit zu vermeiden,
beschrinkt sich Vf. auf die Darbietung der lateinischen Kirche des
Westens, ohne aber die Kirche des Ostens ganz zu vernachldssigen
(19). Dabei steht nicht so sehr die Lehre vom Glauben an die per-
manente Realpridsenz des Leibes und Blutes Jesu Christi im Mittel-
punkt als vielmehr der Aufweis der liturgiegeschichtlichen Vor-
gegebenheiten (18). Ebenfalls soll ein Beitrag geleistet werden ,zu
einer objektiven Beurteilung der Grundsitze, die von der nach-

konziliaren Liturgiereform fiir die Aufbewahrung der Eucharistie
aufgestellt wurden® (20).

Vi. unterteilt seine voluminése Studie in drei Teile: 1. Die Aufbe-
wahrungsgriinde (21—210), 2. Die aufbewahrte eucharistische Materie
(211—265) und 3. Der Aufbewahrungort (266—464). Ein Resiime bildet den
AbschluB des Ganzen (465—476).

Was das erste Kap. angeht, so versucht V. auf der Suche nach
evtl. jiidischen (21—22) oder antiken (64—73) Vorbildern Gemeinsamkeiten
und Unterschiede zum friihchristlichen Kult herauszuarbeiten; die ver-
bindenden Elemente bleiben allerdings unwesentlich und geringfiigig. Da
demnach die Wurzeln fiir die Aufbewahrung der Eucha-
ristie — so N. mit Recht — im Innerchristlichen selbst liegen, miissen
die frithchristlichen Zeugnisse erhellt und ausgewertet werden. Als
geschichtlich dltester Grund stellt sich die Vorsorge fiir die Kommunion
der Gliubigen heraus, und zwar fiir den Kommunionempfang auBer-
halb der Eucharistiefeier. Hierbei handelt es sich einmal um die Haus-
kommunion an den Tagen, an denen keine Eucharistie stattfand (37f).
Diese sog. dies aliturgici setzten eine Hauskommunion voraus und waren
bis zu der Zeit iiblich, da sich die tégliche MeBfeier in den einzelnen
Kulturrdumen durchsetzte. Zum zweiten war anléBlich der Prasanktifi-
katenliturgie eine Aufbewahrung erforderlich, da an den hl. Tagen des
Leidens und Sterbens Jesu kein eucharistischer Gottesdienst abgehalten
wurde (38—44). ,Der historisch gesehen wohl zweite, der Gewichtung
nach im Denken und Urteil der Kirche aber stets als Hauptzweck ge-
nannte Grund fiir eine eucharistische Aufbewahrung ist die Spendung
des Viaticum® (466). Dieser Brauch, der durch das Konzil von Nizéda
bestitigt wird, darf ab dieser Zeit als allgemein bestehend vorausgesetzt
werden (74). Entsprechend der Uberzeugung dieser Zeit empfangen viele
Christen die Wegzehrung erst in der Todesstunde, ja im Augenblick des
Sterbens. Daher nehmen Christen die Eucharistie auch mit auf Reisen,
um bei Todesgefahr in den Genul des Sakramentes zu kommen. Kle-
riker tragen darum héufig das Viaticum mit sich, wie es Hieronymus
fiir den vorbildlichen Bischof Exuperius von Toulouse bezeugt (87). Im
Mittelalter, speziell in der Zeit zwischen 1370 und 1730, besteht die
Uberlieferung, die Eucharistie bei Papstreisen in feierlicher Form voran-
zutragen (89—90). Als dritter und zugleich jiingster Aufbewahrungsgrund
schilt sich — besonders nach der Jahrtausendwende — die wachsende
Verehrung der Eucharistie heraus. In dem Mabe, als die kultische Ver-
ehrung und Anbetung einsetzt, wird auch eine Aufbewahrung unum-
ginglich. Im Hintergrund stehen die Sakramentsfrémmigkeit der bel-
gischen Ordensfrau Juliane von Liittich, die vermehrten Berichte von
Hostienwundern sowie die Elevation der Hostie nach der Konsekration,
die dem Schauverlangen vieler Rechnung trégt (102—174). Diese drei auf-
gefithrten Griinde bleiben auch nach der Feuerprobe der historischen
Kritik fiir die unverzichtbare Notwendigkeit der Aufbewahrung der
Eucharistie bestehen (204—210).

Im zweiten Kap. geht Vi, der Frage nach, welche Materie in den
einzelnen Jahrhunderten aufbewahrt worden ist. ,Die Aufbewahrung
der Eucharistie im privathduslichen Bereich erstreckte sich allem An-
schein nach nur auf die Brotmaterie. Lediglich Bischofe und Priester
scheinen vereinzelt auch das heilige Blut aufbewahrt zu haben (214/8).
Im offiziellen kirchlichen Bereich ldBt sich hingegen eine Aufbewahrung
der beiden getrennten sacrae species nachweisen, und zwar fiir die
Prisanktifikatenliturgie, im Osten vereinzelt bis zum 11. Jahrhundert, im
Westen wohl nur bis zum 8. Jahrhundert* (469—470). Immer wieder for-
dern Synoden die hdufige Erneuerung der aufbewahrten Hostien, damit
die Materie nicht verdirbt (247—254). Nach der Liturgiereform des II.
Vatikanum wird in der Regel nur die Brotgestalt aufbewahrt, das hl
Blut dagegen besonders der Gefahr der Verunehrung wegen nicht (260—
262). Die Aufbewahrung einer zu groBen Menge an Hostien wird vom
Vi. als ,Vorratswirtschaft" (264) gebrandmarkt. — Das gesamte zweite
Kap. ergeht sich zuweilen in Wiederholungen oder verliert sich im
Detail. Es hiitte viel gewonnen, wire es gestrafft worden.

Einen breiten Raum nimmt das dritte und zugleich letzte Kap. ein,
das dem Aufbewahrungsort von den Anfidngen bis zur Gegen-
wart gewidmet ist. In der Frithzeit der Kirche war es allgemein iiblich,
in den Privathdusern der Laien die Eucharistie aufzubewahren, zumal
gottesdienstliche Rdume noch fehlten. Erstmals Tertulian, dann Hippolyt,
Novatian, Cyprian, Hieronymus u.v.a.m. bis hin zu Augustinus be-
schreiben diesen Brauch ohne Tadel. Entweder in einem Késtchen oder
einem Linnentuch nehmen die Glédubigen die hl. Speise mit nach Hause,
um sie in einem Schrank oder in einer Nische aufzubewahren, bevor sie
genossen wird (266—278). In den Zellen der Eremiten, in den ersten
Klostern wie auch in den Hiusern der Kleriker lebt diese Sitte viel
linger als in den Privath&usern der Laien, auch, weil dadurch Verun-
ehrungen und MiBbrduche nachhaltiger ausgeschaltet werden konnten
(284—291). Seit dem 5. Jh. wird daher das Sakrament zunehmend in den
Kirchen selbst aufbewahrt, und zwar in einem Annexraum, im Westen
meistens im sog. Secretarium, im Osten im Pastophorion (292—299).
Diese Rdume gewihren mehr Sicherheit, sind allerdings noch nicht zur
Verehrung bestimmt. Die néchste Stufe der Entwicklung zeigt sich in
der Aufbewahrung auf der Altarmensa, im Osten seit dem 6.Jh, im
Westen seit dem 9.]h. nachweisbar. In der Regel handelt es sich um
kleine rechteckige Kistchen oder runde Pyxiden oder turmartige GeféBe,
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deren man sich — ohne feste Verankerung mit dem hl. Tisch — bediente
(319—323). Nach der Jahrtausendwende kommt das sog. Héngetabernakel
vor, ein an Ketten oder Stricken befestigtes GefdB, oft in Gestalt einer
Taube, das iiber dem Altar oder in dessen Nihe angebracht ist (329—
364). Besonders England und Frankreich kennen und schitzen diese Vor-
richtung, demgegeniiber Deutschland und die siidlichen Lénder andere
Formen bevorzugen. Ob die technischen Mingel Ursache fiir die ver-
héltnismiBig geringe Verbreitung des Hingetabernakels gewesen sind?
In die Zeit der Bliite der eucharistischen Verehrung fillt das Dekret
,Sane* des IV. Lateranense von 1215, das besonders dem h#ufigen Dieb-
stahl, der Verunehrung und dem MiBbrauch Einhalt zu gebieten sucht:
,Wir bestimmen, daB in allen Kirchen das Chrisam und die Eucharistie
unter getreuer Schliisselgewalt aufbewahrt werden, damit keine ruch-
lose Hand sich danach ausstrecke, um irgendeine schreckliche oder
frevelhafte Tat zu vollbringen.“ Bald erfihrt der eucharistische Wand-
schrank, der erstmals 1128 in Kéln bezeugt ist, weite Verbreitung (386).
GroBere GefiBe werden benétigt, um eine gréBere Hostienzahl aufbe-
wahren zu konnen; ferner werden Prozessionen und Expositionen héu-
figer. Diese Wandschriinke bilden liturgisch und kunstgeschichtlich die
Vorstufe zu den frei stehenden Sakramentshéiuschen, die Ende des
14, Jh. entstehen (390ff). Die bisweilen einzigartig kostbare Ausschmiik-
kung des Sakramentshauses, die Vf. in den Abbildungen des Miinsters
von Uberlingen (30) und von St. Jakob in Léwen (32) illustriert, stellen
ein eindrucksvolles Zeugnis der geglaubten stindigen Gegenwart des
Herrn im Sakrament dar. Im Zug der theologischen und liturgischen Er-
neuerung des katholischen Glaubens, wie es die Beschliisse des Triden-
tinums vorsehen, sowie mit der einhergehenden Abwendung des auf-
kommenden Protestantismus folgt die Einfiihrung des Altartabernakels.
Dieser ist durch die Altarretabeln mit Sakramentsnische und durch den
hinter dem Hauptaltar stehenden eucharistischen Wandschrank kunst-
geschichtlich vorbereitet (427—474). Die Stiitte des Opfers, wo sich die
Wesensverwandlung vollzieht, wird als die geeignetste Aufbewahrungs-
stitte fiir die Eucharistie angesehen. Erst im 17./18. Jh. kommt es aller-
dings zur Vorherrschaft und fast Alleinherrschaft des Altartabernakels,
und so bleibt es bis zum Vorabend des II Vatikanum (474). Mehrere
Etappen fithren in jlingster Zeit zu Not- und ZwischenlGsungen: ange-
fangen vom sog. Tabernakeldekret Papst Pius' XII. 1957 iiber die In-
structio prima von 1964, das Schreiben von Kardinal Lercaro 1965 bis
zur Instructio ,De cultu mysterii Eucharistici von 1967. In diesen Do-
kumenten werden Weichen fiir die Zukunift gestellt. Der Hauptaltar soll
demnach als die ,Ehrfurcht gebietende Mitte der versammelten Ge-
meinde“ (Artikel 24) verstanden werden. Das Tabernakel soll nach Mog-
lichkeit in einer vom Hauptraum der Kirche getrennten Kapelle aufge-
stellt werden. Die Sakramentskapelle stellt das Desiderat der geschicht-
lichen Stunde dar, einer Gegenwart, von der niemand weiB, wie lange
sie anhdlt.

Wenn wir auf die umfangreiche liturgiewissenschaftliche Arbeit
zusammenfassend zuriickblicken, miissen wir dem Autor fiir den
unermiidlichen FleiB sowie die sorgfdltige Zusammenstellung Dank
sagen. Im besonderen verdienen folgende Positiva lobend heraus-
gestellt zu werden: In geradezu vorbildlicher Weise bestimmen die
Quellen den Verlauf der historischen Arbeit; die von iiberallher
herangezogenen Primérdokumente, verbunden mit der Gabe der
rechten Einordnung und Gewichtung, machen den bleibenden Wert
dieser Untersuchung aus. Die exakte Gliederung des zu bewdl-
tigenden Stoffes vereinfacht es dem Leser, den roten Faden nicht
zu verlieren; die in Léngsschnitten aufgebaute Ubersicht 1aBt deut-
lich erkennen, aus welchen Griinden einmal iibernommene Frém-
migkeitsformen umbrechen und der Verdnderung unterworfen sind.
So betrachtet mag das Buch auch denjenigen empfohlen werden,
die zunichst durch den Umfang des Buches abgeschredit worden
sind. Weiterhin behélt Vf. die Liturgie der Gegenwart immer im
Auge, wodurch er ein Verbleiben in der kirchlichen Vergangenheit
vermeidet. Endlich bieten die zahlreichen Abbildungen am Ende
des Buches einen optischen Eindrudk von der Verdnderbarkeit der
eucharistischen Aufbewahrungsstitten, die auf ihre Weise das
liturgische Zeugnis kunstgeschichtlich erhdrten. Angesichts der
Fiille der Einsichten und Ansichten ist es ganz unmdoglich, auf alles
und jedes erwihnend oder beurteilend einzugehen; es bleibt
lediglich Raum fiir das eine oder andere. Einige Abschnitte hdtten
beispielsweise ohne groBe Not ausgelassen oder in andere infe-
griert werden konnen. Auch der geneigte Leser kann bei nicht
endenden Wiederholungen die Geduld verlieren; so wird die Epi-
sode von Bischof Ambrosius’ Bruder Satyrus mindestens viermal
erzdahlt (84f, 113, 269, 300), die legendédre Vita der hl. Eudokia
mindestens dreimal (84, 112, 271). Anfechtbar scheint mir die These
zu sein, die da lautet: ,Die Kirche hat jedoch stets diese Ableh-
nung des Weines als eucharistische Materie verurteilt und den
Empfang beider Gestalten gefordert® (211, zum Ganzen 211-—214).
Ohne die hier anstehende Thematik voll aufgreifen zu konnen, sei

doch angemerkt, dab schon ntl Abendmahlsberichte die Kommu-
nion sub una bezeugen, wie H. Schiirmann in mehreren Abhand-
lungen iiberzeugend nachgewiesen hat. Wenn auch in der frithen
Viiterzeit enkratitische und gnostisierende Tendenzen iiberwunden
werden muBten, wie Vf. mit Recht herausstellt, so war dennoch
aus theologischen wie praktischen Griinden der Kommunionemp-
fang sub una keine Seltenheit. — Die formale Seite der Unter-
suchung ist mustergiiltig, trotz des Fehlens eines Literaturver-
zeichnisses. Das Werk dient auch dem dogmatisch und kunstge-
schichtlich aufgeschlossenen Liturgiker; in der Pfarrseelsorge wird
es jeder mit viel Nutzen zu Rate ziehen, der in engerer oder wei-
terer Beziehung zur Eucharistie und ihrer Verehrung steht. Jeder
aber, der diese gut 500 Seiten mit Verstand und MuBe gelesen
hat, weiB um die Zeitbedingtheit aller gewesenen und gegenwér-
tigen Aufbewahrungsstitten, nachdem der geschichtliche Befund
recht unterschiedliche Resultate gezeitigt hat. Diese weisen jed-
wedes Verabsolutieren nur einer Form schérfstens zuriick, im
Wissen, daB im Angesicht der Gegenwart eine neue Gestalt der
eucharistischen Aufbewahrung je neu gezeugt werden kann.

Diisseldorf Helmut Moll

Blankenburg, Walter: Kirche und Musik. Gesammelte Aufsiitze zur Ge-
schichte der gottesdienstlichen Musik. Zu seinem 75. Geburtstag hrsg.
von Erich Hiibner und Renate Steiger. — Gottingen: Vanden-
hoedk & Ruprecht (1979). 359 S. kart. DM 24.—

Mit Forderung durch Landeskirchen und evangelische Kirchen-
musikverbinde haben Erich Hiibner und Renate Steiger diesen
schonen Band mit ausgewéhlten Aufsdtzen B.s, die 1935 bis 1976
verstreut erschienen sind, verdffentlichen kénnen. Die Themen
reichen von der frithchristlichen Bedeutung des Wortes ,Chor"
und ,Luther und die Musik" iiber Aspekte von J.S. Bachs Werk,
den ,Harmoniebegriff in der lutherisch-barocken Musikanschauung*
und die ,Geschichte des Kirchenkonzerts® bis zum ,unaufgebbaren
Platz der Musik in der Theologie* und zur ,neuen gottesdienst-
lichen Musik — Notwendigkeit und kritische MaBstédbe“. Die Hrsg.
haben eine gliickliche Auswahl von Aufsétzen getroffen, die zum
Teil Standardliteratur zu bestimmten Fragen, zum Teil selbst histo-
rische Dokumente der Neubesinnung evangelischer Kirchenmusik
geworden sind. Eine treffliche Wiirdigung des verdienten Jubilars
und ein willkommenes Kompendium iiber ,Kirche und Musik" zu-
gleich, und zwar iiber die konfessionellen Grenzen hinweg.

Friedrichdorf Helmut Hucke

Kramm, Thomas: Analyse und Bewihrung theologischer Modelle zur Be-
griindung der Mission. Entscheidungskriterien in der aktuellen Aus-
einandersetzung zwischen einem heilsgeschichtlich-ekklesiologischen
und einem geschichtlich-eschatologischen Missionsverstindnis. —
Aachen: missio aktuell Verlag 1979. 264 S., kart. DM 28.—
Ausgangspunkt der Untersuchung ist die unbestreitbare Tat-

sache, daB es hinsichtlich des Missionsverstdndnisses zu einer

spiirbaren Polarisierung gekommen ist, die sich bis in die inter-
nationalen und kirchenamtlichen Gremien zumal der evangelischen

Seite auswirkt. Die beiden Hauptrichtungen werden als ,heils-

geschichtlich-ekklesiologisch® und , geschichtlich-eschatologisch“ an-

gesprochen. Die unterscheidenden Stichworte zur ersten lauten:

Trennung von Heils- und Weltgeschichte, Ereignung des gottlichen

Handelns im Sonderraum der Kirche, VerheiBung fiir die Glau-

benden, Gegensatz von Heilsort und Unheilsort unter Zuordnung

des Heils zur Kirche und des Unheils zur Welt, Kirchesein im

Mittelpunkt, Auftrag: Heimholung aller zur Kirche; zur zweiten:

Einheit von Heils- und Weltgeschichte, Ereignung des gottlichen

Handelns in Ereignissen der Weltgeschichte, VerheiBung fiir die

ganze Welt, Kirche als Teil der Welt auf dem Weg zum Heil,

Sendung der Kirche im Mittelpunkt, Auftrag: geschichtlich-welt-

hafter Einsatz fiir das Heil des ganzen Menschen (vgl. 13).

Die eigentliche Aufgabe der Arbeit besteht ,in der Kritik der
missiologischen Entwiirfe unter Anwendung methodologisch an-
gemessener, rationaler Priifungsverfahren® (14).

Teil 1 bedenkt folglich zun#dchst die Fragen einer wissenschafts-
theoretischen und methodologischen Grundlegung. K. erortert zuerst
die Verwendung einer angemessenen Theorie, die einmal auf den am
Gottesbegriff ausgewiesenen orthosprachlichen Regeln einer Rede von
Gott fundiert sein und mit den Basisaussagen der geschichtlich ergange-
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nen Selbst-Offenbarung Gottes iibereinstimmen, sodann aber auch den
aktuellen Problemstellungen der Wissenschaft entsprechen muf (vgl. 19).
Daraus ergeben sich wissenschaftsintern vier Aspekte: 1. Handelt es
sich um ein wirklich theologisches Problem? 2. Ist dieses Problem
theologisch bereits behandelt worden? 3. Liegen aus der Tradition
Losungsvorschlige bereits vor? 4. Von welchen geistesgeschichtlichen
Voraussetzungen sind sie geprigt? Bei der Frage der Uberpriifung
theologischer Aussagen greift K. vor allem auf Schillebeeckx, Sauter und
Pannenberg zuriick. /

Um zu einer angemessenen Theoriekritik zu kommen, sollen die
Aussagen im Bereich ,Mission® einmal auf die zugrunde liegenden
Basissitze reduziert und dann zu ,Modellen® formalisiert werden. Hin-
sichtlich des ,Modell*-Verstindnisses gibt K. zu bedenken, daB ein
Modell stets Reprdsentation eines ,Originals® ist, dabei allerdings nur
die fiir einen bestimmten Konstruktionszweck relevanten Attribute des
,Originals® erfaBt, in diesem Sinne aber dann eine Ersetzungsfunktion
erfiillt (vgl. 28). Mit Hilfe seines Modellkonzeptes glaubt K. aber, die
Diskussion um das Missionsverstindnis auf eine sachliche Ebene fithren
zu kénnen. Im weiteren Verlauf seiner Arbeit folgt er den in diesem
Teil entwickelten Prinzipien.

Der ausfithrliche Teil 2 dient der Beschaffung einer Auswahl von
Grundlagen- bzw. Quellentexten. Ausgehend von der Entwicklung der
neueren katholischen Missionstheologie und deren Niederschlag in
den Dokumenten des 2. Vatikanum, entfaltet K. den heilsgeschichtlich-
ekklesiologischen Entwurf vorwiegend an Amstutz, Seumois und Masson,
den geschichtlich-eschatologischen Entwurf an Riitti und J. Schmitz. Aus
nachkonziliarer Zeit werden sodann das Apostolische Schreiben ,Evan-
gelii Nuntiandi® zusammen mit einigen Vorbereitungstexten (CELAM]
sowie der Missionstext der Wiirzburger Synode herangezogen. Ver-
gleichsweise zeigen sich parallele Entwiddungen im dkumenischen
Raum. Das beweisen die verschiedenen mit der Mission befaBiten Kon-
ferenzen genauso wie die Beschéftigung mit Vicedom, Bockmiihl, Stott,
Beyerhaus fiic den erstgenannten Entwurf, Linz, Aring und Gensichen
fiir den zweiten Entwurf. Auch hier folgen dann Dokumente und Erkld-
rungen wie die ,Frankfurter Erkldrung®, die Lausanner Verpflichtung,
Texte der Weltmissionskonferenz in Bangkok u. a.

Im 3. Teil wird das vorgefundene Material im Sinne der vorge-
sehenen ,Reduktion* auf seine Grundbegriffe und Basisaussagen hin
analysiert. Dabei werden die Aussagen im wesentlichen auf die in den
unterscheidenden Bezeichnungen der beiden Richtungen aufscheinenden
Grundverstindnisse ,reduziert®: Welt, Kirche, Heilsgeschichte wund
Eschatologie sowie ergiinzend Heil, Dialog, ,Missio Dei“. Im Rahmen
der Besprechung dieser Begriffsfelder versucht K. die mit dem jeweiligen
Stichwort gegebenen Fragestellungen aufzuzeichnen, was vor allem in
den ersten vier Abteilungen 3.1—4 {iberzeugend gelungen ist.

Im Teil 4 bemiiht sich K. um die ,Formalisierung typologischer
Modelle*, die gegeniiber den zugrunde liegenden Entwiirfen die Forde-
rungen der Einfachheit, Exaktheit, Tbereinstimmung und Vergleichbarkeit
(vgl. 191) erfiillen miissen. Die Formalisierung geschieht in einem drei-
stufigen Arbeitsgang: Die fiir die beiden Modelle charakteristischen
Merkmale werden zuniichst aufgelistet und gegeniibergestellt, sodann
in einer Korrelationstabelle in Beziehung zueinander gesetzt, so daB
auch Abhéngigkeiten und Zuordnungen erkennbar sind; schlieBlich ergibt
sich eine graphische Struktur der Modelle, wobei die Beziehungen der
Begriffe untereinander bzw. die Richtung der Ableitung der Begriffe
voneinander durch Pfeile veranschaulicht sind (192). Vgl. dazu die Seiten
192—198 der Arbeit und die anschlieBenden Modellbeschreibungen.

In den Teilen 5 und 6 folgen die formal-logische und die theolo-
gische Uberpriifung der Modelle. In dem kiirzeren Teil 5 ergibt sich,
daB das Modell A (heilsgeschichtlich-ekklesiologisch) in der vorliegen-
den Form zur Begriindung der Mission deshalb nicht ausreicht, weil die
Argumentationsstruktur weitgehend tautologisch und in der zur Mis-
sionsbegriindung entscheidenden Gegeniiberstellung von ,Kirche® und
,Welt* taxonomisch wertlos ist (204), wihrend die taxonomische Hoher-
wertigkeit der ,Kirche* im Modell B (geschichilich-eschatologisch) den
missionarischen Anspruch der Kirche gegeniiber der Welt als ein ,Sein
fiir die Welt* zu begriinden vermag (205).

Zur theologischen Bewihrung der Modelle fragt K. 1. nach der Uber-
einstimmung der Aussagen mit den Implikationen der Gotteslehre,
2. nach der Kontinuitit im Hinblik auf Implikationen mit der biblisch-
christlichen Uberlieferung, 3. nach der Integrationsfihigkeit, d.h. der
Einordnungsfihigkeit der Modelle in einen theologischen Theoriezusam-
menhang, 4. nach der Adiquatheit in bezug zur gegenwirtigen Erfahrung
von Kirche und Welt, schlieBlich 5. nach dem Erkenntnisfortschritt, der
sich fiir die Klirung aktueller Probleme der Mission ergibt. Uberein-
stimmendes Ergebnis ist auch hier, daB dem Modell B der Vorrang zu
geben ist. Eigens hingewiesen sei auf die Hervorhebung des unter-
schiedlichen Stellenwertes der Missionswissenschaft im Gesamtbereich
der Theologie (6.3) sowie auf die Erlduterung des Erkenntnisfortschritts,
der sich angesichts des Wandels zu selbstéindigen, einheimischen Kirchen,
angesichts der bewuBteren genuinen Entfaltung christlichen Lebens in
der jeweiligen Umwelt und des christlichen Einsatzes fiic Gerechtigkeit
und Frieden sowie angesichts des interreligiosen Dialogs zeigt (6.5).

Im Teil 7 — ,Kritische Wiirdigung® — weist K. deutlich auf die
Grenzen der Leistungsfdhigkeit seines — wie er es nennt — ,wissen-
schaftspragmatischen Verfahrens“ hin: ,Die Modelle konnen in einer
abschlieBenden Bewertung ihrer Geltung ... nicht schlechthin ,wahr!
bzw. ,falsch’ genannt werden, sondern eine Beurteilung konnte etwa in
folgender Form erfolgen: ,Das Modell M ist im Hinblide auf die Ge-
samtheit Z der intendierten Zielsetzungen unter der Beriicksichtigung
der Gesamtheit U der relevanten Umstdnde seiner Verwendung be-
wihrt/nicht bewdhrt'* (238). Der Bewidhrung des Modells kommt dafiir
besondere Relevanz fiir die Praxis zu, zumal durch das Modell eine
Vermittlung von spekulativer Theologie und Glaubensvollzug angestrebt
und dabei dem geschichtlich-konkreten Charakter von Wahrheit Rech-
nung getragen wird. Fiir die Missionstheologie ergibt sich, daB sie nicht
als bloBer thematischer Sonderbereich der ,praktischen Theologie" an-
gesehen werden kann (243), weil es in der theologischen Reflexion des
Geschichts- und Weltbezugs der Heilsbotschaft nicht um ein rein prakti-
sches Problem geht. Die Arbeit schlieBt mit einigen Uberlegungen zum
Verhiltnis von theologischem Pluralismus und Orthodoxieanspruch.

Das groBe Verdienst der Arbeit besteht darin, die festgefahrene
und weithin mit starker Polemik und Emotionalitit gefiihrien
Diskussionen um das Missionsverstdndnis auf das Gebiet rationa-
ler Argumentation zuriickgefiihrt zu haben. Dabei bedient sich K.
einer Reduktionsmethode, die es erlaubt, vorgéngig zu theologi-
schen Qualifizierungen und lehramtlichen Beurteilungen die grund-
legenden Begriffe und Aussagen der verschiedenen Richtungen in
ein iibersichtliches Bezugssystem zu bringen und damit einen
neuen Ausgangspunkt fiir Korrekturen, Vertiefungen und Erwei-
terungen zu bieten.

Die Bedeutsamkeit der Arbeit ist damit eine doppelte:

1. Die Arbeit stellt einmal einen originellen und in der vor-
liegenden Form vorbildlosen Beitrag zur Missionsdiskussion dar,
an dem man in der Zukunft kaum wird vorbeigehen kénnen.

2. Sie bietet sodann zugleich ein gelungenes Modell fiir andere
theologische Fragestellungen, durch das die bislang eher theore-
tisch und formal operierende wissenschaftstheoretische Diskussion
in den Raum praktischer Erprobung iiberfithrt wird.

Bonn Hans Waldenfels

Pohl, Rudolf: Der Missionar zwischen Ordensleben und Missionarischem
Auftrag. Untersuchung zur missionarischen Zielvorstellung und zur
spirituellen Pluriformitit in der Gesellschaft des Gottlichen Wortes
(8.V.D.). — St. Augustin: Steyler Verlag 1977. 488 S. (Studia Instituti
Missiologici Societatis Verbi Divini Nr. 18) br. DM 68.—

Der 1943 in Siidtirol geborene Vi. hat 1975 mit dieser Arbeit bei
Federico Arvest S] (Kuba) an der Pépstlichen Universitdt Grego-
riana im Fach ,Theologie des geistlichen Lebens“ promoviert. Im
Anschluf an das IX. (und erste nachkonzialiare) Generalkapitel
seiner Gesellschaft (1967/68) ist P. dem Spannungsverhéltnis zwi-
schen der missionarischen Ausrichtung und der pluriformen Spiri-
tualitit seiner Mitbriider in Vergangenheit und Gegenwart nach-
gegangen, um im Geist des aggiornamento nach dem II. Vaticanum
die gemeinsame dialogische Reflexion weiter anzuregen und die
missionarische Spiritualitit in der Gesellschaft zu vertiefen.

In einem I Teil (37—291) werden die Positionen und
Richtlinien des seligen Stifters Arnold Janssen (gest. 1909)
und der nachfolgenden Generalsuperioren (Nikolaus Blum 1909—
1919, Wilhelm Gier 1920-1932, Josef Grendel 1932—1947, Alois
GroBe-Kappenberg 1947—1958, Johannes Schiitte 1958—1967) bis zum
IX. Generalkapitel aus den Quellen (Konstitutionen, Rundschrei-
ben, etc.) eruiert. Diese historische Untersuchung stellt in sich
einen gediegenen aufschluBreichen und originellen Forschungsbei-
trag zur Geschichte der SVD schlechthin dar.

Das Entstehen des II. Teils (293—459) erldutert P. in seiner
Einleitung. Ausgangsbasis ist die psychosoziologische und stati-
stische Methode des Self-Study der SVD, das seit dem
IX. Generalkapitel in mehreren Phasen durchgefiihrt wurde. In
einem weiteren Durchgang werden die Antworten auf die bei den
1251 Sodalen des europdischen Festlands durchgefithrten Umfragen
bzgl. des SVD-Ordenscharakters, des SVD-Missionscharakters so-
wie der ,religiésen und theologischen Haltungen und Werte® un-
tersucht und dargestellt.

Die zwischen der Beobachtung der Ordensregel und der Er-
fiilllung des missionarischen Auftrags untersuchten Spannun-
gen und Konfliktsituationen diirften wohl von den mei-
sten (auBerhalb der Kléster) in der Seelsorge tétigen Religiosen
erfahren werden, nicht nur von den Missionaren, wenn auch bei
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letzteren die Erfiillung des von der Ordensregel vorgeschriebenen
asketischen Programms durch die besonderen Umstidnde im allge-
meinen erschwert oder bisweilen gar verunmoglicht wird. So hat
diese Fallstudie iiber die SVD hinaus Bedeutung fiir alle Institute,
die mit der gleichen Problematik konfrontiert sind.

Die Pluriformitédt im spirituellen Bereich, fiir die P. aufgrund
seiner Untersuchung plddiert, diirfte in der Praxis bei den mei-
sten Ordensleuten bereits ein Faktum sein. Man konnte die Frage
erheben, ob die meisten mehr die Frage nach ihrer eigenen Iden-
titdt artikulieren oder aber sich in personlicher Gewissensent-
scheidung der je vorgegebenen Situation stellen.

Neben ,Quellen und SVD-Literatur* (19—25) hat Vi. auch ,Allgemeine
Literatur® (25-29) und ,Literatur zu den Arbeitshypothesen® (29-—35) in
sein Schrifttumsverzeichnis aufgenommen. Franzosischsprachige Literatur
wurde leider sehr spiirlich beriicksichtigt. Es ist zu orthographieren:
parousie, missionnaire, personnelle, instutionnalisation, sotériologique,
im Italienischen hingegen comunione (Boris, 30), etc. Bei der Nouvelle
Revue Théologique ist zwischen Jahrgang und Tome zu unterscheiden.
Bei meinem Landsmann Van Imschoot ist die Einordnung als Imschoot,
van unzuldssig. Ein nachgestelltes van ist in Belgien nur bei Adeligen
statthaft.

Zum AbschluB seiner umfassenden fleiBigen Arbeit bietet P.
insgesamt zehn ,Thesen und Arbeitshypothesen zur Gegenwart
und Zukunft der Spiritualitit in der SVD* (413—421), ,die in einer
sehr weiten Formulierung den Dialog aufs neue eréffnen und an-
streben wollen* (14) und stimmt der Auffassung des General-
superiors John Musinsky (U.S.A.) zu, ,daB die Krise der Gesell-
schaft die Krise einer umfassenden Dynamik ist, die nur in und
durch Christus geldst und bewiiltigt werden kann“ (421).

Zum Thesenplan wird dann noch eine Literaturliste angefiigt (422—
426), die mit der S.29-35 abgedrudkten (von einigen Fehlervarianten
abgesehen) identisch ist. Anhang I (429—459) enthilt eine ,Dokumen-
tation aus den Arbeitsunterlagen zur Neubearbeitung der Konstitutionen
fiir das IX. Generalkapitel“, im besonderen die ,Beschliisse des Kapitels*
(457—459). Als Anhang II erscheint der vollsténdige Fragebogen der Mei-
nungsumfrage 1971 sowie ein Antwortblatt-Muster (461—488); dazu das
mit den Fragebogen verschickte Rundschreiben des Generalsuperiors
Musinsky.

Miinster Werner Promper

Schlette, Heinz Robert: Albert Camus: Welt und Revolte. — Freiburg,
Miinchen: Karl Alber (1980). 144 S, kart. DM 26.—

Sch. hat keine dickleibigen Biicher iiber Camus publiziert. Schon
von der ersten Seite dieser vorziiglichen Einfiihrung an spiirt man
aber, daB hier ein Autor zu Wort kommt, der sich jahrzehntelang
nicht nur ,akademisch* mit Camus befaBt hat, sondern sich von
der Unerbittlichkeit seines Denkens zutiefst prdgen und durch den
Charme seiner Perstnlichkeit faszinieren lieB.

Die drei Kapiteliiberschriften — I. Erfahrung und Reflexion,
II. Ontophilie oder die Wahl des Odysseus, III. Kaliayew und
seine Briider — umreiBen die wohl wichtigsten Perspektiven zu
einem angemessenen Verstdndnis von Camus.

(I) Sch. macht deutlich, daf Camus mit seiner ,sensibilité absurde®
zwar an einer weit verbreiteten Erfahrung von Welt in diesem Jahr-
hundert teilhat, daB diese Sensibilitdt bei ihm aber eine spezifische Ver-
tiefung erhilt, auf der die Originalitéit seines ,point de départ” beruht.
Dies sowochl von seiten der Erfahrung wie der der Reflexion. Von
seiten der Erfahrung: Uber die Ereignisse des Zweiten Weltkriegs
und den Einsatz fiir die Arbeiterklasse (Erfahrungen, die er etwa mit
Sartre teilt) hinaus ist Camus selbst Proletarierkind, vor allem aber
mediterraner Mensch (die Transzendenz von Welt als Natur iiber Ge-
schichte!) und friih von lebensbedrohender Krankheit gezeichnet. Von
seiten der Reflexion: Das vom Umgang mit Plotin her geschirfte
BewubBtsein einer Sehnsucht nach Einheit gibt dem Zwiespalt von Posi-
tivitdit und Negativitit in der Welterfahrung erst jene Konturen des
Absurden, die Camus zu Recht als seine cartesianische GrundgewiBheit
bezeichnet. (II) Um das Unterscheidende von Camus’ ,Verhiltnis zum
Sein® einmal gegeniiber Metaphysik und Ontologie, zum anderen gegen-
iiber den mannigfachen Spielarten von Humanismus und Existentialis-
mus zu bezeichnen, wihlt Sch. den Ausdrudc ,Ontophilie“. Camus lebt
bewuBt aus einem unverfiigbaren, alle Setzungen des Menschen iiber-
steigenden Grund — ohne ihn je zu hypostasieren, weder theistisch,
noch als ,Hirt des Seins® oder Sachwalter eines ,Prinzips Hoffnung“.
(IlI) Im Kapitel ,Kaliayew und seine Briider oder Was man in der
Geschichte machen soll, die weder zu vermeiden noch zu rechtfertigen
ist, bringt Sch. — besonders eindriicklich durch lédngere Zitate aus ,Les
Justes* belegt — das Grundproblem politischer Ethik zu Wort, wie es
sich Camus stellte. Die Kernfrage — die Schwierigkeit einer sich nicht
als Revolution absolut setzenden Revolte angesichts einer unumgéng-

lichen Organisation und Institutionalisierung — wird nur eben ange-
deutet. Man muB hier bei R. Neuded<! nachschlagen, auf den Vi. ver-
schiedentlich verweist.

Wertvoll auch die Anregung, mehr auf Jean Grenier — den
Lehrer und Freund Camus’ — einzugehen (Exkurs 43ff) und die
erstmalige deutsche Publikation eines Berichts von Fr. Meyer iiber
ein 6ffentliches Gesprich Camus’ mit ausldndischen Studenten, das
drei Wochen vor seinem tragischen Autounfall stattfand. Ein wenig
zu pauschal erscheinen mir einige harte Urteile des Vf.s iiber die
Art und Weise, wie Camus sonst von Theologen und Philosophen
aufgenommen (oder nicht aufgenommen) wird (vgl. 8-10).

Essen Hansjiirgen Verweyen

Religionskritik von der Aufklirung bis zur Gegenwart. Autorenlexikon
von Adorno bis Wittgenstein. Hrsg. von Karl-Heinz Weger. —
(Freiburg, Basel, Wien: Herder 1979). 320 S. (Herderbiicherei Bd 716)
kart. DM 12.90
Das vorliegende Taschenbuch will ,eine lexikalische Einfiihrung

in die Argumente der Religionskritik von der Aufkldrung bis zur

Gegenwart® bieten (Vorwort). Es behandelt zu diesem Zweck ,die

Positionen von 93 Autoren der Religionskritik“, ergénzt durch eine

.Zeittafel®, eine ,Auswahl deutschsprachiger Sammelwerke zur

Religionskritik seit 1970¢ und ein Stichwortregister.

Die Durchfiihrung dieses Programms mub bei der Beteiligung
von 55 sehr unterschiedlichen Verfassern uneinheitlich ausfallen.
Im Folgenden seien einige Artikel stellvertretend genannt.

Feuerbach, Marx und Freud als ,Klassiker® der Religions-
kritik werden in relativ ausfiihrlichen Artikeln (je 14-16 Seiten) be-
handelt. Unter diesen sei der Artikel ,Feuerbach® von H. Fries (78-93)
besonders hervorgehoben. Gegeniiber diesen ,Klassikern® werden die
gegenwirtigen Vertreter der Religionskritik, z.B. Albert, Bloch und
Topitsch, in unverhéltnisméBig kurzen Artikeln (3—5 S.) behandelt,
was im Hinblick auf die Aktualitit der Auseinandersetzung zu bedauern
ist. Als wohlgelungene Beispiele fiir die Behandlung religionskritischer
Themen im Rahmen der jiingeren Sprachphilosophie seien die Artikel
JWittgenstein" von A. Keller (301-305) und ,Hare“ von F.Ricken
(141-143) hervorgehoben.

Eine Sonderstellung nehmen die Artikel iiber solche Autoren ein, die
sich nicht als ,Religionskritiker* verstanden (allenfalls als Kritiker vor-
gefundener Formen religitser Theorie und Praxis), sondern eher als
Interpreten des ,wahren Wesens“ der Religion, die aber anderen, im
engeren Sinne religionskritischen Autoren als Quelle gedient haben. Der
Artikel ,Kant* von G.B. Sala (179-185) tritt befremdlicherweise in eine
Auseinandersetzung mit der spezifisch transzendentalphilosophischen
Argumentationsart Kants nicht ein. Dem sehr instruktiven Artikel
JHegel* von W. Kern (146—148) wire mehr Raum zu gonnen gewesen.
Eine detaillierte Darstellung dessen, was ,dialektische Aufhebung® bei
Hegel bedeutet, hitte dem Leser der Artikel iiber Feuerbach,
Marx, Adorno und Horkheimer mehr geholfen, als manche
Ausfiihrlichkeit, die sich die Verfasser der zuletzt genannten Artikel
erlauben konnten. In seiner Knappheit und Prézision als meisterlich
kann der Artikel ,Heidegger* von G. Haeffner (148—153) gelten.

Das Gesamtprogramm eines ,Autorenlexikons" von der hier
vorliegenden Art wirft freilich Fragen auf. Kann man die ,Argu-
mente der Religionskritik* eines ganzen Zeitalters (,von der Auf-
kldrung bis zur Gegenwart®) darstellen, wenn man die problemge-
schichtlichen, begriffsgeschichtlichen, wirkungsgeschichtlichen Zu-
sammenhiinge abblendet und eine Reihe von ,Autoren“ in alpha-
betischer Reihenfolge vorstellt? Kann man andererseits diese
Autoren angemessen prisentieren, wenn man sich innerhalb ihres
Werkes jeweils auf diejenigen Aussagen konzentriert, die als
Jreligionskritisch® zu gelten haben? Und vor allem: Welcher Be-
griff von ,Religion® bzw. ,Kritik® wurde vorausgesetzt, um zu
entscheiden, welche Autoren zu den ,Religionskritikern” zu zéhlen
sind? So werden etwa Spinoza, Goethe, Fichte und Hegel als
+Religionskritiker® behandelt, obgleich sie sich selbst ausdriicklich
als religiose Denker verstanden haben. Max Weber oder Arnold
Gehlen werden behandelt, obgleich sie die Religion nicht bekdmpi-
ten, sondern ihre Bedeutung fiir das individuelle und gesellschaft-
liche Leben hervorhoben. Andererseits fehlen Autoren wie Karl
Barth oder Friedrich Gogarten, die aus theologischen Griinden
Kritik an der Religion geiibt haben.

Bochum Richard Schaeffler

! Die politische Ethik bei Jean Paul Sartre und Albert Camus, Bonn 1975.
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Theologische Bibliographie
Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsidtzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149—160)

I. Allgemeines

Gottesherrschaft — Weltherrschaft. Festschrift Rudolf Grabmer
zum Abschied von seiner Didzese Regensburg ..., September 1980.
Hrsg. von Johann Auer, Franz MubBner, Georg Schwaiger. — Rgb:
Pustet (1980). 351 S.; Lw. DM 44,—.

Unterwegs zur Einheit. Festschrift fiir Heinrich Stirnimann (zum 60.
Geburtstag am 15. Juli 1980). Hrsg. von Johannes Brantschen und
Pietro Selvatico.-— Frb/S: Universitdtsverlag; Frb/B, Wien: Herder
1980. 942 S.; S, 930—940: Verzeichnis der Vertffentlichungen von Hein-
rich Stirnimann. Zusammengestellt von Anton Jungs; kart. DM 92,—.

..deshalb fiir den Menschen. Festschrift fiir Stanis-Edmund Szydzik.
Hrsg. von Giinter Struck. — Rgh: Pustet (1980). 380 S.

II. Bibelwissenschaft

1. Aligemeines

Barr, James: The scope and authority of the Bible. — (Lo:) SCM Press
(1980). X, 150 p. = Explorations in theology VII; £ 4,50.

Genest, Olivette: Analyse sémiotique et Bible. — LavThPh XXXVI,
1980, 115-128; p. 129-138: Langevin, Paul-Emile: Exégése et
psychanalyse; p. 139—172: Boutin, Maurice: Le texte biblique et
la question du sens; p. 173-194: Vogels, Walter: Les limites de
la méthode historico-critique.

Tunyogi, Andrew C.: Divine struggle for human salvation. Biblical
convictions in their historical setting. — (Wash, D.C.:) Univ. Press
of America (1979). X, 474 p.; § 14,50.

2. Altes Testament

Koeppel, Urs: Das deuteronomistische Geschichtswerk und seine
Quellen. Die Absicht der deuteronomistischen Geschichtsdarstellung
aufgrund des Vergleiches Num 21.21-35 und Dtn 2,26-3,3. — Bern,
Ffm, Las Vegas: Lang (1979). 234 S. — Européische Hodhschulschriften
XXIII, 122; sfr 42,50 [Diss., Luzern]

Weimar, Peter: Die Berufung des Mose. Literaturwissenschaftliche
Analyse von Exodus 2,23-5,5. — Frb/S: Univ. Verl.; Go: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1980. 399 S. = Orbis biblicus et orientalis XXXII.

Poulssen, N.R.M.: Saul in Endor <1 Sam. 28: Een peiling naar
de verte van God en het zoeken van de mens. — TTh XX, 1980,
133—159; p. 159—160: Saul at Endor. Summary.

Auffret, Pierre: Essai sur la structure littéraire du Psaume 80. —
Biblica LXI, 1980, 262—276; p. 343—356: Gilbert, Maurice — Stephen
‘Pisano: Psalm 110 <109, 5-7; p. 234-250: Alonso Schokel,
Luis — A. Strus : Salmo 122: Canto al nombre de Jerusalén. :

Thompson, J(chn) A(rthur): The book of Jeremiah. — GrR, Mich.:
Eerdmans (1980). XII, 819 p. = The New International Commentary
on the Old Testament; $ 15,95. 3

Casey, Maurice: Son of Man. The interpretation and influence of
Daniel 7. — Lo: S.P.C.K. (1979). XV, 272 p. [Diss., Durham] -

The Books of Elijah. Parts I-II. Collected and translated by Michael
E. Stone and John John Strugnell. Comprehensive index by W.
Lowndes Lipscomb. — (Missoula, Montana:) Scholars Pr. (1979). 110 p.
— Society of biblical literature. Texts and translations ST —
Pseudepigrapha Series VIII; $§ 10,50.

Hartman, Lars: Asking for a meaning. A study of 1 E;_mgh 1-5. —
Lund: CWK Gleerup (1979). 191 p. = Coniectanea biblica. New
Testament series XII.

Dyrness, William: Themes in Old Testament theology. — Downers
Grove, Ill.: Inter Varsity Pr. (1979). 252 p.; § 5,95. s :

Gerleman, Gillis: Studien zur alttestamentlichen Theologie. — Hei:
Schneider (1980). 60 S. = Franz Delitzsch Vorlesungen N.F.

Houtman, C.: Inleiding in de Pentateuch. Een beschrijving van_c_le
geschiedenis van het onderzoek naar het ontstaan en de compositie
van de eerste vijf boeken van het Oude Testament met een terug-
blik en een evaluatie. I II: Supplement, bevattende: Notenlijst
van afkortingen, Register van onderwerpen, Register van namen. —
Kampen: Kok 1980. 258 blz.; 74 blz.; hfl 65—

Hoffmann, Hans-Detlef: Reform und Reformen. Untersuchungen zu
einem Grundthema der deuteronomischen Geschichtsschreibung. — Zii:
Theologischer Verl. (1980). 380 S. = Abhandlungen zur Theologie
des Alten und Neuen Testaments LXVI; kart. DM 59,— [Diss., Ziirich]

Koch, Klaus: Die Profeten. II: Babylonisch-persische Zeit. — Stu, B,
Kéln, Mz: Kohlthammer (1980). 216 S. = Kohlhammer Urban-Taschen-
biicher CLXXXI; kart. DM 14,—.

Studies in the historical books of the Old Testament. Ed. by J. A.
Emerton. — Lei: Brill 1979. 278 S. = Supplements to Vetus Tes-
tamentum XXX; [cont.:] p. 1-14: Auld, A. G. Joshua: the
Hebrew and Greek texts; p. 15—29: Ben-Barak, Zafrira: The
legal background to the restoration of Michal to David; p. 30-51:
Bickert, R.: Die List Joabs und der Sinneswandel Davids. Eine
dtr bearbeitete Einschaltung in die Thronfolgeerzdhlung 2 Sam XIV
2-22; p. 52-64: Braun, Roddy L: Chronicles, Ezra, and Nehemiah:
theology and literary history; p. 65-72: Brunet, Gilbert: Les
aveugles et boiteux jébusites; p. 73—86: Brunet, Gilbert: David et

le sinndr: p. 87—94: Day, John: The destruction of the Shiloh
sanctuary and Jeremiah VII, 12,14; p. 95-112: Lindars, Barnabas:
The Israelite tribes in Judges; p. 113—124: Mastin, B. A.: Jonathan
at the feast — a note on text of 1 Samuel XX 25; p. 125-154: M as -
tin, B. A.: Was the §g[i§ the third man in the chariot?; p.155—189:
Murray, D.F.: Narrative structure and technique in the Deborah-
Barak story, Judges IV 4—22; p. 190-212: Tidwell, N.L.: The
Philistine incursions into the Valley of Rephaim <2 Sam, V 17if.;
p. 213—-229: Trompf, G.W.: Notions of historical recurrence in
classical Hebrew historiography; p.230—250: Veijola, T.: Salomo —
der erstgeborene Bathsebas; p. 251-268: Williamson, H.G M.:
The origins of the twenty-four priestly courses: a study of 1 Chron-
icles XXIII-XXVII.

Johnson, Aubrey R.: The cultic prophet and Israel’s psalmody. —
Cardiff: Univ. of Wales Press 1979. XII, 467 p.; £ 16,80.

Utzschneider, Helmut: Hosea, Prophet vor dem Ende. Zum Ver-
hiltnis von Geschichte und Institution in der alttestamentlichen Pro-
phetie. — Frb/S: Univ. Verl.; Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1980.
255 S. = Orbis biblicus et orientalis XXXI; kart. DM 48,—.

Suter, David Winston: Tradition and composition in the parables of
Enoch. — (Missoula, Montana:) Scholars Pr. (1979). XVI, 236 p. =
Society of biblical literature. Dissertation series XLVII; $ 12,— [Diss.,
Wichita State Univ.]

Stamm, Johann Jakob: Beitrige zur hebrdischen und altorientalischen
Namenkunde. Zu seinem 70. Geburtstag hrsg. von Ernst Jenni und
Martin A. Klopfenstein. — Frb/S: Univ. Verl.; Go: Vandenhoeck &
Ruprecht 1980. XV, 262 S. — Orbis biblicus et orientalis XXX; sfr 56,—.

Oesch, Josef M.: Petucha und Setuma. Untersuchungen zu einer tiber-
lieferten Gliederung im hebr. Text des Alten Testaments. — Frb/S:
Univ. Verl.; G6: Vandenhoeck & Ruprecht 1979. XX, 394 S., 37 S. Tab.
= Orbis biblicus et orientalis XXVII; DM 70,—.

3. Neues Testament

Weren, Wilhelmus Johannes Cornelis: De broeders van de Mensen-
zoon. Mt 25, 31-46 als toegang tot de eschatologie van Matteiis. —
Amst: Uitg. Ton Bolland 1979. XVI, 265 blz; hfl 32,50 [Diss., Nijmegen]

Sabugal, Santos: La embajada mesidnica de Juan Bautista (Mt 11,2—6
—= Lc¢ 7. 18-23,. Historia, exégesis teologica, hermenéutica. — Madr:
(Systeco) 1980. XVI, 274 p.

Schmithals, Walter: Das Evangelium nach Lukas. — Zii: Theol. Verl.
(1980). 240 8. = Ziircher Bibelkommentare. Neues Testament III, 1.
Stock, Klemens: Die Berufung Marias <Lk 1,26—38,. — Biblica LXI,
1980, 457-491; p. 153—171: Neyvrey, Jerome-H.: The absence of

Jesus® emotions — the Lucan redaction of Lk 22, 38—46.

Alexander, J. A.: Acts of the Apostles. A commentary on the Acts of
the Apostles. — (Lo, Ed.:) The Banner of Truth Trust (1980). XXIII,
498 p.; § 7,50.

Wahlde, Urban C. von: Faith and works in Jn VI 28—29. — NovT XXII,
1980, 304—315,

Kiilling, Heinz: Zur Bedeutung des Agnostos Theos. Eine Exegese zu
Apostelgeschichte 17, 22.23. — ThZ XXXVI, 1980, 65—83.

Zvonimir Izidor, Herman, OFM: Il significato della morte e della
risurrezione di Gest nel contesto escatologico di 1 Ts. 4,13-5,11. —
Antonianum LV, 1980, 327—351.

Grundmann, Walter: Wandlungen im Verstdndnis des Heils. Drei
nachgelassene Aufsitze zur Theologie des Neuen Testaments. — Stu:
Calwer Verlag (1980). 59 S. = Arbeiten zur Theologie LXV.

Schlier, Heinrich: Der Geist und die Kirche. Exegetische Aufsitze und
Vortrige IV. Hrsg. von Veronika Kubina und Karl Lehmann. — Frb/B,
Bas, Wien: Herder (1980). X, 310 S.; Lw. DM 49,50.

Gerhardsson, Birger: The mighty acts of Jesus according to
Matthew. — (Lund:) CWK Gleerup (1979). 94 p. — Scripta minora
Regiae Societatis Humaniorum Litterarum Lundensis 1978—1979: 5.

Broer, Ingo: Freiheit vom Gesetz und Radikalisierung des Gesetzes.
Ein Beitrag zur Theologie des Evangelisten Matthdus. — Stu: Verl.
Kathol. Bibelwerk (1980). 144 S. = Stuttgarter Bibelstudien XCVIIL

Steichele, Hans-Jorg: Der leidende Sohn Gottes. Eine Untersuchung
einiger alttestamentlicher Motive in der Christologie des Markus-
evangeliums. Zugleich ein Beitrag zur Erhellung des iiberlieferungs-
geschichtlichen Zusammenhangs zwischen Altem und Neuem Testa-
ment. — Rgh: Pustet 1980. X, 347 S. — Miinchener Universitéits-Schrif-
ten. Katholisch-Theolog. Fakultdt — Biblische Untersuchungen XIV;
kart. DM 45,— [Diss., Miinchen]

Untergassmair, Franz Georg: Kreuzweg und Kreuzigung Jesu. Ein
Beitrag zur lukanischen Redaktionsgeschichte und zur Frage nach der
lukanischen ,Kreuzestheologie“. — Pad, Mchn, Wien, Zii: Schoningh
1980. VIII, 237 S. = Paderborner theologische Studien X; kart.
DM 48,—. [Habil.-Schrift, Paderborn]

Leidig, Edeltraud: Jesu Gesprich mit der Samaritanerin und weitere
Gesprédche im Johannesevangelium. — Bas: Reinhardt [in Komm.] 1979.
XVIIL, 855 S. = Theologische Dissertationen XV. [Diss., Basel]

D'Angelo, Mary Rose: Moses in the Letter to the Hebrews. —
(Missoula, Montana:) Scholar's Pr. (1979). X, 270 p. — SBL. Disser-
tations series XLII; $ 12,—.

L'Apocalypse johannique et I’Apocalypticue dans le Nouveau
Testament. Par J. Lambrecht [e. a.] — Gembl: Duculot; Leuven: Univ.
Press (1980). 458 p. = Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lo-
vaniensium LIII; FB 1400,—; [cont.:] p. 11-18: Lambrecht, J.: The
Book of Revelation and Apocalyptic in the New Testament; p. 21—46:
Vanni, U.: L'Apocalypse johannique. Etat de la question; p. 47—-68:
Bogaert, P.-M.: Les apocalypses contemporaines de Baruch,
d’Esdras et de Jean; p. 69—75: Janssens, Yvonne: Apocalypses de
Nag Hammadi; p. 77-104: Lambrecht, Jan: A structuration of
Revelation 4,1-22,5; p. 105-128: Schiissler Fiorenza, Elisabeth:
Apokalypsis and propheteia. The Book of Revelation in the context
of early Christian prophecy; p. 129-149: Hartman, L.: Form and



75 1981 Jahrgang 77 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 76

message. A preliminary discussion of «Partial Texts» in Rev 1-3
and 22,6ff.; p. 151—166: Delobel, J.: Le texte de I'Apocalypse:
Problémes de méthode; p. 167—177: Mussies, G.: The Greek of the
Book of Revelation; p. 179—183: Lust, J.: The order of the final
events in Revelation and in Ezekiel; p. 185—204: Yarbro Collins,
Adda: Revelation 18: Taunt-Song or Dirge?; p. 205-215: Wilcox,
Max: Tradition and redaction of Rev 21,9-225; p. 217-228: Van
Schaik, A.P.: "Allog dyyshog in Apk 14; p. 229: Coppens, J.:
La mention d'un Fils d’homme angélique en Ap 14,14; p. 231—245:
Prigent, P.: Le temps et le Royaume dans I’Apocalypse; p. 247—
265: Holtz, T.: Gott in der Apokalypse; p. 267—281: De Jonge,
M.: The use of the expression § ypiorog in the Apocalypse of John;
p. 283-—288: Dehandschutter, B.: The meaning of witness in the
Apocalypse; p. 289—301: Bécher, Otto: Das Verhiltnis der Apoka-
lypse des Johannes zum Evangelium des Johannes; p. 305-310:
Geyser, A. S.: Some salient New Testament passages on the
restoration of the twelve tribes of Israel; p. 311-318: Rese, Martin:
Die Rolle Israels im apokalyptischen Denken des Paulus; p. 319-323:
Mayeda, Goro: Apocalyptic in the Epistle to the Romans — An
outline; p. 325-343: Collins, Raymond F.: Tradition, redaction,
and exhortation in 1 Th 4,13-5,11; p. 345-348: Coppens, J.: Le
katechon et le katechon: derniers obstacles & la parousie du Seigneur
Jésus; p. 349—354: Korteweg, T.: «You will seek me and you will
not find me» <Jn 7,34). An Apocalyptic pattern in Johannine theology;
p. 355-368: Pesch, Rudolf: Markus 13; p. 369—401: Neirynck,
F.: Marc 13. Examen critique de l'interprétation de R. Pesch; p. 403—
413: Lo vestam, Evald: The fj yevea abizn eschatology in Mk 13,30
par.; p. 415-429: Beasley-Murray, G. R.: Jesus and Apocalyptic:
With special reference to Mark 14,62.

Giinther, Hans Werner: Der Nah- und Enderwartungshorizont in der
Apokalypse des heiligen Johannes. — Wii: Echter-Verl. (1980). 315 S.
— Forschung zur Bibel XLI; kart. DM 48,— [Diss., Miinchen]

Trevijano Etcheverria, Ramoén: El lenguaje bautismal del Apocalip-
sis. — Salm XXVII, 1980, 165—192.

1l. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Miithlenberg, Ekkehard: Epochen der Kirchengeschichte. —
Quelle & Meyer (1980). 352 S. = Uni-Taschenbiicher MXLVIL.
Molinari, Franco: I nuovi tabu della storia della chiesa. — (To:)

Marietti (1979). 263 p. = Chiesa sotto Inchiesta; Lire 5500.
Kantzenbach, Friedrich Wilhelm: Bekenntnis zur organischen Ge-
schichtsauffassung. — ZRGG XXXII, 1980, 97—103.

Hei:

2. Gesamte Kirchengeschichte

Reformatio ecclesiae. Beitrige zu kirchlichen Reformbemiithungen
von der Alten Kirche bis zur Neuzeit. Festgabe fiir Erwin Iserloh.
Hrsg. von Remigius Bidumer. — Pad, Mchn, Wien, Zii: Schoningh 1980.
989 S.; Lw. DM 180,—; [enth.:] S. 15-22: Stockmeier, Peter:
,Alt* und ,Neu* als Prinzipien der friihchristlichen Theologie; 5. 23—
34: Baumeister, Theofried: Martyrium — Monchtum — Reform.
Tertullian und die Vorgeschichte des Monchtums; S. 35-49: Frank,
K. Suso, OFM: Monastische Reform im Altertum. Eustathius von
Sebaste und Basilius von Caesarea; S. 51-62: Speigl, Jakob: Das
Ringen des Facundus von Hermiane mit Kaiser Justinian um die
Entscheidungsfreiheit der Kirche in Glaubenssachen; S. 63—73: Ges -
sel, Wilhelm: Reform von Mirtyrerkult und Totengedéchtnis. Die
Bemithungen des Presbyters Augustinus gegen die ,laetitia“ und
,parentalia® vom Jahre 395; S. 77-87: Schnith, Karl: Ordericus
Vitalis — ein Sympathisant der normannischen Kirchenreform in Eng-
land?: S. 89—103: Engels, Odilo: Reconquista und Reform. Zur
Wiedererrichtung des Bischofssitzes von Segovia; S. 105-111: Pauly,
Ferdinand: Zur Spendung der ordines minores und des Subdiakonats
an die Mitglieder des Trierer Domkapitels durch den Domscholaster
im 13. Jahrhundert; 5. 118-127: Leinweber, Josef: Provinzial-
synode und Kirchenreform im Spétmittelalter; S. 129-141: Witt-
stadt, Klaus: Heilige als Trdger innerkirchlicher Reform. Dargestellt
an Franz von Assisi und Ignatius von Loyola; S. 143—154: Ange-
nendt, Arnold: Seuses Lehre vom AblaB; S. 155-168: Misch -
lewski, Adalbert: Antoniter zwischen Papst und Konzil. Ein Bei-
trag zur Geschichte des Konzils von Basel; S. 169—180: Zimmer -
mann, Harald: Romkritik und Reform in Ebendorfers Papstchronik;
S. 181—199: Ganzer, Klaus: Monastische Reform und Bildung. Ein
Traktat des Hieronymus Aliotti (1412-14805 lber die Studien der
Ménche; S. 201—214: Brand t, Hans-Jiirgen: Excepta facultate theo-
logica. Die Einheit von ,imperium¥, ,sacerdotium® und ,studium® im
Spatmittelalter; S. 215-230: Frank, Isnard W., OP: Zur Reform
des Friesacher Dominikanerklosters ¢1474—1503>; S. 231—258: Zum -
keller, Adolar: Vom geistlichen Leben im Erfurter WeiBfrauen-
kloster am Vorabend der Reformation. Nach einer neu aufgefundenen
handschriftlichen Quelle; S.259-270: Schwaiger, Georg: Freisinger
Ditzesansynoden im ausgehenden Mittelalter; S. 273—280: Jedin,
Hubert: Kirchengeschichtliches in der dlteren Kontroverstheologie;
S. 281—285: Molitor, Hansgeorg: Joannes Flamingus ¢1449—1532);
S, 287—299: M aier, Hans: Der Humanist und der Ernstfall: Thomas
Morus 1478 bis 1978; S. 301—319: A m on, Karl: Hans Herzheimer in
Wittenberg 1518/19; S. 321-332: Scheib, Otto: Der Rostodker Theo-
logieprofessor Barthold Moller (vor 1470-1530> im Ringen um Reform
und Reformation; S. 333—354: Bdumer, Remigius: Johannes Coch-
laeus und die Reform der Kirche; S. 355—-366: Wolter, Hans, SJ:
Der Stiftsdechant von St. Bartholoméus Johannes Steinmetz, genannt
Latomus, als Forderer der katholischen Reform in Frankfurt am
Main; S. 367—400: Schrader, Franz: Caspar Querhamer. Ein katho-
lischer Laie nimmt Stellung zur Reformation; S. 401—412: Horst,

Ulrich, OP: Papst und Reform im 16. Jahrhundert. Die Lehr- und
Rechtsgewalt des Papstes nach dem spanischen Theologen Juan de
Celaya <ca. 1490—1558>; S. 413—425: Winkler, Gerhard B.: Der
Regensburger Konvent (27. Juni 1524 bis 7. Juli 1524) und die deut-
sche Glaubensspaltung; S. 427—440: Smolinsky, Heribert: Refor-
mation und Bildersturm. Hieronymus Emsers Schrift gegen Karlstadt
iiber die Bilderverehrung; S. 441—466: Hon ée, Eugéne: ,Pax poli-
tica® oder Wiedervereinigung im Glauben?; S. 467—486: Immen -
kdtter, Herbert: Friedrich Nausea und die Augsburger Religions-
verhandlungen; 5. 487—503: Oberman, Heiko A.: Werden und
Wertung der Reformation. Thesen und Tatsachen; S. 505—519: Mein -
hold, Peter: Das Bleibende an der Reformation im tkumenischen
Zeitalter; S. 521-—534: Stupperich, Robert: Luther und die Re-
form der Kirche; S. 535-580: Manns, Peter: Luther und die Hei-
ligen; S. 581—595: Brecht, Martin: Curavimus enim Babylonem,
et non est sanata; S. 597—613: Fraenkel, Pierre: Zwischen Alt-
katholizismus und Caesaropapismus. Zu Martin Bucers Material-
sammlung iiber die Rolle des Papsttums in der Alten Kirche; S.615—
627: Ganoczy, Alexander: Hermeneutische Korrelationen bei Cal-
vin; 8. 629-640: Scholz, Giinter: Aspekte zur Situation des niederen
Klerus in Innertsterreich wihrend der Reformationszeit; S. 641-660:
Schroer, Alois: Der Anteil der Frau an der Reformation in West-
falen; S. 661—677: Seifert, Arno: Studienordnung und Studienfrei-
heit zwischen Reformation und katholischer Reform; S. 679—698:
Freudenberger, Theobald: Die MeBliturgie in der Volkssprache
im Urteil des Trienter Konzils; S. 699—711: Meuthen, Erich:
Nikolaus von Kues auf dem Konzil von Trient; S. 713—727: Kdtter,
Franz Josef: Zur Eucharistiekatechese des 16. Jahrhunderts. Darge-
stellt an den Katechismen des Petrus Canisius und dem Catechismus
Romanus; S. 729—747: Ko hl, Wilhelm: Die Durchsetzung der triden-
tinischen Reform im Domkapitel zu Miinster; 5. 749—777: Hengst,
Karl: Universitidt und katholische Reform. Zur Vorgeschichte der Uni-
versitit Miinster; S. 779-796: Reinhard, Wolfgang: Reformpapst-
tum zwischen Renaissance und Barock; S. 797-810: Zinnhobler,
Rudolf: Passauer Bistumsorganisation und Bistumsreform; S. 813-—
830: Raab, Heribert: ,Sincere et ingenue etsi cum Discretione®
Landgraf Ernst von Hessen-Rheinfels (1623—1693) iiber eine Reform
von Papsttum, Romischer Kurie und Reichskirche; S. 831-846:
Aland, Kurt: Ecclesia reformanda. Philipp Jakob Spener und die
Anfinge des deutschen Pietismus; S. 847-862: Gelmi, Josef: Fiirst-
bischof Kiinigl <1702—1747> und die Erneuerung der Ditzese Brixen;
S. 863—882: Steinruck, Josef: Bemithungen um die Reform der
Reichskirche auf dem Emser KongreB ¢1786); S. 883—891: Hegel,
Eduard: Die Ordensreformen des Emser Kongresses und die kol-
nische Klosterpolitik; S. 893—909: Rivinius, Karl Josef: Die Cani-
sius-Enzyklika ,Militantis Ecclesiae“; S. 911-931: Adridanyi, Ga-
briel: Der Erneuerer des modernen ungarischen Katholizismus: Bi-
schof Ottokdar Prohészka <1858—1927>; S. 933—955: Mussinghoff,
Heinz: Uberlegungen zu Zirkumskription und Organisation des Bis-
tums Miinster bei den Verhandlungen zum Konkordat mit PreuBen
von 1929; S. 957—966: Morsey, Rudolf: Wem niitzen Konkordate?
Uberlegungen aus AnlaB der Unterzeichnung des PreuBischen Kon-
kordates vor 50 Jahren; S. 967—989: Antoni, Angela: Bibliographie
Erwin Iserloh.

3. Alte Kirchengeschichie

Mees, Michele: Gest Cristo nella prospettiva del cristianesimo pri-
mitivo, — MF LXXX, 1980, 1—29.

Dassmann, Ernst: Amt und Auforitit in frithchristlicher Zeit. —
Internationale katholische Zeitschrift »Communio« IX, 1980, 399—411.

Winling, R.: Une fagon de dire le salut: la formule «[tre avec
Dieu — FEtre avec Jésus-Christ» dans les écrits de l'ére dite des
Péres Apostoliques. — RSR LIV, 1980, 109—128; p. 129-152: Faivre,
Alexandre: Le «systéme normatif» dans la Lettre de Clément de
Rome aux Corinthiens; p. 204—219: ~: La documentation canonico-
liturgique de I'Eglise ancienne; p. 220-230: Scopello, Madeleine:
Le mythe de la chute des anges dans l'Apocryphon de Jean (IL I)
de Nag Hammadi; p. 231—250: Vogel, Cyrille: Une mutation cul-
tuelle inexpliquée: le passage de I’'Eucharistie communautaire a la
messe privée.

Stempel, Hermann-Ad.: Der Lehrer in der ,Lehre der Zwdlf Apo-
stel*, — VigChr XXXIV, 1980, 209—217; p. 218-236: Fisher, Ed-
mund W.: “Let us look upon the Blood-of-Christ” <1 Clement 7:4);
p. 237—259: Harl, Marguerite: La croissance de I’ame selon le
“De infantibus” de Grégoire de Nysse; p. 260—262: Winden,]. C. M.
van: A textual problem in Gregory of Nyssa's In Sanctum Pascha
«GNO IX, 254.8); p. 263—277: Desch, Waltraut: Aufbau und Glie-
derung von Augustins Schrift De vera religione; p. 278—287: Andel,
G. K. van: Sulpicius Severus and Origenism; p. 288-301: Magne,
Jean: Ouverture des yeux, connaissance et nudité dans les récits
gnostiques du Paradis.

Tolotti, Francesco: Influenza delle opere idrauliche sull’origine delle
catacombe. — RivAC LVI, 1980, 7—48; p. 49—94: Recio Vegan-
zones, A.: La “Cappella Greca” vista y disefiada entre los afios
1783 y 1786 por Seroux D’Agincourt; p. 103—132: Santagata,
Giuliana: Note sulle pitture del cimitero di S. Tecla; p. 133—146:
Fink, Josef: Herakles als Christusbild an der Via Latina; p. 147—
172: Canivet, Pierre e Maria Teresa: I complessi cristiani del
IV e del V secolo a Huarte (Siria settentrionale).

Jervell, Jacob: The mighty minority. — StTh XXXIV, 1980, 13-38.

Ristow, Giinter: Rémischer Gotterhimmel und frithes Christentum.
Bilder zur Friihzeit der Kélner Religions- und Kirchengeschichte. —
Kdéln: Wienand 1980. 199 S., zahlr. I1l.; Ppb. DM 44,—.

Halkin, Frangois: Une légende grecque de saint Alexis, BHG 56d. —
AnBoll XCVIII, 1980, 5-16; p. 17—23: Lebrun, Freddy: L'¢loge de
S. Pierre par Nicétas dans le ms. Iviron 594; p. 25-38: Devos,
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Paul: Cyrille de Scythopolis. Influences littéraires. Vétement de
I'évéque de Jérusalem. Passarion et Pierre 1'Ibére; p. 85-92: Haile,
Getatchew: The martyrdom of St. Peter, Archbishop of Alexandria
(EMML 1763, ff. 79r—80v>.

Heinemeyer, Karl: Das Erzbistum Mainz in rdmischer und frin-
kischer Zeit. Bd. I: Die Anfinge der Diozese Mainz. — Marb: Elwert
(in Komm.) 1979. XII, 237 S., 18 Ill,, graph. Darst. u. Kt.,, Kt.-Beil.
(3 Bl) = Veroffentlichungen der Historischen Kommission fiir Hes-
sen XXXIX; Lw. DM 72,—.

Fischer, Joseph A.: Synoden mit Origenes. — OstkSt XXIX, 1980,
97-117.

Amand de Mendieta, Emmanuel: Basile de Césarée. La tradition
manuscrite directe des neuf Homélies sur 'Hexaéméron. Etude phi-
lologique par Emmanuel Amand de Mendieta et Stig Y. Rudberg. —
B: Akademie-Verlag 1980. VI, 280 S. = Texte und Untersuchungen
zur Geschichte der altchristlichen Literatur CXXIIL

Dassmann, Ernst: Preisen und Bekennen. Siinde und Gnade in der
Erfahrung und Theologie Augustins. — WiWei XLIII, 1980, 1—15.

Lof, L. van der: Die Autoritit des Apostels Paulus nach Augustin. —
Augustiniana XXX, 1980, 10—28.

Fink, Josef: Beobachtungen zu umlaufenden Bildzonen in ravenna-
tischen Kuppeln. — Ré6mQu LXXV, 1980, 1-10; S. 11-50: Miiller,
Claudia: Das Apsismosaik von S. Apollinare in Classe. Eine Struk-
turanalyse.

Monachino, Vincenzo: Il canone 28 di Calcedonia. Genesi storica. —
L’Aquila: Japadre (1979). 127 p. = Collana di Testi storici X.
Steidle, Basilius: Der Gottesmann Benedikt und der Ostgotenkdnig
Totila. Zu Papst Gregor, Dial. 2,14-15. — ErbAuftr LVI, 359-370;
S. 377-398: Wilke, Eucharis: Sankt Benedikt, der Gesetzgeber von

Montecassino, nach den Dialogen Gregors des GroBen.

Suchla, Beate Regina: Die sogenannten Maximus-Scholien des Cor-
pus Dionysiacum Areopagiticum. — Go: Vandenhoedk & Ruprecht
1980. 36 S. — Nachrichten der Akademie der Wissenschaften in
Gottingen, Philologisch-Historische Klasse 1980, 3; geh. DM 7,—.

4. Mittelalter und Neuzeit

Schlegel, Gerhard: Das Zisterzienserkloster Dargun 1172—1552, —
Lpz: St.-Benno-Verl. 1980. XIV, 101, [24] S., Ill, Kt. = Studien zur
katholischen Bistums- und Klostergeschichte XXII; brosch. M 19,70.

Calufetti, Abele: I Superiori provinciali dei Frati Minori in Lom-
bardia dalle origini alla ‘‘soppressione napoleonica”. — AFrH LXXIII,
1980, 226—256.

O'Carroll, Maura, SND: The educational organisation of the Domini-
cans in England and Wales 1221-1348; a multidisciplinary approach.
— AFP L, 1980, 23—62; p.63—84: Hossfeld, Paul: Senecas Naturales
Quaestiones als Quelle der Meteora des Albertus Magnus; p. 85-101:
Panella, Emilio, OP: Dibattito sulla durata legale delle «Ad-
monitiones». Un intervento di fra Remigio dei Girolami O.P. ¢t 1319);
p. 103—112: Courtenay, William: The lost Matthew commentary
of Robert Holcot O.P.; p. 113—116: Colledge, E.: OSA: “If all
the world were paper”. Henry Suso’s use of a much«trave]led"cnm-
monplace; p. 117-166: Creytens, Raymond, OP: Raphaél dg
Pornassio O.P. ¢+ 1467). Vie et ceuvres. II: Les écrits relatifs a
I'histoire dominicaine; p. 167—199: Fumagalli, Edoardo: Aneddoti
della vita di Annio da Viterbo O.P.; p. 201—272: Coniglione,
Matteo, OP — Stefano L. Forte, OP.: 1l libro dei frati professi del
convento di S. Domenico di Palermo 1416-1583; p. 273-805: Mon-
tagnes, B, OP: Quatre lettres inédites de Sébastian Mlchaehs_;
p. 307—386: Eszer, Ambrosius, OP: Zur Geschichte der «Congré-
gation du Saint-Sacrement»; p. 387—410: Fenning, Hugh, OP:
Records of the Dominicans of Goa 1700-1835; p. 411-514: Espo-
sito, L.G., OP: I Domenicani d’Abruzzo e di Napoli tra Restaurazione
e Unita «1815-1861>; p. 515-553: Hern4nd ez, Ramoén, OP: Nuevos
documentos sobre el santuario dominicano de La Pefia de Francia.

5. Mittelalter

Italien im Mittelalter. Neuerscheinungen von 1959—1975. Be-
richte von Alfred Haverkamp und Horst Enzensberger. — Mchn:
Oldenbourg 1980. VIII, 494 S. — HZ Sonderheft VIIL

Untersuchungen zu Kloster und Stift. Hrsg. vom Max-Planck-
Institut fiir Geschichte, — Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1980. 228 5. =
Vertffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte LXVIII =
Studien zur Germania Sacra XIV; Lw. DM 54—; [enth.:] S. 9-37:
Moraw, Peter: Uber Typologie, Chronologie und Geographie der
Stiftskirche im deutschen Mittelalter; S. 38—60: Wendehorst,
Alfred: Das benediktinische Monchtum im mittelalterlichen Franken;
S. 61—77: Wisplinghoff, Erich: Die Benediktinerkldster des
Rheinlands bis zum 12. Jahrhundert; S. 78-111: Semmler, Josef:
Mbénche und Kanoniker im Frankenreiche Pippins III. und Karl des
GroBen; S. 112-139: Ko hl, Wilhelm: Bemerkungen zur Typologie
der Frauenkloster des 9.Jahrhunderts im westlichen Sachsen; S. 140—
166: Hallinger, Kassius: Consuetudo. Begriff, Formen, Forschungs-
geschichte, Inhalt; S. 167—187: Becker, Petrus: Benediktinische Re-
formbewegungen im Spétmittelalter. Ansédtze, Entwicklungen, Aus-
wirkungen; S. 188—238: Elm, Kaspar: Verfall und Erneuerung des
Ordenswesens im Spitmittelalter. Forschungen und Forschungsauf-
aben.

Hagmmer, Carl I.: Country churches, clerical inventories, and the
Carolingian Renaissance in Bavaria. — ChH IL, 1980, 5-17.

Felten, Franz J.: Abte und Laienibte im Frankenreich. Studie zum
Verhiltnis von Staat und Kirche im fritheren Mittelalter. — Stu:
Hiersemann 1980. VII, 368 S. = Monographien zur Geschichte des
Mittelalters XX; Lw. DM 172,—.

Groten, Manfred: Priorenkolleg und Domkapitel von Koln im Hohen
Mittelalter. Zur Geschichte des kolnischen Erzstifts und Herzogtums. —
Bo: Rohrscheid 1980. 289 S. — Rheinisches Archiv CIX; kart, DM 78,—
[Diss., Kéln]

Huyghebaert, N.N.: Un texte prémontré méconnu: I'Adventus (se-
cundus) S. Gerulfi in Trunchinium (XIIe siécler. — APraem LVI, 1980,
5-20; p. 21-40: Kroll, Hildegard: Zum Charakter des Praemon-
stratenserordens in den ersten Jahrzehnten seines Bestehens; p. 86—
92: Grauwen, W.M.: Enkele notities betreffende Tanchelm en
de ketterijen in het begin van de 12de eeuw.

Goetz, Hans-Werner: ,Empirisch® — ,metaphysisch“? Zum Verstdnd-
nis der Zweistaatenlehre Ottos von Freising im Hinblick auf Augu-
stin. — Augustiniana XXX, 1980, 29—42; p. 58-70: Courtenay,
William J.: Augustinianism at Oxford in the fourteenth century.

Reinhardt, Heinrich: Raimund von Sabunde oder das Wagnis einer
Trinitdtslehre auf sprachtheoretischer Basis. — WiWei XLIII, 1980,
32—46; S. 47-55: Rotzetter, Anton: Das Diakonische Amt bei
Franziskus von Assisi.

Cardini, Franco: S. Francesco e il sogno delle armi. — StudFranc
LXXVII, 1980, 15—28; p. 29—49: Piana, Celestino: Per il centenario
cateriniano-bernardiniano; p. 51-86: Lauriola, Giovanni: Introdu-
zione al concetto di scienza in generale nelle ‘‘Questioni sulla meta-
fisica” di Duns Scoto; p. 87-117: Benvenuti Papi, Anna:
Umiliana dei Cerchi. Nascita di un culto nella Firenze del Dugento.

Albertus Magnus. Doctor universalis 1280/1980. Hrsg. von Gerbert
Meyer, OP, und Albert Zimmermann. Fiir den Drudk besorgt von
Paul-Bernd Liittringhaus. — Mz: Griinewald-Verl. 1980. 534 S. = Wal-
berberger Studien. Philosophische Reihe VI; Lw. DM 64,—; [enth.:] S.7—
46: Bauer, Martin: ,Secundum modum Albertistarum” — ein alber-
tistischer Kommentar zu De anima ¢Kéln 1482 im Vergleich mit dem
Text des Albertus; S. 47-57: Congar, Yves: ,In dulcedine societatis
quaerere veritatem® — Notes sur le travail en équipe chez les
Précheurs au XIIIe siécle; S. 59-88: Craemer-Ruegenberg,
Ingrid: Die Seele als Form in einer Hierarchie von Formen. Beobach-
tungen zu einem Lehrstiick aus der De anima-Paraphrase Alberts des
GroBen; S.89-117: Frank, Isnard W.: Zum Albertus-Autograph in der
Osterreichischen Nationalbibliothek und zum ,Albertinismus’ der Wie-
ner Dominikaner im Spitmittelalter; S. 119—139: Fries, Albert:
Die Entstehungszeit der Bibelkommentare Alberts des GroBen; S.141—
165: ~: Albertus Magnus prosator; S. 167—194: Haub st, Rudolf:
Albert, wie Cusanus ihn sah; S. 195-204: Hossfeld, Paul: Die
Arbeitsweise des Albertus Magnus in seinen naturphilosophischen
Schriften; S. 205-234: ~: ,Erste Materie’ und ,Materie im allge-
meinen’ in den Werken des Albertus Magnus; S. 235—248: Hiine-
morder, Christian: Die Zoologie des Albertus Magnus; S. 249-277:
Meyer, Gerbert: Das Grundproblem der Bewegung bei Albert dem
Groben und Thomas von Aquin; S.279—294: Schipperges, Heinrich:
Das medizinische Denken bei Albertus Magnus; S. 295-322: Schnei-
der, Johannes: Die Bestimmung des Tugendbegriffes in den Schrif-
ten Alberts ,De natura boni* und ,Summa de bono“; S. 323—343:
Senner, Walter: Zur Wissenschaftstheorie der Theologie im Sen-
tenzenkommentar Alberts des Grofen; S. 345-372: Stannard,
Jerry: The botany of St. Albert the Great; S. 373—384: Vansteen-
kiste, Clemens: Das erste Buch der Nikomachischen Ethik bei
Albertus Magnus; S. 385—407: Wallace, William A.: The scientific
methodology of St. Albert the Great; S. 409—439: Weber, Edouard
Henri: L'interprétation par Albert le Grand de la théologie mystique
de Denys Ps-Aréopagite; S. 441—463: Weisheipl, James A.: The
Axiom ,Opus naturae est opus intelligentiae‘ and its origins; S. 465—
493: Zimmermann, Albert: Albertus Magnus und der lateinische
Averroismus; S. 495-508: Schdpfer, Johannes: Bibliographie.

Rossi, Osvaldo: La liberta negli scritti minori di San Bonaventura. —
MF LXXX, 1980, 81-95; p. 155—166: Boccali, Giovanni: “Ex Bre-
viario S. Francisci”. Frammento di un codice; p. 167—178: Quaglia,
Armando: La Regola francescana in Ruggero di Wendover e Matteo
di Parigi; p. 179—182: Casini, Alfonso: San Francesco nmon fu in
Liguria?; p. 183—194: Berardini, Lorenzo: Le fonti biografiche del
B. Giovanni della Verna.

6. Gesamte Neuzeit
Ferndndez Martin, Luis, SI: El hogar donde laigo de Loyola
se hizo hombre. 1506—1517. — AHS] XLIX, 1980, 21—94; p. 95—112:
Brieskorn, Norbert, SI: Ignatius in Azpeitia 1535. Eine rechts-
historische Untersuchung; p. 113—134: Dalmases, Caindido de, SI:
El patrimonio de los sefiores de Loyola; p. 135-160: Scaduto,
Mario, SI: La missione del nunzio. Due memoriali di Possevino
ambasciatore, 1581, 1582; p. 161-202: Bottereau, Georges, SI:
Jean-Baptiste Saint-Jure S.I. 1588—1657; p. 203—217: Blet, Pierre, SI:
Les jésuites et la querelle de la confession au temps de Louis XIV;
p. 219—243: Jiménez Berguecio, Julio, SI: A propésito de
la controversia entre Billot y de la Taille sobre un texto triden-
tino; p. 245-254: Homann, Fredrick A.: S]: Christopher Clavius
and the isoperimetric problem; p. 255-264: Ziggelaar, August,
SI: Das Gymnasium der Jesuiten in Padua um 1590 in Verbindung
mit dem Buche von Marcantonio De Dominis «De radiis visus et
lucis», 1611; p. 265-277: Van de Vyver, Omer, SI: L'école de
mathématiques des jésuites de la province flandro-belge au XVIIe
siécle; p. 279-303: Van Looy, Herman: Chronologie et analyse
des manuscrits mathématiques de Grégoire de Saint-Vincent ¢1584—
1667>; p. 305—309: Paszenda, Jerzy, SI: Projets de D’architecte
Bartlomiej Wasowski S.1.; p. 311-322: Konig-Nordhoff, Ursula:
Die Christus-Vision des P. Diego Ledesma S.I. Zu einer Zeichnung
des Matthias Kager aus dem Bereich der Stortaikonographie; p. 323—
337: Dixon, Graham: Musical activity in the Church of Gesi in
Rome during the early Baroque; p. 339—378: Wicki, Josef, SI: Die
Ernennung der Provinzidle und Visitatoren der indischen Provinz
der Gesellschaft Jesu ¢1549—1600; p. 379—392: Dehergne, Joseph,
SI: Les Lettres annuelles des missions jésuites de Chine au temps
des Ming «1581—1644>; p. 393-416: Jacobs, Hubert, SJ: Father
Francisco Miedes discovers the Caroline Islands before they are
discovered; p. 417—431: Storni, Hugo, SI: Jesuitas valones, fla-
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mencos y franceses, misioneros en el Paraguay. 1608—1767; p. 433—448:
Burrus, Ernest J., S]: The Jesuits come to the American Southwest.

7. Reformation und Katholische Erneuerung

L'Humanisme allemand (1480-15405. XVIIIe [Dix-huitieme] Colloque
international de Tours. — (Mchn:) Fink; (P:) Vrin 1978. 727 p. =
Humanistische Bibliothek. Abhandlungen — Texte — Skripten. Reihe 1:
Abhandlungen XXXVIII = De Pétrarque & Descartes XXXVIIL

Schutte, Anne Jacobsen: Printing, piety, and the people in Italy: The
first thirty years. — ARG LXXI, 1980, 5-20; p. 21-36: Crofts,
Richard: Books, reform, and the Reformation; p. 37—63: D’Amico,
John F.: Beatus Rhenanus, Tertullian, and the Reformation: A
humanist’s critique of scholasticism; p. 64-98: Headley, John:
Gattinara, Erasmus, and the imperial configurations of Humanism;
p. 99-112: Drummond, Andrew W.: The divine and the mortal
worlds of Thomas Miintzer; p. 113—133: Rublack, Hans-Christoph:
Nérdlingen zwischen Kaiser und Reformation; p. 134-148: Mc C lung
Hallman, Barbara: Italian “Natural Superiority” and the Lutheran
question: 1517—1546; p. 149-159: Urban, Wactaw: Eine theologische
Auseinandersetzung um den slowakischen T#ufer und Spiritualisten
Andreas Fischer, 1534; p. 160—179: Run z o, Jean: Hutterite communal
discipline, 1529-1565; p. 180—197: Powis, Jonathan K.: Order,
religion, and the magistrates of a provincial parliament in sixteenth-
century France; p. 198-226: Backhouse, M. F.: The official start
of armed resistance in the Low Countries: Boeschepe 12 Juli 1562;
p. 227-253: Hildebrandt, Esther: The Magdeburg Bekenntnis as
a possible link between German and English resistance theory in the
sixteenth century; p. 254—279: Lake, Peter: Robert Some and the
ambiguities of moderation; p. 280-307: Tazbir, Janusz: Hexen-
prozesse in Polen.

Biumer, Remigius: Johannes Cochldus (1479—1552>. Leben und Werk
im Dienst der katholischen Reform. — Mstr: Aschendorff 1980. 129 S.
— Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter der Glaubens-
spaltung XL; kart. DM 24,—.

Biihrer, Wilfried: Der Abendmahlsgottesdienst der Stadt Konstanz im
Reformationszeitalter. — Zwing XV, 1979, 93—123; S. 124-135: Riiet-
schi, Kurt Jakob: Baptist Johannes Wisamer <vor 1492 bis 1563/64.
Ein Zwinglianer in Norddeutschland.

Schimansky, Gerd: Christ ohne Kirche. Riickfrage beim ersten Radi-
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rung. — Ffm, Bern, Cirencester/U.K.: Lang 1980. 327 5. = Mikrokosmos.
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and the Repha’im. — (Missoula, Montana:) Scholars Press (1979).
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Huber, Herbert: Die Gottesidee bei Immanuel Kant. — ThPh LV, 1980,
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wald-(Verl. 1980). 147 S. — Gesellschaft und Theologie. Forum poli-
tische Theologie I; kart. DM 18,50.
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