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Analytische Religionsphilosophie : ’

Zum Stand der Versuche, sprachanalytische Methoden auf Probleme der Religionsphilosophie anzuwenden®

Vorbemerkung zum Thema: Die ,sprachwissenschaftliche
Wendung® der Religionsphilosophie und ihre Darstellung

in zwei jiingeren Publikationen

von Richard Schaeffler, Bochum

Es ist im hier gesteckten engen Rahmen nicht moglich, den Sach-
griinden nachzugehen, die zu dieser ,sprachwissenschaftlichen

Wendung* des Philosophierens gefiihrt haben. Zu den historischen

Bedingungen dieser Wendung gehirte gewiB die Begegnung der
Philosophie Ludwig Wittgensteins in ihren beiden Phasen mit den
unabhingig von ihm in England entwickelten beiden Richtungen
der Sprachphilosophie; von ihnen versucht die eine, die {iberliefer-
ten nationalen Sprachen, aber auch die bisher entwickelten Fach-
und Wissenschaftssprachen an einer formalisierten Idealsprache
zu messen, wihrend die andere die ,normale Sprache® in ihrem
,normalen Gebrauch® aufsuchen will, um alle anderen Formen der
Sprachbildung und Sprachverwendung auf sie zuriickzufiihren.
Wie immer man nun diese ,sprachwissenschaftliche Wendung"
der Philosophie erkliren und bewerten mag, jedenfalls ist sie ge-
schehen und hat auch vor denjenigen Problemen nicht Halt gemacht,
die traditionell zur Religionsphilosophie gerechnet werden. Auch
mit Bezug auf diese Fragen stellte sich die Alternative, sie ent-
weder auf sprachphilosophisch lésbare Probleme zuriickzufiihren,
also auf die Fragen der Semantik, Grammatik und Pragmatik
religitsen Sprechens, oder sie als Scheinprobleme zu beurteilen,
die durch ein philosophisches MiBverstdndnis der Sprache im all-
gemeinen oder der religitsen Sprache im besonderen verursacht
worden seien. Und bei solcher Analyse der religiosen Sprache
stellt sich, wie bei der Betrachtung anderer Sprachformen, die
Frage: Ist die Sprache der Religion an einer nach den Erfordernis-
sen der Logik konstruierten Idealsprache zu messen? (Dann fdllt
auf, daB sie den Widerspruch nicht scheut und den Gebrauch viel-
g THim

ub ;:2

Es ist iiblich geworden, im Riickblick auf die letzten Jahrzehnte
der Philosophiegeschichte von einer ,sprachwissenschaftlichen
Wendung® (linguistic turn) zu sprechen. Die Analyse der Sprache
— gei es der Bedeutung von Wortern und Redewendungen (Seman-
tik), sei es der Regelsysteme (Grammatik), sei es der Verwendung
sprachlicher Ausdriicke in Handlungszusammenhéngen (Pragma-
tik) — hat nicht nur ein breites Interesse gefunden und eine ge-
radezu stiirmische Entwicklung genommen; sie ist auch in wach-
sendem MaBe zur Grundlagendisziplin aller philosophischen (und
vieler nicht-philosophischen) Disziplinen geworden. Klassische Pro-
bleme der Philosophie (solche der Ethik nicht weniger als solche
der Logik oder Transzendentalphilosophie) werden entweder in
sprachphilosophische Fragen transformiert oder sie werden, wenn
diese Transformation prinzipiell unmdéglich scheint, als Folgen
eines MiBverstdndnisses der Sprache begriffen — eines Mibver-
stindnisses, das zwar den normalen Sprecher nicht irrefiihrt,
dem aber die Philosophen zum Opfer gefallen sind.

* Grabner-Haider, Anton: Vernunft und Religion. Ansiitze einer ana-
lytischen Religionsphilosophie. — (Graz, Wien, Kéln): Styria (1978).
232 S. kart. DM 29.80
Schridter, Hermann: Analytische Religionsphilosophie. Hauptstand-
punkte und Grundprobleme. — Freiburg i. B., Miinchen: Alber
(1979). 331 S. kart. DM 48.—
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deutiger Ausdriicke geradezu bevorzugt). Oder ist sie als beson-
dere Verwendungsart der Alltagssprache zu begreifen? (Dann mubB
gefragt werden, warum die Religion eine Neigung zeigt, eine Son-
dersprache zu entwickeln, die sich von der Alltagssprache deut-
lich unterscheidet). Oder ist es schlieflich moglich, ihr ein eigen-
stdndiges System von Regeln, eine eigene Art von Bedeutung und
ein eigenes Feld der Verwendung zuzuweisen, also die Grammatik,
Semantik und Pragmatik religitsen Sprechens als ein autonomes
Feld sprachlicher Aussagen darzustellen und einer ebenso eigen-
stindigen ,Lebensform®, eben der Religion, zuzuordnen? (Dann
entsteht die Frage, ob ein ,rationaler Diskurs® zwischen Anhén-
gern der Religion und solchen Menschen, die an der ,Lebensform
Religion“ keinen Anteil haben, iiberhaupt noch méglich ist).

Die sprachanalytische Religionsphilosophie scheint nun, nach
einigen Jahren stiirmischer Entwicklung, in eine Konsolidierungs-
phase eingetreten zu sein. Dafiir gibt es zwei Anzeichen. Einerseits
zeigt ein Uberblick iiber die Neuerscheinungen der letzten Jahre,
dab die Argumente der verschiedenen Schulen dieser Religions-
philosophie sich wiederholen. Andererseits nimmt die Literatur,
die dieser Forschungsrichtung gewidmet ist, in wachsendem MabBe
den Charakter von Kompendien und Lehrbiichern an. Die inzwi-
schen als gesichert geltenden Ergebnisse werden geordnet und
gesichtet, die angewandten Methoden auf ihre Reichweite und
ibre Grenzen hin gepriift. SchlieBlich werden auf dem als ge-
sichert geltenden Boden sprachanalytischer Forschungsergebnisse
Argumentationen entwickelt, um auf noch kontroverse Fragen
Antwort zu geben, die nicht mehr im engeren Sinn religions-
philosophischer Art sind (z. B. auf die Frage nach dem Wissen-
schaftscharakter der Theologie). Beispiele dafiir bieten zwei jiin-
gere Veroffentlichungen, die an dieser Stelle vorgestellt werden
sollen: Anton Grabner-Haider: Vernunft und Religion — Ansitze
einer analytischen Religionsphilosophie, Verlag Styria, Graz 1978;
Hermann Schrédter: Analytische Religionsphilosophie — Haupt-
standpunkte und Grundprobleme, Verlag Alber, Freiburg und Miin-
chen 1979.

Grabner-Haider ist schon mehrfach durch Veroffent-
lichungen zur Sprache der Religion hervorgetreten (Semiotik und
Theologie 1973; Sprachanalyse und Religionspidagogik 1973, Glau-
benssprache 1975). In einer weiteren Verdffentlichung hat er,
noch deutlicher als in den soeben genannten Werken, aus analy-
tischem Ansatz eine Wissenschaftstheorie der Theologie zu ent-
wickeln versucht (Theorie der Theologie als Wissenschaft, Miin-
chen 1974). Im nun vorliegenden Werk versucht er, ebenfalls vom
analytischen Ansatz aus, die alte Frage nach der Vereinbarkeit
von Vernunft und Religion neu zu stellen. Schrédter hat Bii-
cherverdffentlichungen zu Grundlagenproblemen der religiésen Er-
ziehung vorgelegt (so Beitrdge in Sammelbinden wie ,Freiheit als
Prinzip religidser Bildung und Erziehung* oder ,Wahrheit, Konfes-
sion und Erziehung"; vor allem die Monographie: Die Religion der
Religionspddagogik, Ziirich 1975). Er beabsichtigt im nun vorliegen-
den Buch eine kritische Bilanz der ,Ergebnisse und Grenzen analyti-
scher Religionsphilosophie” (235—251), um abschlieBend ,Versuche
zu einer ,post’-analytischen Religionsphilosophie® vorzutragen
(252—303).

Damit ist schon die wesentliche Differenz der beiden Wer-
ke angegeben. Grabner-Haider setzt voraus, daB Religion das sei,
als was sie in der sprachanalytischen Perspektive erscheint; er
fragt nach der Existenzberechtigung des so Begriffenen und nach
ihren Grenzen. Schridter dagegen fragt, ob und inwieweit vom
sprachanalytischen Ansatz aus ein angemessener Begriff von Reli-
gion gewonnen werden konne. Grabner-Haider wendet Ergebnisse
der analytischen Religionsphilosophie, die er fiir erwiesen hilt, auf
die von ihm gestellte Frage an; Schrodter priift die mégliche Reich-
weite des analytischen Verfahrens. Dieser unterschiedlichen Ziel-
setzung entspricht eine Differenz der Methoden. Schrédter wigt
in sehr differenzierter Weise die verschiedenen innerhalb der
analytischen Religionsphilosophie ausgearbeiteten Positionen ge-
geneinander ab; Grabner-Haider hélt sich, abgesehen von einem
Exkurs iiber Noam Chomski und seine ,Generative Transforma-
tionsgrammatik®, an einige wenige, von ihm fiir entscheidend ge-
haltene Aussagen, vor allem aus Werken von Wittgenstein.

1. Grabner-Haider: Vernunft und Religion
Grabner-Haiders Argumentation beruht auf der unter Sprach-

analytikern keineswegs unbestrittenen These Wittgensteins, die

Religion habe keine eigene Sprache, sondern benutze nur die All-

tagssprache auf eine ,ungewdhnliche und seltsame* Weise (199),
indem , Ausdriicke der natiirlichen Sprache auf ein metaempirisch
vorgestelltes Objekt der Religion bezogen werden* (110). Der zwei-
fachen Bedeutung alltagssprachlicher Ausdriicke — einmal in der
ynatiirlichen®, das andere Mal in der ,religiésen” Verwendung —
entspricht nun nach Grabner-Haiders Auslegung eine ,Zweitei-
lung der Welt in eine empirisch erfahrbare und in eine vorge-
stellte metaempirische Welt“ (18). Und weil die iibertragene Be-
deutung, die den alltagssprachlichen Ausdriicken bei ihrer religio-
sen Verwendung beigelegt wird, nicht an der Erfahrung kontrolliert
werden kann, kann sie auch nicht von allen Mitgliedern der Sprach-
gemeinschaft iberpriift werden. Sie wird von ,privilegierten Spre-
chern aufgestellt” (178) und ,als heilige Sprache dogmatisiert” (90,
d. h. gegen grundsitzliche Korrekiuren abgeschirmt. Dadurch iiben
die privilegierten Sprecher ein ,Erkenntnismonopol® aus und sind
deshalb ,fiir den Emanzipationsprozeb wissenschaftlicher Erkennt-
nis [...] iiberaus starke Hemmfaktoren® (158). So wird die ,hei-
lige Sprache” — also die durch die ,privilegierten Sprecher” fest-
gelegte ,ungewdhnliche Verwendung alltagssprachlicher Aus-
driicke — ,zur erbitterten Gegenspielerin des Wissens, das sich als
korrigierbar und wandelbar versteht" (90). Deshalb muB die Ver-
nunft im Verlauf ihrer Emanzipationsgeschichte ,offensichtlich
die Wurzeln, die sie urspriinglich mit einer religiosen Weltauf-
fassung teilt, abstreifen” (177). Doch bleibt zwischen Vernunft und
Religion ,eine gewisse Vertriiglichkeit* bestehen, wenn die Religion
auf den Anspruch verzichtet, theoretisches Wissen zu vermitteln,
so dab ,der ProzeB des Wissens nicht behindert wird“ (168), und
sich darauf beschrinkt, der ,personlichen Lebensbewiltigung® zu
dienen. Hier ndmlich konkurriert die Religion mit dem Wissen
nicht; denn ,die Sinnfrage des Lebens [...] kann und will Wis-
senschaft nicht beantworten® (7).

Zu diesem Argumentationsgang ist kritisch anzumerken: Die
Unterscheidung zwischen einem ,empirischen” und einem ,meta-
empirischen* Objektbereich menschlichen Denkens und Sprechens
mag einleuchtend erscheinen, wenn man die Aussagen der Reli-
gion an denen der empirischen Wissenschaft miBt. Dann liegt das-
jenige, woriiber religios gesprochen werden soll, auberhalb des
Bereichs mdglicher Empirie. Fiir den religiosen Sprecher selbst
dagegen ist diese Unterscheidung belanglos. Fiir ihn sind Segen
und Fluch, Siinde und Gnade, das Gottliche oder das Démonische
durchaus Inhalte einer Erfahrung, wenn auch einer solchen, die
sich von der ,Erfahrung” im Sinne der empirischen Wissenschaf-
ten qualitativ unterscheidet. Sogar dort, wo religiés von einer
sFerne“ oder ,Unzugdnglichkeit® Gottes gesprochen wird, hat
diese keinen ,metaempirischen“ Charakter; die Ferne Gottes wird
erfahren, und insofern liegt auch der als fern erfahrene Gott
nicht in einem ,metaempirischen”, der Erfahrung unzugénglichen
Bereich. Schlieflich deckt sich die religitse Unterscheidung von
yprofan” und ,sakral, auf die V{i. sich beruft, keineswegs mit der
Unterscheidung zwischen ,empirisch® und ,metaempirisch®. Fiir
den religiosen Menschen ist keineswegs die Alltagserfahrung ,pro-
fan“, so daB er von dort erst im Wege einer ,Projektion” in den
smetaempirischen” Bereich des ,Sakralen” iibergehen miifite.

Diesem Befund entspricht, dab in religits geprégten Sprachge-
meinschaften nirgendwo eine ,Alltagssprache” anzutreffen ist, die
ihrem religiosen ,Gebrauch® voraus ldge. Ein im heutigen Sinne
sprofaner”, d. h. von religiésen Implikationen freier Gebrauch der
Sprache wiirde diesen Sprachgemeinschaften ebenso ,seltsam und
ungewdhnlich® erscheinen, wie der philosophische Betrachter von
heute den religiosen Sprachgebrauch ,ungewéhnlich und seltsam*
finden mag. Auch mit Bezug auf solche Sachverhalte, die der reli-
gionswissenschaftliche Betrachter aus seiner Perspektive als ,pro-
fan® beurteilen wiirde, wird in der Alltagssprache religiés geprig-
ter Sprachgemeinschaften durchaus religits gesprochen. Und wenn
schon die Ausdriicke ,Metaphorik* bzw. ,Analogie” auf gewisse
Erscheinungen dieser Sprache angewandt werden sollen, dann ist
das Verhiltnis zwischen dem ,Gebrauch“ des identischen Aus-
druckes fiir das Gottliche und seiner Anwendung auf das ,Inner-
weltliche genau umgekehrt, als Grabner-Haider es, einer geldufi-
gen Meinung folgend, beschreibt. So werden, um zwei wichtige
Beispiele zu nennen, die Begriffe ,Vater* und ,Koénig" in religit-
sen Sprachgemeinschaften primér von Gott gebraucht. Er ist im
uneingeschridnkten Sinne des Wortes ,Vater” oder ,Ko6nig“. Und
von dort her wird der Begriff abbildhaft, eingeschridnkt, also in
»ibertragener” Weise auch auf menschliche Viter und Konige
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angewendet. Dieses urspriingliche Verhilinis beider Weisen des
Sprachgebrauches war noch den Verfassern des NT (also einer
Sammlung von religionshistorisch sehr spidten Dokumenten) wohl
bekannt. ,Von ihm [dem g&ttlichen Vater| hat jede Vaterschaft
ihren Namen® (Eph. 3,15). Die religiése Sprache wendet also nicht
Ausdriicke der Alltagssprache metaphorisch auf einen metaempi-
rischen Gegenstandsbereich an; vielmehr bringt sie eine Erfahrung
des Heiligen und Géttlichen zum Ausdruck, welche ihrerseits erst
den Horizont 6ffnet, innerhalb dessen auch Mensch und Welt
.religits® erfahren werden.

Deshalb ist die Sprache der Religion auch keineswegs so ge-
schichtslos, wie Vf. dies annimmt. Mannigfache Beispiele aus der
Sprache religitser Gemeinschaften hédtten den V. vom Gegenteil
iiberzeugen kénnen. Zwischen dem Regelsystem der Sprache, das
religioses Sprechen moglich macht, und der religitsen Rede, die
auf immer neue Weise religitse Erfahrung bezeugen will, besteht
ein hochst spannungsreiches Verhiltnis, das als sprachgeschicht-
lich vorantreibende Kraft wirksam wird (vgl. R. Schaeffler, Spra-
che als Bedingung und Folge der Erfahrung — Das religiose Wort
als Beispiel fiir die Geschichtlichkeit des Verhédltnisses von Spra-
che und Rede, in: W. Beinert u. a, Sprache und Erfahrung als
Problem der Theologie, Paderborn 1978).

Damit aber entfdllt auch die sprachphilosophische Voraus-
setzung, von der aus Grabner-Haider zu seiner Funktionsbestim-
mung der ,privilegierten Sprecher” gelangt. GewiB haben in reli-
gitsen Sprachgemeinschaften die Empfdnger des gottlichen Wor-
tes, die Priester, die autorisierten Lehrer und andere Tréger aus-
gezeichneter Gemeindefunktionen auch eine je besondere Aufgabe
bei der Ausgestaltung der religiosen Sprache. Aber wenn diese
Sprache nicht darin besteht, daB Ausdriicken der Alltagssprache
eine unkontrollierbare iibertragene Bedeutung beigefiigt wird,
dann besteht auch die Funktion der ,privilegierten Sprecher®
nicht darin, diese Bedeutung zu ,dogmatisieren” und ihren histori-
schen Wandel einzuschriinken. Dieses allzu einfache Schema reicht
nicht aus, um das Verh#ltnis zwischen der religiosen Sprache und
der religiosen Sprechergemeinschaft in der Mannigfaltigkeit ihrer
Sozialrollen angemessen zu bestimmen.

Was schlieBlich die religionshistorischen Behauptungen Grab-
ner-Haiders betrifft (Herkunft der Religion aus der Magie, Ent-
wicklung der religiosen Sprache von iiberwiegend magisch-wir-
kungsbezogener zu anwachsend theoretisch-informationsbezogener
Funktion), so entsprechen diese Auffassungen weder dem jiinge-
ren Stande der religionsgeschichtlichen Forschung noch dem der
Sprachphilosophie: Auf allen uns historisch bekannten Entwick-
lungsstufen ist der Magier der Konkurrent und Gegenspieler des
Priesters, nicht sein ,Vorfahr”; und in allen uns bekannten Ent-
wicklungsstadien der Sprache — nicht nur der religiésen Sprache
— sind informative und performative Funktionen gleichzeitig und
in mannigfachen Formen ihrer Verkniipfung beobachtbar, keines-
wegs aber in einem genetisch zu deutenden Nacheinander an-
treffbar.

Nimmt man hinzu, daB Grabner-Haider gegnerische Positionen
(z. B. die Religionsphilosophie Kants) fast ausnahmslos nicht aus
der Quelle darstellt, sondern aus polemischen Gegendarstellungen
(z. B. aus einer Streitschrift von Topitsch), und daB die sprach-
philosophischen Positionen, auf die er sich stiitzt, weitgehend
aufgrund von Handbuchartikeln und Kompendien nachgezeichnet
werden, dann wichst die Enttduschung an einem Buch, das sich
das wichtige Thema ,Vernunft und Religion* zum Gegenstand
gemacht hat.

2. Hermann Schrodter: Analytische Religions-

philosophie

Hermann Schrodter entwickelt ein weit differenzierteres Bild
von der Vielfalt methodischer Ansitze, die innerhalb der analy-
tischen Philosophie entwickelt und auf Probleme der Religions-
philosophie angewandt worden sind. Er beschreibt die Entstehung
der analytischen Philosophie in England bei George E. Moore und
Bertrand Russell, ihr Verhiltnis zum frithen und spiten Wittgen-
stein, vor allem aber die zwei entgegengesetzten Positionen des
sLogischen Empirismus* und der ,Philosophie der normalen
Sprache®. Letztere wird bis auf ihren Vorldufer John Cook Wilson
(1849—1915) zuriickgefithrt und vor allem in ihren Auswirkungen
auf die Theorie der Sprach-Handlungen (Austin) gewiirdigt. Dabei
werden die speziell religionsphilosophischen Aussagen der behan-
delten Autoren jeweils aus dem Zusammenhang ihrer allgemeinen

sprachanalytischen Fragestellungen verstdndlich gemacht. So er-
hilt der Leser ein Bild von der Breite der Moglichkeiten, religions-
philosophische Probleme vom sprachanalytischen Ansatz aus zu
behandeln. Dabei wird die Fiille des Stoffes durch Herausarbei-
tung der wichtigsten Entscheidungsalternativen, an denmen die
sprachanalytischen Richtungen sich trennen, iibersichtlich geglie-
dert und einer systematisch-kritischen Wiirdigung zugénglich ge-
macht.

Die wichtigste dieser Alternativen betrifft die ,Funktion, die
der normalen Sprache jeweils zugeschrieben wird" (47). Ist sie
am MaBstab einer vom Philosophen zu konstruierenden Ideal-
sprache ,zu reformieren, um die nétige Klarheit der Aussagen zu
erreichen® (ibid.)? Oder hat sie ,normatives Gewicht" (48]7 Im
ersten Falle wird die Sprache der Religion hinsichtlich ihrer Form
als vieldeutig und hinsichtlich ihres Aussagegehaltes als weder veri-
fizierbar noch falsifizierbar beurteilt; das ,Reformieren” dieser
Sprache besteht dann darin, daB ihre Ausdriicke so umformuliert
werden, daB sie jede Aussagefunktion verlieren und zum reinen
Ausdruck subjektiver Wertungen, Absichten und Lebenseinstellun-
gen werden, ,Ausdruck eines Lebensgefiihls ohne theoretischen,
d.h. in der Wahrheitsdifferenz stehenden Gehalt® (75). Im zweiten
Falle kann die Sprache der Religion als eine innerhalb der Alltags-
sprache vorkommende ,selbstindige Redeweise" Anspruch auf eine
eigene Normativitit erheben, ein Modus der Kommunikation, ndes-
sen Wahrheit nicht auberhalb seiner zu beurteilen ist (151). 5ie
ist dann Ausdruck einer bestimmten, nur der inneren, nicht einer
#uberen Verifikation zugdnglichen Lebensform. Eine solche ,Le-
bensform besteht in einer sich selbstverstdndlich vollziehenden
Wechselbeziehung von Menschen untereinander® (165). Die Be-
wihrungsprobe eines sprachlichen Regelsystems und so auch der
Sprache der Religion besteht dann ausschlieblich darin, dab in ihr
ein bestimmter Lebensstil zum Ausdruck kommt, und dab sie
Kommunikation unter denjenigen Individuen méglich macht, die
diesen Lebensstil teilen. Um die Sprache von Religion zu verste-
hen, muB man ,den Lebensstil (way of life) teilen, aus dem die
theologische Sprache kommt [...]. Theologische Sprache stellt
sich deshalb als Sprache einer Glaubensgemeinschaft dar® (206).
Eine solche Sprache verzichtet keineswegs darauf, theoretische
Aussagen zu formulieren und fiir sie den Anspruch auf Wahrheit
zu erheben. Aber die Lebensform definiert dabei jeweils jenen
,Hintergrund, auf welchem ich zwischen wahr und falsch unter-
scheide* (182). Darum ist die Lebensform selbst, als Herkunit
aller Kriterien fiir die Unterscheidung zwischen wahr und falsch,
nicht noch einmal an einem Kriterium des Wahren und Falschen
zu messen, sondern hat ,sinnkonstitutive Funktion” (232).

Wihrend also der Logische Empirismus jede Sprache, und so
auch die Sprache der Religion, einem am Ideal der Wissenschafts-
sprache gewonnenen und deshalb einseitigen Sinnkriterium unter-
wirft, fithrt die Philosophie der normalen Sprache zur These von
der ,Sinngeniigsamkeit® jeder Lebensform und so auch der Reli-
gion. Im ersten Falle wird jede nichtwissenschaftliche Sprache zum
Ausdruck bloBer Subjektivitit; im zweiten ist ihr Objektivitits-
anspruch immer nur innerhalb derjenigen Lebensform kritisierbar,
dem diese Sprache angehort; ein rationaler Diskurs zwischen Le-
bensformen, z.B. zwischen Religion und neuzeitlich-sékularisier-
tem Leben, ist dann unmdglich.

Es ist diese Alternative, mit der Schrodter sich nicht zufrieden-
geben kann. Und weil diese Alternative die Moglichkeiten einer
sprachanalytischen Religionsphilosophie erschépfend zu beschrei-
ben scheint, sucht er abschlieBend nach einer ,post-analytischen
Religionsphilosophie® (252—303). Dabei entwickelt er, in freiem
AnschluB an Heidegger und Apel, folgenden Begriff von Religion:
,Religion ist die Gesamtheit der Erscheinungen (Objektivationen),
in denen Menschen das BewuBtsein der radikalen Endlichkeit jhrer
Existenz und deren reale Uberwindung (Religiositét) ausdriicklich
machen* (298).

Zu diesem Argumentationsgang ist kritisch anzumerken:
Schrédter hat die Stdrken und Schwichen der bisher entwickelten
Ansiitze einer analytischen Religionsphilosophie in einleuchtender
Weise herausgestellt. Er vereinigt in glicklicher Weise eine text-
nahe, differenzierte, zugleich aber iibersichtliche und versténdliche
Darstellung mit einem scharfen Spiirsinn fiir offene Fragen, die
einer weiteren Diskussion bediirfen, und fiir Losungs-Alternativen,
die kiinftig entschieden werden miissen. Sein eigener Religions-
begriff stellt einen bedenkenswerten, wenn auch nicht in jeder
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Hinsicht originellen Diskussionsbeitrag dar. Doch kann gefragt
werden, ob er die Moglichkeiten nicht unterschétzt, die analyti-
sche Religionsphilosophie iiber ihre gegenwirtigen und in der Tat
nicht befriedigenden Positionen hinaus weiterzuentwickeln, ob er
also nicht zu frith eine post-analytische Religionsphilosophie for-
dert. Diese Frage dréngt sich um so mehr deshalb auf, als sein
eigener Religionsbegriff ebenso gut pri-analytisch heiBen koénnte,
weil spezifisch analytische Argumente nicht notwendig wiren, um
diesen Begriff zu gewinnen.

Schrédter sieht die gemeinsame Schwéche aller Richtungen
der analytischen Religionsphilosophie darin, daB sie zwar impli-
zit den Subjektbezug von Religion anzeigen, daB aber von ihrem
Ansatz her dieser ,immanente Subjektbezug von Religion und Re-
ligionsphilosophie sich als ungeniigend thematisierbar erwies"
(254). Deshalb sei auch der dialektische Zusammenhang, der die-
sen Subjektbezug und seinen Ausdruck mit der Aussage und ihrem
Objektivitdtsanspruch verbindet, innerhalb der analytischen Reli-
gionsphilosophie nicht mehr angemessen beschreibbar.

Es ist zu vermuten, daB Schrddter zu einem anderen Ergebnis
gelangt wire, wenn er sich entschlossen hitte, analytische Reli-
gionsphilosophie nicht nur kritisch kommentierend zu beschrei-
ben, sondern sie im Blick auf Texte der religiésen Sprache selber
zu betreiben. Aufgrund seines geschérften Blickes fiir Probleme
der Subjekt-Objekt-Vermittlung hétte er dann gefunden, daB der
nicht nur implizite, sondern explizit-reflexive Ausdruck von Sub-
jektivitdt in ganz spezifischer Weise zur Sprache der Religion ge-
hért und folglich auch zum Themenfeld analytischer Religions-
philosophie gezdhlt werden mufl. Er hétte weiterhin gesehen, daB
gewisse Arten von religitsen Texten, z.B. der Hymnus, das Be-
kenntnis, die Verkiindigung, diesen Ausdruck der Subjektivitdt
(z. B. das ,Einstehen fiir..." oder das ,Sich-Verdanken®) in spezi-
fischer Weise mit dem Anspruch auf Objektivitit einer Aussage
verbinden (,Wenn Christus nicht auferstanden ist, dann ist unser
Glaube eitel®).

So ist mit Schrodter daran festzuhalten, daf jede philosophi-
sche Analyse, auf welchem ,Sachgebiet” sie sich auch bewegen
mag, solange unzuldnglich ist, wie sie die Dialektik von Subjekt
und Objekt (auf die Sprache bezogen: von Ausdruck und Aussage)
verfehlt. Aber gegen Schrédter mub eingewandt werden: Die unbe-
streitbare Feststellung, dab iiberall ein solcher dialektischer Zu-
sammenhang besteht, macht die Frage nicht iiberfliissig, auf wel-
che spezifische Weise die Religion Subjekt und Objekt unterein-
ander dialektisch vermittelt. Und fiir die spezifisch religitse Wei-
se dieser Vermittlung gibt es kein deutlicheres Zeugnis, als die
religiose Sprache; fiir ihre Analyse steht also kein geeigneteres
Mittel zur Verfiigung als die Sprachanalyse. Es scheint also, daB
Schrodter zwar mit Recht die Grenzen der bisherigen Leistung
analytischer Religionsphilosophien anmerkt, daB er aber daraus
voreilig den SchluB gezogen hat, damit sei die analytische Reli-
gionsphilosophie insgesamt schon an ihre uniiberwindliche Grenze
gelangt.

Zuriick zum Thema: Die ,sprachwissenschaftliche Wendung*
in der Religionsphilosophie

Vergleicht man die beiden hier besprochenen Publikationen,
so fillt — bei aller Verschiedenheit der Fragestellungen, der Me-
thoden und des Argumentationsstils — eine Gemeinsamkeit auf.
Beide Vi. sind der Meinung, innerhalb einer Religionsphilosophie,
die sich sprachanalytischer Methoden bedient, sei folgende Inter-
pretation religioser Aussagen unstrittig: Entweder konnen diese
Aussagen iiberhaupt keinen Anspruch auf Wahrheit erheben, sind
freilich auch nicht falsch, sondern ohne Sachbezug und Bedeu-
tungsgehalt (logischer Empirismus); oder sie gewinnen einen Be-
zug auf die Alternative von wahr und falsch nur innerhalb eines
»Sprachspiels“ besonderer Art, dessen Primérfunktion nicht darin
besteht, Aussagen iiber Gegenstéinde zu machen (und seien es Ge-
genstinde von iiberempirischer Art), sondern darin, einen ,Le-
bensstil® und die ihm eigentiimlichen Wertungen und Sinn-Ent-
scheidungen zum Ausdruck zu bringen. Innerhalb eines solchen
Bezugsrahmens 148t sich dann ,religiés argumentieren“; aber mit
Gespréchspartnern, die nicht an diesem Lebensstil teilnehmen,
laBt sich nicht ,iiber Religion argumentieren*.

Grabner-Haider beurteilt diese in der analytischen Sprachphi-
losophie herrschende Meinung als gesichertes Ergebnis. Er fordert
daher von der Religion, daB sie, um mit der Vernunft nicht in
Konflikt zu geraten, den Wahrheitsanspruch ihrer vermeintlichen
Sachaussagen darauf reduziere, Ausdruck fiir eine bestimmte Ant-
wort auf die ,Sinnfrage“ zu sein, weil die wissenschaftlich tiitige
Vernunft auf diesem Felde keine Antworten zu geben bean-
sprucht. Schrédter teilt die Auffassung, daB dieses Ergebnis in-
nerhalb der sprachanalytischen Religionsphilosophie nicht korri-
gierbar sei, wendet jedoch diesen Befund nicht religionskritisch
gegen den Wahrheitsanspruch der Religion, sondern philosophie-
kritisch gegen die analytische Methode: Weil er einen rationalen
Diskurs iiber Religion (nicht nur innerhalb ihrer) fiir notwendig
hilt, ein solcher Diskurs aber, wenn die sprachanalytische Reli-
gionsphilosophie ,das letzte Wort" zu dieser Angelegenheit wire,
nicht gefithrt werden konnte, fordert er eine ,post-analytische
Religionsphilosophie®.

Was jedoch der kritischen Uberpriifung bedarf, ist gerade die
gemeinsame Prédmisse dieser beiden sonst so verschiedenen Dar-
stellungen der analytischen Religionsphilosophie. Historisch ge-
sehen geht es um die Beurteilung des Ergebnisses der Ausein-
andersetzung zwischen dem Logischen Empirismus und der Philo-
sophie der normalen Sprache, wonach der Logische Empirismus
in einer innerhalb der analytischen Philosophie nicht mehr korri-
gierbaren Weise den gruppenexternen Wahrheitsanspruch re-
ligioser Aussagen zuriickgewiesen habe, die Philosophie der nor-
malen Sprache aber, wegen der Bindung religiésen Sprechens an
eine bestimmte Lebensform, den gruppeninternen Wahrheits-
anspruch religidser Aussagen verstindlich mache (Um am Dialog
tiber religiose Fragen teilzunehmen, muB man ,den religiésen Le-
bensstil teilen*).

Demgegeniiber ist daran zu erinnern: GewiB weist der logische
Empirismus den Wahrheitsanspruch religiéser Aussagen zuriick,
weil diese seiner Meinung nach die Bedingungen nicht erfiillen,
von denen es abhéngt, ob eine Aussage iiberhaupt unter die Alter-
native des Wahren oder Falschen fillt. Aber auch wer dieses Er-
gebnis bestreitet, weil das Sinnkriterium zu eng gefaBt, zu einsei-
tig am Ideal der empirischen Wissenschaft orientiert sei, muB an-
erkennen: Der Logische Empirismus hat richtig gesehen, daB die
Religion ihrem eigenen Selbstverstindnis nach einen solchen
Wahrheitsanspruch erhebt, und zwar auch gegeniiber Personen,
die ihren eigenen Lebensstil nicht teilen. Und dieser Anspruch
findet in der Sprache der Religion (z. B. im ,Zeugnis vor allen
Volkern") seinen Ausdruck. GewiB hat andererseits die Philoso-
phie der normalen Sprache die Einsicht vermittelt, daB zwischen
dem religitsen Wahrheitsanspruch und der religitsen Lebensform
ein inniger Zusammenhang besteht, so daB Satzwahrheiten nicht
auberhalb ihrer Bedeutung fiir das Leben der religitsen Gemeinde
angemessen interpretiert werden konnen. Aber es bleibt doch be-
stehen, daB zu dieser religidsen Lebensform selber der Wahrheits-
anspruch gehort. Und der Zusammenhang von Wahrheitspritention
und Lebensform findet in der Sprache der Religion (z. B. in der
Verflechtung von Gebetssprache, etwa der Hymnologie, gemeinde-
interner Bekenntnissprache und gemeindeexterner Verkiindigungs-
sprache) seinen Ausdruck.

Die Aufgabe einer Analyse der religidsen Sprache ist also
noch nicht befriedigend erfiillt, solange sie nur den Unter-
schied deutlich gemacht hat, der den Aussagesatz mit seiner
gruppenexternen Wahrheitspridtention vom Ausdruck einer Le-
bensform und den auf ihr beruhenden rein gruppeninternen Kri-
terien fiir das Sinnhafte und Wahre voneinander trennt. Auch die
Untersuchung des Zusammenhangs zwischen diesen bei-
den Sprachfunktionen gehort zu den Aufgaben der analytischen
Philosophie. Und wenn dieser Zusammenhang sich in der Sprache
der Religion besonders deutlich zeigt, miiite seine Untersuchung
zu den bevorzugten Themen einer analytischen Religionsphiloso-
phie gehoren. Und weil gerade die Sprache deutlich macht, wie
Funktionen untereinander zusammenhéngen, die der zur Abstrak-
tion neigende Philosoph zu scheiden geneigt ist, steht dort, wo es
um die Analyse solcher Zusammenhénge geht, die ,sprachwissen-
schaftliche Wendung* der Philosophie, auch der Religionsphiloso-
phie, zu einem guten Teile erst noch bevor.
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Barthélemy, Dominique, O.P.: Etudes d’histoire du texte de I’Ancien
Testament. — Freiburg, Schweiz/Goéttingen: Universitdtsverlag/
Vandenhoeck & Ruprecht 1978. XXVI, 419 S. (Orbis Biblicus et Orien-
talis 21) geb.

Hier legt Vi gesammelt seine ,Kleinen Schriften" aus seinen
beiden Hauptarbeitsgebieten vor, aus der Textkritik der griechi-
schen Bibel und der Textkritik des hebrdischen AT.

Die meisten Aufsdtze und Rezensionen stammen aus der Revue
Biblique und aus den Supplementbéinden zu Vetus Testamentum. Sie
sind den Fachexegeten bekannt und brauchen daher hier nicht im
einzelnen aufgezdhlt zu werden. Andere sind Festschriften oder eben-
falls weithin bekannten Sammelwerken entnommen. Aus der Arbeit
des Vi.s ,Les Devanciers d'Aquila®, Leiden 1963, sind die Einleitung
und Teile von zwei Kap. abgedruckt (66—90). Je ein Aufsatz stammt aus
den Zeitschriften Biblica, CBQ wund RThPh. Weniger bekannt und
darum hier erwéhnenswert sind folgende Aufsitze: Est-ce Hoshaya
Rabba qui censura le ,Commentaire Allégorique®“?: Philon d’Alexandrie,
Paris 1967, 45—78 (140—173); Eusébe, la Septante et ,les autres“: La Bible
et les Péres, Colloque de Strasbourg 1969, Paris 1971, 51—65 (179—193);
Les problémes textuels de 2 Sam 11,2—1 Rois 2,11 reconsidérés a la
lumiére de certaines critiques de ,Devanciers d’Aquila“: 1972 Proceedings
I0OSCS Pseudepigrapha, Los Angeles 1972 = Septuagint and Cognate
Studies 2, Missoula 1972, 16—88 (218—254). Eine erweiterte Uberarbeitung
eines englischen Beitrags zu Interpreter's Dictionary of the Bible, Suppl.,
Nashville 1976, 878-884, ist der Aufsatz ,Histoire du texte hébraique
de I'Ancien Testament® (341—364). Bisher unverdffentlicht sind ,Prise
de position sur les autres communications du colloque de Los Angeles*
(255—288), und ,Problématique et tdches de la critique de 1'Ancien
Testament” (365—381).

Die Wiederveroffentlichung auch der bereits bekannteren
Arbeiten ist deshalb zu begriiBen, weil sie durch einen themati-
schen Index (XVII-XXV) erschlossen, durch die Angabe ihres
»Sitzes im Leben“ bzw. ,in der Forschung“ erldutert (IX—XVI)
und durch neue Anmerkungen und Literaturergéinzungen, auf die
jeweils ein Asteriscus im Text hinweist, auf den neuesten Stand
gebracht sind. Ein Stellenverzeichnis und ein Autorenindex sind
auBerdem beigegeben.

Alle bereits vertdffentlichten Beitrdge sind in anastatischem
Neudruck mit den urspriinglichen Seitenzahlen wiedergegeben
und nur leicht korrigiert. Die Seitenzahlen des Bands stehen am
unteren Rand. Am linken Rand des Textes und der unter dem
Text stehenden Anmerkungen findet sich eine Zeilenzidhlung, die
alle Indices und Ergédnzungen anfiithren, so daB das Nachschlagen
und die Orientierung wesentlich erleichtert werden. Da alle Bei-
trdge in der Reihenfolge ihres Erscheinens geordnet sind, ergibt
sich von selbst eine Forschungsgeschichte und eine Geschichte
des wissenschaftlichen Arbeitens des Autors, in der sich auch
seine lange schwere Erkrankung 1953—1957 bemerkbar macht. Die
Arbeiten umspannen mehr als ein Vierteljahrhundert wissenschaft-
licher Tétigkeit des Autors (1950—1978). Jeder, der an der Textge-
schichte des AT interessiert ist, wird dankbar zu diesem Sammel-
band greifen.

Miinchen Josef Scharbert

Iudith. Ed. Robert Hanhart, — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1979. 149 S. (Septuaginta. Vetus Testamentum Graecum. Auctoritate
Academiae Scientiarum Gottingensis. Editum Vol. VIII, - 4) geb.
DM 68.—

Hanhart, Robert: Text und Textgeschichte des Buches Judith. — Géttin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 1979. 111 S. (Mitteilungen des
Septuaginta-Unternehmens der Akademie der Wissenschaften in Got-
tingen 14) (Abhandlungen der Akademie der Wissenschaften in Gottin-
gen, Philologisch-Historische Klasse, 3. Folge, Nr. 109) kart. DM 52.—

Von Robert Hanhart, dem derzeitigen Leiter des Gottinger
Septuaginta-Unternehmens, erschienen im gleichen Jahr zwei wert-
volle Werke aus dem Bereich der Septuaginta-Forschung: Einmal
die Ausgabe des Buches Judith als Bd VIII, 4 der Géttinger
Septuaginta, sodann als Ergdnzung dazu die Untersuchung ,Text
und Textgeschichte des Buches Judith“. Beide Werke sollen hier
kurz gewiirdigt werden.

(1) H. hat mit seiner Judith-Ausgabe — sie ist schon der fiinfte
von ihm herausgegebene Teilband der Gottinger Septuaginta! —
eine weitere Liicke im Bereich der wissenschaftlichen Beschifti-
gung mit dem Text des AT geschlossen und hat die atl Wissen-
schaft einen Schritt niher ihrem ,Traumziel® gebracht, daB die
gesamte Septuaginta in einer kritischen Ausgabe als Basis fiir
weitere Forschungen in absehbarer Zeit vorliegt. H. hat bei seiner

Ausgabe das von ihm und von seinen Vorgdngern entwickelte,
erprobte System zur Erstellung einer kritischen Ausgabe auch fiir
das Buch Judith angewandt.

In der umfangreichen Einleitung (7—49) werden zuerst die Text-
zeugen (7—23) besprochen: Ausfiihrlich die griechischen Textzeugen,
dann die alten Ubersetzungen und relativ knapp die indirekte Uber-
lieferung sowie die Druckausgaben. Bemerkenswert ist, daB fiir Judith
die auf einer breiten Basis von Textzeugen erstellte Ausgabe der
Cambridger Septuaginta, vol. III, part. 1, von Brooke-McLean aus dem
Jahr 1940 vorlag, die in vielen Punkten verbessert werden konnte (vgl.
die Korrekturliste von H. dazu (22f). Besonders wertvoll sind bei H.s
Besprechung der alten Ubersetzungen die Ausfithrungen iiber die alt-
lateinische Textiiberlieferung (13—15), die sich auf Vorarbeiten von
P.-M. Bogaert stiitzen, wertvoll auch deshalb, weil die kritische Aus-
gabe des Buches Judith durch das Vetus-Latina-Institut Beuron noch
aussteht. Die Ausfithrungen H.s zu diesem Punkt sowie zu den anderen
Ubersetzungen liefern den kommenden Einleitungswerken zuverlédssige
Informationen zur Textgeschichte des Buches Judith. Die indirekte
Uberlieferung wird sehr knapp behandelt, nicht zuletzt deshalb, weil
zuverldssige Vorarbeiten in diesem Bereich ausstehen. (Zur mdglichen
Ergiebigkeit von Viterzitaten im Hinblick auf interessante Lesarten,
auch zum Buch Judith, vgl. unten den Nachtrag zu dieser Besprechung).
Das Kap. ,Gruppierung der Textzeugen“ (23—25) skizziert nur knapp,
was dann H. in seinem Buch ,Text und Textgeschichte des Buches
Judith® (s.u.) breit ausfithrt, das seiner Ausgabe schon gedruckt vor-
lag. Das umfangreiche dritte Kap. der Einleitung (25-—46) ist mit
,Grammatica* iiberschrieben. Die groBe Anzahl von sorgfiltig notier-
ten Varianten orthographischer und grammatischer Art mag vielen
Beniitzern der Ausgabe einigermaBen {iberfliissig vorkommen, aber
die Herausgeber einer noch ausstehenden umfassenden Septuaginta-
Grammatik, deren Erstellung ebenso wie die einer noch notwendigeren
umfassenden Septuaginta-Konkordanz erst nach Vorliegen der gesamten
Septuaginta-Ausgabe méglich ist, werden fiir das hier zugénglich
gemachte Material sehr dankbar sein., Ein viertes Kap. ,Zeichen und
Abkiirzungen" (46—49) mit einer Aufstellung der verwendeten Fach-
literatur schlieBt die Einleitung ab. Der Text (51—149) ist natlirlich der
wichtigste Teil dieser Ausgabe. Er wird in der bewihrten Weise der
vorausgehenden Bde der Gittinger Septuaginta dargeboten und steht
nun allen Beniitzern mit seinem reichen Apparat zur Verfiigung.

(2) Die als wertvolle Ergénzung und Erlduterung der Judith-Aus-
gabe erschienene Untersuchung ,Text und Textgeschichte des
Buches Judith* von H. charakterisiert in der Einleitung (9-12) den
griechischen Text dieses deuterokanonischen Buches als Uber-
setzung einer hebrdisch oder aramiisch abgefaBten Vorlage, die
im Judentum nicht mehr iiberliefert ist, die allerdings Hieronymus
noch vorlag.

Nach H. handelt es sich bei diesem Hieronymus vorliegenden Text
schon um ,einen bestimmten Texttyp innerhalb einer groBen Zahl ver-
schiedener Formen der Iudith-Erzdhlung® (9), der in klarer Diskrepanz
zur Septuaginta-Gestalt des Buches Judith steht, welche hauptséchlich
in den vier griechischen Rezensionen O, L, ¢ und b vorliegt. Um die
urspriingliche Gestalt des griechischen Ubersetzungstextes, also den
vorrezensionellen Text, erstellen zu koénnen, miissen zuerst die rezen-
sionellen Elemente bestimmt und dann ausgeschieden werden. H. unter-
sucht ausfiihrlich die beiden Rezensionen ¢ und 5 und geht davon aus,
»daB das Zusammengehen dieser beiden Rezensionen bei sonst gespal-
tener Uberlieferung zu den sichersten iiberlieferungsgeschichtlichen
Kriterien fiir die Bestimmung des urspriinglichen Textes gehort" (13).
Um die rezensionellen Anderungen herauszustellen und zur Erstellung
des urspriinglichen griechischen Textes gelangen zu kénnen, miissen
die Rezensionen genau beschrieben werden. Dies geschieht anhand
vieler Beispiele im zweiten Teil der Untersuchung (14—74). Die Aus-
fithrungen iiber die beiden auch in anderen atl Biichern auftretenden
Rezensionen O und L sind hier besonders wichtig, da sie Material
zusammenstellen fiir eine ebenfalls erst nach AbschluB der gesamten
Gottinger Septuaginta moglichen zusammenfassenden Beschreibung der
groBen Septuaginta-Rezensionen. Nach der Besprechung der Rezensionen
a und b wird noch die Stellung der groBen Unzialen B, S, A und V unter-
sucht, die von den Rezensionen schon beeinfluBt sind, am stéirksten S,
am wenigsten B. Das knappe dritte Kap. 75—77 bringt die zusammen-
fassende Darstellung der gegenseitigen Zuordnung der Textzeugen. Die
beiden Rezensionen g und & haben ,keine gegenseitige textgeschicht-
liche Abhingigkeit. Thr Zusammengehen in bestimmten Textformen
ist darum ... das beste iiberlieferungsgeschichtliche Kriterium fiir die
Bestimmung des urspriinglichen Textes* (75). Das vierte Kap. (78—109)
spielt nun diesen Grundsatz zur Gewinnung des urspriinglichen Textes
durch, und zwar wiederum auf einer breiten Basis von Beispielen.
S. 110f schlieBen sich noch als wertvolle Indices das ,Verzeichnis der
wichtigsten besprochenen Stellen® sowie das ,Verzeichnis der wichtig-
sten besprochenen Vokabeln* an.

Die Untersuchung von H., die also darlegt, von welchen Prin-
zipien er sich bei der Erstellung seiner Judith-Ausgabe bestimmen
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lieB, ist ein #uBerst wertvoller Beitrag zum Verstindnis dieser
Ausgabe. Fiir Beniitzer, die nicht in die Materie eingeweiht sind, —
und dazu diirften viele Leser gehoren! — wiire zum schnelleren
Erfassen dieser Untersuchung am Ende der Kapitel oder des gan-
zen Buches eine thesenartige Zusammenstellung der Ergebnisse
hilfreich gewesen. Ohne Zweifel ist aber jede exakt durchgefiihrte
Aufarbeitung der Textprobleme eines atl Buches ein wichtiger
Schritt in Richtung einer umfassenden Auswertung der Septua-
ginta in Konkordanz, Grammatik, vor allem auch fiir die Erar-
beitung einer Theologie der Septuaginta, ebenso fiir die umfassende
Beschreibung von Text und Textgeschichte der gesamten Septua-
ginta. Die Wissenschaft ist Herrn Prof. Robert Hanhart fiir die
Bereicherung unseres Wissens durch seine Ausgabe und durch
die erkldrende Untersuchung dazu zu sehr groBem Dank ver-
pilichtet.

Zur Judith-Ausgabe von H. bzw. zu ihrer Besprechung sei noch ein
kleiner Nachtrag gestattet. In den Sacra Parallela, einem bhiblischen
Florileg des 8. Th.s, das Johannes Damascenus zugeschrieben wird,
finden sich in drei handschriftlichen Textzeugen insgesamt 6 Judith-
Zitate, und zwar zu den Versen 8,7f. 10-17.24-28; 9,5f. 11. Diese drei
Handschriften sind: (1) Berlin, Staatsbibl. gr. 46; 12. Th. = R: 5 Zitate;
(2) Paris, Bibl.Nat., Coisl. 276; 10. Th. = C; 2 Zitate; (3) Saloniki, Mone
Blateon 9; 10. Th. = T: 1 Zitat. Von den Sonderlesarten seien hier nur
die wichtigsten notiert: 8,14 AéyouclBodoc R | mopoovyilerelneipatyre
RT | 8,18 évexvodtere Cl-Tyte RMT; evioyvoatnre R{I) | 817 dosoréy
T] evogestov R | 8,26 §oa 2°lowx R | 8,27 tiic xapdlacltac » R | 95
ot]+-voie R | Emoinoacleyvonac R | dyveviidnoovieyevndn R | 9,11 gov
1°]+nvote C. DaB durch die Heranziehung von weiteren Zeugen der indirek-
ten Uberlieferung, d. h. von Viterzitaten, die leider zumeist in wissenschaft-
lich zuverldssiger Form nicht zugéinglich sind, fiir den griechischen Judith-
Text weitere interessante Varianten gefunden werden kénnten, ist mit
grober Wahrscheinlichkeit anzunehmen. Der Herausgeber einer Aus-
gabe des griechischen Textes eines atl Buches ist verstdndlicherweise
bei der Menge der zu beriicksichtigenden Textzeugen weit iiberfordert,
wenn er die indirekte Uberlieferung, soweit sie nicht in zuverldssigen
Untersuchungen bzw. Ausgaben schon vorliegt, fiir seine Ausgabe auch
noch berticksichtigen soll.

Benediktbeuern Otto Wahl

Cunchilles. Tesis L.: Estudio del Salmo 29. Canto al Dios de la fertilidad-
fecundidad. Aportacién al conocimiento de la fe de Israel a su entrada
en Canaan. — Valencia: (Artes Graficas Soler) 1976. 307 S. (Publica-
ciones de la Institucién San Jerénimo, 6) Kart. 850 Pts.

L'auteur nous présente une monographie sur le psaume 29. Les
huit premiers chapitres s'ocoupent du psaume. Le neuviéme est
composé de deux annexes.

Un premier chapitre est consacré a I'étude philologique du psaume
29. C’est cette partie, la plus difficile de I'ensemble du texte, qui occupe
la premiére place dans le travail de C. Le deuxiéme traite de la «formes»
ou «genre littéraire». Le troisiéme est consacré aux «éléments de la
structure interne». Le quatridme contemple notre psaume 29 en tant
gu'unité littéraire. Le «métre et la structure podtique» occupent le
cinquiéme chapitre. Les problémes de «la naissance et histoire littéraire
du psaumes sont traités au sixiéme chapitre. Au ,Sitz im Leben® est
consacré le septiéme chapitre. Pour finir, on trouve le huitidme
chapitre ol 'auteur présente son interprétation d’ensemble. Le neuvidme
chapitre est composé de deux annexes. Le premier, trés long, traite le
probléme de la g6l Yhwh dans I'Ancien Testament. Le deuxiéme,
beaucoup plus court, est consacré aux rapports El-Baal-Yhwh.

Le chapitre premier, consacré a I'étude philologique du psaume,
est fort long et plein d’études minutieuses sur chacun des termes
et d’expressions des 11 versets du psaume. L'auteur connait le
dossier a fond. Il passe en revue 'ensemble des études précédantes
et, dés le début rapproche, dans la mesure du possible, les données
du psaume avec les connaissances actuelles des textes Ugaritiques.
En effet, ce n’est pas la premiére fois que l'auteur travaille des
textes bibliques a la lumiére des données ugaritiques.

La premiére remarque que nous ferons concerne le sens de I'expres-
sion gl Yhwh dans le v. 3. A la page 72 l'auteur écrit: «le psaume 29
est une piéce unique en ce sens qu’il parle du sens fécondant de la
g6l Yhwh». A priori, je ne serai ni pour ni contre, mais C. ne présente
pas des preuves de cette connotation fécondante de I’expression dans
le v. 3. On ne dira pas la mdme chose, probablement, & propos des vv, 8-9.
Par ailleurs, les paralléles qu'il cite pour ce verset, vont clairement, a
mon avis, dans le sens de «force», «puissance» et n'ont rien de fécon-
dant. Pour qu'il s'agisse d'une pidce unique, comme dit l'auteur, avec
le sens «fécondants il faut que, dans cette piéce unique, le sens soit
vraiment clair. -

11 est vrai que, comme C. I'affirme a la page 90 en citant A. Vanel
(L’iconographie du dieu de I'orage dans le Proche-Orient Ancien jusqu’au
VII siécle avant JC), «le caractére bienfaisant du grand dieu de l'orage
est trés bien attesté en Syrie», et «ce terrible guerrier apparait aussi
comme le dispensateur de la fertilité... Les mémes réalités sont
probablement évoquées par les symboles végetaux que tient parfois le
dieu dans I'iconographie». Cela ne veut pas dire qu'a chaque fois qu’on
a affaire a un «attribut» du dieu Baal, p. ex., on doive trouver tous les
autres avec lui. A mon avis, la fertilité et I'orage ne vont pas necessaire-
ment et toujours ensemble. Je ne suis pas aussi siir que l'auteur non
plus en ce qui concerne le sens de hsh au v. 7. Déja dans le texte du
poéme de Baal et Anat d’Ugarit je ne vois pas comment hsh pourrait
avoir un aufre sens que celui qu'on lui donne dans les traductions
courantes, «se battre», «massacrers. Il est évident, et le texte le fait
explicitement, que les lignes 38-43 parlent de la pluie et de la rosée,
donc de la fertilité. Mais de 1a & dire que toutes les luttes et massacres
des lignes 5 et suivantes il «faut les comprendre dans un sens et avec
une valeur mythique et en rapport avec la fertilité-fécondité» me semble
trop fort. A fortiori donc, nous ne croyons pas possible «la connexion
de hsb avec la fertilité-fécondité». Is 51,1b—2a pourrait, peut-dtre, étre
li comme le fait Cunchillos. Mais plus difficilement Dt 6,11, dont les
traductions courantes me semblent satisfaisantes. L'effort de I'auteur
pour donner un caractére de «fertilité-fécondité» au v. 7 me parait in-
suffisamment fondé. Mais il faut avouer que I'auteur les présente a titre
d'indication, de possibilité, de piste de travail. Et dans ce sens mous
devons reconnaitre son honnéteté. Ce qui serait possible n'est pas
probable. C. le sait et le dit.

Je serai assez d'accord, en revanche, avec I'auteur, dans sa traduction
de «midbar gadesh» par «steppe sainte» a la suite de Caquot-Sznycer,
Les textes ougaritiques (Les religions du Proche Orient]. En effet le
texte se situe plutét dans le Nord et une mention du désert de Cadesh
n’a pas beaucoup de sens. Méme chose en ce qui concerne la traduction
de <’ayyalét», «biches». En effet, dans I’Ancien Testament on ne trouve
jamais ‘eylgt, correction proposée par R. Lowth, mais bien ’eylim. La
traduction correcte ne peut étre que celle donnée par C. et ses arguments
sont probants. Ya'-ar, forét, n'a jamais comme pluriel ya’'-arét dans
I'AT. La proposition citée par C. a la suite de Dahood et qui considére
notre terme comme le pluriel de ya'-ara me semble correcte. Je regrette
seulement que l'auteur n'ait pas indiqué clairement qu'elle était une
option, méme si I'ensemble de son travail va dans la méme direction.
Pour résumer les observations sur les versets 8 et 9 nous pouvons dire
gu'ici, pour la premiére fois, semble probable le sens de g6l Yhwh en
tant que liée & la fertilité-fécondité. Mais seulement ici. Les arguments
semblent bons, le texte est respecté.

Au verset 10 I'auteur s’attarde assez longuement sur le terme mabbiil.
Je ne vois pas bien comment mabbil en Gen 6,17 a un rapport avec
«les périodes du monde». Que ce terme ait pu avoir une telle connota-
tions fout au long de I'histoire postérieure, c’est fort possible, mais pas
dans le récit comme tel. Méme chose & propos de linsistance
de C. sur linondation. Dans les deux récits, J] et P, le terme
est toujours utilisé en référence ou bien a la pluie (J) ou bien a
I'ouverture de I'Océan supérieur et des sources du grand abjme (P). si
l'auteur insiste tant dans le sens de mabbil dans ] c’est parce qu'il
veut faire de ce mabbil quelque chose de celéste et, en tenant compte
du verset précedant, quelque chose de paralléle avec le palais de Baal.
Cette fagon de voir les choses me semble claire et je dirai que, méme si
l'on garde la conception de maebbiil en P, le rapport avec le palais de
Baal ne serait pas compromis. Méme si I'on v parle du «grand abimes,
on y parle également des «écluses du ciel», et la vision du cosmos dans
P est aussi trés proche de celle de I'ensemble du Proche Orient avec les
eaux d'en haut et celles d’en bas. D’accord donc avec I'auteur pour sa
lecture du v. 10.

L’analyse philologique se termine avec celle du v. 11. On est frappé par
la premiére affirmation du commentaire de ce verset: «Le contenu du
verset donne l'impression d'une saveur israélite telle qu'il ne semble
pas qu'il ait pu faire partie d'une rédaction cananéenne, en sens strict,
de I'hymne». Il aurait été bon de donner plus de preuves, de montrer
que les expressions de ce verset ne se trouvent jamais dans les textes
d'Ugarit & propos d’El, de Baal (ou des autres dieux), et qu'en revanche,
on les trouvait dans I’AT & propos de Yahvé. Par ailleurs la citation du
psaume 149,9 peut paraftre superflue et je ne vois pas vraiment ce
qu'elle apporte a la compréhension du verset 11, Et cette premiére im-
pression s'avére d'autant plus inquiétante qu'a Ugarit dans le texte
1019:2 (cf Gordon UT) on trouve I'expression: «que les dieux (ilm) te
gardent et de donnent paix et force» (tshlmk, t2zk). En Aqat 1/194 on
trouve: «qu'ils (les dieux) me bénissent (brk) et je m'en irai bénie
(brk); gu'ils me donnent la force et je m’en irai fortifiées. Et en Aqat
1I/24: «Bénis-le (brk) 6 Taureau El, mon pére; fortifie-le, 8 Créateur des
créatures et qu'il ait un fils dans sa maison, un rejeton au milieu de son
palais». Dans ces derniers textes, on ne trouve pas la séquence brk/czz,
mais on trouve brk avec une autre racine courante et les phrases
peuvent étre considerées assez proches de celles du verset 11. Ces
quelgues exemples de textes ugaritiques montrent qu’il est difficile de
voir dans le v. 11 quelque chose de typiquement israélite. Cependant
l'auteur semble trés attaché & la paternité israélite du verset et cet
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argument sera un des plus forts pour affirmer que I’ensemble du psaume
est d'origine israélite. On doit reconnaitre qu'il ne s’agit pas de quelque
chose de vraiment israélite, de typique du point de vue de la théologie
israélite ni des traditions propres a Israél.

A la fin de ce gros travail d'analyse philologique je dois exprimer
un regret. Pourquoi l'auteur ne nous a pas donné une traduction
d’ensemble du psaume en tenant compte des acquisitions de son étude?
Peut-étre eut-il été mieux a sa place a la fin du chapitre V, mais de
toute fagon, elle est indispensable. D’autant plus que parfois (cf pour le
v. 7) il donne la traduction.

Le chapitre II sur le «genre littéraire» et le III sur la structure
interne sont trés intéressants, et, malgré leur brieveté, contiennent
des renseignements trés suggestifs. Rien a signaler de particulier
a propos du chapitre IV sur «L'unité littéraire du psaume 29» ol
lauteur discute les opinions d'aprés lesquelles le psaume serait
une composition sur Baal ou sur El adaptée & Yhwh. L’auteur
penche pour un auteur du psaume ayant la foi en Yahvé, un adora-
teur de Yahvé. Son explication dans ce chapitre, est un peu rapide
et on verra l'ensemble du probléme en commentant son dernier
annexe. Un petit chapitre est consacré par l'auteur a la structure
métrique et poétiqgue du psaume; je suis d'accord avec ses pro-
positions: vv 1-2 introduction, vv. 3—9 corps du psaume (avec 5
strophes) et vv 10—11 (7éme strophe), conclusion. Le tableau de
la page 156, surtout en ce qui concerne le parallélisme, semble
trés compliqué.

Le chapitre VI étudie la «naissance et histoire littéraire du
psaume». La critique que C. fait de la théorie de M. Delcor d’aprés
lequel «le psaume 29 raconte en style épique, l'itinéraire d’Alexan-
dre» me semble tout a fait correcte. Le chapitre VII est consacré
au ,Sitz im Leben“ du psaume. Peut-&tre qu'il aurait été plus
simple de faire un seul chapitre avec le VI. Pour C. le psaume 29
est une ceuvre israélite, mais avec une grande influence cana-
néenne, «Il faut donc le situer 4 un moment ot Israél est peut-éire
plus cananéen qu'israélite ou, au moins, aussi I'un que l'autre,
c.d.d. dans un culte et une religion qui possédent ces caractéristi-
ques: la premiére époque d’'Israél en Canaan.» L’affirmation est de
grande importance et il faudra préciser davantage, car en fait, cette
opinion est fortement liée a I'idée qu’on se fait des rapports El-
Yhwh et Baal-Yhwh.

Le dernier chapitre est consacré & l'interprétation d'ensemble
du psaume. L'auteur insiste & nouveau (pp. 189-190) sur le fait que
le psaume a été fait par un adorateur de Yahvé pour qui son dieu
Yahvé possede les qualités et caractéristiques de El et de Baal
(ou au moins certaines d'entre elles). Mais Yahvé aurait déja
possedé ces qualités au moment de l'entrée des israélites en
Canaan. Cela supose que Yahvé n'a pas assimilé les caractéristi-
ques de Baal; peut-étre, seulement, celles de EIL

Les arguments que l'auteur donne pour etayer son hypothése me
semblent discutables. II est vrai que les traditions sinaitiques parlent
du pouvoir de Yahvé sur la nature. Mais cela ne constitue aucun argu-
ment. Car, en effet, une chose est que les textes actuels parlent du
pouvoir de Yahvé sur la nature et une autre chose que les traditions
contenues dans la redaction actuelle le fassent. La rédaction actuelle du
document Yahviste daterait, pour ses parties les plus anciennes, de la
fin du X siécle, et ceci en étant optimiste et généreux. Le document
Elohiste du VIII siécle. Or, c'est au niveau de la rédaction des documents
qu'on trouve affirmé clairement la puissance de Yahvé sur la nature.
Quant & la teneur exacte de ces traditions les choses se compliquent
considérablement. C’est pour cela gu'il me semble un peu rapide de
liquider ce probléme en 4 lignes, comme si tout cela allait de soit,
d'autant plus que, comme le dit de Vaux, Histoire ancienne d'Israél,
1971, p. 409, «le Yahviste utilise les traits volcaniques pour la théophanie
du Sinai, tandis que I’Elohiste, lui, (VIII s. Nord), utilise le cadre de
T'orages».

L’argument tiré de I’Alliance d'aprés la théorie de Mendenhall me
semble encore beaucoup plus faible. Je me contente de renvoyer & L.
Perlitt, Bundestheologie im Alten Testament (Neukirchener Verlag 1969).
Le schéma d’alliance a la Mendenhall servant de cadre pour exprimer
les rapports d'Israél avec son Dieu semble, de plus en plus, remonter
au plustét au VIII sigcle. D’ailleurs, je vois mal quel parti on peut tirer
de cet argument pour dire que Yahvé, a l'entrée des israélites en Canaan,
était congu déja comme le maitre de la nature. Le seul argument qui
me semble possible est celui du cantique de Deborah, et il faudrait le
manier avec précaution. Les oracles de Balaam, méme si I'on y trouve
le titre de roi appliqgué a4 Yahvé, ne peuvent pas non plus nous aider.
Il faut faire avec eux le méme travail qu'avec les traditions du Sinai.
Dans son annexe n° 2 l'auteur nous parle des rapports El-Baal-Yhwh
en Israél. A la page 265 J. C. parle du chapitre 24 de Josue comme
d'un texte capital qui nous renseignerait sur les luttes contre le
baalisme. Personnelement je ne trouve pas dans ce texte des traces

de Baal; et on revient ici encore, & la page suivante, au probléme
des dates des traditions. Admettons que ] connait le pouvoir de
Yahvé sur la nature. Entre I'époque de l'entrée en Canaan et J il y
a au moins trois siécles et demi.

L'argument tiré de I Rg 20,28 me semble un peu contradictoire.
Dire que le calificatif de «dieu de la plaine» signifie reconnaitre en
lui le dieu de la fertilité me parait un peu dur, étant donné que Baal,
(Baal de la montagne Saphon) était consideré justement comme le dieu
de la fertilité.

Par ailleurs, I'assimilation tranquille de 'El par Yahvé est dfie, a
notre avis, & ce qu'a I'époque de l'entrée des israélites en Canaan,
et de plus en plus, le dieu ’El avait justement perdu de son importance
et était devenu le bon vieux dieu sans emprise réelle sur la vie des
gens. Et cette décadence de 'El avait profité & Baal. Le sujet de ce
deuxiéme annexe aurait demandé une autre monographie compléte.

Nous ne ferons, pour finir ce rapide parcours, que citer
Iimportant travail sur la g6l Yhwh dans I’Ancien Testament.
L’étude de I'auteur est inmense, trés documentée et utile. Méme
si elle ne bouleverse pas les connaissances vetérotestamentaires,
c’est un travail qu'il fallait le faire et dont on ne pourra pas
s'en passer pour tout ce qui concerne l'expression gé! Yhwh ou
d'autres apparentées.

Le travail de Cunchillos sur le psaume 29 constitue, & mon
avis, une monographie trés compléte de ce psaume difficile,
surtout du point de vue de I'étude littéraire du texte et plus
particuliéerement philologique. Nous ne sommes pas tout a fait
convaincus des connotations de fécondité et fertilité suggerées
par lauteur aux vv. 3 et 7. En revanche, son opinion a propos
des vv. 8 et 9 nous semble nouvelle et trés acceptable. Malgré un
certain nombre de points de divergence avec l'auteur, nous ne
pouvons que nous rejouir de son importante contribution a 1'étude,
si difficile, des psaumes et des rapports entre Israél et Canaan.

Paris Jesus Maria Asurmendi

Koch, Klaus: Die Profeten I. Assyrische Zeit. — Stuttgart, Berlin, Kéln,
Mainz: Kohlhammer (1978). 184 S. (Urban-Taschenbiicher Bd 280),
kart. DM 12.— :

In den Vorbemerkungen (9f) sagt Vi, daB er in diesem Bind-
chen die Propheten Israels ,als Denker zu erfassen® sucht, also
weniger auf die Probleme der Entstehung der Prophetenbiicher
eingehen will. In einem Abschnitt ,Zum Vorverstindnis® (11—16)
betont Vf. im Gegensatz zu den meisten Exegeten, die iiber die
Propheten schreiben und immer behaupten, die Hauptaufgabe der
Propheten sei nicht die Zukunftsansage, sondern das Sprechen
im Namen Gottes, ein Prophet &uBere sich immer zur Zukunft, die
er freilich aus der Gegenwart begriinde. Die Propheten stellen
einen ,metahistorischen“ Geschehensablauf in den Mittelpunkt
ihrer Verkiindigung, verbleiben aber immer in der ,Diesseitigkeit.*

Als ,Vorspiel* (17—46) bezeichnet Vf. das Seher- und Prophetentum
vor den Schriftpropheten. Hier versucht er die Bezeichnungen Gottes-
mann, Seher und Nabi zu erkléren, allerdings fiir den Leser, fiir den
das Taschenbuch gedacht ist, nicht gerade sehr einsichtig. Er stellt in
diesem Abschnitt auch die wichtigsten Propheten vor und behandelt
die Prophetengemeinschaften, die er nicht gerade zutreffend ,Nabi-
Orden“ nennt. Die Mitglieder dieser ,Orden“ leben ja nur zeitweise
zusammen und haben doch auch Frauen und Kinder, so daB man diese
Bezeichnung lieber meiden sollte. Dann werden die Verkiindigung und
die Bedeutung der Schriftpropheten Amos (47-88), Hosea (88—105),
Micha (106—117) und Jesaja (117—169) und schlieBlich skizzenhaft der
Propheten am Ende der Assyrerzeit (Joél, Nahum und Zefanja) darge-
stellt. Es folgt die Besprechung eines speziellen Themas der Prophetie,
ndmlich des ,Tags Jahwes* und der Frage des Verhiltnisses der
miindlichen Verkiindigung zum Prophetenbuch. Eine kurze Bibliographie,
das Abkiirzungsverzeichnis und die Umschrifttabelle fiir besondere
hebrdische Laute schlieBen das Buch ab; Anmerkungen unter dem
Text fehlen; ein Stichwortverzeichnis und hoffentlich auch ein Stellen-
register werden im Band 2 folgen.

Das Béndchen ist nicht nur fiir den Theologiestudenten und
allgemein fiir den Bibelleser, den allerdings die Verwendung un-
gewohnter Fremdwdrter und Wortbildungen stéren wird, inter-
essant, sondern auch fiir den Fachexegeten, weil Vf. viele neue
Gedanken zum Verstéindnis der Prophetie vermittelt und bisweilen
sehr eigenwillige Ubersetzungen und Deutungen von Texten vor-
legt, die Beachtung verdienen. Am auffilligsten sind aber seine
»konservativen“ Auffassungen, auf die er selbst in den Vorbe-
merkungen aufmerksam macht, so daB sich der Rez., dessen
Prophetenbdnde er ,konservativ® nennt, in guter Gesellschaft
sieht. Das Buch Amos schreibt er fast ganz dem Propheten zu,
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dessen Namen es trégt, sogar alle , Vélkerspriiche" im Am 1f (mit
nur leisen Zweifeln fiir Juda) und 9,11f. In Mi sind auch die Heils-
weissagungen, also auch die messianischen Texte, echt. In Jes
1-39 stiinden zwar viele spite Abschnitte, zu denen auch 2,15
gehort; doch stammen alle ,messianischen” Texte und die meisten
Heilsweissagungen iiberhaupt vom Propheten selbst, und auch die
geschichtlichen Kapitel am SchluB von Protojesaja gingen in die
Zeit des Propheten oder kurz danach zuriick. Joél sei zu Beginn
des Konigs Joschija aufgetreten, gehore also micht zur nachexi-
lischen Prophetie. Warum er Habakuk nicht nennt, ist nicht zu
erkennen. Dem Propheten Jesaja sei ohne weiteres auch eine so
widerspriichliche Haltung, wie sie seine Worte aus dem Jahr 701
iiber Assur voraussetzen, zuzutrauen.

Kritisch anzumerken ist der bereits oben angedeutete, bis-
weilen vom deutschen Sprachempfinden her unertrégliche Fach-
jargon. MuB man von Amos das Adjektiv ,amosisch®, von Hosea
»hoseanisch* und von Jahwe ,jahwiisch® bilden? Findet sich fiir
die Ubersetzung in den Prophetentexten keine brauchbare Wieder-
gabe fiir den sadig, fiir den dal u. dgl. oder im Haupttext des
Bdes fiir den hozeh (immer Chosd geschrieben, obwohl doch
»Seher” leichter verstdndlich wiére)? Der drgste Schonheitsfehler
ist aber die Widerspriichlichkeit in der Wiedergabe der Eigen-
namen, obwohl es im Vorwort klipp und klar heiBt: ,Biblische
Eigennamen werden nach den Loccumer Richtlinien wiedergege-
ben" (10). Tatsdchlich finden sich neben Elija auch Elia, neben
Elischa auch Elisa, neben Joschija auch Josia, neben Natan auch
Nathan, neben Bet-El auch Bethel; statt Bascha steht Baesa, statt
Jahwe nur Jahwid usw. Krit fiir Kerit (45) mag Druckfehler sein.
Diese Widerspriichlichkeit muB in einer Neuauflage, die man dem
Bindchen wiinscht, unbedingt korrigiert werden. Trotz dieser
Schonheitsfehler ist das Béndchen lesenswert und sollte die
Beachtung auch der Fachleute finden.

Miinchen Josef Scharbert
Mosis, Rudolf: Das Buch Ezechiel. Teil I, Kap. 1,1-20, 44. — Diisseldorf:

Patmos (1978). 270 S. (Geistliche Schriftlesung Bd 8/1). Lw. DM 23.80

Fiir geistliche Schriftlesung ist dieser Kommentar ein zuver-
ldssiger und inspirierender Wegfiihrer. Textfremde Anwendungen
werden vermieden, ohne daB die Auslegung in bloBe Paraphrase
des biblischen Textes zuriickfiele. Storender wissenschaftlicher
Ballast wird im Sinne der Reihe beiseite gelassen. Die fachliche
Diskussion ist deshalb nur vereinzelt und kaum mehr als andeu-
tungsweise in den am SchluB des Buches zusammengestellten
Anmerkungen zu finden. Die Antwort auf historisch-kritische
Fragen, die den Bibelleser bisweilen bewegen, darf in diesem
Buch also nicht gesucht werden. Vielleicht wiire hier und da etwas
mehr kritische Information angebracht gewesen, z.B. beziiglich
der Zahl 390 in 4,5 (vgl. Anm. 51) oder beziiglich der Deutungen
von 17,22—24. Fachliteratur, auch sogenannte weiterfithrende Lite-
ratur wird nur in Ausnahmeféllen zitiert. (Zu streng gegen sich
selbst, hat V{. nicht einmal seinen in BZ 19 [1975] 161—194, erschie-
nenen Beitrag zu Ez 14,111 angefiihrt.) Die ,Einheitsiibersetzung
der Heiligen Schrift” (in ihrer vorldufigen Fassung] ist nicht iiber-
nommen worden (vgl. Anm. 1); statt dessen wird eine eigene még-
lichst getreue Ubersetzung geboten. Kritische Vorbehalte gegen-
iiber Ubersetzung und Auslegung sind kaum je anzumelden. (Gesto-
Ben hat sich der Rez. etwa an der attributiven Auffassung von
hesidkak in 4,7, das in Wirklichkeit Pradikat eines Nominalsatzes
ist, an der Ubersetzung von tehtajw in 17,6, das reflexiv zu neh-
men ist in der Bedeutung ,unverriickt an seinem Ort“, sowie an
der Selbstverstdndlichkeit, mit der nach S. 202, Z. 6f, Konig
Jojachin keine Zukunft beschieden sein soll) Auf der Ebene des
Hermeneutischen dréngt sich folgende Anfrage auf: Darf ein
Kommentar dieser Art einen von Glossen und ,sekundiren®
Zusdtzen (z.B. 13, 15f; 21, 27-29) purgierten Text zugrunde legen
und Textumstellungen auf literarkritischer Basis vornehmen (z. B.
beziiglich 3,17-21; 3,22—27; 4,4-8, 11,1-21)7 Ubrigens sind die Aus-
lassungen nicht konsequent durch Punkte deutlich gemacht (vgl.
7,165 12,6; 18,7; fiir 19,14 ist dem Buch ein Corrigendum beige-
geben); an einigen Stellen ist der Versbeginn verkehrt angezeigt
(2,6; 5,7 auf S. 63; 16, 26; lies auf S. 182, Z. 8 v.u.: V 23 statt 32;
18,7). Wir wiinschen, daB der zweite Teil des Kommentars diesem
ersten Bd, der nur bis Ez 20 einschlieBlich reicht, méglichst bald
folgen kann.

Simpelveld (NL) Joachim Becker

Dommershausen, Werner: Die Umwelt Jesu. Politik und Kultur in
neutestamentlicher Zeit. — Freiburg-Basel-Wien: Herder (1977). 135 S.
(Theologisches Seminar) kart. DM 15.50
Dieses Buch ist gedacht als Einfiihrung fiir Studenten der

unteren Semester. Es hat sich zum Ziel gesetzt, eine angemessene

und iibersichtliche Kenntnis der Umwelt des NT zu vermitteln,
was heutzutage umso notwendiger ist, als die Geschichte und die

Frage nach dem historischen Jesus sich eines groBen Interesses

erfreuen.

In einem ersten Teil (13—78) wird, verteilt auf 10 Paragraphen, ein
gedréngter Uberblick iiber diejenigen geschichtlichen Vorginge und
politisch entscheidenden Persénlichkeiten geboten, welche Leben und
Kultur des jiidischen Volkes bis hin zur Zeit Jesu entscheidend gepriigt
haben. Die historische Darstellung beginnt bei der Riickkehr aus dem
babylonischen Exil und geht bis zur totalen Niederlage des jiidischen
Volkes und zur Ausbreitung des Christentums im rémischen Reich
(einschlieBlich der Verfolgung). Im zweiten Teil (79—136) wird ein Uber-
blick iiber die verschiedenen Aspekte der damaligen Gesellschaft gege-
ben: die wirtschaftliche Situation im rémischen Reich und in Paléstina;
die sozialen und religiosen Verhiltnisse, unter EinschluB der Lage der
jiidischen Familie; die gesellschaftliche Lage der Familie und der
Sklaven im romischen Reich. Die zwei letzten Paragraphen sind einer
Beschreibung der Formen des jiidischen Kultes (Tempel und Synagoge)
und den verschiedenen Arten von Religion bei Griechen und Rémern
(Staatsreligion, unterschiedliche religitse Praktiken, Mysterienkulte,
Herrscherkult und Gnosis) gewidmet.

Uberraschenderweise fehlt ein Kapitel iiber das philosophische
Denken der Zeit. Vor allem aber vermiBt man eine dynamischere
Stoffentfaltung auf der Grundlage einer Herauskristallisierung
der geschichtsméchtigen und kulturpridgenden Schliisselideen. Der
Charakter des jiidischen Volkes wird nicht besonders griind-
lich vorgestellt. Hierzu wiire eine, wenn auch knappe, Entfaltung
des religiosen Ideengutes Israels, seiner Verwurzelung im Gesetz,
seiner messianischen Hoffnungsgestalt usw. unerldBlich. Eine Aus-
wahl allgemeiner Literatur ist auf den S. 1012 beigefiigt. Zudem
sind jedem Paragraphen fiir das behandelte Thema einschligige
Literaturangaben vorangestellt.

Ubertragung aus dem Spanischen von Kuno Fiissel, Miinster

Leon Maximino Arias Reyero

Tolbert, Mary Ann: Perspectives on the Parables. An Approach to
Multiple Interpretations. — Philadelphia: Fortress Press (1979). 141 S.,
Ln § 8.95
Die unter dem EinfluB des friih verstorbenen Norman Perrin

entstandene Chicagoer Diss. verschreibt sich einer literaturwissen-

schaftlich inspirierten hermeneutischen Perspektive. ,What can
the parables mean today?"“, lautet die mehrfach variierte Aus-
gangsfrage. Gleichnisse sollen als literarische Texte , with a certain
timeless dimension“ betrachtet werden und nicht als ,historical

artifacts” (13).

Das erste Kap. (15-31) widmet die Autorin dem Problem der
»Multiple Interpretations”. Sie beobachtet, daB kompetente Aus-
leger mit gleichen Methoden zu ganz divergierenden Deutungen
gelangen, und sie fragt sich, ob dem nicht eine spezifische Offen-
heit der Gleichnisgattung entspricht. Was die Forschungsgeschichte
angeht, begniigt sich T. dankenswerterweise mit knappen Hin-
weisen zu Jillicher, Dodd, Jeremias und einigen neueren amerika-
nischen Arbeiten. Mit Autoren wie Charles E. Carlston (The
Parables of the Triple Tradition, Philadelphia 1975) und John
Dominic Crossan (In Parables: The Challenge of the Historical
Jesus, New York 1973), die sich bemiihen, die unverzichtbare
Riickfrage nach dem historischen Jesus auf ihrem klassischen
Gebiet, der Gleichnisforschung, wachzuhalten, geht T. zu hart ins
Gericht. Angesichts der letzten Verdffentlichungen zum Thema
(vgl. ThRv 75 [1979] 198—203) diirfte es etwas voreilig sein, diesen
Ansatz schon einer vergangenen Periode der Forschung (20: ,a
reflection of an earlier period in New Testament scholarship®)
zuzuweisen. Einige Lippenbekenntnisse zur Notwendigkeit der
historischen Kritik (z.B. 118) konnen iiber die a-historische Aus-
richtung der Vfin nicht hinwegtduschen. Ihre Skepsis gegeniiber
hypothetisch rekonstruierten Urformen und ihre Vorliebe fiir den
Endtext in Ehren, aber wo sie begriinden soll, warum sie bei einer
Doppel- oder Dreifachiiberlieferung einer Fassung den Vorzug
gibt, gehen ihr die Argumente aus (721).

In diesem einleitenden Kapitel bringt T. einige sehr anregende Be-
merkungen zur Allegorieproblematik unter (27f.120f). Sie macht auf die
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Paradoxie aufmerksam, die darin liegt, daB man in der neuesten Gleich-
nisforschung Jiilichers Wertung von Vergleich und Metapher buchstiblich
in ihr Gegenteil verkehrt hat, sein abschitziges Urteil iiber die Allegorie,
das untrennbar damit verflochten ist, aber unbekiimmert beibehilt, Sie
fordert eine Rehabilitierung der Allegorie, die einige der gréBten Dicht-
werke des Mittelalters und der Renaissance hervorgebracht hat, und eine
stdrkere Beriicksichtigung der weit ausholenden Allegoriediskussion in
der Literaturwissenschaft. Sie schlidgt vor, folgende Unterscheidungen zu
treffen: a) Allegorie im Sinn der allegorischen Exegese (Allegorese) der
Stoa und der christlichen Tradition, b) Allegorie als ein literarisches
Genre, das unter dem EinfluB dieser Interpretationsmethode entstanden
ist, und c) Allegorie als ein metalinguistischer Term, der wie der Begriff
Metapher die Fahigkeit der Sprache, referential zu funktionieren (besser
wire: zu symbolisieren) anzeigt.

Kap. II (33-50) entwickelt zwei Modelle, die der Beschreibung
der literarischen Wirkweise eines Gleichnisses dienen sollen, ein
semiotisches und ein rhetorisches. Das semiotische Modell
gewinnt T. in kritischer Kommentierung eines Aufsatzes von Susan
Wittig (A Theory of Multiple Meanings, in: Semeia 9 [1977] 75—1083).
Ein sprachliches Zeichen (sign) setzt sich zusammen aus
Bezeichnendem (signifier) und Bezeichnetem (signified).
Beim Gleichnis verhdlt es sich so, daB ein sign zu einem
signifier zweiter Ordnung fiir ein signified wird, das der
Leser/Horer aus seiner eigenen Sinnwelt erginzen muB. Beim
einfachen sign ist die Beziehung von signifier und signi-
fied konventionell, beim sign als signifier zweiter Ord-
nung und dem zugehérigen signified ist sie iconic, d. h.
auf Kongruenz und Ahnlichkeit angewiesen (was fast wie eine
miihselige Umschreibung des altbekannten tertium comparationis
erscheint), daraus resultiert eine dynamische Unbestimmtheit und
Offenheit der sprachlichen Form. T. sieht sehr wohl das Grund-
problem der Anwendung solcher linguistischer Modelle, das darin
besteht, ob zwischen den hierarchisch angeordneten Schichten
der Sprache ein Homologieverhilinis herrscht, ob also auf die
Textebene ohne weiteres ausgedehnt werden darf, was auf der
Wortebene gilt.

Die Entfaltung des zweiten Modells setzt bei der Frage ein: Was
bedeutet eigentlich die neuerdings oft wiederholte Aussage, das Gleich-
nis sei eine erweiterte Metapher? Werden hier nicht verschiedene Ebenen
einfach {iberspielt? Resultieren daraus nicht inflationdre Behauptungen
hinsichtlich der inneren Sprachkraft der Gleichnisform? Als seien Gleich-
nisse von sich aus in der Lage, neue Sinnwelten zu schaffen, die Gren-
zen der Rationalitdt zu durchbrechen, den Horizont des Verstehens
auszuweiten und das Leben eines Menschen auf einen Schlag zu verin-
dern. T. zeigt das am Beispiel von Sallie TeSelle (Speaking in Parables,
Philadelphia 1975) auf und weist es zu Recht als unzutreffend und durch
die Erfahrung nicht gedeckt zuriick. Sie gibt dann im AnschluB an
Philip Wheelwright (Metaphor and Reality, Bloomington 1962) eine
Metaphernbeschreibung, die mit den (nach dem Modell von metaphor
gebildeten) Begriffen epiphor und diaphor arbeitet und zusétzlich
von I A. Richards (The Philosophy of Rhetoric, London 1936) vehicle
und tenor (Bildspender und Bildempfénger bei Harald Weinrich) iiber-
nimmt. Epipher meinte die Erweiterung von Sinn durch Vergleichung
von — oft versteckten oder nicht auf Anhieb sichtbaren — Ahnlichkeiten.
Diapher beinhaltet die Schaffung neuen Sinns durch Gegeniiberstellen
und Synthese (was Weinrich konterdeterminierenden Kontext nennt).

Kap. III (51-66) begriindet, warum man sich nicht mit den
Evangelien als normierendem Kontext fiir die Gleichnisse zufrie-
den geben kann und wieso eine mehrdeutige sprachliche Gattung
wie das Gleichnis einen bleibenden Wert behilt. Bedenken kom-
men, wenn man sieht, wie T. die Intention Jesu oder die der
ersten Tradenten und Redaktoren als Referenzrahmen durch die
Interessen der ,Christian community” und durch ,contemporary
concerns” ersetzt.

Kap. IV (67—91) bietet einige methodische Richtlinien fiir den
Umgang mit Gleichnissen, die verhindern sollen, daB die Aus-
schopfung der verschiedenen Interpretationsméglichkeiten in
Anarchie ausartet. Zwar tragen der neuzeitliche Kontext und
das Vorverstindnis des Exegeten (der Unterschied dieser beiden
GroBen wird nicht recht klar) zur Erzeugung des Sinns bei (70:
»the interpreter is in fact the cocreator"), aber das kontrol-
lierende Prinzip mub die Bewahrung der Integritit der Erzéhlung
selbst sein. Dazu ist nun kritisch zu fragen, ob das als Kontroll-
instanz wirklich geniigt oder ob nicht doch der Willkiir des
Interpreten Tiir und Tor gedffnet wird. Genau hier wire meines
Erachtens die hermeneutische Funktion der historischen Kritik
anzusiedeln, aber das kann in diesem Rahmen nicht weiter ent-
faltet werden.

Mit Paul Ricoeur (Biblical Hermeneutics, in: Semeia 4 [1975] 29—148)
lehnt T. die Suche nach der Tiefenstruktur als unbefriedigend ab. Sie
fragt nach der Botschaft (message), nicht wie die Strukturalisten nach
dem unterliegenden code. Wie man die Oberflichenstruktur eines
Cleichnisses untersuchen kann, erldutert sie mit Hilfe der discourse-
analysis, die den Text nach Erzihlung und direkter Rede gliedert,
und der rhetorisch-stilistischen Analyse, fiir die sie als Beispiel einige
Parallelismen und Chiasmen in den Gleichnissen anfiihrt. Sie schldgt
weiter vor, Gleichnisse mit d&hnlicher Oberflichenstruktur einander inter-
pretieren zu lassen (,clustering®), was vielleicht ihren originellsten Bei-
trag darstellt. Erwdhnenswert ist noch ihr Hinweis auf die Extravaganz
der Gleichniserzdhlungen, die eine realistische Weltsicht sprengt.

Als Beispiel fiir eine Textauslegung unternimmt Kap. V (93—114)
eine Deutung der Parabel vom verloremen Sohn. Man ist etwas
tiberrascht, zu sehen, daB die Vf.in sich reichlich unvorbereitet
auf eine Anwendung der Freudschen Psychoanalyse als Interpre-
tationskategorie (,contextual system“) beschrinkt (vgl. dazu ihren
Beitrag in Semeia 9 [1977] 1—20 und den diesbeziiglichen Literatur-
bericht in FS 55 [1973] 375—882). Das Gleichnis ,is expressing the
longing of the human heart for wholeness, for a reintegration of
the conflicting elements of life“, es versinnbildet ,the resolution
of the conflicts within the psyche of every individual“ (101f). In
zwei Durchgéngen zeigt T., wie man es machen soll, ndmlich
stdndig an der sprachlichen Struktur des Gleichnisses orientiert
und zugleich um Bewahrung der Integritdt des psychoanalytischen
Denkmodells bemiiht, und wie nicht (letzteres richtet sich gegen
einen ,supermarket approach”, der die Vergleichspunkte beliebig
auswéhlt). Im einzelnen sind ihre Ausfithrungen zuriickhaltend,
sorgsam und nicht ohne pastorales Interesse.

Die Anmerkungen sind leider nachgestellt (117-134). Eine sehr spar-
same Auswahlbibliographie, gegliedert in Gleichnisliteratur und herme-
neutisch-literaturwissenschaftliche Beitréige (135-138), sowie ein Autoren-
register und ein Gleichnisregister (139-141) beschlieBen den schmalen,
gut ausgestatteten und erstaunlich preiswerten Bd.

Der exegetische Ertrag mutet etwas mager an, das Ausblenden
der historischen Fragestellung befriedigt nicht. Ansonsten hat die
Autorin eine sympathische Studie vorgelegt, die AugenmaB erken-
nen lédBt und sich von Uberireibungen freihilt.

Minchen Hans-Josef Klauck
Paul de Tarse. Apdire du notre Temps. Par le soin de Lorenzo de

Lorenzi. — Rome: ,Benedictina“ Publicazioni dell’Abbazia di San

Paolo 1979. 806 S. (Série monographique de ,Benedictina® Section

paulinienne 1. La Communauté Monastique de S. Paul en memoire

de Pape Paul VI) br,

Die Einfithrung zu dem voluminésen Sammelband informiert
iiber seine Entstehungsgeschichte und Intention. Urspriinglich als
»Festschrift zum 80.Geburtstag Papst Paul VI. geplant, erschien
das ,ceuvre® erst post mortem des Papstes. Es befand sich gerade
im Druck, als Paul VI. am 6. Aug. 1978 starb. So wurde aus der
~Festschrift’ eine ,Gedenkschrift‘. Namhafte Exegeten (insgesamt
lieferten 34 kath. und ev. Autoren Miszellen und Aufsiize) haben
mitgearbeitet an einem Werk, das die Lehre des Apostels Paulus
und jhre Aktualitdt besonders auf dem Gebiet der seelsorgerlichen
Aussagen darstellen soll.

Der Sammelband ist in 5 groBere Kap. aufgeteilt. Nach der
Einfiihrung (7—11) und dem Vorwort (13—21) behandelt der 1. Teil
das Thema: ,Der Mann Gottes* (25-162: 4 Beitréige). Der 2, Teil
ist {iberschrieben: ,Vor dem Wort Gottes® (165-258: 5 Beitriige).
Teil 3 befaBt sich mit Uberlegungen zu ,Apostel und Diener®
(261—-470: 8 Beitrdge). Ein 4. Teil vereinigt Erwigungen zu dem
wichtigen Gedanken: ,Das Volk Gottes unterwegs® (473—638:
9 Beitréiige). Der 5. und letzte Teil beschiftigt sich mit ,Problemen
der Verkiindigung und Pastoral” (641-794: 7 Beitriige). Ein Inhalts-
verzeichnis schlieBt den Sammelband ab, Register wurden keine
erstellt.

Es ist unmoglich, die 33 Beitrdige (Mos. G. Benelli, urspriing-
lich Substitut des pépstl. Staatssekretariats, heute Erzbischof von
Florenz, schrieb im Vorwort die Laudatio) ihrem Inhalt nach auch
nur anndhernd umfassend vorzustellen. Da die Mehrzahl der
Beitrdge in franzosischer Sprache geschrieben (25; die restlichen
sind in Englisch abgefaBt), fiir sprachunkundige Leser also nicht
oder nur schwer verstiindlich sind, soll wenigstens die Intention
der einzelnen Beitrdge kurz angezeigt werden; die kritische Aus-
einandersetzung muB jedem selbst iiberlassen bleiben.

A.-L. Descamps interpretiert zu Beginn des 1. Teils den ur-
christlichen ,Apostelbegriff* (25-60) und stellt die besondere Eigenart
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des paulinischen Apostolats heraus: Vom Auferstandenen zum Apostel
berufen und zum Diener der Heiden bestellt, gewinnt sein Apostel-
titel die Bedeutung von ,Chef dans I'’Eglise“. Von den ,Vorgidngern
des Paulus bei der Mission® nach dem Zeugnis der Apg handelt
L. Legrand (61—74); Paulus hatte Vorgénger (Barnabas, die Sieben
von Apg 6,5, die Zwolf), er war kein isolierter apostolischer ,Frei-
schérler“. P, Benoit untersucht das ,Entstehen und die Entwicklung
der paulinischen Gedanken® (75-100); er will dabei die Frage beant-
worten, ob Paulus ein ,Theologe* gewesen sei; Paulus war zwar nicht
Systematiker, aber einer, der es verstand, mit fundiertem Wissen ,von
Gott zu sprechen“ (75). Paulus als ,Mann Gottes* (101-162) ist das
Thema (im Sinne einer ,Biographie spirituelle”) von G. Turbessi;
auf die Zeit, da Paulus als eifernder Jude Christus noch nicht kannte,
folgte (,auf einen Schlag“: 131) die Zeit der Erkenntnis und des Ver-
stehens, eingeleitet durch die Bekehrung und/oder die Berufung zum
Apostel der Heiden.

Den 2. Teil eroffnet F. Festorazzi mit einer Untersuchung iiber
wZusammenhang und Bedeutung des Alten Testaments in den Gedanken
des Paulus® (1656-173); Rom 11,33-36 stelle die Vollendung der pln
Gedanken und das tiefe Verstindnis des AT dar (hinter den pln Gedan-
ken sei ein ,apokalyptischer und weisheitlicher Hintergrund“ auszu-
machen). R. Penna beschiftigt sich mit dem ,Evangelium des Frie-
dens*, vgl. Eph 6,15 (175-199); der Begriff kénne als ,Schliissel eines
typisch paulinischen Themas" angesehen werden (175), Paulus mache
die Friedensaussage unter mehrfachem Aspekt immer wieder zum Thema
seiner Verkiindigung. Den Begriff ,chréstotés” behandelt M. A. Siotis
(201—232); er bezeichne einerseits die Heiligkeit und Giite Gottes,
andererseits die Heiligung des Menschen durch Gott; die ,chréstotés®
ist somit mit anderen gottlichen Qualitdten und anderen menschlichen
Tugenden verwandt (202). Den atl Hintergrund der Formel ,Das Lob
seiner Herrlichkeit* in Eph 1,12.14 untersucht F. Dreyfus (233-248);
sie stellte ein Leitmotiv des Hymnus (VV. 3—14) dar und sei Kronung
einer Entwicklung, die schon im AT in mehreren Etappen vor sich
ging. Kurz beschéftigt sich B. Orchard mit den ,Auslassungen und
Einschaltungen® in Gal 2,1—10 und 2 Thess 2,1-12; es handle sich um
2 Texte, die ,interessante Parallelen“ aufweisen (249-258).

Teil 3 beginnt mit einer (wiederum relativ kurzen) Untersuchung
von C.M. Martini iiber ,Petrus und Paulus in der alten Kirche"
nach der Textiiberlieferung der Apg (261—268): Petrus ist der erste der
Zwolf und spricht im Namen der anderen, Paulus setzt das Werk des
Petrus fort, indem er nun zu den Heiden predigt, und zwar mit groBem
Erfolg. S.A. Panimolle befaBt sich mit der ,Autoritdt des Petrus”
in Gal 1-2 und Apg 15 (269—289); Petrus hat sich innerhalb des Apostel-
kollegs einzigartigen Ansehens und einzigartiger Autoritdt erfreut, was
auch von Paulus Gal 1-2 bestitigt wird. ,Petrus im Spiegel der Paulus-
briefe* lautet der Beitrag von R. Pesch (291-309); fiir Paulus war
Petrus die fithrende Autoritdt, der erste Zeuge des grundlegenden und
alle apostolischen Verkiinder bindenden Kerygmas, unbeschadet der
Tatsache, daB Paulus auch fiir Petrus die ,Gleichheit® mit allen {ibrigen
Zeugen betont. J. Gribomont (311-338) setzt sich textkritisch mit
dem apostolischen Amt nach 1 Thess 2,1-12 (,Facti sumus parvuli“)
auseinander; ein exegesegeschichtlicher Uberblick (zu den Kirchen-
viatern) mache deutlich, daB die Lesart ,népioi“ der von ,&pioi“ vorzu-
ziehen ist. 1 Kor 1,17a (,Christus sandte mich nicht zu taufen, sondern
zu verkiinden“) ist Thema von M. Pesce (339—362); die Verkiindigung
des Evangeliums, nicht das Taufen ist die erste christliche Missions-
aufgabe, sowohl sachlich als auch zeitlich. ].S. Bosch untersuchi
das ,Charisma der Hirten im Corpus Paulinum® (363—397), vornehm-
lich in den Past.-Briefen (beziiglich deren Verfasserschaft bleibt der
Autor unentschieden); das Hirtenamt kommt als Charisma von oben,
wird im Glauben angenommen und verwaltet und ist als solches nicht
mit ,Demokratisierung® vergleichbar. L. De Lorenzi arbeitet die
Dienstfunktion des Paulus heraus (,Paulus, ,Diakon‘' Christi und der
Christen”: 399—454); nach einer umfangreichen Textanalyse versucht Vf.
im 2. Teil eine ,Zusammenschau” mit den sonstigen Dienstaussagen:
Paulus ist Diakon unter und neben anderen, das ,Diakonat® hat einen
umfangreichen und unterschiedlichen Gebrauch, aber bedeutet immer
einen ,totalen, umfassenden und dauernden Dienst"; ,Diakonos und
Diakonia sind die geeigneten Begriffe, um des Paulus ganzes Streben
und apostolische Mission auszudriicken® (453). J. Gnilkas Beitrag
schlieBt Teil 3 ab und befaBt sich mit dem ,Verhiltnis von Gemeinde-
verantwortung und Amtsautoritdt nach dem Neuen Testament®, speziell
im Hinblick auf das Corpus Paulinum (455—470); wegen der unter-
schiedlichen Gemeindestrukturen konnte es zu Konflikten kommen; in
einem solchen Falle entschied (und entscheidet) das iiberkommene
Evangelium.

Den Anfang zu Teil 4 macht E. Lohse: ,Sola fide" (473—483); er
versucht die Frage zu beantworten, ,Was ist Glaube?", indem er zuerst
den Juden, dann den Christen Paulus vorstellt: Glaube verzichtet auf
jedes Eigenlob, er ist totale Umkehr. U. Wilckens fragt nach der
»Eucharistie und die Einheit der Kirche* (485-508) unter dem o6kume-
nischen Aspekt der ,Interkommunion®; sie solle generell méglich sein,
damit nicht nur das Fernziel der Einheit, sondern auch ein konkreter
Weg zu diesem Ziel sichtbar werde. ,Liebe und Charismen nach 1Kor
12,31“ behandelt S. Lyonnet (509—527); der Apostel bediene sich des

Bildes vom ,Weg“ (,Wegtheologie“), um die Liebe als ,voie par
excellence* darzustellen; dabei greife er auf den atl und urchristlichen
Gebrauch vom ,Weg des Herrn“ zuriick, den der Mensch ebenfalls
durchlaufen muB (allerdings stets ,mit Gott¥). F. Montagnini
geht ,Christologischen Grundziigen in Eph 1,3—14" nach (529-539); er
untersucht Sitz, Gedankengang und literarische Struktur des ,Stiickes®:
Das Lob der gottlichen Erlésung rage als das wichtigste Element her-
vor, doch konne der Text auch als christologischer Hymnus bezeichnet
werden (wegen der zahlreichen christologischen Aussagen). Nach
schristologischen Motiven in der paulinischen Ethik® sucht P. Grech
(541-558); neben rabbinischen und hellenistischen Motiven spiele die
christologische Begriindung (in mehrfacher Hinsicht) die entscheidende
Rolle (Einheit mit Christus, Nachfolge wund Nachahmung). O.
Cullmann widmet seinen Beitrag den ,Ethischen Konsequenzen
der paulinischen Perspektive von der Zeit der Kirche" (559—574), genauer,
der Ethik zwischen ,schon® und ,noch nicht”; niemals verliere Paulus
dieses ,schon® und ,noch nicht* aus dem Auge, woraus sich allerdings
eine gewisse Ambivalenz im Verhalten des Apostels ergibt. Zu einem
pastoralen ,Meisterstiick® (Chef d'ceuvre]) des Paulus, nimlich der
»Kollekte*, dubert sich S. Garofalo (575-593); es offenbare seinen
praktischen und bewéhrten Sinn, seine Klugheit und seine Fihigkeit
fiir Geldsammlungen; vor allem zeige es seine eigentliche apostolische
Begabung, eine materielle Spende theologisch zu begriinden (581). Das
Verhiltnis des Apostels zur ,Politik® sucht S. Cipriani zu bestim-
men (595-618); Paulus gibt dazu ,exemplarische Hinweise“, deren
wichtigster fordert, ,alles als Bedingtheit aufzuzeigen® (relativiser), also
auch die Politik; nicht die Situationen will Paulus &ndern, sondern die
Menschenherzen, um so dann die sozialen Strukturen umzuwandeln.
Zum viel diskutierten Problem ,Mann einer einzigen Frau“ (1 Tim 3,2.12;
Tit 1,6; vgl. 1Tim 5,9) nimmt I. de la Potterie Stellung (619—638);
nach einem exegesegeschichtlichen Uberblick stellt er fest: Eine rein
moralische Interpretation trifft nicht den Sinn der Aussage, vielmehr
werde unter ekklesiologischem Aspekt eine zweite Ehe (nach dem Tod
der Frau) fiir ,Amtstridger” ausgeschlossen.

Den 1. Beitrag zum 5. und letzten Teil liefert P. Rossano: ,Die
Vermittlung des Evangeliums nach dem heiligen Paulus" (641—654); am
Anfang der Zuwendung Gottes zum Menschen stehe die Liebe, die
sich im Wort realisiert (Wort nun aber nicht als Mitteilung nur objek-
tiver Aussagen, sondern Wort, das bewirkt, was es aussagt) und sich
im Beispiel vollendet. M.-A. Chevallier trdgt Gedanken bei zu
1Kor 3,9.16—17: ,Ihr seid der Hausbau Gottes ... der Tempel Gottes®
(655—664): die Ausfithrungen sind homiletisch-pastoraler Natur (663;
es handelt sich um eine Ansprache, die Vf. in Lille anldBlich
der Synode der reformierten Kirche Frankreichs gehalten hat). Die
Idee des ,Leibes Christi® im Epheserbrief arbeitet R. Schnacken-
burg heraus (665-685), um einen ,Ausblick fiir unsere Zeit" zu
gewinnen; die Kirche ist der Leib des Christus und verdankt diesem
alles, was sie ist (667); es gibt nur einen Leib und einen Geist; die so
bestimmte Kirche muf auferbaut und in der Einheit bewahrt werden
(gegeniiber einer feindlich gesinnten Welt). J. Dupont behandelt
1Kor 11,18-19 und &uBert sich unter dem Titel ,Die Kirche vor der
Erprobung durch Spaltungen® (687—696) wie folgt: Vor dem Hintergrund
des kommenden Gerichts Gottes, das als Scheidung schon am Werk ist,
und dem vergangenen Ereignis des Kreuzes Christi, das sich immer
neu realisieren mub, sind die gegenwértigen Spaltungen als Stimulus
der Hoffnung zu verstehen. Zu dem Thema ,Die Alten, unsere Eltern“
in der Kirche Gottes (1Tim 5,1—2) &ubBert sich C. Burini (697—720);
sie deutet den Text unter pastoralen Gesichtspunkten (die Alten als
»Aubenseiter*: 702): Die VV. 1—2 wollen nicht einfach Ratschlige und
Ermahnungen geben, sondern eine Verhaltensregel, an die Timotheus
gebunden ist (denn die Kirche ist ,Familie Gottes": 706). Uber den
»Tod und die Sorge fiir Hinterbliebene* schreibt D.E.H. Whiteley
(721—749; er tut dies als Pfarrer und als einer, der 36 Jahre in der Seel-
sorge tétig war); sein Beitrag ist eine pastoral-medizinische Betrachtung,
die Ratschldge und Hilfestellung geben will (vor allem gegeniiber trauern-
den Witwen). Den letzten Aufsatz liefert J.-M. Cambier: ,Paulus
von Tarsus, ein freier Mensch”, der heute an uns Anfragen richtet
(751—794); die Freiheit des Apostels sei eine ,Freiheit-Befreiung® (752)
und bedeute die Gnade Gottes und die Tat des Geistes in uns, die
Mbiglichkeit der Hingabe an Gott und des Gemeinschaftsdienstes; Paulus
selbst habe Beispiele des freiheitlichen Verhaltens gegeben, die recht
verstanden auch in der heutigen Welt anwendbar sind (bes. 782—794).

AbschlieBend und zusammenfassend stehe eine kurze Wertung,
die allerdings nicht ohne kritische Anmerkungen vorgelegt werden
soll. Die Fiille der Beitrdge ist eher verwirrend, als dafl sie das
Phédnomen ,Paulus von Tarsus und seine Theologie” iibersichtlich
und verstdndlich darzustellen vermag. Die Einteilung in 5 Themen-
kreise erleichtert zwar den Durchblick und vermittelt eine gewisse
Orientierungshilfe, verhindert aber nicht, daB wegen des zu grofen
Umfangs ein gewisser Eindruck der Uneinheitlichkeit bestehen
bleibt, nicht zuletzt deswegen, weil ein Teil der Beitrige nur
widerstrebend und mit einiger Gewalt einem der 5 Teile zugeord-
net werden kann. DaB} die Aufsétze und Miszellen von unterschied-
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licher Qualitdt sind, wird den kritischen Leser nicht wundern,
wenn er die Vielzahl der Mitarbeiter und ihre Herkunft aus ver-
schiedenen ,Schulen® beriicksichtigt. Neben Wiederholungen
bekannter und schon oft dargelegter Ergebnisse der Paulusfor-
schung finden sich jedoch zahlreiche Entwiirfe, die einen Gedan-
ken oder ein Thema entweder neu formulieren und akzentuieren,
oder eine neue Erkenntnis gut fundiert vortragen. Positiv ist
ferner anzumerken, daB fast alle Autoren bemiiht sind, die Texte
der Paulusliteratur selbst zu Wort kommen zu lassen; stérend
dabei ist allerdings, daB hédufig nicht zwischen den echten Paulus-
briefen und der deuteropaulinischen Briefliteratur unterschieden
wird, so dall das theologisch Neue und Andersartige der spéteren
Paulusrezeption nicht deutlich zum Vorschein kommt. Die Gesamt-
konzeption der ,Gedenkschrift” ist sicher urspriinglich bescheide-
ner gewesen; die Ausuferung auf den jetzigen Umfang ist ihr
m. E. nicht zum Vorteil geraten. Trotzdem: Hier liegt ein Kompen-
dium vor, das gute Informationen und z.T. umfassende Einblicke
in die urchristliche Paulustradition gibt. Wenn auch dem Bemiihen,
einen Gegenwartsbezug herzustellen, nur teilweise Erfolg beschie-
den war, wenn auch das Fehlen von Registern einen grofen
Mangel darstellt, so ist das Sammelwerk dennoch eine vorziigliche
Paulus-,Theologie" geworden, welcher der Leser mit grofem
Gewinn gute und informative Erkenntnisse entnehmen kann, die
ihm in kleinen oder gréBeren Schritten den Zugang zum Ganzen
der Paulusiiberlieferung erméglichen werden.

Bochum Alexander Sand

Incontro con la Bibbia. Leggere, pregare, annunciare. Convegno di
aggiornamento Facoltd di Teologia della Universitd Ponteficia Sale-
siana Roma, 2—5 gennaio 1978, a cura di Giorgio Zevini. — Roma:
Libreria Ateneo Salesiano (1978). 327 S. (Biblioteca di Scienze Reli-
giose Bd 23 = Studi di Teologia Pastorale Bd 3) kart. Lire 6.800
Dieser Bd enthédlt die Vortrdge, die bei der bibelpastoralen

Tagung der Salesianer-Universitdt in Rom 1978 gehalten wurden.

Zundchst gibt der Hrsg. den Zweck der Tagung an: Sie soll die

Lektiire und das Studium der Bibel als eine Begegnung mit Gott

herausstellen, die wissenschaftliche Exegese als unverzichtbaren

Beitrag zum Verstdndnis der Bibel aufzeigen, das Gebet als Be-

gleitung und als Folge des Bibelstudiums verstehen lehren und das

Leben aus der Bibel als lefztes Ziel des Bibelstudiums erweisen

(7—9). Entsprechend gliedert sich der Inhalt des Bdes.

In einem ersten Beitrag von Cesare Bissoli, SDB., Fenome-
no Biblico e problematica biblica oggi (15—37), wird die gegen-
wirtige Situation hinsichtlich der Beniitzung der Bibel in Italien
aufgezeigt. VI, betrachtet es einerseits als ein positiv zu bewerten-
des Phdnomen, daB in Italien heute das Interesse an der Bibel
stark im Wachsen ist, und zwar vorwiegend bei der Jugend, und
daB die Bibel nicht mehr nur durch den Klerus verbreitet und
ausgelegt wird, sondern daB die Laien die Bibel in eigene Hinde
genommen, ja sie geradezu dem Klerus entwunden haben. Das
bringt aber andererseits auch Gefahren mit sich: eine Lektiire der
Bibel nur aus historischem oder literarischem Interesse; Sektierer-
tum und elitdre Abkapselung von ,Basisgruppen“; MiBbrauch der
Bibel fiir politische Ideologien (,christlicher® Sozialismus oder
Kommunismus, Theologie der Revolution bzw. der Befreiung).

Es folgen Grundsatzbeitrige beziiglich des Themas ,Die Bibel
als Ort der Begegnung mit Gott".

Der Rektor des Pépstlichen Bibelinstituts, der unterdessen zum Erz-
bischof von Mailand ernannt wurde, Carlo M. Martini, SJ., legt in
einem sehr klaren Vortrag ,Parola di Dio e parola umana“ (41-53) die
Probleme Inspiration und Wahrheit der Bibel dar: Die Inspiration ist
ein dynamischer ProzeB, da sie den ganzen Werdegang der einzelnen
biblischen Biicher und des ganzen Kanons von der ersten miindlichen
Verkiindigung der Tradenten bis zum AbschluB des Kanons begleitet
und vorantreibt mit dem Ziel, dem Menschen das Heil anzubieten. Die
Wahrheit der Schrift betrifft nicht die Information iiber bestimmte Er-
eignisse, sondern die Antwort auf die entscheidenden Fragen der
menschlichen Existenz und das letzte Ziel des Menschen. — Bruno
Maggioni umreiBt kurz, aber aufschluBreich die Hauptfragen der
biblischen Hermeneutik in seinem Vortrag ,Il problema dell’ermeneu-
tica biblica e dell’attualizzazione in prospettiva pastorale® (55-70). Es
kommt auch in der Bibelpastoral wie in der wissenschaftlichen Exegese
auf die Kldrung des Vorverstindnisses und auf die richtige Frage-
stellung an, Nur der religits ansprechbare Mensch wird den Zugang
zur Bibel finden, und nur die religitse Praxis zeigt, ob die Bibel
richtig verstanden wurde. — Juan Picca, SDB, wendet die in den
beiden vorangehenden Beitrdgen dargelegten Grundsitze in seinem Bei-

trag ,L'uomo, capolavoro di Dio" in einer aktualisierenden

Auslegung von Ps 8 an.

Der Verwendung der Bibel in Kirche und religiésem Leben sind
die néchsten Beitrige gewidmet.

Achille M. Triacca, SDB, Celebrazione liturgica e parola di Dio.
Attualizzazione ecclesiale della Parola (87—120), orientiert iiber die Zu-
sammenhédnge zwischen Bibelbewegung und liturgischer Bewegung vor
dem II. Vatikanischen Konzil und die Aussagen dieses Konzils zur Ver-
wendung der Bibel in der Liturgie, zeigt dann Moéglichkeiten auf, die
Bibel in der Eucharistiefeier, in Andachten und Wortgottesdiensten aus-
zuschopfen, und umreiBt die ,Gesetze®, die fiir eine spirituelle Aus-
legung der Bibel bei solchen Feiern zu beachten sind: Christozentrik,
Solidaritdt mit der Kirche, Ausrichtung auf das Leben des Christen. —
Mariano Magrassi, inzwischen Erzbischof von Bari, plidiert leiden-
schaftlich und in einem sehr persénlich gehaltenen Bekenntnis fiir
»Pregare la Bibbia“ (121—130), also fiir eine betende Beschiftigung mit
der Bibel, die die wissenschaftliche Arbeit an der Bibel nicht behindert,
sondern vertieft. — Der Hrsg. zeigt, was ,La lettura della Bibbia nello
Spirito” bedeutet (131—156): Horen auf das Wort, gldubiges Annehmen
der Botschaft, Demut und Gebet, Bezug zum Alltagsleben, Stehen in der
lebendigen Tradition der Kirche, Bezug allen heilsgeschichtlichen Ge-
schehens auf Christus. — Fausto Perrenchio, Esperienze di gruppi
che riflettono sulla Bibbia (157-181), gibt positive und negative Erfah-
rungen aus der Mitarbeit an der Bibelarbeit in Basisgruppen wieder. —
Giorgio Marchetti, La parola di Dio nel Movimento dei Focolari
(183—186), berichtet iiber die fruchtbare regelmiBige Beschéiftigung von
Focolari-Gruppen mit der Bibel. — In einem Beitrag ,La parola di Dio
nelle Comunita neocatecumenali® (187—191) berichtet ein Arbeiter, wie er
durch Bibelstunden in einer neokatechumenalen Gruppe einer rémischen
Pfarrei von einem Traditionschristentum zu einem bewuBt apostolischen
Leben angeregt wurde. Die ,neokatechumenale Bewegung® geht von
Spanien (Madrid 1962) aus und hat in vielen Dibzesen Italiens das
religitse Leben geradezu revolutioniert im Sinn eines aktiven Lebens
mit der Kirche.

Vier weitere Beitrdge umreifen den Inhalt des AT und NT als

Botschaft und zeigen an je einer Textgruppe die Konsequenzen
daraus fiir die aktualisierende Auslegung auf.

(71—84)

Franco Festorazzi, Riflessioni-guida per una lettura globale
dell’Antico Testamento in funzione dell’annuncio (195-216), zeigt, wie
gerade die neuere wissenschaftliche Exegese den Botschaft-Charakter
des ganzen AT deutlich gemacht hat. — Nicoldé Maria Loss, SDB,
Genesi 1-11: Messagio religioso e quadro culturale (217—239), legt ent-
sprechend Gen 1-11 aus. — Prosper Grech, OSA, Le linee portanti
del Nuovo Testamento in funzione dell’annuncio 241—253), weist nach,
daB die neuere Exegese gerade das NT als Kerygma hat verstehen
gelehrt. — Rinaldo Fabris, Annuncio e catechesi nei vangeli sinnottici
(255—266), zieht die entsprechenden Folgerungen fiir die pastorale Aus-
legung der synoptischen Evangelien.

Die folgenden Beitrdge sind praktischen Fragen der Bibelpasto-
ral gewidmet:

Joseph Gevaert, SDB, L'incontro con la Bibbia: Istanze antro-
polgiche (269—280), gibt einige brauchbare Hinweise, wie man mit den
»heiBen Eisen“ der Bibel, besonders des AT, umgeht: die Argernisse
der Bibel hinsichtlich der sehr diesseitigen Heilserwartungen, Fluch,
HaB gegen andere Vilker, Selbstgerechtigkeit der Psalmisten, Wider-
spriiche. — Franco Lever, SDB, Immagine e Bibbia (281—291), gibt
praktikable Hinweise auf die Verwendung der audivisuellen Hilfsmittel
fiir Bibelunterricht und Bibelstunden. — Ubaldo Gianetto, SDB, La
Bibbia nella catechesi attuale (293—319), bietet eine Ubersicht {iber die
Literatur, die der Seelsorger und Katechet in Italien vorfindet, wobei
die entsprechenden Biicher auch kurz nach Inhalt und Verwendungs-
moglichkeit charakterisiert werden.

Man wird im deutschen Sprachgebiet vergeblich eine so um-
fassende und iibersichtliche Sammlung von praktischen und wis-
senschaftlich zuverldssigen Beitrigen zu allen Fragen der Bibel-
pastoral suchen. Was im Gegensatz zu vielen Sammelwerken be-
sonders vorteilhaft auffdllt, ist der Umstand, daB es sich nicht um
viele Monologe handelt, sondern um echte Dialoge, wobei die Mit-
arbeiter auf die anderen eingehen und die von anderen aufge-
worfenen Fragen beantworten. Exegeten, Fundamentaltheologen,
Pastoraltheologen und einfache Bibelleser, die ihre ganz persén-
lichen Erfahrungen mit der Bibelarbeit aussprechen, haben hier in
gegenseitigem Gespridch zusammengearbeitet. Wenn auch die
Sammlung ganz auf italienische Verhiltnisse abgestellt ist und
ihre Anregungen nicht ohne weiteres auf unsere Verhéltnisse iiber-
tragen werden kénnen, sollten die Fachexegeten, die Fundamen-
taltheologen und die Pastoraltheologen diesen Bd sorgfiltig studie-
ren und sich anregen lassen, Wege zu einer dhnlichen interdiszi-
plindren Zusammenarbeit zu beschreiten. Man wiinscht sich auch
eine #hnliche niichterne Analyse der Situation der Bibelbewegung
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und Bibelpastoral im deutschen Sprachgebiet, wie sie hier in meh-
reren Beitrdgen aus Italien vorgelegt wird. Gewil liegt auch bei
uns manches entsprechende Material verstreut in zahlreichen
Fachzeitschriften vor, aber es miiBte ebenso ibersichtlich gesam-
melt und gesichtet werden wie in diesem Bd.

Miinchen Josef Scharbert

Barbel, Joseph: Einfithrung in die Dogmengeschichte, Hrsg. von Albert
Fries. — Aschaffenburg: Pattloch (1975). 217 S. (Der Christ in der
Welt. Eine Enzyklopidie, V. Reihe Die groBen Wahrheiten Bd 15
a/b) kart. DM 9.—

Mit dem vorliegenden Werk gibt Vf. eine Einfithrung in eine
Thematik, die heute noch stark in der Diskussion steht und keines-
falls als abgeschlossen gelten kann. Auch wenn man weithin eine
Entwicklung der Dogmen zugibt, so gehen jedoch die Meinungen
dariiber, wie diese zu verstehen sei, noch ziemlich weit ausein-
ander. So wurde denn die Dogmengeschichte auch lange Zeit mit
nicht geringem Argwohn bedacht und sucht man vergeblich nach
kirchenamtlichen AuBerungen. Viel stérker als die Entwicklung
wird dann auch die Abgeschlossenheit der Offenbarung und die
allzeitige Identitit des Glaubensgutes hervorgehoben. Wie aber
sind beide zusammenzubringen?

V1. sucht zunichst in einem II., sehr kurzen Abschnitt zu kldren, was
ein Dogma sei (11—15). Darauf folgt dann eine Skizzierung des Problems
der Dogmenentwicklung. Mit Nachdruck wird betont, daf der Historiker
eine solche Entwicklung, in der tatsichlich Neues auftaucht, feststellen
muB (19). Obwohl diese Entwicklung bis in die Anfénge des christlichen
Glaubens zurlickzuverfolgen ist, wird sie jedoch erst um die Wende zum
20 Jh. als Problem gesehen. Wie 1dBt sich eine solche Dogmenentwick-
lung mit der Glaubensaussage, daB die Offenbarung und damit das
Glaubensgut abgeschlossen sei, verbinden?

Der umfangreiche V. Abschnitt ist den ,Theologischen Theo-
rien zur Dogmenentwicklung® gewidmet (29—168), die hier
eine Antwort versuchen und nach einer theologischen Rechtfertigung
einer solchen Entwicklung suchen. Dabei wird ein Bogen von der Viter-
zeit, in der das Problem als solches gar nicht bewuBt war, bis zu
Theologen der Gegenwart gespannt. Mit spiirbarer Sympathie werden
Kardinal Newman (58—72) und einige franzdsische Philosophen bzw.
Theologen wie Blondel (76-81) und de Lubac (110-113) behandelt, wih-
rend ViI. einigen anderen Theologen eher kritisch gegeniibersteht, so
K. Rahner (117-123) und W. Kasper (127—135). Letzteren wird vor allem
Unklarheit in ihren Aussagen vorgehalten (135). P. Schoonenberg ver-
fillt vollends dem Verdikt (185-152). Im Anschluf an Grillmeier und
Congar wird dann auch das schwierige und noch nicht ausgestandene
Problem der Rezeption angefiihrt (155—165).

In den ,zusammenfassenden Erwédgungen® versucht VL
ein Resiimee zu geben (169-179). Hier wird deutlich gesagt, daB sich
die letzte Wirklichkeit unseres Glaubens nicht satzhaft fassen 14B8t, doch
kann auch nicht auf dogmatische Siitze verzichtet werden. Diese diirfen
allerdings nicht isoliert werden, sondern miissen eingebunden werden in
das Ganze des christlichen Glaubens und Lebens. Wenn gesagt wird,
daB das letzte Wort in diesen Dingen dem Lehramt iiberlassen werden
miisse, dann wire es auch angebracht, in einem weiteren Punkt die
Riickbindung des Dogmas und des Lehramtes an die Schrift, die ja
sonst nicht bestritten wird, eigens zu nennen. Man hat bisweilen den
Eindruck, daB dem Historiker alles durch die Finger gleitet und er dann
nach dem rettenden Anker des Lehramtes ruft.

Besonders hinzuweisen ist noch auf den Abschnitt iiber das ,Schrift-
tum zur Dogmengeschichte" (180—209) und die Literaturangaben (210—213),
was fiir alle jene eine Hilfe sein kann, die sich mit dieser schwierigen
Materie ndher auseinandersetzen wollen.

Vi, mochte eine historisch begriindete Auffassung vertreten,
die die Geschichte als echte Entwicklung akzeptiert, aber sich
weder an sie ausliefert, noch sie iiberspielt. Man kann also weder
alles in Entwicklung auflsen (Historismus), noch sie einfach leug-
nen. So wird denn auch manchen Theologen vorgehalten, sie seien
,anscheinend nicht mit einem Trépfchen historischen Ols ge-
salbt® (1786).

Allgemein 1dBt sich sagen, daB das vorliegende Buch eine
brauchbare Einfithrung in die Dogmengeschichte darstellt, die zu-
gleich einen knapp gehaltenen Uberblick iiber die verschiedenen Stel-
lungnahmen zu diesem Thema bringt. Die Darstellung geschieht
aus dem Blickwinkel eines ,Historikers®, wie V{. selbst sagt. Viel-
leicht lassen sich von da so manche polemische Seitenhiebe besser
verstehen, die vor allem auf manche, mehr systematisch ausge-
richtete Theologen zielen. Man wird sich aber dariiber klar sein
miissen, dab man ein solches Thema gar nicht erst angehen kann
ohne eine Theorie der Geschichte und eine Bestimmung dessen,
was man unter Entwicklung zu verstehen hat. Es geht also sicher-

lich auch nicht ohne den Beitrag der Systematik, zumal hier auch
noch philosophische Probleme anstehen, die alles andere als geldst
sind.

Das Buch ist fiir einen breiteren, theologisch interessierten
Leserkreis bestimmt und kann als Einfithrung empfohlen werden.

Eichstatt Philipp Kaiser

Soll, Georg: Mariologie. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1978. 255 S.
(Handbuch der Dogmengeschichte Bd III. Christologie, Soteriologie,
Ekklesiologie, Mariologie, Gnadenlehre. Fasz. 4) kart. DM 86.—

Das Handbuch der Dogmengeschichte, herausgegeben von
Michael Schmaus, Alois Grillmeier, Leo Scheffczyk und Michael
Seybold, wurde um einen mariologischen Faszikel reicher.

Nach der Vorbemerkung zur Konzeption und zur Literatur (2—4)
erortert Vi. die Grundlegung der Marienlehre bis zum Jahre 200, d.i.
Maria im NT, in den Apokryphen und in den ersten mariologischen
Zeugnissen der Tradition bis lrendeus von Lyon (Kap. I, 540). Im Gang
der Marienlehre bis zum Konzil von Chalcedon zeigt er die Vorbereitung
fiir das Dogma von der Gottesmutterschaft (Konzil von Nikaia 325), die
mariologischen Elemente im gesamtkirchlichen Symbolum von Konstan-
tinopel 381, im Dogma von Ephesus 431 und Chalcedon 451 (Kap. II,
41—99). Der Fortschritt der Marienlehre bis zum 2. Konzil von Nikaia 787
umfaBt drei Probleme: die Anerkennung der immerwéhrenden Jungfrau-
lichkeit Mariens, die Himmelaufnahme Mariens und ihre Makellosigkeit
(Kap. III, 100-134). Die letzte Periode der mariologischen Entwicklung
im Mittelalter und in der Neuzeit stellt die Entfaltung der Immaculata-
und Assumptalehre in der Ost- und Westkirche bis zur Definition 1854
und 1950 dar (Kap. IV, 135—227). Danach analysiert V{. die Definitions-
dokumente mit ihrer Argumentation, stellt die Frage der Opportunitit
der Dogmatisierung der beiden Dogmen dar, zeigt die positiven Konse-
quenzen der Dogmatisierung fiir beide Fille und fabit die Argumente fiir
die Legitimitdt der neuen Mariendogmen zusammen (228—233). Am Ende
(Epilog) wird der Abschlub der Entwicklung gezeigt: die Proklamation
von ,Maria, Konigin“ 1954 und ,Maria, Mutter der Kirche* 1964, das
8. Kapitel der Konstitution iiber die Kirche ,Lumen gentium“ und die
nachkonziliare Mariologie; das letzte Wort ist ein ékumenisches: die
Geschichte der Mariendogmen und das okumenische Gesprédch (234—255).

Wir haben ein sehr brauchbares Buch bekommen. Zum ersten,
weil die mariologische Literatur ungewohnlich reich und die Ent-
faltung der Mariologie evident ist. Damit sie in ihrer Gesamtheit
besser verstanden wird, sind Versuche notwendig, in dieser Ent-
faltung die Triebkréfte, die RegelmidBigkeiten, die UnregelméBig-
keiten und Tendenzen zu erblicken. Zum anderen stellt die Marien-
lehre der katholischen Kirche — wie Vf. richtig betont — den
Modellfall fiir Dogmenentwicklung im Katholizismus dar. Denn
zum ersten bietet ihr Werdegang die lehrreichsten Beispiele fiir
das Kriéftespiel der verschiedenen Dogmenentwicklungsfakto-
ren... zum anderen erweist sich gerade dieser Dogmenkomplex
als Schnittpunkt fiir andere Glaubenswahrheiten und ihre Entfal-
tung, und zum dritten umfaBt er in seiner Genesis den gesamten
Zeitraum der Kirchen- und Dogmengeschichte (2).

Vi. nahm seine Arbeit gut vorbereitet auf, sowohl durch frithere
mariologische Werke, insbesondere aus der Véterzeit, wie auch
durch seine Arbeit an der Dogmengeschichte (vgl. sein Buch Dogma
und Dogmenentwicklung, in: Handbuch der Dogmengeschichte,
Bd. I, 5. Faszikel). Als Dogmenhistoriker ist sich Vi. seiner Auf-
gabe bewubBt. Es ist nicht seine Absicht, eine Geschichte der
Mariologie als Teilstiick der dogmatischen Theologie oder eine
Geschichte der Marienverehrung zu schreiben; auf die eine oder
andere Weise haben das z B. G. Roschini (Mariologia, Bd. [,
Romae 1947%), W. Delius (Geschichte der Marienverehrung, Miin-
chen—Basel 1963), H. Graef (Maria. Eine Geschichte der Lehre und
Verehrung, Freiburg i. Br. 1964), R. Laurentin (Court traité de thé-
ologie mariale, Paris 1959%) gemacht. S. will auch nicht iiber die
Folgerungen fiir den kirchlichen Kult und die Volksfrémmigkeit
berichten, sondern lediglich iiber die Entstehungsgeschichte der
eigentlichen vier Mariendogmen, nédmlich iiber die Unbefleckte
Empfingnis, die Gottesgebérerin, die Jungfrdulichkeit Marid und
ihre leibliche Aufnahme in den Himmel. Neben den vier genannten
Dogmen umfabt die katholische Mariologie noch andere ,nicht
dogmatisierte Wahrheiten iiber Maria, manchmal ,reifende
Dogmen"“ genannt: die Freiheit Mariens von persénlichen Siinden,
ihre geistliche Mutterschaft, ihre Mittlerschaft, ihre Kénigswiirde
und ,Mutter der Kirche”. Inbezug auf diese gilt der Grundsatz:
»Sie werden im folgenden nur insoweit beriicksichtigt, als sie von
der christlichen Tradition artikuliert wurden und die Entwicklung
der eigentlichen Mariendogmen mit beeinfluBbt haben® (2).
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Mit diesem Prinzip kénnte man im allgemeinen einverstanden
sein. Dem Werk zugute konnte aber erwogen werden, ob das
Prinzip auf die geistliche Mutterschaft Mariens und auf ihre Mitt-
lerschaft richtig angewandt worden ist. Beziiglich der Viterzeit
gibt es keine Vorbehalte; dieser Zeitabschnitt ist der starke Punkt
des Buches; allein seinetwegen gehort S.s Werk in die Haus-
bibliothek. Aber schon im Mittelalter und auch in der Neuzeit
bleibt die Problematik der geistlichen Mutterschaft und der Mitt-
lerschaft Mariens fast vollig abwesend. Mehr Raum schenkt Vf.
den Themen: ,Maria, Konigin® und ,Maria, Mutter der Kirche®
als den beiden vorgenannten Themen. Zum Thema ,Unbefleckte
Empfingnis“ lieferte Vi. eine echte Abhandlung; dagegen werden
Themen, die nicht weniger die Mariologie iiber Jahrhunderte fiillen,
die im Offentlichen Kult der Kirche gegenwértig sind und die
katholische Frémmigkeit am wirksamsten gestalten — fast ver-
schwiegen. Das Thema ,Maria Konigin* ist nur ein kleines Béch-
lein im Vergleich zum Strom des Themas: geistliche Mutterschaft
und Mittlerschaft Mariens. Im Buch wird ihm aber eine gréBere
Bedeutung beigemessen, obwohl es kein Dogma ist. Es kénnten
noch andere Argumente fiir die Aufwertung der geistlichen Mutter-
schaft und der Mittlerschaft in dem vorgestellten Buch angefiihrt
werden: das eine und das andere kann als ein Dogma aus der
allgemeinen Lehre angesehen werden (selbstverstiéindlich bezieht
sich das Dogma nur auf das ,DaB®, nicht aber auf das ,Wie* bzw.
»in welchem Sinne*); wurden die beiden Wahrheiten weder durch
Konzile noch ex cathedra als Dogmen proklamiert, so bilden
sie doch das Glaubensgut; lebenswirklich bedeuten sie nicht weni-
ger, eher mehr, als die Dogmen von 1854 und 1950; sie bilden
ferner eine gute Exemplifikation der Dogmenentwicklung, obwohl
sie keinen AbschluB in Form einer feierlichen Dogmatisierung er-
fahren haben; die Kopernikanische Wende in der Mariologie, die
durch das Vaticanum II herbeigefithrt worden ist, kann ohne Be-
riicksichtigung des pldtzlichen Anstiegs und der Ubertreibungen in
der Lehre, auch der pépstlichen, von Maria als Mittlerin nicht
verstanden werden.

Die Auffassung der mariologischen Dogmen im Sinne von nur
feierlich definierten Wahrheiten macht die Dogmengeschichte zwar
iibersichtlicher, aber die Wirklichkeit auf eine schmerzliche Weise
arm. Mit den Dogmenhistorikern wire auszudiskutieren, ob das
Prinzip im Lichte des oben Gesagten noch annehmbar ist. Noch
eine andere Frage miiBte grundsédtzlich und nutzbringend gestellt
werden: Womit hért die Entwicklung des jeweiligen Dogma auf?
Mit dessen Proklamation? Ist dieser Moment nicht vielmehr eine
Etappe und nur ein Ereignis (allerdings ein wichtiges) im Leben
des Dogma, das mit der Proklamation nicht abstirbt? Der selige
Maximilian Kolbe erkldrte oft seinen Franziskanermitbriidern, daB
der Kampf um das Dogma de Immaculata Conceptione
nicht im Jahre 1854 abgeschlossen worden sei, sondern daB mit
der Dogmatisierung erst ein volles Leben eines Dogma beginne.
P. Kolbe erinnerte daran, dab nun das Dogma ins Leben einge-
fiihrt werden miisse. Wer weiB, ob die in der Dogmengeschichte
geltenden Grundsétze nicht einer Diskussion bediirfen.

Lublin/Polen

Stanistaw Celestyn Napidrkowski

Strobel, August: Ursprung und Geschichte des friihchristlichen Oster-
kalenders. — Berlin: Akademie-Verlag 1977. 479 S. (Texte und Unter-
suchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur Bd 121)
kart. M 75.—

Vi, bemerkt im Vorwort, diese Studie sei geschrieben worden,
~um mit dem Vorurteil aufzurdumen, es handle sich im Falle der
frithchristlichen Kalendergeschichte um ein Randgebiet der theo-
logischen Forschung® (7). Dieses Vorhaben ist tatsichlich ge-
gliickt, Es gelingt S., in tiberzeugender Weise nachzuweisen, ,daB
der Ursprung und die Geschichte des Osterkalenders im Grunde
auf zahlenméBig-mathematischer Grundlage zu erkennen geben,
was stets das Denken und Hoffen der Kirche zutiefst bestimmt
hat“ (ebd.). Nach einer Reihe von fritheren Untersuchungen legt er
mit dieser Arbeit nun ein Kompendium zum friihchristlichen Oster-
kalender vor, in dem er gleicherweise die vielen verstreuten Nach-
richten kalendergeschichtlich ordnet wie auch theologisch er-
schliebt. Dabei kommt Vi. dem Leser stets entgegen. In den Vor-
bemerkungen skizziert er die Problemlage, wobei er auch schon
einige der im Verlauf der Untersuchungen ermittelten Ergebnisse
vorwegnimmt. Zwischendurch finden sich immer wieder knappe

Zusammenfassungen. SchlieBlich resiimiert S. den wesentlichen
Ertrag abschlieBend auf sieben Seiten. Ein Register der Autoren,
der Bibelstellen und der Namen und Sachen rundet die Arbeit ab.
Allerdings vermisse ich trotz des Hinweises auf die ausfiihrlichen
Anmerkungen (im Vorwort auf S. 7) ein eigenes Literaturverzeich-
nis. Es wire schon gut, wenn ein Buch, das als Nachschlagewerk
dienen kann, die einschligige Literatur in einer Ubersicht ver-
zeichnen wiirde. Man kénnte so schnell die Titel ermitteln, die fiir
die Beschiftigung mit einer Einzelfrage in Betracht kommen. Sté-
rend ist m. E. auch das Verteilen von Zensuren vor allem in den
Anmerkungen.

Da eine Vielzahl von diffizilen Problemen ancesnrochen wird,
ist es unmdoglich, hier den Gang der Untersuchung nachzuzeichnen.
Es soll daher nur auf einige Punkte hingewiesen werden, die
sicherlich von allgemeinem Interesse sind. Ein Leitthema der
ganzen Arbeit ist die Frage nach dem Termin des Todes Tesu.
S. stellt fest, .daB die Kalenderiiberlieferung der alten Kirche in
erstaunlicher Weise vom Todestermin Tesu her hestimmt ist* (12).
Von ihr aus fragt S. zuriick und ermittelt als Datum den 7. Anril
des Tahres 30 n. Chr. Alle mit dem Osterfest verbundenen fermin-
lichen Ansédtze konversieren .in dem Grunddatum des Christus-
geschehens, d. i. im Kreuzestod Tesu am Riisttac des iiidischen
Passafestes des Tahres 30 n. Chr. (= 7. Anril'* (450). Die Ausein-
andersetzung mit den svnontischen Passsionsberichten und dem
entsprechenden Teil des Tohannesevaneeliums eehért ins Gehiet
der Exegese. Der Litursiewissenschaftler erhélt gute Auskiinfte
iiber den Inhalt der guartadecimanischen Feier und die Anfinge
und Formen der Ostersonntagsfeier. Das 9. Kan. (.Das Todesiahr
Jesu im weltchronoloeischen Denken® 395/4281 betrifft den wei-
ten Bereich der Geschichtstheologie. Hier wire ein Hinweis auf
das Buch von Karl-Heinz Schwarte. Die Vorgeschichte der aususti-
nischen Weltalterlehre [Bonn 1966) = Antiguitas. Reihe 1. Bd 12,
das S., wenn ich recht sehe (s. auch das Autorenrecister), nicht
aneibt, am Platze. Einen guten Uberblick bietet auch Bernhard
Kbttina, Endzeitnroenosen zwischen Lactantius und Aucustinus
= Historisches Tahrbuch 77 (1958) 125/39. Aufs ganze ocesehen
profitiert natiirlich der Patristiker und Kirchengeschichtler am
meisten von der Studie. In einer Zeit, in der die Geschichfswis-
senschaft verstdrkt die Oherfliche der Ereionisgeschichte durch-
stéBt, um etwa dem Wandel von Mentalititen auf die Snur zu
kommen. und in der Fréimmickeitsegeschichte stirker ins Zenfrum
der Kirchenceschichte riickt. tut das Buch S.s einen enfen Dienst.
Es 14Bt u.a. einen Blick tun in die gelebte. nraktische Eachatolooie
und in das sich wandelnde Selbstverstindnis der Kirche. wie es
sich darstellt in ihren Feiern, im Kalender und in weltchronolo-
gischen Berechnungen.

Mainz Theofried Baumeister

Faivre, Alexandre: Naissance d’'une hierarchie. Les premiéres étapes
du cursus clérical. — Paris: FEditions Beauchesne (1977). 443 S.
(Théologie historique 40) kart. FF 120.—

Das Buch ist gleichermaBen originell, bedenklich und schwie-
rig zu bewerten. Die Originalitédt liegt in Absicht und Perspektive,
die Bedenklichkeit in einem gewissen MiBverhdltnis zwischen
Quellen-Analyse und These, und die Schwierigkeit einer gerechten
Beurteilung in eben dem Gesamicharakter, der daraus entstand.
Uber die Historie der unteren Dienste oder Amter in der alten
Kirche (der sog. ,niederen Weihen®, die derzeit nicht mehr prakti-
ziert werden) 148t sich — so ist Vi. iiberzeugt — die kirchliche
Amtshierarchie als ganze (und bis heute) ihrer Entstehung und
Eigenart nach erkennen. Hier liegt sein Interesse.

Er sieht die kirchliche Hierarchie entstanden aus einer sukzessiven
Konzentration aller kirchlichen Funktionen und Vollmachten auf den
Klerus im altkirchlichen Sinn schon des beginnenden 3. Jh.s (also Bi-
schof, Presbyter, Diakon). Die Charismen und Dienste der ,niederen®
Kategorie (wie Lektor, Subdiakon, Akolyt, Diakonisse, Exorzist etc.),
von Haus aus selbstéindige Begabungen bzw. Dienste und Auftrdge in
der Kirche, wurden iiber das Prinzip der Substitution, wonach die je-
weils hoheren Chargen die Vollmachten der jeweils niedrigeren eben-
falls besitzen und ausiiben [was aber nie umgekehrt gilt), inhaltsleer
gemacht und um ihre Bedeutung gebracht. Denn sie wurden auf die-
sem Weg sachlich dem Bischofsamt zu- und untergeordnef, und der
Bischof hat allein dasjenige Amt inne, das sédmtliche Gemeindebediirf-
nisse ohne Ausnahme abdeckt; das Bischofsamt ist das Charisma par
excellence. Und so verkiimmern die niederen Amter, die nur einen
Teilbedarf an kirchlichen Funktionen erfiillen, nun zu Vorstadien, zu
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ersten Stufen eines cursus, einer Laufbahn zu den ,eigentlichen® Amtern:
In diesen frithen Etappen der Laufbahn werden die einzelnen Funktionen
der spiteren Aufgabenhidufung im Bischofsamt erlernt. Und auBerdem
war mit dem Amt altkirchlich die sittliche Vollkommenheit verbunden,
und sie muBte folglich eingelibt werden; darum wurden die niederen
Stufen zu Vorbereitungszeiten auf die héheren Amter und z. T. etwa
mit der Zolibats-Forderung verbunden. Durch diese Verschrédnkungen
der ,Stédnde* vom Lektor bis zum Bischof nach Vollmacht und Funktion
entstand gezielt und bewuBt eine Uber- und Unterordnung, also die
Hierarchie. Sie grenzt sich bereits auf den unteren Stufen vom Profanen,
von den Laien streng ab und begriindet dies mabgeblich aus einem
kultischen Begriff jenes Heiligen, mit dem die Amtstrdager als Liturgen
betraut sind.

Parallel zu diesem Vorgang ist in derselben Richtung wichtig, daB
alle administrativen Aufgaben, die in der Kirche notwendig wurden,
ebenfalls letztlich vom Bischofsamt an sich gezogen wurden. Diese Kon-
zentration bedeutete insgesamt eine Klerikalisierung und Hierarchisie-
rung, die an den niederen Amtern und ihrem Schicksal in der Zeit vom
3. bis zum 6. Jh. abzulesen ist, indem diese Amter ndmlich in den Klerus
einbezogen und durch Zuordnung als Unterordnung den héheren Amtern
zu dienen hatten. Alle kirchlichen Aufgabentriiger miissen Kleriker sein,
und urspriinglich kultische Amter verbinden sich mit Administrations-
Aufgaben. Das ganze hat im Laufe der Entwicklung immer ausgeprigter
das Profil von Uber- und Unterordnung bekommen.

Es ist bei einer solchen Arbeit ganz ausgeschlossen, alle De-
tails, aus denen sie sich aufbaut und von denen her sie zu den
groBen Thesen kommt, zur Kenntnis zu bringen. Ich sehe mich
zum pauschalen Verfahren gezwungen und bemerke also, daf ich
die hauptséchlichen Teilergebnisse, die oben referiert wurden, per
Saldo und mit Einschrdnkungen fiir an sich richtig halte, daB mir
aber scheint, sie seien zu exklusiv aus einigen bestimmten Zu-
sammenhéngen erkldrt, aus denen allein sie nicht hinreichend und
damit letztlich auch nicht zutreffend erklért sind.

Woas zuniichst die Quellen-Analyse betrifft, macht VI. die Uber-
priiffung des Gesamtbildes von der Amtsgeschichte, das er erreicht,
durch die Aufteilung der Quellen recht schwierig. Fiir die Dar-
stellung der Entwicklung hilt er sich an die Literatur der Kirchen-
ordnungen von Hippolyts Traditio Apostolica bis zu den (west-
lichen) Statuta Ecclesiae Antiqua (5./6. Jh.) (37—205: Le modéle
canonico-liturgique). An Konzilstexten aus Ost und West zeigt er
dann die Steuerung der Entwicklung in einzelnen Teilkirchen und
Epochen (207—297: Les textes conciliaires). Die romischen Verhalt-
nisse zeigen ihm vom ausgehenden 4. Th. an dann die Zustéinde
nach der abgeschlossenen Entwicklung (299—370: L’église ro-
maine). Bei diesem Verfahren ist die Versuchung gegeben, ein-
zelne Auskiinfte zu reprdsentativen Trends und Fakten zu verall-
gemeinern, ohne daB der Leser dies iiberpriifen kann, bevor er
sich selbst die Ubersicht iiber die Dokumente hergestellt hat.

Umstritten wird wahrscheinlich die Perspektive bzw. die Me-
thode der Untersuchung bleiben, zumal gerade Arbeiten zur kirch-
lichen Amts- und Verfassungsgeschichte sich (von der jeweils
wanderen® Seite) den Vorwurf der perspektivischen Verzerrung
und Einseitigkeit anh&ren miissen. Dazu besteht auch diesmal
AnlaB. Aber ich bin der Meinung, daB — mit dieser Kritik begon-
nen — das Buch falsch und ungerecht vorgestellt wére. Zuerst muB
ohne Einschréinkung gesagt werden, daB Vi. mit einer heuristisch
ausgesprochen ergiebigen Methode an die historischen Dokumente
zum Thema herangeht. Man muB vergleichbare Untersuchungen
danebenhalten, um das Originelle als Positivum zu erkennen, das
in der Bemiihung liegt, die Quellen-Auskiinfte und damit die Ent-
stehung der kirchlichen Amter-Hierarchie nicht ,ideengeschicht-
lich* bzw. dogmatisch zu buchstabieren, sondern sie gruppen-psy-
chologisch bzw. gemeinde-soziologisch aufzuschlieBen und aus
zeitgeschichtlichen Hintergriinden (damalige Bediirfnisse, auch
Konflikte) zu verstehen. Vi, zeigt, indem er die Entwicklung auf
diesem Weg nachvollzieht, wie wenig bei der Rekonstruktion der
kirchlichen Verfassungsgeschichte mit den Primissen einer dog-
matischen Notwendigkeit dieser Entwicklung auszurichten ist und
wie entscheidend andere als theologisch-dogmatische Tendenzen
bzw. Zusammenhinge (alt-) kirchliche Hierarchie entstehen lieBen.
Hier sind Ursachen und Leitideen der Entwicklung namhaft ge-
macht worden, ohne deren Einbeziehung das kirchliche Amt in
seiner Geschichte viel zu abstrakt und ,unpolitisch® gesehen wiére
bzw. wird.

Allerdings muB — ohne daB man die Sache auf ein farbloses,
unangreifbares ,et-et” einpendeln darf — doch kritisiert werden,
daB diese Perspektive zu exklusiv letztlich die Arbeit prégt. In die-
ser Form ist alles doch wieder zu pragmatisch und zu monokausal

abgeleitet. Darum sieht man sich in Details zum Widerspruch ver-
anlaBt, und auch die Diktion ist nicht durchgéngig addquat. AuBer-
dem meine ich, daB die so gesetzte These wiederholt iiber die
Texte hinausschieBt. Zur Illustration lediglich zwei Anmerkungen.
Auf die theologische Theorie des Amtes st6Bt man nicht erst bei
Ps-Dionys (172—180. 203); Ignatius v. A. hat nahe Vergleichbares,
und die verbreitete Bemithung um theologische Interpretation der
gewordenen Amter verbietet es, die begleitende Theorie-Bildung
in der Weise aus der Rekonstruktion herauszuhalten, wie es ge-
schieht. Das altkirchliche Prinzip der apostolischen Griindung des
kirchlichen Amtes hitte als Theorie-Element z. B. besprochen wer-
den miissen, denn es hat Entwicklungen nicht nur legitimiert,
sondern auch forciert. — Ein Defizit ist es m. E. auBerdem, daB
der mehrfach und als wesentlich apostrophierte Zusammenhang
zwischen Amt und Vollkommenheitsstand in der alten Kirche nir-
gends ndher untersucht bzw. dargestellt wird. Man bekommt den
Eindruck, es lediglich mit klerikaler Prdpotenz zu tun zu haben,
was nun wirklich irrefiihrend ist. Das im Buch besprochene Pro-
blem von Volk und Hierarchie, Laie und Klerus iiberschneidet sich
hier doch hochst interessant und aufschluBreich mit dem der
Elite, des Ideals und seiner Trédger (in Ablésung der Mértyrer-
kirche). Gerade in diesem Fall zeigt sich eine engfiihrende Aus-
blendung anderer als pragmatischer Motive der alten Kirche,
durch die dann doch das Gesamtbild unstimmig wird. Es handelt
sich in beiden angesprochenen Punkten nicht um blasse Ideen,
sondern um ,Interessen“ im Sinn sehr vitaler Impulse aus der
frithen Kirchengeschichte, die nachweislich auf diese Geschichte
eingewirkt haben. Und insofern bleiben hier also Tatbestdnde
unberiihrt, die gerade aus der Perspektive des Autors heraus un-
entbehrlich wiren.

Ich halte Faivre's Buch fiir einen positiven Forschungsbeitrag,
weil es neue Aufschliisse und interessante Akzente gebracht hat,
deren Diskussion die Durchleuchtung der altkirchlichen Hierar-
chie-Geschichte mit Sicherheit fordert.

Regensburg Norbert Brox

Jakobi, Franz-Josef: Wibald von Stablo und Corvey (1098—1158). Bene-
diktinischer Abt in der frithen Stauferzeit. — Miinster: Aschendorff
1979. 364 S. (Verdffentlichungen der Historischen Kommission fiir
Westfalen, Bd X. — Abhandlungen zur Corveyer Geschichtsschrei-
bung Bd 5), kart. DM 48—

Trotz kontinuierlicher Beschéftigung der Geschichtswissenschaft
mit der bedeutenden Perstnlichkeit des Abtes von Stablo und
Corvey bringt Vi. erstmalig eine umfassende, durch reiches Quel-
lenmaterial griindlich belegte Gesamtdarstellung des Lebens und
vielfdltigen Wirkens Wibalds, der als Abt zweier traditionsreicher
Reichsabteien und als einflufireicher Ratgeber Lothars III., Kon-
rads TII. und Friedrich Barbarossas und mit seinen guten Bezie-
hungen zur pépstlichen Kurie eine bedeutende Rolle in der frithen
Stauferzeit spielte. Wéhrend die Historiker bisher zu einseitig das
politische Wirken Wibalds beurteilten unter Hintanstellung seines
Wirkens als Ménch und Abt, ist nach Jakobis iiberzeugenden und
gut belegten Darlegungen Wibald erst dadurch zum Diplomaten ge-
worden, daB er nur bei Kaiser und Papst die Bedingungen fiir die
materielle Gesundung seiner Klgster erlangen konnte.

Die besten Voraussetzungen fiir die griindliche Untersuchung
des Vi.s boten der beriihmte Codex epistolaris Wibaldi
Abbatis, sein Briefkopierbuch (heute in den Archives de I'Etat
in Liittich) mit 450 Brieftexten sowie der Liber Vitae von
Corvey (Ms. I 133 zu Miinster) (als kostbares Gedenkbuch der
Ménchsgemeinschaft Corveys und der ihr verbriiderten Ménchs-
gemeinschaften gedacht, aber nicht zu Ende gefiihrt) und schlieB-
lich 186 weitere Urkunden aus der dem obigen Briefbuch voraus-
gehenden Regierungszeit Wibalds.

Wibald war in seinem Selbstverstindnis und seinem Wirken zutiefst
in der benediktinischen Tradition der alten Reichskldster verwurzelt. Er
setzte sich als pater spiritualis in den ihm anvertrauten Kléstern fiir die
Verwirklichung des monastischen Gemeinschaftslebens ein (zun#chst
Stablo, dann zusétzlich Corvey und ganz kurzfristig auch Montecassino).
Dies war nicht leicht angesichts der fortgesetzten Ubergriffe der Mini-
sterialen und der fehdefiihrenden Adligen, durch welche die Kléster in
eine katastrophale wirtschaftliche Lage gerieten und auch zwangsliufig
einen Verfall der monastischen Brduche erlebten. Es gelang Wibald,
umfangreiche konigliche Privilegienbestitigungen zu erlangen, aufsdssige
Ministerialen wieder gefiigig zu machen und innermonastische Belange
in den Griff zu bekommen. Dem Zeitgeist entsprechend bewirkte er die
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Wiederbelebung des monastischen Lebens durch Gebetsverbriiderungen
mit befreundeten Kléstern, durch Intensivierung des Reliquienkultes und
der Heiligenverehrung. Die Aufnahme von Totengedédchtnisstiftungen
durch Wibald hatte dabei den sozialen Vorteil, daB diese Stiftungen
gern mit der Auflage verbunden wurden, die gestifteten Gelder fiir
die Altenfiirsorge zu verwenden (262). Vi. weist in diesem Zusam-
menhang hin auf Joachim Wollasch, GemeinschaftsbewuBtsein und so-
ziale Leistung im Mittelalter (1975).

Auch als Wibald wegen seiner diplomatischen Begabung zunehmend
durch den Hofdienst beansprucht wurde, verlor er, wie Vf. durch Zeug-
nisse belegt, die Angelegenheiten seines Klosters nicht aus dem Auge.
Der rapide innere und &uBere Niedergang Corveys im 12. Jh. wurde
durch die Amtszeit Wibalds nur kurz unterbrochen. Die MiBwirtschaft
der Wibald vorausgegangenen Abte, die Verselbstindigungsbestrebun-
gen der Klosterministerialen und die Ubergriffe der adligen Lehnsleute
wirkten sich nach Wibalds Tod erneut aus. Die Ministerialen und Lehns-
trager losten sich damals unaufhaltsam aus der Abh#ngigkeit von ihren
Dienstherren, setzten die Unaufkiindbarkeit ihrer Dienstlehen durch,
reduzierten die geschuldeten Abgaben und Dienstleistungen willkiirlich
und usurpierten neue Befugnisse. Nur zu seinen Lebzeiten konnte Wi-
bald dieser katastrophalen Entwicklung Herr werden.

Dennoch mégen seine monastischen Reformen bleibende Wirkungen
gehabt haben. Es gelang Wibald, das Ideal der societas und fra-
ternitas der Kloster wieder seinen Zeitgenossen bewuBt zu machen
und den Consuetudines Cassinenses vel Cluniacen-
ses seu antiquorum monasteriorum wieder Geltung zu
verschaffen. In den Liber Vitae, das ,Buch des Lebens”, wurden
simtliche Ménche und Abte der vorausgegangenen 300jdhrigen Ge-
schichte Corveys aufgenommen, um dadurch zu verdeutlichen, ,dal sie
mit dem gegenwirtigen Konvent eine Gemeinschaft bilden...“ (251f).

Trotz aller Schwierigkeiten seines Abbatiats machte Wibald sich auch
durch Férderung von Wissenschaft und Kunst und durch rege Bautétig-
keit verdient. Der beriihmte Corveyer Cicero-Kodex wurde auf seine
Veranlassung geschrieben (279), und die mosane Kunst verdankt ihm
ihre gréBten Meisterwerke (277). Wibald fithrte seine Gemeinschaften
mit Erfolg zu pax und concordia zuriick und wirkte ihrem geistigen
Niedergang entgegen, ja, es gelang ihm, sie zu einer echten ,Nachbliite"
zu fithren. ,Die Beseitigung der Ursachen fiir die chronische Misere des
benediktinischen M&nchtums seit der Mitte des 12. JTh.s lag nicht im
Rahmen des fiir ihn Méglichen® (287f). Wibald wird in die geistige Tra-
dition Bruns von Kéln, Bernwards von Hildesheim u. a. gestellt.

Tabellen sdmtlicher 450 Briefe und der urkundlichen und brief-
lichen Quellen sowie ausfiihrliche Register ergidnzen die wertvolle
Untersuchung.

Herstelle Oda Hagemeyer

Ignatius von Loyola: Geistliche Ubungen und erlduternde Texte. Uber-
setzt und erldutert von Peter Knauer. —Graz, Wien, Koln: Styria
(1978). 334 S, Ln DM 29.80
Der bekannteste, am meisten studierte und in der Seelsorge am

hdufigsten angewandte geistliche Text von Ignatius von Loyola

ist zweifelsohne der der Geistlichen Ubungen, wovon in den letzten

Jahren im deutschen Sprachraum verschiedene Ubersetzungen,

jede mit der ihr eigenen Qualitdt, erschienen sind, wie die von

Feder-Raitz von Frentz, Urs von Balthasar und von A. Haas. Die-

sen Ubersetzern hat sich nun auch der Jesuit Peter Knauer, Funda-

mentaltheologieprofessor an der Theologischen Hochschule St.

Georgen in Frankfurt, angeschlossen, der eine besonders sorg-

faltig ausgefiihrte und typographisch vorbildliche deutsche Uber-

setzung vorgelegt hat. K., der bereits 1961 zusammen mit seinem

Mitbruder A. Haas eine Ubersetzung vom ,Geistlichen Tagebuch*

des Ignatius erscheinen lieB und 1974 eine Ubersetzung der Konsti-

tutionen der Gesellschaft Jesu veréffentlichte, war so wohl vor-
bereitet, das widerspenstige ignatianische Eigensprachliche, das
etwas mangelhafte Spanische, die stets knappe, prézise und gefiill-
te Wortwahl der ignatianischen Schriften so addquat wie mdglich
ins Deutsche zu iibertragen. K.s Ubersetzung basiert auf der letzten
textkritischen Ausgabe des urspriinglichsten spanischen Textes,

herausgegeben in den Mon. Hist. 8. ], 8. 2 t.1, 733—789, Rom, 1969.

Die deutsche Ubersetzung von K. ist darauf bedacht, sich so

buchstabengetreu wie méglich am spanischen Grundtext zu halten,

und soviel wie moglich dieselben Ausdriicke im Spanischen stets
auf dieselbe Weise zu iibersetzen. K. gebraucht dabei die von die-
sem spanischen Text zusammengestellte Konkordanz. Dadurch
gewinnt K.s Ubersetzung bedeutende Vorteile gegeniiber z. B. der
von A. Haas.

Einige Stichproben von typischen Worten und Ausdriicken wie

»af(flecto(s), affeccion, gusto, composicién (viendo el lugar), disposi-

cién, indifferente, contemplacién, meditacién, (subyecta) materia, ma-

terias de elecci6én” lassen im Vergleich bei K. eine viel konsequenter
durchgefithrte und prizisere Ubersetzung erkennen als bei Haas. Wenn
man die Ubersetzung von schwierigen, komplizierten Ignatius-Sdtzen in
a.a.0. Nr. 47, 234, 325 liest, dann spiirt man bald, daB die hier angebotene
deutsche Ubersetzung dem spanischen Text von Ignatius besonders ge-
recht wird. Dasselbe merkt man auch bei der Ubertragung von Schrift-
texten, die nach dem Grundtext von Ignatius ins Deutsche iibersetzt
wurden. Bis in die Typographie hinein (s. Anmerkung 31, S. 107) ist die
Ubersetzung darauf aus, sich der Schreibweise des Ignatius anzu-
schlieBen.

Besonders niitzlich sind die zahlreichen am Rande angebrach-
ten Verweise auf andere Stellen in den Ubungen, die von der-
selben Thematik handeln, in dieser Ausgabe, die an erster Stelle
gedacht ist als eine ignatianische Handreichung fiir Priester, die
in verschiedenen Exerzitienhdusern Geistliche Ubungen geben,
aber auch geistliche Fithrung sein will fiir jeden Exerzitant, der
sein Leben mehr zur Ehre Gottes ordnen will. Diese Anordnung
der Verweise ist ein wichtiges Hilfsmittel, um den Text der Ubun-
gen in seinem inneren geistigen Zusammenhang aufleuchten zu
lassen.

Was diese Ausgabe besonders empfehlenswert macht, neben
den bereits genannten Qualititen der Ubersetzung der Ubungen,
die ungefihr die Hilfte der Gesamtausgabe ausmacht, ist die Hin-
zufiigung von anderen Ignatius-Texten, die Kenntnis und Gebrauch
der Ubungen erkldren, vertiefen und besser integrieren kdnnen in
das Gesamte der Spiritualitit und Pastoral des Ignatius. Umgekehrt
bereichern Dokumente, mehr gedacht fiir ordensinternen Gebrauch,
dieses ignatianisch-seelsorgliche Instrument par excellence, die
Ubungen.

Texte, von denen mehrere erstmalig ins Deutsche iibersetzt
worden sind, und deren Ubersetzung von derselben Qualitdt ist
wie die der bereits besprochenen Ubungen, sind: Verschiedene
Anleitungen fiir das Geben der Ubungen, durch Ignatius selbst
aufgeschrieben oder von ihm diktiert und durch andere aufge-
zeichnet; Teile seiner Autobiographie, die seine geistlichen Er-
fahrungen zu Loyola und Manresa beschreiben, die der Abfassung
seiner Ubungen zugrunde lagen; eine Ubersicht iiber Ignatius
eigene Erwdgungen zur Wahl nach der sog. dritten Weise (sog.
.Deliberatio de Paupertate“) und dreizehn Briefe (darunter be-
bekannte wie den an Miona, Rejadell en Borgias), die seine An-
sichten iiber das Treffen von Entscheidungen, das Unterscheiden
der Geister, den pastoralen Umgang und die von ihm den Ubungen
beigelegte Bedeutung deutlich machen; der fiir die Ubungen so
wichtige Abschnitt von der Wahl wurde miterhellt durch Texte
aus den Ignatius Konstitutionen, die von den Richtlinien im ver-
antwortlichen apostolischen Einsatz handeln; die Regeln von der
Unterscheidung der Geister in den Ubungen werden unterstiitzt
in einer Ausweitung zur Gemeinsamen Unterscheidung durch die
Hinzufiigung der ersten gemeinsamen Uberlegung der Gesellen um
Ignatius im Jahre 1539 (sog. ,Deliberatio primorum patrum®"). K. hat
auch hier wie in dem Text der Ubungen zusammenhédngende The-
men, Ausdriicke und Erkenntnisse iiber das Ganze aller dieser
Dokumente durch die am Rande angebrachten Verweise mitein-
ander verbunden, die zusammen den Zusammenhang der Einsich-
ten des Ignatius aufweisen und nochmals belegen.

Beim Zusammenstellen und Ubersetzen der Ubungen und anderer
damit zusammenhéngender Dokumente hat K. sich inspirieren lassen von
der noch immer richtunggebenden Ausgabe des spanischen Jesuiten und
Ignatiuskenners José Calveras. Er trifft in dieser Ausgabe (ed. Balmes,
Barcelona, 1958%) teilweise eine andere Auswahl aus den in Frage
kommenden Dokumenten als K. K. legt in seiner Textauswahl, die er
nicht niher begriindet, vor allem Nachdruck auf die Dokumente, die
Bezug haben auf die Wahl oder die Unterscheidung der Geister in den
Ubungen, vor allem aus der Sicht dessen, der die Ubungen gibt. Ohne
weiter einzugehen auf die dahinterliegende Diskussion iiber die Ubun-
gen als Mittel zum Vollzug einer Wahl (zum Treffen einer Entschei-
dung) oder als Instrument und Schule fiir den Umgang mit Gott (fiir das
Verhiltnis zu Gott), bleibt doch die Frage, ob nicht gerade Letzteres
mehr hétte akzentuiert werden konnen bei der Auswahl der Texte.
Dazu hétten dienen kénnen z. B. Texte aus dem ,Geistlichen Tagebuch*
iiber das Beten zu den Mittlern, das Treffen der Wahl nach der soge-
nannten zweiten Weise, das Durchfithren der Reflexion und der Ge-
wissensuntersuchung und die Sorgfiltigkeit der Unterscheidung der
Geister beziiglich des Gebetes.

Auch andere Texte aus den Konstitutionen und dem Examen Gene-
rale iiber die Nachfolge Christi und das Finden Gottes in Allem hétten
beitragen kénnen zu einem besseren Verstehen von Texten aus den
Ubungen wie z.B. ,die dritte Art der Demut® und die ,Betrachtung, um
die Liebe zu erlangen®.
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SchlieBlich noch etwas iiber die 45 meist kurzen Anmerkungen,
die K. zu dem Text der Ubungen macht. Teilweise bestehen diese
aus ergidnzenden historischen Informationen und Erklérungen, die
notig sind, um einige zeitbedingte Ausdriicke und Einsichten des
Ignatius zu verstehen, teils gibt K. theologische Erkldrungen, die
auf aktuelle Fragen Antwort geben wollen. Dabei verleugnet der
Ubersetzer nicht, daB er der Verfasser einer fundamentaltheolo-
gischen Studie ,Der Glaube kommt vom Horen* ist. Dadurch lau-
fen einige Erklirungen Gefahr, den Ignatius Text einseitig zu in-
terpretieren.

Manchmal fragt man sich, ob eine zu ausgebreitete theologische Argu-
mentation iiber z. B. das ,dialogische Selbstverstindnis® (Anm. 8, S. 23f)
nicht gerade den in sich klaren Text des Ignatius iiber das vertrauens-
voll offen Stehen des Exerzitanten dem Exerzitienleiter gegeniiber ver-
dunkelt, und auch Anm. 9 (24f) iiber den rechten Gebrauch der irdischen
Giiter den Text etwas iliberbelastet. Zuweilen ist es eher ein zu wenig an
Erkldrungen. So bekommt die Anweisung, eine Betrachtung iiber die
Erscheinung des Auferstandenen bei seiner Mutter zu machen (Nr. 299),
keine einzige Erlduterung. Auch die Anm. 10, wo die besondere Auf-
merksamkeit in der Gewissenserforschung psychologisch so eingerichtet
sein soll, daB Ignatius dabei dazu anregt, ,daB man innerhalb weniger
Tage eine Fehlhaltung abbaut* (27) und die Aussage (Anm. 15, S. 38)
iiber den schwierigen Begriff ,composicién®, wobei der ,psychologische
Vorgang" ,tagtraumartig" sein soll, verdienen Erklirung. Ich finde, daB
K. zu viel ,dialogisches Selbstverstdndnis“ dem Text des Ignatius hin-
zufiigen will, wenn er bei der Warnung einer zu blutigen Ziichtigung
des Fleisches (Anm. 19, S. 85) dem modernen Leser meint sagen zu
miissen: ,Wahre Selbstiiberwindung erreicht man wohl eher in der Hin-
gabe an den konkreten Dienst fiir andere.“ Auch in anderen Anm. wer-
den Texte von Ignatius wohl etwas zu ,dialogisch' eingeschitzt. So wird
bei Anm. 30 (96), die das Trosteramt, das der Auferstandene ausiibt, mit
dem ,wie Freunde einander zu trésten pflegen® (G. U. 224) vergleicht,
gesagt: ,Diese Formulierung ist vielleicht die am meisten bezeichnende
fiir das den Geistlichen Ubungen zugrunde liegende Menschenbild.” Die-
ser Satz als Ganzes fordert eine Auslegung, wihrend das hinzugefiigte
wvielleicht® noch eine extra Erkldrung nahelegt. Es scheint mir auch, daB
die etwas irritierende Aussage von Ignatius: ,von dem WeiBen, das ich
sehe, glauben, daB es schwarz ist, wenn die hierarchische Kirche es so
bestimmt* (G. U. 365) von K. zu milde ausgelegt wird, indem er auf die
sparadoxe Struktur aller wirklichen Glaubensaussagen® verweist und auf
die Tatsache, daB man Jesus Christus ,nur innerhalb der Gemeinschaft
der Glaubenden gerecht" wird (Anm. 45, S. 152).

Was der Ubersetzer iiber die ,sichtbare Institutionalitit der Kirche*
sagt (Anm. 43, S. 149) und iiber das ,der Gemeinde gegeniiberstehende be-
sondere Amt, das nur in der Weihe durch bisherige Amtstriger iibertragen
werden kann®, bringt gerade in einem Konflikt, um den es sich in Nr. 365
auch handelt, die Notwendigkeit mit sich fiir ein ,sentire cum Ecclesia®.
Hier schein Ignatius' Selbstverstindnis am allerwenigstens ,dialogal
zu sein. Es ist das Nennen der hierarchischen Kirche (z. B. in 170, 353,
365)), das eine spezifische Glaubensiibergabe fordert.

Zusammenfassend ist zu sagen: der deutsche Sprachraum ist
um eine besonders sorgfiltic ausgearbeitete Ubersetzung der
Geistlichen Ubungen, zusammen mit anderen wichtigen ignatiani-
schen Dokumenten, reicher. ,Die Tatsache®, sagt K. in dem Nach-
wort, daB die Exercitien ,immer wieder Ménnern und Frauen ge-
holfen haben, Jesus Christus personlich zu begegnen®, war fiir den
St.-Benno-Verlag AnlaB, aber auch besonderes Anliegen des Uber-
setzers, diese Ausgabe erscheinen zu lassen. Aber auch Lob fiir
den Ubersetzer. Sowohl Ubersetzer als auch Herausgeber haben
mit dieser Ausgabe viele verpflichtet, dhnliche Impulse wie die
der Geistlichen Ubungen ,der heutigen geistigen Entwicklung aus
der geistlichen Erfahrung der Kirche bleibend zu vermitteln®. (328).

Haelen (NL) Gerard Wilkens

Wagner, Harald: Die eine Kirche und die vielen Kirchen. Ekklesiologie
und Symbolik beim jungen Méhler. — Miinchen, Paderborn, Wien:
Schoningh 1977. 334 S. (Minchener Universitdtsschriften. Beitrdge
zur 6kumenischen Theologie Bd 16) kart. DM 68.—

Beim Lesen der vorliegenden Miinchener Habil.-Schrift geht als
erstes dies auf: in der Erforschung des mohlerschen Werkes ist
noch kein Ende abzusehen, und dies gilt sowohl fiir die Quelle
und die theologisch interessanten Themen im Werk J. A. Méhlers
als auch fiir die Interpretation seiner Theologie. Nicht zuletzt sind
es die ekklesiologischen Themen, die noch ldngst nicht ausdisku-
tiert sind: etwa die Grundlegung der Kirche, ihre Struktur, die
Frage nach Einheit, Vielheit/Vielfalt, Kirche und Konfessionen
usw. Wer also geglaubt hat, daB alles, was im Hinblick auf Mahlers
Ekklesiologie zu sagen ist, gesagt worden sei, nicht zuletzt durch
das Werk und die bedeutenden Publikationen Josef Rupert Geisel-

manns, der wird durch diese Arbeit von H. Wagner eines Besseren
belehrt. Zuniichst sah es ganz so aus, als gébe es zwischen Mdhlers
,Einheit* und ,Symbolik* keine Verbindungslinie; beim friihen
Mbohler seien vielmehr die Anliegen der Symbolik nicht lebendig
gewesen. In aller Regel deutete man das mohlersche Werk so:
Mbhler habe die verschiedenen Themata dialektisth behan-
delt, und folglich lieBen sich in Gegensitzen verlaufende Entwick-
lungen mit jeweils anderen Konsequenzen aufweisen. Das hatte
auch Geltung fiir Mohlers ekklesiologische Aussagen. Gerade was
das zuletzt Gesagte angeht, haben die Resultate der Schrift W.s
etwas anderes freigelegt. Vf. iibernimmt keineswegs die iiber-
kommene Sicht, variiert nicht nur Hergebrachtes, sondern offeriert
eine neue Perspektive; er weist nach und belegt durchaus,
daB die Ansdtze fiir das Spatwerk Mohlers, die Symbolik, schon
in seinen frithen Werken angelegt und vorbereitet sind. Damit
weitet sich auch der Begriff ,Symbolik“. Man wird fiirderhin mit
dem gefiillteren Verstdndnis dessen rechnen miissen.

Zun#chst einige inhaltliche Hinweise zu W.s Werk: V£
setzt an mit der Vorgeschichte von Méhlers ,Einheit* und befaBt
sich einleitend mit der bisherigen Auslegung dieses Werkes (von
A. Knépfler iiber F. Vigener zu J.R. Geiselmann und H. Geisser).
In geraffter Form werden sodann die zentralen Inhalte des mdhler-
schen Werkes dargeboten (Die Eine Kirche — Die vielen Kirchen —
Der junge Mohler als Symboliker), was in dieser Form dem Auf-
bau in Mghlers Werk durchaus korrespondiert. Was W. insbeson-
dere herausgearbeitet hat, ist die Tatsache, daB Mdhlers Ausfiih-
rungen keineswegs nur theologisch-spekulativ sein wollen, son-
dern im groBen und ganzen einen ,Sitz im Leben“ haben: in der
konfessionellen Situation seiner Zeit.

Bei der Darstellung der Ekklesiologie der ,Einheit” versucht
Vi. von dem zentralen Begriff ,Leben“ her alles aufzuschliisseln.

Es kommt ihm vor allem auf die Herkunft und die unterschiedliche
Verwendung dieses theologischen Schliisselbegriffes ,Leben“ an: er
leitet ihn her von der Romantik, von Schleiermacher und Schelling,
wobei er von der Geiselmannschen Interpretation um einiges abriickt.
Interessant diirfte in diesem Zusammenhang vor allem der Aufweis sein,
daB Mohler in der Verwendung des Begriffs ,Leben® sowohl eklektisch
verfuhr als auch eigenschopferisch vorging. Durch den Riickgriff auf
diesen zentralen Terminus vermag VI. darzutun, daB das Leben vor
der Lehre und der reinen Begrifflichkeit den Vorrang haben muB, ja
vor allem, daB mit Leben die Vielfalt in Funktion, Ausdruck und
Darstellung gegeben ist, womit er sich zudem die Voraussetzungen
geschaffen hat, der Frage nach Einheit und Vielheit/Vielfalt nachzu-
gehen und ihr Zueinander besser in den Blick zu bekommen.

Von der ,christozentrischen Pneumatologie (ein iibrigens sehr
aktuelles Thema auch unserer Tage) werden die Fundamente der mdh-
lerschen Ekklesiologie deutlich: ,Leben“ — verstanden als Leben aus
dem Heiligen Geist. Von dieser Basis aus vermag Vf. den Einheits-
Gedanken gut zur Darstellung zu bringen; auch dies geschieht wiederum
durch die Herausarbeitung der einschldgigen Motivationen, des Gesamt-
zusammenhangs und der damaligen Situation. Die Einheitsvorstellung
Mohlers ist nun einmal nicht vorstellbar ohne das romantische Einheits-
denken etwa eines Schleiermacher u.a., von Mohler freilich — wie
gesagt — in eine schopferische Synthese gebracht.

Es folgt desweiteren ein Blick auf jene Arbeiten Mo&hlers, die un-
mittelbar nach seiner ,Einheit" erschienen: ,Athanasius® und ,Anselm",
aus denen W. herausarbeitet, daB sie nicht zuletzt, weil sie sich von
Schleiermacher absetzen und auf die Christologie als Kriterium der
Ekklesiologie den Akzent legen, etwas ,Neues“ sind, was freilich vom
Vi. nicht als neue Phase in einem dialektischen ProzeB ver-
standen, sondern lediglich als von der neuen Christologie verursacht
gedeutet wird.

Gemé#lB der Reihenfolge in der Darlegung treten die ,vielen
Kirchen” in das Blickfeld, und zwar weil das theologische Funda-
ment dafiir gelegt ist.

Niherhin handelt es sich um die Frage der Vielfalt, der Vielheit,
der Vielheit ohne Einheit, der Einheit in Vielheit, um Probleme des
legitimen und illegitimen Plurals der Kirchen und der Héresie. Mdhler
ist offenbar von der damaligen konfessionellen Situation sehr betroffen,
sein Interesse ist infolgedessen alles andere als nur theoretischer Natur.
In diesem Zusammenhang erdffnet W. das Verstindnis fiir die sehr
massiven und fiir unsere Ohren hart sich ausnehmenden Gedanken zum
Thema Kirche und Héresie. Solch ein Verstdndnis ist nur zu gewinnen,
wenn man eine Unterscheidung mit beriicksichtigt, die von Méhler selbst
vorgenommen wird: die Unterscheidung von Idee und konkreter Wirk-
lichkeit.

Es ist vornehmlich der dritte Teil der Arbeit, der von der
grundlegenden Erkenntnis lebt, dab Mohlers Symbolverstdndnis
umfassender ist als der Symbolbegriff des Glaubensbekennt-
nisses.
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Das belegt die Tatsache, daB schon der junge Mohler ein ausge-
sprochener Symboliker war, und es konnte auch nicht mehr schwer
sein, die Linien zum Begriff ,Symbolik" des spiten Mohler durchzu-
ziehen. Die Anst6Be zu diesem umfassenden Symbolverstindnis kamen
zweifelsohne von Schelling, Schleiermacher und Creuzer. Durch das
neue Verstindnis wird Mohler in die Lage versetzt, die Kirche als
Kunstwerk darzustellen, als die Gestalt des Unendlichen im End-
lichen, des Unsichtbaren im Sichtbaren, als die Koinzidenz von Allge-
meinem und Besonderem. Damit wird er zum Verfasser einer gewaltigen
theologischen Asthetik (vergleichbar etwa dem Werk H.U. v. Baltha-
sars). Sein, Leben, Struktur und Funktion der Kirche erscheinen nun in
vollig neuem Licht; Kirche wird geradezu zum Realsymbol, zur Dar-
stellung der Einheit zwischen Gott und Mensch.

Im Rahmen des umfassenden Symbolbegriffs erhdlt auch das engere
Symbolverstindnis, die Darstellung der Glaubensbekenntnisse nidmlich,
seinen Sinn: als Ausdruck der Wahrheit kénnen Bekenntnisse durchaus
in ihrem Symbolcharakter als kognitives und unterscheidendes Zeichen
fungieren.

In der Arbeit W.s wird im iibrigen klar erkennbar herausgearbeitet,
wer Mohler in diesem Verstindnis von Symbolik nachhaltig bestimmt
hat, namlich Planck, Marheinecke, Schleiermacher, Drey. Nicht unter-
schlagen wird zudem, daB bei Méhler nach der Einheit auffallend die
Gegensitze zwischen den Konfessionen stirker zur Darstellung kommen
und damit theologische Kontroversfragen in die Mitte riickten. Verur-
sacht war dies vor allem durch die Frontstellung der Protestanten
damals, nach auBen hin ablesbar an den Reformationsjubilien und dem
Aufkommen einer antikatholischen Gesinnung.

Der letzte Teil dieser in vieler Hinsicht aufschluBreichen Arbeit
W.s zeigt, daB er nicht nur §kumenisch auf dem laufenden ist und
theologisches Urteilsvermdgen besitzt, sondern dab theologische
Arbeit, zumal diejenige Méhlers, eine Wirkungsgeschichte
hat.

Auch Geschichtliches kann uns in unseren gegenwdrtigen Anliegen
ein Stiick weiterbringen. So gesehen ist W.s ,Horizontverschmelzung®
durchaus sinnvoll: die heutigen und die in der Zeit Mdhlers und durch
seine Behandlung aufgeworfenen Probleme miteinander und ineinander
zu bedenken. In der Konfrontation mit dem Geschichtlichen kann dem
Heutigen klar werden, daB nicht allein Gegenwirtiges zum MabBstab der
zu verhandelnden Frage werden darf. Natiirlich mubte vom Vi. fir eine
Aktualisierung eine Auswahl der ékumenischen Probleme getroffen wer-
den. Er hat sich an die Themen gehalten, mit denen sica auch Mohler
befaBt hat, mit solchen iiberdies, die in der Kirche mittlerweile weithin
rezipiert worden sind; man denke hierbei nur an Themen wie Einheit
und Vielfalt in der Kirche, Einheit der Kirche und Einheit der Mensch-
heit, Kirche und Konfessionen, Einheitsmodelle und Zielvorstellungen
usw. Gerade wer diesen letzten Abschnitt der Arbeit W.s liest, wird
sich der Erkenntnis nicht versagen, daB V£ mit Spiirsinn, in gelungener
und zugleich engagierter Weise zu aktualisieren versteht.

Insgesamt darf man zu dieser Arbeit W.s feststellen, dab die
neue Perspektive aus einem umfassenden Vergleich der theologi-
schen und philosophischen Werke jener Epoche moglich wurde.
So entsteht vor dem Leser eine kontinuierlich verlaufende Linie in
der theologischen Entwicklung Mohlers, aus der sorgféltigen
Analyse zeitgendssischer katholischer und auch evangelischer
Theologen, ja aus der gesamten geistigen Situation der Zeit her-
geleitet. Es fallt auf, daB W. auch die bislang in der Literatur nicht
verwendeten Rezensionen der Tiibinger Quartalschrift zum Thema
Kirche und Union zu Rate gezogen hat. Daraus geht ja eindeutig
hervor, dab J. A. Mohler die einschldgige Frage nach Kirche, Kir-
chen und Konfessionen prdsent war, und zwar auch was speziell
dieses Erstlingswerk angeht. Anerkennen muB man, dab W. bis-
lang nicht oder zu wenig erkannte Einfliisse und Motivationen von
Schleiermacher und Schelling, aber auch von Novalis, Fr. Schlegel
und Fr. Creuzer freizulegen und fiir das Neufassen des Symbolik-
begriffs zu nutzen wubte. Eine Singularitit diesbeziiglich ist beson-
ders erwidhnenswert: das fiir Mohlers ,Einheit im Glauben" beson-
ders wichtige Werk ,Theoduls Gastmahl®. Bislang fand es wenig
Beachtung und Verwendung. Zumal dieses Werk war dazu an-
getan, die Symbolik beim jungen Mohler zu bestédtigen.

Alles in allem stehen wir vor dem Resultat: die Genese des
mohlerschen Gesamtwerkes ist von groBer Kontinuitdt, und dies
widerspricht in vielem dem, was man bisher im Kontext einer
alles beherrschenden ,Dialektik* gesehen hat. Um den Nachweis
dieser Kontinuitit ging es dem Vf.; es handelt sich im iibrigen um
eine Kontinuitéit im Sinne einer christozentrischen Pneumatologie,
die sich in der ,Einheit" erkennbar absetzt von der in der Inkar-
nation griindenden Christozentrik. Es zahlt sich also aus, wenn
man mit der Geistes- und Theologiegeschichte vertraut ist und mit
einigem Spiirsinn die Quellen auszuschdpfen versteht. Zuweilen
freilich entsteht in der diffizilen Arbeit die Gefahr, daB man vor

lauter Biumen den Wald nicht mehr sehen kann. Dem versucht V1.
dadurch zu begegnen, daB er durch Zusammenfassungen und Riick-
blicke dem Leser hilft, den Gedankenduktus der Untersuchung
nicht aus den Augen zu verlieren. Die Mdhlerforschung wird an
dieser Arbeit zukiinftig nicht vorbeigehen kénnen.

Miinchen Heinrich Doring

Homig, Herbert: Das preuBische Zentrum in der Weimarer Republik. —
Mainz: Griinewald 1979. 336 S. (Veroffentlichungen der Kommission
fiir Zeitgeschichte. Reihe B: Forschungen Bd 28) kart. DM 68.—

Die zeitgeschichtliche Forschung nach dem Zweiten Weltkrieg
hat sich nur zégernd mit der innenpolitischen Entwicklung in den
deutschen Lédndern wiéhrend der Jahre der Weimarer Republik
befaBt. PreuBen als dem griBten deutschen Gliedstaat kommt fiir
die Geschichte der Weimarer Republik dabei naturgemidf eine
zentrale Rolle zu. Aufmerksamkeit zog zunéchst der fiir das Schick-
sal der Republik so folgenreiche ,PreuBenschlag” Papens vom
20. Juli 1932 auf sich. Die Absetzung der geschiftsfithrenden preu-
Bischen Regierung signalisierte die Auflésung der Weimarer Repu-
blik (K. D. Bracher). Demgegeniiber fiel die Stabilitdt der preuBi-
schen Regierung und die Stetigkeit ihrer Politik auf. Das Ver-
dienst dafiir wurde im wesentlichen dem groBeren Koalitions-
partner, der sozialdemokratischen Partei, zugeschrieben. Demge-
mib richtete sich das biographische Interesse zunéchst auf die
sozialdemokratischen Spitzenpolitiker, den langjdhrigen Minister-
prisidenten Otto Braun und die Innenminister Carl Severing und
Albert Grzesinski, aber auch auf die Kulturpolitiker Otto Boelitz
(DVP) und Carl Heinrich Becker (DDP-nahe).

Es ist das Verdienst des Vi.s, nunmehr die Bedeutung der
preuBlischen Zentrumsfraktion fiir die innere
Entwicklung PreuBens und des Reiches heraus-
gearbeitet zu haben. Er stellt sich ,die Aufgabe, die Politik des
Zentrums als tragende Kraft des demokratischen Systems in Preu-
Ben vor dem Hintergrund seiner ideologischen Voraussetzungen

. und den realen Mbglichkeiten zur politischen Vertretung der
konkreten Anliegen des kath. Volksteils zu untersuchen® (10). Bei
allem weltanschaulichen Gegensatz zwischen der fithrenden marxi-
stisch orientierten Sozialdemokratie und dem Juniorpartner Zen-
trum, der sich vor allem in der Kultur- und Personalpolitik zeigte
und zu eigenstédndigem politischem Handeln der Zentrumsfraktion
auch gegeniiber der Regierungspolitik fiihrte, lieB man aber nie die
gemeinsame Verantwortung fiir eine demokratische Entwicklung
der Republik aus dem Auge geraten. Der Schwerpunkt der Politik
der preubBischen Zentrumspartei lag bei der Fraktion. Die fithren-
den Parteipolitiker — zunéichst Porsch und Herold und spéter HeB,
Lauscher und Gronowski — blieben in der Fraktion, wéhrend in
der Ministerriege weniger profilierte Politiker safen (nur Hirt-
siefer erlangte einige Bedeutung). Wihrend V£ Programm und
Praxis der Parteien gut herausarbeitet, vermisse ich eine stédrkere
Betrachtung der Politik des Zentrums von den bedeutenderen Per-
sonlichkeiten und den sie leitenden Erfahrungen und Ideen aus.
Porsch und HeB, Hirtsiefer und Lauscher bleiben so merkwiirdig
unprofiliert. Fiir Stegerwald und Marx gilt indes, daB von ihrer
kurzfristigen Regierungsiibernahme (1921/1925) keine die preu-
Bische Politik nachhaltig prigende Wirkung ausging.

Nach einer Einfithrung behandelt Vf. im 2. Teil die Entste-
hung der preuBischen Republik. Der Umsturz des
9. November 1918 hatte das Schicksal der Hohenzollernmonarchie
besiegelt. Es war das Verdienst besonnener SPD-Politiker, marxi-
stische Revolutionsversuche in die Kandle einer demokratischen
Republik geleitet zu haben. Ziel der konkreten politischen Arbeit
sollte es sein, durch Demokratisierung eine sozialistische Republik
zu erreichen (Otto Braun). Es ist bezeichnend, daB das Zentrum
aus dem allgemeinen Niedergang und UmwandlungsprozeB der
Parteien fast unversehrt, was Wihlerschichten und Politik anging,
hervorging. Eine wesentliche Hilfe zur Integration waren die kul-
turkédmpferischen Erlasse des Kultusministers Adolf Hoffmann
(USPD). Demgegeniiber hatten die Sozialdemokraten in den ersten
Jahren der Republik zu kdmpfen mit einem revolutiondren (USPD)
und einem reformerischen Fliigel (Mehrheitssozialisten), wéhrend
sie sich nach auBen von den Kommunisten Moskauer Provenienz
absetzen muBten. Die inneren Auseinandersetzungen lihmten diese
Partei so sehr, daB sie im Reich oftmals in unfruchtbarer Oppo-
sition verharrten. Im Parteienspektrum nahm die konservative
antidemokratische, antirepublikanische, nationale, monarchistische
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und protestantische DNVP die duBerste Rechte ein und zieh die
christliche Schwesterpartei der unchristlichen Koalition mit der
marxistischen Sozialdemokratie. Hier waren es der Katholikenaus-
schub der DNVP und prominente Katholiken um Martin Spahn
und andere, die eine latente Gefihrdung fiir das Zentrum bedeu-
teten, da in den ersten Jahren das eigene Ja des Zentrums zur
Republik nicht unbestritten war und ihr agrarisch-mittelstdndi-
scher Fliigel um Papen Rechistendenzen erkennen lieB. Steger-
walds Versuch einer interkonfessionellen christlichen und demo-
kratischen Volkspartei schlug fehl. Die Liberalen fanden sich in
der linksliberalen DDP und der konservativen DVP. Mit beiden
Parteien war eine begrenzte Koalitionsméglichkeit fiir das Zentrum
gegeben.

Die Wahlen zur Deutschen Nationalversammlung und zur
PreuBischen Landesversammlung hatten SPD und Zentrum eine
zentrale Rolle zugespielt. Mit den Stimmen der Weimarer Koali-
tion (SPD, Zentrum, DDP) war die Weimarer Reichsverfassung
und die PreuBische Verfassung verabschiedet worden. Trotz aller
weltanschaulichen Gegensitze hatte staatspolitische Vernunft zu
einem tragfdhigen Kompromil gefithrt, der gemeinsame Regie-
rungsarbeit in PreuBen erméglichte. Die ,Haltung (der) Koalitions-
parteien zu den kirchen- und kulturpolitischen Fragen" wurde
zum ,Priifstein fiir dem Zusammenhalt der Koalition® (48). Das
Zentrum war gezwungen, sich vor der Wihlerschaft durch kultur-
politische Erfolge zu rechtfertigen. Auch deshalb lag das Schwer-
gewicht des preubischen Zentrums bei der Fraktion und nicht bei
den Regierungsmitgliedern des Zentrums. AuBerhalb der Regie-
rungsverantwortung wére das Zentrum zur Bedeutungslosigkeit
verdammt gewesen. Den Zentrumspolitikern war es gelungen, ,die
Prioritét der kirchen- und schulpolitischen Interessen in der poli-
tischen Strategie des Zentrums zu wahren. Diesen Interessen blie-
ben alle anderen Fragen der Reichs- und Landespolitik unterge-
ordnet* (85). Darauf beruht die ,innere Geschlossenheit und Ak-
tionsfihigkeit” des Zentrums und nur so konnte es sich ,als kon-
stanter Faktor in der deutschen Innenpolitik® (37) erweisen. ,Die
Stabilitit eines solchen Regierungsbiindnisses lieB sich nur durch
den Interessenausgleich auf anderen Gebieten sichern. Damit ver-
stirkte sich bei den Parteien aber auch die Neigung, allein um
der Teilhabe an der Macht willen an der Koalition festzuhalten
und grundsitzliche Interessenkonflikte ungelést vor sich herzu-
schieben“ (49).

Die Regierungskrise von 1921, die durch den Riicktritt
des Kabinetts Stegerwald veranlaBt wurde, konnte beendet wer-
den durch eine groBe Koalition (SPD, Zentrum, DDP, DVP)
unter Otto Braun 1921-1925, weil HeB in der Zentrumsfraktion
seine Option fiir das Regierungsbiindnis mit der Sozialdemokratie
durchsetzte und gegen mancherlei Rechtstendenzen in der Ge-
samtpartei durchhielt. Letztere zeigten sich erschreckend im ,er-
sten Papenstreich” vom 23. Jan. 1925, als Vertreter des agrarischen
Fliigels um Papen der Fraktion die Gefolgschaft versagten. Um die
ohnehin schwache Weimarer Koalition nach dem Kabinett Marx
1925 nicht zu gefdhrden, war die SPD nunmehr zu groBeren kultur-
politischen Zugestdndnissen gegeniiber dem Zentrum gezwungen.
Die ,Neigung der Weimarer Parteien, im Konfliktsfall den Status
quo in Grundsatzfragen zu bewahren, wurde nach der Krise von
1925 immer mehr zum beherrschenden Integrationsfaktor der
preuBischen Politik® (147), engte allerdings auch den Aktions-
radius der Regierung ein. Braun regierte mit einer ,Mehrheit
minus 1 plus Angst der Opposition“, wie er 1927 sagte. HeB konnte
feststellen: ,Die Republik steht fest, dafiir biirgt das Zentrum*
(151). Sein Kurs war nur méglich durch konkrete personal- und
kulturpolitische Erfolge. Die faktische Diskriminierung der Katho-
liken bei der Besetzung Offentlicher Amter im Kaiserreich war ein
stindiges Stimulans zur Forderung des Zentrums nach Paritit.
sErhaltung des Berufsbeamtentums in seinen rechtlichen und so-
zialen Grundlagen® (163), nicht parteipolitischer Proporz, sondern
»Gleichberechtigung” der Katholiken und ,Demokratisierung der
Verwaltung® waren die politischen Leitlinien. So ging es um ,plan-
miBige Personalpolitik in den Ministerien und im Verwaltungs-
apparat der Provinzen “(162). Wahrend der SPD mehr an Polizei-
prisidentenposten gelegen war, konnte das Zentrum mehr Land-
ridte durchsetzen. Gegen die Vorwiirfe der DNVP von ,Amter-
schacher” und ,Parteienwirtschaft® verwies das Zentrum auf die
Imparitit der Katholiken, die auch 1932 nicht beseitigt war.

Augenfilliger aber waren die kulturpolitischen Erfolge, die im
AbschluB des Preubenkonkordats 1929 und in der

Sicherung der Konfessionsschule in Preufien
gipfelten. Die Zentrumsfraktion hatte 1925 Konkordatsverhand-
lungen von Braun gefordert und personalpolitisch durch den neuen
katholischen Staatssekretdr Lammers im Kultusministerium abge-
sichert. Nach zihem Ringen hatte der Apostolische Nuntius E. Pa-
celli ein Ergebnis erzielt, das zwar im Blick auf das Bayrische
Konkordat deutlich zu wiinschen iibrig lieB, vor allem weil eine
Regelung der Schulfrage politisch nicht durchsetzbar erschien,
insgesamt aber einen groBartigen Erfolg der preubischen Zen-
trumspolitik darstellte. Mit einem fiir preufische Verhiltnisse un-
gemein guten Ergebnis trotz der anhaltenden und scharfen Hetze
gegen das Konkordat hatte HeB vor seinen Wéhlern, aber auch
vor der Reichstagsfraktion, dem preuBischen Episkopat und dem
Vatikan seine Politik und Koalition mit den Sozialdemokraten ge-
rechtfertigt und neu gefestigt. In der Frage der Konfessionsschule
blieb trotz mancher Anderungsversuche der SPD der Status quo
in Preufien erhalten.

Das Zentrum war eine ausgesprochene ,Fraktionspartei® und hatte
1933 in Deutschland nur 200000 Mitglieder. Die Landespartei hatte
gegeniiber der beherrschenden Landtagsfraktion kein Profil und Eigen-
gewicht. Leider unterrichtet VI, zu wenig iiber die Struktur und Arbeits-
weise der Zentrumszeitungen. Unbeachtet blieb, daBb z. B. Papen erheb-
liche Anteile an der ,Germania“ besaB. Die Uberalterung der Parlamen-
tarier wurde im Laufe der Jahre etwas abgebaut. Die Grundhaltung war
konservativ. Neben den christlichen Gewerkschaften gab es auf der
anderen Seite das agrarisch-biirokratische Element. Es wiire wiinschens-
wert gewesen, ein wenig mehr Licht in die Gegensétze der Fraktion zu
bringen und den autokratischen Stil von HeB herauszustellen. So
schrieb z. B. der DVP-Abgeordnete Pinkerneil in der DAZ am 22, Juni
1928: ,...was hat beim Zentrum schon die Fraktion zu sagen? Die
Linke sitzt in Kéckelbrdu und schwort Heinrich Hirtsiefer die Treue,
und die Rechte leistet bei Kempinski den Eid, sich nicht unterbuttern zu
lassen. Derweil geht Herr HeB mit Herrn Heilmann (Fraktionsfithrer der
SPD) spazieren — und die Marschroute der Partei ist festgelegt.”

Der Niedergang der PreuBenkoalition seit 1930
ist wesentlich mitbedingt durch die Wirtschaftskrise und eine
Rechtswendung im deutschen Volk insgesamt. Das ,System
HeB*®, durch die Koalition mit der SPD in PreuBen die sozialdemo-
kratische Reichstagsfraktion zur Tolerierung der Briiningschen
Wirtschafts- und Finanzpolitik zu bewegen, war ein Zweckbiind-
nis, aber kein ,Bollwerk gegen den anstiirmenden Rechtsradikalis-
mus* (236). Interessant ist, daB Briining schon 1930 ein , Zdhmungs-
konzept“ fiir die NSDAP iiberlegte, indem er eine Koalition des
Zentrums in PreuBen mit der NSDAP unter einem Ministerprisi-
denten Goerdeler ins Auge faBte. Das Volksbegehren des ,Stahl-
helm® zur Auflésung des Landtags, die Riickkehr des tiichtigen,
aber ungeliebten Innenministers Severing, unpopuldre Sparmab-
nahmen, der Riickiritt des Finanzministers Hopker-Aschoff, die
Krankheit von HeB u. a. lihmten eine offensive Regierungspolitik
und zogen das Zentrum mit in den Prestigeverlust. ,Der Tod des
Parteifithrers (He am 4. Februar 1932) leitete eine folgenschwere
Wende in der preuBischen Innenpolitik ein." Bei den Wahlen vom
24. April 1932 erreichte die NSDAP 36,3 Prozent der Stimmen, die
Weimarer Koalition nur 38 Prozent. Die Regierung Braun ver-
mochte zwar geschéftsfithrend im Amt zu bleiben, doch am 20. Juli
1932 erfolgte der ,PreuBenschlag® Papens, ohne daB sich das
PreuBenkabinett wirksam zur Wehr setzte. Wiithrend Hirtsiefer die
Rechtsanspriiche der preuBischen Regierung verfolgte, verhandel-
ten Lauscher und GraB wegen einer Regierungskoalition mit den
Nationalsozialisten. Diese Doppelstrategie des Zentrums aber war
eine ,entscheidende politische Fehlspekulation, die eine unheil-
bare Bresche in die Front der demokratischen Parteien schlug®
(271). Die braune Flut stieg unaufhaltsam. Bei den Landtagswahlen
vom 5. Mirz 1933 erreichten die NSDAP und die Kampfiront von
Papens ,Schwarz-WeiB-Rot" 51,8 Prozent der Stimmen. Das Zen-
trum ,hatte sich ... in Verkennung des totalitiren Charakters der
nationalsozialistischen Bewegung nach dem 20. Juli 1932 durch
seine Koalitionsverhandlungen kompromitiert, ohne durch diesen
Akt der Selbstpreisgabe der parlamentarischen Demokratie in
Deutschland historisch einen Dienst erwiesen zu haben® (278). So
endet die Darstellung der Ereignisse in Resignation.

Einige Ungenauigkeiten und Fehler sind anzumerken: S. 187 wird bei
der Konkordatsfrage dargetan, daB ein Arrangement mit PreuBen fiir den
Vatikan ,vorerst nicht dringlich® gewesen sei. Im Gegensatz zu dieser
Meinung hat Nuntius Pacelli von Dezember 1919 an hartniickig sein Ziel
,PreuBenkonkordat* verfolgt, im verstirktem MaBe wieder nach Ab-
schluB des Bayrischen Konkordats. S. 190 Anm. 32 wird Lammers falsch
zitiert: statt ,dilatorischer Verhandlungsmethoden“ mubB es ,diktatori-
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scher” heiBen. S. 194 Anm. 60 geht es um ein Schreiben vom 10. Juni
1929 statt 1926. S. 195 wird davon gesprochen, daB die Ratifizierung des
Konkordats am 9. Juli abgeschlossen gewesen sei; richtig ist indes, daB
am 9. Juli das Gesetz zum PreuBenkonkordat vom Landtag beschlossen,
das Konkordat aber am 13. August ratifiziert worden ist. S. 204 behaup-
tet VI.,, das Konkordat sei ermdoglicht worden dadurch, ,daB die Kurie
frithzeitig auf die Regelung der Schulfrage in diesem Vertrag ver-
zichtete®. Dies stimmt nur, wenn ,Regelung der Schulfrage* im strengen
Sinn etwa nach dem Modell des Bayrischen Konkordats verstanden
wird; eine Schulformel war 1927 erarbeitet worden und entfiel erst
zwischen dem 21. April und 2. Mai 1929, weil das Konkordat im Parla-
ment angesichts des Widerstandes aller Parteien bis auf das Zentrum
in dieser Frage nicht hétte verabschiedet werden kénnen; statt dessen
kam es zum Notenwechsel iiber die Schulfrage vom 5./6. August 1929.
S. 230 mub es statt Staatssekretdr ,Landé” ,Lammers” heiBen. Das Ver-
hiltnis des Zentrums zur DDP wird kaum beleuchtet, obwohl die Ka-
tholikengegnerschaft des Finanzministers Hopker-Aschoff fast sprich-
wiortlich war und gegenseitige starke Aversionen aktenkundig sind.

Insgesamt hat Vi. eine immense Arbeit an bisher unerschlos-
senen und schwer erreichbaren Quellen geleistet. Besonders her-
vorheben darf man die Akten des Zentralarchivs der DDR in Mer-
seburg. Alles in allem eine hervorragende Pionierarbeit, aus der
sowohl der Kirchenhistoriker wie auch der profane Zeitgeschicht-
ler mit Interesse wesentliche Erkenntnisse iiber den ,politischen
Katholizismus* der Weimarer Zeit in Preulien ziehen kann.

Minster Heinz Mussinghoff

Baur, Jorg: Einsicht und Glaube. Aufsiitze. — Gittingen: Vandenhoeck

& Ruprecht (1978). 294 S. kart. DM 28.—

Diese Aufsatzsammlung des jetzigen Gottinger Systematikers
bringt unter einem innerhalb der Theologie nicht ungewéhnlichen
Gesamttitel doch ein heute selten gewordenes theologisches An-
liegen zum Austrag. Es ist das schon an dem ersten der vier Teile
(»Theologische Lehre und philosophische Uberlieferung®), der um
das ,christliche Verstindnis der platonischen Theologie® kreist,
sichtbar werdende Bemiihen, in ein Zeitalter ,kritischer Rationali-
tdt* und in seine Theologie wieder so etwas wie eine Ontologie
und ein an der Realitdt orientiertes, gleichsam induktives meta-
physisches Denken einzubringen. In geringfiigiger Abwandlung be-
stimmt das Thema auch die Beitrdge der Kap. ,Evangelium und
Welt“, ,,Gegenwart der Reformation” und ,Bekenntnis und Wider-
spruch”. Das verbindende ,Und“ meint freilich keine einfache
Synthese zweier Denk- und Wirklichkeitsbereiche, sondern es
meint auch eine Differenz, die aber gerade bei ihrem Durchden-
ken einen ,angemessenen Anhalt“ ontologischer Art fiir den Glau-
ben bietet und sich nicht bei ,den Gedankenlosigkeiten des Posi-
tivismus* (9) aufhdlt. An Plato wird der ,angemessene Umgang mit
der Wirklichkeit — sozialer und individueller* Art abgelesen und
als Beispiel angesehen, das auch der Vermittlung des Evangeliums
dienlich ist; denn wenn Wirklichkeit verfehlt wird (wie in manchen
Formen einer ideologiebestimmten modernen Theologie), dann
wird die Heilsbotschaft auf die Welt gerade nicht lebensférderlich
wirken, sondern sie geradezu lebensgefdhrdend korrumpieren.

Vi. kann hier schon in exakter Interpretation der ,Gesetze“ Platos in
einem originellen Nachvollzug und auch mit sprachlich gut gelungener
Applikation auf die Gegenwart aufzeigen, daB ,ein schweifend gewor-
denes christliches und nachchristliches BewuBtsein von Plato her den
Widerstand des nicht iibersteigharen Realen erfdhrt“ (15), der das mo-
derne christliche Denken vor ,der Hybris einer konstruktivistischen
Vernunft* bewahren kann. DaB damit freilich nicht eine Ubernahme der
Platonischen ,Heilslehre* intendiert wird und daB im Punkte der grdB-
ten Annidherung zugleich auch ,eine gar nicht tief genug auszulotende
Differenz zum christlichen Glauben und seinem Gott aufbricht“ (16),
geht vor allem an der Untersuchung iiber ,Platos Wort zu Seele und
Unsterblichkeit® auf (18—24). Hier wird in einer Haltung, die durch-
gehend dem individuellen und sozialen Anliegen der Gegenwart gedffnet
ist, aber gerade deshalb den Widerspruch zu schablonenhaften und
verkrusteten Modernismen auf sich nimmt, die gédngige Abweisung der
platonischen Seelenlehre kritisch beleuchtet und zutreffend bemerkt,
daB die dagegen erbrachten Argumente hédufig ,nur eine sehr begrenzte
Kenntnis des Abgelehnten verraten“ (18); denn ,Seele* ist schon im
»Phaidon“ zum Wort fiir Person geworden, in der sich vor allem die
Freiheit gegen die Vergidnglichkeit behaupten kann. Trotz einer gewis-
sen Ubereinkunft zwischen ,Unsterblichkeit’ und ,Auferstehung’ (das
Thema des Aufsatzes ,Unsterblichkeit der Seele und Auferstehung von
den Toten“: 25-49), die trotz der modernen theologischen, besonders
exegetischen Isolationsversuche aufrecht zu erhalten ist, liegt die christ-
liche HeilsgewiBheit in der kommunikativen Beziehungsstiftung des in
Christus und seinem Werk begegnenden Gottes. Von daher kann mit

Recht (und ohne Zuriicknahme der Wahrheit von ,Unsterblichkeit”, die
vielleicht angemessener als Unzerstérbarkeit eines Kernes der Person
wiederzugeben wire) behauptet werden, daB angesichts der Schwierig-
keiten des modernen BewuBtseins mit dem Begriff des ,ewigen Lebens®
das Wort von der Auferstehung als ,das gegenwiirtig potentiell miéch-
tigere* (45) anzuerkennen sei und als ,gelingende Kommunikation ...
und endgiiltig dienende Liebe* dem gegenwirtigen Denken niherge-
bracht werden konne.

In die Richtung dieser meuen Vermittlung christlicher Wahr-
heit und Uberlieferung weisen auch die Arbeiten des zweiten Tei-
les (,Evangelium und Welt“), die mit dem Gedanken ,von der
Treue des Evangeliums zur Erde® (97—111) ebenfalls wieder in der
modernen existentialistischen und personalistischen Engfiihrung
,vergessene Einsichten“ zur Geltung bringen.

Sie sind geeignet, den cartesianischen Bruch zwischen Mensch und
Welt mit einer Vertiefung in die Schépfungswahrheit (etwa am Beispiel
J. Arndts [t 1621] und P. Gerhardts [t 1676]) zu schlieBen, aber nicht in
der Weise ,vollmundiger Parolen von universaler Befreiung“ (110), son-
dern in der Versicherung des Glaubens an den in allen Dingen gegen-
wirtigen auferstandenen Christus, dem ,das Geschick von Menschheit
und Erde anvertraut ist* (110). Besondere Beachtung verdient innerhalb
dieses ,Vermittlungsprogramms* der Versuch, ,die Trinitdtslehre als
Summe des Evangeliums® (112—121) zu erheben und sie auch als Ange-
bot neuer Verstindigung mit dem WeltbewuBtsein auszudriicken. In
deutlichem Gegensatz zum herrschenden subordinatianischen und sogar
atrinitarischen Klima, aber auch unter Kritik der selbst heute noch im
katholisch-theologischen Bereich vertretenen ,Hellenisierungshypothese®
wird die genuine Christlichkeit dieses Geheimnisses an der Jesusge-
schichte herausgestellt, niherhin an dem Jesus, in dem ,Gott im Bewe-
gungsgefiige seiner unterschiedenen, lebendigen Einheit® und in der
,Kommunikation von Vater, Sohn und Geist" gegenwirtig ist. Daraus
ergibt sich eine Aktualitit des trinitarischen Gottesbekenntnisses, die
fiir den Menschen als Erméglichung von ,Selbstsein und Gemeinschaft®
verstehbar wird und als Angebot neuer Identitat.

Der Ductus dieses theologischen Denkens, der meist mit einem
ausgiebigen Einvernehmen der modernen kritischen Anfragen an
die Adresse der Theologie beginnt, ist bei aller philosophischen
Offenheit selbstverstindlich dem reformatorisch-lutherischen Erbe
verpflichtet, das Vf. in den exakt gearbeiteten Beitrdgen iiber M.
Chemnitz und Flacius nicht nur geschichtlich zu Worte kommen
14Bt, sondern das er in der Rechtfertigungslehre auch ungeschmé-
lert fiir die Gegenwart zur Geltung bringen méchte (.Die Recht-
fertigungslehre Luthers und die soziale Gerechtigkeit*: 137—-153).
Sein eigenes Anliegen geht freilich in Entsprechung zum schon
anfangs bezeugten Interesse am philosophischen Umgang mit der
Wirklichkeit auf das bei Flacius vermiBte ,Philosophische® und
auf ,eine eigene, ins Philosophische hiniiber reflektierte ,luthe-
rische’ Ontologie® (168). Dieses Anliegen fiihrt den Gedanken
nicht nur inhaltlich an vielen Stellen der katholischen Wahrheit
nahe, sondern ergibt auch eine Ahnlichkeit im Strukturalen und
Formalen, die sich besonders im Verstindnis fiir den Einschlag
des Ontologischen und Metaphysischen des Katholizismus be-
weist. Von hier aus erfdhrt nicht nur das Tridentinum eine ver-
stindnisvolle Wiirdigung (156), sondern auch eine den Typus des
Katholischen besonders ausprigende Theologie wie die des Tho-
mas v. Aquin. Aber die ,Fragen eines evangelischen Theologen
an Thomas v. Aquin® (206—219) bringen auch das differenzierende
Moment eines um die Identifizierung mit dem Evangelium bemiih-
ten philosophischen Denkens zum Vorschein. An Thomas wird der
Unterschied zwischen der in der Tradition vorherrschenden und
der vom Autor fiir die evangelische Theologie als notwendig er-
achteten Metaphysik dahingehend herausgearbeitet, daB bei ihm
das ,Sein in sich selbst” die beherrschende Rolle spielt, hier dage-
gen die Beziehung, das Sich-Verhalten, die Relation. Indessen wird
man nicht bestreiten konnen, dab eine solche Metaphysik des Re-
lationalen, wenn sie noch entschiedener, als es in diesem beacht-
lichen Werk geschieht, ausgearbeitet wiirde, den Konsens noch
verstirken kénnte.

Miinchen Leo Scheffczyk

Lotz, Johannes B.: Die Drei-Einheit der Liebe. Eros — Philia — Agape. —
Frankfurt: Knecht 1979. 288 S. geb. DM 29.80
Die mangelhafte Unterscheidung von Eros — Philia — Agape hat
zur Folge, daB das Wesen der drei Gestalten von Liebe mangelhaft
verwirklicht wird. L. sucht die dreifache Form von Liebe zu be-
greifen aus den drei Lebensstufen, die sich im Menschen durch-
dringen, den Eros als die sinnlich triebhafte, die Philia als die
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geistig-personale und die Agape als die gdttlich-gnadenhafte Liebe.
Die Unentbehrlichkeit und Fruchtbarkeit des Eros, der den Sexus
einschlieBt, nicht aber mit ihm zusammenféllt, wird so deutlich
und zeigt sich als begliickende Kraft der schenkenden und fiir
den andern sich einsetzende Philia. Gottes herabsteigende Agape
nimmt uns hinein in das Geheimnis des Gottes, der die Liebe ist,
und nur dort, wo sich alle drei Formen der Liebe entfalten und
ergénzen, wird der Mensch ein voll und reif Liebender.

Nach L. ist der Eros im Sinne der sinnlich triebhaften Liebe gedeutet,
die Philia im Sinne der geistig-personalen Liebe genommen und die
Agape mit der gottlich gnadenhaften oder christlichen Liebe gleich-
gesetzt (27). ,Wer sie hingegen lediglich im Sinne der selbstlosen Liebe
versteht, verfehlt ihre tiefste Wurzel und ihr eigentliches Wesen, indem
er sie nur auf eine Seite ihrer selbst einengt“ (28). Die Philia ist der
.einigende Grund, in dem sich Eros und Agape treffen, indem
sie ebenso jenen iiber das ihm innewohnende Selbstische erhebt wie
auch diese vor einer Selbstlosigkeit bewahrt, die der Eigenart des Per-
sonalen widerstreitet oder die Selbstlosigkeit mit der Wiirde des Men-
schen in Einklang bringt“ (28). So gibt es die Dreiheit der Liebe: ,Der
Eros wire ohne die Philia nicht menschlich, sondern tierisch und damit
nicht Eros; die Philia wire ohne den Eros nicht menschlich, sondern
{ibermenschlich. Ebenso konnte es die Agape ohne Eros-Philia nicht
geben, weil die Gnade stets die Natur oder das Ubernatiirliche wesent-
lich das Naturgegebene oder Natiirliche voraussetzt. Umgekehrt verfie-
len Eros-Philia ohne die Agape immer wieder der ihnen anhaftenden
Unerlostheit, weshalb sie nicht imstande wiren, sich ganz als sie selbst
zu verwirklichen® (29).

Besonders hervorzuheben sind die Ausfithrungen von L. iiber
die Agape als Gottes Gnadengeschenk und als Gottes Gebot in der
Nachfolge des Herrn. Das neue Gebot (vgl. bes. 192) tritt klar her-
vor, der tiefgreifende Wandel vom AT zum NT (192, 195) wird klar
dargestellt. Den Abschlub (223ff) bilden die Darlegungen iiber ,Der
Eros in Platons Symposion® (223ff), ,Eros und Philia nach Platon*
(284ff), ,Die Philia nach Aristoteles® (247ff) und vor allem ,Augu-
stinus iiber die Freundschaft" (264ff).

Nur profunde Kenntnis der abendlindischen Philosophie und
ihrer Hinordnung auf die christliche Theologie sowie tiefes Ver-
stdndnis fiir das auf Gott hin unruhige Herz des Menschen konn-
ten zu diesem klassisch schénen Werk von L. fithren. Die Sprache
ist vorbildlich klar, die Begrifflichkeit ist sauber, exakt, die Grund-
sidtze sind einleuchtend wahr. Die heute gewdhnlich von Nicht-
kennern mit Verachtung vom Tisch weggewischte abendldndische
Philosophie der Vergangenheit, bis zur Gegenwart sich ausdeh-
nend, findet in dem Buch von L. eine glinzende Rechtfertigung.
Man kann diesem Buch nur eine weite Verbreitung wiinschen, vor
allem auch als Lehrstiick, dem heute eine in der Anthropologie
griindende Ethik als ,Liebesethik” innewohnt, das ein Beitrag ist
zu der Griindung der Normwissenschaft, der philosophischen
Ethik und der im Glauben wurzelnden Moraltheologie in einer
diesen voraufgehenden Fundamentalethik bzw. Fundamentalmo-
ral, worliber der Rez. in Mausbach-Ermecke, Katholische Moral-
theologie, Bd 1, 1954 und 1959 einen Entwurf geboten hat.

Bochum Gustav Ermecke

Kirche als ,Gemeinde von Briidern‘. (Barmen III). Bd I: Vortrdge aus
dem Theologischen AusschuBl der Evangelischen Kirche der Union.
Verdffentlichungen des Theologischen Ausschusses der Evangeli-
schen Kirche der Union. Hrsg. von Alfred Burgsmiiller. — (Gii-
tersloh): Mohn (1980). 298 S. kart. DM 16.80

Der Theologische AusschuBl der Evangelischen Kirche der Union
(EKU) arbeitet seit 1975 an dem von der Synode bzw. vom Rat der
EKU erhaltenen Auftrag, ein Votum zu Gestalt, Botschaft und Ord-
nung der Kirche mit Bezug auf Barmen III zu erarbeiten. In vor-
liegendem Bd werden eine Reihe der im AusschuB gehaltenen
Referate vertffentlicht. Thm soll ein zweiter Bd mit dem eigent-
lichen Votum folgen.

Die dritte Barmer These von 1934 lautet: ,Die christliche Kirche ist
die Gemeinde von Briidern, in der Jesus Christus in Wort und Sakra-
ment durch den Heiligen Geist als der Herr gegenwdértig handelt. Sie
hat mit jhrem Glauben wie mit ihrem Gehorsam, mit ihrer Botschaft wie
mit ihrer Ordnung mitten in der Welt der Siinde als die Kirche der
begnadigten Siinder zu bezeugen, daB sie allein sein Eigentum ist, allein
von seinem Trost und seiner Weisung in Erwartung seiner Erscheinung
lebt und leben mochte.” Diesem ,Behauptungssatz® ist der ,Verwer-
fungssatz“ hinzugefiigt: ,Wir verwerfen die falsche Lehre, als diirfe die
Kirche die Gestalt ihrer Botschaft und ihrer Ordnung ihrem Belieben
oder dem Wechsel der jeweils herrschenden weltanschaulichen und
politischen Uberzeugungen iiberlassen.“ — Die ndheren Umsténde und

der ,kirchengeschichtliche” Stellenwert der Thesen von Barmen diirfen
hier als bekannt vorausgesetzt werden.

Die Reflexion auf ,Barmen III“ und die ekklesiologische Aktua-
lisierung dieser These wird in der EKU so begriindet, daB in Bar-
men eine ekklesiologische Grundentscheidung getroffen wurde,
die weit iiber die damalige Situation hinausreicht und von unver-
minderter Aktualitdt ist. Das daraus folgende Bemiihen, ndmlich
Aussagen iiber die Kirche von prinzipieller Art zu machen, macht
diesen Bd — tiber den Informationswert, den er hinsichtlich inner-
evangelischer Diskussionen besitzt — auch fiir den katholischen
Theologen dubBerst interessant und wertvoll.

Das Buch enthélt zwolf Vortridge, von denen drei bereits an anderer
Stelle erschienen sind. Den Beitrdgen ist eine Reflexion grundsitzlicher
Art von Rudolf Weth vorgeschaltet (,Barmen als Entscheidung.
Eine Einfiihrung®). W. begriindet hier im einzelnen die Hoffnung der
EKU, ,Barmen III" moge in der Gegenwart eine kldrende Entscheidung
fiir aktuelle Probleme bringen. Gerade weil Barmen keinen ,statuari-
schen Bekenntnisbegriff“ biete, sei dieser Text zukunftsweisend. Bei
diesen Reflexionen und Erlduterungen ist der Kern von ,Barmen III*
zentral, der auch im Titel des Buches erscheint: Die Kirche ist eine
Gemeinde von Briidern.

Kirche als Gemeinde von Briidern (und Schwestern, miilte
man eigentlich hinzufiigen, aber eine solche Hinzufiigung war 1934
in Barmen noch kein Anliegen, wenn selbstverstdndlich auch
Frauen die Bekennende Kirche stiitzten), das ist in der Tat eine
wichtige und bedenkenswerte Umschreibung von Kirche. Als ka-
tholischer Theologe fithlt man sich sogleich an die Kirchenkonsti-
tution ,Lumen gentium® erinnert, wo die Kirche im Anschlul} an
die Schrift auch unter dem Bild einer Familie vorgestellt wird
(LG I, 6), ein Gedanke allerdings, der in der katholischen Ekklesio-
logie im Anschlufl an das Konzil wenig Beachtung fand. Wie sehr
die Beschreibung der Kirche als Gemeinde von Briidern von der
Schrift her begriindet ist, machen insbesondere die Beitrige von
Erich Dinkler (,Die ekklesiologischen Aussagen des Paulus
im kritischen Blick auf Barmen III*) und Karl Martin Fi-
scher (,Barmen III als Auslegung von Eph 4,15f%) sowie in etwa
auch die Uberlegungen von Horst SeebaB (,Ein alttestament-
licher Beitrag zur heutigen Rezeption von Barmen I11%) deutlich.

Einige Beitrdge tasten mehr das Umfeld von ,Barmen III* ab bzw.
bieten Uberlegungen mehr anliBlich von ,Barmen II“. Losgelést vom
Text und seinem unmittelbaren Wortlaut sind sie fiir jeden, der ekklesio-
logisch interessiert ist, von groBem Interesse. Ich denke etwa an die
sehr instruktiven Aufsdtze von Rudolf Weth (,Theologische Ekkle-
siologie nach 1945 im kritischen Horizont des ,Barmer Bekenntnisses‘")
und Hans-Georg Geyer (,Wahre Kirche? Die Betrachtungen iiber
die Mdglichkeit der Wahrheit einer christlichen Kirche®).

Von besonderem Interesse fiir den Okumeniker ist die unter-
schwellige und offene Auseinandersetzung mit der lutherischen
Ekklesiologie, wie sie sich in der VELKD-Studie zum heutigen
Kirchenverstdndnis von 1977 ausdriickt. Mehr noch von &kume-
nischem Interesse ist aber der Grundansatz, der sich eigentlich in
jedem Referat findet: Gedanken beizutragen, die der christlichen
Kirche insgesamt helfen, ihre Identitdt als Kirche Jesu Christi zu
finden. Das Buch ist eine wichtige Erscheinung zu den Komplexen
Ekklesiologie und Okumene.

Schwiéidbisch Gmiind Harald Wagner

Schmitz, Heribert: Auf der Suche nach einem neuen Kirchenrecht. Die
Entwicklung von 1959 bis 1978. — Freiburg, Basel, Wien: Herder
(1979). 96 S. (Kirche im Gesprdch) kart. DM 13.80
Wie aus dem Vorwort ersichtlich, stellt das Bindchen eine Vor-

auspublikation aus einem geplanten gréBeren Werk der kirch-

lichen Zeitgeschichte des Herder-Verlages dar. Es ist daher anzu-
nehmen, daB es nicht nur fiir Kancnisten konzipiert ist, sondern
fiir einen breiteren Leserkreis.

Es geht in dem kleinen Buch darum, deutlich zu machen, welche
Entwicklungen in der unmittelbar vorkonziliaren Zeit begonnen
und sich bis zur Gegenwart entfaltet haben. Dazu ist der Inhalt
in sieben Abschnitte geteilt, die sich mit den Jahren vor dem Kon-
zil (I) und mit dem Zweiten Vatikanum befassen (II), sodann mit
der Verwirklichung der Konzilsbeschliisse in der Gesamtkirche
(III) und in den deutschsprachigen Teilkirchen (IV). Ein Bericht
zur Reform des Codex Iuris Canonici, des kirchlichen Gesetzbu-
ches (V), iiber das Projekt eines kirchlichen Grundgesetzes (VI)
und die Hauptereignisse auf dem Gebiet der Kirchenrechtswissen-
schaft (VII) schlieBen sich an.
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Das Buch ist von hohem Informationsgehalt. Es gibt zunéchst
in knapper Form Auskunft iiber die gesetzgeberischen Akte fiir die
Gesamtkirche und die interessierenden teilkirchlichen Rdume. Die
verschiedenen Erlasse werden namhaft gemacht und inhaltlich
kurz aufgerissen. Dabei wird das Material zum Teil nach gréberen
Sinnzusammenhéngen gegliedert dargestellt, so daB besonders in
den Abschnitten III und IV Tendenzen im gegenwirtigen Kirchen-
recht erkennbar werden.

Die kleine Studie von Sch. ist stilistisch von grober Dichte.
Fiir den Leser, der nicht selbst aus der kirchenrechtlichen Wis-
senschaft kommt, wird sie teilweise zu dicht sein. Eine Streckung
der Angaben iiber den Inhalt und die Bedeutung einzelner neuer
Gesetze diirfte es ihm erleichtern, zwischen den vielen lateini-
schen Titeln und Daten hindurch den roten Faden zu verfolgen.
Eine Art ,Langtext der knappen und prézisen Darstellung, der
die ndheren Angaben iiber die einzelnen Gesetzgebungsakte in die
FuBnoten verwiese, wire fiir diesen Leserkreis wiinschenswert.

Der Kanonist findet, gerade aufgrund der nicht nur chronolo-
gischen, sondern auch thematischen Ordnung, schnell und zu-
sammengefaBt das Material, das er sonst nur durch stéindige Be-
obachtung etlicher Publikationsorgane présent halten kann.

Der Gebrauchswert der Zusammenstellung wiirde noch wachsen,
wenn moglichst alle Gesetze (im weitesten Sinne) mit Fundstellenan-
gaben nach AAS oder bibliotheksiiblichen Zeitschriften nachgewiesen
wiirden, neben der Angabe des jeweiligen Bdes der Nachkonziliaren
Dokumentation (NKD). Einige Erlasse sind gar nicht namhaft gemacht
und darum nicht nachlesbar (45). Bei einer Uberarbeitung wire zu
wiinschen, daB auf die Anderungen im Sakramentenrecht hingewiesen
wiirde, die durch die Vorbemerkungen zu den Einzelausgaben des
Rituale und Pontificale Romanum bewirkt worden sind. Sie reichen in
ihrer Bedeutung iiber den rein liturgischen Bereich hinaus. Ferner wére
richtigzustellen, daB der dritte Entwurf zu einer Lex Ecclesiae Funda-
mentalis nicht aus dem Jahre 1977 stammt (75), sondern das Datum
»Romae iunio 1976“ trigt.

Fiir jeden Leser zeigt der Beitrag von Sch., daB das Kirchen-
recht nicht ruht, sondern in einer von mehreren Tendenzen ge-
kennzeichneten Umbruchsituation steht. Das Buch ist ein guter
Ausgangspunkt fiir weiteres Studium, wozu es selbst durch An-
gabe neuester Literatur zu den einzelnen Abschnitten anregt und
hilft.

Greven Klaus Lidicke

Primetshofer, Bruno: Ordensrecht auf der Grundlage der nachkonzilia-
ren Rechtsentwicklung unter Beriicksichtigung des staatlichen
Rechts UOsterreichs, der Bundesrepublik Deutschland und der
Schweiz. — Freiburg: Rombach (2. verénderte Aufl. 1979). 402 S.
(rombach hochschul paperback Bd 89) kart. DM 32.—

Jeder des Ordensrechts Kundige weiB, was ein Autor gegen-
wiirtig wagt, wenn er unter Beriicksichtigung der nachkonziliaren
Rechtsentwicklung das allgemeine Ordensrecht darstellen will.
Seit dem GrundriB von Honorius Hanstein (1953) und dessen ver-
besserter 2. Auflage (1958) ist im deutschen Sprachraum kein Leit-
faden mehr erschienen. Die vom II. Vat. Konzil und der nachfol-
genden Gesetzgebung in Wandel geratenen Rechtsbestimmungen,
die nach dem miBgliickten Schema des Ordensrechts vom Jahre
1977 in ihrer endgiiltigen Gestalt noch nicht erkennbar sind, haben
es sehr schwierig gemacht, daB eine solche Neubearbeitung des
Ordensrechts erfolgt ist. Wie dankbar man P. ist, zeigt die inner-
halb einer Jahresfrist erforderlich gewordene 2. Auflage, die nur
unwesentlich durch Straffungen (z. B. 30, 70, 159f, 171, 182, 249,
316), Hinzufiigungen (z. B. 34, 71, 132, 229f, 291, 293), Klarstellun-
gen (z. B. 67, 225f, 230, 256267, 288f, 304, 343), auch Streichungen
(70, 76, 82) verdindert ist. Die folgenden Seitenangaben und Ab-
kiirzungen schlieBen sich der genannten 2. Auflage an.

Dieser Leitfaden ist gelungen, soweit der noch immer im Denk-
prozeB verweilende Gesetzgeber es moglich macht. Weit iiber ein
Jahrzehnt wiéhren jetzt die vom HI. Stuhl angetriebenen Konstitu-
tions- und Satzungsdiskussionen innerhalb der klgsterlichen Ge-
meinschaften. Was von der kirchlichen Oberleitung dafiir an Weg-
weisung hilfreich wire, ist so liickenhaft und so weit versireut,
daB P.s Aufbereitung des Stoffs Anerkennung verdient.

Erfreut stellt man gegeniiber der Systemverfangenheit des ro-
mischen Ordensrechtsschemas fest, daB P. von Anfang an (29ff)
die S#kularinstitute aus diesem Teilbereich des kirchlichen Rechts
ausklammert: Recht ordnet das Gemeinschaftsleben, das in den
klosterlichen Verbdnden gegenilber den Weltlichen Instituten

grundlegend verschieden ist, ungeachtet des gemeinsamen Be-
kenntnisses zu den Evangelischen Réten. Richtig kritisiert P. die
Systematik des Tit. X CIC (cc. 499-537); allerdings zeigt der mon-
strose IV. Teil seines Ordensrechts, der zwei Drittel seines Textes
umfaBt, auch nicht gerade systematische Stérke (143—357). Dab er
die Mitgift der Klosterfrau als iiberholt erachtet (161f), findet
ebenso Zustimmung wie seine durchaus richtige, nachdriicklich
zu unterstreichende Auffassung, daB die Kapitelsmitglieder von
Amts wegen und diejenigen kraft besonderer Wahl (Delegierte)
zahlenmiBig etwa gleich sein sollten (85). Die in manchen kl&-
sterlichen Verbinden iiblich gewordene Sténkerei gegen die Obe-
ren und die Vorliebe fiir ein Uberwiegen der gesondert gewdhlten
Delegierten finden in dieser Regelung einigen Ausgleich, wenn
schon vergessen sein soll, daB auch die Kapitelsmitglieder von
Amts wegen eine demokratische Legitimation besitzen.

Weil das Buch eine ,vorwiegend praktische Zielsetzung" (Vorwort)
hat, hitte auf Ausfithrungen iiber das ungeschriebene Gewohnheits-
recht (44), die mogliche KompromiBwahl (96), die Geliibdeerneuerung
withrend des Noviziats bei Ubertritt in einen anderen Verband (312f)
zugunsten aktuellerer Fragen verzichtet und den Laien nicht Begriffe
wie ,Intestaterbfolge® (243) und ,dominium radicale“ (245) zugemutet
oder mindestens erklirt werden sollen. Die territoriale Ausrichtung
einer Ordensprovinz ist im fibrigen etwas Sekundéres, primér ist die
Provinz ein Verband juristischer und natiirlicher Personen (57). Auch
die (im iibrigen irrige) Auffassung, erst wenn mehr als ein Drittel der
Beirite in Ratskollegien nicht einberufen wiirde, sei die BeschluBfas-
sung des Kollegiums nichtig (107), ist keine Thematik fiir einen prak-
tischen Leitfaden, noch viel weniger die naive Definition, die — schade
fiir die halbe Buchseite — der schweizerische Bundesrat von einem
Kloster gegeben hat (54f).

Stattdessen konnten folgende Liicken ausgefiillt werden: im hy-
pertrophen Literaturverzeichnis (367—389) mit vielen unbedeutenden
Artikeln fehlen: Collectanea SCRel, tom. 1: Enchiridion de Statibus per-
fectionis, Rom 1949; E. Eichmann, Die dos der Klosterfrau, in: Theol. u.
Glaube 26 (1934) 161—176; A. Fehringer, Die Klosterpfarrei, Paderborn
1958; V. Fuchs s. AfkKR 137 (1968) 142; wichtige Arbeiten des Altmei-
sters Ph. Hofmeister s. AfkKR 138 (1969) 120ff, 510ff; K. Morsdorf, Re-
ligiosis concredere, in AfkKR 123 (1948) 54-67; . Pejéka, Tus canonicum
Religiosorum, ed. 3, Freiburg 1927; P. Storr, Die Sozialversicherung der
Ordensleute u. Priester der kath. Kirche, Miinchen o. J. ca. 1978; T.
Schifer, De Religiosis (zu zitieren nach der verm. 4. Aufl, 1947); F. X.
Wernz — P. Vidal, Tus can., tom. ITI, De Religiosis, Rom 1933; F. Waulf,
Einfithrung u. Kommentar zum Dekret iiber die zeifgemdBe Erneuerung
des Ordenslebens, in: LThK2, Das II. Vat. Konzil, Teil II (1967) 249—307;
die Kapuzinerautoren Matthaeus Conte a Coronata und Heribert Jone
existieren fiir P. {iberhaupt nicht, wiewohl man von ihnen lernen kann.

Weitere Liicken: Die Kompetenz der SCRel sollte mindestens nach
.Regimini Ecclesiae universae“ vom 15.8.1967 n.73 niher dargelegt
werden (69). Uber den Kardinalprotektor sind AfkKR 134 (1965) 499 und
CpR 45 (1964) 152 leichter auffindbar, als was P. zitiert (270). Beim
Armutsgeliibde sollten hinsichtlich des Vermdogensverzichts der Ein-
fach-Professen auch die Oberenvollmachten von CA n.I,16 u. RL n.5
(dazu CpR 46 [1965] 300f) erwihnt werden (210f und 240 gehoren zu-
sammen); Erwerb fiir den Verband gehort zu den Wirkungen jedweder
ProfeB, ist also auf S. 206, nicht S. 209 zu behandeln. Ein ordensrecht-
lich hiufig gefragtes Thema ist die Annahme von Geschenken seitens
der Ordensleute, woriiber sich 8. 244 nichts findet. Wenn dem Einfach-
professen ,ohne weiteres® ein Hausverkauf gestattet wird (211), so ver-
bietet das c.569. Der offensichtliche Autotick des Vf.s (137, 244f), be-
zeichnend iibrigens fiir die Pseudomodernitéit mancher Ménnerkldster
mit ihrem nicht immer dem einfachen Leben entsprechenden Wagen-
park, hat ihn der umfassenden Sicht fiir Haftungsfragen beraubt: Haf-
tung fiir getiitigte Warenbestellung, fiir verursachte Unfille in oder
auBerhalb des Klosters, fiir Versdumnisse oder Fehlverhalten im Pilege-
bereich usw. Genauere Angaben iiber die Armuts- und Gehorsams-
pflicht der Exklaustrierten sind der S. 380 zitierten Studie von A. Krim-
mel zu entnehmen (319). Leider ist auf die auch rechtlich wichtige Un-
terscheidung zwischen Geliibde- und Tugendverpflichtung nicht einge-
gangen worden (248), wiewohl ein Buch fiir die Praxis sagen mub, wo
die eigentliche Geliibdeverpflichtung endet. Man kann nicht sagen, daB
dies auf den SS. 238f, 241, 243—246, 248, 250 in Klarheit geschehen ist.
Was ist denn neben der ,unmittelbaren Verpflichtung® (248) noch an
andersartiger Verpflichtung moglich? Diirftig und ahnungslos sind die
zusiitzlichen Geliibde einiger Verbéinde behandelt (251f). Die Mendikan-
ten sind als ,Unterarten der Orden® nicht zur Kenntnis genommen (33).
Die Vinzentiner sind bei uns eher als Lazaristen bekannt (35) und die
Vinzentinerinnen sind in Deutschland und Osterreich Kongregationen,
nicht Genossenschaften ohne 6ffentliche Geliibde (35). Die Autonomie
des einzelnen klésterlichen Verbandes, selbst wenn er nur bischéflichen
Rechts ist, miiBte aktuellerweise dargelegt werden (51, 292); die Lite-
ratur hierzu ist zwar verzeichnet, aber nicht ausgewertet. Das Thema
des klgsterlichen Apostolats in Wohlfahrtsanstalten mit den wichtigen
Fragen der bischéflichen und der klésterlichen Kompetenz (vgl. cc.
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14891494 und ES 1, 28-32) ist so wenig behandelt (277f), daB die Wirk-
lichkeit gerade unserer Frauenverbidnde, wo man begierig nach einem
Ordensrechtsbuch greift, unbekannt scheint. Es enttduscht, daB dem V.
die Nachversicherungsregelung der Bundesrepublik Deutschland fiir aus-
geschiedene Ordensleute nach 23 Jahren noch unbekannt ist (330), trotz-
dem ein fliichtiger Durchblick durch die mehrfach zitierte OK und die
von Bernward Hegemann O. P. im Auftrag der deutschen Ordensoberen-
konferenz seit fast 20 Jahren herausgegebenen ,Griinen Blédtter* hin-
reichend aufkldren. Wie wihlt man Delegierte fiir Kapitel? P. nennt
zwei Systeme: die direkte Wahl im Gesamtbereich und die Wahl in ir-
gendwelchen Wahlbezirken (86f). Man mub stirker das durch die Bil-
dung von Konvents- oder Bezirkswahlkreisen bewirkte Ungleichgewicht
der einzelnen Stimme — zahlenmiBig gleich groBe Bezirke gibt es kaum
— und die mogliche Wahlmanipulation beachten. In diesem Zusammen-
hang sind unzuldssige Praktiken abzuwehren, wie z. B. Zuteilung von
gleichviel Delegierten an jeweils ungleich starke Altersgruppen. Ge-
meinschaft fdngt rechtlich bei der Gleichheit an (PC n.15). Kloster-
pfarrei und Klosterpfarrer sollten systematisch zusammengefaBt sein
(128, 274—276, 302—309). Beziiglich der Ordenskleidung (254) kénnte mehr
gesagt werden und nicht so schnell eine ,zu Gewohnheitsrecht erstarkte
Ubung” behauptet werden, wenn neueste kirchenamtliche Verlautbarun-
gen gelesen wiirden (vgl. CpR 58 [1977] 269—277). Heutige arbeitsrecht-
liche Verhéltnisse zwingen zu unterscheiden zwischen der Tétigkeit von
Ordenspersonen im eigenen und im fremden Bereich, hier wieder zu
unterscheiden die Titigkeit aus Gestellungsvertrag oder aus personli-
chem Dienstvertrag, weil Weisungsbefugnis, Armutsverpflichtung,
Steuer- und Versicherungsregelung davon betroffen sind; dies wird ver-
miBt (vgl. 209, 240ff). Irrig ist die Behauptung, in Deutschland wiirden
die Einkiinfte aus einem ,Amt auBerhalb eines Verbandes“ steuerlich
dem Ordensangehdrigen zugerechnet (218); dies hat der Bundesfinanz-
hof im Urteil vom 11.5.1962 (AfkKR 131 [1962] 184ff) fiir die im Gestel-
lungsvertrag Titigen verneint. Vergessen ist die Behandlung von c. 634
(313, ohne Verweis auf 193), von c.891 (113f), ebenso die Oberenvoll-
macht, eine mehr als einjdhrige Abwesenheit (gem&B c.606 § 2) zum
Zweck von Studien zu gewihren (269); es fehlt eine Notiz {iber Militdr-
dienst in der Schweiz (205), deren Landesrecht sonst behandelt wird
(z. B. 54, 219), sowie der Hinweis auf die Probezeit bei Wiederaufnahme
ausgeschiedener Zeitlichprofessen nach RC n. 38 I (153).

Zu den Liicken zdhlt auch, was nicht kritisch genug be-
handelt ist: zu den fragwiirdigen Formen der exclaustratio imposita u. e.
qualificata (319—322) findet sich weder Literatur noch irgendwelche kri-
tische Stellungnahme (vgl. CpR 34 [1953] 336—339; 36 [1955] 374—379); in
der 2. Auflage hitte auch das Urteil der Apost. Signatur vom 28.11.1975
CpR 59 (1978) 66—73 — ein bedauerliches Urteil, weil eine Entlassung
nicht als Exklaustration getarnt werden darf — erwihnt werden sollen.
Auch die unterschiedliche Behandlung von Ménnern und Frauen im
Entlassungsverfahren ist nicht begriindet (340—344). Man héorte bei der
sog. Gewissenserdffnung nach c.530 gerne, wie der rein persénliche
Bereich vom disziplindren Bereich des Ordenslebens klar unterschieden
werden kann (120).

Mehr Prézision bei den Begriffen: das jedem klosterlichen
Verband eigentiimliche Grundgesetz (wie immer auch geheiBlen, z. B.
Regel, Konstitution), in den Verbédnden des pépstlichen Rechts durch
die Bestitigung des HIl. Stuhls bekréftigt, ist von den der Disposition
der Kapitel iiberlassenen Normen (Usualbiicher, Direktorien, Statuten,
Satzungen) klar zu scheiden (83). Man spricht weder von ,Zdglingen
eines exemten Verbandes" (282) noch von ,Professen eines Verbandes*
(294), wenn die Angehérigen des kldsterlichen Verbandes, mindestens
also Postulanten, Novizen, Professen, gem#élB ESI, 39 § 2 gemeint sind —
eine Erweiterung iibrigens gegeniiber c.1382. Die fiir den Ordenseintritt
geforderte Glaubenstreue macht gemdB PCI 16.10.1919 u. 30.7.1934 bei
Konvertiten die Abstammung von akatholischen Eltern nicht zur Voraus-
setzung (150). Stilisierung und Adressierung von Eingaben an den HI.
Stuhl sind zu unterscheiden (70). Man zitiere nicht Escudero, wenn
CpR 58 (1967) 406 das maBgebliche Dokument bietet (102). Priignanz ist
fiir die Mehrheitsberechnung bei Wahlen und Abstimmungen ndétig:
man darf nicht Stimmenthaltung und ungiiltige Stimme gleichsetzen;
denn die Stimmenthaltung ist eine giiltige Stimme, weshalb es wichtig
ist, ob die Mehrheit aus den abgegebenen oder diejenige aus den abge-
gebenen giiltigen Stimmen zu fordern ist geméB c. 101 n. 1 (85f).

Keine Zustimmung finden Behauptungen wie: ein hdoherer
Oberer im laikalen Verband besitze in gewissen Fillen Jurisdiktionsge-
walt (289); — Kapitel seien juristische Personen (72), was ihr voriiber-
gehender Charakter ausschlieBt (vgl. c.102 § 1); sie reprédsentieren viel-
mehr die juristische Person der Provinz oder des Gesamtverbandes; —
das Generalkapitel erteile Dispensen von Bestimmungen der Konstitu-
tionen, was Sache des Generaloberen ist (Normae 28.6.1901 n. 266:;
Normae 29.6.1940 n.162; T. Schaefer, De Religiosis 19474 n. 464 p. 216);
Generalkapitel suspendieren hiichstens Satzungsnormen fiir den Ge-
samtverband; — der Generalprokurator vertrete beim Hl. Stuhl auch die
einzelnen Ordensmitglieder (70), was c.517 § 1 ausschlieBt; — in Laien-
verbénden liege die Hoheit iiber die Kirche in den Hénden des Oberen,
der Oberin des Klosters (117); das bestimmt ja schlieBlich der Ordi-
narius, der den Hausgeistlichen oder den Ortspfarrer oder sonst einen
Priester bestellen kann: — den Exemten werde eine Kirche nur dann

zugerechnet, wenn sie in deren Eigentum stehe (139); was wire denn
dann mit den Kirchen eigentlicher Mendikanten? Es kommt niemals auf
das Eigentum, sondern auf die Unwiderruflichkeit des Gebrauchs an
(Schifer a.a.0. n.1368 p.816); — gegen die Amtsentfernung eines Or-
denspfarrers sei Berufung mit aufschiebender Wirkung maglich (274),
was von c. 454 § 5 und ESI n. 32 widerlegt, in der 1. Auflage aber falsch,
erst in der 2. Auflage richtig interpretiert worden ist; — die Beschlub-
fassung der Réte sei erst dann nichtig, wenn mehr als ein Drittel nicht
geladen sind (107 Anm. 30), was unrichtig ist, weil ¢.105 § 2 nicht auf
c.162 § 3 verweist und aus dem Verweis auf c.164 § 4 nur entnommen
werden kann, daB die unterlassene Ladung nur bei tatsdchlicher An-
wesenheit der Nichtgeladenen unschédlich ist; — PC n.18 habe den
Oberen auferlegt, Zeit und Mittel zur Verfiigung zu stellen, damit ihre
Verbindung mit den Untergebenen aufrechterhalten werde (101) — welch
neutdnerischer Unsinn! —, wihrend in Wirklichkeit bestimmt ist, daB
die Oberen Zeit und Mittel fiir die ,geistliche, wissensméiBige und
praktische Weiterbildung® ihren Untergebenen gewihren sollen. Viel
Verwirrung entsteht durch die These, der Obere habe kein Stimmrecht,
wenn er sich der Zustimmung seines Beirats zu versichern hat (108-110),
womit P. dem A. Gutierrez in CpR 54 (1973) 122-134 folgt, der selbst
zugibt, daB er eine neuartige und unpopuldre Meinung vortrégt, mit der
er auf Kongressen Verwunderung erregt und im iibrigen auch angese-
hene Autoren wie Vermeersch-Creusen, M. Conte a Coronata, T. Schae-
fer gegen sich hat. P. hitte fiir sich Gutierrez, iibrigens auch Ph. Hof-
meister, Der Ordensrat, 1937, 102ff, zitieren konnen. Zu seinen Gegnern
aber zidhlen auBer den genannten Altmeistern auch A. Larraona (CpR 9
[1928] 416—426) und S. Goyeneche (CpR 34 [1953] 272f). Ungeachtet der
rechtlich zu unterscheidenden Kollegialakte (z. B. c.650) und Zustim-
mungsakte des Beirats (z. B. cc.534 § 1, 543, 549, 575 § 2), muB jedoch
klar bleiben, daB der Obere Haupt und Mitglied des Consiliums ist, so
daB er auch, wenn er die Zustimmung des Consiliums braucht, selbst
mitabstimmt; denn sonst kénnte es ja bei der vielfach geraden Zahl
der dem Oberen zugeordneten Ratsmitglieder oft wegen Stimmengleich-
heit zu keinem Entscheid kommen. Unrichtig sieht P. hierfiir das Diri-
mierungsrecht des Oberen vor, weil er {ibersieht, daB ¢.101 § 1 n.1 auf
c.105 n.1 nicht anwendbar ist. Man kann daher nur raten, daB im
Partikularrecht weiterhin, wie vielfach, ausdriicklich und generell fest-
gelegt wird, der Beirat bestehe aus dem Oberen und seinen Beirdten,
so daB alle Stimmrecht haben, wenn die Zustimmung des Consiliums ge-
fordert wird. — Zu berichtigen ist auch die Darstellungsweise, als hitte
erst das konziliare und nachkonziliare Recht dem Ortsbischof ,in bezug
auf exemte Ordensleute bestimmte Vollmachten" gegeben (291); das ist
schon 1918 durch den CIC erfolgt und in 60 Jahren mannigfach darge-
stellt worden; im Gegenteil sollte beachtet werden, dal Exemtions-
rechte nunmehr weitgehend auf Klerikalverbinde des pipstlichen
Rechts ausgedehnt worden sind, z. B. ES I, 39 § 2 gegeniiber c. 1382.

AbschlieBend Wiinsche an die Stilistik: Orden oder Ordenshaus
»im engeren Sinn" (33,37) ist eine wenig treffende Bezeichnung. In
c.542 n.2 steht nichts von einem ,Schaden fiir die Christengemeinde®.
Man spricht nicht von ,zugeschrieben“, wenn von Mitgliedschaft oder
Zugehoren die Rede ist (z. B. 235, 344). Bei ,beschlieBender Stimme"
mub man wissen, daB niemals eine Stimme beschlieBt (z. B. 59), diese
vielmehr an einer Entscheidung mitwirkt, Was heiBt, daB Einzelobere
,Statuten® erteilen konnen (75)7 ,Prdsenzdienst” (198) und ,Romgrenze®
(132) diirften Osterreichische Termini sein. Doppelte Verneinungen ma-
chen eine Aussage nicht versténdlicher (138). Die Schreibweise ,exempt®,
sExemption” entspricht nicht deutscher Rechtschreibung. — Hilfreich
wiren Oftere Verweise. Druckfehler: 240: ES II/24; 292: c.492 § 9 gibt
es nicht; Schonsteiner ist 386 anders einzuordnen. Zur drucktechnischen
Ausstattung kann der Autor nichts; die Zeiten {ibersichtlich gedruckter
Lehrbiicher haben hier wenig Spuren hinterlassen.

Das Ordensrecht von P. wird und moge weitere Auflagen ha-
ben. Zu deren qualitativer Mehrung ist hier einiges von dem ver-
merkt, was bei der Lektiire beider Auflagen zu notieren war.

Miinchen Audomar Scheuermann

Hoffmann, Johannes: Moralpidagogik. Bd I: Moraltheologische und
moralpddagogische Grundlegung. — Diisseldorf: Patmos (1979). 264 S.
kart. DM 29.80
Angesichts der Tatsache, daB sich viele Menschen anscheinend

von den in der Gesellschaft vorherrschenden sittlichen Wertvor-

stellungen bestimmen lassen, ohne deren Berechtigung zu iiber-
priifen, stehen Moraltheologie und christliche Moralpddagogik vor
der Aufgabe, dem heutigen Menschen christliche Wertvorstellun-
gen nahezubringen und ihn zu ihrer Verwirklichung zu befidhigen.

H. will in einem dreibédndigen Werk 1. moraltheologische und

moralpddagogische Grundfragen kldren, 2. Methoden der Moral-

erziechung behandeln, 3. entsprechende Unterrichtsmodelle vor-
stellen.
Im gegenwértigen 1. Bd geht er in einem 1. Kap. von den

Ansitzen einer Moralerziehung bei Kant und Durk-
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heim aus, um dann Moralerziehung in der deutschen Pédagogik
von der Aufklirung an zu schildern und damit Moralerziehung im
christlichen Kontext am Beispiel der Katechismusentwicklung zu
vergleichen. Als vorldufigen AbschluB zeigt er die Moralpéddagogik
Friedrich Wilhelm Foersters, der, von der Aufkldrung herkommend,
zur Auffassung fand, Religion sei fiir die Moralpddagogik unersetz-
lich. H. versucht hierauf eine Definition des Begriffs Moralpddago-
gik im christlichen Kontext. Nach einer kritischen Analyse der
gegenwiértigen Lage, in der sich die Menschen hinsichtlich ihres
MoralbewubBtseins befinden, will er das christliche Potential in
diese Situation hinein vermitteln.

Nach Kant gehért der Mensch als Intelligenz zur Verstandeswelt
und nennt als eine zu dieser gehorige wirkende Ursache seine Kausali-
tit Willen; er gehort auch zur Sinnenwelt und wird in seinen Handlun-
gen durch Begierden und Neigungen bestimmt, die zur Sinnenwelt geho-
ren. Da die Verstandeswelt den Grund zur Sinnenwelt enthdlt, werden
fiir den Menschen die Gesetze der Verstandeswelt zu Imperativen,
nach denen auch der Bereich der Sinnenwelt zu ordnen ist. Der
Mensch handelt nicht moralisch, wenn er sich von den zur Sinnenwelt
gehérenden Begierden und Neigungen bestimmen ldft (Heteronomie),
sondern nur, wenn er seine Handlungen gem#B den Gesetzen der Ver-
standeswelt frei tut. IThm als verniinftigem Wesen ist eine Kausalitét
eigen, die Wille heifit und dadurch gekennzeichnet ist, daB sie unabhén-
gig von fremden, sie bestimmenden Ursachen wirkend sein kann, nicht
nach Naturgesetzen und doch nicht gesetzlos, sondern nach unwandel-
baren Gesetzen besonderer Art, namlich so, daB der Wille sich selbst
Gesetz ist (Autonomie). Aufgabe der Ethik und der Moralpddagogik ist
die Umgestaltung des Willenslebens: Das Subjekt darf sich nicht von
seiner angestammten Bediirftigkeit (Begierden, Neigungen) bestimmen
lassen, vielmehr muB der Wille das eigene Streben nach Werten ge-
stalten; das Subjekt darf sich nicht schrankenlos nach den Belangen
seines konkreten Lebens richten, sondern muB diese nach hoheren
Belangen ordnen; wenn es dieses Selbstgestalten und Ordnen als seine
ureizenste Aufgabe begreift, erfaBt es sie zugleich als Aufgabe und
Méglichkeit eines jeden Subjektes liberhaupt. In dieser Selbstgestaltung
ist der Mensch frei nicht im Hinblick auf das Objekt des Willens,
nidmlich bestimmte Neigungen, Eigenschaften usw., die durch Natur
und Konstitution oder durch gesellschaftliche Verpflichtung vorgegeben
sind, wohl aber in der Weise, wie er sich zu diesen Vorgegebenheiten
in Beziehung setzen will; nicht das Was (Materie) ist sittliche Aufgabe,
sondern das Wie (Form). Der unbedingt begriindende Grund des mensch-
lichen Wollens ist nur der Wille selbst; das freie Ethos will den Gegen-
stand der sittlichen Forderung nur um der unbedingten Aufgabe der
Selbstgestaltung des Willenslebens willen. — Moralerziehung vollzieht
sich in Anlehnung an Kant auf zwei Ebenen: Die sinnlichen Triebe hat
die Vernunft zu ordnen; hinsichtlich der Antriebe vom Gesetz, vom
moralischen Prinzip her ist die Selbstgestaltung des Willenslebens iiber
die Selbstgestaltung des Denkens anzustreben und zu férdern, so daB
die Vernunft nicht nur die Antriebe und Triebfedern der Natur ordnet,
sondern daB das moralische Gesetz selbst zur beherrschenden Trieb-
feder der Lebensgestaltung, also die reine praktische Vernunft (= Wille)
zur Triebfeder des menschlichen Handelns wird.

Nach Emile Durkheim ist der Mensch physisch ein Teil des
Universums, moralisch ein Teil der Gesellschaft. Was als moralisch zu
bezeichnen ist, wird durch die Gesellschaft vorgegeben; eine letzte
Begriindung fiir seine Richtigkeit kann nicht vorgenommen werden.
Moralisch handeln heiBt im Hinblick auf das Kollektivinteresse handeln.
Moralerziehung bedeutet das Kind ins Leben einfiithren und so befihigen,
daB es an den kollektiven Aufgaben, die es erwarten, teilhaben kann;
Ziel ist die Internalisierung der in der Gesellschaft erwarteten Rollen
und Normen. Konventionelles moralisches Urteilsniveau wird angestrebt,
aber nicht die Fihigkeit, von moralischen Werten und Prinzipien her
die gesellschaftlichen Normen selbst auf ihre Moralitdt zu iberpriifen.
Wenn das Individium die gesellschaftlichen Normen, Konventionen und
Rollen nicht internalisiert, miissen Strafe und Belohnung als Mittel der
Verhaltensangleichung in Betracht gezogen werden.

In der deutschen Moralpddagogik seit der Aufkldrung hat Kant
groBen Einfluf, Durkheim erst in jiingerer Zeit. Es geht um die Gegen-
pole ,konfessioneller Religionsunterricht® und davon unabhéngiger
+Moralunterricht* (letzterer vor und nach dem 1. Weltkrieg intensiver
verfochten und heute wieder in Diskussion).

Der Deharb’sche Katechismus, der als Antwort auf die Angriffe der
Aufkldrung konzipiert wurde, geht nach H. der Auseinandersetzung mit
dem Geist der Aufklirung aus dem Weg. Diese unverarbeitete Ver-
gangenheit wirke in den Auseinandersetzungen um den konfessionellen
Religionsunterricht bis heute nach.

Sehr hoch schitzt H. die Bemiithungen F.W. Foersters, der sich
um eine Vermittlung von Aufkldrung und Religion im Hinblick auf eine
angemessene Moralpddagogik bemiihte. Er wiirdigt diesen Pédagogen, der
auch unter betrichtlichen Nachteilen (Festungshaft im Wilhelminischen
Deutschland, Verbot seiner Biicher und Entzug der Staatsbiirgerschaft
im Dritten Reich) fiir die ethische Durchdringung aller gesellschaftlichen
und politischen Bereiche eintrat. F. legt gegeniiber bloB soziologischen

und positivistischen Versuchen das Unvermdgen einer Moralbegriindung
ohne Religion dar. Wenn er auch die Bedeutung des Verstandes fiir
die Moralbegriindung nicht unterschitzt, unterscheidet er doch von der
Entwicklung des Verstandeslebens die des Willenslebens (erstere sei
notwendige, aber nicht hinreichende Voraussetzung fiir letztere); fiir die
Ordnung des Willenslebens und damit fiir die Entwicklung von Moralitat
und moralischer Entschiedenheit sei die religitse Bindung unersetzbar.
F., bei dem Kants Moralverstindnis wiederkehrt, sieht sich in seiner
Auffassung von Thomas von Aquin bestiitigt. Er warnt vor den Gefahren
einseitiger Verstandesbildung ohne Pflege des Gewissens und Stirkung
des Willens und drdngt zur Charakterbildung, zur Formung der Perstn-
lichkeit, die aus dem festen Kern von geistigen Uberzeugungen heraus
handelt und diesen die Treue bewahrt. Moralerziehung wird fiir F. zur
Erziehung zur richtigen Rangordnung der Lebenszwecke: Es gibt eine
unbedingte Wahrheit, ein unverriickbares hochstes Ziel, dem alles unter-
geordnet werden muB. Moralpéddagogik soll die Jugend auf die innere
Kraft hinweisen, durch deren Ubung sie die Wirklichkeit um sich und in
sich bewiltigen kann. F. weiB, daB nur dort, wo moralisch gehandelt
wird, ein Gemeinwesen Bestand haben kann; so tritt er fiir die Pddago-
gisierung der Politik und die Politisierung der Pddagogik ein.

Die Elemente, die H. aus dem geschichtlichen Uberblick und
den Konzepten von Kant, Durkheim und Foerster gewonnen hat,
erginzt er durch eine Darstellung gegenwiértiger piddagogischer
Theoriebildung, Vier Typen zieht er zur Klérung des Begriffes
.Moralpidagogik im christlichen Kontext“ heran: hermeneutisch-
spekulative, empirisch-positivistische, deskriptiv-phdnomenologi-
sche und philosophisch-kritische Theorien. Auf diesem Hinter-
grund geht er die Aufgaben- und Begriffshestimmung einer Moral-
pidagogik im christlichen Kontext an. ,Es ist einleuchtend, daB
sie empirisch-kritisch die Erziehungswirklichkeit befragen, aus der
geschichtlichen Entwicklung heraus deuten und auf eine anthropo-
logisch begriindete Zielbestimmung hin verdndern muB“ (57).

In Unterscheidung von Piddagogik im allgemeinen und von
nichtchristlichen Ansitzen zur Bestimmung der Moralpddagogik
definiert H. Moralpidagogik im christlichen Kontext als ,Theorie
iiber die Bedingungen der Ermoglichung einer Erziehungswirklich-
keit, in der der Edukand in und gegebenenfalls gegen gesellschaft-
liche Bedingtheiten und Zwiinge die Selbstgestaltung des Willens-
lebens und Handelns realisieren kann® (65).

Im 2. Kap. analysiert H. empirisch-kritisch das Bedingungs-
feld sittlicher Personwerdung, der ja Moralpddago-
gik im christlichen Kontext dienen will: Die sittlich autonome
Persénlichkeit soll nicht nur als Ziel angestrebt und postuliert,
sondern auch ermdglicht und verwirklicht werden.

Zundchst geht es darum, wie Sollen und Freiheit erfahren wer-
den. ,WeiB der Mensch, wenn er auf ein ,Sollen’ stibt, daB der
Grund des Sollens seine Freiheit ist?* (69) Nachdem H. Beispiele
heteronomer Verhaltenssteuerung aufgezeigt hat, untersucht er
die Erfahrung des unbedingten Sollensanspruches bei praktizie-
renden Katholiken und anderen gesellschaftlichen Gruppen.

Verhaltensweisen, die innerhalb der Kirche ehedem als selbstver-
stindliche gegolten hatten, wurden von Katholiken, die mit aus anderen
Kreisen stammenden Verhaltensweisen in Beriihrung kamen, nicht mehr
als selbstverstindlich angesehen. Diese Katholiken beriefen sich nach
Erscheinen von Humanae Vitae gegeniiber dem kirchlichen Lehramt auf
ihre eigene sittliche Einsicht und Verantwortung. H. meint, der Unter-
lassungsfehler des kirchlichen Lehramtes sei es gewesen, die Bereit-
schaft der Gliubigen zu sittlicher Entscheidung nicht aufgegriffen zu
haben: man hiitte diese Bereitschaft anerkennen und ermutigen sollen,
weil nur so das Leben humaner gestaltet und die christliche Freiheit
verwirklicht werden konnen. Allerdings kritisierten Katholiken, die
Selbstentscheidung und eigene Verantwortung beanspruchten, die kirch-
liche Autoritit als an der Tradition hingende Bremserin, ohne zu mer-
ken, daB sie sich unkritisch den gesellschaftlich dominanten Verhaltens-
normen und -mustern anpaBten. In der Anlehnung an Kant spricht H.
sowohl denen, die sich bloB von der Tradition bestimmen lassen, wie
denen, die sich nur den gesellschaftlich dominanten Verhaltensweisen
anpassen, auch wenn sie sich auf eigene Verantwortung berufen, die
eigentliche Sittlichkeit ab. Wenn H. darauf verweist, daB auch kritische
Katholiken von der kirchlichen Autoritit Hilfen gegeniiber gesellschaft-
lich vorherrschenden Verstehensansédtzen erwarten, und wenn er solche
Hilfe vor allem in der Anregung zu selbstkritischer Reflexion erblickt,
scheint darin eine Moglichkeit vertiefter Diskussion auch um die Fragen
von Humanae Vitae zu liegen, eine Art des Vorgehens, die sich mit der
Art des jetzigen Papstes, die Fragen in personalistischem Kontext zu
erortern, treffen konnte.

Heute entscheiden sich mehr Leute als frither fiir das Ledigbleiben
(Singles). Sie tun das meistens aus Griinden (mehr Unabhéngigkeit, aus-
giebigere Konsummoglichkeiten), die ihre Entscheidung zu einer nicht
eigentlich sittlichen (im Sinn von Kant) machen.



487

1980 Jahrgang 76 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

488

Individuen des sogenannten narziBtischen Sozialisationstyps, die ein-
gespannt sind zwischen Sexualisierung (gesteigerten affektiven Bediirf-
nissen) und beruflicher und familiirer Uberbelastung (affektiven Versa-
gungen), kommen vielfach nicht zu eigenen Lebensentwiirfen. Bei ihnen
konnen sich die heterogenen Sollensanspriiche der Konsumgesellschaft
voll auswirken.

Wenn bei diesen untersuchten Gruppen der die eigentliche Sittlich-
keit begriindende unbedingte Sollensanspruch nicht erfahren wird, will
H. nicht leugnen, daB eine Minderheit in der Gesellschaft diesen An-
spruch erfdhrt.

Weiters fragt H., welche moralische Urteilsfdhig-
keit und welches MoralbewuBtsein den Menschen in un-
serer Gesellschaft kennzeichnet. Im AnschluB an Lawrence Kohl-
berg unterscheidet er in der moralischen Entwicklung, die von der
Heteronomie zur Autonomie gehe, drei Niveaus mit je zwei Stufen.
Auf dem vorkonventionellen Niveau gelten als Kriterien fiir mora-
lisch Richtig und Falsch Lohn und Strafe durch die Autoritiiten
(rein egozentrisch oder unter hedonistisch-utilitaristischem Mit-
bedenken der Interessen anderer). Auf dem konventionellen Ni-
veau denkt sich der Mensch auch in die Positionen anderer hinein
und iibernimmt er Rollen- und Normsysteme der bestehenden So-
zialordnung. Erst auf dem nachkonventionellen Niveau kommt er
iiber die Einsicht, daB es in der Gesellschaft einige Werte gibt,
die auf jeden Fall aufrechterhalten werden miissen, zu universalen
Werten oder Prinzipien, die auch jenseits der eigenen Gruppen-
autoritdt gelten. An diesem eigentlich sittlichen Niveau (Prinzipien-
niveau) fehlt es héufig auch Menschen mit héherer Wissenshil-
dung; jeder Mensch kann ,im Gegensatz zu seinem kognitiven
Niveau sein moralisches BewuBtsein auf jeder Stufe einfrieren“
(102).

An einigen Beispielen weist H. nach, daB viele heutige Menschen
das nachkonventionelle Niveau nicht erreichen. Die meisten regulieren
ihre moralischen Entscheidungen und Handlungen vornehmlich auf kon-
ventionellem oder gar vorkonventionellem Niveau. Anstatt die gesell-
schaftlichen Mechanismen dahin zu verindern, daB sie den wahren
Interessen der Menschen dienen, passen sie sich unkritisch der Ent-
wicklung an. Sowohl in den westlichen wie in den &stlichen Industrie-
nationen fragt man nicht, was sinnvoll und gut fiir die Entfaltung des
Gemeinschaftslebens ist, sondern, was dem Wachstum des Systems
dient. Die Mechanismen, die die Entwicklung des gesellschaftlichen Be-
wubBtseins niederhalten, sind deshalb so wirksam, weil sie dem Men-
schen die Erfiillung seines Bediirfnisses nach Gliick, Frieden und Har-
monie durch Ausleben des individuellen Egoismus betriigerisch vor-
gaukeln.

Schlecht weg kommt in dieser kritischen Analyse das spét-
kapitalistische Wirtschaftssystem, das zum Schaden
fiir das eigentlich Menschliche ein ganz auf Wirtschaftswachstum und
Profitsteigerung ausgerichtetes Leistungsprinzip betont und das zu seiner
Aufrechterhaltung die Menschen durch die Verheiffung erhthten Kon-
sums (radikalen Hedonismus) verlockt und durch die Androhung des
Ausschlusses davon zwingt (Ineinandergreifen von vorkonventionellem
und konventionellem Niveau).

Zu denken gibt H. auch jenen Gegnern von Humanae Vitae, die im
Bestreben, sich nicht bloB von der Tradition bestimmen zu lassen,
gegeniiber ,wissenschaftlich“ begriindeten Verstehensansétzen und Ver-
haltensmustern unkritisch wurden.

Hinsichtlich der Gewissens-, Identitidts- und Icherfahrung, bei
der nicht nur kognitive, sondern auch affektive und konative Kom-
ponenten im Spiel sind, hélt sich H. hauptsédchlich an E. H. Erik-
son: Identitédtsbildung ist Uberwindung des Uberich; durch sie wird
der Mensch von iiberm#Biger Selbstverleugnung und diffusem HaB
auf Andersartiges frei.

Schlecht steht es mit der Gewissens- und Identitdtserfahrung bei
narziBtisch Sozialisierten, die iiber die als diffus-allméchtig wahrgenom-
mene Mutter und ein zerflieBendes, diffuses, grenzenloses Ich nicht
hinauskommen und nur das eigene Interesse im Auge behalten, das mit
dem der Konsumgesellschaft identisch ist. Auch mit praktizierenden
Katholiken ist H. nicht zufrieden, wenn ihr Gewissen durch internali-
sierte Konvention gepragt ist, so daB sie zu keiner Identitdtsbildung
kommen und ihre Selbstsicherheit in iiberbetonter Gruppensicherheit
suchen.

Hinsichtlich des Zusammenhanges von Glauben und Handeln
stellt H. beim Menschen die Tendenz fest, in seiner Wahrnehmung
die Gegebenheiten zunéchst nach ihrer moglichen Gefdhrlichkeit
zu deuten. Da er geneigt ist, Gefahr anzunehmen und sich gegen
sie zu verteidigen, sieht er im anderen Menschen eher den Aggres-
sor als den Partner. Nach naturwissenschaftlichen Denkformen
behandelt man den anderen als Objekt, das man mit bestimmten
Methoden erkundet, und 146t ihn nicht nach seiner Eigenart auf

sich zukommen; dadurch wird die Freiheit zu unvoreingenommener
Begegnung verstellt, die Entdeckung der wahren individuellen Be-
diirfnisse des anderen verhindert. Durch diese Tendenz zum klein-
sten gemeinsamen Nenner wichst die Neigung zur Konformitét
mit der Allgemeinheit, zur Abhédngigkeit der eigenen Wertvorstel-
lungen und Grundhaltungen von denen der Gesellschaft, zur Hete-
ronomie. Zur Anderung der Situation muB man dem Menschen
unserer Gesellschaft bewuBt machen, daB er sich von einer einge-
schrinkten Wahrnehmung und Erfahrung leiten 1dBt; daB er fak-
tisch nicht sittlich autonom, sondern in gesellschaftlich definierte
Rollen- und Normensysteme eingepabBt ist.

Im 3. Kap. geht es fiir H. um das Phédnomen des Sollens
in der Sicht der praktischen Philosophie. Dabei
setzt er sich mit zwei Grundpositionen auseinander: a) Alle beding-
ten Sollensanspriiche haben ihren letzten Grund in einem unbe-
dingten Sollensanspruch, dem sich der Mensch auf Grund seiner
Freiheit gegeniibersieht und gegeniiberstellt. b) Es gibt keinen un-
bedingten Sollensanspruch.

Dem unbedingten Sollensanspruch, wie Kant ihn auf der Grund-
lage der praktischen Vernunft vertritt, stellt H. Positionen gegen-
iiber, die sich mehr oder minder davon unterscheiden: den In-
tuitionalismus (Moore), den sprachanalytischen bzw. praktischen
Irrationalismus (Ayer), den sprachanalytischen Ansatz von Hare;
die Existenzphilosophie, Kierkegaards existenzdialektische Ethik,
die Moralauffassung Nietzsches, den Existentialismus Sartres, die
Sollenskritik Hegels, aporetische Versuche der Sollensbegriindung
in der zeitgenossischen Philosophie. H. findet, die theologisch-
systematische Reflexion kénne die gegenwirtig aktuellen philoso-
phischen Versuche iiberschreiten und aus ihren immanenten
Aporien befreien. Der unbedingte Sollensanspruch werde durch
die Freiheit des Menschen begriindet, die ihren letzten Grund in
der absoluten Freiheit Gottes habe. ,Der Mensch erfdhrt sich als
ein zur Freiheit erschaffenes Wesen, wenn er seine Freiheit als
von Gott geschenkte Freiheit praktisch (im Handeln) bekennt, aus
der Unentschiedenheit heraustritt und sich im Denken und Han-
deln auf die ihm von Gott angebotene Zukunft hin entscheidet®
(189). In Christus ist ihm paradigmatisch eine Orientierung fiir
konkrete Lebensentwiirfe gegeben; es kommt darauf an, wahr-
zunehmen, ,wie Jesus das tat, was er tat und warum er es
tat® (191).

Im 4. Kap., das der moraltheologischen Herme-
neutik gewidmet ist, kennzeichnet H. zun#&chst die Ausgangs-
situation einer theologisch-ethischen Hermeneutik. Den heute viel-
fach verwendeten Autonomiebegriff diirfe der Theologe nur iiber-
nehmen, wenn er dies theologisch legitimieren kénne. H. lehnt sich
an Kant an, fragt nach dem konkreten und verantwortlichen Sub-
jekt bei Kant, nach der Intersubjektivitdt als Prinzip des katego-
rischen Imperativs, nach dem Verhilinis von Autonomie und
Theonomie aus der Sicht Kants; wihrend der Begriff Autonomie
innerhalb der Moralphilosophie Kants gekldrt ist, kommt der Be-
griff Theonomie darin nicht direkt vor, kann aber als Implikat im
Rahmen seiner Postulatenlehre konstruiert und erschlossen wer-
den. H. findet iiber das Verhéltnis von Autonomie und Theonomie
bei Kant heraus: Pflichten sind wesentliche Gesetze eines jeden
freien Willens fiir sich selbst und miissen dennoch als Gebote
eines hochsten Wesens angesehen werden, weil der Mensch nur
von einem moralisch-vollkommenen (heiligen und giitigen) und
zugleich allgewaltigen Willen das hochste Gut (Sittlichkeit) er-
hoffen kann. Auf Grund seiner Analysen stellt H. an eine moral-
theologische Hermeneutik folgende Anforderungen: 1. Sie solle
den letzten Grund menschlichen Tuns und Sollens unter Bezug-
nahme auf die vorherrschenden Verstehensformen, im besonderen
auf das Autonomieverstdndnis, einsichtig und bewuBt machen und
das Verstdndnis der Autonomie als dieses letzten Grundes theolo-
gisch rechtfertigen. 2. Sie solle das Wie des Vollzuges sittlicher
Autonomie (die Bedeutung christlicher Motivation sowie christ-
licher Grundhaltungen und Tugenden dafiir) und 3. ebenso die
Rolle christlicher Gemeinschaft dabei kldren. 4. Es gehe nicht um
systematische Vollstindigkeit, sondern um Verdeutlichung der
Geltungsgriinde sittlicher Autonomie und Ermoglichung ihres
Vollzuges.

Da fiir den Theologen der letzte Sinn des Menschen in Gott
begriindet liegt, fragt H. ausdriicklich, ob sich theonome Begriin-
dung der Sittlichkeit und sittliche Autonomie vereinbaren lassen.
Er bedauert, daB Theologie und Kirche sich die Auffassung Kants
nicht angeeignet haben, zumal Thomas von Aquin dafiir schon
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vorgearbeitet habe, da sich bei ihm zwar nicht die Ausdriicke
Theonomie und Autonomie, wohl aber die wesentlichen Elemente
dieser Begriffe finden. Fiir autonome Moral im christlichen Kon-
text konne auf folgende Bausteine bei Thomas zuriickgegriffen
werden: 1. Der Mensch ist zu sittlicher Autonomie aufgefordert
und befdhigt (das natiirliche sittliche Gesetz und die Moralvor-
schriften unter dem Diktamen der Vernunft sind fiir ihn verbind-
lich). 2. Die sittliche Autonomie des Menschen ist zugleich Theono-
mie (die menschliche Vernunft nimmt an der ewigen Vernunft
teil). 3. Theonome Autonomie wird in Christus realisiert (durch
seine Praxis; durch die Gnade des Heiligen Geistes, die von ihm
kommt). 4. Die konkrete sittliche Erfahrung fiithrt zur Sinnfrage
(solche Moraltheologie ist eigentlich Moralpiddagogik, die mehr
nach dem Konnen als nach dem Sollen fragt). ,Wére die heutige
Moraltheologie von diesem pédagogischen Grundanliegen geprigt,
sowohl hinsichtlich der Erérterung der theoretischen Bedingungen
der Méglichkeit sittlicher Selbstbestimmung, als auch hinsichtlich
ihrer Vollzugsbedingungen, so wire das ein wichtiger Beitrag zur
Befreiung des Menschen aus heteronomen Anpassungszwingen in
unserer Gesellschaft. Sie wiére fiir den heutigen Menschen gleich-
zeitig Orientierungshilfe und Hilfe zur Verhaltensinderung im
Sinn sittlicher Selbstbestimmung unter erschwerten Vollzugsbe-
dingungen in unserer Gesellschaft® (228f).

H. 14Bt sich auf eine lingere Polemik gegen Kritiker der autonomen
Moral, im besonderen gegen J. Rief, ein, denen er vorwirft, dem Auto-
nomiebegriff Kants nicht gerecht zu werden. Dann bemiiht er sich, auf-
zuzeigen, daB durch die sittliche Autonomie des Menschen, wie er sie
darlegt, der Anspruch der christlichen Moral nicht minimalisiert und
nivelliert wird.

H. unterstreicht, die Autonomie sei mit Theonomie vereinbar.
»Autonomie erweist sich als relationale Autonomie, sie ist nicht
mehr nur notwendige Folge einer auf den Begriff gebrachten Ur-
sache Gottes, sondern freies Geschenk, freie Schopfungstat, mit
der Bestimmung zur Selbstgestaltung als ein Ich, das ,ebenbildlich®
ist, und als solches ,Beziehen auf sich‘ als ,Beziehen auf anderes'"
(249). Dafiir findet H. eine Stiitze an Maréchal, der thomanische
und Kant'sche Metaphysik habe miteinander verséhnen wollen.

Zum SchluB stellt H. zwei Grundhaltungen als zentrale
Anliegen christlicher Moraldidaktik heraus: 1. Bejahung der
von Gott geschenkten Existenz und Freiheit des Menschen;
menschlicher Selbstvollzug als Nachvollzug der gbttlichen Erst-
setzung. 2. Vertrauen in die Vernunft als Instrument, das sich dem
Wort des Schopfers 6ffnet und ihm gehorcht.

Lehrer der Sittlichkeit sehen es als ihre Aufgabe, die sittliche
Richtigkeit oder Unrichtigkeit von Verhaltensweisen aufzuzeigen.
VerantwortungsbewuBt fragen sie aber auch, wie der Mensch zur
Realisierung des sittlich Richtigen gefiihrt werden kann. Das An-
liegen der Moralpéddagogik war allzeit wichtig und wird mit Recht
heute wieder in den Vordergrund geriickt. So ist das Vorhaben
des Vis, in einem mehrbidndigen Werk dieser Aufgabe nachzuge-
hen, sehr zu begriiBen.

DaB dabei zu allererst Grundfragen gestellt und Grundlagen
gesichert werden miissen, wie es in diesem 1. Bd geschieht, leuch-
tet ein. Der Moralpddagoge kann seine Aufgabe nicht erfiillen,
wenn er sich nicht klar geworden ist, was der Mensch ist und
wozu er da ist und welche Verantwortung und welche Maglich-
keiten er fiir die Erreichung dieses Wozu hat. Der Verfasser eines
moralpddagogischen Werkes muBte sich also zuerst um eine
»moraltheologische und moralpédagogische Grundlegung® sorgen.
Es scheint, daB er dabei doch eher den Akzent auf Moralphiloso-
phie als auf Moraltheologie und auf Moralpddagogik legt und daB
er sich etwas einseitig Kant verschreibt, dessen moralphilosophi-
sches Denken zweifellos seine Bedeutung, aber auch seine Schwie-
rigkeiten hat und nicht in allem befriedigt (vgl. T. Styczen, Perso-
naler Glaube im Spannungsfeld von religiéser Autoritit und Ge-
wissensautonomie, bei J. Piegsa — H. Zeimentz, Person im Kontext
des Sittlichen. Diisseldorf 1979, 30-68).

Anzuerkennen ist das Bestreben H.s, seine Konzeption mog-
lichst breit abzusichern. So kann man bei der Lektiire iiberra-
schende und gewinnbringende Entdeckungen machen (etwa seine
Analyse des Verhaltens praktizierender Katholiken gegeniiber
Humanae Vitae oder des Wirtschaftswachstums in der spitkapita-
listischen Gesellschaft). Dennoch, geraten die Ausfithrungen nicht
manchmal allzu breit mit der Gefahr fiir den Leser, den roten
Faden zu verlieren? Des &fteren wiirde man sich eine gréBere

Durchsichtigkeit der Disposition wiinschen; Vf. mag sie haben, fiir
den Leser ist sie nicht an allen Stellen leicht herauszufinden. Die
Absicht, das Belegmaterial mdglichst ausgiebig heranzuziehen, hat,
so scheint es, auch dazu gefiihrt, daf manchmal dieselben Dinge
wiederhoit werden (3.1.4 bringt vieles wieder, was schon in 1.2.1
gesagt wurde; die zweite Hilfte des Satzes von 3.6 sagt nichts
anderes als die erste).

Vi hat zu einer wichtigen groBen Arbeit angesetzt. Mdge er
sie in den kommenden Bénden erfolgreich weiterfithren!

Wien Karl Hormann

Hollenbach, David: Claims in Conflict. Retrieving and Renewing the
Catholic Human Rights Tradition. — New York, Ramsey, Toronto:
Paulist Press (1979). V, 219 S. (Woodstodc Studies 4 kart. § 5.95
Gibt es das iiberhaupt, eine eigenstédndige katholische Menschen-

rechtstradition, die es wiederzuentdecken und zu erneuern gilt,

wie der Untertitel dieses Buches behauptet, oder wird hier nur

Altbekanntes unter dem modernen und ziigigen Schlagwort ,Men-

schenrechte® wiederholt, um auch der Kirche einen Platz in der

aktuellen Diskussion zu sichern? Um es gleich vorwegzunehmen:

Dieses Buch enthélt weit mehr als nur eine zusammenfassende

Wiedergabe und Interpretation der traditionellen Naturrechtslehre.

Es bietet vielmehr eine kritische Auseinandersetzung mit dieser

Tradition im Hinblick auf die im Gang befindliche internationale

Menschenrechtsdebatte und méchte vor allem den Ansatz von

John Courtney Murray konstruktiv weiterentwickeln, der auf dem

Zweiten Vatikanischen Konzil kirchenamtliche Anerkennung gefun-

den hat.

Das Buch umfaBt drei Teile. Der erste, in die aktuelle
Menschenrechtsdiskussion einfithrende Teil hat mehr dokumen-
tarischen Charakter. Es werden die verschiedenen Weisen einan-
der gegeniibergestellt, wie der Begriff der Menschenrechte in der
liberalen Tradition der amerikanischen Demokratie (und iibrigens
auch im Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland) einerseits,
im Marxismus der Sowjetunion andererseits verstanden wird und
zu welchen Kompromissen diese Verschiedenheit auf der Ebene
der Vereinten Nationen gefiihrt hat. Dieser Teil ist gerade im
Hinblick auf die im Dezember 1980 in Madrid geplante KSZE-
Konferenz von hoher Aktualitit.

Der zweite Teil enthédlt zunédchst eine eingehende geschicht-
liche Darstellung und kritische Sichtung, wie sich die Rechtsauf-
fassung der katholischen Soziallehre in den letzten hundert Jahren
von ,Rerum Novarum® bis zur Bischofssynode von 1971 entwickelt
hat. Auf den ersten Blick bietet sich kein einheitliches, sondern
eher ein verwirrendes Bild, was alles an Rechten geltend gemacht
wurde. Als roter Faden zieht sich aber durch alle Dokumente der
Gedanke von der Wiirde der menschlichen Person. Diese Wiirde
hat primér indikativen und erst sekundédr imperativen Charakter.
Sie ist unabhéngig von allen Bedingungen etwa der Klasse oder
der Situation. Sie ist die Grundlage aller Menschenrechte. Sie muB
aber, um keine Leerformel zu bleiben, im Hinblick auf ihre kon-
kreten Realisierungsbedingungen spezifiziert werden. Dazu hilft
die Differenzierung in personale, soziale und instrumentale Men-
schenrechte, die in verschiedener Weise die Menschenwiirde
sichern sollen. Obwohl diese Rechte alle innerlich zusammen-
héngen, ist damit iiber ihren relativen Vorrang in Konfliktsfédllen
aber noch nichts ausgesagt. Nach H. kann hier nur eine streng
theologische Betrachtung weiterhelfen und Vorzugskriterien liefern.

Die vorkonziliare katholische Soziallehre interpretierte das Wort vom
Menschen als dem ,Ebenbild Gottes® vor allem dahingehend, daB der
Mensch mit Vernunft und freiem Willen begabt und deshalb zum Herrn
der Schépfung eingesetzt sei. Demzufolge argumentierte sie vorwiegend
naturrechtlich, d. h. philosophisch, und mit einem groBen Vertrauen, daB
die menschliche Vernunft zu einer Erkenntnis fihig sei, wie die ver-
schiedenen Rechte gegeneinander im Hinblick auf ein harmonisches
Ganzes abgegrenzt werden konnten. In den Dokumenten des Konzils
und danach ist nicht mehr so optimistisch die Rede von der einen
Vernunft, sondern mehr vom Pluralismus der Kulturen mit ihrer reli-
giosen Dimension, die von der Botschaft des Evangeliums durchdrungen
und damit erst zur Anerkennung der vollen Menschenwiirde gefiihrt
werden sollen, wie sie in der Erlésungstat Christi grundgelegt ist. Man
ist sich also stdrker bewuBt geworden, daB Fragen der Sozialethik und
der Menschenrechte zureichend nur behandelt werden kénnen in ihrer
Einbettung in die sozialen, technologischen und methodischen Rahmen-
bedingungen der betreffenden Kultur, also der Dimension der ,Ge-
schichtlichkeit, wie wir in Deutschland sagen wiirden. Andererseits
gibt nur der christliche Glaube eine zureichende und ,realistische“ Ant-
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wort auf die letzten Sinnfragen des Daseins, mit denen die Religionen
aller Kulturen ringen.

Die daraus sich nach H. ergebende ,Ethik eines pluralistischen
theologischen Realismus“ ist einerseits stdrker auf den christ-
lichen Glauben gegriindet, trigt andererseits aber auch der Un-
ausweichlichkeit von Konflikten stdrker Rechnung.

Im dritten Teil, tiberschrieben ,Erneuerung®, sollen nun
aus diesen Ansitzen praktische Richtlinien entwickelt werden, wie
bei Konflikten zwischen Rechtsanspriichen zu verfahren ist, auf
welche Weise sich aus der ,Wiirde der menschlichen Person®
konkrete Rechte eindeutig und iiberzeugend begriinden lassen. Da-
fiir nimmt H. zun#chst die Lehre der Tradition iiber Gerechtigkeit,
Solidaritdt und Subsidiaritit wieder auf und kommt dann zu der
Forderung, daB im Interesse einer ,strategischen Moral® den so-
zialen Rechten der Vorrang gebiihre, wobei er darunter die Rechte
der Teilnahme am gesellschaftlichen Leben versteht. Angesichts
der Randgruppen der Gesellschaft, die in Lateinamerika oftmals
sogar die Mehrheit der Bevolkerung umfassen, wird man dem VH.
auf praktischer Ebene durchaus zustimmen konnen. In seiner
systematischen Begriindung erscheint aber dieser Teil des Buches
am ehesten anfechtbar. MuB die Auffassung der traditionellen
katholischen Soziallehre von der organischen Einheit der Gesell-
schaft, wenn sie auch die Konflikte vielleicht ein wenig harmoni-
siert hat, tatsichlich so stark im Sinne einer Rechtfertigung der
bestehenden Unterschiede interpretiert werden, wie H. es tut?
Welches MaB an Gleichheit nicht nur der Chancen, sondern auch
der Ergebnisse entspricht der sozialen Gerechtigkeit? Wie leitet
sich die Option, die H. getroffen hat, aus dem theologischen An-
satz ab? Gerade dort, wo das Buch das hohe Abstraktionsniveau
verliBt und konkret zu sein sich bemiiht, bleiben noch manche
Fragen offen.

Dennoch kénnte dieses mutige Buch, das die Tradition schopfe-
risch weiterzuentwickeln versucht, gerade auch in Deutschland
eine wichtige Vermittlerfunktion zwischen den verschiedenen
Richtungen der katholischen Soziallehre ausiiben.

Miinchen Walter Kerber

Winner, Ludger: Siihne im interpersonalen Vollzug. Versuch einer
Erhellung des Siihnebegriffes im Anschluf an die Transzendental-
philosophie J. G. Fichtes und seine Verifizierung im Rahmen der
biblischen Botschaft. — Miinchen, Paderborn, Wien: Schéningh 1978.
187 S. (Paderborner Theologische Studien Bd 8) kart. DM 24.—

I. Wie der Untertitel anzeigt (.Versuch einer Erhellung des
Siithnebegriffs im Anschlub an die Transzendentalphilosophie
J. G. Fichtes und seine Verifizierung im Rahmen der biblischen
Botschaft“), handelt es sich um eine philosophisch-theologische
Abhandlung. Dieser Umstand bedingt die ganze Schwierigkeit
des Vorhabens und zugleich seine Bedeutung. Es geht um nichts
weniger als um das Verhiltnis von Glaube und Vernunft, aber
es geht darum in dem speziellen Fall des Siihnegedankens mit
dessen Voraussetzungen. Diese wiederum sind auBer — positiv —
in der Rechtfertigungslehre negativ in dem enthalten, was man
mehr philosophisch Schuld und mehr theologisch Siinde nennt.
Damit ist zugleich gesagt, daB es sich im Kern um eine sowohl
ethische wie moraltheologische Arbeit mit dem Schwerpunkt auf
der Freiheits- und Gnadenlehre handelt, wobei beide Aspekte
allerdings nicht als fiir selbstdndig angesehen werden: Die Ethik
wird als in der Metaphysik begriindet angesehen und die Moral-
theologie in der Bibeltheologie. DaB zur metaphysischen Fundie-
rung der Ethik die Transzendentalphilosophie Fichtes dient, hat
sowohl sachliche wie historische Griinde. Sachliche, weil Fichtes
Philosophie eine Philosophie der Freiheit ist, die — wie schon
W. Weischedel in seiner schénen Habil.-Schrift ,Der Aufbruch der
Freiheit zur Gemeinschaft” nachwies — in eine Theorie der Inter-
personalitéit miindet; historische Griinde wiederum, weil es mittler-
weile eine beachtenswerte Reihe christlicher (iiberwiegend wohl
katholischer) Philosophen gibt, die an die Personen- und Freiheits-
philosophie Fichtes wirksam ankniipfen (es seien hier nur R. Lauth
und H.Krings genannt]) und an die auch Vf. selber wiederum
ankniipft.

Hierin liegt schon ein Hinweis darauf, da die Wahl Fichtes
nicht rein aus grundsdtzlichen Erwégungen, sondern durchaus
auch aus wohlerwogenen pragmatischen Griinden erfolgt ist. Sonst
hétte sie ndmlich fatal fiir das ganze Unternehmen sein kénnen.
Einmal ist sich Vi. einiger Beschrdnkungen von Fichtes Philo-

sophie wohl bewuBt. Siehe z. B. das Lauth-Zitat auf S. 20, Anm. 18:
,eine Philosophie zwar mit Christus, aber véllig ohne Kreuz"“,
was beides schon fiir eine wirklich selbstdndige Philosophie
(s. vom Rez. ,Anti-Gilson*, ThRv 75 (1979) 265—276), wie sie auch
vom Vi. postuliert wird (s. seine Auseinandersetzung mit K. Rahner
und J.B. Metz, zum Beispiel S. 22, Anm. 33), fatal hitte sein
kénnen. Zum anderen setzt er bewuBt nicht an der Wurzel dieser
Philosophie ein: ,Wir kénnen uns hier nicht auf die Begriindung
dieser Grundsétze (von Thesis, Antithesis und Synthesis) ein-
lassen, sondern setzen ihre Giiltigkeit als erwiesen voraus® (S. 45
Anm. 33). Es ist aber gerade dieses Stiick Pragmatismus, was
das Unternehmen tatséchlich rettet.

Es bestehen nimlich begriindete Zweifel dariiber, daB der Fichte-
sche Grundansatz nachvollziehbar sei. Was den ersten Grundsatz
angeht, so halte ich mit E. Tugendhat (,Selbstbestimmung und Selbst-
bewuBtsein®, Frankfurt 1979) dafiir, daB die Gleichung Ich = Ich (Ich
als Subjekt weiB sich als Objekt) schon deshalb sinnlos ist, weil
,wissen® (anders als ,kennen“, ,sehen* usw.) unméglich durch ein
Akkusativ-Objekt ergdnzt werden kann, sondern immer nur durch
einen (einen Sachverhalt ausdriickenden) ,daf“-Satz. DaB es sich hier-
bei nicht um Verbalismen handelt, sondern ganz im Gegenteil um uner-
14Bliche SchutzmaBnahmen vor der Verfithrung durch die Sprache,
beweist die auf solchen Verwechselungen beruhende lange Geschichte
der Hypostasierung sprachlicher Ausdriicke, eine Geschichte, die weder
mit Fichte angefangen noch allerdings mit ihm aufgehdrt hat — abge-
sehen davon, daB ausgerechnet die englische Sprache, ,in der® die
Unterscheidung zwischen ,wissen® und ,kennen“ wiederentdeckt und
fruchtbar gemacht wurde, sie nicht kennt.

Trotzdem ist die Ankniipfung gerade an Fichte meines Erachtens
nicht ungerechtfertigt. Wenn das Subjekt Ich sich unméglich als Objekt
wissen kann, wenn hinter dem ,ich (klein!) wei, daB ... — soll es
sich dabei tatsichlich um einen Identititssatz handeln konnen — nur
die ,je-meinige* Existenz als ein zu Tuendes (kurz als Praxis) in Frage
kommen kann, dann ist gerade die Fichtesche (Friih-)Philosophie —
trotz ihres verfehlten! und vom Vi. ausgesparten Ansatzes — mit ihrer
Betonung des Aufgabe-Charakters des vernunftgemdBen Lebens fiir eine
interpersonalistische Freiheitstheorie ein denkbar giinstiger Partner.
Nur eben nicht der einzig denkbare. Damit wird nur betont, was Vi.
nicht leugnet und was er durch Anspielungen auf andere Autoren
— vor allem auf Thomas von Aquin — indirekt sogar bestiitigt. Deren
gemeinsame Basis liegt wohl in dem vom V{. (s.v.a. I. Kap., IIl. 2.b:
,Das Bestimmtsein des Subjekts zur Selbstbestimmung“ (J. G. Fichte)
... ") energisch herausgearbeiteten Gedanken der Freiheit als Autonomie
— ob man diese mit Thomas v. Aquin als Herrschaft seiner selbst
(causa sui), mit Kant (miBverstindlicher) als Selbstgesetzgebung
oder wie auch immer bezeichnen mag (vgl. etwa S. 85 u. Anm. 7).

DaB in der menschlichen Freiheit (und damit — trotz schlagwort-
artigen MiBbrauchs — Personenhaftigkeit und Wiirde) die Wurzel der
Sittlichkeit mit ihrem interpersonalen Bezug liegt, dariiber diirfte weit-
gehende Ubereinstimmung herrschen. Schwieriger ist es, den unbeding-
ten Charakter der Sittlichkeit — was mit der Freiheit einhergeht — als
irgendwo anders als in der menschlichen Freiheit selbst begriindet
anzusehen. Vf. scheut diese zun#ichst ausweglos scheinende Aufgabe
nicht. Und auch hier kommt ihm seine lédngst nicht so grundsitzliche,
teilweise gliicklicherweise eben pragmatische Einstellung gegeniiber
Fichte zu Hilfe. DaB auch solche Grundlegungsfragen ,nicht mehr im
AnschluB an eine ausdriickliche Anlehnung an Fichte beantwortet
werden® sollen, kommt insofern dem Buche zugute, als durch die Arbei-
ten vor allem der sog. Heidelberger Schule (D.Henrich, K. Cramer u. a.)
die wohl uniiberwindlichen Grundlegungsschwierigkeiten deutlich gewor-
den sind, die auch der an der neuplatonischen Konzeption des Absoluten
als Einheit ohne Mannigfaltigkeit orientierten Spétphilosophie Fichtes
entgegenstehen (s. dariiber v.a. die noch nicht verdffentlichte Heidel-
berger Habil.-Schrift aus dem Jahre 1979 von K. Gloy ,Einheit und
Mannigfaltigkeit. Eine Untersuchung iiber das ,und'“).

II. Ebenso wie zu Fichte hélt Vf. eine gesunde Distanz zu
seinen Gewihrsleuten. Durch diese Eigenstéindigkeit gewinnt die
Argumentation an Uberzeugungskraft, aber auch an Tiefe und
Weite. Dazu jetzt nur ein — allerdings (wie es sich zeigen wird)
zentrales — Beispiel: Nachdem die Unbedingtheit des sittlichen
Anspruchs durch Riickgang auf den Anruf eines wie der Mensch
freien, dariiber hinaus aber auch absolut unabhéngigen Wesens

11ch selbst hatte in meinem Buch ,Transzendentale Einbildungskraft“
(Bonn 1970), das den Untertitel trdgt ,Zu Fichtes Friithphilosophie im
Zusammenhang des Transzendentalen Idealismus“, zu =zeigen ver-
sucht, daB es sich bei den zwei ersten Grundsdtzen auch nach Fichte
nur um idealisierende Abstraktionen aus einer erst im dritten
Grundsatz erreichten urspriinglichen Synthesis (der Einbildungskraft)
von Ich und Nicht-Ich handelt. Ich wage nicht zu behaupten, dal}
durch diesen anderen Ansatz die Grundlegungsschwierigkeiten Fich-
tes beseitigt werden kannten.
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(Gott) erklért wird (83ff), heiBt es S. 92f: ,Wenn R. Lauth zu Recht
meint, daB es auch Fehlverstindnisse im Vernehmen des ,gesam-
ten Aufrufs“ geben konne, diese Fehlverstindnisse aber darin
begriindet sieht, daB die notwendige sekundidre Reflexion auf den
Aufruf dessen priméres Verstehen, in dem der gesamte Aufruf
gesetzt sei, nicht eingeholt habe, dann bleibt zu fragen, ob dieser
Erkldrungsgrund allein zureichend ist. Gibt es nicht auBer der
ausdriicklichen Tduschung auch eine Unangemessenheit der Arti-
kulation des Willens, der zwar von einer Grundintention her
geprdgt sein mag, sich aber in seiner Entschiedenheit nur unzu-
langlich kundtut?* Damit wirft Vi. ein Problem auf, das von keiner
Entschlossenheitsphilosophie, sei es Fichtes oder wessen immer,
gestellt, geschweige denn gelést werden kann. Ich meine das
klassische Problem der éxpacie der Unbeherrschtheit. Man mag
sich ein fiir alle Mal entschieden haben, gut zu sein und gut zu
handeln: Auch bei einer guten Gesinnung kann man sich sittlich
verfehlen. Und zwar nicht etwa deshalb, weil man die Konse-
quenzen seines Handelns nicht richtig einschétzte. Das wire nach
wie vor purer Intellektualismus. Sondern weil man (aus ,Willens-
schwiche®!) trotz guten Willens doch nicht will. Damit hilt Vi
die Moglichkeit einer (horribile dictu) Gesetzesethik offen,
die zwischen der Skylla einer reinen Gesinnungsethik und der
Charybdis einer reinen Verantwortungsethik liegt, ohne — wie der
Konsequentialismus — zwischen beiden hin und her pendeln zu
miissen.

Da selbst der radikalste Konsequentialist nicht gut annehmen kann,
daf die Intelligentesten (die in der Vorzugswahl am besten das Richtige
treffen) auch die moralisch Besten (die das Bése am ehesten meiden)
sind, muB er — da eine Einschrénkung auf die Absicht (nur die beab-
sichtigten Konsequenzen zédhlen!) andererseits der Willkiir Tiir und Tor
offnen wiirde — die moralische Qualitit der Handlung am Ende ganz in
die Gesinnung setzen. Aber keine noch so gute Gesinnung — kein noch
so guter Wille — schlieBt als solche schon die Méoglichkeit zwar nur
punktueller, nichtsdestoweniger aber unter Umstinden schwerer Ver-
fehlungen aus. Das Problem der Akrasie, das mit der Ubersetzung
»Willensschwéche* ohnehin etwas verniedlicht wird, mit ihrer eigen-
tiimlichen Inkonsequenz (das Gute wollen und das Bése — willentlich! —
tun) wird dann vollends umgangen.

So spricht Vi S. 168 mit Recht (und mit H. Schiirmann) von
der Bosheit und der Schwachheit als Voraussetzungen der
Siinden (so, im Plural). Das ist zwar unbequem, hat aber den Vor-
teil, daB es das Problem des Bésen nicht um die Hilfte reduziert;
anders ausgedriickt: daB es die Menschen nicht in ganz Bése und
ganz Gute einteilt, in solche, die sich zum Guten (noch) nicht
entschlossen haben, und solche, die, weil sie es doch (schon)
getan haben, nicht (mehr) Béses tun konnen. Wie von Siinden
spricht Vf. konsequenterweise dann auch von Normen im Plural
(vgl. 124). DaB eine Gesetzesethik im christlichen Raum nur als
Liebesethik denkbar ist: Diese Selbstverstindlichkeit mag in der
traditionellen Moraltheologie vielfach vergessen worden sein, V£.
vergiBt sie jedenfalls nicht (vgl. 168). Nun meint eine Gesetzes-
ethik — und zwar selbst als Liebesethik — nur eine solche, bei
der der Mensch die Normen nicht erst schafft, sondern sie sich in
irgendeiner Weise geben 146t. Wo bleibt dann die Autonomie?

III. Wenn ich richtig sehe, bestehen zwischen dem Vi und
meiner Interpretation in diesem zentralen Punkt, der schlieBlich
das Verhélinis von Gnade und Freiheit betrifft, nur terminologi-
sche Unterschiede. Ich sagte schon frither, daB Kant den Gedan-
ken der Selbstherrschaft (causa sui) miBverstindlicherweise
als Selbstgesetzgebung zum Ausdruck bringt. Fichte schlieBt sich
dieser Terminologie an (vgl. 85 Ende), und mit thm Vf. Nun ist es
so, daB ohne sich selbst das Gesetz zu geben (ein Gedanke, der
zumindest einige Gedankenakrobatik erfordert, um ihn anzuneh-
men), man autonom bleiben kann. Dazu braucht man sich nur das
Gesetz zu eigen zu machen. Allerdings nicht auf irgendeine Weise
und bis zu einem gewissen Sinne: dann bliebe man halbwegs
heteronom. Sondern ganz. Mit anderen Worten: DaB jeder Mensch
ganz autonom ist (und zwar im positiv sittlichen Sinne autonom),
ist hochstens eine riihrende Selbsttiuschung. Ganz autonom in
diesem Sinne (denn im Sinne der Méglichkeit zum Guten und zum
Bisen, im Sinne sozusagen der bloBen libertas indiffe-
rentiae, ist gewiB jeder Mensch autonom und, wenn er sich
zum Bésen entschlieBt® gibt er sich sogar echt und nicht nur
metaphorisch selbst das Gesetz, allerdings ein anderes), ist nur

2Vgl. zum Stand der vollendeten Siindhaftigkeit bei Fichte S. 28,
Anm. 45.

der Heilige, also, wenn iiberhaupt, doch wohl die wenigsten.
Wer sich das Gesetz ganz zu eigen macht, ist gewiB eigen-
gesetzlich, so wie die Natur Gesetzen folgt, die sie sich selbst
nicht gibt noch geben kann. Auch dann nicht, und erst recht
dann nicht, wenn es keinen Gott gibe. Dann verlduft die Natur,
wie sie verlduft, und damit hat’s sich. Ohne ,Heteronomie* kann
»Autonomie” nur meinen, was es wortlich bedeutet: Eigengesetz-
lichkeit. Nicht mehr und nicht weniger. Als ,Selbstgesetzgebung®
kann man ,Autonomie” héchstens in Verbindung mit dem Gedan-
ken der Heteronomie iibersetzen. Gerade das Verhiltnis zwischen
Freiheit und Gnade macht es deutlich. Wenn es irgendeine
»Patentlosung” fiir dieses Problem gibt, dann nur so, wie sie im
Jahrhundert der Gnadenstreitigkeiten von ,le Grand Arnauld®
gesehen wurde: Die Freiheit tut alles und die Gnade auch, mit
anderen Worten: Beide sind (werden) eins, und zwar dadurch,
daB der Wille sich die Gnade ganz zu eigen macht. Dann ist es
natiirlich méglich — aber erst dann — zu sagen, daB der autonome
Mensch sich selbst das Gesetz gibt. Nur darf man die Genese die-
ser ,Selbstgesetzgebung® nicht vergessen. Ich glaube kaum, daB
Kant sie im Auge behalten hat. ,Selbstgesetzgebung” ist — pace
Hans Blumenberg — ein durch und durch sikularisierter Gedanke
(so wie Kant, und vielleicht auch Fichte, durch und durch Pela-
glaner ist), und als solcher — das ist zuzugeben — allerdings eher
ein Ungedanke (vgl. auch E.Anscombes ,Moderne Moralphilo-
sophie®). Es fragt sich nur, ob unter diesen Umstinden die ,Neu-
zeit" so ,legitim“ ist, wie sie tatsdchlich — auch das ist zuzugeben
— sein sollte, Akzeptiert man nach diesen Kldrungen, die ich fiir
notig halte, um MiBverstdndnisse zu vermeiden, den Ausdruck
»Selbstgesetzgebung®, dann ist Rez. sogar terminologisch mit V.
einig. Das sei mit einem Seitenblick auf den zweiten, theologischen
Teil der Arbeit zu zeigen versucht.

IV. Aus dem reichen Material dieses Teiles will ich nur einen
Punkt herausgreifen, der im engsten Zusammenhang mit dem
bisher Gesagten steht. Mit U. v. Balthasar gibt Vi. als ,Grund-
gesetz aller christlichen Ethik* an: ,Das schon Verwirklichte und
Vollendete verwirklichen und vollenden® (123). Man tut dem
Buch vielleicht nicht ganz Unrecht an, wenn man es im ganzen
(also auch in seinem philosophischen Teil) als einen Kommentar
zu diesem prégnanten Satz betrachtet. Nicht von ungefihr kehrt
er wortlich am SchluB wieder (vgl. 169). Meinerseits wieder méchte
ich abschlieBend nur einen Kommentar zu diesem Kommentar
geben.

In seinem letzten Werk ,Arbeit am Mythos® (1979) hat H. Blumen-
berg den neuplatonisierenden Deutschen Idealismus (Fichte nicht aus-
genommen) ebenso wie die christlichen Dogmen an dem Verziégerungs-
effekt des Mythos gemessen. Es sei denn aus Verlegenheit um das
ausbleibende Ende, wozu sonst der riesige Umweg, wenn nimlich
das Ende schon gekommen ist. Wozu die ganze Anstrengung, wenn
wir schon erlost sind, es sei denn aus der Verlegenheit um die ent-
téduschte Enderwartung. Man kann darauf in vielfacher Weise reagieren:
kurzweilig, wie Blumenberg, der der Arbeit des Mythos und nicht erst
der Arbeit am Mythos, den vielen Fisimatenten, wie man es ungehoriger-
weise abkiirzend nennen konnte, als ,Marscherleichterung auf dem
Zug durch die Zeiten" (meist) wohlwollend-ironisch gegeniibersteht;
kurzschlilssig, wie (jedenfalls bei manchen Interpretationen) bei Luther,
der den Knoten durchhaut, indem er jede Anstrengung fiir miiBig und
jedes Ethos fiir iiberfliissig, wenn nicht gar fiir schidlich, erklirt — weil
das Ende eben schon gekommen ist; oder aber so, daB man das
Paradox ernst und beim Worte nimmt. Das ist das Signum echten
Christentums. So wie beim prégnanten Satz U. v. Balthasars. Oder — um
einen ganz anderen Zeugen anzurufen, bei André Frossard. Unter den
vier Dingen, die ihm nach seiner durch keinerlei Anzeichen angekiindig-
ten und daher (ebenso wie bei Alphonse Ratisbonne im vorigen Jahr-
hundert) nicht einmal unerwiinscht zu nennenden Konversion zu einem
Glauben, den er vorher nie gekannt hatte, plétzlich klar wurden, zahlt
er (neben Existenz eines personalen Gottes, jenseitigem Leben und
Géottlichkeit der Kirche) ohne jeden wissenschaftlichen Anspruch und
ganz wie aus der Reihe fallend an dritter Stelle auf: , Wir sind paradoxer-
weise gerettet und doch noch zu retten* (,I1 y a un autre monde®,
Paris 1976; dt. von L.v. Schaukal, Freiburg 1977, S. 45) (Vgl. S. 38:
Ich sollte die Wahrheit ,suchen, nachdem ich sie gefunden hatte“.).

Begrifflich ist dieses Paradox nur auf dem Wege auszutragen,
den auch Vf. geht, ndmlich iiber den Aufweis erstens der end-
lichen, die Interpersonalitit einbeziehenden menschlichen Frei-
heit und zweitens des Vorranges der absolut eigenstéindigen
Freiheit eines personalen Gottes. Nur aus der Bemiithung um
Aneignung dessen, was man selbst in keiner Weise bewirken
kann, kann der Grundgedanke der Arbeit, der Gedanke der
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stellvertretenden Siihne, verstindlich werden, verstidndlich wer-
den vor allem, daB Gott nicht (,wie dies ein von der allgemeinen
Religionsgeschichte hergeleitetes Siihneverstindnis nahelegen
konnte*) ,der Empfénger von Siihne, sondern der Spender der
Sithne“ ist (139). So bezeichnet Vi. selbst die These, daB die
»Ubertragungsidee“ ,ihre eigentliche Bedeutung [diirfte] finden
kénnen aus dem personalen Zusammenhang [...] sithnender Heils-
vermittler® (141 Anm. 40), als das Grundanliegen seiner Arbeit.
(Die Worte ,mitmenschlich wirksamer®, die dazwischen stehen,
sind meines Erachtens entweder selbstverstindlich und dann
iberfliissig oder aber nicht selbstverstéindlich und dann eine wohl
unbeabsichtigte Verkiirzung des Sachverhaltes. Bei dieser Gelegen-
heit darf ich bemerken, daB S. 67 Anm. 35 das Wort ,nicht vor
»gewahrt werden kénnte* fehlt).

Damit werden die Weichen der weiteren Untersuchung in eine
Richtung gestellt, die iiber den Schmerzensmann von Js. 53 schlieB-
lich in das (auch die Fiirbitte einschlieBende) interpersonale
Geschehen des Neuen Bundes mit dem siihnenden Tod Christi
fithrt. Der Akzent liegt nach dem Gesagten darauf, daB dieser
sithnende Tod ein Akt Gottes ist (vgl. 159ff, aber auch schon
S. 158 Anm. 27 u.v.a. S. 160 Anm. 38 mit dem wichtigen Satz:
»Die religionsgeschichtlich gegebene Auffassung von Gott als dem
Empfédnger der Sithne findet im Neuen Testament keinen Anhalts-
punkt“)., Demnach miiten — so meine ich — auch bei der seit
Anselms Cur Deus homo iiblichen Satisfaktionstheorie die
Akzente neu gesetzt und die Hauptakzente nicht mehr auf den
angebotenen und von Gott angenommenen Opfertod seines
Sohnes (wo beispielsweise der wohlwollende Humor Blumen-
bergs aufhért), sondern auf denjenigen Gottes selbst gelegt wer-
den. Die mit der Satisfaktionstheorie verbundenen AnstéBigkeiten
fiir Denken und Gemiit mégen damit héchstens nur etwas ab-
gemildert werden. Immerhin wird der Gedanke der unbedingten
Liebe Gottes zu den Menschen, wenn nicht vertieft, so doch gegen-
iiber dem der Selbstehre Gottes, bei dem gerade Blumenbergs
Kritik ansetzt, in den Vordergrund gestellt. Und wenn man so
etwas wie ein Mysterium iniquitatis mit seiner Grenze
der Unbegreiflichkeit nicht a limine abweist, so k&nnen die
Zumutungen fiir das Denken (einschlieBlich der des Siindenfalls)
auf ein Minimum und damit vielleicht auch auf ein fiir jedermann
ertrigliches MaB reduziert werden. So viel ist jedenfalls zu sagen:
Vi, beteiligt sich — wie wir gesehen haben — nicht an der iiblichen
Wegretuschierung der konkreten Wirklichkeit des Bosen. Der
Hohepunkt des Heils im Neuen Bund betont bei ihm nur den
absoluten Vorrang der rechtfertigenden Gnade (,nur der voll-
kommene Gott kann sithnen®, S. 110 mit Hinweis auf Mk 2, 7; Luk
5,21) und des Glaubens (wie im reformatorischen Gedanken fest-
gehalten), macht aber aus den genannten Griinden die Anstrengung
des Ethos und in eins damit die Freiheit nicht iiberfliissig. Nur,
daB die Untersuchung bei der allgemeinen Moraltheologie bleibt
(vgl. 171) und so nicht ins normative Detail steigen darf.

»Alle Schuld, die sich Gott gegeniiber als Siinde darstellt, wire
grundsitzlich im tathandelnden Wollen der vollkommenen Person
gesiihnt. Wiewohl die Siihne absolutes, nicht geschuldetes Geschenk
wire, miiite sie doch durch den Willen des schuldig Gewordenen tat-
handelnd angenommen und geschichtlich eingeholt werden® (111f).
»Indem der Mensch aber die Objektivationen seiner eigenen Schuld
wirksam aufarbeitet, holt er den silhnenden Willen der vollkommenen
Person als seinen eigenen geschichtlich ein. In der Begegnung mit
anderen (letztlich: allen) geschichtlich erreichbaren und schuldig gewor-
denen Vernunftwesen muB er — da er seine eigene Sittlichkeit nur
im je Anderen seiner selbst verwirklichen kann — zu einem sithnenden
»Wechselwollen* bereit sein und die Last des anderen als seine eigene
(in Stellvertretung) zu tragen versuchen. Dies jedoch tut er nicht kraft
eigenen Vermdgens, sondern kraft der bleibenden Verbundenheit mit
dem vollkommenen, sithnenden Willen, zu dessen Unmittelbarkeit die
sithnende Tat eigener Freiheit nur vermittelt. — Die Siihne, nach der
die Philosophie nur Ausschau halten kann, ist nach dem Bekenntnis
des christlichen Glaubens in der geschichtlichen Begegnung mit Jesus
Christus wirklich geworden® (115f).

Ich habe diese Worte, die an der Schwelle zwischen philo-
sophischem und theologischem Teil stehen, wo die Sprache sich
ganz entspannt hat, zitiert, um der diese ganze Rezension tragen-
den Uberzeugung eines Nicht-Theologen (der deshalb vor allem
alle bibelexegetischen Details ausgelassen hat) zum SchluB Nach-
druck zu verleihen, meiner Uberzeugung, also, daB es sich bei
diesem Buch — auch wegen seines philosophischen Teiles — zu-
gleich um ein eminent katholisches und (die aufregende

Frage, ob ,gerade deshalb”, will ich unterdriicken) um ein eminent
6kumenisches Werk handelt. Daran mége man seinen Rang
abschitzen. Diesem konnen Liicken auf der Grundlegungsebene
schon allein deshalb nicht viel anhaben, weil sie zumeist wohl
einkalkuliert sind.

Minster Fernando Inciarte

Jesus Christus und die Religionen. Im Auftrag des Direktoriums der
Salzburger Hochschulwochen. Hrsg. von Ansgar P a us. — Graz, Wien,
Kéln/Kevelaer: Styria/Butzon und Bercker (1980). 320 S. DM 16.80.
Dieser Sammelband enthilt die Beitrige der Salzburger Hoch-

schulwochen 1979. Streng genommen entsprechen nur die Beitrige

von D.Wiederkehr: ,Jesus Christus als die Erfiilllung der Reli-
gionen* (161—190) und von Kardinal S.Pignedoli: ,Jesus Christus

im Blick von Nichtchristen“ (305—313) dem Titel des Buches. Die

iibrigen Beitrége befassen sich mit den Beziehungen des Christen-

tums zu den nichtchristlichen Religionen. Mit groBer Offenheit
wird nach dem Standpunkt der christlichen Theologie in ihrem

Urteil iiber die nichtchristlichen Religionen gefragt. Es wird

danach gefragt, ob sich dieser Standpunkt heute prézise definieren

und ob sich eine Neuorientierung der Kirche in Theologie und

Praxis gegeniiber den nichtchristlichen Religionen feststellen ldBt.
Der Leser tdte gut daran, sich die Zeit zu nehmen, jeden Beitrag

griindlich zu bearbeiten. Fundamentale Themen werden hier behandelt,

wie ,Die Religion in den Religionen“ (Wilhelm Dupré, 9-38), Anspruch
des Christentums und der anderen Religionen und Weltanschauungen

(Paul-Werner Scheele, 191-231; Peter Meinhold, 49-93), ,Jesus Christus

als die Erfiillung der Religionen“ (Dietrich Wiederkehr, 161—-190), Neu-

orientierung der katholischen Kirche in ihren Beziehungen zu den
nichtchristlichen Religionen (Arnulf Camps, 233—264). Weitere Beitrdge
befassen sich mit Teilthemen und beziehen sich auf einzelne Religionen:

Judentum (Kurt Schubert, 95—108), Islam (Georges C. Anawati, 109—159);

Evangelisation in Lateinamerika (Emil L. Stehle, 265—303).

Angesichts dieser Thematik dréngen sich die Fragen auf
Darf der Anspruch des Christentums zu einer engherzigen Intole-
ranz fithren? Rechtfertigt eine groBziigig verstandene Toleranz
einen nivellierenden Indifferentismus oder eine leichtherzige
Gleichstellung aller menschlichen Versuche, Gott zu suchen? Ist
das Wesentliche die allgemeine Hinwendung des Menschen zu
Gott oder eher die Hinwendung Gottes zu den Menschen? Ist das
Wichtigste die Religion in den Religionen oder eher die Religionen
als Ausformung der Religion? Ist das Eigentliche des Christentums
nicht, jenseits des in ihm aufgedeckten Schemas einer gewéhn-
lichen Religion, der Glaubensbezug auf das faktisch geschichtliche
Ereignis in Jesus Christus? Diese Fragen wollen nicht als Kritik an
den Beitrdgen dieses Bandes verstanden werden. Sie geben auch
nicht Stellungnahmen von Autoren des Buches wieder. Sie wollen
nur dem Leser helfen zu erkennen, wie wichtig das Thema des
vorliegenden Buches ist, und zu ermessen, mit welchem Ernst
man sich mit Hilfe der verschiedenen Autoren dieses Bandes an
diese Fragen heranwagen soll.

Ich mochte allen, die sich mit Theologie, Pastoral, Mission und
Dialog befassen, empfehlen, die hier verdffentlichten Beitrdge nicht
nur zu lesen, sondern zu studieren und sich mit ihnen ausein-
anderzusetzen.

Miinster Adel-Theodor Khoury

Jidische Liturgie. Geschichte — Struktur — Wesen. Hrsg. von H. H.
Henrix. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1979. 160 S. (Quaestiones
Disputatae Bd 86) kart. DM 26.—

I. Vorliegender Sammelband ist aus einer Tagung iiber ,Jiidische
Liturgie® in Aachen (16. — 19. Méarz 1978) erwachsen. Hierzu einige
Vorbemerkungen.

Es hat allzu lange gedauert, bis christlicherseits die jiidische
Liturgie (wieder) entdeckt wurde, obwohl doch jiidische und
christliche Liturgie gemeinsame Wurzeln haben, ja christliche
Liturgie iiberhaupt weitgehend aus Synagogengottesdienst und an-
deren liturgischen Handlungen des damaligen Judentums hervor-
gegangen ist. GewilB, Neutestamentler und Liturgiegeschichtler gin-
gen der jiidischen Liturgie zur neutestamentlichen Zeit nach, doch
die weitere Geschichte des jiidischen Gottesdienstes und dessen
heutige Gestalt kamen angesichts der im Christentum lange vor-
herrschenden ,Israel-Vergessenheit® nicht in den Blick. Diese Hal-
tung ist in der katholischen Kirche zwar durch die Erkldrung des
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II. Vaticanum ,Nostra aetate” (Nr.4) als unchristlich erwiesen,
doch bedarf es noch vieler Anstrengungen, bis die ,Israel-Ver-
gessenheit” wirklich der Vergangenheit angehért. Im deutschen
Raum haben vor allem die beiden Akademien von Aachen und
Arnoldshain (Bischofliche Akademie des Bistums Aachen bzw.
Evangelische Akademie in Hessen und Nassau) das christlich-
jidische Gesprdch gesucht. Dem riihrigen Leiter der Aachener
Akademie, Hans Hermann Henrix ist es nun zu verdanken, im
Verein mit der Arnoldshainer Akademie das Thema Jiidische
Liturgie auf einer Tagung in Aachen (16.—19. Mirz 1978) angegan-
gen zu haben. Als jiidischer Gesprdchspartner konnte der dem
gemiBigten Fliigel des Reformjudentums angehérige, renommierte
Liturgiewissenschaftler Jakob J. Petuchowski, Prof. fiir jiidische
Theologie und Liturgie in Cincinnati/USA, gewonnen werden, der
die Hauptlast der Tagung zu tragen hatte. Christliche Gespriichs-
partner bzw. Referenten waren die Judaisten Johann Maier (Koln,
ev.) und Clemens Thoma (Luzern, kath.). Der Rez., der als Tagungs-
teilnehmer die fiir den Druck nicht oder nur unwesentlich iiber-
arbeiteten Referate selbst hiéren konnte, muB bedauern, dah zwar
Laien und Liturgiewissenschaftler in beachtlicher Zahl, dafiir nur
zwei Bibliker erschienen waren. Sollte jiidische Liturgie fiir christ-
liche Bibelwissenschaftler tatsfchlich von geringem Interesse sein?
Umso erfreulicher ist es, daB die Vortriige, ergiinzt durch einen
Beitrag eines Teilnehmers aus christlicher (katholischer) liturgie-
wissenschaftlicher Sicht (Prof. Dr. Hermann Reifenberg, Bamberg),
in dem zur Besprechung anstehenden Bd einer breiteren Offent-
lichkeit zugédnglich gemacht werden. Es wire sehr zu wiinschen,
daB dieser Bd, der nach dem Vorwort seines Hrsg. (11) ,in die
jtidische Liturgie als quaestio disputata et disputanda christlicher
Theologie einfithren (will), im Bereich der Theologie nicht nur bei
den Liturgiewissenschaftlern lebhaftes Interesse finde.

II. Schon um das angesprochene Interesse zu wecken, sei zu-
néchst etwas ausfithrlicher auf den Inhalt eingegangen als dies
sonst bei Besprechungen von Sammelbénden der Fall ist.

Die Einfithrung des Hrsg. (7—12) verdeutlicht Aktualitit und Ziel-
setzung der Tagung. Was die Aktualitit angeht, so konnte man auBer
— wie H. — auf die Studie des Rates der EKD ,Christen und Juden" von
1975 und die ,Vatikanische(n) Richtlinien und Hinweise fiir die Durch-
fiihrung der Konzilserkldrung ,Nostra aetate’ (Nr. 4)¢ aus dem gleichen
Jahr (dokumentiert; HerKorr 29 [1975] 65—68) noch auf das Arbeitspapier
des Gesprichskreises ,Juden und Christen* beim ZK der deutschen
Katholiken ,Theologische Schwerpunkte des jiidisch-christlichen Ge-
spriachs® vom 24. April 1979 (dokumentiert: HerKorr 33 [1979] 399-403)
verweisen.

J. J. Petuchowski behandelt in seinem Beitrag Zur Ge-
schichte der jiidischen Liturgie (13-32) im einzelnen
Themen bzw. Fragen wie Heiligung von Raum und Zeit, Entstehung
der Synagoge, Unterschiede zwischen Tempel und Synagoge wie Dia-
lektik zwischen Tempel und Synagoge, sowie Dialektik zwischen
kawwanah (,Ausrichtung®, hier: ,Spontaneitit”) und géibac (,Festgeleg-
tes*) im jiidischen Kult. Obwohl die Synagoge den Tempel nicht imi-
tieren darf, wird im Lauf der Liturgieentwicklung tatséchlich der Tempel
durch die Synagoge imitiert (vgl. 19). Die jildische Liturgiegeschichte
ldBt (noch deutlicher als die christliche!) das Gesetz erkennen, daB das
zunidchst freie gottesdienstliche Gebet alsbald fixiert wird: ,Die
kawwanah einer Generation wird zum gabac einer anderen® (27). Ahn-
lich gilt fiir die Geschichte der christlichen Liturgie, was P. von der
jiidischen sagt: ,Jmmer wurde nur hinzugefiigt, kaum je etwas ausge-
lassen® (29). Erstaunlich und vor allem fiir den Christen befremdlich ist
die unter den Rabbinern lange vorherrschende Scheu, Gebete aufzu-
zeichnen. Die ersten, {ibrigens nicht offiziellen Gebetbiicher stammen
erst aus dem 9. Jh.! ,Die endgiiltige Entscheidung iiber die jiidische
Liturgie wurde nicht von den Rabbinern gefillt, sondern von den Buch-
druckern® (28).

Johann Maier behandelt in seinem Beitrag ,Aspekte der
Kultfrommigkeit im Lichte der Tempelrolle von
Qumran" (33—46) Themen wie Tempelanlage und Heiligkeitsbereiche,
Kultkalender und Festzyklus, sowie die Ubertragung von Kultfrom-
migkeit auf Torafrémmigkeit. Eigenartig fiir Qumran ist: ,Die Radikali-
sierung des BewuBtseins der Erwiihlungsheiligkeit und deren Einengung
auf die Jachad-Gemeinde fithrte zu keiner Entwertung der rituellen
Heiligkeit, sondern zu einer Radikalisierung auch der Kultfrémmigkeit®
(37). Von gréBter Bedeutung fiir das Uberleben des Judentums iiber-
haupt war ,die Ubertragung der kosmologischen Symbolik* des Kultes
sauf die Torafrdmmigkeit; denn sie ,ermdoglichte es dem pharisiisch-
rabbinischen Judentum ... den Verlust des Tempels und des Opferkultes
zu verkraften... Mit einem praktizierten Opferkult in die Ara der
monotheistischen Religionen Christentum und Islam einzutreten, hétte
es dem Judentum gewiB verwehrt, mehr als ein Relikt vorderorienta-
lisch-antiker Religionsgeschichte zu werden, sein heutiger Status wire

in etwa dem der Samaritaner ndher als dem einer ,Weltreligion‘“ (44f).
Was Christentum und Judentum letztlich unterscheidet, ist der unter-
schiedliche Heilsweg, was fiir die Beurteilung der beiden Liturgien
ausschlaggebend ist: ,Nicht das Kultisch-Rituelle an sich, sondern die
Heilswegfunktion der das Kultisch-Rituelle einschlieBenden Tora mit
dem damit verbundenen Welt- und Menschenverstdndnis ist der Punkt,
von dem der Vergleich beider Religionen und ihrer Liturgien auszugehen
hat, wobei in bezug auf die einzelnen Traditionsstiicke ihr Bezug auf
dieses Zentrum mitzubeachten ist* (46).

Dem Thema Biblisches Erbe im Gottesdienst der
Synagoge geht Clemens Thoma nach (47-66). Einen spéitatl.
Synagogengottesdienst ohne Synagogengebiude sieht Th. im BuB- und
Gebetsgottesdienst von Neh 9-10 niedergeschlagen, da sich hier die
Thematik jiidischen Synagogengottesdienstes am ausgepriigtesten findet.
»Besonders die Einleitungsverse des Gebetsteiles des BuB- und Geléb-
nisgottesdienstes, Neh 9,5f, finden eine bemerkenswerte Biindelung frii-
herer alttestamentlicher und spéterer synagogal-gottesdienstlicher Frém-
migkeitsanliegen. Diese beiden Verse sind gleichsam ein frémmigkeits-
geschichtliches ,Nadelthr, durch das sich biblische Frommigkeit hin-
durchzwiéingt, um sich spéter innerhalb des ,klassischen' Synagogen-
gottesdienstes in reicher und ruhiger Entfaltung zeigen zu kénnen® (53).
AbschlieBend bemerkt Th.: ,Die Synagogenliturgie ist also nach Wort
und Geist in der Bibel verwurzelt. Man konnte sie eine religiés-bewubBte
und gezielte Adaptierung der biblischen Offenbarung fiir den religitsen
Alltag bezeichnen® (65).

Es folgt (66-76) eine vorziigliche liturgiegeschichtliche Interpretation
des Hore Israel durch J. J. Petuchowski, des zentralen
jiidischen Glaubensbekenntnisses, das ein Hauptstiick der Synagogen-
liturgie im Morgen- und Nachtgebet darstellt. ,Die drei Paragraphen des
Hore Israel sind: Annahme des Jochs der gottlichen Herrschaft,
Annahme des Jochs der Gebete, der Auszug aus Agypten® (70). Im
Zusammenhang mit der Benediktion nach dem dritten Paragraphen des
Schemac bemerkt P., daB die verbreitete Behauptung, das Judentum
habe keine Dogmen, eine Halbwahrheit ist: ,Hier im Schema¢ muB der
Jude erkléren, daB das, was dogmatisch im Schema¢ ausgedriickt ist,
tiir ithn wahr ist — nicht nur heute, sondern in Zeit und Ewigkeit (73).
Die drei Benediktionen des Schemac¢ beziehen sich (nacheinander) auf
den Gott der Schiopfung, der Offenbarung, der Erlésung: ,Damit haben
wir die drei Grundpfeiler: Schépfung, Offenbarung und Erlésung, die
eben nicht von Franz Rosenzweig erfunden worden sind* (74).

Es schlieBt sich eine ebenso vorziigliche Interpretation des Acht-
zehngebetes durch J. . Petuchowski an (77-88). Das Problem
der neunzehn Benediktionen des Achtzehngebetes lést sich
fiir P. so: ,Man hat im paldstinensischen Ritus das Thema der davidi-
schen Dynastie und das Thema des Wiederaufbaus Jerusalems in einer
Benediktion zusammengefaBt. Im babylonischen Ritus... hat man die
Benediktion von David und Jerusalem in zwei geteilt“ (82). In Jamnia
wurden die 18 Benediktionen nicht erst abgefaBt, sondern lediglich
redigiert, gesammelt und geordnet (vgl. 84-86).

Es folgt (89-102) eine komprimierte, #duBerst sachkundige literatur-
geschichtliche Einfiihrung in die Synagogale Poesie (Pijjut)
durch J. Maier Unter Pijjut (abgeleitet von Pajtan, ,Dichter”, Lehn-
wort aus dem Griechischen: poietes) versteht man eine ,funktions-
gebundene religitse Dichtung fiir den liturgischen Gebrauch" (89). Sie
ist ,an bestimmte liturgische Stationen gebunden® (ebd.). (Man kann
sie wohl mit den Sequenzen der MebBliturgie vergleichen) Das Auf-
kommen des Pijjut héngt mit dem Amt des Vorbeters zusammen, das
sich in den ersten nachchristlichen Jahrhunderten entwickelte. Die im
4.-6. Jh. in Paldstina entstandenen Gattungen des Pijjut ,haben der-
art vorbildlich gewirkt, daB sie als ,klassischer Pijjut’ zu bezeichnen
sind“ (91). Es sind drei groBe Schulen zu unterscheiden, die des Orients,
die italisch-aschkenasische, und die sog. spanische Schule. Heute diirf-
ten an die 70000 (!) solcher Dichtungen bekannt sein (vgl. 95). Im
Verlaufe der mit dem 19. Jh. einsetzenden Reform der jiidischen Liturgie
wurde der Umfang der Pijju¢-Bestinde (freilich nicht im orthodoxen
Raum) beanstandet und reduziert, teils weil man nicht mehr genug
Hebrédisch verstand, teils, um die iiberlange Liturgie dadurch zu ver-
kiirzen (vgl. 94f). Die Gattungen des Pijju¢ sind mannigfaltig. M. listet
eine ganze Anzahl zum Schemac JiSra’el, zum Achtzehngebet, zum
Musaf-Gottesdienst des Jom Kippur und zur Liturgie von BuBtagen
auf. ,Alles in allem stellt der Pijjut ein Quellenmaterial dar, dessen
Bedeutung fiir die Geschichte der Religion bzw. der Frommigkeit meist
unterschétzt wird, daher steht die inhaltliche Erforschung auch noch in
den Anféngen“ (102).

Die traditionelle jiidische Liturgie — Bemerkun-
gen zu Aufbau und Struktur des synagogalen
Gottesdienstes ist das Thema des folgenden Beitrags von J. J.
Petuchowski (103-110). Er kommt dabei auf das Morgengebet,
die Lesung der Tora und das Musafgebet zu sprechen. AuBerst in-
formativ ist P.s folgender Beitrag iiber Liturgiereform im
Judentum heute (111-121), zumal fiir den katholischen Leser
nicht wenige Parallelerscheinungen zur Entwicklung der Liturgiereform
nach dem II. Vatikanum erkennbar sind, dies vor allem im geschicht-
lichen Uberblidk (112—116). Im systematischen Uberblick (117f) unter-
scheidet P. 1) das traditionelle Gebetbuch mit Kiirzungen und einigen
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Gebeten in der Landessprache, 2) Gebet- und Erbauungsbiicher fiir
moderne Juden und 3) Synthese zwischen dem Alten und dem Neuen.
«Das Material ist duBerst umfangreich, kamen doch allein in Europa
zwischen 1815 und 1967 etwa 170 Gebetbiicher heraus, wihrend in
Amerika nicht weniger als 120 Gebetbiicher erschienen" (118). Als
Hauptmerkmale der reformierten Liturgien nennt P. (119—121) folgende:
1) Kiirzung des traditionellen Gottesdienstes. 2) Gebrauch der Landes-
sprache, 3) Nichterwidhnung der Engel, 4) Dampfung des Partikularis-
mus, 5) Weglassung von Gebeten fiir die Einsammlung der Verstreuten
und fiir die Riickkehr nach Zion, 6) Weglassung von Gebeten fiir die
Wiederherstellung der Opfer, 7) Ersetzung von ,Erléser® durch ,Er-
losung® und 8) von korperlicher Auferstehung durch Unsterblichkeit
der Seele, 9) Mdglichkeiten fiir Abwechslung, 10) Zulassung von neuen
Gebeten, die heutige Anliegen ausdriicken. ,Das konservative Judentum
in Amerika hat eine Liturgie, auf die die unter 1, 2, 6, 9 und 10
genannten Merkmale ebenfalls zutreffen“ (121). Die Schlubbemerkung
P.s ist auch fiir den christlichen Liturgen beherzigenswert: ,Was in
den jiidisch-liturgischen Bestrebungen der Neuzeit noch nicht wvéllig
verstanden ist, ist meines Erachtens erstens, dab die Moéglichkeit
des Betens viel mehr mit dem Glauben oder der Abwesenheit des
Glaubens zu tun hat als mit einer modern frisierten Liturgie. Auch nicht
verstanden ist zweitens die Tatsache, daB Liturgie Poesie ist und nicht
Prosa“ (121). Der zweite Beitrag von Cl. Thoma befaBt sich mit
dem Thema Die jiidische Liturgie und die Kirchen
(122—136). Im Hinblick auf gemeinsames Beten von Christen und Juden
handelt Th. zunédchst iiber falsche Polemiken, MibBverstindnisse und
iibertriebene Erwartungen (123—126), um sodann (126—131) Gedanken iiber
und Vorschldge fiir (christliche) Gottesverehrung im Sinne Israels zu
machen, danach fiir ein (christliches) Glaubensbekenntnis mit Offen-
barungsworten (Dtn 6,4 — 9 4+ Mt 11,25 — 30) zu plddieren (132—134)
und schlieBlich (134-136) den christlichen Gottesdienst als ,Bestitigung
und Bekriftigung jiidischen Betens® zu sehen.

In weitgehender Beriicksichtigung der Referate zieht H. Reifen-
berg gleichsam das Fazit, das sich fiir den christlichen Liturgiker aus
der Tagung ergibt: Der christliche Liturgiker vor dem
jiidischen Gottesdienst— Uberlegungen zu vorge-
gebenen Fragen kultischer Theorie und Praxis
(137-160). Er wiirdigt das Aachener Symposium als ,eine der umfas-
sendsten Tagungen dieser Spezialthematik“ im deutschsprachigen Be-
reich“ (187). Auf die Frage, warum derartiges erst 1978 geschehen
konnte, gibt er zwei Antworten: ,Zun#chst ist zu erwihnen, daB die
jidischen Wurzeln des christlichen Gottesdienstes erst in jiingerer Zeit
(wieder) christlicherseits in betontem MaBe zu BewuBtsein kamen und,
vor allem, ausgesprochen werden (diirfen) ... Die theoretisch-praktische
Arbeit der letzten Jahre im Zuge der liturgischen Erneuerung samt
Erstellung von Agenden und ihre Einbiirgerung hat viele Krifte stark
beansprucht, so daB man oft nur das Nichstliegende tat* (138). In
einem Vergleich von jiidischer und christlicher Liturgie behandelt R.
unter Grundfragen des Gottesdienstes (140-149) 1} All-
gemeine Perspektiven, 2) Liturgie und Liturgiewissenschaft, 3) Liturgie-
geschichte — Liturgiegeographie — Liturgiedokumentation: ,Bemerkens-
wert, daB sich gewisse Aspekte der Erneuerungsbemithungen im Chri-
stentum und Judentum gleichen: Kiirzung der Liturgie, Abwechslungs-
bestreben, Volkssprache, Vermeidung von (iiberspitzter) Allegorie, dazu
Musik und Lied in modernen Formen, Feiertagsreduktion, Gottesdienste
mit strenger ausgerichteter Thematik, Erprobung von Formen (Experi-
mente) und Betonung der Predigt (145). Wiederum im Blick auf beide
Liturgien behandelt R. schlieBlich (150—159) unter Liturgiesyste-
matik: Grundlagen, Trdger und Form des Gottes-
dienstes sowie sein Zeit- und Raumverstidndnis. Er
notiert darunter auch einige Desiderata bzgl. des christlichen Gottes-
dienstes, um ihn auch fiir jiidisches Denken ansprechbar zu machen,
so im Sinne des NT eine klare Orientierung des Gebetes auf Gott.
Was die trinitarischen Aussagen iiber Gott angeht, so ,wird dabei fiir
die Begegnung (entscheidend) sein, ob es christlicherseits gelingt, den
auch von Christen geglaubten einen Gott glaubhaft zur Sprache zu
bringen® (151). Alles in allem ein sehr informativer Beitrag iiber das
trotz aller Unterschiede Gemeinsame in jiidischer und christlicher Litur-
gie im Hinblick auf die geschichtlichen Grundlagen wie die Struktur
des Gottesdienstes, der nicht zuletzt erst auf dem Hintergrund der
Aachener Referate moglich wurde.

III. Nach der inhaltlichen Wiirdigung des Sammelbandes noch
einige kritische Bemerkungen, die eher Marginalien gleichkommen.
Da der Rez. weder Judaist noch Liturgiker, sondern Alttestament-
ler ist, sei lediglich einiges Kritische von alttestamentlicher und
allgemein theologischer Sicht her gesagt.

Beziiglich der Entstehung der Synagoge vertritt Petuchowski
die Mactamadot-Hypothese: Wihrend der Woche, da ihre Priester am
Tempel Dienst taten und ihre Delegation von Beistehenden (macamadot)
den Opfern am Tempel beiwohnten, trafen sich die Biirger des jeweili-
gen Heimatbezirks zur Zeit des zweiten Tempels, ,um aus der Heiligen
Schrift das erste Kapitel der Genesis zu lesen* (15). Doch haben sich
Texte der Gebete, welche die Schriftlesung einleiteten und abschlossen,
nicht erhalten. Nun mag P. recht haben, wenn er vorsichtig formuliert:

wdie matamadot waren ein EinfluB, der zum Synagogengottesdienst
fithrte* (ebd.), doch wird man ihm keineswegs darin zustimmen diirfen,
wenn er meint, die allgemein angenommene Hypothese, derzufolge die
Synagoge im Exil entstanden ist, sei ohne jeden Beweis geblieben (15f).
Freilich ist die herkémmliche Annahme eine Hypothese, doch kann P.
selbst nicht erkliren, wie es zum wdéchentlichen Synagogen-
gottesdienst vor allem am Sabbat kam, da die heimatlichen Schrift-
lesungs- (und Gebets-)Versammlungen z. Z. des zweiten Tempels in den
einzelnen 24 Bezirken ja nur jeweils 1 Woche lang im Halbjahr statt-
fanden. Man kann ebenso gut argumentieren, daB jene auBergewdhn-
lichen Veranstaltungen, von denen uns lediglich die Schriftlesung aus-
driicklich bezeugt ist, nicht erst zum Synagogengottesdienst fiihrten
(u. a.), sondern eine Spezialform des damals bereits existierenden Syna-
gogengottesdienstes darstellen. Es ist eben immer noch héchstwahr-
scheinlich, daB die altisraelitische Institution des Sabbat, die im Exil
zur hochsten Bedeutung gelangte (vgl. Ez 20 und die Priesterschrift),
schon in eben dieser Zeit durch gottesdienstliche Versammlungen aus-
gezeichnet wurde. — Zu J. Maier ist kritisch folgendes anzumerken:
GewiB war der Salomonische Tempel als ,Palasttempel® (37) erbaut.
Doch schlieBt diese Tatsache als solche noch nicht aus, daB die israeli-
schen Stdmme schon von Anfang an damit an Jerusalem und so
an die Herrschaft der Davididen gebunden werden sollten. SchlieBlich
hatte die Lade Jahwes, die David nach Jerusalem iiberfithren und Salomo
im Debir seines Tempels aufstellen lieB, sicherlich eine iiberregionale
Bedeutung, zumindest fiir Benjamin und die mittelpaldstinischen Stimme,
wenn ihr auch der Charakter eines israelitischen Zentralheiligtums nicht
unbedingt zukommen muBte. Der wachsende Anspruch des Tempels als
Zentralheiligtum ist also nicht lediglich aus seiner Funktion als Palast-
tempel ableitbar (gegen Maier, a.a.0. 37). Gegeniiber Cl. Thoma
ist kritisch einzuwenden: Bei aller 6kumenischen Einstellung gegeniiber
synagogalem Beten kann der Rez. nicht umhin, in den beiden Gebeten
der Gabenbereitung in der erneuerten rémischen MeBliturgie mehr als
nur ,eine Bestdtigung und Bekrdftigung jiidischen Betens* (134f) zu
sehen. Gewil ist die Terminologie dieser Gebete jiidisch, doch geht es
in ihnen nicht mehr bloB um Dank fiir Gottes Schépfungsgaben (Brot
und Wein), sondern letztlich schon um Christus, dessen Erscheinen
»als Brot des Lebens* und im ,Kelch des Heiles* in der Eucharistiefeier
erwartet bzw. gefeiert wird. Der fromme Jude weiB sich mit Brot und
Wein vom Schopfergott beschenkt, doch nicht in der Weise, daB sich
ihm der Messias Gottes in diesen Gaben schenkt. Der Unterschied
zwischen jlidischem und christlichem Beten wird dann im eucharisti-
schen Hochgebet umso offensichtlicher: Christus als Gabe Gottes ist
essentiell mehr als die Gottesgabe der Tora. So besteht m. E. trotz aller
Verwandtschaft christlichen und jlidischen Betens doch ein qualitativer
Unterschied, der freilich nicht dazu miBverstanden werden darf, das
jiidische Beten als minderwertiger abzutun.

Die behelfsméBige Umschreibung des Samék mit s (11, Anm.) ist
ungliicklich, da der des Hebrédischen Kundige nach herkémmlicher Um-
schrift ,tz“ liest.

IV. Alles in allem &ndert die eher marginale Kritik nichts an
dem Gesamteindruck: Der vorliegende Bd erfiillt voll und ganz
ein dringendes Desiderat, ja schlieBt eine Liicke, die von Litur-
gikern, Alt- und Neutestamentlern, ja von jedem am Gesprich mit
dem Judentum interessierten Theologen wie theologischen Laien
als bedauerlich empfunden wurde. Gerade fiir den deutschsprachi-
gen Raum ist das hochinformative einfiihrende Werk umso drin-
gender notwendig, als es hierzulande aufgrund der nationalso-
zialistischen Vernichtungspolitik gegeniiber den Juden nur noch
selten Gelegenheit zum christlich-jiidischen Dialog, zur Teilnahme
am Synagogengottesdienst oder gar zum gemeinsamen Beten gibt.
Dem Herausgeber und den Mitarbeitern kann fiir den verdienst-
vollen Band nur herzlich gedankt werden.

Bochum Lothar Ruppert

Neusner, Jacob: A History of the Mishnaic Law of Purities, Bde.
I-XXII, Leiden (Brill) 1974-1977 (= Studies in Judaism in Late
Antiquity Bd VI). DM 2164.—

Das monumentale Werk von N. ist Teil eines groB angelegten
Forschungsvorhabens zur Kommentierung, Analyse und religions-
geschichtlichen Interpretation der beiden wichtigsten Traditions-
corpora des tannaitischen Judentums, Mishnah und Tosefta. Der-
zeit erscheint die Geschichte der 5. ,Ordnung“ Qodashim, ,A
History of the Mishnaic Law of Holy Things* (in sechs Bden);
folgen werden die ,Ordnungen“ Nashim (,Frauen®) in fiinf Bden,
Moced (,Festzeiten*) und Nezigin (,Schidigungen”). Die Schiiler
N.s bearbeiten die erste ,Ordnung“ Zeratim (,Saaten”), von der
bereits der 1.Bd (R.S. Sarason, A History of the Mishnaic Law of
Agriculture: A Study of the Tractate Demai, Leiden 1979) erschie-
nen ist.
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Das hier vorzustellende Werk behandelt in 22 Bden die 6. ,Ord-
nung* Tohorot (,Reinheiten*), die in 12 Traktaten das zentrale
Thema der rituellen Reinheit bzw. Unreinheit entfaltet: Bd I-III
Kelim (,GefiBe*), Bd IV und V Ohalot (,Zelte*), Bd VI-VIII
Negacim (,Plagen®), Bd IX—X Parah (,Rote Kuh®), Bd XI und XII
T'ohorot (,Reinheiten®), Bd XIII und XIV Migwa'ot (,Tauchbider"),
Bd XV und XVI Niddah (,Unreinheit der Frau®“), Bd XVII
Makhshirim (,Dinge, die fiir Unreinheit empfénglich machen*),
Bd XVII Zabim (,Ausflub), Bd XIX Tevul Yom (,Tauchbad am
selben Tag") und Yadayim (,Hinde") und Bd XX Ugsin (,Stile“).
Die Bde XXI und XXII fassen die Ergebnisse der Einzelanalysen
zusammen, und zwar Bd XXI (The Redaction and Formulation of
the Order of Purities in Mishnah and Tosefta) hinsichtlich der
Form- und Redaktionskritik, Bd XXII (The Mishnaic System of
Uncleanness) hinsichtlich der inhaltlichen Problematik.

Herausragendes Kennzeichen des ganzen Werkes ist die
methodische Strenge, mit der jeder einzelne Traktat nach einem
festen Raster von genau abgesteckten Arbeitsgéingen analysiert
wird. Dies fithrt zwar manchmal zu Wiederholungen und strapa-
ziert sicher auch zuweilen die Geduld des Lesers; andererseits war
die gewaltige Materialfiille — zumindest bei einem ersten Versuch
dieser Art — kaum anders in den Griff zu bekommen. Alleine der
slange Atem®“ und die Konsequenz, mit der Vf. sein Vorhaben
durchfithrt und die ihm nur selten ,Abschweifungen” und Vor-
griffe gestattet, verdient daher Bewunderung. Jeder Traktat wird
zunéchst perikopenweise und zusammen mit dem Parallelmaterial
aus der Tosefta libersetzt und knapp kommentiert. Dieser Kommen-
tar versucht zwar die klassischen Kommentare mit einzubeziehen,
will aber — mit Recht — nicht einen neuen Superkommentar als
Summe der gesamten Tradition liefern, sondern versucht primiir,
die Mishnah (und Tosefta) aus sich selbst und aus ihrem eigenen
Duktus heraus zu verstehen. Damit zeigt sich bereits bei der
Ubersetzung und Aufgliederung des Stoffes das dominierende
Interesse an formalen und redaktionellen Fragen. Es folgt jeweils
noch einmal eine zusammenhingende Ubersetzung von Mishnah
und Tosefta, um dem Leser die Lektiire zu erleichtern (darauf
hdtte auch verzichtet werden kénnen; die Ubersetzung der Tosefta
erscheint auch separat: publiziert sind bisher Tohorof, New York
1977, Qodoshim und Nashim, New York 1979.). Daran schlieBt sich
die eigentliche Analyse des betreffenden Traktates, die sorgfiltig
zwischen literarischen und historischen Problemen unterscheidet.
Auf der literarischen Ebene wird das Verhiltnis zwischen Mishnah
und Tosefta untersucht und dann nach den ,Formen“ und
»formulary patterns“ gefragt. Diese Unterscheidung ist wichtig
(man kénnte auch von ,groBen® und ,kleinen® Formen sprechen):
Unter ,Formen"“ im engeren Sinne, die er in der Mishnah und
Tosefta findet, versteht N. Listen, Erzéhlungen (,stories and
narratives“, macaseh-Geschichten = ,precedents“) und Diskussio-
nen von Rabbinen (,disputes and debates“), unter ,formulary
patterns® die Struktur von Sétzen als den kleinsten literarischen
Einheiten (die héufigste ist der schlichte Aussagesatz; dazu unten).
Auf der historischen Ebene geht er in der Regel in drei Schritten
vor und untersucht zundchst das System der ,attributions” bzw.
»attestations" (Die Terminologie ist nicht immer priizise unter-
schieden, manchmal ist auch von ,assignements" die Rede; vgl.
etwa Bd VIII, S. 206ff), d.h. der inneren Logik der ,Zuschreibun-
gen" bestimmter Aussagen an Rabbinen verschiedener Epochen
(vor 70 n. Chr., Yavneh, Usha, R. Yehuda ha-Nasi):

.How to test the worth of attributions? Our test is simple and
fundamental. First, we define the problem entirely in terms of attri-
butions of sayings not to specific individuals but to the two central
generations, the one of Yavneh, ca. 70 to 120, and other of Usha, ca.
130-170. Then we consider whether there is a correlation between the
attribution of a saying to an authority is one of those two generations
and the substance of that saying. That is, does a saying attributed to
a Yavnean take for granted, depend upon, or otherwise give evidence
of having been generated by, a saying attributed to an Ushan? If so,
the attribution is apt to be seriously flawed, false on the face of it.
Here we are able to come up with decisive results. We find that the
substance of sayings attributed to a Yavnean never depends in the
ways just now listed upon the substance of pertinent sayings attri-
buted to an Ushan* (Bd III, S. XIII),

Dieses System ist besser als das naive Zutrauen in die Autor-
schaft der Rabbinen, das sich immer noch (und nicht nur bei Neu-
testamentlern) findet, und zweifellos auch besser als die Datierung
rabbinischer Dicta nach der angenommenen Endredaktion der
Texte. Dennoch bleibt es ein Notbehelf, denn letztlich ist die

innere Logik der ,Zuschreibungen“ an Rabbinen selbstverstind-
lich und beweist nicht viel mehr als daB der Redaktor seine
Arbeit gut gemacht hat. Es folgt die Entfaliung der Substanz des
jeweiligen Gesetzes (,the weaving of the law*) sowie, davon
sauber unterschieden, eine Untersuchung der Frage, ob die einzel-
nen Rabbinen einen spezifischen Beitrag zu dem betreffenden
Gesetz geleistet haben, und wenn ja, welchen (,the weavers of
the law"). Gesondert wird hédufig dann noch gepriift, ob sich
Spuren eines bestimmten Traktates fiir die Zeit von 70 n.Chr.
nachweisen lassen.

Dieses ,Untersuchungsschema®“ wird mit allen Traktaten durch-
exerziert. Auf die einzelnen Traktate genauer einzugehen, ist
schon aus Raumgriinden unméglich. Besonders hingewiesen sei
nur auf Bd VII, in dem erstmals eine griindliche Untersuchung
des Verhiltnisses zwischen Mishnah/Tosefta und dem Midrash
Sifra vorgenommen wird (beide gehen auf Material des spiten
1. und 2.Th.s zuriick, das seine Form bereits erhalten hatte, bevor
es in die jeweilige Kompilation einging); vgl. auch die Bemerkungen
zu dem alten Problem, ob die Exegese dem formulierten Gesetz
vorausgeht oder umgekehrt (1ff).

Von besonderem Gewicht sind die beiden zusammenfassenden
Bde XXI und XXIIL Bd XXI behandelt Redaktion und Formulierung
der ganzen 6. ,Ordnung®, methodisch konsequent wieder in
sauber getrennte Arbeitsschritte unterteilt. Der Gang der Unter-
suchung bewegt sich von den gréBten zu den kleinsten litera-
rischen Einheiten: Einteilung der ,Ordnung® in Traktate, der
Traktate in ,Kapitel“ (,intermediate divisions“) und der ,Kapitel*
in ,Perikopen” oder ,Sédtze“ (,cognitive units*). Die ,intermediate
divisions* werden je nach dem spezifischen Verhiltnis von
Thema und Form in verschiedene Kategorien eingeteilt, wobei
87 Prozent dieser ,intermediate divisions" sich durch eine Korre-
lation zwischen kohédrenten Themen und kohdrenten ,formulary
patterns” auszeichnen (Genauer unterscheidet N. zwischen ,inter-
mediate divisions defined by both internally-unitary formulary
traits and coherent themes“ [= 12 Prozent] und ,intermediate
divisions defined by both externally-unitary formulary traits and
coherent themes® [= 75 Prozent]). Es ergibt sich bereits hier, daB
Form und Inhalt so eng zusammengehéren, daB sie nur Bestand-
teil der Redaktion sein kénnen (,... clearcut and distinctive
redactional criteria do govern the inner aggregation of Mishnah’s
individual units into intermediate divisions®, S. 163).

Die Zusammenfassung der kleinsten literarischen Einheiten,
der ,cognitive units®, ergibt wenig ,gréBere® Formen (Diskussion,
Macaseh-Geschichte, Liste) und im Grunde nur ein einziges ,formu-
lary pattern“, den Aussagesatz (,declarative sentence“); dieser
allerdings wird genauer unterteilt in ,simple declarative sentence®,
»duplicated subject®, ,contrastive complex predicate®, ,(mild)
apocopation® und ,extreme apocopation®. Grundsitzlich zeigt
sich (dies wird fiir den Neutestamentler von besonderem Inter-
esse sein), daB Formkritik in der Mishnah/Tosefta moglich und
nétig ist, Formgeschichte dagegen (so gut wie) nicht:

+One form, the dispute, certainly does allow the formulation of a
historical theory. But in the main, forms important at Usha and
Yavneh are nearly indistinguishable from one another. No form can
be shown to originate in, or to be particularly congenial to, a specific
authority or to intersecting redactional circles, even ... to a specific
generation. Yet ..., careful attention to disciplined formal and formu-
lary redaction certainly was paid troughout the transmission of the
legal traditions. Form-criticism proves important; form-history does
not" (Bd III, S. XIIf).

Im AnschluB an diese verschiedenen Kategorisierungen kann
dann endlich die entscheidende Frage gestellt und beantwortet
werden: Ist die Mishnah, so wie sie heute vorliegt, das Werk von
Autoren, Tradenten oder Redaktoren? Die Antwort kann nach N.
nur lauten: GewiB nicht von Autoren (keiner der Rabbinen tritt
als Autor auf, kein einziges Dictum kann in der uns vorliegenden
Formulierung so von einem Autor ,gesagt" worden sein) und
auch nicht von Tradenten im eigentlichen Sinne (die ebenfalls
nicht greifbar werden), sondern von Tradenten-Redaktoren:

»The principal framework of formulation and formalization in
Mishnah clearly is the intermediate division rather than the cognitive
unit. ... The bulk of the work of giving expression to the cognitive
units therefore is carried out in the processes of redaction which
resulted in the formation — patterning and aggregation — of the inter-
mediate divisions of the several tractates — in their formulation, and,
it is obvious, in their organization and thematic arrangement. Mishnah
is the work of tradent-redactors” (245f).
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Wer der (gingigen) Meinung ist, die Mishnah sei nicht nur
in ihren Aussagen und Ideen, sondern auch als literarisches Werk
das Endprodukt mehrerer Generationen (Mishnah Agivas, Meirs
etc.), der verwechselt schlicht Inhalt mit Formulierung und Redak-
tion: ,While the history of Mishnah's ideas goes badk for
approximately two and a half centuries ..., the redactional struc-
ture and linguistic formalization of Mishnah are the work of the
generation which flourished from ca. 170 to 200, the successors
of the Ushans® (XIII). Damit sind einige der klassischen und bis
heute diskutierten Fragen der Mishnah-Forschung (vorldufig und
tiir die ,Ordnung® Tohorot) beantwortet: Die Mishnah wurde in
der Periode nach Usha redigiert, der Redaktor oder die Redak-
toren sind unbekannt, und Quellen sind nicht mehr namhaft zu
machen:

,the evidence before us hardly permits the specification of what was
formally and stilistically old, as distinct from the work of the ultimate
tradental-redactional generation. On the contrary, what we know
strongly suggests ... that the work of organization, formulation, and
redaction is accomplished in one and the same process by a single
generation. There are no substantial traces of many, very extensive
earlier collections which have been inserted whole and used as
the framework for the organization of tractates or even large inter-
mediate divisions therein® (300).

Ich habe versucht, die Analysen und Ergebnisse N.s wenigstens
an einem Beispiel, dem Traktat Ugsin, nachzupriifen. Einige Uber-
legungen dazu seien hier zusammengefalBt:

1) Die Ubersetzung ist durchweg prizise und fiir das Versténdnis
des hebriiischen Textes hilfreich. Nur selten fallen Inkonsequenzen —
wie etwa die unterschiedliche Ubersetzung derselben hebrédischen
Wendung — auf; vgl. etwa Ugsin 3,4 (Bd XX, 39), wo die Wendung
eno mittamme’ [ ‘enan mittamm’in tum’at ’okhalim einmal mit ,does
not receive uncleanness as food“ und dann mit ,do not become unclean
with uncleanness of food* iibersetzt wird.

2) Die Klassifikationen des Materials bei der Analyse des Traktates
(Bd XX) und in der zusammenfassenden Darstellung (Bd XXI) stimmen
nicht immer iiberein. So ist z. B. in Bd XX, S. 80 kein Beispiel fiir
»apocopation” in Ugsin angegeben, wohl aber Bd XXI, S. 226; oder
1,5 E-K ist in Bd XX, S. 81 ein ,declarative sentence“, fehlt aber in
Bd XXI, S. 213,

3) Die Kriterien, nach denen Ugsin in ,intermediate divisions* ein-
geteilt wird, sind z.T. vage und eine Mischung aus inhaltlichen und
formalen Gesichtspunkten; das einzige erkennbare Kriterium ist der
.declarative sentence®. N. kommt zu folgender Aufteilung des Trak-
tates: 1,1-4 + 6 (4 5); 2,1—4; 2,5-6 4 7-8; 2,9-10; 3,1-3 + 9; 3,4-7;
3,8 + 10-11.

Wie sehr diese Einteilung in Wirklichkeit inhaltlichen Kriterien
folgt, wird klar, wenn man den Traktat konsequent nach Themenkom-
plexen einteilt. Dann ergibt sich folgendes Schema, das mit N.s Aui-
teilung nahezu identisch ist: 1,1—4 + 6 (4 5); 2,1—4; 2,5 + 6; 2,7 4 8;
2,9 + 10; 3,1-3 + 9; 3,4-7; 3,8 + 11; 3,10.

Sehr viel interessanter und ergiebiger ist aber die Maglichkeit, die
von N. iiberraschenderweise nicht wahrgenommen wird, den Traktat
nach den ,formulary patterns“ der jeweiligen apodosis einzuteilen
(Nur ansatzweise wird in einer Anmerkung von R.Sarason zu 2,5-6
darauf hingewiesen [Bd XX, S. 29 Anm. 1]. Deswegen ist 2,5 F eben
kein ,appended item* [S.25], sondern die redaktionelle Uberleitung zu
2,6! Vgl. auch die Ausfithrungen Bd XXI, 5. 245, die aber die Mdoglich-
keiten der durch die apodosis gegebenen ,formulary patterns“ bei
weitem nicht ausschépfen.). Die folgende Ubersicht gibt in Klammern
das jeweilige ,formulary pattern® an:

1,1-4 + 6 (mittamme’, metamme’, mistaref)
2,2—4 + 7 (mitfamme’, mefamme’, mistaref)
1,5 + 2,1 + 2,9; vel. 3,8 Ende (fahor — tame’)
2,5 + 6 (hibbur)

2,8 (mistacer — memacekh)

2,10 (makhsir)

8,1-3 + 9 (hekhfer — mahasavah)

3,4—(7); vgl. 9 (mittamme’ fum’at "okhalim)
3,8 + 10 (meqabbel tum’ah)

8,11 (mittamme’ mifSum masqeh)

4) Bei den ,cognitive units® werden die Listen durch das Wort
’ellu [oder ye$) konstituiert; damit ergeben sich fiir Uggsin die Ein-
heiten 1,2—4; 1,6 und 3,2-3. Ist diese Definition nicht etwas zu eng und
wird man nicht auch andere Partien des Traktates als ,Listen“ oder
listenéhnliche ,Reihungen® klassifizieren kénnen? Was ist andererseits
mit Fillen wie 2,5 D, wo ’ellu nach einer Reihung vorkommt, aber
von N. nicht zu den Listen gerechnet wird?

5) Bei der Diskussions-Form der ,cognitive units® wire vielleicht
eine eingehendere Analyse angebracht gewesen (Manche Dicta fehlen
auch in N.s Ubersicht, Bd XXI, S. 189; vgl. 1,5; 1,6; 2,3; 2,4; 3,2; 3,3;
3,4). Hier féllt ndmlich u.a. auf, daB die echte Diskussion, d.h. die

unterschiedliche Meinung zweier Rabbinen zu einem Thema, in den
Kap. 1 4 2 fast gar nicht (hier haben wir fast ausschlieBlich Einzel-
dicta, die anonyme Aussagen erginzen), dagegen in Kap. 3 ganz
gehduft auftritt. Dabei ist der Diskussionsbeitrag meist so in die
Satzstruktur integriert, daB die Dicta der Rabbinen in Form einer
Verbalkonstruktion auf das vorher anonym genannte Subjekt bezogen
sind (vgl. die allgemeinen Bemerkungen N.s Bd XXI, 166f). Es wire
vielleicht niitzlich gewesen, das Material entsprechend zu klassifizieren
und auch die Formulierung zu beriicksichtigen (direkte oder indirekte
Rede, Einleitung durch ‘omer oder keine Einleitungsformel, divre
R. N.N. nach Reihungen etc.). Weiter fillt auf, daB in den ersten
beiden Kap. eindeutig Tannaiten der 3. Generation dominieren, wéihrend
im 3. Kap. ilberwiegend Tannaiten der 2. Generation und vor 70
erwihnt werden (dies hidngt zweifellos mit der Form zusammen; der
4Bruch® ist genauer nach 3,4). Lassen sich daraus Schliisse auf vorge-
prigte redaktionelle Einheiten ziehen?

6) Problematisch oder zumindest ungenau ist N.s Definition des
einfachen Aussagesatzes: ,One sort of sentence flows smoothly from
subject to verb to complement or predicate. The verb refers to the
subject and is completed at the complement or predicate. This sort of
sentence is characterized as simple declarative sentence* (Bd XXI, 197).
Was ist hier genau ,complement or predicate* im Unterschied zum
Verb? Die meisten Aussagesdtze (vgl. filr Ugsin die Liste S. 213)
bestehen aus einem Subjekt und einer Verbalkonstruktion = Pradikat,
oft erweitert durch Nebensédtze (auf letztere wird iiberhaupt nicht
eingegangen, obwohl man sie kaum als ,impressionistic criteria of
differentiation“ bezeichnen kann; 199). Die Beispiele in Uggin fir ein
sduplicated subject” sind nur z.T. iiberzeugend: Wihrend in 2,1 mit
Recht ein Subjektswechsel konstatiert wird, handelt es sich in 3,8 und
3,11 eindeutig um dasselbe Subjekt. Wie unterscheiden sich diese
Fille von der sog. ,mild apocopation“?

7) Ungeachtet dieser kritischen Bemerkungen ist dem Hauptergebnis
N.s zuzustimmen. Auch eine genauere Analyse der ,simple declarative
sentences” scheint es nicht zu ermoglichen, aufgrund von verschiedenen
Satzstrukturen zwischen einzelnen Gruppen von ,cognitive units“ zu
unterscheiden und diese zu ,intermediate divisions“ zu biindeln, mit
anderen Worten: Das Unterscheidungsmerkmal zwischen ,cognitive
units* ergibt sich nicht aus deren (jeweils unterschiedlicher) Struktur,
sondern liegt auf der Ebene der ,intermediate divisions“, und dies
bedeutet in der Tat, daB die Formulierung und Formalisierung der
Mishnah sich zugleich mit der Komposition der ,intermediate divisions“
vollzogen haben muB und somit nur das Werk des Redaktors sein
kann.

Eine dhnlich genaue Form- und Redaktionsanalyse wie bei der
Mishnah legt N. schlieBlich auch fiir die Tosefta vor. Die grobe
Zwei-Quellen-Theorie — einmal Kommentar zur Mishnah und zum
anderen selbstdndiges und von der Mishnah unabhingiges Tradi-
tionsmaterial — wird prézisiert: Die Tosefta besteht aus ,inter-
mediate divisions“, die (a) sich durch Zitation der Mishnah oder
Glosse als vollstdndig von der Mishnah abhiingig zu erkennen
geben, (b) inhaltlich zwar auf die Mishnah bezogen, aber formal
von ibr unabhéngig sind (= ,complements to Mishnah") und
(c) inhaltlich und formal unabhéngig sind (= ,supplements to
Misnah“)t.

Uberblickt man nach diesen sorgfiltigen und miihevollen
Einzelanalysen die gesamte ,Ordnung” Tohorot dréngt sich ange-
sichts dieses ungeheuer systematisierten und formalisierten End-
produktes ,Tohorot”, hinter dem eine so gezielte redaktionelle
Absicht erkennbar wurde, die Frage auf: Welchem Zweck sollte
dieses ganze Unternehmen dienen, warum wurde die Mishnah in
dieser Form redigiert und ediert? Auf diese Frage versucht das
letzte Kap. in Bd XXI (,Form and Meaning in Mishnah*;
zusammengefaBt unter demselben Titel auch in JAAR 45 [1977]
27-54) Antwort zu geben. Die in der Forschung bisher iiblichen
Antworten — Gesetzbuch, Schulbuch, Corpus von Traditionen —

sind allesamt nicht ausreichend und erfassen nicht das Spezifikum

der Mishnah. Als Gesetzbuch ist die Mishnah merkwiirdig unvoll-
stindig und oft mehr an Randproblemen als wirklich zentralen
»juristischen“ Fragestellungen interessiert; als Schulbuch fehlt
jeder Hinweis auf ein erzieherisches Konzept oder auch einen
sozialen Kontext; und als Corpus von Traditionen ist sie auffillig
wenig an den Tradenten interessiert und merkwiirdig ahistorisch
oder sogar antihistorisch. Die Antwort N.s lautet dagegen:

! Beziiglich Tosefta Ugsin ist die Verteilung des Materials auf die
verschiedenen Kategorien allerdings problematisch: In Bd XX wer-
den 1,8 A; 25 A; 2,6; 3,12-14 zur Kategorie der ,supplements”
gerechnet, in Bd XXI dagegen gehéren 1,8 A und 3,12—14 zu den
scomplements®; in der Gruppe der ,supplements® findet sich hier
iiberhaupt kein Material aus Ugsin.
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»Language becomes ontology. Language in Mishnah replaces cult,
formalism of one kind takes the place of formalism of another.

. That which was not present in cult, speech, is all that is
present now that the silent cult is gone. And,it follows, it is by the
formalization of speech, its limitation to a few patterns, and its per-
fection through the creation of patterns of relationships in particular,
that the old nexus of Heaven and earth, the cult, now is to be
replicated in the new and complementary nexus, cultic speech about
all things* (324f).

Dieses Konzept der Substitution des Kultus durch die Sprache
ist vielleicht der erste wirkliche Versuch, das Gesamtphinomen
der Mishnah von innen, d.h. ausschlieBlich aus der Mishnah
heraus, zu erkldren. Sein Vorteil ist es, sich nicht auf entschul-
digend-apologetische Antworten einzulassen wie die, daB die
+Gesetzlichkeit* der Mishnah letztlich in der ,Freude am Gesetz"
aufgehoben sei — ein ebenso richtiges wie problematisches Argu-
ment, da es im Grunde auf derselben Ebene operiert wie der
christliche Vorwurf der ausufernden Gesetzlichkeit. N.s Antwort
nimmt die kosmische Bedeutung der Torah und damit auch des
Torahgehorsams ernst und deutet ihn auf eine neue und iiber-
raschende Weise auf die Mishnah. Sein Nachteil ist die verab-
solutierende Einseitigkeit, die sich nur auf die Mishnah (und
Tosefta) bezieht und dieses Textcorpus — und damit die Halakhah
— zum alleinigen Zentrum des rabbinischen Judentums erhebt.
Dies ist zun#chst eine Voraussetzung, die durch die Analyse
anderer rabbinischer Werke (auch nach der Mishnah) noch
verifiziert werden muB.

Offen bleibt auch die Frage, warum die ,Ordnung® Tokorot
der Mishnah zu gerade dem Zeitpunkt zu ihrem redaktionellen
AbschluB kam, an dem sie redigiert wurde (zwischen 170 und 200
n. Chr.), auf dem Hoéhepunkt ihrer Entwicklung, denn keiner der
beiden Talmude hat — mit Ausnahme von Niddah — eine Gemara
zu Tohorot. Die Antwort auf diese Frage versucht N. im letzten
Kap. von Bd XXII zu geben, der die historische Entwicklung des
Systems der Unreinheit in der Mishnah zusammenfaBt (,The
System at the End: Problematic and Structure in Mishnah®, 269ff;
veroffentlicht unter dem Titel ,History and Structure: The Case
of Mishnah® auch in JAAR 45 [1977] 161—192). Die Zerstérung des
Tempels kann nicht der AnlaB gewesen sein, denn die Entwick-
lung des Systems begann lange vorher und wurde lange danach
erst abgeschlossen:

yIndeed, it is not the Temple's destruction which marks the
system’s fulfillment, but the structural completion of the system
itself. ... What the destruction of the Temple did not, and evidently
could not, effect is accomplished in a very brief moment after the
promulgation of Mishnah: the abandonment of the system as a whole
at its climatic hour, its moment of perfection” (300).

Auch hier ist die Antwort N.s verbliiffend einfach: Das
System von Reinheit und Unreinheit kam zu seinem AbschluB,
weil gerade (und nur) hier die Analogie zum Tempel iiberméchtig
und ironisch zugleich war, da sie den politischen Gegebenheiten
radikal widersprach:

»The unseen world depends upon the will of Israelite man. The
real world ignores it. Cosmic forces of uncleanness await the
expression of man’s intent and deliberate judgment. Political realities
are defined wholly outside his wishes. That paradox constitutes the
dissonance of the system of uncleanness with the Israelite context
and underlines the hopelessness renewed, meal after meal, in the
quest for cultic cleanness* (302).

Es ist unverkennbar, daB diese These in einer gewissen
Spannung zu dem fiir die ganze Mishnah geltenden Konzept von
der Ablosung des Kultus durch die Sprache steht. Sie erklirt nur
die Redaktion von Tohorot, aber die Frage bleibt offen: Warum
kam die ganze Mishnah in der Zeit zwischen 170 und 200 n. Ch.
zum AbschluB? Warum unternahm man in dieser Zeit den gran-
diosen Versuch der Systematisierung und Formalisierung des
iiberkommenen Traditionsmaterials? Und eng damit hdngt zusam-
men: Wenn die Mishnah so einzigartig und unwiederholbar war,
worin unterscheidet sich dann die folgende Epoche des Talmud
von der der Mishnah? Ist etwa mit der Redaktion der Mishnah
eine Zidsur in der Entwicklung des Judentums verbunden, die
man als AbschluB des Kanons bezeichnen kénnte?

Diese Fragen werden erst zu beantworten sein, wenn die
Analyse der gesamten Mishnah abgeschlossen ist, und man kann
nur wiinschen, daB die Verdffentlichung der iibrigen ,Ordnungen*®
ebenso schnell voranschreitet wie die von Tohorot [die ersten
Bde von Qodashim lassen erkennen, daB sie wesentlich straffer

angelegt sind). Insgesamt bekenne ich gerne, daB ich in den letzten
Jahren auf dem Gebiet der Judaistik kaum ein anregenderes Buch
gelesen habe als N.s magnum opus, vor allem dessen zwei
letzte Bde. Ohne Zweifel machen der Umfang der Publikationen
N.s sowie ihr Stil und oft auch der Gang der Argumentation
(manches wird in verschiedenen Bden unterschiedlich oder sogar
gegensitzlich beurteilt, ohne daB ausdriicklich darauf Bezug
genommen und ein fritheres Fehlurteil widerrufen wird; anderer-
seits hat N. eben auch den Mut, seine Meinung zu dndern und sich
selbst eine intellektuelle Entwicklung zuzugestehen und behauptet
niemals, torah min ha-Samayim zu verkiinden!) es dem Leser
nicht gerade leicht, aber dies dndert nichts an der Bedeutung
seiner Arbeiten; vieles ist zudem in leicht zugédnglichen Zusammen-
fassungen publiziert. Es ist daher nur zu hoffen, daB endlich eine
intensivere Auseinandersetzung mit seinem Werk beginnt und
daB nicht nur Judaisten, sondern auch Theologen (vor allem
Neutestamentler) dieses zur Kenntnis nehmen.

Kéln Peter Schifer

Welte, Bernhard: Die Wiirde des Menschen und die Religion. Anfrage
an die Kirche in unserer Gesellschaft — Frankfurt am Main: Knecht
(1977), 110 S., Ppb. DM 14.80
Diese Schrift des Freiburger Religionsphilosophen steht im

Dienst der Entfaltung einer Utopie. Sie hat die Verséhnung von

technischer Rationalitit und Religion zum Ziel. Angesichis der

wachsenden Zweifel an der Ideologie des Fortschritts und des
unbegrenzten Wachstums, vor allem angesichts der wachsenden

Einsicht, dal technische Rationalitdt aus sich weder den Sinn

unseres Daseins noch die Wiirde des Menschen zu gewihrleisten

vermag, hat W.s Buch ,Gesellschaftliche Relevanz“, um ein an
sich verdédchtiges Modewort ausnahmsweise zu gebrauchen.

W. entwickelt eine Art von Drei-Stadien-Theorie in bezug auf
den Verlauf der menschlichen Geschichte, wobei allerdings Comtes
Drei-Stadien-Gesetz einer griindlichen Revision unterzogen wird.
W. macht zunéchst eine erste Periode der Menschheitsgeschichte
namhaft, die von den Anfingen der uns uniiberschaubaren Ge-
schichte bis in die Neuzeit reicht. In dieser Zeit ist das mensch-
liche Dasein in all seinen Erstreckungen von Religion geprégt. Es
scheint, daB man die Entfaltung der Menschheit in dieser Phase
ihrer Geschichte im Sinne W.s vor allem unter dem Stichwort
nintegratives Potential" (37) sehen darf. Dieses im Hinblick auf
die Untersuchungen von Marcel Griaule tiber den schwarzafrikani-
schen Stamm der Dogon (,Schwarze Genesis”, Freiburg 1970) ge-
wonnene Stichwort meint folgendes: Der religiose Mensch vermag
sich in einer alle Daseinsbereiche umspannenden Einheit aufzu-
nalten. Sie ist Einheit von Himmel und Erde, von Mensch und
Natur. Sie vermag die Beziehungen der Generationen wie der
Geschlechter zueinander in eine allgemein anerkannte, gesell-
schaftliche Ordnung zu bringen. Das integrative Gefiige, welches
die verschiedenen Daseinsbereiche umspannt, umfaBt auch die Le-
benden und die Toten. Quellpunkt dieser integrativen Kraft des
Menschen, die Welt als Einheit des Verschiedenen zu fiigen, ist
eine religiose Erfahrung. Denn aus allem, was ihn umgibt, spricht
fir den Menschen dieser Phase ein ,unsterbliches und zuh&chst
gottliches Leben... Es erscheint zunédchst in einer Vielfalt von
Gestalten, aber oft auch in der Ahnung einer héchsten Einheit
des Vielgestaltigen. Und die Menschen wissen dieses Gottliche zu
ehren und anzurufen. In diesem Sinne ist bei solchen Menschen
alles erfillt von Religion, und Religion ist niemals eine Sonder-
veranstaltung neben anderen® (31f). Die auf dieser Grundlage ent-
stehende Kultur entstand nicht ,aus einem rationalen Plan und
als kiinstliches Gemdéchte“. Es war vielmehr das ,Vernehmen
des... gottlichen Zuspruchs aus den Bereichen von Himmel und
Erde und von Lebenden und Toten®, so daB solche Kulturen ,wie
gewachsen und nicht wie gemacht” erscheinen. Daher konnte
4C. G. Jung sagen: ,Ehe die Menschen lernten, Gedanken zu pro-
duzieren, kamen die Gedanken zu ihnen‘“ (33). Die von daher
bestimmte Welt wurde dem Menschen zur Heimat. Religion ent-
faltete fiir W. ein integratives Potential, welches den Menschen
zu Hause sein lieB.

Aus dieser Heimat hat sich aber der Mensch seit ,den Tagen
Galileis und Descartes” auf dem Hintergrund von schon in der
Antike liegenden Ansétzen grundsitzlich gelést. Die rationale,
rechnende und planende Vernunft iibernimmt nun immer aus-
schlieBlicher ,die Gestaltung der menschlichen Zivilisation“ (45).
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Dieser Grundansatz der planenden und rechnenden Rationalitét
wird fiir die zunehmende Heimatlosigkeit des Menschen in der
heutigen Welt in Anschlag gebracht, weil diese moderne Rationali-
tédt sich fiir allein zustindig hilt fiir die Natur, den Menschen und
die Gesellschaft. Was auBerhalb dieser Rationalitit liegt ,wie z. B.
der Tod und die Toten oder gar das Gottliche und Gott, das
scheint nicht mehr zu zdhlen. Der moderne, autonome, alles be-
rechnende und planende Mensch scheint immer mehr wirklich
alles und das Ganze geworden zu sein” (48). Mit dieser Fest-
stellung stellt sich W. in den Rahmen von kritischen Bedenken
gegen die modernen Grundlagen des Verstdndnisses von Mensch
und Welt, denen man seit den Tagen der Romantik auf Schritt
und Tritt begegnet. Alle Stimmen, welche dieses Bedenken an-
melden, gewinnen allerdings im Hinblick auf die heutige Erschiit-
terung der Rationalitdt mit ihrem Programm umfassender Mach-
barkeit erhéhte Aktualitit. W.s Ansatz gewinnt seine Schéirfe da-
durch, daB er mit der Bewunderung fiir die erste Phase der
Menschheitsgeschichte, also die der religiosen Geborgenheit, die
Einsicht in die Notwendigkeit fiir den Menschen aus ihr auszu-
brechen, verbindet. Fiir ihn hat die rationale Welt einen ,Zuwachs
von Freiheit und Selbstdndigkeit, Effizienz und Produktivitédt, die
Erleichterung der alten Miihsal des Lebens und vieles, was dazu
gehort” (49) gebracht. Von daher kommt fiir ihn eine bloBe Riick-
kehr zu einem angeblichen Paradies durch Religion begriindeter
Beheimatung des Menschen nicht in Frage. Auf der anderen Seite
sind ihm die Einseitigkeiten des rationalen BewuBtseins als der
leitenden Instanz der zweiten Periode der Menschheitsgeschichte,
der ,zweiten Welt“, wie W. sie nennt, bewubBt. Auch fiir W. steht
fest, daB die planende Rationalitdt weder Menschenwiirde noch
den Sinn unseres Daseins zu gewihrleisten vermag.

Damit kommen wir zur entscheidenden These W.s. Er bemiiht
sich zu zeigen, daB es innerhalb der modernen Rationalitdt Kom-
petenzliicken gibt. Z.B. angesichts der Geburt eines Kindes, dem
Tod eines Menschen und der Frage nach dem Sinn unserer
Existenz hat sie von sich her keine Antwort bzw. es brechen
Verhaltensweisen, die aus der ersten Phase der Menschheitsge-
schichte stammen, also der religiosen, in das Leben des heutigen
Menschen ein. Wenn er zur Geburt eines Menschen Gliick wiinscht
oder den Toten ehrt, so setzt er sich dabei, in seinem Ober-
flichenbewuBtsein nicht wissend, was er tut, in einer merkwiirdi-
gen Unbeholfenheit mit Méichten in Verbindung, welche sein Ver-
stehen der Wirklichkeit als Welt universalen Planens und Machens
des Menschen iibersteigen. Von daher kommt W. zu seiner ent-
scheidenden These. Sie lautet: ,Die moderne Kultur und Gesell-
schaft lebt auf zwei Ebenen gleichzeitig, einer oberen bewuBten,
vor aller Welt offen liegenden, autonomen und rationalen; und
einer fiir gewohnlich unbewubten, weil verdrdngten, die aber aus
ihrer Verdringung Energien entfaltet. Es ist, wie wenn zwei Strome
von Geschichtszeiten mit unterschiedlichem Richtungssinn iiber-
einandergelagert wiren. Die beiden Strome oder die beiden Ebenen
sind einander fremd geworden, obwohl sie zur selben Gesellschaft
und zum selben Menschentum gehéren. Aus dieser Entfremdung
steigen Spannungen in der modernen Gesellschaft auf. Die bewulite
und offene Kultur- und Gesellschaftsschicht ist ungemein erfolg-
reich, aber zugleich von solchen Spannungen geplagt, Religion
kommt in ihr nur als seltene Ausnahme vor. Die unbewuBte und
verdringte Kultur und Gesellschaftsschicht dagegen ist wesentlich
religios, und zwar so, daB Religion in ihr eins ist mit einem um-
fassenden Ordnungsgefiige und Weltverstindnis urspriinglicher
Art, ungefdhr so, wie wir es an dem ausgezeichneten Falle eines
primitiven Volkes beschrieben haben. Aus den Energien dieser
tieferliegenden Ur-Welt steigen manchmal Signale an die Ober-
fliche und wirken dann dort sonderbar fremd und doch bedeut-
sam® (56).

Steht es so, dann 148t sich als utopisches Ziel eine ,dritte
Welt* vorstellen. In ihr geht es um die Vermittlung der beiden
ersten Phasen oder Welten. Das heiBt rationale Technik und heute
noch zumeist verdriangtes Erbe aus der ersten Phase der Mensch-
heitsgeschichte sollen miteinander versthnt werden. W. verweist
als auf eine Analogie seines Denkens auf den Aufsatz iiber das
Marionettentheater von Kleist, in dem es heifit, daB der Weg des
Menschen zum verlorenen Paradies nur durch die Reflexion hin-
durchfiihre, welche diese urspriingliche Unmittelbarkeit und Un-
schuld des Paradieses aufgelost hat. W. will keine Prognose
stellen. Er behauptet nicht, die dritte Welt, in der die beiden
ersten versohnt seien, werde kommen. Ob sie kommt oder nicht

vermag fiir ihn niemand zu sagen, da sie nur als Ergebnis freier,
geschichtlicher Entscheidung Wirklichkeit zu werden vermag. Man
kann nur hoffen, daB diese Versthnung gelingt und versuchen,
ihr den Weg zu bereiten. Von daher miifte sich nach W. auch die
Aufgabe der Kirche in unserer Zeit verstehen. Sie soll nicht jeder
Mode nachlaufen, sondern versuchen, die alten Symbole und
Worte, welche sie in unsere Zeit iiberliefert hat, lebendig zu
machen und in ihrem urspriinglichen Sinn zu verdeutlichen.

W.s Utopie hat vielfdltige geistesgeschichtliche Voraussetzun-
gen: Heideggers Verstindnis von Heimat, Jungs Tiefenpsychologie,
Freuds Theorie der Verdrdngung, ins Religionsphilosophische
iibersetzt, Comtes Drei-Stadien-Gesetz, das dialektische Verstidnd-
nis von geschichtlicher Synthese und ihren Voraussetzungen im
Verhéltnis von Unmittelbarkeit und Vermittlung. Von daher sind
eine Reihe von Fragen mdglich. Sie éndern aber nichts daran, daB
hier eine mogliche Zukunft der Menschheit entworfen wird, in
welcher allein Rettung liegen konnte, eben derjenigen, die aus der
Aneignung der religiosen Tradition auf dem Hohe- und Krisis-
punkt moderner Rationalitdt zu erfolgen hétte. Nur eine solche
Synthese besédBe die Moglichkeit, die Errungenschaften der moder-
nen Zivilisation mit dem zu verbinden, auf das sie in sinnblinder
VergeBlichkeit meint, verzichten zu kénnen.

Kritisch wédre anzumerken, daB die These vom integrativen
Potential der Religion und ihrer Kraft zur Beheimatung des Men-
schen mit dem ,Exodus-Motiv* zu konfrontieren wire, das sich
in der Religion des AT, aber auch im Brahmanismus oder im
Buddhismus findet. Religion 148t nicht nur Heimat finden, sondern
steht in der Spannung zwischen Auszug und Einzug in das Gelobte
Land. Dieses Moment wire stdrker zur Geltung gekommen, wenn
sich W, stdrker auf die Spannung zwischen der mythischen Re-
ligion primitiver Stdimme und dem mythenkritischen Zug der Hoch-
religion eingelassen hitte. Dadurch wiirde die von ihm zum Aus-
druck gebrachte Problemstellung sicherlich komplizierter, weil um
eine Spannung im Bereich des Religitsen selbst reicher. Mit die-
sem Hinweis soll aber die Bedeutung der Schrift W.s keineswegs
verkleinert werden. Es gibt z. Z. kaum eine andere Handlungs-
anweisung, die uns deutlicher zu zeigen verméchte, woraufhin wir
uns zu bewegen haben.

Oberhausen Georg Scherer
Donner, Herbert: Pilgerfahrt ins Heilige Land. Die #ltesten Berichte

christlicher Paldstinapilger (4.—7. Jahrhundert). — Stuttgart: Kath. Bi-

belwerk (1979). 435 S., 6 Abb. kart. DM 49.—

Hier kann ein vortreffliches Buch vorgestellt werden, fiir das
man dem Vf. und dem Verlag Dank schuldet. Nach einer Abhand-
lung iiber die Geschichte der Pilgerfahrten nach Palidstina (13—35)
werden darin in guter Ubersetzung geboten die Berichte des Pilgers
von Bordeaux, der Etheria, ferner des Hieronymus Schrift iiber die
Pilgerfahrt der Paula und ihrer Tochter Eustochium. Es folgt, was
Bischof Eucherius, was der Diakon Theodosius geschrieben haben,
was im sog. Jerusalem-Brevier und im Bericht des Pilgers von
Piacenza steht, und endlich die Niederschrift des Abtes Adomna-
nus nach dem Bericht des Bischofs Arkulf. Jeder dieser Quellen
wird eine Einleitung vorausgeschickt iiber alles, was iiber den Ver-
fasser auszumachen ist und wie es um die handschriftliche Uber-
lieferung steht. Vor allem ist fiir das Verstiindnis der einzelnen
Berichte hilfreich, daB eine Ubersicht iiber deren Inhalt geboten
wird in Verbindung mit einer Darstellung ihrer Eigentiimlichkeit.
Wie am Ende der Einleitung zum Ganzen (34f), so findet man nach
der jeweiligen Einfithrung zu den Einzelquellen die wichtigste
Literatur.

Die meiste Arbeit hat D. sicher auf die reichen Anmerkungen
zu den Ubersetzungen verwenden miissen. Da bleibt kaum ein
Wunsch bzgl. der Fragen unerfiillt, die einem zu den Ortsangaben
und Erlebnisberichten kommen. Was die hl. Schriften, die Kirchen-
viter und die antiken Geographen zu den Orten enthalten, wird
zusammengetragen und mit den Ergebnissen der Ausgrabungen
so kombiniert, daB man in der Identifizierung der Ortslagen zu
moglichst gesicherten Erkenntnissen kommt. Wer die hier edierten
Pilgerberichte mit solchen Hilfsmitteln liest, der kann gut unter-
richtet im heutigen Israel nachvollziehen, was dort von den Pil-
gern der Frithzeit erlebt worden ist, wobei sowohl der Glaube und
die Frommigkeit als auch die notwendige Kritik zu ihrem Recht
kommen.

Wenn angesichts der Anerkennung, die man dieser Neuherausgabe
der Pilgerberichte schuldet, Wiinsche angebracht werden diirfen, dann
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wird man D. zugestehen, daB er bzgl. des Etheria-Berichtes auf die Kapi-
tel mit der Beschreibung der liturgischen Feiern in Jerusalem verzichtet.
Und doch ist zu tragen, ob diese nicht manches iiber Ortlichkeiten der
hl. Stadt ergeben, die ja auch auf der Madaba-Karte zu sehen sind, die
dem Buch beigegeben ist, zu der man einen Kommentar vermiBt. Kénnte
ein Exkurs nicht beidem gerecht werden?

Die reichen Anmerkungen erméglichen durch Verweise auf Parallel-
daten der anderen Berichte eine Zusammenschau der Ortstraditionen
durch die Jahrhunderte. Man muB dabei freilich ziemlich umstindlich
suchen. Z. B. wird S. 306 in Anm. 193 auf Etheria verwiesen, die man
nach ,Inhalt* S. 9 auf S. 69 finden soll. Da steht aber zunéchst mal die Ein-
leitung zur Ubersetzung, so daB man erste ab S. 82 suchen kann. Kénnte
also nicht jeweils die Seite angegeben werden, worauf verwiesen wer-
den soll? Wichtig sind endlich das Ortsregister und die beiden Karten-
skizzen (427—435) iiber die im Buch vorkommenden Orte. Wenn D. aber
mit Recht bei Beriicksichtigung der biblischen Archiologie die arabi-
schen Ortsbezeichnungen verwendet, wire dann eine alphabetische
Liste derselben nicht auch sehr erwiinscht?

Solche Wiinsche konnen vielleicht bei weiteren Auflagen er-
fillt werden, die man dem Buch gerne voraussagen méchte, das
ohne Zweifel seine Bedeutung fiir manches Jahrzehnt behalten
wird.

Miinster Hermann Eising

Scherschel, Rainer: Der Rosenkranz — das Jesusgebet des Westens. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder (1979). 176 S. (Freiburger Theologische
Studien Bd 116) kart. DM 32.—

Das erfreulichste und zugleich bedenklichste zu dieser Rosen-
kranzforschung sei zu Beginn gesagt: DaBl man sich endlich mit
der geistlichen Tradition des abendlindischen Christentums be-
schéftigt, und: Wie wenig wir noch dariiber wissen.

Zuerst der Stand der Forschung: In Anlehnung an die und Weiter-
fithrung zu der Arbeit Klinkhammers (ThRv 71 [1975] 158—160) zeigt
Sch., daB der Leben-Jesu-Rosenkranz nicht erst in der Trierer Kartause
um 1400 gebetet wurde (dazu: Heinz, Andreas: Die Zisterzienser und
die Anfinge des Rosenkranzes. Analecta Cisterciensia 33 [1977] 262—309).
Er zeigt auch, daB Klinkhammers Hervorhebung des Trierer Kartdusers
Adolf von Essen gegeniiber seinem Mitbruder Dominikus von PreuBen
wohl den historischen Befund umgekehrt hat. Dariiber hinaus wird die
historische Grundlage dieses Wiederholungsgebets verbreitet. Walter
Baier ist diesen Spuren in der Vergangenheit noch weiter nachgegangen
(Geist und Leben 53 [1980] 150-154). Das Wiederholungsgebet ist altes
christliches Erbe und war keineswegs nur in der Ostkirche zu Hause.
»Das wiederholende Psalmengebet mit Gebetsmotiven aus dem Leben
und Leiden Jesu... wird besonders greifbar seit etwa 800.“ Jesus-
Litaneien und besonders das ,Gedenken Jesu Christi“ durch Wieder-
holungs-Gebete sind in alten Zeugnissen vielleicht nicht so sichtbar,
weil selbstverstéindlicher Besitz; machen aber einen breiten Gebetsstrom
aus.

Hinzu kommt die Entwicklung des Ave-Maria und ihre Verbindung
mit der Leben-Jesu-Betrachtung, wobei das Zeugnis der Trierer Kartause
vielleicht schon auf einer absteigenden Kurve einzuzeichnen wire, nidm-
lich als iibergenaue und nicht mehr zu bewiltigende Formalisierung.

Sch. wagt auch einen Vergleich des Leben-Jesu-Rosenkranzes mit
dem Jesus-Gebet der Ostkirche und kommt zum Ergebnis, daB bei
ghnlichen formalen Eigenschaften das westliche Jesusgebet den Beter
bewubBter in die Nachfolge Jesu und konkreter in das Tun des Alltags
hineinstellt.

Die drei Forschungsbeitrdge (Sch. grundlegend; Heinz kon-
kret dokumentierend; Baier weiterfithrend und ergénzend) decken
zuerst einmal das unverstindliche und auch unverzeihliche Defizit
in der Erforschung christlicher Spiritualitdt auf: Wie anders hitte
das ostkirchliche Jesus-Gebet fiir breite Kreise — worunter manche
Fachtheologen waren — wie eine Offenbarung neuer christlicher
Spiritualitdt gelten konnen! Ein Mann wie P.I. Hausherr S, dem
wir die wichtigsten Quellen-Forschungen zur orientalischen Pa-
tristik hierzu verdanken (Noms du Christ et voies d'oraison, 1960),
schien unbekannt zu sein.

Dazu aber kommen wichtige theologische Einsichten, die in den
genannten Forschungen wie verstreut herumliegen. Baier hebt eine
heraus: Die Rolle der ,Memoria“. Was bedeutet: ,Sich an Gott,
an Jesus, zu erinnern?” Das psychologische Training des Wieder-
holens wird zum Geist-Geschenk. Auch die eucharistische Memoria
Passionis et Resurrectionis Jesu Christi umschlieBt als Geist-Wirk-
lichkeit beides: das menschlich-Sichtbare und das g6ttlich-Unsicht-
bare. Eine Klammer wird zwischen dem Unvereinbar-Scheinenden
gesetzt: menschliches Bemiihen und Gottes freie Gnade. Der Ver-
stehensgrund dieser Einheit ist Jesus-Christus, Mensch und Gott.

Damit aber stoBen uns die Forschungen in eine brennend-
aktuelle Frage hinein. B. Stokvis/E. Wiesenhiitter kommen in ihrer
grundlegenden Arbeit (Der Mensch in der Entspannung, Lehrbuch
auto-suggestiver und iibender Verfahren der Psychotherapie und
Psychosomatik, Stuttgart #1971, 104—115) auf ,Verfahren* zu spre-
chen, die ,aus dem religiésen Leben abgeleitet* sind. Sie berufen
sich auf jiidisch-kabbalistische, sufitische, schamanische, hin-
duistische, buddhistische, taoistische und eben auch ostkirchliche
Traditionen (heute wire als wichtigste Verkdrperung die TM, die
transzendentale Meditation beizufiigen) und zeigen die Parallelen
auf zwischen ,,Gebetstechniken" und ,technischen Hilfsmitteln, die
wir bei der autosuggestiven und entspannenden Psychotherapie
kennenlernten“: Es sind Wortwiederholungen, Kérperbewegungen,
Melodien usw.

Was ist gottlich? Was ist menschlich? Was ist Gnadenerfah-
rung? Was ist selbsthypnotische Psychosomatik? Es sind die Fra-
gen, die an alle genannten Meditationsmethoden — christliche oder
nichtchristliche — zu richten sind. Es sind Fragen, die durch den
immer stdrker werdenden EinfluB des Tantrismus mit seinem
Mantra-Beten Pfarrer und Pddagogen, Eltern und Theologen inter-
essieren miilten.

Der klassische Leben-Jesu-Rosenkranz liefert ein Kriterium der
Geistesunterscheidung. Er stellt némlich in die psychosomatische
Wirkung der Wiederholungsiibungen das personale Meditieren der
Geheimnisse Jesu. Nur wenn dieser dialogische Bezug gewahrt
bleibt, werden die Wiederholungsiibungen des Ave-Maria oder des
Jesu-Gebets oder des ostlichen Mantra nicht (nur) Mittel zur
menschlichen Identitdt, sondern 6ffnen sich auf Gott, dem Geber
aller Gaben.

Minchen Josef Sudbrack

Merton, Thomas: Keiner ist eine Insel. Betrachtungen. — (Ziirich, Ein-

siedeln, Kéln): Benziger (1979). 246 S. geb. DM 22.80

Der von Annemarie von Puttkamer aus dem Englischen iiber-
setzte Text ist ein unverdnderter Nachdruck der Ausgabe von
1956.

Grundthema: ,Jeder Mensch ist ein Stiick von mir, denn ich
bin Teil und Glied der Menschheit. Jeder Christ ist ein Teil meines
eigenen Leibes, denn wir sind Glieder Christi. Was ich tue, wird
auch fiir sie, mit ihnen und durch sie getan ... Jeder ist ein Stiick
des Kontinents, ein Teil des Ganzen® (17). Dies wird im Hinblick
auf sdmtliche christlichen Lebenshaltungen demonstriert.

Zum Thema Askese beachtenswerte Sdtze: ,Wenn meine Seele
den Leib durch einen Gewaltakt zum Schweigen bringt, wird der Leib
sich an der Seele ridchen" (99). ,Geistig leben heiBt das Leben in seiner
Ganzheit vergeistigen, so daB die Funktionen des Leibes durch die
Seele geheiligt sind und die Seele geheiligt ist, weil Gott in ihr wohnt
und handelt* (101).

Die Wonte des zu frith heimgegangenen Autors haben nichts
an Aktualitdt eingebiiBt und werden weiter aufgeschlossene Leser
finden.

Herstelle / Weser Oda Hagemeyer

Henrici, Peter S]: Aufbriiche christlichen Denkens. — Einsiedeln: Johan-

nes-Verlag (1978). 111 S. (Kriterien 48) kart. DM 15.—

Eine Sammlung von Essays des Vfs in deutschen, fran-
zOsischen und italienischen Zeitschriften und Sammelwerken
(sémtlich in Ubersetzung). Die Beitrdge sind sinngem#B ineinander
verarbeitet zur wechselseitigen Ergdnzung. Es sind ,philosophische
Gelegenheitsarbeiten, geschrieben aus AnlaB verschiedener Kon-
gresse", ,einerseits voll unausgefiithrter Anspielungen auf Ver-
trautes aus der Philosophiegeschichte, andererseits in Vielem zu
hart, zu knapp und zu simplifizierend — jeder KongreBbeitrag ist
ein Kampf gegen die Redezeit® (10). Dennoch bieten die Beitrdge
gute Anregungen durch den immerwéhrenden Kontakt mit der
philosophischen Tradition und dem gegenwirtigen Denken. The-
men: Von der Méglichkeit christlichen Philosophierens; Die meta-
physische Dimension des Faktums; Erfahrung und Transzendenz;
Sein und Wert oder Natur und Geschichte; Fiir eine christliche
Philosophie der Praxis; Christliche Tradition und revolutionéres
BewubBtsein; Philosophische Christologie? Eine Sammlung voller
Anregungen.

Herstelle/Weser Oda Hagemeyer .
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Habilitationen im akademischen Jahr 1979/80

Augsburg:

Dr. Lothar Waldmiiller, Minchen/Freising, am 13. 2. 1980 fiir
das Fach Kirchengeschichte des Mittelalters und der Neuzeit: ,Die Syno-
den Siidosteuropas im Mittelalter (bis 1301)* (Brandmiiller).

Bochum:

Dr. theol. Walter Radl, Kéln, am 6. 2. 1980 fiir das Fach Exegese
und Theologie des Neuen Testaments: ,Hermeneutisches zu den Parusie-
aussagen bei Paulus® (Schneider, Sand).

Freiburg i.Br.:

Dr. theol. Klaus Kienzler, Freiburg, am 20. 12. 1979 fiir das Fach
Christliche Religionsphilosophie / Fundamentaltheologie: ,Glauben und
Denken bei Anselm von Canterbury“ (Hemmerle, Casper, Lehmann).

Miinchen:

Dr. theol. Harald Schweizer, Rottenburg, am 24. 7. 1980 fiir das
Fach Altes Testament: ,Metaphorische Grammatik. Wege zur Integration
von Grammatik und Textinterpretation in der Exegese®“ (Richter, Schar-
bert).

Regensburg:

Dr. Ludwig W eim er, Miinchen-Freising, am 21. 5. 1980 fiir das Fach
Dogmatik: ,Gnade und Freiheit. Versuch einer systematischen Sichtung
der Hauptaspekte des Problems“ (Ratzinger, Auer).

Dr. Siegfried Wiedenhofer, am 4. 6. 1980 fiir das Fach Dog-
matik, Dogmengeschichte, 6kumenische Theologie (Schiitz, Beinert).

Trier:

Dr. theol. Manfred Probst SAC, am 10. 11. 1979 fiir das Fach
Liturgiewissenschaft: ,Der Ritus der Kindertaufe in den Reformver-
suchen der katholischen Aufklirung des deutschen Sprachbereiches"
(Fischer).

Wiirzburg:

Dr. theol. Rudolf Grulich, Regensburg, am 23. 6, 1980 fiir das
Fach Missionswissenschaft: ,Der Beitrag der bohmischen Lénder zur
Weltmission des 17. und 18. Jahrhunderts" (Willeke, Schulz).

Innsbruck:

Dr. Wilhelm Egger Ofmcap, am 25. 10. 1978 fiir das Fach Neues
Testament: ,Der Weg zum Leben. Narrative Analyse von Mk 10,17—-31"
(Kehl, Stodk].

Salzburg:

Dr. phil. Alois Huter, Salzburg, am 16. 5. 1980 fiir das Fach
Massenkommunikation, Ethik: ,Mensch und Massenmedien. Anthropolo-
gische Anmerkungen zur Medienforschung als Voraussetzung fiir eine
Ethik der Massenmedien“ (Rehrl, Schmélz).

Dr. theol. Friedrich Reiterer, Salzburg, am 26. 6. 1980 fiir das

Fach Altes Testament: ,,Urtext’ und Ubersetzungen. Sprachstudie iiber
Sir 44,16a—45, 26d" (Fiiglister, Bernhard).

Doktor-Dissertationen im akademischen Jahr 1979/80
Augsburg:

Heinz Gldssgen: ,Katholische Kirche und Rundfunk in der Bun-
desrepublik Deutschland 1945-1962. Zur Entwicklung von Mitwirkung und
Eigensténdigkeit der kirchlichen Rundfunkarbeit® (Forster, Rauscher).

Manfred Hilling: ,Friede und Integration. Ein Beitrag der Christ-
lichen Sozialwissenschaften zu der Problematik einer integrativen Frie-
densstruktur und Friedensstrategie. Dargestellt am Beispiel des Welt-
staates“ (Rauscher, Forster).

Bamberg:

Anna Olrich, Hegge-Gemeinschaft: ,Kain und Abel in der Kunst
des christlichen Altertums und Mittelalters unter dem Aspekt der bib-
lischen Auslegungsgeschichte® (Gorg, Schade).

Eichstédtt:

Franz Hausmann: ,Die Kirche und Ehe in der Theologie von
Jean-Pierre Martin (1792—1859)" (Seybold, GldBer).

Freiburg i.Br.:

Xavier Seubert OFM: ,Humanity-Place of Sacrament. A contem-
porary theological specification of an ecclesial self-understanding” (Leh-
mann, Riedlinger).

Dr. phil. nat. Albert Junghanns, Freiburg: ,Der Freiburger Dog-
matiker Engelbert Krebs (1881—1950). Ein Beitrag zur Theologiegeschich-
te“ (Lehmann, Madre).

Georg Manz SAC: ,Die Kapuziner im rechtsrheinischen Gebiet des
Bistums Speyer im 17. und 18. Jahrhundert* (B&umer, Frank).

Manfred Lochbrunner, Augsburg: ,Analogia caritatis. Darstel-
lung und Deutung der Theologie Hans Urs von Balthasars“ (Lehmann,
Riedlinger).

Maria Herberth, Speyer: ,Recht und Offenbarung. Bibeltheolo-
gisch-systematische Studien zur Begriindung eines ,Theologischen Rechts-
begriffs‘* (Lehmann, Deissler).

Hans-Peter Arendt, Speyer: ,BuBl-Sakrament ohne individuelles
Bekenntnis? Die tridentinischen Lehraussagen iiber das Siindenbekennt-
nis und ihre Verbindlichkeit fiir die Reform des BuBsakramentes* (Leh-
mann, Bdumer).

Dr. phil. Franz Kaspar, Limburg: ,Katholische Initiativen zur Be-
hindertenhilfe. Bemithungen um Geistesschwache in Deutschland von
1847—1910¢ (Voélkl, Biumer).

Karl Z61ler, Freiburg: ,Die MeBopferlehre des Berthold von Chiem-
see nach seiner Tewtschen Theologey” (Bdumer, Marschall).

Franz-Josef I1lhardt: ,Trauer. Eine moraltheologische und anthro-
pologische Untersuchung” (Stoeckle, Seidler).

Mainz:

Rolf Decot CSSR, ,Sebastian von Heusenstamm 1545-1555. Das Erz-
stift Mainz und die religise Vermittlung im Reich® (Briidk, Frank).

Francis Chirayath, Trichur Kerala/Indien: ,Taufliturgie des Syro-
Malabarischen Ritus. Eine geschichtliche Untersuchung des Taufritus in
der Syro-Malabarischen Kirche mit einem Vorschlag zur Indisierung der
Kindertaufe“ (Adam, Bedcer).

Miinchen:

Juan José Sanchez, 0.88.T.: ,Wider die Logik der Geschichte.
Religionskritik und die Frage nach Gott im Werk Horkheimers® (Fries,
Griindel).

Hans Stich, Regensburg: ,Die Mdoglichkeit des Heilsverlustes in
der neueren Theologie“ (Scheffczyk, Finkenzeller).

Michael Hard t, Paderborn: ,Papsttum und Okumene. Ansétze eines
Neuverstindnisses fiir einen Papstprimat in der protestantischen Theo-
logie des 20. Jahrhunderts* (Fries, Doring).

Rudolf Augustinus Miiller, Mainz: ,Martin Bubers Verdeutschung
der Schrift” (Scharbert, Richter).

Peter Pfister, Miinchen und Freising: ,Das Kollegiatstift Ilmmiin-
ster” (Schwaiger, Weitlauff).

Miinster:

Werner Eichinger, Miinster: ,Erbsiindentheologie. Rekonstruk-
tionen neuerer Modelle und eine politisch orientierte Skizze" (Vor-
grimler, Metz).

Juan Manuel Hurtado L 6pez, Guadalajara (Mexiko): ,Los signos
de los tiempos como lugar teologico. Perspectivas desde la teologia
de la Liberacién® (Metz, Vorgrimler).

Josef Kronbichler, Bozen: ,Familienbildungsstidtten in kirch-
licher Trégerschaft im Bistum Miinster. Rahmenkonzeption — Situations-
analyse — Konsequenzen“ (Emeis, Exeler).

Josef Annen, Chur: ,Die Bedeutung von Erfahrung fiir die Firm-
katechese" (Emeis, Exeler).

Krzysztof Kilarski, Wroclau (Polen): ,Die Nachtridentinische MeB-
liturgie in Polen im 16. Jahrhundert am Beispiel der liturgischen Schrif-
ten des Hieronymus Powodoski* (Lengeling, Iserloh).

Hans Reinhard Seeliger, Mainz: ,Kirchengeschichte — Geschichts-
theologie — Geschichtswissenschaft. Analysen zur Klirung des wissen-
schaftstheoretischen Status der neueren katholischen Kirchengeschichts-
schreibung® (Metz, Kétting).

Werner Wolbert, Miinster: ,Ethische Argumentation und Parénese
in 1 Korinther 7* (Schiiller, Kertelge).

Barbara Kappenberg, Miinster: Kommunikationstheorie und Kir-

che. Grundlagen einer kommunikationstheoretischen Ekklesiologie® (Vor-
grimler, Steinkamp).
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Mathew Parinthirickal OFMCap: ,Die soziale Dimension des
Glaubens in den Hilfsmitteln fiir den Religionsunterricht an berufs-
bildenden Schulen von 1961—1978" (Exeler, Metz).

Regensburg:

Jung-Hi Kim: ,,Caritas’ bei Thomas von Aquin im Blick auf den
konfuzianischen Zentralbegriff ,Jen'“ (Ratzinger, Schurr).

Josef Rabl, Regensburg: ,Religion im Kinderbuch. Analyse zeit-
genossischer erzdhlender Kinderliteratur unter religionspddagogischem
Aspekt® (Nastainczyk, Maier).

Tafar:

Rolf Dillschneider, Trier: ,Das Phinomen des UnbewuBten —
seine Entdeckung durch den griechischen Philosophen Plotin (204—270
n. Chr.)* (Kremer, Honnefelder).

Kurt Kiippers, Regensburg: ,Das Himmlisch Palm-Girtlein des
Wilhelm Nakatenus SJ (1617—1682). Untersuchungen zu Ausgaben, Inhalt
und Verbreitung eines katholischen Gebetbuches der Barodkzeit* (Fischer,
Steinruck).

Jesis Camarero, Burgos/Spanien: ,La figura del Santo en los
formularios eucaristicos de los Santos de la Liturgia Hispénica® (Fi-
scher, Reinhard).

Tiibingen:

José Arguello: ,Befreiungspraxis und Erlésung im Verstindnis
der lateinamerikanischen Theologie der Befreiung® (Sedcler, Auer).

Wiirzburg:

Maria Trautmann, Wirzburg: ,Zeichenhafte Handlungen Jesu.
Ein Beitrag zur Frage nach dem geschichtlichen Jesus* (Schnackenburg,
Miiller).

Stefan Scheld, Mainz: ,Die Christologie Emil Brunners® (Ganoczy,
Mayer).

Hermann Breulmann SJ: ,Prolegomena einer zukiinftigen Dogma-
tik. G. Hermes und G. Perrone® (Klinger, Wittstadt).

Takeo Osawa, Japan: ,Das Bischofseinsetzungsverfahren bei Cy-
prian. Historische Untersuchungen zu den Begriffen iudicium, suffra-
gium, testimonium, consensus" (Speigl, Weigand).

Peter Plank, Regensburg: ,Die Eucharistieversammlung als Kirche.
Zur Entstehung und Entfaltung der eucharistischen Ekklesiologie Nikolaj
Afanas’evs (1893—1966)" (Biedermann, Schulz).

Herbert Schultheis, Wirzburg: ,Juden in Mainfranken 1933—
1945 unter besonderer Beriicksichtigung der Deportationen Wiirzburger
Juden und Versuch einer rechtlichen Wiirdigung der Judenevakuierung"
(Wittstadt, Weigand).

Axel Horn, Wiirzburg: ,Verantwortung heute. Eine philosophisch-
theologische Auseinandersetzung mit dem Denken Martin Heideggers,
Jean Paul Sartres und Paul Tillichs zur Frage nach Verantwortung und
Verantwortlichkeit des Menschen* (Ganoczy, Klinger, Rombach).

Christian Grebner, Wiirzburg: ,Kaspar Gropper (1514-1594) und
Nikolaus Elgard (ca. 1538 bis 1587). Biographie und Reformtitigkeit. Ein
Beitrag zur Kirchenreform in Franken und im Rheinland in den Jahren
1573 bis 1576" (Ganzer, Langgértner).

Michael Wittig OSA: ,Gregor von Nazianz. Briefe“ (Speigl, Schulz,
Scholz).

Gerhard Stanke, Fulda: ,Die Lehre von den ,Quellen der Mora-
litat'. Darstellung und Diskussion der neuscholastischen Aussagen und
neuerer Ansétze* (Teichtweier, Simonis).

Benno v. Bundschuh, Wirzburg: ,.Das Wormser Religionsge-
sprich von 1557 unter besonderer Berlicksichtigung der kaiserlichen Reli-
gionspolitik* (Ganzer, Wittstadt).

Johannes Schmid, Wiirzburg: ,Die Bedeutung des Analogiebegriffs
im Werk ,Herrlichkeit. Eine Theologische Asthetik’ von Hans Urs von
Balthasar® (Ganoczy, Klinger).

Peter K6hldorfner CSSR: ,Praxiswandel durch Mehrheitsbe-
schliisse? Exemplarische Analyse der Texterstellung auf der Gemein-
samen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland (1971—
1975)" (Zerfal, Dreier).

Graz:

Siegrid Muhrer, Graz-Sedkau: ,Kirchliche Tffentlichkeits- und Me-
dienarbeit in Osterreich. Eine kritische Bestandsaufnahme mit zukunfts-
orientierten Beitrdgen zur Theorie und Praxis unter pastoralem Gesichts-
punkt“ (Gastgeber, Zsifkovits).

Josef Heuberger, Graz-Seckau: ,,Sdmann und Gottes Wort'. Bei-
trag zu einer Geschichte der Auslegung des Sdmannsgleichnisses in der
griechischen Patristik (Mt 18, 1-9. 1823 parr)“ (Bauer, Zeilinger).

Ingeborg Loffelmann, Graz-Seckau: ,Religionspidagogische Mog-
lichkeiten im Unterricht fiir horgeschidigte bzw. gehdrlose Schiiler
(Hansemann, Gastgeber).

Otto Schiller, Wien: ,Die ideologische Auseinandersetzung iiber
Christentum und altgermanischen Gétterglauben zwischen deutschem Tur-
nerbund und Christlich-deutscher Turnerschaft Usterreichs* (Amon, Lieb-
mann).

Innsbruck:

Michael Weninger: ,Praxis als Ort der Hoffnung bei Ernst Bloch*
(Mudk, Neidl).

Friedo Ricken SJ: ,Platonische Ontologie als Interpretament des
christlichen Kerygmas im Umkreis von Nikaia* (Kern, Darlap).

Nedjeljko Ancié¢, Splitt: ,Die ,politische Theologie’ von Johann
Baptist Metz als Antwort auf die Herausforderung des Marxismus*
(Kern, Darlap).

Alois Ewen: ,,Gruppe‘ und Seelsorge. Eine Reflexion iiber die Ent-
widdung der Gruppenpsychologie im Hinblick auf ihre Bedeutung und
Anwendung fiir die Seelsorge® (Sbandi, Stenger).

Gian Luigi Brena SJ: ,Verso una teologia della storia. Il cammino
di Wolfhart Pannenberg® (Kern, Darlap).

Tjeung-Nam Kim, Seoul: ,Die Ehelehre im Lichte des Zweiten Vati-
kanischen Konzils. Eine kirchenrechtliche Untersuchung“ (Miihlsteiger,
Rotter).

Anton Angerer: ,Die Augustiner Eremiten in Nordtirol. Unter
besonderer Beriidksichtigung des Klosters Rattenberg® (Darlap, Miihl-
steiger).

Sebastian Huber O.Praem.: ,Die Seelsorge von Innsbruck-Pradl.
Von den Anfédngen bis in unsere Zeit" (Croce, Stenger).

Julius Oswald SJ: ,Revolutiondre Praxis. Darstellung und Kritik
der philosophischen Position der Griinder der Zeitschrift ,Praxis‘ unter
besonderer Beriicksichtigung ihrer Religionskritik* (Marlet, Rotter).

Maximilian Strasser, Linz: ,Ziele der Sexualerziehung im Reli-
gionsunterricht. Eine Untersuchung der sexualpddagogischen Aussagen
der osterreichischen Religionsbiicher“ (Rotter, Grom).

Salzburg:

Walter Zunder, Salzburg: ,Das Gebet aus religionspidagogischer
Sicht — neue Moglichkeiten durch neue Formen® (Lipple, Griesl).

Friedrich Schleinzer OCist: ,Altenpastoral. Auswertung einer
empirischen Studie in zwei Salzburger Altenheimen“ (Griesl, Rehrl).

Paul Raith, Miinchen: ,Didaktische Aspekte der Heiligenbilder, spe-
ziell der kleinen Andachtsbilder, exemplifiziert an Jesuskinddarstellungen
von 1870 bis 1970* (Lépple, Hermann).

Wien:

Manfred Kniewasser O.P.: ,Die Kenntnis der nachbiblischen jiidi-
schen Literatur und ihre Rolle fiir die Polemik bei den lateinischen
Autoren vom 9. bis zum 13. Jahrhundert“ (Lenzenweger, Schubert).

Werner Rohrhofer, Linz: ,Massenmedien — Instrument oder Her-
ausforderung fiir die Kirche?" (Miiller, Weismayer).

Margot Saller, Minchen: ,Grundschulreform und Religionsunter-
richt* (Miiller, Langer).

Franz Josef Weissenbdck, Wien: ,Katholische Kirche und Offent-
lichkeit, dargestellt am Beispiel der katholischen Presseagentur KATH-
PRESS*.

Veronika Krauss, Wien: ,,Verkiindet das Evangelium!* Eine exe-
getisch-bibeltheologische Auslegung von Mk 16,9—20" (Kremer, Kornfeld).

Norbert Mendecki, Krakau: ,Die Sammlung des zerstreuten Vol-
kes. Eine motivgeschichtliche Untersuchung anhand der Verben QBS Piel
und SP Qal“ (Braulik, Kornfeld).

Fribourg/Schweiz:

Roger Berthouzoz: ,Liberté et grice suivant la théologie d’Irénée
de Lyon. Le débat avec la gnose aux origines de la théologie chrétienne”.

Plasch Spescha: ,Sozialzeit: Die Zeit des Alltags als Problem sitt-
licher Verantwortung".

Kathleen Carmel Mac Carty: ,The ,Tigqune Sopherim‘ and Other
Theological Corrections in the Masoretic Text of the Old Testament*,

Romanus Cessario: ,The Development of the Notion of Satis-
faction in the Soteriology of St. Thomas Aquinas: The Emergence of
Personalist Understanding®.

Luzern:

Johri P. Mauro, Lugano: ,Descensus Dei. Teologia della Croce
nell’opera di Hans Urs von Balthasar* (Wiederkehr, Christen).
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster
(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I, Allgemeines

Leiturgia, Koinonia, Diakonia. Festschrift fiir Franz Konig zum 75.
Geburtstag. Hrsg. von Raphael Schulte. Mit Beitr. von Georg Braulik
[u.a.]. — Wien, Frb/B, Bas: Herder (1980). XII, 496 S.; Lw. DM 55,—

History, religion, and spiritual democracy. Essays in honor of Joseph
L(eon) Blau. Maurice Wohlgelernter, editor. — NY: Columbia Univ.
Press 1980. LXXIV, 375 p.; p. 341-364: De Kay, Sam: Joseph L.
Blau: A bibliography; § 27,50.

Répertoire International des Médiévistes — International Directory
of Medievalists. 5¢ éd. Vol. I: A-K. — Mchn, NY, Lo: Saur 1979.
XI, 426 p.; DM 108,—.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

Vogels, Walter: God’s universal Covenant. A biblical study. — Otta-
wa: Univ. of Ottawa Pr. 1979. XV, 150 p.; $ 5,25.

Gray, John: The biblical doctrine of the Reign of God. — Ed: Clark
(1979). XIII, 401 p.; £ 10,95.

Carmignac, Jean: Le mirage de l'eschatologie. Royauté, Régne et
Royaume de Dieu... sans eschatologie. — P: Letouzey et Ané 1979.
250 p.; F 100,—.

Ford, Desmond: The abomination of desolation in biblical eschatol-
ogy. — (Wash:) Univ. Press of America (1979). XIV, 334 p.; § 11—
Caird, G(eorge) B(radford): The language and imagery of the Bible. —

(Lo:) Duckworth (1980). VIII, 280 p.; £ 18,—.

2. Altes Testament

Weinberg, Werner: Language consciousness in the OT. — ZAW
XCII, 1980, 185-204; S. 204—215: Jaro §, Karl: Die Motive der Heili-
gen Bdume und der Schlange in Gen 2-3; S. 215-227: Criisemann,
Frank: Zwei alttestamentliche Witze. I Sam 21, 11-15 und II Sam 6,
16.20—23 als Beispiele einer biblischen Gattung; S. 227-236: Fensham,
F. C.: A few observations on the polarisation between Yahweh and
Baal in 1 Kings 17—19; S. 236—248: Merendino, Rosario Pius:
Jes 49, 1-6: ein Gottesknechtslied?; 5. 248-266: Carmichael,
Calum M.: “Treading” in the Book of Ruth; 5. 267—284: Hasel,
Gerhard F.: Resurrection in the theology of Old Testament apocalyptic.

Schunck, K. D.: Henoch und die erste Stadt. Eine textkritische Uber-
legung zu Gen. 4.17. — Henoch 1, 1979, 161—165; p. 166—188: Garbini,
G.: L’iscrizione di Balaam Bar-Beor; p. 185—200: Parente, F.: Ezra
6. 11. La pena comminata a chi altera 'editto di Dario; p. 201—245:
Rosso Ubigli, L.: Alcuni aspetti della concezione della ‘porneia’
nel tardogiudaismo.

Ravasi, Gianfranco: Giobbe. Traduzione e commento. — (R:) Borla
(1979). 841 p. = Commenti biblici; Lire 16 000.

Gitay, Yehoshua: A study of Amos’ art of speech: A rhetorical
analysis of Amos 3:1—15. — CB(Q XLII, 1980, 293—309; p. 310-329:
Newsom, Carol A.: The development of 1 Enoch 6-19: Cosmology
and judgment.

Coppens, Joseph: La reléve apocalyptique du messianisme royal.
Tome I: La Royauté, le Régne, le Royaume de Dieu, cadre de la
reléve apocalyptique. — Leuven: Pesters; University Pr. 1979. 325 p.
= Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium L; FB 848,—.

Reiterer, Friedrich Vinzenz: ,Urtext® und Ubersetzungen. Sprach-
studie iiber Sir 44,16—45,26 als Beitrag zur Siraforschung. — St. Otti-
lien: Eos-Verlag 1980. 272 S. — Miinchener Universitidtsschriften.
Kath.-Theol. Fakultit — Arbeiten zu Text und Sprache im A.T. XII.
[Habil.-Schrift, Salzburg]

Koch, Klaus: Das Buch Daniel. Unter Mitarb. von Till Niewisch und
Jiirgen Tubach. — Dmst: Wissenschaftl. Buchgesellschaft 1980. XXII,
271 S. = Ertréige der Forschung CXLIV.

Bar-Efrat, S.: Some observations on the analysis of structure in
biblical narrative. — VT XXX, 1980, 154—173: p. 192-207: Mabee,
Charles: Jacob and Laban. The structure of judicial proceedings
«Genesis XXXI 25-42); p. 208-212: Millard, A. R:: yw and yhw
names; p.213—226: Pietersma, Albert: David in the Greek Psalms.

Spreafico, Ambrogio: I1 Terzo Esodo: schemi e immagini. — RBibl
XXVIII, 1980, 129—156; p. 157—194: Perani, Mauro: Crisi della
sapienza e ricerca di Dio nel libro di Giobbe.

Anderson, Blernhard) W.: The eighth century prophets. — Lo: SPCK
(1979). X, 111 p.; £ 3,25.

Rowland, C.: The visions of God in Apocalyptic literature. — Journal
for the study of Judaism X, 1979, 137—154; p. 155—165: Bunge, J. G.:
Die sogenannte Religionsverfolgung Antiochus IV. Epiphanes und die
griechischen Stddte; p. 166—178: Muraoka, T.: Sir. 51, 13-30: An
erotic hymn to wisdom?

Paul, André: Le fait biblique. Israel éclaté, de Bible a Bible. — P: Ed.
du Cerf 1979. 228 p. = Lectio divina C; F 77,—.

Gross, Heinrich: Der Universalitdtsanspruch des Reiches Gottes nach
dem Alten Testament. — Kirche und Bibel. Festgabe fiir Eduard
Schick ..., Mchn, Wien, Zii 1979, 105—119; S. 319—341: Ruppert,

Lothar: Das Skandalon eines gekreuzigten Messias und seine Uber-
windung mit Hilfe der geprédgten Vorstellung vom leidenden Gerech-
ten; S. 443—448: Stramare, Tarcisio, OSI: Il libro dell’Ecclesiastico
nella Neo-Volgata; S. 449—458: Strobel, Albert, OMI: Jeremia 2,34
im Rahmen des Gedichtes 2,29—-37.

Newsome, James D.: By the waters of Babylon. An introduction to
the history and theology of the Exile. — Atlanta, [GA]: Knox (1979).
176 p., 39 fig.; § 7,95.

Gibert, Pierre: La Bible & la naissance de I'histoire. Au temps de
Saul, David et Salomon. — (P:) Fayard (1979). 446 p.; F 55,20.

Gioia, Francesco: La comunitd di Qumran. Proposte educative. Intro-
duzione di Alfonso Di Nola. — (R:) Borla Ed. (1979). 199 p.; Lire 6000.

Nordheim, Eckhard von: Die Lehre der Alten. I: Das Testament als
Literaturgattung im Judentum der hellenistisch-rémischen Zeit. — Lei:
Brill 1980. VIII, 254 S. = Arbeiten zur Literatur und Geschichte des
Hellenistischen Judentums XIII; hfl 80,— [Diss., Miinchen]

Lussier, Ernest: Adore the Lord. Adoration viewed through the Old
Testament. — NY: Alba House — Society of St. Paul (1979). XV, 299 p.

Rosenau, Helen: Vision of the Temple. The image of the Temple
of Jerusalem in Judaism and Christianity. — Lo: Oresko Books Ltd.
(1979). 192 p.; § 6,50.

Singer, Karl Helmut: Die Metalle Gold, Silber, Bronze, Kupfer und
Eisen im Alten Testament und ihre Symbolik. — (Wii:) Echter Verlag
(1980). 195 S. = Forschung zur Bibel XLIII; kart. DM 22— [Diss.,
Mainz]

Schmitz, Rolf-Peter: Agedat Jishag. Die mittelalterliche jiidische Aus-
legung von Genesis 22 in ihren Hauptlinien. — Hild, NY: Olms 1979.
313 5. = Judaistische Texte und Studien IV.

3. Neues Testament

Fusco, Vittorio: Parola e Regno. La sezione delle parabole <Mec. 4,1—34>
nella prospettiva marciana. — (Bresc:) Morcelliana (1980). 421 p. =
Aloisiana XIII; Lire 15 000 [Diss., Roma. Pont. Inst. Biblicum]

Nielsen, J. T.: Het Evangelie naar Lucas. 1. — Nijkerk: Callenbach
1979. 408 blz. = De Prediking van het Nieuwe Testament; hfl 64,—.

Meynet, Roland: Quelle est donc cette parole? Lecture «rhétorique»
de l'évangile de Luc «1-9, 22—24,, Préf. de Georges Mounin. T. I, II. —
P: Ed. du Cerf 1979. 212 p., pl. = Lectio divina XCIX.

Neyrey, Jerome H.: The absence of Jesus’ emotions — the Lucan
redaction of Lk 22,89—46. — Biblica LXI, 1980, 153—171; p. 172—197:
Fee, Gordon D.: Eidwlétvta: Once again: An interpretation of
1 Corinthians 8—10.

Schneider, Gerhard: Die Apostelgeschichte, Teil I: Einleitung, Kom-
mentar zu Kap. 1,1-8,40. — Frb/B, Bas, Wien: Herder 1980. 520 8. =
Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament V; DM 114,—,

Gnilka, Joachim: Der Kolosserbrief. Auslegung. — Frb/B, Bas, Wien:
Herder 1980. XIII, 249 S. = Herders theologischer Kommentar zum
Neuen Testament X, 1; Lw. DM 64,—.

Bocher, Otto: Zur Bedeutung der Edelsteine in Offb 21. — Kirche und
Bibel. Festgabe fiir Eduard Schidk..., Mchn, Wien, Zii 1979, 19-32:
S. 97-104: Garofalo, Salvatore: “Sette monti, su cui siede la
donna” <Apoc. 17,9>; S. 145—154: Ha hn, Ferdinand: Zum Aufbau der
Johannesoffenbarung; S. 225-231: Lohse, Eduard: Episkopos in den
Pastoralbriefen; S. 389—396: Schelkle, Karl Hermann: Auferstechung
Jesu. Geschichte und Deutung; S. 409-430: Schiirmann, Heinz:
Neutestamentliche Marginalien zur Frage nach der Institutionalitét,
Unauflosbarkeit und Sakramentalitdt der Ehe.

Lambrecht, Jean, SJ: Les paraboles dans les Synoptiques. — NRTh,
A. CXII = T. CII, 1980, 672—691.

Cloete, G. D.: Hemelse solidariteit. 'n Weg in die relasie tussen
christologie en soteriologie in die Vierde Evangelie. — Kampen: Kok
(1979). 134 blz.; hil 22,50.

Sueltz, Arthur Fay: Deeper into John's Gospel. — San Francisco
[e. a.]: Harper & Row (1979). 156 p.; § 2,70.

Die Paulinische Literatur und Theologie — The Pauline Literature
and Theology. AnldBlich der 50jdhrigen Griindungsfeier der Univer-
sitdt Aarhus. Hrsg. von Sigfred Pedersen. — Arhus: Forlaget Aros;
G6: Vandenhoeck & Ruprecht (1980). 223 S. = Skandinavische Bei-
trdge/Scandinavian Contributions — Teologiske Studier VII; Lw.
DM 64,—; [enth.:] S. 9—28; Noack, Bent: TESTE PAULO: Paul as
the principal witness to Jesus and primitive Christianity; S. 28-50:
Jervell, Jacob: Der unbekannte Paulus; S. 51-62: Simonsen,
Hejne: Christologische Traditionselemente in den Pastoralbriefen;
S. 63—83: Rdiséinen, Heikki: Legalism and salvation by the law.
Paul’s portrayal of the Jewish religion as a historical and theological
problem; S. 85-102: Borgen, Peder: Observations on the theme
“Paul and Philo”. Paul’s preaching of circumcision in Galatia (Gal.
5:11» and debates on circumcision in Philo; S. 108-118: Hartman,
Lars: Bundesideologie in und hinter einigen paulinischen Texten;
S. 119-135: Hyldahl, Niels: Auferstehung Christi — Auferstehung
der Toten ¢1. Thess. 4,13—18); S. 137—158: Nielsen, Helge Kj=r:
Paulus' Verwendung des Begriffes AUvouic. Eine Replik zur Kreuzes-
theologie; S. 159—186: Pedersen, Sigfred: Agape — der eschatolo-
gische Hauptbegriff bei Paulus; S. 187-200: Holmberg, Bengt:
Sociological versus theological analysis of the question concerning a
Pauline church order; 5. 201-212: Giversen, Seren: The Pauline
Epistles on Papyrus.

Hiibner, Hans: Pauli theologiae proprium. — NTSt XXVI, 1980, 445—
473; p. 474486: Carrez, M.: Le ‘Nous’ en 2 Corinthiens.

Hanson, Anthony Tyrrell: The New Testament interpretation of
Scripture. — Lo: SPCK (1980). XI, 237 p.; £ 12,50.

Linton, Olof: Coordinated sayings and parables in the synoptic
gospels, analysis contra theories. — NTSt XXVI, 2, 1980, 139—163:
p. 164-179: Scroggs, Robin: The sociological interpretation of
the New Testament. The present state of research; p. 180—196:
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Bartsch, H. W.: Inhalt und Funktion des urchristlichen Oster-
glaubens.

Espeja Pardo, Jesius: Jesucristo, palabra de libertad. — Salm: Ed.
San Esteban 1979. 318 p. = Estudio Teolégico de San Esteban.
Glossas V; pes 500,—.

Menozzi, Daniele: Letture politiche di Gesu. Dall’Ancien Régime
alla Rivoluzione. — Brescia: Paideia Ed. 1979. 262 p.; Lire 8000.

Berg, Werner: Die Rezeption alttestamentlicher Motive im Neuen Te-
stament — dargestellt an den Seewandelerzdhlungen. — Frb/B: Hoch-
schul-Verlag 1979. IX, 374 S. = Hochschul-Sammlung Theologie.
Exegese I; kart. DM 55,— [Habil.-Schrift, Miinchen]

Il. Kirchengeschichte

1. Allgemeines

Hartmann, Karl: Atlas-Tafel-Werk zu Bibel und Kirchengeschichte.
Karten, Tabellen, Erlduterungen. Bd. II: Neues Testament und Ge-
schichte der Kirche bis zu Karl dem GroBen. — Stu: Quell 1980, VI,
170 S.; Ringbuch DM 68,—.

Fries, Heinrich: Synoden und Konzilien im Leben der Kirche. Histo-
risch-systematische Aspekte. — Cath XXXIV, 1980, 174—193.

Robertson, D. B.: Reinhold Niebuhr's works. A bibliography. —
Boston, Mass.: Hall (1979). XI, 238 p.; § 24,—.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Studien zur Bekenntnisbildung. Vortragsreihe aus den Jahren 1979-
1980. Hrsg. von Peter Meinhold. — Wiesb: Steiner 1980. 159 S. = Ver-
offentlichungen des Instituts fiir Europdische Geschichte Mainz CIII; DM
24,80; [enth.:] S.1-15: Ha h n, Ferdinand: Bekenntnisformeln im Neuen
Testament; S. 16—29: Kraft, Heinrich: Das Apostolicum — Das
apostolische Symbol; S. 30—47: Grillmeier, Alois: Bekenntnisse
der Alten Kirche II — Das Nizdno-Constantinopolitanum; S. 48—66:
Congar, Yves: Bekenntnisaussagen der mittelalterlichen Kirche;
S. 67-83: Meinhold, Peter: Die Gesamtchristliche Bedeutung der
Confessio Augustana; S. 84-98: Pfniir, Vinzenz: Das tridentinische
und die nachtridentinischen Bekenntnisse der rém.-kath. Kirche und
die Confessio Augustana; S. 99—109: Papandre ou, Damaskinos:
Die Bekenntnisse der orthodox-morgenlindischen Kirche; S. 110-122:
Ganoczy, Alexandre; Zur Theologie des Bekenntnisses; S. 123—
138: Slenczka, Reinhard: Bekenntnis als Deutung, Gemeinschaft
und Grenze des Glaubens; S. 139—149: Beisser, Friedrich: Bekennt-
nis und Bekenntnisakt; S. 150-159: Lehm ann, Karl: Die Autoritit
des eigenen und des fremden Bekenntnisses.

Lovie, Jacques: Les diocéses de Chambéry, Tarentaise, Maurienne. —
P: Beauchesne 1979. 299 p., 4 Kt. im Text — Histoire des Diocéses
de France XI; F 52,—.

Le diocése de Grenoble. Sous la direction de Bernard Bligny. Post-
face de G. Matagrin. — P: Beauchesne 1979. 352 p. = Histoire des
Diocéses de France XII.

3. Alte Kirchengeschichte

Early Christian literature and the classical intellectual tradition. In
honorem Robert M. Grant. Ed. by William R. Schoedel, Robert L.
Wilken. — P: Beauchesne (1979). 205 p. = Théologie historique LIV:
F 90,—; [cont.:] p. 17-31: Waszink, J. H.: Tertullian’s principles
and methods of exegesis; p. 33—43: Unnik, W. C. van: Theological
speculation and its limits; p. 45—74: Youn g, Frances M.: The God
of the Greeks and the nature of religious language; p. 75-86: Schoe-
del, William R.: Enclosing, not enclosed: The early Christian
doctrine of God; p. 87—100: Norris, Richard: The transcendence
and freedom of God: Irenaeus, the Greek tradition and Gnosticism;
p. 101—-116: Simon, Marcel: From Greek hairesis to Christian
heresy; p. 117—134: Wilken, Robert L.: Pagan criticism of Chris-
tianity: Greek religion and Christian faith; p. 135-153: Chadwick,
Henry: The relativity of moral codes: Rome and Persia in Late
Antiquity; p. 155-175: Johnson, Sherman E.: Greek and Jewish
heroes: Fourth Maccabees and the Gospel of Mark; p. 177-188:
Wuellner, Wilhelm: Greek rhetoric and Pauline argumentation;:
p-189—204: Quispel, G.: God is eros.

Junod, Eric: Un écho d'une controverse autour de la pénitence:
L'histoire de l'apétre Jean et du chef des brigands chez Clément
d’Alexandrie <Quis dives salvetur 42,1—15). — RHPhR LX, 1980, 153—
160; p. 161—166: Maraval, Pierre: Encore les fréres et sceurs de
Grégoire de Nysse.

Schwager, Raymund: Der Gott des Alten Testaments und der Gott
des Gekreuzigten. Eine Untersuchung zur Erlésungslehre bei Markion
und Irendus. — ZkTh CII, 1980, 289—313,

Pizzolato, Luigi Franco: Note alla ‘“Passio Perpetuae et Felicitatis".
— VigChr XXXIV, 1980, 105—119; p. 120-129: Hoeflich, M. H.: The
speculator in the governmental theory of the early Church; p. 180—
144: Diercks, G.F.: Les contaminations syntactiques et anacolu-
thes dans les ceuvres de Lucifer de Cagliari; p.145-171: Kertsch,
Manfred: Traditionelle Rhetorik und Philosophie in Eusebius’ Anti-
rrhetikos gegen Hierokles; p. 172—179: Bartelink, G.]. M.: Quel-
ques observations sur le terme povoléyiortog; p. 180-192: Plass,
Paul: Transcendent time and eternity in Gregory of Nyssa.

Grant, Robert M.: Eusebius as Church historian. — Oxf: Clarendon
Pr.; Oxford Univ. Pr. 1980. 184 p.; £ 10,—.

Bisconti, Fabrizio: Contributo all’interpretazione dell’atteggiamento
di orante. — VChr XVII, 1980, 17-27; p. 29—47: Doignon, Jean:
Versets additionnels du Nouveau Testament pergus ou regus par
Hilaire de Poitiers; p. 49—77: Girardi, Mario: Nozione di eresia,
scisma e parasinagoga in Basilio di Cesarea; p. 79-84: Rocca,
Silvana: Memoria incipitaria negli epigrammi di papa Damaso; p. 85—

98: Simonetti, Manlio: Ancora su Homoousios e proposito di
due recenti studi; p. 99-106: Uglione, Renato: Tert, De monog.
2,4: De principali regula (agnitus).

Gribomont, Jean: Saint Basile et le monachisme enthousiaste. —
Irénikon LIII, 1980, 123—144.

Granado, Carmelo: El bautismo de Jesiis en San Ambrosio de
Milan. — EE LV, 1980, 339354,

Yousif, Pierre: Symbolisme christologique dans la Bible et dans la
nature chez S. Ephrem de Nisibe. — Parole de 1'Orient VIII, 1977—
1978, 5—66; p. 67—86: Féghali, Paul: Notes sur l'exégése de Saint
Ephrem. Commentaire sur le déluge «Gn 6,1-9,17>; p. 87—116:
Beulay, Robert: Précisions touchant I'identité et la biographie
de Jean Saba de Dalyatha; p. 117—140: Haji-Athanasiou, P.
Metri: Agathon d’Emése et son Traité sur le sacerdoce; p. 141-150:
Troupeau, Gérard: Le traité sur I'union de ‘Abd Allah Ibn
Al-Tayyib; p. 151—216: Rilliet, Frédéric: Une homélie syriaque
sur la féte des Rameaux attribuée a4 Jean Chrysostome: Texte, com-
mentaire; p. 217—233: Mouhanna, Augustin: La consécration de
I'eau dans la liturgie baptismale maronite; p. 234—310: Van Over-
straeten, Jeanne-Ghislaine: Les liturgies nuptiales des églises
de langue syriaque et le mystére de I'Eglise-Epouse; p. 311—348:
Brock, Sebastian: The anonymous Syriac ordo in add. 14 518.

Nedungatt, George: The authenticity of Aphrahat's synodal letter. —
OChP XLVI, 1980, 62—88.

Otranto, Giorgio: Esegesi biblica e storia in Giustino (Dial. 63—84;. —
Bari: Istituto di Letteratura Christiana Antica — Universita 1979.
281 p. = Quaderni di “Vetera Christianorum’ XIV; Lire 16 000.

Ferrari, Leo Charles: The ‘Food of Truth' in Augustine’'s Confessions.
— Augustinian Studies IX, 1978, Villanova 1979, 1-14; p. 15-24:
Colish, Marcia L.: St. Augustine’s rhetoric of silence revisited:
p. 25-33: Zoolalian, David E.: Augustine and Wittgenstein. Some
remarks on the necessity of a private language; p. 35—44: Bubacz,
Bruce Stephen: St. Augustine’s ‘Si fallor, sum’; p. 45-58: O'Brien,
William J.: The liturgical form of Augustine’s conversion narrative
and its theological significance; p. 59-79: Vecchiarelli Scott,
Joanna: Influence or manipulation? The role of Augustinianism in
the Defensor Pacis of Marsiglio of Padua; p. 81-91: Penaskovic,
Richard: Saint Augustine’s Confessions and Newman’s Apologia:
Similarities and differences; p. 93—101: Roberts, Lawrence D.:
Augustine’s version of the ontological argument and Platonism.

Flasch, Kurt; Augustin. Einfithrung in sein Denken. — Stu: Reclam
1980. 487 S. = Universalbibliothek 9962.

Langan, John P.: Augustine on the unity and the interconnection of
the virtues. — HThR LXXII, 1979, 81—95.

Folgado Flérez, S.: Funcion salvifica de la Virgen en la pre-
dicacién de San Agustin «Sermo Denis, 25>. — EphMar XXX, 1980,
167—197.

Chisholm, John Edward: The Pseudo-Augustinian Hypomnesticon
against the Pelagians and Celestians. Vol. II: Text edited from the
manuscripts. — Frb/S: University Pr. 1980. X, 249 p. = Paradosis.
XXI; kart, sfr 52,—.

4, Mittelalter und Neuzeit

Das Erzbistum Trier. II: Die Stifte St. Severus in Boppard, St.
Goar in St. Goar, Liebfrauen in Oberwesel, St. Martin in Oberwesel.
Im Auftrage des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte bearbeitet von
Ferdinand Pauly. — B, NY: de Gruyter 1980. XVIII, 591 S. = Ger-
mania Sacra. N.F. XIV: Die Bistiimer der Kirchenprovinz Trier.

Das Erzbistum Kéln, Bd. IIl: Die Reichsabtei Werden an der Ruhr.
Im Auftrage des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte bearbeitet von
Wilhelm Stiiwer. — B, NY: de Gruyter 1980. XV, 592 S8, = Ger-
mania sacra. N.F. XII: Die Bistiimer der Kirchenprovinz Koln.

Motyka, Gustav: Kloster Speinshart. Geschichte, Kultur, Kunst. —
Rghb: Pustet 1980. 40 S. — Beitriige zur Geschichte und Landeskunde
der Oberpfalz XVIII.

5. Mittelalter

Lohr, Charles H.: Die Entwicklung des mittelalterlichen Denkens. Ge-
danken zu einigen neuen Texteditionen. — ThPh LV, 1980, 361—383.

Taylor, Steven M.: Heavenly humilitv: The Holy Family as a role
model for parents and children in medieval French literature. —
CahJos XXVIII, 1980, 45—59.

Coun, Theo: De oudste Middelnederlandse vertaling van de Regula
S. Benedicti. With a general introd. in English. Mit einer allg. Einl.
in deutsch. — Hild: Gerstenberg 1980. XXIII, 617 p. = Regulae
Benedicti studia. Suppl. VIII; Lw. DM 79,—.

Haubrichs, Wolfgang: Georgslied und Georgslegende im frithen Mit-
telalter. Text und Rekonstruktion. — Kgst: Scriptor 1980. 577 S., 33
Ill., Kt. = Theorie, Kritik, Geschichte XIII; kart. DM 112,—.

Translatio Sancti Viti martyris = Ubertragung des hl. Mértyrers
Vitus. Bearbeitet und iibersetzt von Irene Schmale-Ott. — Mstr:
Aschendorff 1979. 76 S. = Veroffentlichungen der Historischen Kom-
mission Westfalens XLI — Fontes minores I; kart. DM 18,—.

Gorman, Michael M.: The oldest manuscripts of Saint Augustine’s
De Genesi ad litteram. — RBén XC, 1980, 7—49; p. 50-62: McKeon,
Peter R.: The empire of Louis the Pious. Faith, politics, and per-
sonality; p. 68—71: Chandler, Victoria: Politics and piety: In-
fluences on charitable donations during the Anglo-Norman period;
p- 72-84: Sinclair, Keith V.: Ramsey abbey as a monastic
peculiar.

Kampers, Gerd: Zum Ursprung der Metropolitanstellung Toledos. —
HJ IG, 1979, 1-27; 5. 28—54: Vollrath, Hanna: Gesetzgebung und
Schriftlichkeit. Das Beispiel der angelsichsischen Gesetze; S. 55-132:
Anton, Hans Hubert: Zum politischen Konzept karolingischer Syno-
den und zur karolingischen Briidergemeinschaft; S. 133—160: Lind -
gren, Uta: Stadtrecht als Ursache und Wirkung der Verwaltung.
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Uber die Entwicklung von Verwaltungsformen im mittelalterlichen
Augsburg; S. 161-195: Militzer, Klaus: Kolner Biirgersthne im
Zisterzienserorden. Die soziale Zusammensetzung rheinischer und pol-
nischer Zisterzienserkonvente.

Boyle, Alexander: A Scoto-Irish cisiojanus. — AnBoll XCVIII, 1980,
39—47; p. 49-74: Folz, Robert: Saint Oswald, roi de Northumbrie.
Etude d’hagiographie royale.

Heiser, Lothar: Die Responsa ad consulta Bulgarorum des Papstes
Nikolaus I ¢858-867>. Ein Zeugnis pépstlicher Hirtensorge und ein
Dokument unterschiedlicher Entwicklungen in den Kirchen von Rom
und Konstantinopel. — Tr: Paulinus 1979. VI, 503 S. = Trierer Theo-
logische Studien XXXVI; kart, DM 84,— [Diss., Miinster]

Kniewasser, Manfred: Die antijiidische Polemik des Petrus Alphonsi
«getauft 1106> und des Abtes Petrus Venerabilis von Cluny <t 11565, —
Kairos N,F. XXII, 1980, 34—76; S. 114-121: Tyloch, Witold: Die
Judenschutzbriefe von Boleslaw dem Frommen von GroBpolen und
von Kasimir dem GroBen, Konig von Polen.

Beck, Hans-Georg: Die Byzantiner und ihr Jenseits. Zur Entstehungs-
geschichte einer Mentalitdt. — Mchn: Verl. der Bayer. Akademie der
Wissenschaften — Beck [in Komm.] 1979. 71 S. = Bayerische Aka-
demie der Wissenschaften. Phil. Hist. Klasse. Sitzungsberichte 1979, 6.

Crocco, Antonio: Abelardo, 1'"'altro versante” del Medioevo. — (Nap:)
Liguori Ed. (1979). 178 p. = Antichi e moderni. Sezione medievale.

Godeschalcus und Visio Godeschalci. Mit deutscher Ubersetzung
hrsg. von Erwin Assmann. — Neumiinster: Wachholtz 1979. 213 S. =
Quellen und Forschungen zur Geschichte Schleswig-Holsteins LXXIV.

Kopf, Ulrich: Religiose Erfahrung in der Theologie Bermhards von
Clairvaux, — Tii: Mohr 1980. IX, 247 S. — Beitrige zur historischen
Theologie LXI; Lw. DM 88,—.

Innocentius: Die Register Innocenz’ III. Bd. II, 2: Pontifikatsjahr
1199/1200. Texte bearbeitet von Othmar Hageneder. — R, Wien: Verl.
der Osterr. Akademie der Wissenschaften 1979. XLVII, 536 5. =
Publikationen des Osterreichischen Kulturinstituts in Rom II, 1.

Sancti Thomae de Aquine Opera omnia. Tomus XLII: Compendium
Theologiae. De Articulis Fidei et Ecclesiae Sacramentis. Responsio
de 108 articulis. Responsio de 43 articulis. Responsio de 36 arti-
culis, Responsio de 6 articulis. Epistola ad Ducissam Brabantiae.
De Emptione et Venditione ad Tempus. Epistola ad Bernardum
Abbatem Cassinensem. De Regno ad Regem Cypri. De Secreto. Cura
et studio Fratrum Praedicatorum. — R: Editori di San Tommaso
1979. 529 p.

Schmitt, Jean-Claude: Le Saint Lévrier. Guinefort, guérisseur d’'en-
fants depuis le XIIIe siécle. — P: Flammarion (1979). 273 p. = Biblio-
théque d’ethnologie historique; F 102,—.

Clark, J.P. H.: Sources and theology in the ‘“The Cloud of Unknowing’.
— DR XCVIII, 1980, 83—109; p. 147—161: Tormey, Carol: A cata-
Iogge of the fifteenth-century books in the library of Downside
Abbey.

Black,yAntony: Council and commune. The conciliar movement and
the fifteenth-century heritage. — Lo: Burns & Oates; Shepherdstown:
Patmos Pr. (1979). 253 p.; £ 11,90.

Fithrer, M.L.: Purgation, illumination, and perfection in Nicholas of
Cusa. — DR XCVIII, 1980, 169—189.

Kraume, Herbert: Die Gerson-Ubersetzungen Geilers von Kaysers-
berg. Studien zur dt.-sprach. Gerson-Rezeption. — Zii, Mchn: Artemis
1980. IX, 280 S. — Miinchener Texte und Untersuchungen zur deut-
schen Literatur des Mittelalters LXXI. [Diss., Freiburg]

6. Gesamte Neuzeit

Reventlow, Henning Graf: Bibelautoritit und Geist der Moderne.
Die Bedeutung des Bibelverstindnisses fiir die geistesgeschichtliche
und politische Entwicklung in England von der Reformation bis zur
Aufklirung. — Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1980. 716 S. = For-
schungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte XXX; Lw. DM 148,—.

Kok, J[ohannes] A[ntonius] de: Drie eeuwen Westeuropese kerk-
geschiedenis. Een inleiding: 1680 tot heden. — Hilv: Gooi en Sticht
(1979). 247 blz.; hil 45,—.

7. Reformation und katholische Erneuerung

Dickinson, J. C.: The later Middle Ages from the Norman Conquest
to the eve of the Reformation. — Lo: Black (1979). VIII, 487 p.;
£ 12,50. — An Ecclesiastical History of England.

Moéglichkeiten und Grenzen einer Revision des Luthertextes.
Luther-Akad. e.V. Ratzeburg. — Erl: Martin-Luther-Verl. 1980. 139 S.
= Verbifentlichungen der Luther-Akademie Ratzeburg I.

Johannes Eck: Enchiridion locorum communium adversus Lutherum
et alios hostes ecclesiae <1525—1543y. Mit den Zusétzen von Tilmann
Smeling O.P. <1529, 1532>. Hrsg. von Pierre Fraenkel. — Mstr: Aschen-
dorff 1980. 140*, 470 S. = Corpus Catholicorum XXXIV; kart. DM 188,—.

Johannes Eck: Enchiridion. Handbiichlin gemainer stell unnd Artickel
der jetzt schwebenden Neuwen leeren. Faksimile-Druck der Ausgabe
Augsburg 1533. Hrsg. und mit einer Einleitung versehen von Erwin
Iserloh. — Mstr: Aschendorff 1980. VIII, 114 S. = Corpus Catholico-
rum XXXV; kart. DM 48,—.

Simon, Gerhard: Humanismus und Konfession. Theobald Billican, Le-
ben und Werk. — B, NY: De Gruyter 1980. XI, 261 S. = Arbeiten zur
Kirchengeschichte II; Lw. DM 98,—.

Schiitzeichel, Heribert: Katholische Calvin-Studien. — Tr: Paulinus
1980. 136 S. — Trierer Theologische Studien XXXVII; kart. DM 24,80.

Nijenhuis, W.: Der dékumenische Calvin: Calvin, Luther und das
Luthertum. — NThT XXXIV, 1980, 191—212.

Wicks, Jared: Abuses under indictment at the Diet of Augsburg
1530. — ThSt XLI, 1980, 253—302; p. 303—321: Penaskovic, Richard:
Roman Catholic recognition of the Augsburg Confession.

I1 Concilio di Trento come crocevia della politica europea. (Atti
della Settimana di Studio, 12—17 settembre 1977.) A cura di Hubert

Jedin e Paolo Prodi. — Bologna: Il Mulino (1979). 213 p. = Istituto
Trentino di Cultura. Annali dell'Istituto storico italo-germanico. Qua-
derno IV; [cont.:] p. 15-32: Rogger, Iginio: Struttura istituzionale
del Principato vescovile di Trento all’epoca del Concilio; p. 33-63:
Lutz, Heinrich: Carlo V e il Concilio di Trento; p. 65—83: Prodi,
Paolo: La sovranita temporale dei Papi e il Concilio di Trento; p. 85—
107: Weber, Hermann: L'accettazione in Francia del Concilio di
Trento; p. 109—135: Tellechea-Idigoras, J. Ignacio: Filippo II
e il Concilio di Trento; p. 187—159: W o §, Jan Wtadystaw: Il regno
di Polonia e il Concilio di Trento; p. 161—177: Alberigo, Giuseppe:
La Riforma dei Principi; p.179—213: Ulianich, Boris: Il signaficato
politico della istoria del Concilio Tridentino.

Weber, Hermann: Die Annahme des Konzils von Trient durch Frank-
reich. — HJ IC, 1979, 196—212.

Erba, Achille: La chiesa sabauda tra cinque e seicénto. Ortodossia
tridentina, gallicanesimo savoiardo e assolutismo ducale <«1580—
16305, — R: Herder 1979. XXIII, 534 p. = Italia Sacra XXIV; Lire 28 000.

Bertaud, Madeleine: Des écrits de spiritualité aux romans: Le Dieu
jaloux selon Jean-Pierre Camus (1584—1652y. — RHPhR LX, 1980, 181—
1986.

Salgado, J. M.; La devocién a la Santisima Virgen Maria en el siglo
XVI a la luz de los catecismos usados en Espafia. — EphMar XXX,
1980, 219—225; p. 239—247: Bengoechea, Ismael: La Virgen Maria
en la “Christomachia” de Diophilax.

8. Neuere Zeit

Wunschel, Hans Jirgen: Die AuBenpolitik des Bischofs von Bamberg
und Wiirzburg Peter Philipps von Dernbach. — Neustadt a.d. Aisch:
Degener 1979. XVI, 193 S. — Schriften des Zentralinstituts fiir Frén-
kische Landeskunde und Allgemeine Regionalforschung an der Univer-
sitdt Erlangen-Niirnberg XIX; kart. DM 36,— [Diss., Erlangen-Niirnberg]

Harnischfeger, Ernst: Mystik im Barod. Das Weltbild der Teina-
cher Lehrtafel. — Stu: Urachhaus 1980. 178 S., 69 Ill.; Lw. DM 48,—.

Sherwood, Terry G.: Conversion psychology in John Donne's Good
Friday poem. — HThR LXXII, 1979, 101—122; p. 123—142: Sack, James
J.: The Grenvilles’ Eminence Grise: The reverend Charles O’Connor
and the latter days of Anglo-Gallicanism.

Historische Kritik in der Theologie. Beitrige zu ihrer Geschichte.
Hrsg. von Georg Schwaiger. — Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1980.
345 S. = Studien zur Theologie und Geistesgeschichte des Neunzehn-
ten Jahrhunderts XXXII; kart. DM 74,—; [enth.:] S. 11-36: Revent-
low, Henning Graf: Richard Simon und seine Bedeutung fiir die
kritische Erforschung der Bibel; S. 37-59: Merk, Otto: Anfinge
neutestamentlicher Wissenschaft im 18. Jahrhundert; S. 60—98:
Courth: Franz: Die Evangelienkritik des David Friedrich Straufi
im Echo seiner Zeitgenossen. Zur Breitenwirkung seines Werkes;
S. 99-150: Xlauck, Hans-Josef: Adolf Jiillicher — Leben, Werk und
Wirkung; S. 153—209: Weitlauff, Manfred: Die Mauriner und ihr
historisch-kritisches Werk; S. 210-244: Hausberger, Karl: Das
kritische hagiographische Werk der Bollandisten; S. 245-284: Weit-
lauff, Manfred: Der Fall des Wiirzburger Kirchenhistorikers Johann
Baptist Schwab ¢1811—18725; S. 285—306: Neuner, Peter: Déllingers
»Papstfabeln”; 8. 307—337: K6 hler, Joachim: Heinrich Giinters Le-
gendenstudien. Ein Beitrag zur Erforschung historischer Methoden.

Dieudonné, Ph.: Ernest Ruth d’Ans et I’ “Amor poenitens’” de Jean
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