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Das Abendmahl und Jesu Todesverstindnis*

von Ferdinand Hahn, Miinchen

Es ist sehr anerkennenswert, daB Rudolf Pesch das Problem
des Verhiltnisses von Abendmahlsiiberlieferung und Todesver-
stindnis Jesu monographisch behandelt hat. Im Zusammenhang
einer nach klaren Kriterien vongehenden ,Riickfrage nach Jesus*®
(vgl. den von K. Kertelge herausgegebenen Sammelband unter
diesem Titel [QD 63, Freiburg i. B. 1974], der die Referate der
Tagung der deutschsprachigen katholischen Neutestamentler 1973
zusammenfalBt) ist es zu einer intensiven und weiterfithrenden
Erdrterung des Todesverstindnisses Jesu gekommen (vgl. den
ebenfalls von K. Kertelge herausgegebenen Sammelband ,Der Tod
Jesu® [QD 74, Freiburg i.B. 1976] mit den Referaten der Tagung
der katholischen Neutestamentler 1975). Anton Végtle hat in
seinem Aufsatz mit Recht darauf hingewiesen, daB ,die Abend-
mahlsiiberlieferung ... der eigentliche Angelpunkt der Frage nach
einem heilsmittlerischen Todesverstindnis Jesu® sei (aaO. S. 80,
vgl. 5. 88ff). P. selbst hat bereits in mehreren Veroffentlichungen
zu diesem Thema Stellung genommen; Erwihnung verdienen
neben seinem Beitrag zu dem Band ,Der Tod Jesu“ (S. 137-187)

* Pesch, Rudolf: Das Abendmahl und Jesu Todesverstindnis. --
Freiburg, Basel, Wien: Herder (1979). 128 S. (Questiones Disputatae
80), kart. DM 23.—

vor allem: Wie Jesus das Abendmahi hielt, Freiburg i. B. 1977; Das
Markusevangelium, Teil 2 (HThK II, 2), Freiburg i. B. 1977, S. 340—
377, bes. S. 364ff. Seine nicht unumstrittenen Thesen liegen jetzt in
einer ausfithrlich begriindeten Form vor; zugleich versucht er, die
neuere Diskussion zu diesem Thema zusammenzufassen.,

«Was den Leser in diesem Band erwartet, ist die ausfiihrliche
Begriindung des Unteils, daB das Abendmahl auf Jesus von Nazaret
selbst zuriidkgeht, daB die dltest erreichbare Fassung der Abend-
mahlsworte von Jesus von Nazaret selbst gesprochen wurde und
daB sich in ihnen ganz deutlich ein klares Todesverstindnis Jesu
spiegelt, eine Deutung seines Todes durch Jesus selbst® (9). Zur
Begriindung dieser These unternimmt Vi zwei Arbeitsginge:
Einerseits iiberpriift er literarkritisch und traditionsgeschichtlich
die verschiedenen Einsetzungsberichte und thr Verhdltnis zuein-
ander; sodann erdrtert er aufgrund der exegetischen Analyse das
hieraus resultierende Todesverstindnis und setzt dieses in Verbin-
dung mit der Gottesreichverkiindigung Jesu.

Er setzt ein mit einem Uberblick iiber Beurteilungen der Abend-
mahlstradition, die Ausdruck eines ,skeptischen Kritizismus® sind, den
es zu liberwinden gilt (13ff). Er verweist sodann auf Beitrdge, die in
dieser Hinsicht weiterfithren, vor allem die Untersuchungen von Heinz

71f),

Schiﬁménn 'FU 8

02 SE7 1580




267 1980 Jahrgang 76 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 268

Dem V{. ist grundsitzlich zuzustimmen, wenn er die Veranke-
rung der Herrenmahlstradition in Jesu eigenem Leben und Wirken
aufzeigen will; er hat auch darin recht, daB die ,Basis einer histo-
rischen Riickfrage nach Jesu Todesverstindnis® neu gesichert wer-
den muB (21).

Wie geht er nun vor? In dem Abschnitt ,Die Uberlieferungslage
der Abendmahlstexte® (21-53) stellt er die aus seinem Kommentar
bekannte Synopse der Abendmahlstexte samt der Auflistung von
22 verschiedenen Motiven in drucktechnisch verbesserter Fassung
voran. Sowohl der matthidische Einsetzungsbericht in Mt 26,26—29
wie der lukanische Textabschnitt in Lk 22,15-19a.19b—20 werden
als rein redaktionelle Bearbeitungen der Markusvorlage angese-
hen, und mit M. Rese ist dabei die Urspriinglichkeit des lukani-
schen Kurztextes zumindest in Erwiéigung gezogen (24ff). Es folgt
ein Vergleich der paulinischen Abendmahlsparadosis in 1 Kor 11,
23b—25 mit dem erzéhlenden Bericht in Mk 14,22—25, wo P. der bis-
herigen Forschung doch wohl zu Unrecht vorwirft, daB noch kein
»gattungskritischer Vengleich* durchgefithrt worden sei (34ff).
Sowohl im Blick auf die Handlung als auch im Blick auf die Rede-
teile kommt er zu dem Ergebnis, daB in der Markustradition eine
wberichtende Erzdhlung“ vorliegt, in der Paulustradition dagegen
eine ,Kultdtiologie* (38). Er folgert daraus: ,Der kultitiologische
Text ist eine durch die feierlich-liturgische Einleitung als selbstidn-
dig tradierbar konzipierte Erzéhleinheit, die berichtende Erzdhlung
ist ein kontextgebundenes, micht fiir selbstindige Uberlieferung
konzipiertes Erzdhlstiick®, was zugleich besagt, daB bei Markus
wegen der ,Bindung an eine konkrete (kultétiologisch disfunktio-
nale!) Situation (Paschamahl Jesu mit den Zwdélfen) der édltere
Text" vorliege, wihrend die ,von der konkreten Ursprungssitua-
tion geloste Kultatiologie“ der jiingere Text sei (38).

Im einzelnen sind folgende Arbeitsergebnisse zu erwihnen: Die
Deuteworte in der Markusfassung werden von P. als ,formal nicht
parallelisiert” angesehen, weil das Brotwort nur zwei Kola, das Kelch-
wort dagegen drei bzw. vier Kola enthélt; in der Paulusfassung dagegen
haben Brot- und Kelchwort jeweils drei Glieder (37; die auffillige Par-
allele ,dies ist mein Leib* — ,dies ist mein Blut ...* bei Markus wird
auf S. 49 nur kurz gestreift). In der kultétiologischen Paulusfassung ist
eine ,sub-una-Feier” vorausgesetzt (37.40.49f). Die Formulierung der
Deuteworte bei Paulus blickt auf den Tod Jesu zuriick, die der Markus-
fassung auf den bevorstehenden Tod voraus (37.48). An die Stelle der
Todesprophetie Mk 14,25 ist bei Paulus eine Paréinese getreten (37f). Die
markinische Fassung setzt in beiden Teilen voraus, daB Jesus selbst
nicht iBt bzw. trinkt (41f.48). Wihrend die Markuserfassung mit der An-
wesenheit der Jiinger rechnet, wird bei Paulus nicht auf die Anwesenden
Bezug genommen (42). Bei dem Wechsel von edhoyficag zu edyopioticog
wird vorausgesetzt, daB es sich um den dritten Becher der Paschamahl-
zeit handelt (43). Auch die Wendung petd 6 Seunvijoar wird von der
Paschafeier her erkldrt; sie verweist auf das Ende der Paschamahlzeit.
Das Deutewort zum Brot ist in der markinischen Fassung urspriinglich,
in der Paulusfassung sekundér (46f). Das bei Markus urspriinglich erhal-
tene Deutewort iiber den Becher macht klar, daB im AnschluB an das
Trinken ,nun der Becherinhalt (Wein in der Entsprechung zum Brot)
gedeutet wird”, worauf auch die Applikation, die sich asuf das vergos-
sene Blut bezieht, hinweist (47f). Bei der Vorstellung vom ,Bundesblut®
ist die Sithnevorstellung ausdriicklich ergénzt; in der Paulusfassung
dagegen ,scheint der Sthnegedanke in die Wendung v 19 &ud oipott
aufgenommen zu sein“; insgesamt ist aber die Theologie des mneuen
Bundes ,eindeutig nachdsterlich* (48). In der Markusfassung gehért die
Todesprophetie 14,25 zur urspriinglichen Erzédhleinheit hinzu wund
»sichert . .. vollends deren #lteren Charakter* (50).

Insgesamt ist fiir P. wichtig, daB nicht nur die Markusfassung
gegeniiber der kultdtiologischen Erzdhlung der Paulusfassung
durchweg &lter und in sprachlicher wie sachlicher Hinsicht ur-
spriinglicher ist, die kultidtiologische Fassung bei Paulus ist seiner
Meinung sogar ,aus dem erziihlenden Bericht ableitbar (51).

In einem Exkurs wird dann auch noch die Ursprache der Abend-
mahlsworte erdrtert und mit G. Dalman, J. Jeremias und M. Black die

Miaglichkeit erwogen, daB Jesus die Abendmahlsworte hebriiisch gespro-
chen habe.

Auf der Grundlage dieser Textanalyse werden dann Eigenart
und Bedeutung sowohl der paulinischen Paradosis als auch der
markinischen Erzéhlung besprochen. Es lohnt sich, vor der weite-
ren Darstellung der Arbeitsergebnisse P.s bereits einige kritische
Uberlegungen einzuschalten. Es iiberrascht, daB Vi bei der Be-
handlung des matthéischen und des lukanischen Textes véllig ein-
seitig redaktionsgeschichtlich vorgeht, wiihrend er umgekehrt bei
Markus, trotz Beriicksichtigung redaktioneller Einzelheiten, gerade
an dem Uberlieferungsbestand, einem von ihm bereits vorausge-

setzten ,Evangelium der Ungemeinde“ (so der Titel seiner neue-
sten Verdffentlichung aufgrund der Ergebnisse seines Markus-
kommentars in Herder-Biicherei Nr. 748) interessiert ist.

Er postuliert nicht nur die unmittelbare Abhingigkeit des Matthdus
und Lukas (Kurztext?) von Markus, sondern in Lk 22,19b.20 auch die
Abhéngigkeit des Evangelisten bzw. eines Interpolators von dem pauli-
nischen Text in 1 Kor 11,23-25 (von der m. E. problematischen Bevor-
zugung des Kurztextes sei hier abgesehen). Nicht genug damit, auch der
paulinische Text ist seinerseits von der markinischen bzw. vormarkini-
schen Erzéhlung im Rahmen des Passionsberichtes abhéngig.

Das bedeutet, daB das gesamte Problem des Verhiltnisses der
vier Abendmahlsberichte des Neuen Testamentes wiederum auf
rein literarischer Ebene abgehandelt wird, ohne daB die — zweifel-
los bisweilen einseitig gehandhabten — weiterfithrenden Erkennt-
nisse der Form- und Traditionsgeschichte hinsichtlich einer leben-
digen kultischen Uberlieferung {iberhaupt noch beachtet werden.
Auch die Eruierung des ,Evangeliums der Urgemeinde® erfolgt ja
aufgrund literarkritischer Argumente. Hier liegt eine methodische
Grundsatzentscheidung vor, die sdmtliche Detailergebnisse pri-
judiziert.

Geht man davon aus, daB die Markusfassung nicht nur den iltesten,
sondern den nach P. unbestritten authentischen Text enthilt (von der
Ubersetzung aus dem Hebriiischen bzw. Araméiischen ins Griechische
abgesehen) und daB Paulus von Mk 14,2225 abhéngig ist, dann wird
sehr viel schwerer erklirbar, warum der Wortlaut der Deuteworte so
stark voneinander abweicht und im Falle des Kelchwortes sogar eine
vollig andere Gestalt bekommen hat. Weder soll grundsitzlich bestritten
werden, daB gewisse literarische Abhidngigkeiten bestehen kénnen und
daB mit redaktioneller Bearbeitung im einzelnen zu rechnen ist, aber
man darf daneben den in den vergangenen Jahrzehnten mit Recht be-
riicksichtigten Einflu der miindlichen Tradition nicht a limine ausschal-
ten, wenn man Fehlurteile vermeiden will. Im iibrigen bleibt zu fragen,
ob die exegetische Forschung seit Giinther Bornkamm (Herrenmahl und
Kirche bei Paulus, in: ders.: Studien zu Antike und Urchristentum,
Miinchen 31970, S. 138-176) nicht gut beraten war, zunidchst einmal
sowohl im markinischen wie im paulinischen Text mit élteren wie mit
jlingeren Elementen zu rechnen, um dann erst weiterzufragen, was sich
aufgrund der traditionsgeschichtlichen Analyse fiir die &ltere bzw. die
ilteste Gestalt des Abschiedsmahles Jesu ergibt.

Wichtige Grundprobleme der Abendmahlstexte sind von P.
nicht geklédrt, sondern m. E. eher iiberspielt worden. Das eine ist
die formale Parallelitét ,dies ist mein Leib* — ,dies ist mein Blut
...% die doch nur dann iiberzeugend als urspriinglich beurteilt
werden konnte, wenn es sich dabei um ein im Hebr#ischen oder
Aramiischen geldufiges Begriffspaar handeln wiirde; dies ist aber
nicht der Fall, und die Annahme von J. Jeremias, daB odpo die
Bedeutung von odeE habe (vgl. Joh 6,51c), ist eine unberechtigte
Hilfskonstruktion. An zweiter Stelle ist zu erwidhnen, daB das alte
Problem, wonach BlutgenuB fiir Juden ein pudendum war, im Blick
auf die Markus-Fassung des Kelchwortes nicht schon dadurch
erledigt ist, daB festgestellt wird, hier ldge noch kein ,Sakra-
mentsrealismus“ vor (49). Das dritte Problem bezieht sich auf den
von P. wieder vorausgesetzten Sachzusammenhang mit der
Paschafeier; auch nach seiner Analyse sind in Mk 14,2225 keine
Elemente enthalten, die auf den Zusammenhang der Paschafeier
hinweisen, abgesehen von der unbeweisharen Hypothese, daB es
sich bei dem Kelch um den dritten Becher der Paschamahlzeit
handeln miisse und daB auch die Wendung petd o dewwvijoar damit
in Zusammenhang stehe. Ein viertes Problem ist schlieBlich, daB
Mk 14,22—24.25 zwar keine explizite Einleitung wie 1 Kor 11,23b
hat, sehr wohl aber eine Eingangswendung, die am Anfang einer
selbstdndigen Einheit nicht nur denkbar ist, sondern sich als
solche auch vom Kontext deutlich abhebt, da auf das gemeinsame
Essen bereits in 14,18 hingewiesen war. Mk 14,22a verweist unter
dieser Voraussetzung nicht auf die in 14,12-17.18-21 vorausge-
setzte Paschamahlzeit, sondern ebenso wie das perd o dewrvijoar
auf die zum Herrenmahl gehtrende Séttigungsmahlzeit.

Noch eine kurze methodische Bemerkung an dieser Stelle: Die sorg-
sam zusammengetragenen sprachlichen Argumente sind, wenn sie nur
auf einen relativ kleinen Textabschnitt bezogen werden und nicht auf-
fillige Besonderheiten enthalten, nur bedingt brauchbar; das betrifft
sowohl den Nachweis redaktioneller Eigentiimlichkeiten als auch den
Nachweis von Semitismen, womit keineswegs bestritten werden soll,
daB derartige Elemente in den Abendmahlsiiberlieferungen tatsichlich
festzustellen sind; es geht mir nur darum, daB hierbei auBerordentlich
behutsam vorgegangen werden muB.

In dem Abschnitt iiber ,Herkunft, Sinn und paulinische Rezep-
tion der Paradosis 1 Kor 11,23b—25“ (53-69) geht es dem Vi um
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den Nachweis, daB hinter der »Kultédtiologie® in jedem Fall die
Antoritdt des irdischen Jesus steht. Der Stiftungsbericht ist dem
Apostel durch die ,Hellenisten® iibermittelt, aber die kultétiologi-
sche Erzédhlung ist nicht erst von den Hellenisten hergestellt
worden, ,sondern fiir sie aus der urspriinglich semitischen Fas-
sung der ,Hebrder’ iibersetzt" worden (55). Hier spielen nun die
beiden Anammesisbefehle eine hesondere Rolle, wobei der zweite
mit seinem Bedingungssatz auf die Maglichkeit einer sub-una-
Feier hinweist, wenn kein Wein zur Verfiigung steht, Diese kult-
dtiologische Uberlieferung wird mit dem Text bei Justin, Apol. I,
66,3, venglichen, der nach P. eine Harmonisierung synoptischer
Texte ist, daher fiir die Rekonstruktion der frithen Herrenmahls-
feier ausscheiden muB (61f). Noch einmal geht Vf. auf das Problem
des uetd td dewnvijoor ein. Er bestreitet die Verbindung einer im
engeren Sinne eucharistischen Feier mit einer reguliren Mahlzeit;
umgekehrt will er den Séttigungscharakter des Herrenmahls fest-
halten und interpretiert die Mahlfeier als eine ,reine Brot-Mahl-
zeit” (vgl. 62ff.661f).

Dagegen ist jedoch folgendes einzuwenden: Einmal liegt wieder
eine petitio principii vor, wenn Vf. formuliert: ,Sofern die Herren-
mahlfeier ihren Ursprung im Paschamahl Jesu vor seinem Tod hat,
wie die Uberlieferung der vormarkinischen Passionsgeschichte
glaubwiirdig bezeugt, sind ihr allein die von der Paschamahlfeier
ablosbaren eucharistischen Riten vorgegeben® (67). Damit will er
das gemidB dem kultdtiologischen Text gefeierte Herrenmahl
weder unmittelbar an die jdhrliche Paschamahlfeier noch an das
gelegentliche jiidische Festmahl ankniipfen, sondern an die
tibliche Abendmahlzeit (65). Aber genau hier liegen héchst strit-
tige Probleme vor. Zum andern wire es notig gewesen, den Begriff
des deimvov genauer zu kldren, was mit dem Hinweis auf das Brot
als Grundnahrungsmittel der einfachen Bevélkerung der Antike
(67) keineswegs abschlieBend gekldrt ist. Der paulinische Text im
1 Kor 11,17ff macht zudem unverkennbar deutlich, daB es bei den
mitgebrachten Gaben um Bestandteile einer umfassenden Satti-
gungsmahlzeit geht, die nach Paulus in den Rahmen eines Herren-
mahles einbezogen sein miissen.

Was schlieBlich die von P. herangezogenen und erliuterten Texte aus
Did 9 und 10 (sowie Did 14) betrifft, so darf bei diesen Textabschnitten
nicht iibersehen werden, daB sie eine lingere Traditionsgeschichte
hinter sich haben und ihr urspriinglicher Sitz im Leben mit der jetzigen,
durch den Kontext bestimmten Funktion nicht ohne weiteres identisch
ist; auBerdem sind hier Elemente aus verschiedenen Uberlieferungs-
stufen zusammengefaBt. Die vorgelegte Interpretation von Did 10,6
(»Wenn jemand heilig ist, komme er; wenn jemand es nicht ist, kehre er
um!") im Sinne einer Aufforderung zur ,Teilnahme am eschatologischen
Heil beim Kommen des Herrn“ (68) diirfte in jedem Falle verfehlt sein.

Mag es zur bisher in der Exegese iiblichen Rekonstruktion der
Entstehung der Eucharistiefeier, wie sie sich dann in der Liturgie
der Alten Kirche durchgesetzt hat, manchenlei Riickfragen geben,
die pauschale abschlieBende These von P. iibersieht vorhandene
Probleme, die nicht so einfach zu lésen sind, wie es nach dieser
Darlegung erscheint: ,Sofern die Eucharistiefeier Séttigungsmahl-
zeit war, sind traditionsgeschichtliche Erwidgungen zur Genese der
Abendmahlsiiberlieferungen, die von anderen Voraussetzungen
ausgehen, als Konstruktion abzuweisen® (69).

Die anschliefende Analyse von ,Mk 14,22—25 als Basis einer
Riickfrage nach Jesu Todesverstindnis® (69-90) beruht auf zwei
Prdmissen: einmal auf dem vensuchten Nachweis, daB es sich bei
V. 22a um ein Element des Erzahlzusammenhangs, nicht aber um
eine neue Situationsangabe handle (70f), zum andern der Behaup-
tung, dab V. 18a auf den Beginn des Paschamahls, also die Vor-
speise, V. 22a dagegen auf die Hauptmahlzeit der Paschafeier
Bezug ndhme (71). Hinzu kommt das Bemithen, die literarische und
traditionsgeschichtliche Einheit der Verbindung des Blut- und
Sithnemotivs im Kelchwort zu erweisen (in Auseinandersetzung
mit Ernst Kutsch, wobei Vf. sich jedoch nur auf den Aufsatz
»Uber die Aktualitit alttestamentlicher Aussagen fiir das Ver-
stindnis des Neuen Testaments“ bezieht, noch nicht auf dessen
Buch ,Neues Testament — Neuer Bund?*, Neukirchen 1978, in dem
S. 107135 eingehend die Abendmahlsworte behandelt werden).
Mit Recht wird dann bestritten, daB Mk 14,25 als yEntsagungs-
gelitbde* verstanden werden miisse, und statt dessen gezeigt, daB
diese Todesprophetie der »Gattung der Spriiche von Vorhersagen
liber das Nicht-Sterben von besonderen Personen® nahesteht (791).
Die These, Mk 14,2225 fiige sich ,ohne Schwierigkeit in den
Ablauf eines Paschamahles® ein, bleibt unbewiesen. Ebenso die im

Anschluf} an D. Daube und P. Lapide formulierte These: ,Der beson-
dere, mit dem Deutewort verbundene Ritus Jesu muB nicht an den
Mabhlerdffnungsritus gebunden gewesen sein, sondern kann auch
mit dem das rituelle Mahl abschlieBenden Brotritus verbunden
gewesen sein, also dem dritten Becher unmittelbar voraufgegangen
sein. Die Eulogie, die Jesus iiber das Brot sprach, kann sich auch
auf dieses letzte Brot bezogen haben. Das bedeutet: Die Annahme
einer Trennung von Brot- und Becherhandlung durch die Pascha-
hauptmahlzeit ist nicht zwingend“ (88). So kommt P. in diesem
Abschnitt zu dem Ergebnis: ,Die Uberlieferungsqualitit von Mk
14,22—25 wird entscheidend dadurch gestiitzt, daB der Text nicht
kultdtiologisch von der Einsetzung der Eucharistiefeier erzahlt,
sondern Jesu Todesdeutung beim Paschamahl zum Thema hat* (89).

In dem anschlieBenden Abschnitt iiber ,Die Deuteworte und
Jesu Todesprophetie in Mk 14,22-25" (90—102) iiberrascht, wie
selbstverstdndlich Vf. die Deutung der Targume von Ex 24,8 und
Jes 53,12 voraussetzt,

Nicht ohne Grund wird gelegentlich erwogen, Teile der literarisch
zweifellos spiten Targume aufgrund traditionsgeschichtlicher [ber-
legungen sehr friih anzusetzen. Doch dies bedarf einer sehr eingehenden
traditionskritischen Analyse, die dem stark literarkritischen Verfahren
P.s im Blick auf das NT nicht ohne weiteres konform ist.

Aufgrund der Auswertung dieser jiidischen Traditionen kommt
Vi. zu Ergebnissen, die im Blick auf Jesu Selbstverstindnis nicht
nur die eigene Messianitiit voraussetzen, sondern dariiber hinaus
auch eine Identitdt der Messiasvorstellung mit der Vorstellung
vom ,Menschensohn®, vom ,Gottesknecht” und vom ,Gerechten*
(vgl. S. 93f. 96ff). Das ¥nip molAdv bezeichnet eine ,Gesamtheit",
die allerdings in Jes 53,12, in friihjiidischer Tradition und ebenso
in Mk 14,24 ,nicht universal alle Menschen, sondern die Gesamt-
heit Israels” bezeichnen soll (99). Das ist zwar naheliegend, wenn
man die Einsetzungsworte so konsequent aus zeitgendssischen
jidischen Anschauungen ableiten will, diirfte aber kaum dem
Gesamtkontext des Markusevangeliums entsprechen und vermut-
lich auch nicht der dltesten Abendmahlstradition. P. sieht in Jesu
Abschiedsmahl eine ,Abendmahlsstiftung® nicht direkt intendiert
— .aber die Feier des Abendmahls in der Urkirche (ist) die folge-
richtige Konsequenz derer, die auf Jesu Tod als eschatologisches
Heilsereignis zuriickblicken* (100).

In einem vorletzten Abschnitt geht es um die , Vereinbarkeit
von Gottesreichverkiindigung und Todesverstindnis Jesu® (103—
111). Vi, beschéftigt sich mit dem Verhiltnis der Botschaft Jesu
zur Botschaft des Téufers und dem Konflikt, in den Jesus ange-
sichts seiner Ablehnung in Israel gerdt. Es folgen Erwigungen
iiber den Sithnetod Jesu, die auch dann von Bedeutung sind, wenn
man ihrer Riickfiihrung auf Selbstaussagen Jesu nicht zustimmen
kann. Insgesamt venmiBt man in diesem Abschnitt die Behandlung
der schwierigen, wenngleich nicht unltsbaren Frage nach dem
ausgesprochen theozentrischen Verkiindigungsinhalt der Botschaft
Jesu und seiner eigenen Stellung und Funktion als eschatologi-
schem Gottesboten. Von hier aus wiére dann zu iiberpriifen, ob die
Annahme, daB Jesus sich selbst als Messias, Menschensohn und
Gottesknecht verstanden habe, angesichts des Befundes in der
Jesustradition und der friithen nachésterlichen Uberlieferung tat-
sdchlich aufrechtzuerhalten ist.

Die Frage, ob und inwieweit explizite christologische Aussagen aus
der nachdsterlichen Tradition stammen und auch erst dort schrittweise
zusammengewachsen sind, ergab sich aufgrund der Tatsache, daB wir
sehr unterschiedlich geprigte Uberlieferungselemente sowohl in der
Jesustradition wie in der urchristlichen Verkiindigung vorfinden. So
selbstverstindlich, wie P. vorgibt, daB alle iiberlieferungsgeschichtlichen
Probleme sich lésen lassen, wenn man von dem von ihm postulierten
Messias- und Todesverstindnis Jesu ausgeht, liegen die Dinge durchaus
nicht.

Das Schlufikapitel iiber ,Das Abendmahl, Jesu Todesverstind-
nis und die Konstitution der Kirche“ (112—125) behandelt in drei
Abschnitten die Erméglichung der Israelmission, die sachliche
Begriindung der Taufe und die Anschauung von der Universalitit
der Erlésung. Hier werden Konsequenzen aus den zuvor gewon-
nenen Ergebmissen gezogen. Im einzelnen braucht darauf nicht
eingegangen zu werden.

Es ist iiberraschend, wie selbstverstindlich Rudolf Pesch den
Markustext als élteste Uberlieferung beurteilt und diesen zugleich
als authentische historische Uberlieferung ansieht. Viele, die einer
differenzierten traditionsgeschichtlichen Exegese iiberdriissig ge-
worden sind und iiberdies eine miBbrauchliche Verwendung der-
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selben vor Augen haben, werden sich vermutlich iiber das vor-
liegende Buch nur freuen. Aber hier besteht die Gefahr, daB das
Kind mit dem Bade ausgeschiittet wird. So notwendig eine Riick-
bindung der urchristlichen Uberlieferung an Jesu eigene Botschaft
und seinen Sendungsanspruch ist, so vorsichtig gilt es doch ange-
sichts des zweifellos vorhandenen ,kerygmatischen Transforma-
tionsprozesses” (F. MuBner) hinsichtlich der Riickschliisse selbst
zu sein. Das behutsame Vorgehen von Heinz Schiirmann und das
alle Gegenfragen unabldssig beriicksichtigende Vorgehen von
Anton Vogtle verdienen dabei aus methodischen wie sachlichen
Griinden eindeutig den Vorzug gegeniiber einer Arbeit, die zwar
durch ihre innere Stringenz und ihre zielstrebige Darstellung auf
den ensten Blick besticht, aber gleichwohl wegen der schwienigen

exegetischen Probleme keinesfalls befriedigen kann, Pesch hat der
Forschung allerdings insofern einen Dienst getan, als er seine
Fachkollegen provoziert und unnachgiebig von ihnen fordert, zum
Thema des Verhdltnisses von Verkiindigung, Todesverstindnis
und Abschiedsmahl Jesu eindeutiger als bisher Stellung zu
nehmen. Nur mogen die systematischen und praktischen Theolo-
gen davor gewarnt sein, hier zu schnell eine neue und vermeint-
lich gesicherte exegetische Ausgangsbasis zur Verfiigung zu haben.

Auf folgende stérende Druckversehen sei hingewiesen: S. 20, Z. 23:
Helmut Merklein (statt Heinz); S. 23, Z. 2: 1 Kor 11,23—26; S. 68, Z. 19:
wenn (statt wer); S. 69 ist am Ende eine Zeile ausgefallen; S. 95, Z. 9.11
fehlt bei dem hebrdischen Wort zweimal das Dagesch lene im Anfangs-
buchstaben.

Schmidt, Werner H.: Einfithrung in das Alte Testament. — Berlin, New
York: Walter de Gruyter 1979. X, 370 S. (De-Gruyter-Lehrbuch) Lw.
DM 48.—

In der protestantischen Bibelwissenschaft, aber nicht nur dort,
schieben gegenwértig die Einfithrungen, Grundrisse und Lehr-
biicher wie die Pilze aus dem Boden. Das steht in einem auffdlli-
gen — auch vom Vi. der hier anzuzeigenden ,Einfiihrung" konsta-
tierten — Widerspruch zu der Tatsache, daB viele schone Thesen,
die in der Nachkriegszeit das Feld beherrschten, problematisch
gewornden sind und die meisten Grundfragen wieder einer erbitter-
ten Diskussion unterliegen. Unter solchen Umstdnden ist es keine
dankbare Aufgabe, das Gesamtgebiet der alttestamentlichen Wis-
senschaft in einer kurzen Synthese fiir den Anfdnger zusammen-
zufagsen. Wenn aber jemand sich fiir diese Aufgabe eignet, ist es
W. H. Schmidt, ein allseitig belesener und produktiver, sorgfiltig
abwidgender und dabei im besten Sinne konservativer Gelehrter,
der Tatbestéinde, Probleme und Losungsversuche sine ira et studio
vorzufithren versteht und die eigene Meinung lieber in behut-
samen Fragen als in radikalen Behauptungen vorbringt.

Das Buch hat vier Teile. Der erste gibt einen ,Uberblick iiber das
Alte Testament und seine Geschichte“ (Kanon, Epochen der Geschichte
Israels, Elemente der Sozialgeschichte) und liefert damit den Rahmen, in
den dann im folgenden die alttestamentliche Literatur eingefiigt wird.
Das geschieht im zweiten bis vierten Teil, iiberschrieben ,Traditionen
und Quellenschriften des Pentateuch®, ,Die Prophetie® und ,Dichtung
aus Kult und Weisheit“, also nach einer Gliederung, die etwa dem
Kanon der Septuaginta entspricht. Am schwierigsten und fiir die kriti-
sche Betrachtung aufschluBreichsten ist naturgemiB die Behandlung des
Pentateuchs, mit der im vorliegenden Buch (die Uberschrift des 2. Teils
verrdt das wohl nur irrtiimlich nicht) die der ,historischen Biicher®
zusammengenommen ist. Die Untergliederung verfihrt dabei recht ge-
schickt: zunéchst einige allgemeinere Fragen, dann ,ausgewihlte Erzihl-
formen” und danach die Quellenschriften Jahwist, Elohist (beide als
»Geschichtswerk” bezeichnet) und Priesterschrift. Ein Paragraph iiber
Rechtssatzformen und Rechtssammlungen leitet zum Deuteronomium
iiber, und damit ist die Briicke zum deuteronomistischen Geschichts-
werk gegeben. Das chronistische Geschichtswerk macht, wie billig, den
SchluB. Die beiden anderen Teile, Prophetie und Dichtung, bereiten
keine Gliederungsprobleme; hier kénnen die einzelnen Biicher nachein-
ander abgehandelt werden. Bei der Prophetie geschieht das in histori-
scher Reihenfolge, von Amos bis Daniel, unter Voranstellung eines
orientierenden Paragraphen iiber die Form des Prophetenwortes.

Die Art der Darbietung verrdt pddagogische Erfahrung. Bibel-
kundliche Tabellen erleichtern dem Anfédnger die Orientierung
und sollten, im Verein mit griindlicher Lektiire zumindest des
deutschen Bibeltextes, die Benutzung besonderer, von den wissen-
schaftlichen Fragen absehender ,Bibelkunden® iiberfliissig
machen. Bei der Behandlung der wissenschaftlichen Fragen wird
mit sicherem Griff das Wichtige herausgehoben und in unpréten-
tidsem, leicht lesbarem Stil vorgefiithrt. Charakteristische Stellen
aus den biblischen Schriften und der gelehrten Literatur werden
im Wortlaut zitiert. Der theologischen Besinnung dient nicht erst
der zusammenfassende SchluBparagraph ,Fiir und wider das Alte
Testament", der isich auf knappen drei Seiten mit den geldufigsten
Argumenten gegen die Geltung des Alten Testaments in der christ-
lichen Kirche beschéftigt; durch das ganze Buch hindurch wird
nach den theologischen Intentionen der einzelnen Schriften und
Uberlieferungseinheiten gefragt, und in der besonderen Gewich-
tung des Fremdgéttter- und des Bilderverbots aus dem Dekalog
kommt auch ein Einheitsmoment heraus. Das Buch ist dem Stu-
dienanfidnger, aber auch dem ,interessierten Laien“, der sich

serids und mit dem Hinweis auf weiterfithrende Literatur orientie-
ren mochte, ohne Vorbehalt zu empfehlen.

Gottingen Rudolf Smend

Angerstorfer, Andreas: Der Schipfergott des Alten Testaments. Her-
kunft und Bedeutungsentwicklung des hebrdischen Terminus 893
(bara) ,schaffen“. — Frankfurt, Bern, Las Vegas: Peter Lang (1979).
225 8. (Regensburger Studien zur Theologie Bd 20) kart. sfr 44.—

Vi. setzt mit einer eingehenden Untersuchung der Vokabel bara
und ihres Umfeldes in den semitischen Sprachen und den Mag-
lichkeiten einer Etymologie ein. Er bleibt bei der schon von vielen
(F. Delitzsch, J. van der Ploeg, de Liagre-Bohl, E. Dantinne) so be-
stimmten Grundbedeutung schneiden, zurechtschneiden. Diese ist
im Hebr. nur im piel-Stamm in wenigen Stellen erhalten. Praktisch
ist das piel wie ein eigenes Verb. bara mit dem ausschlieBlichen
subj. Gott begegnet nur im qal (88 Stellen) und nifal (10 Stellen),
es hat nie einen acc. materiae oder eine prép. bei sich, dabei wird
das Wunderbare und Analogielose des Schaffens Gottes betont. So
ist es bisher auch gesagt worden.

Vi. behandelt nun das Vorkommen in zeitlicher Folge, wobei die
Psalmstellen (IV) zwischen dem vor- und exilischen Vorkommen stehen.
Unter III (vorexilische Texte) werden nur drei Stellen behandelt; in Ex
34,10 und Num 16,30 bezeichnet bara ein ,machtvolles gottliches Ge-
richtshandeln®, V£, ist der Jahwist (10. oder 7. Jh.). Das Hymnenfragment
Am 4,13 gehort nach Meinung des Vi.s einem ,kosmologischen Partizi-
pialhymnus* an, der zu einer ,Gerichtstheophanie® umgestaltet wurde.
Er fithrt ithn auf Amos oder einen Redaktor des Amosbuches aus der
Zeit Josias' zuriidk. — In den Psalmen (Teil IV) werden von den sehr
wenigen Stellen einige als vorexilisch (89,13 Weltschépfung, ,der #lteste
kosmologische Gebrauch des Verbs bara“, 89,48 Menschenschépfung),
andere als exilisch oder nachexilisch bestimmt (104,29f; 148,5; 102,19;
51,12). bara ist aber in den Psalmen kein ,exponierter Schopfungs-
begriff“.

In Teil V wird das Vorkommen in der Zeit des Exils behandelt, im
wesentlichen Dtjes (18 Stellen). Vf. untersucht jede einzelne Stelle je in
ihrer Gattung und faBt dann den Gebrauch zusammen. bara ist bei Dtjes
ein zentrales Theologumenon, das in fast allen Gattungen vorkommt.
Die beiden Hauptgruppen sind einmal Jahwe als Schépfer von Welt und
Mensch, sie stammen aus vorgegebener Hymnentradition; dann bara als
Bezeichnung fiir Jahwes Befreiungstat an Israel, dieser Gebrauch ist
eigenstéindige Leistung Dtjes'. Dabei geht das Schépferwirken nie ganz
im Erléserwirken auf, der Schépfungsglaube hat nicht nur eine dienende
Funktion (gegen G. von Rad).

Der VI. Teil handelt vom Gebrauch in nachexilischen Texten, vor
allem der Gebrauch bei P (11 Stellen). AbschlieBend wird der Gebrauch
bei P und Dtjes verglichen. Es folgen sonstige nachexilische (Tritojes
und Mal) und einige umstrittene Stellen (VII). In der abschlieBenden Be-
urteilung (VIII) werden die wichtigsten Ergebnisse zusammengefaBt.

Die Arbeit ist die bisher umfassendste Untersuchung des Be-
griffs bara. Sie ist griindlich und sorgféltig und enthilt viele neue
Beobachtungen, besonders in dem sprachlichen Teil (I) und in den
Teilen zu Dtjes (V) und P (VI). Positiv hervorzuheben ist, daB jede
einzelne Stelle eingehend aus ihrem Zusammenhang erklirt wird,
als Element jeweils einer Texteinheit, unter Beachtung der Form
und des literarischen Kontextes, wobei besonderer Nachdrudk
jeweils auf die zeitliche Ansetzung gelegt wird. Wihrend dieser
methodische Aspekt der Erklérung aus dem Textzusammenhang
vorbildlich ausgefiihrt ist, tritt ein anderer zu sehr zuriick, der
m. E. fiir eine Begriffsuntersuchung ebenso wichtig ist: die Gliede-
rung der Stellen nach Gebrauchsgruppen. Und zwar im ganzen
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und im einzelnen. Es geniigt nicht, wenn der Bestand der Stellen
im ganzen der Untersuchung nur eine zeitliche Gliederung
erfihrt (vorexilisch — exilisch — nachexilisch), eine sachliche
Gliederung der Stellengruppen zwar im einzelnen, d. h. bei den
Einzeltexten eine wichtige Rolle spielt, aber keine Zusammenfas-
sung im ganzen erhélt. Die Arbeit bietet keine Zusammenstellung,
wo bara das Erschaffen Gottes am Anfang bedeutet, wo ein
Geschichtshandeln und wo ein Handeln im Endgeschehen; es fehlt
eine Zusammenstellung der Objekte, die das Verb bara haben
kann (z. B. wo bara Welt- und wo es Menschenschépfung bedeu-
tet). Es sei betont, daB dies zwar durchaus bei den Einzelstellen
genau konstatiert wird; aber eine von der zeitlichen Einordnung
unabhéngige sachliche Ordnung in Gebrauchsgruppen, die sach-
lich zusammengehdren, scheint mir fiir eine Begriffsuntersuchung
notwendig zu sein. Denn was am Ende als Worthedeutung zusam-
mengefalt werden kann, setzt sich sowohl aus der zeitlichen Ent-
wicklung wie auch aus der sachlichen Aufgliederung des Wort-
gebrauchs zusammen. Die beiden Aspekte erginzen einander nicht
nur, sie korrigieren sich auch gegenseitig. Eine Geschichte des Be-
griffes, die die sachliche Gruppierung der Stellen nicht geniigend
beachtet, kann zu Fehlschliissen kommen.

Das Zuriickireten dieses methodischen Aspekts zeigt sich be-
sonders in den Teilen III und IV (sie sind nicht kongruent be-
zeichnet), wo nicht klar wird, daB in III zwei (Ex 34,10 und Num
16,30) der drei hier als vorexilisch behandelten Texte eine andere
Bedeutung haben als die in V und VI behandelten Stellen, wih-
rend die dritte, Am 4,13, sachlich (,Partizipialhymnus*) zu Teil IV
gehort. In Teil IV fehlt eine Zusammenfassung nach sachlich ge-
gliederten Stellengruppen ganz; dieser Teil ist auch sonst Einwiin-
den besonders ausgesetzt. Hier ist die vorsichtige zeitliche Anset-
zung bei W. H. Schmidt (THAT) doch wohl sachgemiBer.

Auch die abschlieBende Zusammenfassung S. 222—224 gibt das
Ergebnis der Untersuchung nur in zeitlicher Folge wieder; hier
wiirde eine zusammenfassende Ubersicht iiber die sachlich zusam-
mengehérenden Gruppen des Gebrauchs das Engebnis der Unter-
suchung ganz erheblich differenzieren und prézisieren. Es wire
dann auch ein so unscharfer Satz wie der am SchluB: ,Der zum
Dogma gewordene Satz vom erst exilisch-nachexilischen bara ist
nicht zu halten“ genauer gefaft worden. AuBerdem: Eher als
Duhm wiére Wellhausen hier zu nennen. Wenn auch ich (BK I,1,
S. 136-139) als Vertreter dieser These genannt werde, so trifft das,
so allgemein ausgedriickt, nicht zu.

Dieser etwas plotzlich am SchluB begegnende Satz weist aber
auch auf das Fehlen einer Forschungsgeschichte. V. hat zwar sehr
viel Literatur im Text und in den Anmerkungen angefiithrt und
diskutiert und die bisherigen Untersuchungen S. 12—14 nach ihren
Titeln zusammengestellt; aber eine Geschichte der bisherigen Er-
forschung des Begriffes bara wire gerade fiir eine so ausfiihrliche
Untersuchung wiinschenswert gewesen.

Abschliefend hebe ich noch einmal die sehr sorgfiltige Unter-
suchung des sprachlichen Hintergrundes und der Einzelstellen mit
einer Fiille guter Einzelbeobachtungen hervor, die vor allem den
Wert der Untersuchung ausmachen.

Heidelberg Claus Westermann

Engel, Helmut: Die Vorfahren Israels in Agypten. Forschungsgeschicht-
licher Uberblick iiber die Darstellungen seit Richard Lepsius (1849). —
Frankfurt am Main: Knecht 1979. 253 S. (Frankfurter Theologische
Studien Bd 27) kart. DM 58.—

In dieser am Pépstlichen Bibelinstitut in Rom angenommenen
Diss. wird der recht interessante Versuch unternommen, ein wis-
senschaftliches Problem in seiner Behandlung durch die Zeiten zu
verfolgen. NaturgemiB eignet sich dafiir besonders gut eine Frage,
die einmal iiber eine einzige Wissenschaft hinausgreift und bei der
man zudem starke Veridnderungen in der Betrachtungsweise ver-
zeichnen kann, also ein Thema aus der alttestamentlichen Wissen-
schaft, Im vorliegenden Fall sind daran Alttestamentler und Agyp-
tologen beteiligt. Dabei wird chronologisch vorgegangen; geschickt
werden den sachlichen Darlegungen biographische Kurznotizen
wenigstens fiir die bereits verstorbenen Autoren vorangestellt, so
daP sehr bald deutlich wird, wie sehr doch die wissenschaftliche
Behandlung des Problems nicht nur von den Zeitstromungen ab-
hiingig war, sondern héufig auch von den Lebensumstinden, ja
dem Charakter des Wissenschaftlers. Eine sich aufdridngende Er-

kenntnis, die aus diesem Buch herausgeholt werden kann, ist, daB
die ,Wahrheit" jedes Lésungsvorschlages sehr relativ ist und von
den verschiedensten #uBeren Umstinden und Einfliissen abhiingt,
die dem Autor selbst meist gar nicht bewuBt sind. Dies mag das
hintengriindige Ergebnis dieses Buches sein.

Die von den einzelnen behandelten Wissenschaftlern gegebe-
nen Losungen des behandelten Problems sind mit eindrucksvollem
Einfithlungsvermdgen und mit Klarheit referiert; jedwede Kritik
ist mit groBer Zuriickhaltung vorgenommen, sicher immer unter
dem Leitgedanken, daB keiner von ihnen aus seiner Zeit, seiner
Herkunft und seinem wissenschaftlichen Werdegang heraus
konnte. Gerade dadurch aber ergibt sich ein faszinierendes Bild
einer geistesgeschichtlichen Entwicklung. Dabei erscheint bemer-
kenswert, daB sich der fachliche Schwerpunkt derjenigen Wissen-
schaftler, die sich mit dem Aufenthalt der Vorfahren der Israeliten
in Agypten beschéftigt haben, verlagert: Sind es zuerst Agyptolo-
gen und Textkritiker, so stehen am Ende in der Hauptsache bib-
lische Archéologen; besonders die Agyptologen sind fast génzlich
verschwunden. Darin zeigt sich die Emanzipation dieser Wissen-
schaft von ihrem Ausgangspunkt, der eben sie als Hilfswissen-
schaft fiir die alttestamentliche Wissenschaft ansehen lieB.

Andererseits kann man bei diesem Gang durch die Geschichte
eines Problems sehen, wie bestimmte Teilfragen in einzelnen Zei-
ten iiberhaupt nicht gesehen werden, um dann plétzlich in den
Mittelpunkt zu riicken: Beispiel ist etwa die Frage, ob iiberhaupt
ein ,Israel" in Agypten hatte sein konnen.

Dieses Buch ist also im weiteren Sinne eine mit sicherer Hand
und Fachkenntnis geschriebene wissenschaftsgeschichtliche Ab-
handlung; im Speziellen wird niemand, der in Zukunft dieses
Thema am Schnittpunkt von alttestamentlicher Wissenschaft und
Agyptologie in irgendeiner Weise behandeln will, an dieser Auf-
arbeitung des Materials voriibergehen kénnen. Dabei wird es jeder
Benutzer dankbar empfinden, daB sich das Buch fliissig liest, da
auch schwierige Uberlegungen klar dargestellt sind.

Hamburg Wolfgang Helck

Das Buch Genesis. Teil I, Kap. 1-25,18. Erldutert von Lothar Ruppert.
— Diisseldorf: Patmos (1976). 275 S. (Geistliche Schriftlesung. Erlaute-
rungen zum Alten Testament fiir die Geistliche Lesung Band 6/1) Ln.
DM 19,80
Es war sicherlich dem Vf. und ist auch dem in Bibelfragen er-

fahrenen Leser seines Buches klar, wie ungemein schwer, ja gera-

dezu unmoglich es ist, die vielschichtigen Probleme zu behandeln,
geschweige denn zu lésen, die das Buch Genesis stellt. DaB es bei
solcher Lage der Dinge keine leichte Aufgabe ist, der Absicht der

Buchreihe gerecht zu werden, ndmlich Anregungen fiir die geist-

liche Lesung zu bieten, leuchtet ein und 16t den Leser und den

Besprecher des Buches bescheiden werden in seinen Erwartungen,

macht ihn aber zugleich dem Vi. dankbar fiir das Dargebotene,

auch wenn sozusagen auf jeder Seite zu spiiren ist, welch ein
geistiges Miithen es fordert, den biblischen Wortlaut weder als

Geschichte im strengen Sinn noch als Mythos auszulegen, sondern

als Heilsgeschichte, d. h. als von Gott gegebene Weisung, den Sinn

der Welt und des Menschen von Gott her zu venstehen. Das vor
allem jedoch erwartet der Leser von einer Anleitung zur ,geist-
lichen Lesung® und wind ihm auch vom Autor in vielfacher Weise
geboten. Doch trotz Riicksicht auf die héchst schwierigen text-
kritischen Fragen in den Genesisberichten bedauert man die Unzu-
langlichkeit mancher Darlegungen des Vf.s, so z. B. auf S. 28 bei
der Erschaffung des Lichtes vor der Sonne und auf S. 38 bei der

Begriindung der Gottebenbildlichkeit des Menschen. Nicht zu billi-

gen ist, daB die Pflanzenwelt deswegen vom Autor als ,tot* be-

zeichnet wird, weil sie mit der Erde verhaftet ist. Schade auch,
daB die einzelnen Schépfungswerke mit dem als temporal irre-
fiihrenden ,Dann“ begonnen werden, statt mit dem urtextlichen

»Und", Storend wirken auch manche Druckfehler wie auf S. 42, 43,

61, 140. Wenn ferner auffallend héufig auf die drei verschiedenen

Textquellen der Genesis hingewiesen wird, fragt man sich, inwie-

weit das niitzlich ist fiic eine geistliche Schriftlesung. Und nicht

zuletzt die Frage: Diirfen bei Hinfithrung zu geistlicher Lesung der

Bibel hervorragende Kommentatoren wie etwa die Kirchenvéter

unberiicksichtigt bleiben?

Baden-Baden Albert Ohlmeyer
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Grabbe, Lester L.: Comparative Philology and the Text of Job; A Study
in Methodology. — (Missoula, Montana): Scholars Press (1977). XVI,
228 8. (Society of Biblical Literature Dissertations Series, Number 34)
kart.

Eine ,Introduction“ (1—26) stellt zundchst die atl Ubersetzun-
gen, dazu die allgemeine Literatur, diese auch btr. die semitischen
Sprachen vor, die zu 75 ausgewihlten Versen des Job zu beriick-
sichtigen sind. Stellen, die in der Forschung vielfach diskutiert
sind und von deren Untersuchung sich G. einen Fortschritt in der
Wissenschaft verspricht. Bei jedem dieser Verse wird zu der zu
erklirenden Vokabel die Spezialliteratur angegeben und wird der
Text nach den alten Ubersetzungen angefiihrt. Auf solcher Grund-
lage werden die Moglichkeiten des rechten Verstindnisses sorg-
sam abwégend dargestellt und wird das Ergebnis mit Riicksicht
auf eine nicht immer zu erreichende Endgiiltigkeit vorsichtig for-
mulient.

Es sei die Frage erlaubt, ob in solche Diskussion die Kommen-
tare zu Job nicht doch zu wenig einbezogen sind, die nicht selten
die Ansicht von G. stiitzen, aber manches Mal auch gut vertret-
bare andere Meinungen aufzeigen. Auch bei der in einer umfas-
senden Liste aufgefithrten Literatur (199-228), die als ,zitiert* be-
zeichnet wird, hat man das Bedenken, ob man sich da nicht zu
sehr auf den englischen Sprachraum beschrinkt, wenn sicher auch
die wichtigen deutschen Werke, weniger die franzosischen zu
finden sind.

Vi. will jedoch nicht nur einen anerkennenswerten Beitrag zur
sprachlichen Deutung des Job bieten, sondern als Summe zu den
erwihnten Einzelstellen eine ,Synthesis® (131—165) versuchen,
was seinem Ziel einer ,Comparative Philology“ nebst seinem
Interesse an deren Methode entspricht. Die Ergebnisse der Einzel-
untersuchungen werden nach den Erkenntnismoglichkeiten, die
sich unter Beriicksichtigung des Phonetischen, der Homonymen,
des Semantischen beim Hebr#ischen und den anderen semitischen
Sprachen ergeben, zusammengefaBt und irgendwie systematisiert.
Dabei werden die Standpunkte der Forscher grundsétzlich disku-
tiert, wird etwa Stellung genommen zu den Meinungen von M. .
Dahood. Im ganzen ist der EinfluB von James Barr nicht zu ver-
kennen. Nicht selten schlieBt die Untersuchung freilich mit der
Feststellung, daB hier und da doch noch weiter zu forschen sei.
Mit der gleichen Klausel unternimmt es G. in einem vierten
Abschnitt seiner Untersuchung ,Summary and Conclusions® (167—
177), nicht nur seine eigene Leistung kritisch zu hinterfragen, son-
dern auch allgemeine Uberlegungen anzustellen zu Eigenart und
zu den Aussichten solcher Untersuchungen. Man hat den Ein-
druck, daB G. da doch wohl zu sehr im Allgemeinen bleibt, was
nicht heiBen soll, daB er die Probleme nicht richtig erkennte und
beurteilte.

Beachtenswert ist im Anhang zu diesem Buch ein guter For-
schungsbericht {iber ,the Authenticity of Masoretic Vocalization"
(179—187).

Minster Hermann Eising

Kinet, Dirk: Bacal und Jahwe. Ein Beitrag zur Theologie des Hosea-
buches, — Frankfurt/Bern: Peter Lang / Herbert Lang 1977, VI, 387 S.
(Européische Hochschulschriften Reihe XXIII Bd 87) kart. sFr 64.—

Vi. behandelt die im Buche Hosea dargestellte Auseinanderset-
zung zwischen den Anfidngen der Prophetie in Israel mit dem
kanaandischen Volksglauben anhand folgender Einteilung des
Stoffes: I. Bacal in Ugarit (3—46); II. Bacals Beziehung zum Volk
(46-94); III. Jahwes Heilshandeln an Israel (95-151); IV. Israels
Leben mit Jahwe (152—207). Auf die als Teil III gekennzeichnete
Zusammenfassung (208—227) folgen noch Abkiirzungsverzeichnis,
Anmerkungen, Literaturverzeichnis sowie ein Index der in den
Anmerkungen besprochenen ug. Warter. Durch die Zusammenstel-
lung der FuBnoten en bloc auf S. 236—343 und den Verzicht auf die
Ubernahme der Zdhlung der ug. Texte nach KTU wird das Stu-
dium und die Beniitzung des Werkes unnotig erschwert und zum
Teil wohl auch verhindert!.

V1. geht von der Annahme aus, daB Israel von der eigenen Ge-
schichte her, die durch die Offenbarung des Gottes Jahwe als des
groBen und méchtigen Exodus- und Rettergottes gekennzeichnet
gewesen sei, nach der SeBhaftwerdung den Errungenschaften der
kanaan#ischen Kulturlandschaft zunichst ziemlich hilflos gegen-

! Der vom Vf. erhobene Vorwurf (10-11), die Ugaritistik verhindere
durch die Vielfalt der Textzdhlungen ihre Wirkung, diirfte nach Er-
scheinen von KTU (1976) eher auf sein Werk zuriickfallen.

iibergestanden sei. Der GroBteil Israels habe vorerst keine ad-
dquate Antwort auf die Herausforderung durch die kanaaniische
Religion zu geben gewuBt. Die Auseinandersetzung zwischen den
grundsétzlich verschiedenen Gottesvorstellungen iiber Jahwe und
Bacal seien von Israel so geschlichtet worden, daB man den Gott,
den man verehrte, weiterhin Jahwe genannt habe, diesen Gott aber
nach und nach im Sinne der kanaaniischen Bacal-Religion inter-
pretiert habe. Dagegen biete vor allem Hosea ein Jahwebild, das in
der Konfrontation mit dem bacalisierten Jahweglauben schérfere
Konturen gewonnen habe. Durch die Aufnahme bestimmter Theo-
logumena nehme er unter den vorexilischen Schriftpropheten eine
Sonderstellung ein (1—2). Diese Problemstellung beinhaltet gleich-
falls die Theorie, daB die hoseanische Jahwe-Vorstellung durch
eine lebhafte Auseinandersetzung und eine scharfe Abgrenzung
gegeniiber dem Jahweverstindnis des Volkes Israel gekennzeich-
net sei. Denn nach Hosea sei dieses Verstdndnis in seiner Grund-
auffassung tiefgehend vom kanaan#ischen Bacal-Glauben infiziert
(208).

V{. geht somit von der Voraussetzung aus, daB die biblischen
Schriften eine historisch zuverlissige Darstellung der Auseinan-
dersetzung zwischen Bacal und Jahwe, die in Israel gefithrt wurde,
geben und es nur auf die genaue Erfassung und Deutung des zur
Verfiigung stehenden ug. und biblischen Materials ankomme.

Wenn man jedoch von der These ausgeht, daB die Hinweise
auf den Auszug aus Agypten im Buche Hosea erst aus einer Zeit
stammen, da diese Geschichtsdarstellung geldufig und beliebt, offi-
ziell gewonden war?, stellt sich von selbst die Frage, ob das Volk
mit seinem sogenannten Volksglauben der Neuerer war oder der
Prophet, daB also Hosea einen neuen Glauben propagiert hat und
nicht das Volk einem von Bacal-Kult infizierten Jahwe-Glauben
anhing. Hosea als Propagandist des Jahweglaubens muBte seinen
Gott soviel als moglich an Bacal angleichen, wobei er natiirlich
nur noch schwer verdeutlichen konnte, warum das Volk von Batal
zu Jahwe iitberwechseln sollte. Der Bacalkult war schon ldngst in
Israel etabliert, er sollte aber durch die Jahweverehrung zuriick-
gedringt und ausgerottet werden.

Innerhalb der kanaandischen Religionsgeschichte stellen der
Aufstieg des Jahwekultes und sein Absolutheitsanspruch ein
Novum dar, nicht der Bacalkult. Es gilt deshalb, den Jahwekult so
zu erkldren, daB man methodisch von den historischen Erkldrun-
gen absieht, die uns die Bibel mit ihrer Auszugs- und Eroberungs-
hypothese selbst anbietet. Nach der Entdeckung der altkanaanii-
schen Literatur kann es nicht mehr darum gehen, die Geschichten
iiber die Kanaander neu aufzutischen, die in nachexilischer Zeit
von seiten der jiidischen Folklore und Geschichtsschreibung iiber
sie verbreitet worden sind.

Obwohl Vf. sich ernstlich bemiiht, die ug. Texte in die Dis-
kussion einzubeziehen?®, kann ihm nicht der Vorwurf erspart blei-
ben, daB er sie im Lichte jener Geschichistheorien deutet, die die
Gegner des Kanaandertums auf jiidischer Seite von ihrem Jahwe-
glauben her aus theologischen und propagandistischen Zwecken
entworfen haben. Das war unter den nachexilischen Verhéltnissen
ihr gutes Recht und sogar ihre Pflicht, kann aber nach der Ent-
deckung der ug. Texte nicht mehr die Aufgabe wissenschaftlich
ausgerichteter Bibeldeutung sein. Vf. bezeugt auf seine Weise, daB
der Kampf um Bacal weitergeht. Wir danken ithm dafiir.

Miinster Oswald Loretz

Fitzmyer, Joseph A.: A Wandering Aramean. Collected Aramaic Essays.
— [Missoula, Montana): Scholars Press (1979). XVII, 290 S. (SBL
Monograph Series 25) kart. § 15.—

Der Titel stammt aus dem Glaubensbekenntnis Din 26,5 und
1Bt wenig vom Inhalt dieser zwdlf Aufsdtze ahnen, die der Autor

? Siehe hierzu z. B. H. Vorldnder, Die Entstehungszeit des jehowisti-
schen Geschichtswerkes. Frankfurt/M.-Bern 1978, S. 82—85. 144—147.

Es hieBe Eulen nach Athen tragen, wenn man darauf hinwiese, dab
es auch dem Vf. wohl nicht gegliickt sein diirfte, in allen Fillen eine
gesicherte Ubersetzung ug. Texte anzubieten. Einige Probleme seien
am Rande angedeutet: Das Epitheton rkb crpt stelle Bacal als Reiter
auf den Wolken dar (19 und 252 Anm. 49). Da jedoch damals das
Reiten noch uniiblich war, diirfte rkb ¢rpt Bacal als Wettergott be-
zeichnen, der in seinem Wagen iiber den Wolken dahinféhrt; S. 23
iibersetzt Vf. _t_kt b glt mit ,Schiffe mit Schnee®, was jedoch eher auf
Bacals Titigkeit hindeutet, der in den héheren Regionen die Berge

mit Schnee schmiickt und unten die Fluren mit Regen, so daB mit
+Schmuck mit Schnee" zu iibersetzen ist.

e
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in den Jahren von 1957 bis 1975 verfaBt hat; zwei Essays erschei-
nen hier zum ersten Mal. Es geht in allen Aufsitzen um die ara-
méische Sprache, und im Hintergrund steht immer das Problem
wAraméisch und neutestamentliche Schriften®
F. erweist sich als ein profunder Kenner des Araméiischen, das er
chronologisch in fiinf Perioden einteilt: 1) Altaraméisch (925—700)
mit Inschriften aus Nordsyrien und Obermesopotamien; 2) Reichs-
araméisch (700—200) mit zahlreichen Zeugnissen aus Agypten (u. a.
Elephantine) und dem 6stlichen Teil des Perserreiches, auch die
araméischen Teile von Esr und Dan sind hierher zu rechnen:
3) Mittelaraméisch (200 v. C. —200 n. C.) mit dem Nabatdischen und
den Dialekten aus Qumran, Murabaat, Palmyra, Edessa und
Hatra. Die araméischen Worte bei Flavius Josephus und die des
NT sind hier einzuordnen; 4) Spétaramiisch (200—700). Hierzu ge-
héren das jiidisch-paldstinensische, das samaritanische und das
christl. syrisch-paldstinensische Aramiisch, die syrischen Dialekte
(jakobitisch/nestorianisch), das babylonische Talmud-Araméisch
und das Mandéische; 5) Modernaramiisch, das heute noch in eini-
gen Gegenden Syriens, des Irak und Iran gesprochen wird. Vi
mub allerdings zugeben, daB die fiir die einzelnen Perioden cha-
rakteristischen orthographischen, morphologischen und syntakti-
schen Elemente noch weiterer Untersuchungen bediirfen. — Nach
seiner Meinung bietet das Qumran-Araméisch die besten Ver-
gleichsmoglichkeiten fiir das araméische Substrat der Worte Jesu
im griechischen NT. Der absolute Gebrauch des Kyrios-Titels fiir
Jesus findet Parallelen in 11QtgJob, wo dieser Titel ,Gott* zuge-
schrieben wird. Auch auf den Menschensohn- und Logos-Titel und
die Bezeichnungen ,Sohn Gottes“, ,Sohn des Hochsten* kénnen
Qumranschriften Licht werfen. Das Genesis Apocryphon bietet
Elemente fiir einige Ziige der Kindheitsgeschichte Jesu, fiir die
Handauflegung bei Heilungen und das Gebet fiir die Verfolger.
SchlieBlich stellt F. noch eine Liste von 18 Sétzen und Ausdriicken
zusammen, die neutestamentlichen Wendungen dhnlich sind. Auch
das aramdische Briefformular entspricht im groBen und ganzen
dem neutestamentlichen. Die Ergebnisse der einzelnen Untersu-
chungen des Vfs sind z. T. iiberraschend, aber sicher noch nicht
endgiiltig. Sie erhellen den ,semitischen® Hintergrund mancher
Ziige und Wendungen der neutestamentlichen Schriften. Sicher
war das Hebridische im ersten christlichen Jh. nicht mehr sehr
stark verbreitet, es finden sich aber im araméischen Schrifttum
auch hebrdische Wérter (z. B. ben = Sohn). — Den Sammelband
beschliefien je eine Ubersetzung und Erklirung der Padua-Papyri
I-III (5. Jh.), eines Briefes des Konigs Adon an den dgyptischen
Pharao (604/5 v. C.) und eines Heiratsvertrags aus Elephantine.

Trier Werner Dommershausen

Benedicti Hesse lectura super Evangelium Matthaei. Ed. Waclaw Bu-
cichowski. — Warschau: Akademia Teologii Katolickiej 1979.
342 S. (Textus et Studia. Historiam Theologiae in Polonia Excultae
Spectantia Vol. VIII) kart.

Der hier zu besprechende 1. Bd des Matthdusevangeliums von
Hesse ist der Anfang einer Gesamtpublikation des Kommentars
zum Mt-Ev, den Hesse in der Zeit von 1432—1449 geschrieben hat.
Im Vorwort betont der Hrsg, daB dieser Kommentar ,reich an
theologischer Problematik” ist, und zwar nicht zuletzt deswegen,
weil er ,wirtschaftliche, naturwissenschaftliche und sittliche Fra-
gen jener Zeit" bei der Auslegung mit zur Sprache bringt und sie
mit den biblischen Aussagen verklammert.

Hesse lebte von 1389—1456 in Krakau, war Professor fiir Theo-
logie und ab 1427 Rektor der dortigen Universitdt. Sein Mt-Kom-
mentar war bisher ]. Kanty zugeschrieben worden; doch hatte
M. Rechowicz nachweisen kénnen, daB Hesse der wirkliche Autor
war. Zugleich wies Rechowicz ,auf die Bedeutung dieses Werkes
fiir kiinftige Forschungen an der Krakauer Theol. Schule hin“.
Die jetzt vorliegende Edition von W. Bucichowski konnte mehrere
Fehler und Ungenauigkeiten beseitigen, nachdem man 1972 in den
Vatikanischen Archiven die verlorengegangenen Gesetzbiicher
fand, die den Text des Mt-Kommentars enthielten. Dies erlaubte
der jetzigen Edition, die im Thomistischen Institut der Domini-
kaner in Warschau entstand, den originalen Text aus dem 15. Jh.
zugrunde zu legen. So viel (in Kiirze) zu den (in polnischer Spra-
che) einleitenden, biographischen und bibliographischen Anmer-
kungen im Vorwort und in der Einleitung des Hrsg. (fiir die Uber-
setzung aus dem Polnischen bin ich Frau stud. theol. E. Kollek zu
aufrichtigem Dank verpflichtet).

Der in lat. Sprache geschriebene Kommentar (41—292), dem ein
Schriftstellenregister angefiigt ist (393—342), behandelt nur das 1. Kap.
des Mt-Ev. Im S5til der damaligen Zeit wird Vers fiir Vers exegetisiert.
Dabei wird ,Exegese* im weitesten Sinne des Wortes verstanden:
Naturwissenschaftliche, sittlich-moralische und theologische Erwédgun-
gen werden undifferenziert nebeneinander gestellt, wobei es Hesse vor
allem auf die Beweiskraft der den verschiedenen Disziplinen entnom-
menen Argumente ankommt. Ahnlich werden die Kirchenviter zitiert;
vor allem muB eine Fiille atl Zitate dazu dienen, das intendierte exe-
getische Ergebnis zu belegen. Der Kommentar wirkt dadurch iiber-
laden, umstindlich und oft am eigentlichen biblischen Text vorbei-
gehend (so werden etwa fiir die Auslegung des ,Liber generationis..."
— sieht man von Mt 1,16 ab — 106 S. aufgewendet). Kurz: hier wird
eine (im 15. Th. iibliche und z.T. legitime) Exegese geboten, die nicht
selten dem biblischen Text aufgrund dogmatischer Vorentwiirfe Gewalt
antut und ihm Aussagen abverlangt, die zu erbringen er nicht zu
leisten vermag. Die angewandte Auslegungsmethode wird bestimmt
durch die der Sentenzenkommentare: Quaeritur — Responditur! (Dies
ist verstindlich, wenn man beriicksichtigt, daB Hesse sich urspriinglich
vor allem auf dem Gebiet der Logik und Naturphilosophie hervorgetan
hatte, bevor er sich relativ spit mit theologischen Fragen zu beschif-
tigen begann).

Das Urteil des Rez. iiber diese Edition eines Mt-Kommentars
aus dem 15. Jh. ist zwiespdltig. Die Edition ist zweifellos von
groBem historischen Wert, da unter neuen und richtigstellenden
Gesichtspunkten ein z.T. verschollenes und falsch eingeordnetes
literarisches Werk der Vergessenheit entrissen wird. Daneben
kénnen Kommentare zu biblischen Schriften, auch wenn sie nicht
den heutigen exegetischen Erkenntnissen geniigen, fiir den Neu-
testamentler von groBem wissenschaftlichen Interesse sein, so
oft dieser sich der Geschichte der exegetischen Forschung zu-
wendet; denn erst die Kenntnis der Geschichte der Exegese
macht weitgehend die Auslegungsergebnisse der modernen Kom-
mentare verstédndlich, eine Tatsache, die leider zu oft iibersehen
wird.

Ein unangenehmes Manko dieser Edition darf zum SchluB
nicht unerwéhnt bleiben. Das Papier ist schlecht, ebenso der Ein-
band. Nur sorgfiltiger Umgang mit dem Buch, bei dem vor
allem eigene handschriftliche Anmerkungen, Unterstreichungen
und Verweise vermieden werden sollten, gewihrt eine etwas
lingere Benutzungsmdoglichkeit.

Bochum Alexander Sand

Schreiber, Alfred: Die Gemeinde in Korinth. Versuch einer gruppen-
dynamischen Betrachtung der Entwicklung der Gemeinde von Korinth
auf der Basis des ersten Korintherbriefes. — Miinster: Aschendorff
(1977). VI, 190 S. (Neutestamentliche Abhandlungen N.F. Bd 12) Lw.
DM 54.—

Die Untersuchung von Schreiber — eine Miinsteraner Diss. von
1975 — setzt dort an, wo die Exegeten bisher sich auf sehr allge-
meine Wendungen iiber den ,EntwicklungsprozeB® friithchristli-
cher Gemeinden beschrénkten. Sie sucht diesen ProzeB als sol-
chen durchsichtig zu machen am Beispiel der grundlegenden Ent-
wicklungsphase der Gemeinde von Korinth, und sie tut dies mit
Hilfe der modernen Gruppenforschung. Nun gibt es freilich in
dieser sehr jungen Forschungsrichtung (noch?) keine einheitliche,
immer und {iberall anwendbare Gruppentheorie. Was der Vf. beab-
sichtigt, ist daher ,lediglich der interpretierende Vergleich
gesicherter Daten iiber Korinth mit geeigneten
Aspekten heutiger Gruppenforschung® (175, Hervorhebung
von mir). Angestrebt ist also nicht eigentlich eine exegetische
Untersuchung. Die Daten iiber die Gemeinde von Korinth ent-
nimmt Vf. im wesentlichen der Literatur (11). Sein Hauptanliegen
ist ihre ,gruppentheoretische Interpretation” (175).

In einem einleitenden Kapitel I werden ,Anliegen und Methode® der
Untersuchung dargestellt und die Grundprobleme auf dem Weg zu einer
»Theorie der Gruppe“ erdrtert (1-32). Kapitel IT und III (die Kolumnen-
iiberschriften gehen bis S. 64/66 durcheinander) beschreiben sodann die
korinthische Gemeinde in ihrer Entwicklung ,zur* Gruppe (33—46) und
in ihrer Existenz ,als" Gruppe (47—116), wobei 5 Gruppenebenen heraus-
gearbeitet werden: Interaktion, Gruppenemotion, Normen, Ziele und
Rollen, Leitung und Fithrung.

Neue Probleme entstehen in Korinth — wie in jeder Gruppe — beim
Ubergang von der Klein- zur GroBgruppe. Deshalb beschlieBt V£. Teil III
seiner Untersuchung mit Uberlegungen zur ,Gruppe als ProzeB* und mit
einem Abschnitt ,Aspekte der GroBgruppe®. Im speziellen Fall der Ge-
meinde von Korinth verschirft sich dieser Ubergang durch die Abreise
des Apostels. Mit den in dieser Phase sich ergebenden Problemen be-
schiftigen sich Kapitel IV (117—146), das die innergemeindlichen Vor-
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ginge analysiert, und Kapitel V (147-173), das den ,Briefwechsel zwi-
schen Paulus und der Gemeinde in Korinth* auswertet. Eine ,Zusam-
menfassung” (Kapitel VI, 174-180) und verschiedene Register (181—190)
runden die Untersuchung ab.

Zum Risiko einer solchen interdiszipliniren Untersuchung
gehort es, daB sie sich den kritischen Anfragen von zwei Seiten
aussetzt. Der Theologe wird sich vor allem interessieren fiir die
Art der vorgenommenen ,Einordnung exegetischer Aussagen®
(175). Denn da ,die Sicherheit der notwendigen Fakten“ als
yauberst problematisch® gelten muB (10), ist naturgemdB auch
deren Einordnung und Deutung immer ein problematisches Unter-
fangen. Man kommt nicht aus ohne hypothetische Annahmen und
ungesicherte Zuordnungen. Vf. bezeichnet daher seine Arbeit
selbst als ,Versuch einer gruppendynamischen Betrachtung®. Er
weil um die verschiedenen Auslegungsmiglichkeiten der Daten
und Fakten, wigt sie sorgféltig ab und tréigt durchwegs anspre-
chende Theorien vor zu ihrer Einordnung und Deutung. Aber letzt-
lich ist fiir diese eben doch h#ufig nicht mehr zu erreichen als
eine gewisse Wahrscheinlichkeit,

Hinzu kommt, daB die gruppentheoretische Interpretation
ihrerseits nur ,in aspekthafter Weise® (12) geschehen kann, so
daB auch von dieser Seite her Fragen offenbleiben. So z. B. schon
die Frage nach dem Zeitpunkt, ab wann von einer Gruppe gespro-
chen werden kann. Geht man wie Sch. von einer ,Minimaldefini-
tion" aus, welche die Gruppe bestimmt sein ldBt .durch die
Anzahl von mindestens zwei Menschen und durch die Existenz
einer unmittelbaren Wechselbeziehung zwischen ihnen* (175),
ergeben sich sogleich Abgrenzungsprobleme fiir die angenommene
»Anfangsphase®, in der der Apostel véllig dominiert und von der
gesagt wird, daB sie erst ,in die Bildung der Gemeinde als Klein-
gruppe einmiindet” (33). Im Bereich dieser Abgrenzung einer Ent-
wicklung ,zur* Gruppe und deren Bestehen ,als“ Gruppe (v. a.
40-56) dréngen sich denn auch viele kritische Anfragen auf. Sie
betreffen schon den angegebenen Zeitpunkt dieses Einmiindens:
die Ankunft von Silas und Timotheus in Korinth (vgl. Apg 18,5).
Sollte wirklich ,Zeitmangel" zuvor ein intensives Gemeindeleben
und der Apostel als ,Zentralfigur" das Entstehen eines ,Wir-
Gefiihls“ verhindert haben (41)? Wamm sollte man erst von dem
genannten Zeitpunkt an ,gemeinsame regelméBige Versammlungen
aller Christen® annehmen diirfen (46)? Und wieso konnte es erst
jetzt zu ,gegenseitigen® Wechselbeziehungen kommen — in Abls-
sung der vorhergehenden Zweierbeziehungen zum Apostel (ebd.)?
Derartige Fragen drdngen sich aber auch im weiteren Verlauf der
Arbeit immer wieder auf. Warum z. B. sollte man erst ,nach einer
gewissen Entwicklung® eine ,gemeinsame verbale Interaktion“ an-
nehmen diirfen (53)7 Ist es sinnvoll, in der Anfangszeit von einer
»Ein-Weg-Kommunikation® zwischen Apostel und Gemeinde zu
sprechen (56)7 Usw.

Die notwendigen hypothetischen Annahmen h#ufen sich natiir-
lich, je komplexer die Faktoren und Vorgéinge werden, welche die
weitere Entwicklung der korinthischen Gemeinde bestimmten (vgl.
die Teile IV und V der Untersuchung von Sch.: iiber die Zeit nach
der Abreise des Apostels aus Korinth bis zur Entstehung des 1.
Korintherbriefes). Uber Moglichkeiten und Wahrscheinlichkeiten
ist oft nicht hinauszukommen. Das gilt in bezug auf das Wirken
und die Wirkung des Apollos (122ff) nicht weniger als in bezug
auf die Selbstdndigkeit der Gemeinde (126ff), die Hausgemeinden
(130ff), die Gruppierung um einzelne (134ff) und die Stabilisierung
einzelner Rollenfunktionen (136ff). Ganz besonders muB diese Ein-
schrankung festgehalten werden fiir die Vermutungen iiber die
Zeit der Abwesenheit des Apostels und iiber die in dieser Phase
sich ereignenden Vorgéinge in Korinth (147ff), bei denen doch sehr
fraglich bleibt, ob sie als Ausdruck einer ,Revolte® gegen Paulus
zutreffend interpretiert werden.

Angesichts der Fiille von Unsicherheitsfaktoren beschrinkte
sich Vi. darauf, ,lediglich einen groben Rahmen in der Darstellung
der Entwicklung der korinthischen Gemeinde anzustreben, um
zunédchst einmal iiberhaupt das Feld der An-
wendung gruppentheoretischer Erkenntnisse
abzustecken" (7, Hervorhebung von mir). Diese Aufgabe in
Angriff genommen zu haben, ist sicher das eigentliche Verdienst
der Untersuchung Sch.s.

DaB er selber — in der von ihm zun#chst beanstandeten Weise
— nicht selten von ,Prozessen” spricht (z B. dem ,Erfahrungs-
und LernprozeB*, in dem sich die Gemeinde entwickelt — 56 —, von
einem ,mit der Zeit* Hineinwachsen in Fithrungspositionen — 86 —,

einem ,StrukturierungsprozeB“ — 88ff —, vom Vertrauen des Pau-
lus in die dynamische ,Eigenentwicklung der Gemeinde als gan-
zer" — 118 — usw.), zeigt die Grenzen auf, die der Anwendung von
Ergebnissen heutiger Gruppenforschung in der Exegese gesetzt
sind, und rechtfertigt wohl auch zu einem gewissen Grad die bis-
herige Zuriickhaltung der Exegeten in diesem Punkt. Dennoch ist
der ,Beitrag der gruppentheoretischen Hintergrundsbetrachtung®
aufs Ganze gesehen nicht so gering, wie dies Sch. fiir den speziel-
len Fall der ,Losung literarkritischer Fragen“ konstatieren mulB
(vgl. 169ff, v. a. 173). Nicht nur kénnen auf diesem Weg ,vereinzeli
frithere theologische Ansétze weiterentwickelt oder auch Vermu-
tungen begriindet werden* (174), der ProzeB der Gemeindebildung
selbst wird auf seine prigenden Faktoren und GesetzmiBigkeiten
und auf seine tragenden Krdfte hin durchschaubarer und einsich-
tiger.

Was man bei Sch. vermiBt, ist die Einordnung der historischen Fak-
ten in ihren theologischen Zusammenhang bei Paulus. Stellen wie 1 Kor
10,16f und 12,13—27 wurden in die Untersuchung gar nicht einbezogen.
[Das erkldrt wohl auch die Ausfithrungen S. 19f Anm. 77 zum Organis-
musgedanken, die der paulinischen Sicht von der Leibwirklichkeit einer
Gemeinde kaum gerecht werden diirften.) Auch die fiir das Thema so
wichtigen Abschnitte 1 Kor 3,1ff und 16,10ff werden erstaunlich wenig
ausgewertet, wobei etwa 3,9 und 16,15 ginzlich unerwidhnt bleiben.
(Letzteres erkldrt vielleicht die irrtiimliche Verbesserung S. 127 Anm. 33
in 1 Kor 16,16 statt 16,15.) Auf diese Weise bleiben grundlegende Texte
fiir das Selbstverstidndnis einer christlichen Gemeinde wie fiir das Ver-
stdndnis des apostolischen Grundamtes unbesprochen, und die theolo-
gische Dimension der Fragestellung tritt zuriick hinter eine rein histo-
risch-soziologische Betrachtung. Aber da diese die Primirintention der
Untersuchung Sch.s ist, merke ich das VermiBte nur an, ebenso wie die
folgenden Hinweise auf falsche Angaben; z. B. Stellenangaben (S. 5 Rém
12,7ff statt 12,6ff; S. 40 1 Kor 1,15 statt 1,14; S. 46 1 Kor 1,17 statt 1,14;
S. 68 1 Kor 5,10ff statt 5,9ff; S. 127 Anm. 33 1 Kor 16,16 statt 16,15; S. 136
1 Kor 1,15 statt 1,14 und S. 140 1 Kor 5,12ff statt 5,12f), Namensschrei-
bungen (S. 60 Anm. 59 Hofstddter statt Hofstétter, S. 78 Schneider statt
Schnider, S. 136.147.168.171 Achajus statt Achaikus), griechische
Schreibweisen (S. 26.76.101.102.127.132 Anm. 54) oder sonstige kleine
Unkorrektheiten (S. 20. 105).

Sch. hat den Nachweis geliefert, ,daB es als sinnvoll angesehen
wenden kann, die Entwicklungsgeschichte der frithchristlichen
Gemeinde von Korinth mit Hilfe heutiger Ergebnisse der Gruppen-
forschung zu interpretieren“ (180). Er hat ernst gemacht mit der
Tatsache, daB christliche Gemeinden auch soziologische GroBen
sind und als solche betrachtet werden miissen.

Ottenhofen Josef Hainz

Dattler, Frederico: O Mistério do Satanés. Diabo e Inferno na Biblia e na
literatura universal. — (Sdo Paulo): EdigSes Paulinas (1977). 189 S.
kart.

Laut Vorwort will Vf.,, ein bekannter brasilianischer Exeget,
eine ,minutiose Analyse und Systematisierung der Bibelstellen
Alten und Neuen Testaments® und einige ,Mustertexte aus der
antiken und modernen Literatur® iiber Démonen, Teufel und Hélle
vorlegen, damit sich der Leser ein eigenes Urteil iiber die heute
viel diskutierten Probleme um Teufel und Hélle bilden kann (8). Er
hat dabei die heute in seinem Land grassierenden okkulten Phéino-
mene wie Teufelskult, Teufelsbeschwérungen, ,schwarze Messen®
u. 4. im Auge.

In einem 1, Kap. behandelt Vf. das Thema ,Ddmonen und bése Gei-
ster* (11-40), im 2. Kap. ,Das Geheimnis des Satans oder Teufels* (41—
99), im 3. Kap. ,Die Hélle* (101—124). Das 4. Kap. ist eine Anthologie von
Texten aus der Religionsgeschichte und Weltliteratur mit AuBerungen
iiber den Teufel oder iiber Ddmonen (125-164). Anmerkungen mit Hin-
weisen auf wissenschaftliche Literatur stehen am SchluB (165-168), noch
gefolgt von einem Bibelstellenregister.

Von der im Vorwort angekiindigten ,minutitsen Analyse" ist
zwar in der Arbeit nicht viel zu merken. Die Bibelstellen zu den
behandelten Themen werden einfach in portugiesischer Uberset-
zung aneinandergereiht (Ps nach Vulgata gezdhlt) und von einigen
exegetischen und systematischen Bemerkungen eingerahmt. Den-
noch ist das Béndchen sowohl fiir den Exegeten als auch fiir den
Dogmatiker bemerkenswert wegen der treffenden Beobachtungen,
die darin gesammelt werden. In der Regel bietet Vi zu jedem
Thema eine Einfithrung in das Vokabular der Bibel, wobei sorg-
fiiltig auf den Bedeutungswandel der Termini bei der Ubersetzung
vom Hebrédischen ins Griechische und Lateinische geachtet wird.
Fiir den Bibeltheologen und Dogmatiker sehr wichtig ist die Beob-
achtung, daB die Bibel von Démonen fast nur dann spricht, wenn
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es um leibliche Schédden, Krankheiten u. dgl. geht, wihrend der
Satan oder der Teufel, soweit es sich dabei wirklich um eine iiber-
irdische Unheilsmacht handelt, nur fiir seelische Schéden, fiir Ver-
fithrung, fiir die Gefahr ewiger Verwerfung, fiir Liige und sittliche
Vergehen verantwortlich gemacht wird. ,In der Bibel werden
Dédmonen und Satan nie verwechselt; nie wird behauptet, daB
jemand vom Teufel ,besessen’ oder durch einen Ddmon ,versucht’
wird. Besessenheit ist ein natiirliches Phinomen, die Versuchung
dagegen beriihrt unser ewiges Heil* (43). Daraus schlieBt V£, daB
man alle Aussagen iiber Besessenheit und Démonenaustreibung im
NT entmythologisieren und aus den mangelnden medizinischen
Kenntnissen jener Zeit erkliren darf. Die Dé&monen und bésen
Geister ,sind eine Frucht der tausendjdhrigen Finbildungskraft
des Menschengeschlechtes” oder der dichterischen Phantasie, micht
dagegen der Satan oder Teufel (43).

Allerdings zeigt Vf. auch an den Aussagen der Bibel iiber
Teufel und Holle, daB man sich vor Ubertreibungen hiiten muB. Es
sei zwar an der Existenz des Teufels als einer gottwidrigen per-
sonlichen Macht festzuhalten, weil sonst das Auftreten Jesu uner-
kldrbar wiirde. Dogmatische Aussagen iiber den Ursprung des
Teufels, iiber seine Geschépflichkeit, iiber seinen Aufenthaltsort
kénne man aus der Bibel nicht gewinnen. Auch in diesen Fragen
ist die Bibel sehr stark von mythologischen Vorstellu,xgen aus der
Umwelt Israels und des NT beeinfluBt, so daB auch hierin vorsich-
tig entmythologisiert werden mufB. In der Frage der Dauer der
Hollenstrafe kann man aus der Bibel auf eine endgiiltige Vernich-
tung der Gottlosen und des Teufels ebenso gut schlieBen wie auf
deren ewige Hollenqualen. DaB der Teufel in der Holle die Ver-
dammten ewig quailt, steht nirgends in der Bibel. Der Teufel
schadet den Menschen nur solange, bis das eschatologische Got-
tesreich aufgerichtet wird; dann hat seine Herrschaft ein Ende,
und wenn er dann weiterexistiert, nur als selbst Verdammter,
nicht aber als mit Macht zum Quélen Ausgestatteter.

Bei dieser niichternen Beurteilung der biblischen Aussagen
iiber Ddmonen, Teufel und Holle iiberrascht es, daB sich V. in
seiner ,Anthologie” so scharf von Herbert Haag absetzt (158f),
dem er vorwirft, daB er zwar die persénliche Existenz des Teufels
ablehnt, dafiir aber die Siinde personifiziert, daB er die biblischen
Kontexte ,leichtfertig mit dem Weltbild der Bibel manipuliert®
und nicht zwischen Dédmonen und Satan oder Teufel unterscheidet.

Aufs Ganze gesehen hat er ein interessantes und auch fiir den,
der nur oberflichlich portugiesische Texte lesen kann, leicht les-
bares Bédndchen vorgelegt, fiir das er Dankbarkeit verdient.

Minchen Josef Scharbert
Wieland, Wolfgang: Offenbarung bei Augustinus. — Mainz: Griinewald

(1978). 395 S. (Tibinger Theologische Studien, Bd 12) kart. DM 56,—

»Augustinus kennt die Frage nach dem Wesen von Offenbarung
im Sinne der heutigen fundamentaltheologischen Reflexion nicht®
(21). Mit dieser Feststellung distanziert sich W. von jenen ein-
schldgigen Augustinus-Studien, die sich in ihrer Darstellung mehr
oder weniger unkritisch von einem neuzeitlich bestimmten Offen-
barungsbegriff leiten lassen. Denn speziell mit dem seit dem Vati-
kanum I in der Theologie heimisch gewordenen modernen Offen-
barungsbegriff vermag man der Vielschichtigkeit des vom Kir-
chenvater mit revelatio, manifestatio, inspiratio
etc. bezeichneten Sachverhaltes nicht gerecht zu werden. W. ver-
wirft daher Ordnungsschemata, die das Offenbarungsgeschehen
bei Augustin in einen privaten und in einen nicht privaten Bereich
aufteilen. Er selbst beschrinkt sich mit seinen Untersuchungen
nicht auf das biblisch-exegetische Schrifttum Augustins. Dies ist
wichtig: ,Denn das biblische Geschehen hat aufgrund seiner Zuge-
horigkeit zum ontologischen Bereich der sensiblen Welt einen
prinzipiell iiberholbaren Stellenwert in der Theologie Augustins.
Es enthélt in sich nicht das Bleibende, das den Menschen fest-
halten diirfte, sondern ist etwas zu Transzendierendes, Es ist Weg,
Instrument, Vehikel zu diesem Bleibenden hin, zu der unwandel-
baren Wahrheit Gottes, die durch innerliche Offenbarung in der
Seele eines jeden einzelnen immer mehr aufleuchten soll® (261).
Die vorliegende Arbeit orientiert sich somit an der fiir Augustins
Denken grundlegenden Unterscheidung zwischen foris und
intus, zwischen dem Seinsbhereich der sensiblen Welt sowie
dem der Innerlichkeit und der diese iibersteigenden intelligiblen
Welt Gottes; Offenbarung ereignet sich sowohl auf der Ebene des
DrauBen, der ,&duBeren Geschichte®, wie der des Drinnen, des
»inneren Erkennens“; sie ist ,einerseits eine von Augusting Inner-

lichkeitsmetaphysik bestimmte gnoseologische Kategorie, anderer-
seits eine geschichtstheologische Kategorie® (27f). Von dieser
Unterscheidung her engibt sich auch der Aufbau der Untersuchung
in Teil I: ,Erkenntnis und Offenbarung® (37—260) und in Teil II:
»Geschichte und Offenbarung*” (261—373).

Im ersten Teil fiihrt Kap. 1 (39—106) zunichst in die erkenntnistheore-
tischen Grundlagen der augustinischen Offenbarungslehre ein: Alle drei
Arten des Sehens, die visio corporalis, spiritualis und
intellectualis sind fiir das Offenbarungsgeschenen bedeutsam.
Letzterer freilich gebiihrt absoluter Vorrang, denn sowohl Sinneswahr-
nehmungen wie auch imaginative Erfahrungen aller Art (Instinkt,
Traum, Ekstase, Vision etc.) drédngen nach Einsicht. Trotzdem darf die
Rolle der beiden ersteren nicht zu gering veranschlagt werden. Gehort
es doch zur unaufgebbaren metaphysischen Voraussetzung der Erkennt-
nislehre des Kirchenvaters, daB der der Sensibilitit verhaftete Mensch
beim Erfassen der Wahrheit auf die zum foris - Bereich gehorenden
Zeichen sowie auf die diesem Bereich gleichsam entnommenen Imagina-
tionen angewiesen ist. Diese an einem modifizierten Neuplatonismus
orientierte Gnoseologie — sie wird vom Vf. mit Recht breit entfaltet —
ist fiir das rechte Verstehen von Offenbarung bei Augustin unerliBlich.

Kap. 2 (107—147) handelt von den Offenbarungen in der Bibel. Der
Plural will beachtet sein. Nach Augustin kennt nimlich auch die Bibel
kein homogenes Offenbarungsgeschehen. Die kanonischen Schriften ent-
halten Offenbarungen, und sie enthalten diese deshalb, weil sie inspi-
riert sind. Kanonizitdt und Inspiration begriinden sich gegenseitig. Augu-
stin beschreibt die Inspiration bald als ,charismatische Erleuchtung®, so
daB der Hagiograph, wenn auch in menschlich gebrochener Weise das
sagf, was Gott will, bald als Diktat des transzendenten Christus, also als
Verbalinspiration im strikten Sinn. Letzteres wird verstdndlich, wenn
man die in der Illuminationslehre griindende Erkenntnistheorie des Kir-
chenvaters gebiihrend mitbedenkt. Die biblischen Offenbarungen sind
dann sozusagen nur spezielle Fille der Erkenntnisvermittlung. Zwischen
dem zeichenhaften, dem zum foris-Bereich gehorenden biblischen
Text und der intelligiblen Offenbarungswahrheit besteht eine in dieser
Welt nicht aufzuhebende Inkommensurabilitit, deretwegen auch ein ein-
deutiger Litteralsinn der biblischen Texte nicht festzumachen ist. wAui-
grund der metaphysischen Prdmissen Augustins und seiner entsprechen-
den Sprachtheorie“ gehen Literalsinn und allegorischer Sinn letztlich in-
einander iiber (137). Die Einheit des Litteralsinnes bleibt natiirlich dort
gewahrt, wo der Bedeutungszusammenhang eines Textes sich auf raum-
zeitliche Gegebenheiten bezieht. Mit anderen Augustinisten vertritt W.
die Auffassung, Augustin habe einem mehrfachen Litteralsinn das Wort
geredet.

Revelatorisches beschrinkt sich nicht nur auf die Bibel. Kap. 3 (148—
183) beschiftigt sich mit den Offenbarungen in der Kirche. Gerade in
diesem Kapitel wird die Weite im Gebrauch des Begriffes revelatio
besonders deutlich. Das Kriterium aller Visionen, Eingebungen, Wunder
etc. erblickt Augustin in der Kirchlichkeit der revelatorischen Phino-
mene. Sie ,sind deshalb anzunehmen, weil sie in der Catholica gesche-
hen; nicht deshalb aber erweist sich umgekehrt die Catholica erst da-
durch, daB diese Dinge in ihr geschehen* (De unit. eccl. 19,50; S. 165).

Die Untersuchung erreicht ihren Héhepunkt im Kap. 4 (184—260):
»Offenbarung auf dem Weg des biblisch-kirchlichen Glaubens®. Vi. legl
darin die eigentliche Offenbarungsproblematik, den Zusammenhang von
duberer sprachlicher Vermittlung und innerer gnadenhafter Einsicht in
die geoffenbarte Wahrheit in extenso dar. Ausgehend von der condi-
tio humana, wonach der durch die Siinde von Gott getrennte
Mensch bei der Erkenntnis Gottes einerseits auf Vermittlungen aus dem
foris-Bereich (Zeichenhaftigkeit der Schiopfung und der Heilsge-
schichte) angewiesen bleibt, andererseits aber ohne innere, gnadenhafte
Belehrung die {iber die Zeichen vermittelte Botschaft nicht zu verstehen
vermag, entfaltet W. zunichst die obersten Prinzipien der von ihm
ntheonom“ genannten Hermeneutik des Kirchenvaters. Oberste Normen
bei der Auslegung aller Heilsverweisungen sind ,die Liebe als das auf
Gott hin orientierte Wollen" sowie ,die unwandelbare Wahrheit* Gottes.
Im Streit um die ,Sache”, die res der Bibel — ist diese res das im
Christusgeschehen kulminierende Heilsgeschehen oder die Transzendenz
Gottes?! —, entscheidet sich V{. mit guten Griinden fiir die letztere Auf-
fassung. Denn die Hermeneutik Augustins ist ,von einem grundlegenden
Trend ins Metaphysische bestimmt; alle méglichen Auslegungsprinzipien
werden bei ihm dominiert von seiner metaphysisch orientierten Sprach-
und Zeichentheorie. Die biblische Sprache insgesamt ist inadiquater zei-
chenhafter Ausdruck des intelligiblen Sprechens Gottes. Der gesamte
biblische Stoff ist Zeichen, das auf intelligible Wahrheit verweist* (189f).
Aus diesem Grunde unterscheidet auch Vf. sinnvoll zwischen einer
»Offenbarung innerhalb eines allegorisch-typologischen Verweisungszu-
sammenhangs® und einer ,Offenbarung innerhalb eines allegorisch-
metaphysischen Verweisungszusammenhangs®, Wihrend Gegenstand der
ersteren die vom Glauben anzunehmenden, geschichtlich vermittelten
Heilswahrheiten sind, ist der Gegenstand der letzteren die aufgrund gna-
denhafter Erleuchtung einzusehende intelligible Welt Gottes. Ja, letztlich

1 Siehe dazu H.-]. Sieben, Die ,res“ der Bibel. Eine Analyse von Augu-
stinus, De doctr. christ. 1-III, in: Revue des Etudes Augustiniennes
21, 1975, S. 72—90,
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wohnt allen Offenbarungswahrheiten ein intelligibler Skopus inne, auf
den sie hermeneutisch zu befragen sind (194-201). Treffend heiBt es 201:
»Das hermeneutische Verstehen erfolgt also einerseits aufgrund charis-
matischer Offenbarung, und es weiB sich dennoch geleitet und in die
rechte Bahn gelenkt von den eindeutigen Aussagen der Bibel. Es bedeu-
tet einerseits ein Transzendieren des verstehenden Geistes in die Unmit-
telbarkeit der géttlichen Wahrheit, und es ist dennoch zurlickgebunden
an die regula fidei: Die durch Augustins Zeichen- und Sprach-
theorie erméglichte Freiheit der Auslegung realisiert sich in der stetigen
Bindung an die Grundsétze des biblisch-kirchlichen Glaubens.* Alle wei-
teren Ausfithrungen des Kapitels iiber Predigt und Offenbarung, iiber
Offenbarung und Vermittlung, {iber Offenbarung zwischen Glauben und
Verstehen, folgen der Logik dieses prinzipiell auf zwei Ebenen sich er-
schliefenden Verweisungszusammenhangs der Offenbarungen Gottes
zum Heile des Menschen.

Teil IT erarbeitet im Kap. 1 (263-319), ,Verfassung und Ordnung der
Zeiten®, die geschichtstheologischen Grundlagen des augustinischen
Offenbarungskonzeptes. Vi. erdrtert zunichst das Schema occulta-
tio-revelatio und kommt dabei zur Feststellung, daB eine aus-
schlieBliche Bezugsetzung des Schemas auf das Verhiltnis des AT zum
NT dem mit dem Schema intendierten Sachverhalt nicht gerecht wird.
Gerade von diesem Schema her erweist sich »Offenbarung” als ein die
beiden Testamente iibersteigender Strukturbegriff der Geschichtstheolo-
gie, der ,die von Gottes Vorsehung getragene und beabsichtigte ge-
schichtliche Bewegung® an den Tag bringt (265). So verstanden erweist
sich revelatio abermals als jenes Geschehen, das die Wahrheiten
des Heils in der von Gott her als dispensatio temporalis zu
betrachtenden Geschichte stets nur verbergend mitteilt. Eine alles Zeit-
liche kennzeichnende Defizienz haftet selbst an der Offenbarung des
NT. Wodurch sich diese vor allen anderen in der Zeit vermittelten
Offenbarungen auszeichnet, ist ihre gréBere, im Christusgeschehen kul-
minierende ,Uberzeugungsméchtigkeit® (275-294). Deshalb bleibt auch
die neutestamentliche Offenbarung immer noch auf Zeichen, mit denen
sie die universale Christusbezogenheit des Heils verdeutlicht, angewie-
sen. Wegen der Heilsexklusivitit des Christusglaubens muBte Augusti-
nus einem der Geschichte zugrundeliegenden Offenbarungsgeschehen
das Wort reden. Prifigurativ setzt das Christusgeschehen schon zum
Beginn der Menschheitsgeschichte ein. Auf die Frage nach dem Wie der
Glaubenseinsicht fiir Menschen vor der Zeit des NT verweist W. mit
Recht nochmals auf den metaphysischen Ansatz und auf die theologi-
schen Implikationen der augustinischen Gnoseologie, wonach zwischen
Gnade und Erkenntnis die Analogie nicht zu iibersehen ist.

Kap. 2, ,Vom Verborgenen ins Offene“ (320-273), behandelt schlie-
lich den Offenbarungsfortschritt in der Geschichte — speziell im Blick
auf die beiden Testamente. Unterschied und Einheit sowie die Inter-
dependenz zwischen AT und NT werden mit Hilfe des Schemas
occultatio-revelatio geklart. Dabei greift Vi. auf schon erdr-
terte Texte zurfick. Aufs groBe und ganze gesehen wird nichts Neues
mehr gesagt. Kennzeichnenderweise werden auch die Hinweise auf die
einschlégige Literatur aus der Forschung und die kritische Auseinander-
setzung mit ihr gegen den SchluB der Arbeit seltener. Die letzten Ab-
schnitte beschéftigen sich mit den einzelnen Inhalten der Offenbarung
(880—352), sie fassen unter dem Aspekt der Heilsvermittlung nochmals
die Antizipation der Offenbarung ins Auge (352-366) und unterstreichen
den fundamentalen Unterschied zwischen Offenbarung in der Zeit und
jener in der eschatologischen Vollendung, die zugleich das Ende der Zeit
herbeifiihrt (366—373).

Die hier besprochene theologische Diss. zeichnet sich weniger
durch originelle Einsichten als durch griindliche Bearbeitung ihres
Gegenstandes aus. Einzelne Thesen werden vom Vf. auBergewhn-
lich breit, manchmal zu breit belegt. Dennoch wird man dem Vf.
dafiir dankbar sein, daB er seinen Stoff unter dem Aspekt nahezu
aller gewichtigen philosophischen und theologischen Fragestellun-
gen Augustins, und zwar unter Hinzuziehung der einschldgigen
Sekundérliteratur, mit der er sich kritisch auseinandersetzt, be-
leuchtet hat. Gerne hitte man wenigstens im SchluBwort noch
etwas iiber die in der Einleitung aufgestellte, recht interessante
These iiber die Parallelen der Hermeneutik Augustins zu der Paul
Ricoeurs erfahren. Wenngleich der Autor gelegentlich auf das
Zirkelhafte in der Argumentation iiber die Offenbarungsbegriin-
dung bei Augustin aufmerksam macht, so unterldBbt er es doch, die
Voraussetzungen des an einer bestimmten Metaphysik orientierten
Denkens des groBen Kirchenlehrers zu hinterfragen. Die Zitation
ist gewissenhaft, die Ubersetzungen sind zuverldssig. Ein Stellen-
und Sachregister hédtte den Wert der brauchbaren und sprachlich
gelungenen Arbeit erhéht.

Wiirzburg Cornelius Mayer

Les Homélies festales d’Hésychius de Jérusalem, publiées par Michel
Aubineau Vol I: Les Homélies I-XV, Bruxelles: Société des Bollan-
distes 1978. 596 S. (Subsidia Hagiographica IL) kart. DM 160.—

Zwei deutsche Gelehrte spielen bei der hier anzuzeigenden ge-
wichtigen Edition auf dem Felde der griechischen Patrologie aus
der Feder eines fithrenden franzésischen Patrologen eine ehren-
volle Rolle. Der ganze Bd ist dem Gedéchtnis Albert Ehrhards
(1862—1940) gewidmet, des ,Pioniers auf dem Felde der Erfor-
schung der alten griechischen Homiletik"; die theologische Einord-
nung der Predigten fuBt immer wieder auf den grundlegenden
Arbeiten, die der Freiburger Systematiker Claudius Jiissen [t 1975)
in den 30er Jahren unseres Jahrhunderts zu den dogmatischen An-
schauungen des Predigers vorgelegt hat, um dessen homiletischen
NachlaB es hier geht.

Was A. uns liefert, ist der kritische Text von 15 Predigten des
Jerusalemer Presbyters Hesychius, von dem weder Geburts- noch
Todesjahr einwandfrei feststehen, dessen Predigttdtigkeit aber vor
412 begonnen und bald nach 451, dem Jahr des Konzils von Chal-
kedon, mit seinem Tode geschlossen haben muB. Man wird ihn
gewiB nicht zu den {iberragenden Predigern aus der Welt der grie-
chischen Patristik rechnen, aber um so mehr gibt er uns ein Bild,
was und wie man in der ersten Hiilfte des 5.Jh.s an der Wiege der
Christenheit im Rahmen der Eucharistiefeier im AnschluB an die
vorgetragenen Lesungen gepredigt hat: sympathischerweise viel
weniger schul- und viel mehr volkstheologisch, als man im Hin-
blick auf die dogmatischen Streitigkeiten der Zeit gedacht hétte.

Die 15 hier edierten Predigten verteilen sich thematisch wie
folgt: 4 Homilien zum Christusmysterium (2 Oster- und 2 Licht-
meB-Homilien), 2 Marien-Homilien (zum 15. August und zum 4. Tag
in der Epiphanie-Oktav), 8 Homilien zu Festen von Heiligen, die in
der Jerusalemer Kirche besonders gefeiert wurden (der Apostel
Andreas, der Monchsvater Antonius, Stephanus, Jakobus, der erste
Bischof von Jerusalem, Lazarus, Peter und Paul und der in Jerusa-
lem geborene Prokopius von Caesarea); schlieBlich noch eine
Homilie iiber das Fasten.

Bemerkenswent ist, daB es sich bei zwei Dritteln dieser Predig-
ten um eine Editio princeps aus den Handschriften handelt, wih-
rend in den anderen Féllen bisher oft nur Ausgaben aus der
Renaissance-Zeit vorlagen. Im Fall der beiden Osterpredigten hat
der Editor allerdings eine von ihm selbst erst 1972 in Bd 187 der
wSources Chrétiennes” vorgelegte Ausgabe mit leichten Retuschen
wieder abgedruckt.

Auf 76 Seiten griindliche Gesamteinleitung und ebenso griind-
liche theologische, kodikologische und liturgiegeschichtliche Ein-
zeleinleitungen zu jeder Predigt folgt der kritische griechische
Text mit neuer franzésischer Ubersetzung, die oft die erste Uber-
setzung iiberhaupt, in allen Féllen die erste Ubersetzung in eine
moderne Sprache ist.

In allen Fillen ist es dem Editor gelungen, die Authentizitiit
der betr. Predigt nachzuweisen. Dabei konnte er den Dienst der
nun auch der Patrologie zugute kommenden Technik in Anspruch
nehmen; das entsprechende Zentrum fiir alte Sprachen an der
Universitdt Liittich hat mit Hilfe eines Computers zu den Fest-
Homilien des Hesychius einen ,Index verborum® hergestellt, und
es hat einen eigenen Reiz, zu beobachten, wie hilfreich die hier
gebotenen Daten iiber die H#ufigkeit bestimmter Worte in den
Predigten eines Autors bei der Frage nach der Authentizitit sind.

Die gesamte Edition verdient vom sympathischen Druckbild
mit den vielen, die Ubersicht erleichternden Zwischentiteln ange-
fangen bis zu den Einleitungen und Ubersetzungen hohes Lob. Vor
allem in den Einleitungen hat man das Gefiihl, umsichtig und kom-
petent einen Schritt nach dem anderen dem Ziel entgegengefiihrt
zu werden; keine wichtige Frage, die im Zusammenhang mit den
Predigtaussagen aufkommen konnte, bleibt unbeantwortet; viel
neue theologie- und liturgiegeschichtliche Erkenntnis wird behut-
sam und zuverldssig erhoben.

Nur selten bleibt ein Desiderat, etwa bei der Behandlung der Homilie
V, wo der Editor richtig die Ndhe zu den Marienlitaneien erkennt (118),
aber die Tatsache unerw#hnt 14Bt, daB wir uns mit dieser Homilie im
Quellgebiet eines der bis in die Gegenwart fortlebenden bedeutendsten
»Monumente* der Marienfrommigkeit, des Hymnus Akathistos und der
Lauretanischen Litanei befinden; die Querverbindung zur griechischen
Marienhymnodik wird S. 119 Anm. 1 etwas zu lakonisch durch den Hin-
weis auf eine neugriechische Arbeit aus dem Jahr 1930 hergestellt. Hier
wiire das groBe Werk des Dominikaners G. G. Meersseman zu nennen
gewesen: Der Hymnos Akathistos im Abendland, I. II = »Spicilegium
Friburgense" 2, 3, Freiburg/Schweiz 1958, 1960,

Jedenfalls hat der Editor das Verdienst, dem Erforscher der Ge-
schichte der Marienfrémmigkeit eine ihrer frithesten Quellen neu er-
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schlossen zu haben; vgl. etwa die Linie vom Marienepitheton ,vigne aux
belles grappes® (158.10) zum Motiv der Weintraubenmadonna (vgl. A.
Thomas: Rém. Quartalschrift 40 [1932] 201—207) oder vom Epitheton
,vaisseau chargé de marchandises® zum bis heute gesungenen m.a.
Adventslied ,Uns kommt ein Schiff gefahren*.

Im iibrigen darf sich der Rez. mit einigen Bemerkungen zum liturgie-
geschichtlichen Ertrag der vorliegenden Edition begniigen. Dabei kann er
sich auf zwei wichtige Ergebnisse beschrinken, da inzwischen ein Beru-
fenerer, Athanase (Charles) Renoux, der verdiente Herausgeber des
Armenischen Lektionars von Jerusalem (PO 35/36: 1969/1971) diesen
Ertrag in einem eigenen Artikel gewiirdigt hat: Un document nouveau
sur la liturgie de Jérusalem. Les Homélies festales d’Hésychius de Jéru-
salem: La Maison-Dieu 139 (1979) 139-164. R. nennt unsere Edition ,un
véritable événement” fiir die Historiker der frithen Jerusalemer Liturgie,
hat er doch hier zum ersten Mal erlebt, wie lebendige Jerusalemer Pre-
digtgeschichte des 5. JTh.s sich miihelos in die Koordinaten des von ihm
freigelegten Jerusalemer Lesungsrahmens der 1. Hilfte des 5. Jh.s (vor
438/9) eintragen ldBt. Wer Zweifel an der Treue der armenischen Wie-
dergabe des griechischen Jerusalemer Kalenders gehabt hitte, kann sie
nun getrost beiseitelegen.

Meine Einzelbemerkungen betreffen die Homilien IV und VI:

1. Die zweite der beiden Osterpredigten, in unserer Edition die
Homilie IV, am Ostermorgen in der Anastasis gehalten, ist ein kostbarer
Beleg fiir den é&lteren Jerusalemer Brauch, nach dem das am Ostertag
vorgetragene Auferstehungsevangelium nach Markus die Perikope vom
Begribnis Jesu 15,42—47 noch mitumgreift: ein Brauch, der schon in
der nur um weniges jiingeren, auch noch vor 438/9 anzusetzenden
zweiten Hs. des Jerusalemer Armenischen Lektionars nicht mehr be-
zeugt ist; vgl. meine analoge Beobachtung zum Palmsonntagsevangelium
im gleichen jiingeren Armenischen Lektionar: Concilium 11 (1975) 93f.
Die Zerstiickelung des einen Paschamysteriums, deren Gefahr schon
Cyrill von Jerusalem (387) gespiirt und ihr sein duégiotog 1 edoéPeia
(Cat. 16,4: Reischl-Rupp 2,210) entgegengehalten hatte, muB in diesen er-
sten Jahrzehnten des 5. Jh.s in Jerusalem méchtig fortgeschritten sein. Ob
man tibrigens nicht den mit schwachen Griinden angezweifelten Beleg,
nach dem die zeitgendssische rémische Kirche unter Leo d. Gr. an
Ostern die ganze Passion gelesen hat (Sermo 59,1: SC 74, 128f), im Licht
dieses Hesychius-Zeugnisses noch einmal nachpriifen miiBte!

2. In dem hinter der Homilie VI stehenden Mariengediéichtnis am
4. Tag der Epiphanie-Oktav vermag der Editor eine embryonale Form
des ein Jahrhundert spéter im Georgischen Jerusalemer Lektionar erst-
mals fiir den 25. Mérz bezeugten Festes der Verkiindigung deutlich zu
machen, Hier hiitte sich die Argumentation durch einen Hinweis auf das
Phénomen der ,fétes concomitantes* verstirken lassen, das A. Baum-
stark so vielféltig fiir den Osten allgemein und fiir Jerusalem im beson-
deren nachgewiesen hat (Liturgie comparée, 202ff).

Die Liturgiegeschichte ist nur eine aus den zahlreichen theolo-
gischen Disziplinen, die dem Editor dieser Hesychius-Homilien fiir
seine hervorragende Editions- und Interpretationsleistung und fiir
die hinter ihr stehende harte Kérrnerarbeit Dank wissen und ihm
und uns baldiges Erscheinen des angekiindigten zweiten Bdes
wiinschen.

Trier Balthasar Fischer

Grabmann, Martin: Gesammelte Akademieabhandlungen. Hrsg. vom
Grabmann-Institut der Universitdt Miinchen. Einleitung von Michael
Schmaus. Verzeichnis der benutzten Handschriften, Personen-,
Orts- und Sachregister von Christoph Heitmann. — Paderborn,
Miinchen, Wien, Ziirich: Schéningh 19879. Zus. XXXII, 2220 S., 2 Bde
(Verdffentlichungen des Grabmann-Institutes zur Erforschung der
mittelalterlichen Theologie und Philosophie, N.F. Bd 25/I und 25/1I)
Lw. DM 220.—

Aus AnlaB der 100. Wiederkehr des Geburtstages Martin Grab-
manns am 5. Januar 1975 entschloB sich die Vorstandschaft des
Grabmann-Institutes der Universitdt Miinchen, das Andenken des
groBen Gelehrten durch die Neuausgabe seiner Gesammelten Aka-
demie-Abhandlungen zu ehren. Ein grofBer Teil derselben war seit
langem vergriffen, die Nachfrage bestand aber fort, weil sie der
Erforschung der mittelalterlichen Philosophie und Theologie viel
neu erschlossenes Material bieten. Michael Schmaus, der Griinder
des Grabmann-Institutes, schrieb die Einleitung, die ein anschau-
liches Gesamtbild der Personlichkeit und des wissenschaftlichen
Lebenswerkes G.s entwirft (XI-XXXII).

Die Neuausgabe umfaBt 20 Sitzungsberichte der Bayerischen Akade-
mie der Wissenschaften, die G. in den Jahren 19211943 vorlegte (im
Druck erschienen 1922—1944), dazu eine umfangreiche Untersuchung iiber
neu aufgefundene Pariser Quaestionen Meister Eckharts mit Textaus-
gabe in den ,Abhandlungen” derselben Akademie aus dem Jahre 1926
(im Druck erschienen 1927) und zwei weitere Untersuchungen iiber Kom-
mentare zur aristotelischen Logik in den Abhandlungen und Sitzungs-

berichten der Preufiischen Akademie der Wissenschaften aus den Jahren
1937 und 1938. Da die meisten Sitzungsberichte und Abhandlungen einen
erheblichen Umfang aufweisen, ergab der unverinderte photomechani-
sche Neudruck einen Gesamtumfang von 1986 Seiten. Es wurde das
Format der Sitzungsberichte der Bayerischen Akademie beibehalten. Da
die ,Abhandlungen“ der Bayerischen Akademie und die Abhandlungen
und Sitzungsberichte der PreuBischen Akademie ein griéBeres Format
haben, erscheint in diesen der Satzspiegel im Vergleich zum Original
etwas verkleinert. Die urspriingliche Seitenzéhlung wurde beibehalten
und am unteren Rand eine durchlaufende Seitenzéhlung hinzugefiigt.
Auf den Inhalt der einzelnen Abhandlungen kann und braucht hier nicht
eingegangen zu werden. Es sei nur bemerkt, daB sich der GroBteil mit
dem Problem des mittelalterlichen Aristotelismus befaBt. Das aus den
Handschriften neu erschlossene Material besteht in der Hauptsache aus
Kommentaren bekannter und unbekannter Autoren zu aristotelischen
und pseudo-aristotelischen Schriften. Bearbeitungen und Auslegungen
der aristotelischen Logik sind darin besonders reich vertreten.

An die 1extausgabe schlieBen sich fiinf umfangreiche Register
an, die von Christoph Heitmann in jahrelanger miihevoller Arbeit
erstellt wurden (1987—2220). Sie dienen dazu, den reichen Inhalt
der Abhandlungen zu erschlieBen. Die von Heitmann angelegle
Stichwortkartei umfaBte nach seinem Vorwort zu den Registern
iiber 80 000 Einzelnachweise.

Das erste Register enthélt die von G. benutzten Handschriften
(1991—2003). Es werden 143 Bibliotheken angefiihrt, beginnend mit
Admont, endigend mit Zwettl. Hinzuzufiigen ist noch die iibersehene
Stiftsbibliothek Gottweig (Cod. 121 [74]: 170). Die Bayerische Staats-
bibliothek in Miinchen ist mit 135 Handschriften vertreten, die Vatikanische
Bibliothek in Rom mit 130, die Nationalbibliothek in Paris mit 101. In
groBem Abstand folgen die Stadtbibliothek in Erfurt mit 56 und die
Nationalbibliothek in Wien mit 36 Handschriften. Zu der Handschrift
Oxford, Merton College 292 sei bemerkt, daB die Seitenzahlen 528f und
536 zu dem folgenden Cod. 293 (Siger von Brabant) gehéren, den G. an
den angegebenen Stellen aus Versehen falsch bezeichnete. Den gréfiten
Teil der angegebenen Handschriften hat G. persénlich eingesehen, die
Miinchener und die Vatikanischen wohl alle, viele auswirtige beniitzte
er in Photokopien, manche kannte er nur aus den Handschriften-Katalo-
gen. Nebenbei sei bemerkt, dafl die Handschriften-Photokopien G.s
durch testamentarische Verfiigung in das Eigentum der Bayerischen
Staatsbibliothek iibergegangen sind, ebenso seine Hefte mit Aufzeich-
nungen iiber Handschriften.

Das umfangreichste und wertvollste Register ist das an zweiter Stelle
stehende Personenregister. Es zerfillt in zwei Abteilungen. Die
erste Abteilung umfaBt die Personen der Antike und des Mittelalters
(2004—2082). Sie erhélt dadurch einen besonders hohen Wert fiir die For-
schung, daB zu jedem Autor auBer den Seitenzahlen, an denen der Name
vorkommt, sémtliche von G. genannten Werke mit ihren lateinischen
Titeln angefiihrt sind. Unter dem Stichwort ,Anonymus“ werden auf 10
Seiten (2010—2019) anonyme Schriften unter den verschiedensten Titeln,
z. B. Abbreviatio, Auctoritates, Conclusiones, Glossen, Kommentare,
Quaestiones, Tractatus, in alphabetischer Folge angefiihrt unter Angabe
der Handschrift, nétigenfalls auch der Foliozahlen. Bei anonymen Schrif-
ten, deren Autor inzwischen festgestellt wurde, ist der Name des Autors
in Klammern hinzugefiigt. So wird als Verfasser der Summa ,Quoniam
homines® in Cod. 322 der Stiftsbibliothek Klosterneuburg Alanus von
Lille genannt (2018a). Als Verfasser der Summa ,Cum voces sint signa
rerum® wird Magister Martinus genannt (2018a). Das von G. angefiihrte
Initium zeigt aber, dal mit Fr. Stegmiiller (Repertorium Commentario-
rum in Sententias Petri Lombardi, Wiirzburg 1947, I 111f, n. 246) Gau-
fried von Poitiers als Verfasser anzunehmen ist. Das Stichwort , Aristo-
teles” umfaBt 16 Seiten (2019—2034). Hier werden zu den Schriften des
Aristoteles, den echten und den unechten, auch die Kommentare, Para-
phrasen, Glossen oder Quaestionen bekannter und unbekannter Autoren
zu den betreffenden Schriften sowie die Ubersetzungen aus dem Grie-
chischen und/oder aus dem Arabischen angefiihrt. Zu der aristotelischen
Schrift De anima werden beispielsweise 43 Kommentare angefiihrt, zu
denen der hier nicht genannte Kommentar des Themistios noch hinzu-
kommt, auBerdem drei Ubersetzungen und iiberdies drei Ubersetzungen
von Kommentaren, ndmlich des Averroes, des Johannes Philoponos und
des Thomas von Aquin (in das Griechische). Dieses Verfahren wird
nicht bloB bei den Schriften des Aristoteles angewandt, sondern auch
bei den Schriften des Boethius, des Pseudo-Dionysius, des Petrus Hispa-
nus, des Porphyrios und des Priscianus. Zu Boethius, De consolatione
philosophiae werden beispielsweise sechs Kommentare angefiihrt, zu
Pseudo-Dionysius, De divinis nominibus sechs Kommentare und zwei
Ubersetzungen, zu Petrus Hispanus, Summulae logicales 38 Kommentare
und eine Ubersetzung, zu Porphyrios, Isagoge 47 Kommentare und zwei
Ubersetzungen. Auf diese Weise wird die in den Abhandlungen G.s aus-
gebreitete Kommentarliteratur, die zum groBen Teil ungedruckt ist, in
iibersichtlicher Weise vorgestellt, wie es in keinem der vorhandenen
Repertorien der scholastischen philosophischen und theologischen Lite-
ratur geschieht.

Die zweite Abteilung des Personenregisters enthilt die Personen von
1500 bis zur Gegenwart (2083—2094)., Es handelt sich dabei durchweg um



287 1980 Jahrgang 76 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 288

Namen, die in den reichhaltigen Literaturangaben genannt werden. Der
Verfasser des Registers hat sich die Miihe gemacht, die von G. nur mit
dem Anfangsbuchstaben bezeichneten Vornamen vollstdndig anzugeben.
Fehlerhafte Namensangaben wurden stillschweigend korrigiert.

Das Ortsregister, das an dritter Stelle steht (2095—2101),
nennt nicht bloB die Heimat- oder Wirkungsorte der behandelten Auto-
ren und die Bibliotheksorte, sondern fiigt héufig weitere Angaben
hinzu, die fiir die philosophische und theologische Literaturgeschichte
des Mittelalters von Bedeutung sind, z. B. Angaben iiber Kldgster,
Schulen, Universitdten und Fakultdten, Bibliotheken, Kollegien, Konzi-
lien, Synoden, Generalkapitel der Orden. Man vergleiche Basel, Bologna,
Erfurt, Florenz, Koéln, Paris, Prag, Rom, Wien. Unter dem Stichwort
»Sens" werden zwei Synoden aufgefiihrt, die eine vom Jahre 1140, die
andere vom Jahre 1141. In Wirklichkeit handelt es sich um dieselbe
Synode, die mehrere Sidtze Abaelards verurteilte. In der Literatur wird
sie verschieden datiert, in der neueren Literatur in der Regel in das Jahr
1140.

Das umfangreiche Sachregister, das an vierter Stelle steht
(2102—2170), ist ein Spiegelbild des reichen Inhalts der Abhandlungen.
Die meisten Stichworter sind unmittelbar aus dem Text iibernommen,
was zur Folge hatte, daB nicht wenige doppelt erscheinen, zuerst in der
Einzahl, dann in der Mehrzahl, z. B. Aristoteleskommentar — Aristoteles-
kommentare, Lehre — Lehren, Wissenschaft — Wissenschaften. Viele
Stichworter sind untergegliedert, z. B. Averroismus in: gemé#Bigter, ita-
lienischer, lateinischer, populédrer, spitmittelalterlicher.

Das letzte der fiinf Register ist ein Verzeichnis der lateinischen
Begriffe (2171—2220). Es handelt sich dabei hauptsichlich um philo-
sophische Begriffe im weitesten Sinn. Die Sammlung ist nach dem Vor-
wort gedacht ,als Vorarbeit fiir eine dringend erforderliche lexikalische
Bearbeitung der mittelalterlichen philosophisch-theologischen Termino-
logie* (1988f). Uberraschend ist, daB die von G. im Anhang einiger Ab-
handlungen vollstdndig edierten Texte nicht fiir das Begriffsregister aus-
gewertet wurden, weil diese Editionen nicht als endgiiltig angesehen
werden konnen. Denselben Einwand kénnte man wohl auch gegen die in
die Abhandlungen aufgenommenen Texte erheben.

In Anbetracht der groBen Zahl unedierter und bisher unbekannter
Werke, die in den Abhandlungen zur Sprache kommen, wire auch die
Anlage eines Initienverzeichnisses wiinschenswert gewesen. Ohne Zwei-
fel hétte ein solches Verzeichnis der kiinftigen Forschung wertvolle
Dienste erweisen kénnen. Vermutlich war der zu erwartende betriicht-
liche Umfang der Grund, warum davon abgesehen wurde.

Einige Corrigenda seien notiert. S. 2022a, letzte und vorletzte Zeile:
Quaestiones aliae des S 4: verbessere Quaestiones aliae des Siger von
Brabant 135, 140f, 348, 528f, 536, 562 (vgl. S. 2074a unter Siger von Bra-
bant). Die unmittelbar folgenden Seitenzahlen 1076, 1084 scheinen sich
auf den ausgefallenen Kommentar des Themistios zu De anima des Ari-
stoteles oder genauer auf die Ubersetzung dieses Kommentars durch
Wilhelm von Moerbeke zu beziehen (vgl. S. 2076a unter Themistios). —
S. 2137b, Z. 8 Commestor: Comestor. — S. 2172a agens optimus: agens
optimum. — S. 2200b paradisi flumines: p. flumina. — 8. 2202b, Z. 14
sustantiam: substantiam. — S. 2203b potentia Dei immediate: p. D. imme-
diata. — S. 2211a scientai ethicorum: scientia ethicorum. — S. 2216a syno-
dus generalis Basileae: ergiinze congregata.

Die Freunde der medidvistischen Forschung werden die durch
wertvolle Register erschlossene Neuausgabe eines groBen Teiles
der Forschungsarbeit Grabmanns mit Freude und Dank gegen die
Herausgeber begriiBen.

Eichstdtt Ludwig Ott

Correspondance de Martin Bucer. Tome I (jusqu'en 1524), publié par
Jean Rott. — Leiden: Brill 1979. XIV, 339 S. (Martini Buceri Opera.
Series III: Correspondance, t. I) (Studies in Medieval and Reforma-
tion Thought XXV) Lw. hil. 96—

Nach Bd 1-5 + 7 von Bucers Deutschen Schriften, sowie Bd 15
und 15bis seiner Opera Latina, ist nun endlich auch der von J.
Rott mustergiiltig herausgegebene erste Bd seines Briefwechsels
erschienen. Mit seinen 86 Nummern bringt er nicht nur die Briefe
von und an Bucer bis Ende 1524, sondern auch, in Form von Kurz-
regesten mit eventuellen Nachtréigen, den Hinweis auf alle bereits
in Bucers Dt. Schr. I-III vertffentlichten Gutachten und Akten-
stiicke, an denen Bucer in diesem Zeitraum als Redaktor oder
sonstwie beteiligt war. Auf diese Weise wird seine schriftstelleri-
sche Tétigkeit nochmals in ihrem chronologischen Ablauf vor
Augen gefiihrt. Etwa 20 Briefe waren bisher unediert, aber minde-
stens 70 weitere muBten leider als génzlich verschollen gebucht
werden.

AuBer dem ersten Brief, der kein Datum trigt und den der
Hrsg. dem Jahr 1511 oder spétestens der Zeit zwischen 1512 und
1517 zuweist, stammen die iibrigen Briefe alle aus den Jahren
1518—-1524 und sind sehr wichtig, weil sie die einzigen direkten
Zeugnisse sind fiir Bucers entscheidenden Ubergang vom lern-

begierigen, aussichtsreichen Dominikaner zum bewuBt evangeli-
schen Prediger und Vorkédmpfer. Leider bleibt die Zeit vor 1517
weiterhin in ein fast undurchdringliches Dunkel gehiillt. Aller-
dings ist jetzt ein Aufenthalt Bucers in Heidelberg Ende 1511/
Anfang 1512 einwandfrei belegt (95), aber iiber dessen Dauer
gehen die Meinungen auseinander. Sowohl aufgrund der Statuten
der Heidelberger Universitdt und der Studienordnung der dortigen
Dominikaner, als auch des Anschaffungsmodus von Bucers 1518
bereits ansehnlicher Biichersammlung, bezweifeln wir sehr, daB
sein dauernder Aufenthalt in der Neckarstadt schon so friith anzu-
setzen ist. Wir vermuten eher, daB seine endgiiltige Abordnung
dorthin erst eine Folge war des am 15. August 1515 in Schlettstadt
abgehaltenen Provinzialkapitels der Dominikanerobservanten: der
damals zum Provinzial gewihlte Eberhard von Kleve wird auf den
aufgeweckten jungen Ménch aufmerksam geworden sein und
dessen dauernde Ubersiedlung nach Heidelberg, in Ausfiihrung
der Ordensvorschriften iiber den Gelehrtennachwuchs, in die
Wege geleitet haben, DaB Bucer in Mainz zum Priester geweiht
wurde, will noch nicht besagen, daB er die dortige Universitit
besucht hat.

Auf alle Félle hat die stark dialektisch-scotistische Unterrichts-
art der Theologie in Heidelberg wichtige, z. T. noch unerkannte
Spuren in Bucers theologischem Denken hinterlassen, iiber die
noch manches zu sagen wire, sowie iiber seinen voluntaristisch-
affektiven Zug, der dem Thomismus direkt widersprach. Aus alle-
dem ist Bucer der gewiegte Disputator geworden, als welcher er
spéter so oft aufzutreten hatte. Dieses , Training® ging parallel mit
dem immer stdrker werdenden Einschlag des rheinischen Huma-
nismus, dem die Heidelberger Dominikaner nicht abgeneigt waren,
der aber, infolge der Reuchlin-Affire, Bucer innerlich dem Kloster-
leben immer mehr entfremdete. Dazu kam dann noch seine Begei-
sterung fiir Luther, dessen pessimistische Lehren doch so ganz
seiner thomistischen Ausbildung entgegengesetzt waren und ihn
vollends vom Monchtum trennten. So wird er sich selbst schlieB-
lich davon iiberzeugt haben, daB sein Eintritt und Verbleiben bei
den Dominikanern obme innere Berufung geschehen waren, und
konnte er durch diese eidliche Aussage seine Entlassung aus dem
Orden erlangen, nicht ohne den juristischen Kniff einer wohl von
Matern Hatten oder dessen rémischem Sollicitator inszenierten
Vernschleierung gewisser Tatbestinde.

Bucer war eben der Mann ,der nacheinanderfolgenden Auf-
richtigkeiten®“, ein Mann der Tat, der mehr die Gegenwart und die
nahe Zukunft im Auge hatte und dabei die Vergangenheit, selbst
die unmittelbare, leicht vergessen konnte. Daher seine ungemeine
Anpassungsfihigkeit, die seine Zeitgenossen mehr als einmal so
verblifft hat; daher seine spdteren Erfolge in StraBburg und sonst-
wo, aber auch seine Fehlschldge, weil die Menschen und die Er-
eignisse sich nicht so leicht biegen lieBen wie die Lehre.

Die hier gebotenen Texte erlauben ebenfalls, die Entwicklung
von Bucers Schreibart genauer zu verfolgen. Der erste Brief ist
noch ganz mach humanistischer Manier abgefaBt; je mehr aber
Bucer vom Strom der Ereignisse mitgerissen wird, je eiliger, ja ab-
gehackter wird sein Stil, um dann spéter noch hastiger, ungepfleg-
ter und unkonzentrierter zu wenden. Aber das héingt auch inner-
lich stark mit seinem fundamentalen Eklektizismus zusammen.

Zum SchluB noch einige Korrekturangaben: S. 61, 46—48, nach
»argutiis® ergénze (eum deflectere potuerunt). S. 66, 213 lies
~eadem®. S. 74, Anm. 11, Z. 3 ist ,immatriculé” durch ,assigné“ zu
ersetzen; am Schlub dieser Anm. muB ,n° 4, appel de n. 9* in ,n°
5, appel de n. 10“ verbessert werden. S. 75, Anm. 13, Z. 8 verb.
spersonnellement®. S. 89, 143/144 unbeholfener Satz, in dem das 2.
»est* zu streichen ist; ebda. Anm. 27, Z. 1 lies ,vicaire a la cathé-
drale®. S. 125, 14 lies ,Franciscus®. S. 148, 37 wiire ,reijcero” des
Originals in ,reiecero” zu verbessern. S. 168, 18 verb. ,ne quo“.
S. 251, 17 verb. ,accidisse”.

Paris J. V. Pollet

Ketteler, Wilhelm E. Freiherr v.: Schriften, Aufsidtze und Reden 1871—

1877. Bearb. von Erwin Iserloh und Christoph Stoll. — Mainz:

v. Hase & Koehler 1977. XI, 725 S. (Sdmtliche Werke und Schriften,

Abt. I, Bd 4) Ln. DM 88.—

Der stattliche Bd enthiélt 29 Schriften, Aufsédtze, Hirtenbriefe
und Reden Kettelers, die gréBtenteils zum Kulturkampf samt
seinen Ursachen und Hintergriinden Stellung nehmen und darum
nicht nur fiir die Geschichte des deutschen Katholizismus, sondern
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fiir die gesamte Innenpolitik im ersten Jahrzehnt nach der klein-
deutschen Reichsgriindung von hohem Interesse sind. Den Texten
sind recht ausfiihrliche, die Zusammenhénge beleuchtende Einfiih-
rungen, Aufweise der fritheren Drucke und Ubersetzungen sowie
griindlich kommentierende und dabei oft auf andere zeitgendssi-
sche Quellen rekurrierende Anmerkungen beigegeben. Gute Regi-
ster (703—725) erschliefen den vielschichtigen Inhalt.

Fast zwei Drittel der Texte entfallen auf sieben gréBere Schrif-
ten K.s, die in ihrer Zeit weit verbreitet waren und vorziiglich der
Auseinandersetzung mit dem s#dkularisierenden Nationalliberalis-
mus als eigentlichem Tréiger des Kulturkampfes gelten. In den
beiden ersten dieser Schriften: ,Die Centrums-Fraktion auf dem
ersten deutschen Reichstage“ (1872, hier S. 65—165) und ,Die
Katholiken im deutschen Reich ...* (1873, S. 186—262) geht es dar-
iiber hinaus um die von den Nationalliberalen verweigerte gleich-
berechtigte Integration der Katholiken in das neue deutsche Reich
sowie um dessen rechtsstaatliche Grundlegung und sozialpoliti-
sche Ausgestaltung; die fiinf weiteren bekdmpfen mit rechtlichen,
theologischen und historischen Argumenten die kulturkidmpferi-
sche Kirchen- und Schulgesetzgebung im Reich, in PreuBen und in
Hessen. In der letzten dieser gréBeren Schriften ,Warum kénnen
wir zur Ausfiihrung der Kirchengesetze nicht mitwirken* (1876,
5. 586-658) wird mit besonderer Eindringlichkeit das naturrecht-
liche Leitmotiv ausgefithrt, welches die gesamte Argumentation
K.s — wie auch anderer zeitgenossischer Katholikenfithrer, so
Windthorsts — durchzieht und z. B. besonders prégnant in der
Katholikentagsrede von 1875 iiber ,Die wahre Freiheit und ihre
Gefahren* (524-536) wiederkehrt: Dem deutschen Liberalismus
hélt K. eine aus preuBischen Traditionen und Hegelschen Ideen
entwickelte Neigung zur Staatsomnipotenz vor, welche die Rechte
der kleineren Gemeinschaften aufgehoben hat, die nur mehr in
absoluter Individualisierung gesehenen Einzelnen nach progressi-
ven Modellen zu formen versucht und die Rechtsstaatlichkeit zu
bloBer Gesetzm#Bigkeit verdiinnt hat. K.s Polemik gegen diese
Tendenz und sein Einsatz fiir die Freiheit der Kirche, der Korpora-
tionen und der Individuen verweisen somit auf eine Grundproble-
matik der gesamten neueren Geschichte Deutschlands. Entgegen
modischen Tendenzen in unserer Geschichtsschreibung belegen
seine Schriften und Reden, daB der Kulturkampf in erster Linie
ein Weltanschauungskampf (und nicht ein Bismarckscher Versuch
snegativer Integration") war und daB die deutsche Innenpolitik in
den 1870er Jahren sehr stark vom Liberalismus gepridgt worden ist.
Seine naturrechtlich-antiliberale Argumentation erweitert K. auch
in mehreren der hier abgedruckten Schriften folgerichtig zum Ein-
satz fiir die Arbeiter, fiir die er u. a. das Recht auf genossenschaft-
liche Verbindungen wie auf staatlichen Schutz vor Ausbeutung
fordert.

Passau Rudolf Lill

Baier, Helmut: Kirche in Not. Die bayerische Landeskirche im Zweiten
Weltkrieg. — Neustadt a. d. Aisch: Degener & Co. 1979. XVI, 471 S.
(Einzelarbeiten aus der Kirchengeschichte Bayerns Bd 57) geb. DM
64.—

Man kann den Kirchenkampf im Dritten Reich aus verschiede-
ner Blickrichtung betrachten: vom Kampf der Weltanschauungen
her, die trotz aller Versuche, Nationalsozialismus und Christentum
zu verbinden, unverséhnlich blieben; vom Feld der Institutionen
her, der Position also von Staat und Partei auf der einen, der
Bischofskonferenzen und der neugeschaffenen DEK bzw. der Lan-
deskirchen auf der anderen Seite, die miteinander leben muBten,
um iiberleben zu kénnen; oder von der Auswirkung her, die der
Kampf auf Kirchenvolk und Gemeinden hatte, bis hin zum Einzel-
schicksal der tapferen Bekenner wie der unsicheren Mitldufer auf
beiden Seiten. Fiir jede dieser Betrachtungsweisen liegen Arbeiten
und auch Quelleneditionen vor, dariiber hinaus haben sich nicht
wenige Werke mit Teilgebieten des Kirchenkampfes befaBt, mit
der Geschichte bestimmter Didzesen oder Landeskirchen etwa,
oder, gerade im evangelischen Bereich, mit Fragen des Bekennt-
nisses. Durchgehend waren dabei zwei Eigenheiten der Kirchen-
kampfforschung zu beobachten: einmal das Interesse an der Zeit
vor dem Krieg, besonders an den Jahren 1932/33, sowie der
Epoche der heftigsten Auseinandersetzung um 1936/38, zum ande-
ren das starke persénliche Engagement der Autoren, sei es um das
Verhalten der Kirche zu rechtfertigen oder zu verurteilen, was
jedoch in jedem Fall eine Vernachldssigung der Ziele, Aktionen

und auch MiBerfolge der (nazistischen) Gegenseite mit sich
brachte.

Von da aus kann das neue, 1973 abgeschlossene, doch erst jetzt
erschiedene Werk des Vi.s, der besonders durch seine Geschichte
der Deutschen Christen Bayerns (1968) bekannt geworden ist, ein-
geordnet und beurteilt werden. Gleichfalls engagiert geschrieben,
gehort es in die Reihe jener Werke, welche die Geschichte eines
Kirchenbezirks, hier der evangelischen Landeskirche Bayerns
(ohne die Pfalz) behandeln, und bildet in Anlage und Aufbau in
gewissem Sinn ein Gegenstiick zu Neuhéuslers Werk iiber die
katholische Kirche (Kreuz und Hakenkreuz, 2 Bde, 1946), das zwar
seinen Blick auf ganz Deutschland lenkte, aber vornehmlich die
Akten des Miinchner Ordinariatsarchivs auswertete. Schon von
diesem Vergleich her wird man an das iiberaus materialreiche,
laufend mit archivalischen Nachweisen versehene Buch mit gro-
Bem Interesse herangehen. Es wird noch vermehrt durch die er-
freuliche Tatsache, daB der Schwerpunkt einmal auf die Jahre
nach 1938 gelegt wurde, was ein dringendes Desiderat war.

Die Materialfiille ist zugleich das Problem des Buches. Der Autor hat
die Masse des Stoffes sachlich in 12 groBe Abschnitte gegliedert (An-
griffe auf die Kirche; Gemeindeaufbau; besondere Seelsorge im Krieg;

Jugendarbeit; Religionsunterricht; diakonische Arbeit; Nichtarierbetreu-
ung; Presse; volksmissionarische Arbeit; Pfarrerverbdnde; Deutsche
Christen; Zusammenarbeit mit Landeskirchen und Reichskirche), dazu
einen lingeren Dokumentenanhang beigefiigt. Das Material, das fast aus-
schlieBlich dem Landeskirchlichen Archiv entnommen ist — Literatur
und anderweitige Quellen wurden nur wenig beriicksichtigt — belegt
damit hauptsichlich die Titigkeiten der Amtsstellen der evangelischen
Kirche Bayerns und vor allem des Landesbischofs Meiser selbst; Aus-
wirkungen auf das Kirchenleben im Lande konnten nur insoweit deut-
lich werden, als entsprechendes Material bei der Kirchenleitung anfiel.
Desgleichen tritt der chronologische Zusammenhang zuriick — die aus-
fithrliche Zeittafel am SchluB des Buches kann dies nicht korrigieren —,
ebenso Anldsse, Hintergriinde und Folgen der einzelnen Aktionen und
die groBen Linien der Gesamtentwicklung. Freilich h#tte auch jede
andere Anordnung, wenn man das gesamte Material bringen will, ihre
Probleme gehabt. Jedenfalls ist so ein umfassendes Materialwerk fiir die
Jahre 1939/45 entstanden: ein Werk freilich fiir ,Insider”, das genaue
Kenntnisse der innerkirchlichen (theologischen wie institutionellen) Vor-
ginge voraussetzt und mit Erkldrungen und Verweisen sparsam ist;
auch eine kurze Ubersicht der Herkunft und Wertigkeit der einzelnen
Quellen des Archivs wire niitzlich gewesen. Die oft hinderliche Be-
schrinkung auf die Zeit ab September 1939 hat der Autor selbst ofters
durchbrochen, etwa bei der interessanten Geschichte der NS-Oberschule
Starnberg (197ff). Zugunsten der Fiille biirokratischer Aktionen ftreten
iibrigens auch die lebensvolleren Beispiele zuriick (anders als bei Neu-
héusler), was bedauert werden muB, aber wohl schwer zu umgehen war.
Kritischer méchte man die strenge Beschridnkung auf die evangelische
Kirche beurteilen, was angesichts der konfessionellen Lage in Bayern
und der Gleichzeitigkeit der grofen Vorgédnge manche Frage offenldBt,
freilich dem damaligen Selbstverstindnis der Kirchen durchaus ent-
sprach. Auch ist das Prinzip des Autors, der ja keine Geschichte der
Kirchen in Bayern im 2. Weltkrieg, sondern ,einen kleinen Abschnitt der
Historie ... transparenter und verwertbarer® machen wollte (1), durch-
aus zu akzeptieren und zu wiirdigen.

Tut man das, so sind die Ergebnisse dieses Buches hochst be-
achtlich. Allein schon der liickenlose Nachweis der umfangreichen
kirchlichen Titigkeit, die trotz aller Nadelstiche, Beschrinkungen
und brutaler Verbote der Machthaber immer neue Wege der Ver-
kiindigung und Betreuung fand, zwingt zum Uberdenken mancher
Urteile; die Gesamtheit des Materials iiber Art und Mbglichkeiten
diakonischer, volksmissionarischer und seelsorglicher Arbeit im
weitesten Sinn wihrend des Krieges wird bei der Beurteilung des
Kirchenkampfes insgesamt beachtet werden miissen. Entgegen
dem ersten Eindruck, als habe der Krieg die Auseinandersetzun-
gen beruhigt und mehr Raum fiir kirchliche Aktivititen geschaf-
fen, stellt V. mehrfach fest, daB auf Dauer keine Anzeichen reli-
gitser Vertiefung feststellbar sind, vielmehr sich je ldnger je mehr
eine Ermiidung kirchlicher Widerstandskraft zeigte (63, 72f) — man
denke nur an die ins Ungemessene gestiegenen Aufgaben der
Pfarrer und Laienkréfte angesichts der Einziehung vieler Geist-
licher. Letztere wie iibrigens auch etwa die Kriegsschiden an
kirchlichen Geb&uden werden durch ausfithrliche Statistiken be-
legt. Verdienstvoll scheint auch, daB neben Religionsunterricht
und Jugendarbeit fast vergessene Bereiche, die aber damals von
zentraler Bedeutung waren, ans Licht gebracht wurden, die Seel-
sorge nédmlich an Kriegsgefangenen und Internierten, die Arbeit in
Lazaretten und unter Fliichtlingen, der Kampf um die religitse
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Unterweisung der landverschickten Kinder und anderes mehr.
Dabei verschweigt der Autor das Versagen auf manchen Gebieten
nicht, so die Enge Meisers in bezug auf Kompetenzen der Reichs-
kirche oder hinsichtlich Kontakten zu den Bruderréten, was — vor
allem in bezug auf die Bekenntnisfrage — ausfithrlich erdrtert
wird. Im ersten Kap. wird auch deutlich, daB auf nicht wenigen
Gebieten der Klerus noch an seinen traditionellen Besitzstand
dachte und alle, auch echt kriegsbedingte Einschrinkungen, als
MaBnahmen des Kirchenkampfes ansah (z. B. 16ff). Wenig Gutes
ist auch von der Betreuung der Nichtarier zu melden, obwohl
schon die Tatsache, daB man in Bayern fest blieb und eigene
judenchristliche Gemeinden ablehnte, nicht gering zu bewerten ist.
Weit iiberwiegt aber doch das Positive, Tapferkeit, Einsatz und
Opferfrende inmitten der Heimsuchung. DaB gerade die inner-
kirchliche Tétigkeit hervortritt gegeniiber den #uferen Beziehun-
gen, ist ein besonderer Vorzug des Werkes. Mit ihm liegt fiir
Bayern ein Materialwerk vor, das grundlegend fiir weitere Arbei-
ten auf diesem Gebiet bleiben wird.

Regensburg Walter Ziegler

Katholizismus im politischen System der Bundesrepublik 1949—1963.
Hrsg. von Albrecht Langner. — Paderborn, Miinchen, Wien, Zii-
rich: Schoningh 1978. 142 S. (Beitriige zur Katholizismusforschung,
Reihe B: Abhandlungen) kart. DM 18.80

Der vorliegende, von A. Langner herausgegebene Band ,Katho-
lizismus im politischen System der Bundesrepublik 1949—1963*
geht auf ein gleichnamiges Symposion vom 5. bis 7. Oktober
1977 zuriick; er ist die zweite Publikation des Rauscher-Kreises
zur Nachkriegsgeschichte des deutschen Katholizismus. Hatte der
erste, 1977 erschienene Bd die unmittelbare Nachkriegszeit zum
Thema, so befaBt sich der zweite mit den vierzehn Jahren der Ara
Adenauer. Der Riicktritt Adenauers vom Amt des Bundeskanzlers
liegt dem Beginn des Zweiten Vatikanischen Konzils und dem
Tod Johannes’' XXIII. zeitlich nahe. Es war daher in mehrfacher
Hinsicht sinnvoll, die Zésur in das Jahr 1963 zu legen.

Die einzelnen Tagungsbeitrige beleuchten das Rahmenthema aus
unterschiedlichen Perspektiven: Klaus Gotto fragt nach dem Wahlver-
halten der deutschen Katholiken und nach den Einflubnahmen kirch-
licher bzw. organisiert-katholischer Kreise auf die Bundestagswahlen. —
Die schon in den Wahlergebnissen zum Ausdruck kommende auffallige
Néhe der katholischen Bevélkerungsmehrheit zu den Unionsparteien
untersucht Rudolf Morsey in einem weiteren Beitrag. Er macht deut-
lich — und Jiirgen Aretz bestitigt dies in seinem Referat iiber Katho-
lizismus und SPD —, daB die hiufig kritisierte ,Bindung' der Kirche und
des Verbandskatholizismus an die CDU/CSU von diesen urspriinglich
nicht beabsichtigt war, sondern konkreter tagespolitischer Erfahrung
und der Unzugénglichkeit der Sozialdemokratie fiir zentrale katholische
Forderungen entsprang. Ahnliche Beobachtungen treffen auch fiir die
Beziehungen Katholizismus—FDP zu, die leider nicht eigens behandelt
worden sind.

In welchem AusmaB sich das katholische Deutschland in dem von
Adenauer geprigten Staat wiederfand und seine politischen Grundent-
scheidungen mittrug, belegt Heinz Hiirten am Beispiel der Sicher-
heits- und Biindnispolitik. Der deutsche Katholizismus, lautet sein Fazit,
habe sich zwar nur z8gernd von der Notwendigkeit der militirischen
Westintegration iiberzeugen lassen, sich dann aber desto entschlossener
fiir die Einbindung der Bundeswehr in den Rahmen der verfassungs-
rechtlichen Ordnung eingesetzt.

Erst mit der Bundestagswahl 1957 meldete sich auch ein ,anderer
Katholizismus“ zu Wort, der das Eintreten fiir die politischen Ziele der
christlichen Parteien mit kritischer Elle maB und Sympathien fiir die
Sozialdemokratie nicht verleugnete. Der Verlauf des Godesberger Partei-
tages der SPD schien 1959 jene zu bestitigen, die prinzipieller ,Offen-
heit* des Katholizismus das Wort redeten und weg vom ,restaurativen
Charakter der Bundesrepublik® strebten. Die letzten Jahre der Adenauer-
Ara zeigen denn auch beim Katholizismus — sofern er sich &ffentlich
artikulierte und als geschlossene gesellschaftliche Kraft auftrat — bereits
Symptome der Auflésung, ein Vorgang, der sich dann im Verlauf des
Zweiten Vaticanums ganz wesentlich beschleunigt hat. Im fiinften Bei-
trag des Bandes beschreibt Bernhard Hansler diesen »Pluralisie-
rungsprozeB ... und seine gesellschaftlichen Auswirkungen" in ebenso
kenntnis- wie geistreicher Weise.

Was eine Aussprache iiber alle fiinf Referate an ergénzenden Hin-
weisen erbrachte, hat Albrecht Langner in einem abschlieBenden
Diskussionsbericht festgehalten.

Es liegt auf der Hand, daB Symposien ihr Thema nicht er-
schopfend behandeln, daB sie nur Umrisse skizzieren und weiter-
fiithrende Fragen stellen kénnen, deren Klédrung dann Aufgabe
kiinftiger Forschung ist. Welch aufschluBreiche Ergebnisse zu

erwarten sind, macht der vorliegende Band in eindrucksvoller
Weise deutlich.

Bonn Ulrich von Hehl

Schierse, Franz Joseph: Christologie. — Diisseldorf: Patmos (1979). 140 S.

(Leitfaden Theologie Bd 2) kart. DM 12.80

Vorwiegend an junge Menschen gerichtet, will dieser zweite Bd
der Reihe ,Leitfaden Theologie* Grundinformationen anbieten, die
ein weiterfithrendes Verstdndnis christologischer Probleme ermog-
lichen (9, 134).

Nach einem Uberblick iiber die Fragestellungen und Methoden der
Christologie werden einige Begriffe geklirt, die heute den Zugang zu
ihrem Verstindnis erschweren. In einem ersten Kap. (,Wer war Jesug
von Nazareth?“) kommen sodann der duBere Rahmen der Jesusgeschich-
te und ihre auBerchristlichen Quellen zur Sprache, wird vorliufig auch
die Frage nach der Personlichkeit Jesu, seinen Vorstellungen und Ab-
sichten gestellt, die Vf. dann im zweiten Kap. [,Vordsterliche Ansatz-
punkte der Christologie*) im Gesamtzusammenhang des Redens und
Wirkens Jesu weiter entfaltet. Ein drittes Kap. ist dem ,8sterlichen Chri-
stusglauben® gewidmet, Zu Eingang des umfangreichsten, vierten Kap.
[»Titel und Vorstellungen neutestamentlicher Theologie*) entscheidet
sich Sch. angesichts der Vielfalt von méglichen Auswahl- und Gliede-
rungsprinzipien — z. B. historischer Verlauf des christologischen Refle-
xionsprozesses, Christologie der einzelnen neutestamentlichen Schriften
bzw. Schriftengruppen, christologische Titel — fiir den Ansatz bei den
verschiedenen LebenséuBerungen der Kirche. Unter den Gesichtspunk-
ten: Missionspredigt, Taufkatechese, liturgische Texte wird ein recht
guter Einblick in die Christologie des Apostels Paulus (bzw. der von
ihm aufgenommenen Traditionen) geboten, kommen kurz auch der
Kolosserbriefhymnus und der Logoshymnus des vierten Evangeliums zur
Sprache. Fast vollig iibergangen werden auf diesem Wege allerdings die
theologischen Ansétze der Synoptiker. Hilfreich die Skizze der christolo-
gischen Auslegungen des AT im NT (105—109) und ebenso die kurze
Information iiber ,Umstéinde und Tendenzen der christologischen Dog-
menbildung” (Kap. 5). Der SchluBabschnitt (,Hauptprobleme heutiger
Christologie“) bietet eine gegliederte Ubersicht iiber die wichtigste jiin-
gere Literatur.

Die Einfiihrung gewinnt durch die abwiégende Zuriickhaltung
des Viis im Hinblick auf das, was als historisch gesichert gelten
darf — sowohl in bezug auf Jesus selbst wie den TraditionsprozeB
frithchristlicher Theologie —, ebenso durch eine klare Position mit
Riicksicht auf den Stellenwert der frilhen Konzilsentscheidungen.
Sehr deutlich spiegelt dieses Biichlein aber auch die Aporien heu-
tiger Exegese und threr Hermeneutik. Die richtige Unterscheidung
zwischen dem ,irdischen Jesus“ (,die gesamte zeitliche Existenz
des Menschen Jesus von seiner Geburt bis zu seinem Tod am
Kreuz®, 11) und dem ,historischen Jesus® [,der Gegenstand histo-
risch-kritischer Leben-Jesu-Forschung. Er beschrénkt sich ... auf
jene Daten, die der Wissenschaft jeweils als gesichert gelten®, 12)
etwa hilft nicht viel, wenn nicht zugleich nach den Maglichkeits-
bedingungen addquaten Erkennens des ,irdischen Jesus“ gefragt
wird. Welcher von beiden kommt jeweils im ersten und dann be-
sonders im zweiten Kap. in den Blick? Kann iiberhaupt — in histo-
risch-kritischer Zuriickhaltung des eigenen Bekenntnisses — die
Frage, ,was fiir ein Mensch denn Jesus gewesen sei” (26), gestellt
werden, ohne daBl man im Ansatz bereits Gottheit und Menschheit
Jesu voneinander scheidet, die, der grundlegenden Einsicht Chal-
cedons wie schon aller neutestamentlichen Autoren zufolge, nicht
voneinander zu scheiden sind, wenn man nach der Personlichkeit
dieses Menschen fragt.

Gegen Ende des Buches hebt Sch. als Wesensmoment (bibli-
scher Epiphaniechristologie) heraus, daB ,Gott sich in einem ge-
wohnlichen Menschenleben, im Wirken, Leiden und Sterben des
Menschen Jesus geoffenbart hat (127). Wie geht dies aber mit der
Amsicht zusammen, daB der Osterglaube — als der entscheidende
Ort christologischer Erkenntnis — ,nur auf eine gottliche Interven-
tion zuriickgefiihrt werden kann“ (53), also einen weiteren Offen-
barungsakt Gottes nach dem AbschluB dieses Menschenlebens?
Fillt Sch. nicht doch — bei aller berechtigten Kritik an ,den sehr
komplizierten und fragwiirdigen Rekonstruktionen des ... Frank-
furter Neutestamentlers® (vgl. 49) — hinter den mutigen Schritt
R. Peschs zur Uberwindung des kiinstlich ausgeworfenen Grabens
zwischen Karfreitag und Ostern zuriick?!

! Vgl. meine fundamentaltheologischen Uberlegungen zum priméren
Ort der Ostererfahrung in ,Christologische Brennpunkte® (Essen
1977), die Sch. wohl noch nicht zugénglich waren.
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Ein wenig unter dem sonstigen Niveau des Buches scheint mir
der abschlieBende Versuch zur Ehrenrettung Anselms von Canter-
bury zu liegen: ,Es ging also nicht um die verletzte Eitelkeit eines
Feudalherrn, um den Rachedurst eines Despoten, sondern um das
Wohl und Wehe der Menschen, die einem verantwortungsbewuB-
ten Herrn anvertraut waren" (131). Gibt es zwischen diesen Alter-
nativen nicht noch ein anderes: die durch nichts Menschenmdgli-
ches wiedergutzumachende Beleidigung der unendlichen Liebe
Gottes und damit Stérung einer Ordnung, die nur diese Liebe
wiederherstellen kann? Wenn dann am Ende ,das neugewonnene
historische Verstindnis der Satisfaktionslehre Anselms von Can-
terbury ... ein Impuls sein (soll), nach der Rolle und den Funktio-
nen Gottes und seines Christus im Rahmen einer wirklich huma-
nen, pluralistischen Gesellschaft zu fragen“ (132f), so erscheint
mir dies als eine Einfithrung in eine Christologie, die besser nicht
sein sollte.

Essen Hansjiirgen Verweyen

Anthropologie als Thema der Theologie. Hrsg. von Hermann Fischer.
— Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1978). 212 S. kart. DM 32—
Der vorliegende Sammelband faBt die Ergebnisse der Studien

der Fachgruppe Systematische Theologie zusammen, welche inner-

halb der 1974 gegriindeten wissenschaftlichen Gesellschaft fiir

Theologie arbeitet. Einige Beitrége sind Referate des III. Européi-

schen Theologenkongresses in Wien vom 4. bis 8. 10. 1976, andere

wurden auf einer Fachgruppentagung vom 6. bis 8. 10. 1975 in

Wiirzbung vorgetragen. Wie der Herausgeber erklirt, sollten zwei

verschiedenen Interessen in der Publikation vereinigt wenrden. Ein-

mal geht es darum, ,das Erbe der Theologie Karl Barths und

Rudolf Bultmanns zu reflektieren“, zum anderen soll ,auf das

zentrale, in der gegenwértigen Theologie vielfach behandelte Pro-

blem der Anthropologie“ (Vorwort) reflektiert werden. Beide

Aspekte hdngen fiir die Autoren offenbar in der grundlegenden

Einsicht der christlichen Theologie zusammen, ,daB Theologie als

Rede von Gott zugleich Rede vom Menschen ist, die menschliche

Wirklichkeit also den fundamentalen Bezugspunkt fiir die theolo-

gischen Aussagen darstellt“ (9). Hermann Fischer weist in

seiner Einfiihrung mit dem Titel ,Tendenzen zur Ver-
selbstdndigung der theologischen Anthropo-
logie® darauf hin, daB diese Einsicht den Standort der Theolo-
gie unter den Bedingungen des neuzeitlichen BewuBtseins konsti-
tuiert und bereits von Calvin programmatisch formuliert worden
sei. Es wird auch auf Schleiermacher verwiesen, welcher den Plan
hatte, seine Glaubenslehre als theologische Anthropologie zu kon-
zipieren und von einem solchen Venstindnis von Theologie eine
freiere und lebendigere Behandlungsweise der Glaubenslehre er-
hoffte. Fischer vermiBt, daB ein so konzipiertes Programm von
Dogmatik bisher nicht eingelést worden ist. Denn statt einer sol-
chen Konzeption ,zeichnet sich im 20. Jahrhundert hingegen die
aufschluBreiche Entwicklung zur Verselbstindigung der theologi-
schen Anthropologie in dem Sinne ab, daB das christliche Ver-
stindnis des Menschen zunehmend auch auBerhalb des dogmati-
schen Gesamtentwurfes christlicher Lehre zur Darstellung
kommt* (11). Er sieht darin ,eine hintergriindige Ironie* am Werk,
weil die sogenannte ,dialektische Theologie® bei Emil Brunner mit
einer schroffen Polemik gegen Schleiermacher einsetzte, gleich-
wohl aber sehr bald begann, theologische Anthropologie zu trei-
ben. Fischer bietet eine wohl vollstindige Literaturliste solcher
theologischer Anthropologien, angefangen von Emil Brunners

»Gott und Mensch. Vier Untersuchungen iiber das personhafte

Sein“ aus dem Jahr 1930 bis hin zu Jiirgen Moltmanns ,Wer ist der

Mensch?“ (1975) und Thielickes Entwurf einer christlichen An-

thropologie mit dem Titel: ,Mensch sein — Meinsch werden® (1978).
Warum kommt es in der Theologie unseres Jahrhunderts zu

einem solchen explosionsartigen Aufbruch theologischer Anthro-

pologie? Fischer begriindet dies im Riickgriff auf eine These von

Odo Marguard iiber die Neubelebung der philosophischen Anthro-

pologie in unserem Jahrhundert. Danach ist philosophische An-

thropologie als Bewegung des Denkens durch eine Abkehr von der
traditionellen Schulmetaphysik und der mathematischen Naturwis-
senschaft als Hinwendung zur Lebenswelt bedingt. Fiir Marquard
bedeutet dies zugleich einen Riickgriff auf die Natur des Men-
schen in der Abwendung von der Geschichtsphilosophie. Nach
Fischer muB nun in diese anthropologische Bewegung auch die
Theologie einbezogen werden. Es ist zu fragen, ,wieweit Mar-

quards Deutung der hohen Kursgingigkeit philosophischer An-
thropologie den theologischen EntwicklungsprozeB mitumgreift*
(14). Dabei spielt der von E. Brunner geprigte Begriff des ,An-
kniipfungspunktes“ und Bultmanns Begriff des ,Vorverstindnis-
ses“ eine entscheidende Rolle. Sie zeigen n&mlich, daB es hinsicht-
lich der Bedeutsamkeit der Anthropologie zwischen Philosophie
und Theologie nicht nur zu einer epochalen Gleichsinnigkeit der
Tendenzen kommt — diese These Fischers 148t sich ja durchaus
auch im Hinblick auf die katholische Theologie verifizieren —, son-
dern gibt nach Fischer auch ,einen Hinweis auf das Motiv fiir die
Gesprichsbereitschaft und -willigkeit der Theologie mit der Philo-
sophie und neuerdings den Humanwissenschaften ...* (15). Beide
Termini konvergieren dabei fiir Fischer im gemeinsamen sach-
lichen Interesse der Philosophen und Theologen an ,Wirklich-
keit". Von theologischer Seite erhofft man sich am Gesprich mit
der Anthropologie philosophischer Art und mit den Humanwissen-
schaften ,eine Vermittlung mit der Erfahrung des wirklichen
Menschen® (15), und zwar angesichts eines in der Vergangenheit
»oft zu phantastischen“ Verstindnisses des Menschen sowie der
nwachsenden Diskrepanz von kirchlicher Lebenswelt und allge-
meinem BewuBtsein® (15). Dieser Versuch, den wirklichen Men-
schen des neuzeitlichen BewuBtseins und seine grundlegenden
Lebenseinstellungen fiir das Verstindnis der christlichen Bot-
schaft wiederzugewinnen, muB sich allerdings auch der Tatsache
stellen, daB die Philosophie heute nicht mehr als Fundamental-
wissenschaft verstanden werden kann. Sie hat ndmlich entschei-
dende, ,den Menschen und seine Welt berithrende Themen und
Fragestellungen” an andere Wissenschaften verloren, die man ,als
Erfahrungs-, Human- oder Sozialwissenschaften zu bezeichnen
pilegt”, so daB sich ,der Gesprichspartner der Theologie verviel-
faltigt* hat und sich die Kommunikation als winterdisziplinédre®
vollzieht. Fischer bemerkt dabei mit Recht, daB dieser sehr
»géngige Begriff* zwar eine ,sachliche Notwendigkeit ... artiku-
liert", aber auch ,eine Verlegenheit kaschiert* (18).

Eben damit stoBen wir auf das Problematische des vorliegen-
den Sammelbandes. Er enthélt eine Reihe von fundierten Beitri-
gen, welche innerhalb des jeweiligen Sachzusammenhanges wich-
tige Partien 'des Dialoges zwischen Theologie und anderen Wis-
senschaften zur Sprache bringen, welche sich mit dem Menschen
beschiftigen. Es gelingt aber kaum, iiber das zitierte Interesse an
Kontakten der Theologie mit heutigen auBertheologischen Fragen
nach dem Menschen hinaus, den Punkt deutlich zu machen, aus
dem eine Theologie erwachsen konnte, welche als ganze, unbe-
schadet ihres theologischen Charakters, anthropologisch wire,
wie es der Riickgriff auf Schleiermacher verlangt. Es miiBte
eine Theologie sein, die weder anthropozentrisch noch auto-
nomistisch wére, sondern zeigen kénnte, in welchem Sinne und
aus welchem Grunde der Mensch als Mensch sich als der még-
liche Horer einer méglicherweise ergehenden Offenbarung (im
Sinne K. Rahners) erweisen 14B8t. Jedenfalls weichen die verschie-
denen Beitrige des Bandes in dieser entscheidenden Frage stark
voneinander ab. Nach Erhard Kamlahs Darstellung der
Anthropologie als Thema der Theologie bei
Rudolf Bultmanmn ist fiir diesen ein solcher ein fiir allemal
anerkannter Ansatzpunkt unmdglich. Eben darum fiihrt das Denken,
diese Unterscheidung muB man, auch wenn man in der Frage
jenes Ansatzpunktes anders denkt, fiir fruchtbar halten, ,nicht
zum Weltbild, vielmehr zur Struktur der Welterfahrung“ (37), von
daher zur Freiheit und zur UngewiBheit der Zukunft. Christofer
Frey vertritt in seinem Beitrag ,Zur theologischen
Anthropologie Karl Barths* dagegen die These, Barth
sei es ,zu danken, daB er so provokant einseitig Anthropologie in
der Christologie begriindete (67). Von diesem Standort aus
kommt es zu einer sehr lesenswerten theologischen Kritik der
Systemtheorie, der Herstellung einer ,idealen Sprechsituation im
Sinne von Habermas oder der Theorie der ,original position‘ bel
Rawls” (66). Freiheit, auch fiir Frey ein entscheidender Gesichts-
punkt, konstituiert sich erst im Sinne Barths dadurch, daB sie
abléBt, hochmiitig sich selbst zu begriinden, indem sie sich ,dem
ans Kreuz gegangenen Gottessohn anheim® (67) stellt. An Freys
Beitrag wird auch erneut der Vorbehalt evangelischer Theologie
gegen die Transzendentalphilosophie sichtbar und Barths Denken
als Versuch dargestellt, den Subjektivismus der Transzendental-
philosophie durch den radikalen Verweis auf die Objektivitit des
Offenbarungsereignisses zu iiberwinden. Leider wird, das ist vom
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okumenischen Gesichtspunkt her sehr zu bedauern, ein Verstind-
nis von Transzendentalphilosophie, wie es die Theologie Karl
Rahners mitkonstituiert, mit keinem Wort erwiihnt. Gerade von
hierher wéren aber manche Schwierigkeiten, denen sich die Auto-
ren des vorliegenden Bandes gegeniibersehen, einer Lésung ent-
gegenzufiihren. Es wiirde dann deutlich, daB die Offenbarung un-
beschadet ihrer Unableitbarkeit, die im souverdnen Handeln
Gottes selbst griindet, eine Offenheit des Menschen fiir diese
Offenbarung voraussetzt, die gerade nicht in den Fixierungen
eines ,Menschen" — oder ,Weltbildes* besteht. Darum vermag sie
den Menschen nicht nur in seiner Geschichtlichkeit zu sehen, son-
dern diese noch einmal als eine Struktur des Menschen transzen-
dental zu begriinden. Von daher wire auch die Meinung Fischers
zu revidieren, die er von Marquard iibernimmt, Anthropologie
miisse im Gegenzug zu Geschichtsphilosophie betrachtet werden.
Daran mag historisch einiges richtig sein, die These trifft aber
sachlich nicht zu.

Am meisten mit dem hier im AnschluB an Rahner vertretenen
Gedanken einer Vermittlung von Philosophie und Theologie diirfte
der Beitrag von Gerhard Sauter ,Mensch sein — Mensch
bleiben. Anthropologie als theologische Auf-
gabe® iibereinstimmen, so daB vor allem von seinem Ansatz her
ein weiterfithrendes tkumenisches Gespriich um das Thema Theo-
logie und Anthropologie zu wiinschen wére. Sehr wichtig er-
scheint uns seine Warnung der Theologie ,in einen Ethizismus
hineinzugeraten, der die Anthropologie bedroht und sie zu wesent-
lichen Teilen schon aufgeldst hat" (116). Dabei miiBite freilich, wie
sich im Blick auf andere Beitrdge des Bandes zeigt, die Frage nach
dem Verhiiltnis von Philosophie und Humanwissenschaften wis-
senschaftstheoretisch thematisiert werden, um den Dialog der
Theologie mit beiden von ihrer Unterschiedenheit her aufgreifen
zu kénnen.

Der Band enthélt auBer den genannten noch folgende Beitrdge: Wil-
fried Hérle, Humanitéit. Uberlegungen zum Verhiltnis von Anthropologie
und Ethik; Joachim Track, Erfahrung und Interpretation, Uberlegungen
zum Verhéltnis von Anthropologie und Ethik aus sprachkritischer Sicht;
Falk Wagner, Der Mensch zwischen Selbsthestimmung und Abhéngig-
keit. Thesen zum Verhilinis von Anthropologie, Ethik und Gotteslehre:
Eilert Herms, Die Funktion der Realitdtsauffassung in der Psychologie
Sigmund Freuds. Uberlegungen zur méglichen Bedeutung von Theo-logie
fiir die psychoanalytische Theoriebildung; Hans-Martin Barth, Partner-
zentrierte Seelsorge als Herausforderung an die systematische Theo-
logie.

Oberhausen Georg Scherer

Flury, Johannes: Um die Redlichkeit des Glaubens. Studien zur deut-
schen katholischen Fundamentaltheologie. — Freiburg, Schweiz: Uni-
versitdtsverlag 1979, XV, 825 S. (Ukumenische Beihefte zur Freiburger
Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie, Bd 13) kart.

Vi., evangelischer Pfarrer in Sent (Engadin), hat sich der stau-
nenswerten Miithe unterzogen, in der Hauptsache gestiitzt auf
Sekundérliteratur, das Anliegen katholischer Fundamentaltheolo-
gie (Fth) herauszuarbeiten und kritisch zu wiirdigen. Die Frucht
seiner Arbeit legte er im Herbst 1977 der Theol. Fakultit Ziirich
als Diss. vor, die dann unverdndert in der obengenannten Reihe
erschien.

Was der Leser zu erwarten hat, sagt Vf. in dem Abschnitt ,Eingren-
zungen” (2ff). Eine Geschichte der katholischen Fth ist nicht beabsich-
tigt (vgl. 2; 149), Unter Beschrinkung auf den deutschen Sprachbereich
— zur Verdeutlichung geht V{. aber auch auf Bautain, Blondel, Rousselot
und die Positionen der ,Nouvelle Théologie* ein — setzt Vi drei
Schwerpunkte: Er arbeitet die Bedeutung des Vaticanum 1 fiir
die Ausformung der sogenannten ,traditionellen Fth" im Zuge der Neu-
scholastik heraus, behandelt dann die durch die ,Modernisten® hervor-
gerufenen Wirren und jhre Auswirkung auf die Apologetik sowie die
Reaktion des kirchlichen Lehramtes darauf und den noch konsequente-
ren Ausbau der traditionellen Form der Fth im Geiste der Neuscholastik
als Antwort auf die Reaktion des Lehramtes und stellt schlieBlich als
dritten Schwerpunkt die Versuche dar, Neuansitze zu finden, die zu
einem Pluralismus von fundamentaltheologischen Konzepten fithrten.

In sachlicher Hinsicht geht Vi. so vor, daB er ,exemplarische Positio-
nen® (5) einer Anzahl von katholischen Theologen eingehend behandelt.
Die Auswahl geschieht unter dem leitenden Interesse, »moglichst deut-
liche Beispiele fiir fundamentaltheologische Problemstellungen prisen-
tieren zu kénnen (21).

Die Arbeit gliedert sich in drei Hauptteile, von denen der erste die
Uberschrift trigt: ,Die Ausfo rmung der Fundamental-
theologie bis zur und in der Modernistenkrise®. VE

sucht den geistigen Standort der Kirche um die Mitte des 19. Jh.s folgen-
dermafen zu bestimmen: In geistig-philosophischer Hinsicht war sie
gepriigt von der Neuscholastik (vgl. 18f). Angesichts der politischen und
sozio-kulturellen Strémungen infolge von Revolutionen betrachteten sich
Papst und Kurie als Hort der ,Restauration”. Es entwickelte sich eine
sdefensive(n) Haltung, die geradezu zum Merkmal der katholischen Kirche
und der Schultheologie werden sollte® (12).

Vf. kommt dann auf den sog. Syllabus und auf die Vorarbeiten zum
Vaticanum I zu sprechen, um darauf dessen Konstitution ,Dei filius®, in
der ,nichts weniger als eine Grundlegung der Fundamentaltheologie als
Wissenschaft geleistet wurde“ (42), eingehend zu analysieren.

Das Kernstiick des ersten Teils bildet der Abschnitt mit der Uber-
schrift ,Die traditionelle Fundamentaltheologie im Umkreis des Vatika-
nums“. Anhand von Hettinger, F.: Lehrbuch der Fundamental-Theologie
oder Apologetik wird die in der demonstratio religiosa, christiana und
catholica entfaltete fundamentaltheologische Thematik dargestellt. Daran
schlieBt sich die Kritik an F. Hettingers Positionen.

Nach kritischen Bemerkungen, welche die ,schillernden Begriffe“
Modernismus und Antimodernismus betreffen, fiihrt Vf. den Begriff
»Neuapologetik® fiir die fundamentaltheologischen Neuansitze ein und
stellt sie der ,traditionellen oder neuscholastischen Schultheologie®
gegeniiber (90). In diesem Zusammenhang verwendet er die Begriffe
»Reformkatholiken" und ,Reformkatholizismus® (2; 102), die aber ebenso
schillernd und unbestimmt seien. Zur Sprache kommen die ,Immanenz-
apologetik” des Philosophen M. Blondel und die Anliegen von H. Schell.

Nach einer kurzen Analyse des Dekrets ,Lamentabili und der Enzy-
klika ,Quanta cura“ sowie des Antimodernisteneides wendet sich Vf.
den deutschen Antimodernisten zu. Er bezeichnet es als ein Ziel seiner
Arbeit, ,den Antimodernismus als Konsequenz der neuscholastischen
Fundamentaltheologie darzustellen* (114). ,Durch den Gegensatz zum
Modernismus wird die traditionelle Fundamentaltheologie durchwegs zu
einer Verschidrfung ihrer Positionen gefithrt* (128). GewissermaBen als
Resiimée stellt Vf. fest: ,Man wird gewiB nicht bestreiten kénnen, daB
die traditionelle Fundamentaltheologie durch ihr Vorgehen hie und da
geradezu kontraproduktiv gewirkt hat. Nur so ist die harte Kritik an
dieser Form verstindlich, wie sie durch die Modernisten und die Vertre-
ter der Neuansétze geiibt wurde* (135, Anm. 331),

Von der im zweiten Hauptteil (,Auf dem Weg zu einer neuen Funda-
mentaltheologie) bearbeiteten, ungemein groBen Stoffiille kann nur in
knappsten Andeutungen ein ungefihres Bild vermittelt werden. Im
ersten Abschnitt werden K. Adam, K. Eschweiler und G. Séhngen be-
sprochen, soweit sie veréinderte Positionen gegeniiber der von der Neu-
scholastik geprigten traditionellen Fth beziehen.

In einem weiteren Abschnitt stellt V. ,das Fortbestehen der traditio-
nellen Fundamentaltheologie* (199) ,his weit in die sechziger Jahre" (sc.
unseres Jh.s) fest (vgl. 199, Anm. 132). Das besagt, daB die Struktur des
fundamentaltheologischen Beweisganges durchweg erhalten bleibt, daB
die Fth als ,Vorbau" zur eigentlichen Theologie (jedoch durchaus als
theologische Disziplin) verstanden wird (201). An Neuerungen erwihnt
Vf. u. a. folgende Punkte: ,Die Kritik ist genauer® (202). Die Fth beriick-
sichtigt starker die historisch-kritische Methode der exegetischen Wis-
senschaft (vgl. 205f). Vi. weist auf die in der Fth von A. Kolping hervor-
tretende ,beeindruckende und iiberwiltigende Fiille von Material und
Literatur, von exegetischen, philosophischen und religionsgeschichtli-
chen Fakten® hin, die ,letztlich zur Absicherung der in sich gleich ge-
bliebenen Ansicht vom rational erkennbaren und vom Ungldubigen
nachvollziehbaren Vorbau des Glaubens und der Theologie dient* (202).
»Nicht nur die Glaubwiirdigkeit, auch die Glaubwilligkeit wird hervor-
gehoben, m. a. W. subjektive Momente bleiben nicht véllig ausgespart®
(203). ,Kolping will die Glaubensbegriindung als solche mehr in das Per-
sonale verlegen® (215). Der Atheismus wird differenzierter und die Auf-
gabe der Fth ihm gegeniiber eindringlicher gesehen, wobei wiederum auf
A. Kolpings Fth hingewiesen wird (vgl. 207f). ,Jmmer mehr wird in
neuester Zeit auch von der traditionellen Form die hermeneutische Be-
deutung der Fundamentaltheologie herausgearbeitet® (211).

Im letzten, umfangreichen Abschnitt werden fundamentaltheologisch
bedeutsame Positionen der ,Nouvelle Théologie®, P. Rousselots und
K. Rahners behandelt.

Im kurzen dritten Hauptteil duBert sich Vf. nach einem gedriingten
Riickblick auf den in seiner Arbeit eingeschlagenen Weg kritisch zur
katholischen Fth und macht Bemerkungen zu einer evangelischen Fth,
wobei er es bei ,etwas kryptischen Hinweisen* (209) bewenden 148t.

Rez. bemiihte sich, von dem Inhalt des Werkes einen Eindruck
zu vermitteln, um die Stoffiille anschaulich zu machen, die Vf.
unter fast ausschlieBlicher Benutzung von Sekundérliteratur bear-
beitet hat, wie eingangs schon bemerkt. Seine wissenschaftliche
Leistung besteht also darin, daB er die ausschlaggebenden Themen
der Fth in ihrer verschiedenen Ausformung und Behandlung im
Laufe eines Zeitraumes, der sich vom Vaticanum I bis in die sieb-
ziger Jahre unseres Th.s erstreckt, anschaulich darstellt, um zu-
néchst einmal zu einem besseren Verstindnis der katholischen Fth
beizutragen (vgl. VII). So zeugt die Arbeit von einem enormen
FleiB des Vi.s, der auch Frucht getragen hat; denn was die katho-
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lische Fth will und welche Wege sie zu ihrem Ziel einschligt, ist
sachlich einwandfrei dargestellt.

Zur rechten Beurteilung seines Werkes sind aber auch die wei-
teren Ziele zur Sprache zu bringen, die Vi mit seiner Arbeit ver-
foigt.

Sie hat ,nicht in erster Linie eine kontroverstheologische Zielset-
zung“ (2), sondern soll — im Sinne heutiger ékumenischer Bestrebungen
— dazu dienen, ,das Verstindnis fiir die gegenseitige theologische Arbeit
zu fordern* (2). Vi. findet denn auch freundliche Worte fiir die katho-
lische Fth. Er spricht von ihren ,groBen Leistungen® (296; 299), von
einer ,Bewunderung abnédtigenden Entwicklung” und von einer ,Durch-
halte- und Wandlungskraft ohnegleichen” (299) und weist mit Recht dar-
auf hin, daB alle in den letzten Jahren unternommenen Versuche von
Fundamentaltheologen, ihre Disziplin neu zu gestalten, bisher noch kei-
nen Ansatz erkennen lassen, der sich so durchzusetzen vermochte wie
der in der traditionellen Fth (vgl. 218).

Vi. spart jedoch nicht an Urteilen, die von seinem protestantischen
Standpunkt aus geféllt werden, und {ibt Kritik an der gesamten Struktur
des fundamentaltheologischen Beweisganges. Er spricht — ganz mit
Recht — davon, ,daB in der Fth alle konfessionellen Differenzen zusam-
menlaufen und alle Themen der Kontroverstheologie hier beriihrt wer-
den“ (87). Er erinnert an die Frage des Glaubensverstindnisses, des Kir-
chenbildes, der Autopistie der Schrift, an die Erbsiindenproblematik und
die damit verbundene Frage nach der Moglichkeit natiirlicher Theologie,
an die Problematik um die praeambula fidei wie auch an die Kontro-
verse um Autoritdt und Amt in der Kirche (vgl. 88). Von da aus kommt
er zu dem Urteil, daB ,das fundamentaltheologische Problem selbst als
das kontroverstheologische Problem bezeichnet” werden miisse (88), daB
ein anderer Weg gangbar sei und begangen werden miisse (vgl. 298), daB
ndamit gewiB die katholische Ausformung dieser Disziplin, um einmal
pauschalierend und ungeschiitzt zu formulieren, als Irrweg bezeichnet
werden® konne (299). Da Vf, bemerkt, er miiBte dem vorliegenden Werk
ein weiteres anhiéngen, wenn er das konfessionelle Problem, und damit
eines der wichtigsten fundamentaltheologischen Probleme, in extenso
behandeln wollte (vgl. 299), muB auch Rez. alle damit zusammenhédngen-
den strittigen Fragen im Raume stehen lassen, zumal hier alle Differenz-
punkte unméglich zur Sprache gebracht werden kénnen, die kaum iiber-
windbare Bekenntnisverschiedenheiten signalisieren.

Rez. vermag nur einige Dinge herauszugreifen, die vom katho-
lischen Standpunkt aus einer Korrektur bediirfen bzw. Fragen pro-
vozieren.

Mit Bezug auf die im Zusammenhang mit dem heute weit verbreite-
ten Phédnomen des Atheismus von A. Kolping erhobene Forderung, es
miisse eine gréBere Rationalitit der Glaubensvorlage erreicht werden,
meint VE: ,Durchwegs ist die Tendenz zu vermerken, durch gréBere
Rationalitdt Uberzeugungen zu vermitteln® (207, Anm. 158). Er verlangt:
+Er (sc. Kolping) miiBte dann aber zeigen, was fiir Auswirkungen die
bessere Rationalitit auf die credentitas haben kénnte, ohne zugleich
einem unertréglichen Rationalismus zu verfallen® (207). Man ist leicht
geneigt, die Gegenfrage zu stellen, ob etwa eine auf anspruchslosem
Niveau stehende Rationalitit die Einsicht in die Glaubenspflicht besser
fordert. Es dréngt sich auch die Erwdgung auf, daB der Mensch eine un-
durchschaubare Einheit von Vernunft, Wille und Emotionalitit bildet, in
der die Vernunft eine gewichtige Rolle spielt, und dabB alle drei Kompo-
nenten aufeinander einwirken, allerdings in einer geheimnisvollen
Weise, die fiir uns undurchdringlich bleibt und nicht weiter aufzuhellen
ist.

Aus dem dritten Hauptteil méchte Rez. nur auf einen Punkt eingehen,
némlich — wie Vf. schreibt — ,auf die Behandlung des Gottesbegriffs in
verobjektivierter Weise, von der aus in einer perfectio-Struktur zur Be-
handlung des Gottesbegriffs des Alten und Neuen Testaments weiter-
geschritten werden kann. Einem solchen Vorgehen gegeniiber, geschehe
es nun in bezug auf Gott, auf den Glauben oder die Offenbarung, hat
die Fundamentaltheologie (sc. die evangelische) ihren entschiedenen
Protest anzumelden® (297). Ist dies die einzig mégliche Stellungnahme?
Rez. méchte das verneinen, muB es aber bei ,etwas kryptischen Hin-
weisen bewenden lassen®, um ein Wort des Vi.s (s. 0.) aufzunehmen.
Aus dem AT und NT, die rein ,als historische Zeugnisse* (6) betrachtet
werden, wird in geistesgeschichtlicher Forschung das sich durch die
Jahrhunderte trotz aller nationalen Katastrophen Israels stets gleichblei-
bende, iiber alles erhabene, zutiefst ethisch bestimmte »Antlitz Gottes”
(wie A. Kolping formuliert), das im Leben und in der Lehre Jesu von
Nazareth zu erneutem, héchstem Leuchten gebracht wird, plastisch her-
ausgearbeitet, damit so der vorgliubige Mensch Gottes ansichtig
wird — das erkldrte Ziel katholischer Fth. Kann diesem Weg ginzlich die
Berechtigung abgesprochen werden? Ist es unmoglich, daB der Hérende
darauthin ,mein Gott“ sagt, was, wie VI. betont, der Sinn aller Rede
von Gott in der Theologie ist (vgl. 297)?

Was die demonstratio catholica betrifft, so spricht V. zweimal (126;
127) von der ,Divinisierung” des Papstamtes. Nimmt man den Begriff in
seiner allgemein anerkannten Bedeutung, meint Rez., daB es sich hier
um eine unsachliche, dazu iiberfliissige Polemik handle; denn kein Theo-

loge kann im Ernst die katholische Lehre von der Unfehlbarkeit des
Papstes unter eine solche Kategorie subsumieren.

Freiburg i Br. Alfred Krémer

Wenz, Gunther: Subjekt und Sein. Die Entwicklung der Theologie Paul
Tillichs. — Miinchen: Kaiser 1979, 352 S. (Miinchener Monographien
zur historischen und systematischen Theologie, Bd 3) kart. DM 45.—
Diese Arbeit entstand als Diss., und zwar im Fachbereich Evan-

gelische Theologie der Univensitit Miinchen unter Anleitung von

Prof. Pannenberg. Sie wurde dort 1976 abgeschlossen.

Der erste Hauptteil A (,Die Grundstruktur der Theologie Paul Til-
lichs* [= T.]) geht dem EinfluB nach, den die Spétphilosophie Schellings
auf T. ausgeiibt hat. Vorausgeschickt werden »Prolegomena* (,Theolo-
giegeschichtliches und Biographisches“), die aber durchaus als integrie-
render Bestandteil des Ganzen verstanden werden wollen. Teil B (,Ent-
faltung und Aporetik der Theologie Paul Tillichs*) sucht Schwerpunkte
herauszustellen, die T.s philosophisch-theologisches Bemiihen markieren
(,metalogische Methode", ,Religionsproblematik®, »Theologie der Kul-
tur®, ,Wissenschaftslehre", ,Symboltheorie®, »Offenbarung”) und gleich-
zeitig die inneren Widerstinde aufzuzeigen, die sich seinen eigenen
Intentionen in den Weg stellen. In Teil C schlieBlich geht es um ,Die
Endgestalt der Theologie Paul Tillichs*, wie sie in »Pneumatologie”,
»Christologie” und , Gotteslehre* entfaltet wird,

W. geht davon aus, daB mit den Begriffen ,Subjekt” und ,Sein®
nicht irgendwelche Teilaspekte des T.schen Systems benannt wer-
den, sondern daB es sich um einander zugeordnete, wenn auch
keineswegs gleichrangige Leitbegriffe handelt, die den Weg des
Philosophen und Theologen von Anfang bis Ende bestimmen. Die
Grundproblematik akzentuiert sich wihrend des Weges unter-
schiedlich, hilt sich aber im Kern durch. Sie 148t sich so formulie-
ren: Wie kann der Mensch einerseits als ,Subjekt, d. h. als selb-
stindig denkendes und entscheidendes Wesen verstanden werden,
und wie kann andererseits verhindert wenden, daB sich das ,sub-
jektive“ Titigsein in sich selbst verschlieBt, statt sich als endlich,
d. h. einer vorgegebenen Wirklichkeit, dem ,Sein“, verdankt zu
erfahren und sich dadurch vor einem unproduktiven Kreisen in
sich selbst und um sich selbst zu bewahren?

Das Charakteristische der Arbeit von W. besteht darin, daB er
den von T. eingeschlagenen Weg, der auf eine Vermittlung der
beiden oben angedeuteten Gedankenstringe abzielt, moglichst
weit nach- bzw. mitzugehen vensucht, hierbei aber auf Engpésse
stoBt und diese von einem anderen Ansatz her zu iiberwinden
sucht.

Wir konnen in diesem Rahmen den Weg nicht noch einmal als
ganzen ausschreiten. Wir méchten uns an einer bestimmten Stelle
den beiden zugesellen, an einer Stelle, der W. eine Schliisselbe-
deutung zuschreibt: ,Unsere Kritik an Tillichs Theologie hat
dessen Revelationslehre als fiir séimtliche Aporien seines Denkens
verantwortlich erwiesen® (228). Unter Revelation verstehen T. und
W. in erster Linie die Offenbarung Gottes in und durch Jesus
Christus.

W. zieht ein frithes Dokument (,Die christliche GewiBheit und
der historische Jesus. 128 Thesen", 1911, S. 192, Anm. 5) heran, um
die Eigenart des T.schen Ausgangspunktes zu verdeutlichen. Hier
geht es T. nicht nur darum zu zeigen, daB es faktisch schwierig ist,
die GlaubensgewiBheit auf den historischen Jesus zu griinden, son-
dern er setzt die Akzente prinzipiell anders. Entscheidend fiir die
GlaubensgewiBheit ist nicht der historische Jesus, sondern die ,in
der Gemeinde reprdsente Christuswirklichkeit* (203).

Im Blick auf die Ausgangsproblematik muB ,Gemeinde* dem
Leitbegriff ,Subjekt* und ,Christuswirklichkeit® dem Leitbegriff
»Sein“ zugeordnet werden. Bedeutsam ist nun, daB hier beide
Wirklichkeiten so sehr ineinander verschrinkt werden, daB sie
kaum noch unterschieden werden kénnen. Nach W. zeigt sich das
nicht zuletzt am GewiBheitsgrad des Glaubens. Die ,certitudo®,
die nur GewiBheit ist, insofern sie sich immer wieder neu des
auBerhalb des BewuBtseins liegenden Grundes zu vergewissern
sucht, weicht der ,securitas”, der ,unmittelbaren SelbstgewiB-
heit" (208 — vgl. auch 8. 205 Anm. 18). Das heiBt in letzter Konse-
quenz: ,Gemeinde“ und ,Christuswirklichkeit® lassen sich kaum
noch voneinander abheben, ,die Damaligkeit des Wirkens Jesu®
wird ,an die Peripherie des Gesichtskreises“ geriickt (ebd.).

W. weist darauf hin, daB T. sich hier und von hier ausgehend
immer neu in Schwierigkeiten verwickelt, die sein urspriingliches
Anliegen nicht nur zu gefidhrden, sondern in Frage zu stellen dro-
hen: , Will Tillich wirklich der Gemeinde und ihrem Glauben un-
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mittelbare GewiBheit zusprechen? — Der Textbefund deutet un-
zweifelhaft darauf hin! Aber kann Tillich tatséichlich securitas an-
streben wollen? — Wire ihm die Konsequenz bewubt, er kénnte es
nicht. ... Das Christentum hiitte keinen andern Grund als sich
selbst und ginge damit seines Vermitteltseins verlustig, das doch
fiir Tillich gerade sein Wesen bildet" (204).

Den ,tiefsten Grund“ fiir die Schwierigkeit T.s, seinen eigenen
Intentionen treu zu bleiben, sieht W. in der Tatsache, ,daB seiner
Theologie der Bezug zur geschichtlichen SelbsterschlieBung Gottes
letztlich duBerlich bleibt. ... Wo man das Historische im Christen-
tum ausblendet, verliert man auch die Transzendenz Gottes und
verfdllt eigener Unmittelbarkeit* (328f). Hier macht sich der Ein-
fluB Pannenbergs geltend. Nach ihm 14Bt sich die Tendenz des
Subjekts, bei sich zu bleiben, nur durch den Bezug zur Geschichte
autheben, durch den Bezug zu all dem, was sich gerade aufgrund
seiner ,Zu-Filligkeit* nicht vom Subjekt setzen bzw, herleiten 148t
(818). Mehr noch: im Hinblick auf Jesus von Nazareth glaubt Pan-
nenberg zeigen zu kénnen, dabB , produktiv titige Subjektivitit® die
»Christusoffenbarung” zur ,Voraussetzung® hat, denn ,dem Kon-
tingenzcharakter des Heilsgeschehens korrespondierte ein ge-
schichtliches Verstindnis des Menschen, welches die Auffassung
einer immerseienden menschlichen Wesensnatur verabschiedete
und anthropologische Bestimmungen wie ,Weltoffenheit’, ,Exzen-
trizitdt,, ,produktive Selbsttdtigkeit' allererst erméoglichte* (215f).
Die Unterstreichung der ,Bedeutung der historisch-kritischen For-
schung*“ ist vor diesem Hintergrund michts anderes als eine not-
wendige Konsequenz, denn hier geht das Subjekt aus sich heraus
auf die geschichtlichen Tatsachen zu, nimmt sie in ihrer ,Gegen-
Sténdlichkeit” ernst, degradiert sie nicht zu seinem eigenen ,Kon-
strukt” (226f).

Der Wert der Diss. von W. liegt m. E. vor allem darin, daB er
mit einer tatséchlich fiir T. sehr zentralen Fragestellung dessen ge-
samten Weg in seinen wesentlichen Ziigen machvollzieht. Die
Sorgfalt seiner Interpretation bewé#hrt sich nicht zuletzt in der
Auseinandersetzung mit der Sekundénliteratur (bes. Wagner,
Mokrosch, Kolar).

Zu seiner Kritik an T. sei angemerkt: es ist zwar richtig, daB T.
dazu neigt, nach vorgefaBten Schemata zu typologisieren und daB
ihm die Bedeutung des geschichtlich Einmaligen zumindest ten-
denziell zu entgehen droht. Aber diese Kritik muB gerade in die-
sem Zusammenhang relativiert werden. Und zwar ist zu beriick-
sichtigen, daB der ,historisch-kritischen Forschung® prinzipielle
Grenzen gesetzt sind. Sie zeigen sich vor allem im Hinblick auf die
Frage nach der ,Historizitét der Auferstehung“?’.

Rosendahl Hans Rioer

Rechenschaft des Glaubens. Karl-Rahner-Lesebuch. Hrsg. von Karl
Lehmann und Albert Raffelt. — Zirich, K6ln/Freiburg, Basel,
Wien: Benziger/Herder (1979). 53* und 469 S. geb. DM 48.—

Die beiden Herausgeber, als frithere wissenschaftliche Mitarbei-
ter Karl Rahners mit dessen Schrifttum bestens vertraut, legen in
diesem Band 159 Abhandlungen Rahners in thematischer Gruppie-
rung vor. Dieser Reader hat gegeniiber systematisch geschlossenen
Einfithrungen in Rahners Werk den groBen Vorzug, daB er auch
die nichtwissenschaftlichen (insbesondere die spirituellen) Texte
Rahners mit einbezieht. So ist der Band hervorragend geeignet,
neuen Zielgruppen Zugéinge zu diesem Theologen zu erschlieBen
und den mit ihm Vertrauten eine breit geficherte Wiederbegeg-
nung zu ermoglichen.

R. Bleistein konstatierte in ,Stimmen der Zeit* 104 (1979) 714f: ,Es
konnte nur als Beckmesserei gewertet werden, wenn man diesen oder
jenen Beitrag vermiBte. Wichtiger scheint die Kritik, daB laut Anmer-
kung zum Aufbau des Buchs (48*) zuweilen nicht unbedeutende Eingriffe
in die Textgestaltung der Beitréige vorgenommen und vor allem die Aus-
lassungen im Text nicht kenntlich gemacht wurden. Ein geschénter

1 W. Kasper, Jesus der Christus, Mainz 19754, S. 160 — Kasper riumt
zwar Pannenberg ein, daB er ,grundsitzlich die gegenseitige Inter-
dependenz von Faktum und Deutung® beachte, aber mit einer nicht
unwesentlichen Einschréankung: ,er visiert eine Lésung an, die jen-
seits der Extreme von feststellbarer historischer Faktizitit und Auf-
16sung in die bloBe Bedeutsamkeit fiir den Glauben liegt. Dieser Ab-
sicht ist grundsdtzlich zuzustimmen, auch wenn Pannenberg faktisch
die historische Methode doch iiberfordert und dem Faktum des leeren
Grabes vielleicht doch eine Bedeutung gibt, die ihm innerhalb der
neutestamentlichen Zeugnisse nicht zukommen kann" (ebd.).

Rahner diirfte nicht der ganze Rahner sein; denn es bleibt doch unbe-
stritten, daB es Rahner seinen Lesern zuweilen auch schwer machen
kann, ihm zu folgen.* Ich kann dieses harte Urteil nicht teilen. Ein stili-
stisch geglitteter Rahner ist nicht ein verfdlschter Rahner, und ein
Reader ist von sich her nicht zu wissenschaftlicher Zitation geeignet.

Der Band wird eingeleitet mit einem Portrdt K. Rahners von
Prélat Karl Lehmann, das erstmals erschienen war in: H. Vorgrim-
ler — R. Vander Gucht (Hrsg.), Bilanz der Theologie im 20. Jahr-
hundert. Bahnbrechende Theologen (Freiburg i.Br. 1970) 143—181,
und das hier iiberarbeitet und aktualisiert wunde. Er enthilt ferner
fiir Erstinteressenten eine niitzliche Ubersicht iiber ,wichtige Ver-
6ffentlichungen Karl Rahners® (461—464).

Minster Herbert Vorgrimler

Becker, Gerhold: Theologie in der Gegenwart. Tendenzen und Perspekti-
ven. — Regensburg: Pustet (1978). 253 S. (Pustets Theologische Biblio-
thek) kart. DM 19.80
Dieses Buch verdankt seine Entstehung Gastvorlesungen, die

Vi. im Sommer 1976 an der Univensidad Javeriana in Bogota (Ko-

lumbien) gehalten hat. Es hat sich zum Ziel gesetzt, iiber die wich-

tigsten Ansétze systematischer Theologie deutscher Provenienz in
der Gegenwart zu informieren. Dies geschieht im Kontext der
gesellschaftlichen und geistesgeschichtlichen Situation.

Der Zielsetzung gem&B wird zunéchst das Zueinander von
Theologie und Gesellschaft in den Blick genommen.
Ein Hinweis auf die Gemeinsame Synode der deutschen Bistiimer
illustriert die Situation der deutschen Kirche und Theologie in der
Offentlichkeit. Der Ubergang von der Volkskirche zur Entschei-
dungskirche spiegelt sich im Phénomen der Ungleichzeitigkeit im
Grofien und im Kleinen und den daraus resultierenden Polarisie-
rungen und Konflikten. Die Positiva des deutschen Katholizismus
wie seine wirtschaftliche Sicherung, seine publizistische Wirkung
oder die Prdsenz im Bildungs- und Erziehungsbereich diirfen die
Infragestellung der Privilegierung der Kirchen und die Labilitit
der kirchlichen Lage nicht {ibersehen lassen. — Die kirchliche
Situation der Theologie wird als ambivalent bezeichnet. Soziologie
und Psychologie verdréngen die Theologie und damit die Frage
nach der Wahrheit des Glaubens. Der desolate Zustand der Theo-
logie manifestiert sich in einem fortschreitenden Funktionsverlust.
Das Unbehagen an ihr verlangt nach einer Neugestaltung des
Theologiestudiums und findet in der Rollenunsicherheit des Prie-
sterberufs seinen Ausdruck. Die sich abzeichnenden konkreten
Verdnderungen verraten ein meues Selbstverstindnis von Kirche
in einer entsakralisierten Welt, das in die Richtung der Gemeinde-
kirche weist. — Schon die Aufklérung hatte der Theologie auf dem
Gebiet des Ethos eine gesellschaftliche Funktion zugestanden. Die
heute erdrterte Alternative Erlésung oder Emanzipation fithrt in
das Zentrum der Frage nach der sozialen Dimension der Theolo-
gie. Fiir die Theologie ergibt sich daraus die Aufgabe, die unver-
zichtbare Bedeutung Gottes im Kontext menschlicher Freiheits-
geschichte aufzuweisen. Als ihre Wortfiithrer erscheinen dabei:
(1) die Theologie der Hoffnung: Entgegen einem sozial-
ethisch orientierten Verstindnis von Christentum und Theologie
fragt sie nach der rechten Gesellschaft unter eschatolo-
gischem Blickwinkel. J. Moltmann ersetzt dabei den miBverstind-
lichen Begriff Eschatologie durch den der VerheiBung und charak-
terisiert den Glauben vor allem als Hoffnung. Die weiterentwik-
kelte Gestalt der Theologie der Hoffnung stellt Moltmanns wpoli-
tisch-kritische Kreuzestheologie* dar. (2) Die Theologie der
Revolution kann als eine Konkretisierung der Theologie der
Hoffnung unter extremen politischen und gesellschaftlichen Ver-
héltnissen gelten. Revolution wird als eine mit der Logik des Glau-
bens verwandte Grundkategorie des Handelns gefaBt. Sie zielt un-
mittelbar auf eine Revolution der Theologie selber und fordert
deren Befreiung von gesellschaftlichen Dependenzen; die Kriterien
dafiir entnimmt man der Schrift. Unterschiedlich fallt die Stellung-
nahme zum Problem der Gewalt aus: sie reicht vom Gewaltver-
zicht bis zur Gewaltiiberwindung. Am Stellenwert der Revolution
scheiden sich zwei Richtungen: die eine erblickt in ihr das Haupt-
thema theologischer Ethik, die andere deklariert sie zur Mitte des
Glaubens. Die Theologie der Revolution signalisiert auf alle Fille
eine Wende in der Theologie; sie gibt insgesamt mehr Fragen auf
als sie lost und setzt sich unweigerlich MiBverstindnissen aus.
(3) Die Theologie der Befreiung bildet die lateinameri-
kanische Form der Theologie der Revolution. Sie empfing ent-
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scheidende Impulse von der Bischofskonferenz in Medellin und
setzt sich bewubBt von der européischen Theologie ab. Im Zentrum
steht der Begriff der Freiheit. Diese Theologie versteht sich als
Stimme der Unterdriickten und bezieht ihre AnstéBe von der kon-
kret analysierten Wirklichkeit. (4) Die Bewegung ,Christen
fir den Sozialismus kommt aus der Theologie der Revo-
lution, versteht sich als kirchliche Alternative zur offiziellen Insti-
tution und stellt eine stéindig fortzuentwickelnde kritische Theorie
der Ausbeutungsbedingungen dar. Im Vordengrund stehen strate-
gisch-taktische Uberlegungen. Erlésung wird verkiirzend als ge-
sellschaftliche Freiheitssicherung begriffen.

Unter dem Titel ,Wiederentdeckung der Religion®
wird iiber jene Aufmerksamkeit referiert, die neuerdings das Phé-
nomen Religion in der Theologie findet. Das neuerwachte Inter-
esse an Religion geht Hand in Hand mit einer Schrumpfung des
ingtitutionellen Christentums. Der Ausgangspunkt wird in der neu-
zeitlichen Religionskritik gesucht, die — angestoBen von Hegel —
sich mit Namen wie Feuerbach, Marx, Nietzsche, Freud, Comte,
Durckheim oder Weber verbindet und ihre theologische Fortset-
zung in Barth, Gogarten und Bonhoeffer findet. Trotz des steigen-
den Interesses fiir Religion und religitse Fragen sieht man sich
nicht in der Lage, Religion selber zu bestimmen. Dieser Umstand
bringt es mit sich, daf man phinomenologischen Umschreibungen
den Vorzug gibt, wie sie durch Trillhaas, Biser oder Luckmann
vorgelegt wurden. Unter Hinweis auf die verborgene oder offene
Sensibilitdt fiir Religion werden ,Sinnfrage und Sinnkrise* dem
religisen Themenbereich zugeordnet. Die Aufforderung zur
Selbstbesinnung geht heute quer durch alle ideologischen Lager.
Autonomie und Fortschritt zeigen ihre tiefe Zweideutigkeit. Die
Krise spiegelt sich in den verzweifelten Versuchen des Menschen,
die Alleinverantwortlichkeit fiir die Welt durch Entschuldigungs-
mechanismen diverser Art abzuwilzen. Wissenschaftsgliubigkeit
und Strukturen verdecken die Individualitdt, technisches Wissen
und Koénnen erweisen sich als Bumerang des Fortschritts und der
Humanitdt, Die Protestbewegungen der Jugend und die Revolte
der jugendlichen Subkulturen hatten eine religise Sensibilisie-
rung zur Folge, ausgeltst durch politische Frustration und die
Neuentdeckung des religivsen Potentials. Religion wird darin als
Protest und Macht der Ohnméchtigen erlebt. Die Grenzen dieses
Aufbruchs markiert jene Grauzone, die bei den ,neuen Jugend-
religionen” beginnt und beim Wiedererstarken des Okkulten und
Magischen endet. Diese Phénomene stellen eine ernste Frage an
die Theologie dar. Daneben vollzieht sich nicht weniger eindring-
lich die Entdeckung der Weltreligionen. Die augenblickliche Lage
1dBt sich als die des Gesprichs mit den Religionen charakterisie-
ren. Allerdings fehlen der Theologie dazu weitgehend die Voraus-
setzungen, wie die theologisch begriindete Skepsis der Religions-
wissenschaft und ihre Abstinenz in der Wahrheitsfrage zeigt. Letz-
tere miifte nach W. Pannenberg zur Bezugswissenschaft der Theo-
logie werden. Die systematische Aufarbeitung des Spektrums der
Religionen steht aus und an zugleich.

Einen weiteren Schwerpunkt der theologischen Diskussion
signalisiert die Frage mnach Gott. In ihr konzentriert sich
die Grundfrage der Religiositit. Die ausdriickliche weltweite Be-
streitung Gottes &ubert sich in einer allgemeinen Orientierungs-
und Glaubenskrise, die innerhalb der Theologie die Gottesfrage
ins Zentrum riickt. Dazu kommt die neuzeitliche Wende von der
Kosmologie zur Anthropologie, welche die Theologie auf die
Suche nach einem neuen Denkinstrumentarium schickt. Die gegen-
wirtige Theologie hat diese Herausforderung angenommen, wie
ihre Selbstbeschrinkung dokumentiert. Durch die Gott-ist-tot-
Theologie wurde die Frage nach ureigenster Erfahrung mit Gott
wieder neu gestellt. Die geistesgeschichtliche Genese des Atheis-
mus und die Auseinandersetzung mit ihm machen der Theologie
eine fortwihrende Kritik des Gottesbildes zur Pflicht. Der neuzeit-
liche Horizont der Gottesfrage ist vor allem durch die anthropolo-
gische Wende bestimmt. Die Theologie artikuliert die Gottesfrage
als Frage des Menschen, ndherhin als Sinnfrage. In der evangeli-
schen Theologie verbindet sich diese Akzentuierung mit der von
Barth zu Bonhoeffer verweisenden Bewegung. Im Rahmen der
Gottesfrage kommt es zu einer Thematisierung der menschlichen
Erfahrung, Das Problem der Erfahrbarkeit Gottes bezieht den
Menschen in seiner existentiellen Bedrdngnis und Bereicherung in
den theologischen Ansatz mit ein. Das bedingt eine neue Weise
des Suchens und Fragens nach Gott. Fiir die Theologie bedeutet

das, mehr fundamentale Theologie zu werden. Diese Akzentver-
schiebung spiegelt sich in der Aufgabenstellung der Fundamental-
theologie, die sich von der Verteidigung zur Grundlegung gewan-
delt hat. Thr ist der anthropologische Verweisungszusammenhang
in Sonderheit aufgegeben, sie hat sich als integrierendes Moment
der gesamten Theologie zu erweisen. Im Zueinander von Glaube
und Verstehen, Sprache, Handeln oder Leiden stehen fundamen-
taltheologische Perspektiven zur Kldrung an. Die Problematisie-
rung der Glaubensvermittlung und die Divergenz der Lésungsver-
suche rufen ein verstirktes Verlangen nach Vertiefung und Ver-
dichtung des Glaubens hervor, das sich in der Forderung einer
Kurzformel des Glaubens #uBert; als Exemplare dafiir werden die
theologische, soziologische und futurologische Formel K. Rahners
erwdhnt.

Einen weiteren Kristallisationspunkt theologischen Bemiihens
bezeichnet Jesus Christus. Den Auftakt der Vorstellung bil-
det ein Seitenblick auf das literarische und marxistische Interesse
am Mann aus Nazaret. Das literarische Jesusbild ist auf Provoka-
tion angelegt. In der anspruchsvollen Gegenwartsliteratur erfreul
sich Jesus vornehmer Schonung. Sein Ort ist der der von Staat
und Gesellschaft Geéichteten. In diesem Kontext ist auch das mar-
xistische Interesse an Jesus anzusiedeln, wie es in Machovec,
Kolakowski und Gardavsky zur Sprache kommt. Besondere Beach-
tung findet die Heimholung Jesu in Denken und Religion des
Judentums. Der Glaube an den gemeinsamen Gott der Viter, Jesu
exemplarische Beziehung zu Gott und sein authentisches Mensch-
sein faszinieren die jiidische Seite. Nach wie vor aber widersteht
der Jude jeder Vergottung Jesu. Der Christ selber kénnte am Um-
gang des Juden mit Jesus lernen, was religiose Toleranz heiBt. Das
Gespréch der katholischen Theologie richtet sich auf Person und
Geschichte Jesu Christi, jedoch nicht auBerhalb der von Glaube
und Denken vorgezeichneten Spannung. Den Ausgangspunkt der
Christologie hat eine Phénomenologie des Christusglaubens zu bil-
den. Diese ist nur méglich in einer erneuerten Hinwendung zum
irdischen Jesus und einer Weiterentfaltung der Formel von Chal-
kedon. Die Wiederzulassung der Frage nach dem historischen
Jesus lenkt die Aufmerksamkeit auf Phénomene wie die implizite
Christologie, die Praxis oder den Glauben Jesu. Die dogmenge-
schichtliche Hermeneutik findet ihren Niederschlag in einer
Aszendenzchristologie, in der transzendentalen Christologie K.
Rahners oder dem Entwurf P. Schoonenbergs. Die gegenwirtigen
christologischen Tendenzen werden am Beispiel der Konzeptionen
von W. Pannenberg, W. Kasper, E. Schillebeeckx und E. Biser vor-
gestellt.

Unter der Uberschrift ,Grenziiberschreitungen® wer-
den abschlieBend Fragerichtungen gegenwértigen theologischen
Denkens skizziert, die sich unmittelbar mit dem Phénomen der
Sprache, dem Anspruch der Wissenschaftlichkeit und dem Praxis-
bezug von Theologie und Glaube beschéftigen. Die Neubewertung
der religiésen Sprache 14Bt sich an der wachsenden Bedeutung der
hermeneutischen Besinnung ablesen; letztere verbindet sich mit
Namen wie Schleiermacher, Dilthey, Heidegger, Gadamer, Bult-
mann, Fuchs, Ebeling, Biser, Danto, Metz oder S&lle. Wissen-
schaftstheoretische Uberlegungen werden sowohl von auBerhalb
wie von innerhalb der Theologie angestellt. Ausdriicklich genannt
werden Pannenberg und Sauter; noch wichtiger aber diirfte Peu-
kerts Theorie der Theologie als Theorie kommunikativen Han-
delns sein. Die Ausrichtung auf die Praxis diirfte zu den hervor-
stechendsten Kennzeichen gegenwirtiger Theologie zdhlen. Ihr
verdankt sich die theologische Reflexion auf das Theorie-Praxis-
Verhéltnis, das Bemiihen um einen theologieimmanenten Praxis-
begriff oder die Konzeption praktischer Theologie als Handlungs-
wissenschaft. Die Auswirkungen davon tangieren die Relation von
Praxis und Wahrheit sowie das Selbstverstindnis der Theologie
als Wissenschaft vom Menschen als einem aus dem Glauben han-
delnden Wesen.

Gerhold Becker informiert und referiert in einer zuverldssigen
Weise iiber Strémungen und Perspektiven der heutigen Theologie
in Deutschland. Mit Einfithlungsvermégen werden Bewegungen
nachgezeichnet, in den geistesgeschichtlichen und gesellschaftli-
chen Kontext gestellt, inhaltlich und schwerpunktméBig analysiert,
Fortschritte in Fragestellung und Antworten aufgezeigt, offene
Probleme und Aufgaben notiert. Jeder, der sich einen mehr als
oberfléchlichen Einblick und Uberblick iiber die weithin uniiber-
sichtlich gewordene theologische Landschaft verschaffen will,
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wird dankbar nach diesem Buch greifen. Dem, der nach Vertiefung
verlangt, bieten ein Literaturverzeichnis und die in den Anmer-
kungen zitierte Literatur eine wertvolle Ergéinzung und Hilfe-
stellung,

Regensburg Christian Schiitz

Bockle, Franz: Fundamentalmoral. — Miinchen: Kosel (1977). 340 S. Ln.

DM 32—

Wohl keine theologische Disziplin erfuhr in den letzten Jahr-
zehnten eine intensivere Neubestimmung, bis in die grundlegende
Konzeption hinein, als die Moraltheologie. Sicher, die Entwick-
lungsetappen seit der Jahrhundertwende kénnen zum Beispiel an
der deutschen Moraltheologie erfaBt werden: Aufwertung der
methodischen Argumentation; der biblischen Grundlegung, aber
auch der interdisziplindren Ausrichtung; der pastoralen Zielset-
zung usw. Wihrend aber noch in der Zeit vor dem Zweiten Vati-
canum die Moraltheologie gar nicht so sehr im Mittelpunkt der
Aufmerksamkeit stand (von einigen ekklesiogenen Dauerthemen
abgesehen), brachten das Konzil und seine Auswirkungen eine
entscheidende Wende, welche zwar die Entwicklung der Moral-
theologie bis zum Konzil konsequent fortsetzte, ihr zugleich aber
auch eine neue Dynamik und erweiterte sachliche Zielsetzung gab.
Im Grunde genommen ,entdecken“ jetzt fast alle theologischen
Disziplinen das gesteigerte Interesse an der Herausforderung des
Glaubens zur Praxis. Die grofe Hinwendung zur ,Welt* konkret-
praktischer Verantwortung erweist sich als eine allgemeine Bewe-
gung und driickt sich aus in der theologischen Begriindung exi-
stentiellen Engagements mitmenschlicher Zuwendung, politischen
und gesellschaftlichen Handelns usw. Die gewissermaBen neue
Entdeckung der ,Welt* als umfassender und herausfordernder
Wirklichkeit, in der und an deren Gestaltung sich das sittliche
Engagement von Christen zu bewédhren hat, 148t nun die iiberkom-
mene, eher integralistische Begriindungs- und Ausrichtungsstruk-
tur sog. christlicher Moral ein Stiick weit fraglich werden. Inso-
fern mdmlich, als jene individuellen und sozialen Sachprobleme,
um deren Bewiltigung es geht, nicht mehr mit der Mentalitiit einer
christlichen Binnenmoral angegangen werden, sondern mit der Ab-
sicht, die Konsensmoglichkeiten in der Gesellschaft sachlich zu
fordern und zugleich den christlichen Beitrag vom Glaubensstand-
punkt aus argumentativ einzubringen. Das aber bedeutet bekannt-
lich, daB die Identitdt christlicher Moral noch nicht in der Fest-
legung und Tradierung eigener sittlicher Normen zu erfassen ist.
Es ist vielmehr deutlich, daB Moraltheologie bzw. Theologische
Ethik, welche ja der Entfaltung und Bewédhrung gelebter christ-
licher Moral dienen soll, das interdisziplindre ethische Denken
mitzuvollziehen hat, um auf diese Weise fahig zu sein, die verhal-
tensrelevanten Sinnpotentiale christlichen Glaubens aufzuschlie-
Ben und kritisch-férdernd geltend zu machen. Daher kann es einer
moraltheologischen Grundlegung heute in der Tat nicht darum
gehen, sich ,auf eine systematische Darlegung systemimmanenter
Prinzipien zu beschridnken. Wir miissen die Fundamente einer
theologisch-ethischen Theorie auf dem Hintergrund der geistes-
geschichtlichen Situation neu zu begriinden versuchen® (15). Des-
halb wihlt B. fiir seine Grundlegung der Moraltheologie nicht
mehr die traditionellen Titel ,Prinzipienlehre“ oder ,Allgemeine
Moraltheologie®, sondern ,fundamentale Moraltheologie® = ,Fun-
damentalmoral®. — B.s Absicht, den Umbruch in der Moraltheolo-
gie durch die Einfithrung eines neuen Begriffs darzutun, kann man
zustimmen. Zu fragen ist freilich, ob der Begriff der ,Fundamen-
talmoral® den Umbruch nicht eher verhiillt und zugleich allzu
sperrig-monumental wirkt. Doch ist eine Debatte hieriiber an
dieser Stelle kaum von Belang. Entscheidender ist die Sache; und
hier gibt es keinen Widerspruch.

B. unternimmt noch im Vorfeld der Entfaltung seiner Konzep-
tion eine gedrdngte Umschreibung der Aufgabe der Fundamental-
moral und der Gmndlinien des entsprechenden Konzepts (13—26).
Der Kernsatz lautet: ,Bezogen auf die gegenwirtige geistes- und
kulturgeschichtliche Situation, soll die Berechtigung einer ethi-
schen Theorie zur Wert- und Normbegriindung aufgezeigt und
dabei speziell die dem christlichen Glauben zufallende Funktion
dargestellt werden® (15f). Diese relativ griffige Formel bedeutet
erneut: Moraltheologie betreibt aus dem Zusammenhang der gege-
benen Wirklichkeitsbedingungen den ProzeB der ethischen Theo-
riebildung mit, weil auf diese Weise der Beitrag des Christlichen
ethik-relevant erschlossen und praxisrelevant eingebracht werden.

kann. So kann eine unfruchtbare christliche Sondermoral vermie-
den werden, ohne daB der genuine Anspruch des Glaubens auf
Realisierung aufgegeben wird, im Gegenteil.

Die Gesamtdarstellung ist in zwei groBe Teile gegliedert. Der
erste gilt der sittlichen Bestimmtheit der menschlichen Existenz:
wDer Mensch zwischen Anspruch und Erfiillung® (30ff); der zweite
beschéftigt sich mit dem sog. Objektbereich des Sittlichen:
»Grundfragen der Normbegriindung” (167ff). Diese klare, durchaus
traditionsgeméBe Gliederung erhélt ihre typische Spezifizierung
durch die konkrete Ausgestaltung. Konzeptionelle Klarheit be-
stimmt dabei auch die Untergliederungen. So stellt der erste Teil
den Menschen dar unter dem Anspruch des Sittlichen, den Men-
schen als Widersprechenden (in Schuld und Siinde) und den
durch befreite Freiheit erfiillten Menschen.

Den ,Anspruch® (29ff) stellt B. sehr ausfiihrlich und differenziert dar.
Dabei 1Bt er sich naturgemiB, dabei aber auch konsequent vom Inter-
esse an der ,Kldrung der Frage nach dem letzten Grund sittlicher Bean-
spruchung des Menschen® leiten, welche Frage sofort identifiziert wird
als ,Frage nach dem Grund seiner Verantwortlichkeit, seiner Freiheit,
seiner Autonomie“ (29). Um der Antwort ndherzukommen, unternimmt
B. mehrere sich gegenseitig ergénzende Argumentationsschritte: ,Das
Sollen als Phinomen® (30) menschlicher Daseinsbestimmtheit 14Bt sich
aus den vielfiltigen Sollensanspriichen der Erfahrungswirklichkeit erhel-
len (30-32), aber auch rational-argumentativ erheben aus der Analyse
der Moralsprache, wie es die analytische Sprachphilosophie aufweist
(82—36) — wobei sich B. besonders von der Argumentation R. M. Hares
leiten 14Bt: ,Er sieht den Verpflichtungsgrund im Vollzug einer Selbst-
verpflichtung durch den Redenden selbst oder durch denjenigen, der
eine Préskription vernimmt und ihr zustimmt.* Diese Selbstverpflich-
tung, verbunden mit der Forderung nach ,Universalisierbarkeit der
Maximen und der universellen Gleichheit aller Menschen", erbringt aber
noch nicht die Antwort auf die Frage nach dem letzten inneren
Grund der sittlichen Beanspruchung. Diese Frage hilt B., gerade wegen
des Erkenntnisfortschrittes aus der analytischen Sprachphilosophie, an
dieser Stelle bewuBt offen. Statt dessen fithrt er als weiteren Akzent
der Beschreibung der Sollens-Wirklichkeit eine relativ kurz gefafite Dar-
stellung sozialwissenschaftlicher Normdefinition ein (36—39). — Gegen-
iber den Sollensanspriichen der Erfahrungswirklichkeit erweist sich
Sittlichkeit in der Wahlfreiheit des Menschen, welche eine bedingt-
unbedingte, eine von Voraussetzungen und Grenzen, aber auch von
schépferischer Gestaltungsmoglichkeit bestimmte Freiheit ist (39—48).
Der Vollzug der Wahlfreiheit wirkt prigend auf den Menschen zuriick;
d. h. im BewuBtsein der Bedeutung des Vollzugs der Wahlfreiheit deckt
sich am Grunde aller Freiheitsentscheidungen eine Grundwahl oder
Grundentscheidung auf, welche ihrerseits beweist, daB der Mensch in
der sittlichen Entscheidung und Handlung zuriickgebunden ist an das
dynamische Interesse seiner eigenen Gestaltfindung und Gestaltfor-
mung: Es geht um ,den fundamentalen Akt sittlicher Selbstbestimmung®
(49).

Dies ist dann, in der Tat, der Punkt, bei dem die Moraltheologie im
Mitvollzug der neueren Ethik-Diskussion an der neuzeitlichen Autono-
miethese nicht vorbei-denken darf. Aus diesem sachlichen Grunde, aber
auch wegen der in der Moraltheologie derzeit etwas iiberanstrengten
Autonomiedebatte ist es gut, daB B. eine relativ ausfithrliche Darstellung
des Autonomiedenkens von Kant bis Hegel und Marx, schlieBlich bis zur
Theorie der ,Autonomie der Praxis®, letztlich bis zur Theorie kommuni-
kativen Handelns liefert (49—69). B, 14Bt im Grunde keinen Zweifel
daran, daB fiir eine heutige ethische Theorie die Einsicht in die durch
rationale Kommunikation sich selbst ergriindende und erhellende Ver-
nunft der sittlichen Beanspruchung unabdingbar ist. Sittliche Autonomie
im Sinne vernunftbegriindeter Kompetenz zur Daseinsgestaltung ist im
Vollzug des neuzeitlichen Autonomiedenkens erkennbar als wesentlich-
stes Signum menschlicher Freiheit. Aber auch da beharrt B. mit Recht
auf der Frage, ob denn die Vernunftbegriindung tatsiichlich schon den
Grund der ,Beanspruchtheit* des Menschen selbst anzeige und ob hier
nicht noch weiter gefragt werden miisse nach der vorgreifenden Ermég-
lichungsbasis selbst.

Dieser Frage gilt der Abschnitt: , Theologische Legitimation sittlicher
Autonomie® (70-92). Es geht dabei um ,den Aufweis, daB der Schop-
fungsglaube die persénliche Verantwortung des Menschen nicht auf-
hebe, sondern gerade begriinde und herausfordere® (85), aber auch dar-
um, die Vernunft des Menschen als geschenkte und damit transzendent
begriindete Ausgangsbestimmung, wie aber zugleich freisetzende
und erméchtigende Grundfunktion zu erkennen. Theonome Begriindung
der Vernunftautonomie besagt in diesem Sinne weder einen verschleier-
ten Atheismus, im Gegenteil, noch eine unauflésbare Grund-Paradoxie.

»Mit der theonomen Legitimation des sittlichen Anspruchs wird der
Widerspruch behoben, daB ein bedingtes Subjekt durch sich selbst oder
durch andere bedingte Subjekte unbedingt beansprucht wird. Die Para-
doxie endlicher Freiheit aber bleibt bestehen. Der Sollensanspruch wird
als totale Abh#ngigkeit (Geschépflichkeit) in der Unabhéngigkeit der
Selbstbestimmung (Personalitdt) verstanden. Die Freiheit besagt einer-
seits totale Abhdngigkeit, insofern der Mensch die Méglich-
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keit zur Freiheitsentscheidung als Geschenk empfdngt (Schopfung als
Gnade), andererseits aber auch totale Unabhidngigkeit,
insofern er sich der einzigen Méoglichkeit der Freiheit gegeniiber in der
Wahl befindet. Die Paradoxie endlicher Freiheit besteht also darin, daB
der Mensch als selbstzentriertes Wesen dem absoluten Selbst gegen-
iibersteht. Er gewinnt sich selbst nur in der Anheimgabe; er ist zu sich
selbst ermédchtigt nur, indem er sich iiberantwortet. Diese Antinomie ist
kein Widerspruch, wenn man die géttliche und die menschliche Persona-
litdt nicht auf einer Stufe sieht. Aber sie ist die Quelle radikaler Ver-
suchung ebenso wie der Grund der Méglichkeit zur Selbstentfremdung,
zum geschdpflichen Selbstwiderspruch, zur Siinde® (92).

Dies im Rahmen einer Besprechung relativ lange Zitat sollte im Hin-
blick auf die derzeitige moraltheologische Diskussion einen unmittel-
baren Eindruck davon vermitteln, daB die moraltheologische Autonomie-
these keineswegs einen Widerspruch zum Glauben bedeutet, sondern
eine Hilfe zum Verstindnis des Glaubens als Begriindung sittlicher Frei-
heit darstellt. Sicher, es mag im interdisziplindren Streit Meinungsver-
schiedenheiten iiber die Tragfdhigkeit der Autonomiethese geben. Dieses
berechtigt aber nicht zu plakativen Verdichtigungen von seiten derer,
die sich der schwierigen Arbeit konkreter theologisch-ethischer Moral-
begriindung nicht zu stellen brauchen. Solange ein nachweislich besse-
res Modell nicht gefunden ist, dient das Autonomiemodell der Ergriin-
dung der Bedeutung christlichen Glaubens fiir die Moralgestaltung am
ehesten, ohne daB der Glaube auch nur im geringsten verkiirzt wiirde.
B. ist fiir den iiberzeugenden Aufweis dieses Zusammenhangs zu
danken.

Im Zweiten Abschnitt des Ersten Teils: (,Widerspruch®, 93—149) stellt
Vi. nun Schuld und Siinde als Verabsolutierung bzw. als Verletzung der
schopfungsbedingten und von Gott erméglichten Autonomie dar: Schuld
als Selbstverletzung bedingter Autonomie; Siinde als dezidierte Abkehr
von der die Autonomie tragenden Kraft Gottes.

Der Dritte Abschnitt (,Erfiilllung”, 151-161) behandelt die Erlésung des
Menschen durch Jesus Christus als Herstellung der befreiten und befrei-
enden Freiheit des Menschen aus der Fixiertheit der in Schuld und
Siinde iiberdeckten und verabsolutierten Autonomie. Mit Hilfe der ent-
sprechenden Aspekte johanndischer und paulinischer Theologie wird die
neue Erméchtigung zu einer schépferischen Freiheit und damit auch
Sittlichkeit herausgestellt; vielleicht wiire dies der sachliche Ankniip-
fungspunkt, um von erléster und befreiter Autonomie zu sprechen,
wenn man das Autonomiemodell auch theologisch konsequent durch-
fithren will. So aber erscheint die Darstellung der erfiillenden Freiheit in
B.s Werk schon rein quantitativ als etwas zu kanpp und damit ungleich-
gewichtig. Vielleicht wire es an dieser Stelle auch richtig und sinnvoll,
die vorgreifende Giite Gottes (Indikativ der Gnade), wie sie im Verhal-
ten Jesu aufgedeckt wird, als Basis befreiter Freiheit darzustellen.

Der Zweite Teil des Werkes beschiftigt sich intensiv mit , Grundfra-
gen der Normbegriindung“. Und da ist es interessant, wie B. unter die-
sem Oberbegriff die verschiedenen Bestimmungsaspekte einer christ-
lichen Moral zusammenfiihrt. Signifikant dafiir wiire eine Umschreibung,
wie sie — nach A. Auer — wohl von D. Mieth stammt: ,Moral im christ-
lichen Kontext“ bzw. ,im Kontext christlichen Glaubens“. Einerseits
stellt B. in einer gedringten, aber doch sehr informationsreichen Weise
das ,Biblische Fundament®* vor (,Sittliche Normen im alten Bund", 167—
196; ,Die sittliche Botschaft Jesu“, 197—218; ,Das Ethos der Urkirche®,
218—232). Andererseits stellt er unter dem Obertitel ,Natur — Erfahrung
— Vernunft® zunédchst die traditionelle Theorie des natiirlichen Sitten-
gesetzes kritisch dar, aber auch auf den Erkenntnisgewinn fiir eine heu-
tige Ethik im christlichen Kontext ausgerichtet (235—258). Dem schlieBt
sich dann ein Kap. iiber ,Entwicklung und Begriindung sittlich-relevan-
ter Einsichten“ an (261—302), in welchem naturgeschichtliche und anthro-
pologische Faktoren eingebracht, Erfahrung und Vernunft als Begriin-
dungsursprung und -kriterium dargestellt werden, schlieBlich die Glau-
benserkenntnis gewlirdigt wird als stimulierende Kraft bei der Begriin-
dung eines existentiellen Standpunktes im ProzeB der Moralgestaltung.
B. stellt dann in einem dritten Kap. noch jene beiden Typen der Moral-
begriindung vor, welche B. Schiiller aus der angelséchsischen Ethikdis-
kussion zur Deutung und Kritik traditioneller moraltheologischer Be-
griindungsstrategien iiberfiihrt hat; es geht um die sog. teleologische
und deontologische Begriindung.

Das Buch schlieBt mit dem kurzen dritten Abschnitt des zweiten
Teils: ,Der Beitrag der Kirche" zur Gestaltung sittlicher Normen (322—
331). Dabei akzentuiert B. in drei Unterpunkten die Aspekte des Beitrags
der Kirche: ,Die Glaubenserfahrung der Gesamtkirche* als soziale
Dimension in der christlichen Teilnahme am ProzeB der Normbildung;
dem entspricht der Akzent auf dem ,gesellschaftlichen Auftrag®, der die
Kirche zu solidarischem Handeln herausfordert. Zuletzt stellt B. die Be-
deutung der kirchlichen Lehrkompetenz fiir eine humane Moral dar.

Bei der Wiirdigung der ,Fundamentalmoral“ B.s kommt es hier
weniger auf eine Diskussion iiber die Detailargumentation an. Es
wiire aufgrund der nach wie vor anhaltenden Grundsatzdebatte
sehr verwunderlich, wenn es keine Auffassungsunterschiede gibe
tiber die Detailkonzeption und die angezogenen bzw. nicht angezo-
genen Denkmodelle aus philosophischer Ethik, Sprachphilosophie,
Sozialtheorie usw. Ein wesentlicher und m. E. grundlegender Bei-

trag des Werkes zur konzeptionellen Arbeit an der Moraltheologie
besteht darin, daB es B. mit Erfolg unternimmt, die Vielfalt rele-
vanter theologischer und nichttheologischer Erkenntnisse kon-
sensfdhig in ein iibergreifendes Konzept einzubringen. Und zwar
in ein Konzept, in dem nun der Zusammenhang von schépfungs-
begriindeter Autonomie, Schuldfihigkeit und Befreiung durch die
Erlésung methodisch durchsichtig wird. Rein konzeptbezogen ist
daher auch die Gliederung des zweiten Teils vorteilhaft. Zeigt sich
doch, wie christliche Tradition (zu der auch die Vermittlung des
alttestamentlichen und des neutestamentlichen Ethos gehért) eine,
wenn auch héchst gewichtige, Basis der Normgestaltung darstellt
neben Welt- und Lebensdeutung, Erfahrungsverarbeitung und Ver-
nunftaktivitit. Dieses Konzept — nochmals sei es betont — hat
seine Plausibilitdt darin, daB es der sittlichen Eigenverantwortlich-
keit des Menschen gerecht wird und zeigt, wie die Glaubensent-
scheidung nicht zu heteronom-autoritir vorgegebenen Normen
zwingt, sondern zu einer schopferischen Normgestaltungsfihigkeit
freisetzt. Auch ist es sehr wichtig, daB B. dabei den sozialen
Aspekt (Kirche als Gemeinde) nicht zu kurz kommen 14Bt.

Auf dem Konzept B.s aufbauend wire m. E. zu diskutieren, ob
nicht eine iibersichtlichere und vor allem kompaktere sozial-
anthropologische Theorie der Entstehung, Begriindung und Funk-
tion sittlicher Normen ausfiihrlicher einzubringen wiire. Sie wiirde
es dann vielleicht méglich machen, das alttestamentliche Ethos
und das jesuanische sowie das urchristliche Ethos hermeneutisch
deutlicher aufzuschlieBen und einzubringen in heutige Norm-
bildungs-, -begriindungs- und -korrekturprozesse. So bleibt die
Darstellung der jiidisch-christlichen Vorgabe menkwiirdig distan-
ziert, ungriffig und zusammenhanglos mitten im umgebenden Text.

SchlieBlich muB man es zumindest fiir eine gravierende Liicke
halten, wenn in dieser ,Fundamentalmoral* das Wort ,Gewissen®”
iiberhaupt nicht vorkommt. B. erkldrt dazu in seinem Vorwort:
»Eine Psychologie des Gewissens muB ich kompetenteren Leuten
iiberlassen, dem begriindeten sittlichen Urteil aber will das Ganze
in all seinen Teilen dienen® (12). Damit soll wohl Gewissen als ein
bloBes psychologisches Konstrukt bezeichnet sein, andererseits
das begriindete sittliche Unteil als jene Funktion, die um ihrer
eigenen Klarheit willen des traditionellen Gewissensbegriffs nicht
mehr bedarf. Dieser zweiten Konsequenz, falls sie so gemeint ist,
sei nicht widersprochen. Deckt aber der traditionelle Gewissens-
begriff nur diese Urteilsfunktion und dariiber hinaus nur ein tradi-
tionelles psychologisches Konstrukt ab? Geht es dabei nicht auch
um die begriffliche Erfassung der ,Mitte der personalen Existenz*
(A. Auer), des sittlichen Selbst des Menschen, welches als Triger
der Freiheit, aber auch als ,Adressat" der sittlichen Sollensher-
ausforderung und vor allem auch des Anspruchs des Unbedingten,
letztlich Gottes ist? Es scheint so, als ob eine Auseinandersetzung
mit diesen anthropologischen Aspekten der Gewissenslehre auch
der theologischen Begriindung der Autonomie dienen kénnte.

Bockles ,Fundamentalmoral“ gibt entschieden mehr als ,eine
Vorstellung der Grundstruktur der ,renovierten‘ Moraltheologie®
(11); sie vermittelt in einer durchweg iiberzeugenden Weise die
Grundstruktur eines plausiblen und in einer gliicklichen Weise
offenen Konzepts einer Moraltheologie, welche — das sei am
SchluB verstérkt wiederholt — die zeitgendssische Ethikdiskussion
mitvollzieht, um die sittliche Bedeutung des Glaubens leb- und
praktizierbar zu erschlieBen. Das Werk Bickles bedeutet eine
auberordentlich wichtige Wegweisung fiir die erneuerte Moral-
theologie.

Bamberg Volker Eid

Riedl, Alfons: Die kirchliche Lehrautoritit in Fragen der Moral nach den
Aussagen des Ersten Vatikanischen Konzils. — Freiburg: Herder
(1979). X, 534 S. (Freiburger Theologische Studien, Bd 117) kart.
DM 68.—

Diese Bonner Diss. (vorgelegt zu Beginn des WS 78/79) behan-
delt mit spekulativer Sicherheit und historisch-quellenkundiger
Griindlichkeit sowie mit umfassenden Literaturnachweisen ein
Thema, das vor allem seit der Eheenzyklika Pauls VI.: Humanae
Vitae (1965) besonders aktfuell ist. Es geht weniger um die Frage,
ob die Ablehnung des ,EhemiBbrauchs“ durch die genannte Enzy-
klika berechtigt ist. Diese wiederholt ja nur, was 1930 schon von
Pius XI. in Casti Connubii und seit unvordenklichen Zeiten vom
Lehramt der Kirche verkiindet wurde, so daB, wenn wir es zwar auch
noch nicht mit einer effatio infallibilis, so doch mit einem effatum
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infallibile zu tun haben, weil die Kirche in einer so vom allgemei-
nen Lehramt immer und iiberall verkiindeten (auch unter Siinde
verpflichtenden) Heilswahrheit nicht irren kann. Infolgedessen
lehnen nicht wenige die sogenannte ,Kénigsteiner Erklirung® der
deutschen Bischéfe als unkatholisch ab, weil man sich als Katho-
lik gegeniiber einer solchen untriiglichen absolut verbindlichen
Lehre der Kirche nicht auf sein pensonliches Gewissen berufen
und katholisch richtig urteilen kann.

Es ging R. primér um die Frage: ,Was also sagt das 1. Vatika-
nische Konzil iiber die kirchliche Lehrautoritdt in Fragen der
Moral?" Nach Voriiberlegungen iiber ,Ort der Frage®, ,Rekurs auf
das 1. Vatikanum®, ,Konzeption dieser Untersuchung® befaBt sich
Vi im 1. Kap. (24-88) mit dem ,lehramtlichen Hintergrund des
Konzils" (8. 12. 1854-1864) (24-62) und den ,Vorstellungen vom
Konzil* (62—88). Eingehend wird sodann im 2. Kap. ,Die Konstitu-
tion ,Dei Filius'* (89—151) mit dem wichtigen Abschnitt iiber
sLehramt — Offenbarung (Glaube) — Moral“ (101—151) behandelt.
Das 3. Kap. (152—233) bespricht ,Das Schema von der Kirche¥, das
4. Kap. (234-359) ,Die Konstitution ,Pastor aeternus‘®, in dem be-
sonders vom , Lehrprimat und Moral® (255—275) und von der ,Pépst-
lichen Unfehlbarkeit und Moral® (275-359) die Rede ist. Der
»SchluB“ (360-366) bringt eine ,Zusammenfassung” und das
wErgebnis“. AuBer der ,fides* gehoren auch die ,mores® zum
»Unfehlbarkeitsobjekt" (363). ,Grundsétzlich — dafiir steht ,mores’
— kann das kirchliche Lehramt auch iiber Dinge des praktischen
kirchlichen Lebens und nicht allein iiber Glaubensfragen im enge-
ren, theoretischen Sinne definitive Lehraussagen machen, wobei
Art und Grenze solcher ,res (doctrinae) morum‘ nach dem Offen-
barungsbezug zu bestimmen sind“ (363). ,Als Lehrgegenstand be-
zeichnen die ;mores’ in erster Linie das sittliche Verhalten* (364).
Aber es ist kritisch zu beachten: ... heiBt das, daB fiir das Thema
Lehramt—Moral das Vatikanum durchaus einschligig ist und die
Moral sich nicht in einem lehramtsfreien Raum befindet. Wie weit
aber dieser Bezug reicht, was er einschlieBt und nicht mehr ein-
schlieBt, wie sich Unfehlbarkeit und zeithedingter Normwandel
verhalten, welche unfehlbare Moraldefinitionen (durch den Papst
oder die Kirche) bereits erlassen wurden, all diese Fragen
erdrtert das Vatikanum nicht, man mag diese Liicke
bedauern oder diese Zuriickhaltung begriiBen* (365). Die sehr
fleifiige Arbeit von R. verdient dankbare Anerkennung.

Bochum GustavErmecke

Wojtyla, Karol / Szostek, Andrzej / Styczén, Tadeusz: Der Streit um den
Menschen. Personaler Anspruch des Sittlichen. — Kevelaer: Butzon &
Bercker (1979). 175 S., Ppb. DM 24.—

Dieser Bd enthélt drei philosophische Aufsdtze zum Thema
einer personalistischen Ethik, die zuerst 1976 in der Ethik-Zeit-
schrift der Phil. Fak. der Katholischen Universitit Lublin erschie-
nen sind. Sie sind in erster Linie von jenem philosophisch-anthro-
pologischen Streit um den Menschen her zu venstehen, wie er fiir
die Debatte zwischen Marxisten und Christen in Polen typisch zu
sein scheint. Und hier enthélt der Untertitel der deutschen Aus-
gabe die wesentliche, im Buch unter verschiedenen Aspekten be-
leuchtete These: Personaler Anspruch des Sittlichen. Dies ist
wiederum ganz sicher ein Thema, welches die drei Beitrdge auch
fiir eine grundsétzliche ethische Diskussion bedeutsam werden
1aBt.

Dem jetzigen Papst geht es in seinem Beitrag (,Person:
Subjekt und Gemeinschaft, 13-68) um eine Akzentu-
ierung des von ihm in seinem Werk ,Person und Tat“ (1969) ent-
falteten Ansatzes: Der Mensch als Subjekt seines BewuBtseins, als
der Selbstgestaltung und der intersubjektiven Verantwortung ver-
pilichteter Urheber seiner Taten. Metaphysisch wird diese Subjek-
tivitdt als personales ,Suppositum® gefaBt, welches auf der Ebene
der Praxis erst noch durch aktive Gestaltung der Lebensgeschichte
konkret realisiert zu werden beansprucht. Und dies ist der Ansatz-
punkt einer personalistischen Ethik (17—36). Sodann geht es dem
Papst um die Bestimmung der sozialen Dimension des Menschen,
um die Erfassung der dialektischen Abhéngigkeit von Subjektivi-
tdt und Sozialitdt (37—62). Dabei leitet ihn das Interesse, die Sub-
jektivitét nicht nur nicht sich verlieren zu lassen in der Sozialitit
(dies bestimmt er spiter als »Entfremdung®, 56), sondern als Kon-
stituens von Gemeinschaft aufzuweisen, Hierzu bestimmt er das
Verhéltnis von Person und Gemeinschaft als ,Teilnahme" (so
schon im erwéhnten Buch von 1969), in welcher die zwischen-

personale Beziehung ,Ich-Du“ ebenso zu ihrem Recht kommt wie
die soziale Dimension des ,Wir*, in welch beiden Beziehungen das
Ich zugleich stabilisiert wird und stabilisierend wirkt: ,Die Wir-
Gemeinschaft ist jene Form des menschlichen Plurals, in der die
Person sich in héchstem MaB als Subjekt verwirklicht* (54).

A. Szostek (,Der Ort der Person in der Struktur
des Sittlichen", 71-110) geht es um die Begriindung der sitt-
lichen Imperative in der intersubjektiven Struktur menschlichen
Handelns. Erlebt der handelnde Mensch diese Imperative im All-
tag auch vorwiegend als relativ unbestimmte Appelle bzw. als
(eudémonistische u. &) ZweckmiBigkeiten, so fiihrt eine vertie-
fende Betrachtung doch zum Grund: Bejahung des ,Anderen” (bei
Szostek auch ,Objekt-Person” genannt), d. h. Bejahung und ver-
antwortliche Wahrung der Personwiirde. Szostek hat recht: Hier
wird die Frage nach dem Naturrecht neu gestellt; freilich in kon-
sequent neuer Weise. Es kann dabei nicht um die Erneuerung
eines statischen Naturrechtes gehen, sondern nur um die adédquate
Umsetzung der Erkenntnis von sozusagen dynamischer Konstanz
und konstanter Dynamik in den Strukturen menschlicher Lebens-
geschichte.

Konsequent fiigt sich hier der Beitrag von T. Styczén an (,Zur
Frage einer unabhidngigen Ethik® 113—175). Er befaBt
sich mit einem typischen Aspekt der Debatte iiher die Autonomie
der Ethik, wie sie sich in der polnischen Philosophie ergeben hat
und welcher nur teilweise etwas mit unserer moraltheologischen
Autonomie-Debatte zu tun hat. Freilich sei sofort zugestanden, daD
die Gesamtthese des Vis sehr wohl auch in dieser Debatte ihre
Bedeutung hat: Eine Ethik, welcher es um die Ausgestaltung des
Humanum geht, kann sich gar nicht sunabhéngig® (fiir unser Ver-
stdndnis wohl besser mit ,autark® als mit ,autonom® wiedergege-
ben) bewiihren, sondern ist angewiesen auf eine verbindliche D e u -
tung des Menschen und seiner Mdglichkeiten, also auf eine phi-
losophische, schlieBlich auch theologische Anthropologie, welche
die Wiirde der menschlichen Person fest-stellt und fiir die sittliche
Praxis konkretisiert.

So gesehen, gibt der Bd mit seinen drei Aufsitzen nicht nur
eine konsequente Linie personalistischer Ethik im Streit um den
Menschen wieder, wie er unter den Bedingungen einer welt-
anschaulichen Konfrontation von Marxismus und Christentum ab-
lduft. Er beleuchtet auch in sehr charakteristischer Weise den Bei-
trag des polnischen Denkansatzes fiir eine philosophisch-anthro-
pologische und darin vor allem hermeneutisch-methodologische
Fundierung einer Theologischen Ethik. (Man verzeihe diese zum
Zwecke der Abkiirzung gebrauchte Ansammlung von Formel-
Begriffen.) Und in dieser Hinsicht bréchte eine Intensivierung des
interdisziplindren Gespriichs zweifellos grofe Vorteile, gerade
auch fiir die angesprochene moraltheologische Autonomie-Debatte.
Denn das lapidare und im Alltag héufig so banale Anliegen der
Wahrung der Personwiirde bedarf angesichts kollektivierender
Zwinge unter allen weltanschaulichen, konomisch-sozialen
Bedingungen einer nach wie vor noch nicht niherungsweise er-
kennbaren Abklirung und Operationalisierung.

Kardinal Héffner hat den drei Beitréigen ein als Einfithrung in
die Problematik gedachtes Vorwort vorausgeschickt. Darin wird
die Position der Mitarbeiter des Bdes und anderer Gesinnungs-
genossen charakterisiert als ,von Kardinal Wojtyla gegriindete
,Lublin-Krakauer ethische Schule'* (5), nachher schlicht auch noch
als ,Wojtyla-Schule“ (7). Es sei hier nicht diskutiert, ob die Lehr-
titigkeit des heutigen Papstes solcher akademischer Ornamentik
bedarf. Immerhin mag damit seiner Fahigkeit zur Inspiration und
zu flexibler sachlicher Auseinandersetzung ein Tribut gezollt wer-
den, iiber all dem: seinem wissenschaftlichen und praktischen
Engagement fiir die Wahrung des Humanum. Wichtig aber wire
ganz gewiB gewesen, dieser Edition eine viel stirker detaillierte
wissenschaftliche Einfithrung in die spezifisch polnische Situation
einer philosophischen Ethik im Kontext christlichen Denkens bei-
zugeben. Der Leser der drei Beitrige hitte dessen unbedingt be-
durft, um von dieser durchaus gewichtigen Verdffentlichung einen
noch besseren Ertrag zu haben.

SchlieBlich eine fast schon pedantische Bemerkung zu einem nach
Meinung des Rezensenten sehr wichtigen Problem: Es wird immer mehr
iiblich, Anmerkungen nicht mehr auf der entsprechenden Textseite zu
drucken, sondern alle Anmerkungen zusammen am SchluB eines Ab-
schnittes, Kapitels usw. Das mag drucktechnisch einfacher und also viel-
leicht auch ,billiger” sein. Hilfreich ist das nicht, zumal dann, wenn —
wie im vorliegenden Buch — die Anmerkungen wichtige erginzende
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Uberlegungen zum Text selbst enthalten. Hier ist eine Unsitte eingeris-
sen, der es lebhaft zu widerstehen gilt.

Bamberg Volker Eid

Griindel, Johannes: Die Zukunft der christlichen Ehe. Erwartungen, Kon-
flikte, Orientierungshilfen. — Miinchen: Don Bosco (1978). 174 8. kart.
DM 18.80
J. Griindel, der Moraltheologe der Universitdt Miinchen, legt mit

diesem Buch eine Erweiterung der Vortréige vor, die er im Winter-

semester 1977/78 im Fachbereich Katholische Theologie der Uni-
versitit Miinchen als Kontaktstudium fiir Priester und Theologen
angeboten hat. Seelsorgern, Religionslehrern und suchenden Chri-
sten sollen Orientierungen und Hilfe fiir ein rechtes Verstdndnis
der christlichen Ehe aus moraltheologischer Sicht geboten werden.

Der Titel ,Die Zukunft der christlichen Ehe“ sagt an, daB der Autor
bereit ist, sich den Beunruhigungen und besorgten Fragen der Gegen-
wart zu stellen. Das erste Kapitel behandelt ,Die christliche Ehe in
unserer pluralen Gesellschaft* (15-52). In einem ersten Abschnitt wird
dort gefragt, ob die Ehe in der Krise steht, und es wird der Wandel des
Versténdnisses von Ehe und Familie erdrtert. In einem zweiten Ab-
schnitt wird untersucht, ob die Eherechtsreform ein ,Eheverhinderungs-
gesetz“ gebracht hat. Das zweite Kapitel sieht ,Ehe als Partnerschaft
unter dem Wort Gottes" (53—83). Zunidchst wird dort die naturale und
heilsgeschichtliche Dimension der Ehe erértert und dann die Sakramen-
talitdt der Ehe dargelegt. Im dritten Abschnitt dieses Kapitels werden
die anthropologischen Voraussetzungen fiir die Ehe als Sakrament be-
handelt. Kapitel drei ist iiberschrieben ,Gelebte Ehe und Familie® (85—
112). Darin wird der Neuansatz der Moraltheologie zur Lésung anstehen-
der Konflikte dargelegt, und daran anschlieBend sind Hilfen zur Lésung
von Konflikten benannt. Das vierte Kapitel trdgt den Titel ,... bis der
Tod euch scheidet!" (113—163). Zunédchst wird das biblische Scheide-
verbot und sein Verstdndnis im Lauf der christlichen Geschichte darge-
legt. AbschlieBend wird erdrtert, ob wiederverheiratete Geschiedene zur
Eucharistie zugelassen werden kénnen. Als Anhang sind einige bisher
wenig beachtete gemeinsame Stellungnahmen von Moraltheologen abge-
druckt, ndmlich zu ,Humanae vitae®, zur Verabschiedung der Straf-
rechtsreform 5tGB §§ 218—220 und zur Erklérung der Glaubenskongrega-
tion zu einigen Fragen der Sexualethik vom 29. 12. 1975.

Der Autor stellt sich in den moraltheologischen Erérterungen
konsequent der Frage: ,Hat die christliche Ehe noch eine Zu-
kunft?“, Er ldBt sich betreffen von den dringenden Fragen der
Gegenwart und von den Sorgen um die Zukunft. Er bedenkt die
staatlichen und &ffentlichen Tendenzen sowie die Diskussionen und
Vorgénge innerhalb der katholischen Kirche. Indem in theologi-
scher Reflexion das Verstindnis der christlichen Ehe aufgezeigt
wird, werden offene theologische Fragen als offene benannt und
gleichzeitig Orientierungen und Hilfen fiir gldubige Christen ange-
boten. In der Einleitung legt V£ seine Intention dar. Er will dem
Leser Einblick in die moraltheologische Argumentation, in noch
ungeloste theologische Probleme und offenstehende Fragen ver-
mitteln; denn wenn auch aus moraltheologischen Uberlegungen
Orientierungen und Hilfe angeboten werden, kann der theologi-
sche Ethiker, der in Denken und Reden redlich ist, nicht den Ein-
druck erwecken, es kénnten schon allseits fertige Lisungen fiir
die Praxis vorgelegt werden. G. ist sich bewuBt, daB nicht iiberall
endgiiltige Aussagen und Definitionen zu erbringen sind, daB aber
gerade in dieser Situation dem fragenden Christen Hilfe zur
Selbsthilfe und zur Eigenverantwortung geboten werden kann.

Mit Vielseitigkeit und Geschick erreicht Vf. sein gestecktes
Ziel. Dazu ist er auch in besonderer Weise disponiert dadurch,
dab er in den vergangenen Jahren aktiv an den aktuellen Ausein-
andersetzungen um Sexualitit, Ehe und Familie teilgenommen hat.
Deshalb auch ist er in der Lage, in einer verstdndlichen und ein-
deutigen Sprache sowohl die grofen Horizonte aufzuzeigen als
auch Detailprobleme zu kennzeichnen. Vielseitigkeit ist das aus-
zeichnende Merkmal der vorgelegten Schrift. Die Sensibilitdt fiir
theologische und menschliche Probleme 1Bt alle Kurzschliissig-
keiten vermeiden. Deshalb steht zu erwarten, daB die vorgelegten
Ausfithrungen den bekannt groben Widerspruch derer finden wer-
den, die bisher schon in der theologischen Diskussion den Fein-
sinn haben vermissen lassen. Vf. ist sich dessen wohl bewuBt,
deshalb benennt er auch einmal ausnahmsweise in einer Anmer-
kung (173) einige, die durch die Schirfe ihrer Formulierungen und
durch den stark polemischen Ton die sachliche Auseinanderset-
zung nur erschwert haben. Die Treffsicherheit, mit der der aktu-
elle Stand der verantwortlichen moraltheologischen Diskussion
dargestellt wird, kann in einer Rezension nicht néher ausgefiihrt,

sondern nur benannt werden. Denn der Bogen ist gespannt von
bibeltheologischen Erérterungen iiber dogmatische Darlegungen
bis hin zur Erdrterung von Einzelfragen, so etwa, wann operative
Sterilisation erlaubt sein kann, und bis hin zu den neuesten kir-
chenrechtlichen Abkldrungen iiber die Zulassung wiederverheira-
teter Geschiedener zu der Eucharistie.

Nicht in primér theologischen Fragen, sondern in der Beurtei-
lung der vorgenommenen staatlichen Eherechtsreform wird man
auch anders werten kénnen, als der Autor es tut. Er folgt in seiner
Bewertung den sehr negativen Ausfithrungen von L. Turowski.
W. Korff hat in seinem Artikel ,Christliches Eheverstindnis auf
dem Priifstand“ (ThQ 158, 1978, 121—138) andere und entscheidend
positive Aspekte zur Bewertung aufgezeigt. Da Griindel in dem
entsprechenden Abschnitt seines Buches (37-52) sachliche Dar-
legungen und Argumente bringt, ist die Situation offen zu fairer
Diskussion der Standpunkte. — In einer Neuauflage des Buches,
die hoffentlich notwendig wird, sollten die kurzen Darlegungen
iiber ,ex opere operato“ (57) kritisch durchgesehen werden.

Dem Vi. ist zu danken, daB er in einem Anhang die gemein-
samen Stellungnahmen von Moraltheologen zu Fragen der Sexual-
ethik, zur Empféngnisregelung und zur Abtreibungsgesetzgebung
bekannt macht, die in der bisherigen Diskussion nicht angemessen
beriicksichtigt werden konnten. Der Konsens der deutschen Moral-
theologen in diesen Fragen wird dort eindringlich sichtbar, wie
sich auch zeigt, daB V{i. mit seinem Buch, fiir das Studierende und
Theologen in der Praxis dankbar sein wenden, die unter den deut-
schen Moraltheologen konsensfihigen Einsichten fiir eine informa-
tionsbediirftige Uffentlichkeit dargestellt hat.

Bochum Hans Kramer

Religion als Beruf. Band I: Identitiit der Theologen. Band II: Legitimation
und Alternativen. Mit Beitrdigen von Wolfgang Marhold, Udo
BuBmann, Theodor Eikelmann, Wolfram Fischer, Eber-
hard Léschcke, Hartmut Przybylski, Michael Schibilsky
und Helge Siemers. — Stuttgart, Berlin, K6ln, Mainz: Kohlhammer
(1977). Je 232 8. (Urban Taschenbiicher, T-Reihe, Bd 625/626) kart.
je DM 14.—

Das von acht (ev.) Autoren aus Miinster vorgelegte doppelbén-
dige Werk berichtet iiber eine religionssoziologische Untersu-
chung, die bei 1747 vorwiegend ev. Theologen von Sommer 1974
bis Friithjahr 1975 in der Bundesrepublik Deutschland durchgefiihrt
wurde. Das Forschungsdesign sah drei Erhebungsinstrumente (vgl.
aber I 77) vor: Standardisierter Fragebogen, Einzelinterview und
Gruppengesprdch (II151). Ausgangsinteresse war ,die vorwissen-
schaftliche Beobachtung, daB im Zuge der sog. Studentenbewe-
gung «der spéten sechziger Jahre eine Reihe von Theologen das
Studium wechselten oder aus dem Pfarramt gingen“ (I112;65). Der
Berufswechsel von Theologen kann als der ,rote Faden“ dieser
empirischen Studie angesehen werden.

Da ,Wechsel" ein Phénomen in der Zeitabfolge ist, beabsichtigen die
Vi. trotz einer blof einmaligen ex post-Untersuchung ,in einer si-
mulierten Lingsschnittstudie Einstellungen zu mindestens 3 Zeitpunkten
der Biografie der Befragten zu erheben: Ti = Zeitpunkt des Beginns
der theologischen Berufslaufbahn, T: = Zeitpunkt des Aufgebens der
theologischen Berufslaufbahn..., T, = Zeitpunkt der Befragung. Dabei
wird angenommen, daB die... Einstellungen (E1,, E1, ETy) ... Resultan-
ten von Prozessen sozialer Interaktion darstellen“ (I 67f). Mit Bezug
hierauf wird die ,Generalhypothese* wie folgt formuliert: ,Je gréBer die
Diskrepanz zwischen Eq, und ETg, desto eher liegt zwischen den beiden
Zeitpunkten T, und T, ein als krisenhaft empfundener ProzeB der Iden-
titdtsumbildung bzw. -neubildung. Et, miifte diesen Krisencharakter deut-
lich werden lassen" (I68). Neben diese Generalhypothese tritt eine zweite
sinteraktionistische Haupthypothese...: Wird die Diskrepanz zwischen
dem lebensgeschichtlich aufgebauten Wissenssystem und dem aktuellen
oder antizipierten Handlungsfeld so groB, daB beides im Interesse einer
subjektiven Orientierung und einer verldBlichen Erwartung der Interak-
tionspartner nicht mehr aufeinander bezogen werden kann, muB entwe-
der das Relevanzsystem (mit den konstituierenden priformierten Typi-
sierungen) verdndert werden, oder das Interaktionsfeld muB gewechselt
werden. Die Aufgabe der theologischen Berufslaufbahn ist die Realisie-
rung eines solchen Wechsels des Interaktionsfeldes® (I26). Um diese
Hypothesen zu iiberpriifen (I65), wurden im genannten Zeitraum den
Probanden 1747 Fragebogen zugestellt. Der mittlere Riicklauf betrug rd.
55%/0, gleich 958 Stiick. Davon gehérten 283 der Zielgruppe an (ehemalige
ev. Theologen: 225 Studenten, 33 Vikare, 25 Pfarrer; vel. 183, II8), 590
der Kontrollgruppe (gegenwirtige ev. Theologen: Pfarrer, Vikare, Stu-
denten) und 85 einer Vergleichsgruppe (ehemalige kath. Theologen: 40
Studenten, 45 Priester; vgl.1105). Summiert man die Zahl der eigentli-
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chen Amtstrédger, die ihren Beruf aufgegeben hatten, so waren es
bei der ev. Zielgruppe 58 Theologen, bei der kath. Vergleichsgruppe 45
Priester, also insgesamt 103 ehemalige Amtstridger. Als zweites Erhe-
bungsinstrument kam das Einzelinterview zum Einsatz. 24 Probanden
(I181) aus dem Kreis der Zielgruppe wurden nach AbschluB der
Fragebogenaktion in Einzelgesprichen exploriert. Hierbei wurden 56
Interviewstunden auf Tonband aufgezeichnet (II 82). Einige Ausschnitte
hieraus werden in II 83 bis 126 abgedruckt. Die Autoren verzichten aller-
dings auf eine Interpretation dieser Texte. Als drittes Erhebungsinstru-
ment diente ein kleines Pretest-Gesprdch und drei léngere Gruppenge-
spriche von etwa 3—4 Stunden, an denen insgesamt 21 Zielgruppen-
Theologen teilnahmen (II 130).

Obwohl letzteres Material unter vier Hauptkategorien analy-
siert wird: ,1. berufliche Umorientierung () 2. Studien- und Be-
rufserfahrung () 3. Sozialisation () 4. gegenwirtiges Selbstver-
stindnis® (II130), so werden doch davon unabhéngig sechs Ty-
pen A-F ermittelt (II 130—151). Geht man von der Annahme aus,
daB am kurzen Pretest-Gesprich drei Theologen bloB im Vorfeld
zur Sprache kamen und folglich nur 18 fiir die drei eigentlichen
Forschungsgesprédche verblieben, so stehen hinter jedem der er-
mittelten , Typen* statistisch nur drei () Personen. Dann allerdings
fir zwei dieser ,Typen“ (Christentum auBerhalb der Kirche und
politisch motivierte Kirchen- und Religionskritik) beweisen zu wol-
len, daf sie ,nicht zuféllig" (I1153) sind, indem man mentsprechende
Items des Fragebogens reoperationalisiert® (II 153) und zugleich
damit eine ,Validierung der Ergebnisse des (63seitigen, d.Rez.)
Fragebogens" (I1152) anstrebt, kann in keiner Weise iiberzeugen.
Auch daB aufgrund dieser ,Drei-Mann-Typen* eine Ausdifferen-
zierung ,in vier verschiedene Dimensionen® (II153) méglich sein
soll, ist, methodologisch betrachtet, unzuldssig. Da Einzelinter-
views und Gruppengespriche nach Anzahl und Prédsentation kaum
komplementér verwertbare Bezugsdaten zum standardisierten Er-
hebungsinstrument erbringen — méglicherweise hétten sie in der
explorativen Phase hilfreich sein kénnen — soll hier vor allem der
Fragebogen, sein Theoriebezug und Forschungskontext niher be-
leuchtet werden. Leicht gekiirzt und mit einer Randauswertung
versehen findet er sich II 155—215. Bei einem Umfang von 63 Sei-
ten (I82) ist es nicht damit getan, daB die Autoren selbst ihn hu-
morvoll in einem als Gesprachsstimulus konstruierten ,Leserbrief*
einen ,unverschidmt dicken Fragebogen® (II 128) nennen, vielmehr
diirfte der an Schmidtchen (Priester in Deutschland, Freiburg 1973,
S. XI: 76%0 Riicklauf bei 12seitigem Fragebogen) gemessene magere
Riicklauf von rd. 55% entscheidend durch den Umfang beeinfluBt
sein. War schon die Stichprobe bloB im ,Schneeball-Verfahren®
(I75) ermittelt, d. h. nicht représentativ, so muB durch die Selekti-
vitit des Riicklaufs mit weiteren erheblichen Verzerrungen ge-
rechnet werden. Noch gravierender jedoch ist der methodische
Ansalz, Einstellungen retrospektiv (170) giiltig messen zu
wollen, gar eine Léngsschnittstudie zu ,simulieren® (I67) und dies
vor allem im Hinblick auf das bekannte Phinomen »postdecisional
dissonance*. Die Autoren sind sich dessen wohl bewuBt (I69 und
1125). Offen bleibt allerdings dann die Frage, ob z. B. folgende, in-
haltlich interessante Ergebnisse auch giiltige sind: ,Bei unserer
Population schélte sich eine dezidiert christliche Weltanschauung
heraus® (I221). Oder: Wenn es zur Aufgabe der bisherigen theolo-
gischen Berufslaufbahn kommt, ,dann veridndert sich nicht die
interne Struktur dieser Einstellung, sondern lediglich das Vorzei-
chen, die persénliche Bewertung des Gesamtzusammenhanges®
(I222). Zu der bei der Auswertung weitgehend benutzten Cluster-
Analyse (191) und Konfigurationsfrequenzanalyse (192) wiére zu
sagen, dab die erstere wohl vor allem zwecks Reduktion der
Daten (I91) eingesetzt wurde, um in der Flut der Daten nicht zu
»ertrinken®, die letztere wohl, weil ,sie nur geringe Anforderun-
gen an die Qualitdt des Datenmaterials stellt® (I93). Die ebenfalls
eingesetzte Faktorenanalyse — leider wird keine einzige FA-Matrix
abgedruckt — (193f) wird, wie die Autoren selbst schreiben (196),
keinen ,strengen MaBstiben* unterworfen. Dennoch bleibt es eine
Verwechslung von Forschungskonzept und Analyseinstrument an-
zunehmen, daB Alternativladungen deshalb wahrscheinlich
sind, weil die ,verwendete Faktorenanalyse ... nur orthogonal ro-
tiert" wurde (196). Dies liegt vielmehr an mangelnder Eindimen-
sionalitdt des Items. Und dies wiederum diirfte wohl weitgehend
an mangelnder operationaler Reife des Fragebogens und eines
stimmigen Theoriebezugsfeldes liegen. Schreckte der Leser bereits
auf, als gleich zu Anfang von ,theoretischen Hypothesen® (111)
die Rede war, so stellte er schlieBlich mit Betroffenheit fest, daB,

obwohl es eine ,Haupthypothese" (I26), eine ,Global-Hypothese®
(155) und eine ,Generalhypothese* (I168) gibt, auf diese spiter bei
der Auswertung — streng genommen — nicht eingegangen wird.
Vielmehr wird aus der Je-desto-Beziehung zwischen Berufszufrie-
denheit und Professionalisierung (Global-Hypothese) die
Prédmisse, ,daB Berufszufriedenheit... als Indikator
(Sperrung v. Rez.) fiir Professionalisierung angesehen werden
kann“ (I180). Damit aber wird die ,Global-Hypothese® tautolo-
gisch, jede Falsifikation unmoglich. Auch die ,wesentliche Hypo-
these* (I227), Entkirchlichung ungleich Entchristlichung, macht
hier keine Ausnahme. Offensichtlich werden verschieden definier-
te und verschieden zu definierende Begriffe als ungleich be-
hauptet (I31-33) und dieses definitorische Ex ante wird ex post
als ,Hypothese“ miBverstanden. Sollte der Leser bereits ,ge-
warnt" werden, als es mit Bezug auf die Haupthypothese hieB:
»Forschungspraktisch ist die oben formulierte interaktionistische
Hypothese kaum isoliert zu iiberpriifen* (I27)? Fragte er sich
doch, sind Hypothesen nicht gerade isoliert und nuriso-
liert zu diberpriifen? Doch wer die ,Haupthypothese“ (I26) jen-
seits der Fiille ihrer erst im II. Bd. teildefinierten Begriffselemen-
te [lebensgeschichtlich aufgebautes (Relevanz)system, Schiitz
(II59); Wissenssystem, Berger-Luckmann (II64); Relevanzsystem,
Kohli (II72); Typisierungen, Berger/Luckmann//Schiitz//Mead
(Il 62f u. 232: ,Das theoretische Konstrukt der Typisierung...
kann hier nicht expliziert werden"; dieser Satz steht auf der
letzten Seite des letzten Bandes, d. Rez.)] auf ihre Aussagestruktur
reduziert, erkennt sofort ihren Entweder-Oder-Charakter. Ein Kri-
terium aber dafiir, wann ,entweder* bzw. wann ,oder* vor-
liegt, findet sich nicht. DaB sich miBverstdndliche grafische Dar-
stellungen finden (z.B. 1111, 152f, I 16), aber auch fehlleitende —
eine 100% schwarze Histogrammséule beruht auf bloB N = 1, d. h.
nur einer Person (I228) —, erscheint ebenso als Randphinomen der
Publikation ~wie Abkiirzungen =z B. RELSOZEL, RELSOJU,
RELPRAEL (I125). Sprachfehler liegen wohl vor, wenn z. B. die
Forschung gewarnt wird ,bewuBtlos (gemeint: unbewuBt, d. Rez.)
oder apolitisch® (I11) zu handeln. Auch wird man Probanden, die
keine Kritik iiben, nicht schon eine ,unkritische Einstel-
lung” (I224) nachsagen diirfen. DaB der kath. Leser und Theolo-
ge zudem viele materiale Vorbehalte erheben muB, wird er ev.
Theologen und Sozialwissenschaftlern nicht vorhalten. Wenn al-
lerdings die Autoren selbst feststellen: ,Eine weitere Einschrin-
kung ist dadurch gegeben, daB die theologischen Aspekte im ur-
spriinglichen Forschungsansatz keinen selbstéindigen Ort hatten,
sondern in idie anderen aspekthaften Fragestellungen eingebettet
waren und erst nachtréglich zu einem thematisch eigenstindigen
Teil zusammengestellt wurden® (I39), dann wird er allerdings
auch als Theologe und Sozialwissenschaftler seine Bedenken
anmelden; denn entweder ist die Einarbeitung im Vorhinein ge-
schehen, dann ist sie kein Grund zur Einschrédnkung der Interpre-
tation, oder aber sie erfolgte erst im Zuge einer nachtréiglichen
Uberarbeitung, dann ist sie ein Hinweis auf einen Mangel im For-
schungsansatz.

Von hierher versteht sich, daB die empirisch gewonnenen Er-
gebnisse zu Sozialisation, Motivation und Identitdtsproblematik
der Probanden im einzelnen hier nicht dargelegt werden.

Mbglicherweise litt die Publikation der sicher belesenen Auto-
ren (Literaturverzeichnis: II216—231) unter Koordinationsschwie-
rigkeiten.

Bonn Lothar Schneider

Rivera, José R. de: Kommunikationsstrukturen in den geistlichen Exerzi-
tien des Ignatius von Loyola. — Hamburg: Buske (1978), XIV, 233 S.
(Forschungsberichte des Instituts fiir Kommunikationsforschung und
Phonetik der Universitit Bonn, Bd 71, Reihe I Kommunikationsfor-
schung) kart. DM 32.—

Mit seiner Untersuchung versucht Rivera (= R.) einen Ausweg
aus der kommunikationstheoretischen Sackgasse. Mit Hilfe kom-
munikationstheoretischer und wissenssoziologischer Analysen der
ignatianischen Methode will R. ,ein Versdumnis mancher kommu-
nikationstheoretischer Arbeiten sichtbar® machen; durch Anleh-
nung an die naturwissenschaftliche Methodologie hitte man es oft
unterlassen, ,die Problematik der notwendigen Einbeziehung der
inneren Elemente des Kommunikationsprozesses zu thematisieren®
(186). Mdgen iiber diese Zielsetzung und Durchfithrung der Unter-
suchung die angesprochenen Fachleute als primére Adres-
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saten befinden; sekundér ist diese Analyse der Methode der
.Geistlichen Ubungen“ (= GU) auch an Theologen, vor allem
theologische Praktiker (Seelsorger, Exerzitiengeber) gerichtet, ver-
steht R. doch seine Untersuchungen auch als Analyse seiner eige-
nen Praxis des Exerzitien-Gebens und -Nehmens (13; 211).

Die zehn Abschnitte [mit einem Anhang) der Arbeit R.'s lassen sich
— was leider nicht geschieht — in drei Hauptteile gliedern, von denen ein
erster Hauptteil die mehr grundsdtzlichen, einleitenden und methodolo-
gischen Fragen angeht (Abschnitte I-III). Die Abschnitte IV—VII bilden
dann einen zweiten Hauptteil, der fiir die Einzelanalyse der GU und fiir
den theologisch Interessierten wichtige Fragen behandelt: ,Die Strate-
gie" (gemeint ist das methodische Vorgehen) der GU; ,die Funktion des
Exerzitiengebers und die Integrationsproblematik”; ,die Bedingungen ge-
genseitigen Verstehens und die Anpassungsproblematik” und schlieBlich
»die ignatianische ,Mantik'“, ein Begriff, den R. aus einer leider nur ge-
legentlich erwidhnten und referierten, aber nicht ausfiihrlicher problema-
tisierten Untersuchung des franzésischen Strukturalisten und Literatur-
theoretikers Roland Barthes (Sade, Fourier, Loyola, — Paris:
Seuil, 1971) iibernimmt; ,Mantik’ 14Bt sich demnach verstehen als regel-
rechtes Vorgehen (als kommunikativer ProzeB) zu einer Entscheidung.
Ein dritter Hauptteil mit den Abschnitten (VIII-X) ,,Rationale’ Struktu-
ren in den Exerzitien“, ,Phé#nomenologische Analyse der ,Programmie-
rung' der Erfahrung des Exerzitanten“, ,Semantische Dimensionen des
Kommunikationsprozesses in den Exerzitien" erfordert fiir den Leser ein
hohes MaB an fachwissenschaftlichen (philosophischen, psychologi-
schen, soziologischen) Kenntnissen.

Im Abschnitt X (,Semantische Dimensionen...*) wird endlich auch
das Ziel der langwierigen und teils sogar umstédndlichen Untersuchung
R.'s ausdriicklicher und deutlich: ,Deshalb betrachten wir die Exerzi-
tienmethode als einen Gegenstand, der die Methodik der Kommunika-
tionsforschung — in gewissem Umfang — in Frage stellen kann® (187).
Der Anhang fithrt wieder mehr zu praktischen Problemen mit einem
+Vergleich Psychoanalyse — Exerzitien unter kommunikationstheoreti-
schem Aspekt". Anmerkungen, Literaturverzeichnis, Namen- und Sach-
register schlieBen die Untersuchung ab.

Nach Meinung des Rezensenten liegen die theologisch relevan-
ten Ergebnisse dieser Untersuchung gerade dort, wo V{. sich mehr
von Fragen leiten 14Bt, welche die Exerzitien-Praxis direkt betref-
fen, also im zweiten Hauptteil mit den Abschnitten IV-VIIL So ist
z.B. die kommunikationstheoretische Erhellung des Exerzitienpro-
zesses anhand des biblischen METANOIA-Begriffes aufschluB-
reich (56—86). Hochst problematisch ist es jedoch, in der ,Stra-
tegie der Herbeifiihrung des Kommunikationsprozesses Exerzitant —
Gott“ (als Hauptelement) ,die Strukturierung der Entscheidungs-
krise* zu sehen; richtig dagegen sieht R. in den GU einen Weg zur
besseren Abstimmung des Verhéltnisses Orthodoxie — Orthopraxie
als Lebensvollzug angeboten. In seiner Analyse der sog. Voraus-
setzung (praesupponendum) der GU (Nr. 22) unterstreicht R. die
Bedeutung dieser ,Goldenen Regel jedes Kommunikationshan-
delns“ zur Herstellung einer inneren Konformitit als ,Vorbedin-
gung fiir Verstidndigungsprozesse“ (201; vgl. auch 102—116). Konse-
quent bezieht R. dann auch diese Vorbemerkung GU Nr. 22 auf die
»Betrachtung zur Erlangung der Liebe" (GU Nr. 230-237), denn das
dort entwickelte ,Prinzip der Reziprozitiit des Sich-Gebens in der
Liebe“ sei auch mabBgebend fiir die Reziprozitit der kommunikati-
ven Mitteilung. Trotz R.s mehrfach beschworener ,Epoché" (im
husserlschen Sinne), als Einklammerung der theologischen Proble-
matik einer Existenz des iibernatiirlichen Kommunikationspart-
ners ,Gott", bietet die Arbeit fiir die theologische Perspektive
noch weitere wertvolle Hinweise, die hier nur noch kurz erwéhnt
seien: die Bedeutung der Unterscheidung von ,vorpriddikativer Er-
fahrung” und ,kategorialer Erfahrung®; R. identifiziert diese vor-
préadikative Erfahrung mit dem ignatianischen ,inneren Erkennen*®
(»geistlichen Gespiir") und interpretiert sie ,als den Kern des reli-
gidsen Erlebens, das die Exerzitien herbeifiihren“ (155); — eine
phdnomenologische Analyse des Wahlvorgangs in den GU; — die
Bedeutung der Ich-Du-Beziehung in den GU als ein Gestalt-Gan-
zes, d. h. man darf die Denkprozesse eines Kommunikationsprozes-
ses nicht von den anderen Komponenten der Kommunikation tren-
nen; — Vergleiche und Kontrastierung der Problemstellung und
Problemlésung Ignatius von Loyola’s mit denen von
Martin Luther und Karl Marx bieten wertvolle Einsichten
und interesseweckende ,Seitenblicke"; — R.’s Versuch einer Ver-
héltnisbestimmung und Unterscheidung von psychoanalytischer
Methode und ignatianischer Methode gibt eine Perspektive an,
die weiterzudenken ist.

Bei allem inhaltlich Anregendem ist indes die Fiille formaler
hMEing.eﬂ in dieser Arbeit nicht zu iibersehen und nicht zu iiberge-

en:

Wie oben schon angedeutet, hétte eine Gliederung in drei
Hauptteile der thematischen Orientierung mehr gedient. Die
bibliographischen Angaben und die Zitation der Quellen ist sehr
mangelhaft und unzuverldssig (so z. B. werden Zitate aus dem sog.
Pilgerbericht mit , 5. ..“ statt richtig mit ,Nr. ...“ angegeben); die
iibermédBigen Tippfehler und sprachlichen Schlampigkeiten (auf
manchen Seiten gehduft) kénnen nicht aus der unzureichenden
Kenntnis der deutschen Sprache herriihren, da Vi. in der Arbeit
seine gute sprachliche Gewandtheit unter Beweis stellten konnte.
Durch anféngliche negative Erfahrungen mit der Zitation skeptisch
geworden, fand der Rezensent die Ungenauigkeit fortlaufend be-
stdtigt, so z. B. S. 103 lies richtig: ,MHS], MI II, II, Directoria,
Romae 1955, 500; Doc. 31, Nr. 62“; G. Fessard, La Dialectique des
Exercices wird mehrfach falsch zitiert mit: FESSARD
(1956—1962), statt richtig: (1956—1966); die Anmerkung 55 (zu
S.196) fehlt; auch das Literaturverzeichnis mit seinen ungenauen
bibliographischen Angaben ist groBtenteils unbrauchbar und keine
zuverlidssige Arbeitshilfe; das Namen- und Sachregister ist unvoll-
stindig, Stichproben: ,Sachsen, L. von“ fehlt ,39“ und ,171";
+MARX*“ fehlt ,115%. Im Haupttext storen die hdufigen fremdspra-
chigen Zitate, da sie auch sachlich nicht notwendig scheinen;
diese wiren im Anmerkungsteil gut aufgehoben, wo sich auch
einige befinden. Am fragwiirdigsten ist wohl noch inhaltlich das
Ignatius-Bild des Vi.s, das die traditionellen, verzerrten Klischees
voll bestdtigt. Loyola in der Gestalt des religiés transformierten
Militaristen zu sehen und zu présentieren, wirkt auf den heutigen
Leser eher als unertrégliches Reizbild, das héchstens Abwehr aus-
l6st, gerade auch gegeniiber dem, was dieser Loyola noch mit
seiner ,ignatianischen Methode“ zu sagen und zu bieten hat (vgl.
dazu 23; 39; 42f.; 52; 57; 117; 157; 171; 198). Es scheint, als sei Vi
hier selbst — in Unkenntnis der neueren Literatur zum Leben des
Ignatius und seiner Beurteilung — durch das eigenwillige fachwis-
senschaftlich-kommunikationstheoretische Vokabular und die
Kategorien (,Strategie*, u.a.) seiner Gewédhrsleute in diese hdchst
fragwiirdige Engfithrung getrieben worden. SchlieBlich, was den in
der Zusammenfassung (VII) erhobenen Amspruch betrifft, ,wahr-
scheinlich die einzige systematische Studie seit mehreren Jahr-
zehnten“ zu sein, ,die aus einer nicht-theologischen Perspektive
das Hauptwerk LOYOLAs untersucht“: In seinem Vergleich der ,ig-
natianischen Techne der Seelenfithrung* mit der sophistischen
Rhetorik (X; 7—10; 166—171) hiitte R. die ausgezeichnete (altphilo-
logisch-philosophische) Studie von Paul RABBOW, Seelenfiihrung,
Methodik der Exerzitien in der Antike, Miinchen 1954, nicht iiber-
sehen diirfen.

Miinster Hermann Josef Repplinger

Gespriichsseelsorge. Theologie einer pastoralen Praxis. Mit Beitrdgen
von Heinrich Fries, Karl Kertelge, Reinhold Birenz. Hrsg. von Rein-
hold Bérenz. — Regensburg: Pustet 1980. 141 S. kart. DM 17.50
Um die vorliegende Neuerscheinung in der Pastoraltheologie

kritisch und gerecht einzuordnen, muf man sich die paradoxe Si-

tuation vergegenwirtigen: Wihrend die ehrwiirdige Tradition der
wdirectio spiritualis” seit dem 18. Jh. versandet, winrd extra eccle-
siam das Wort als Heilmittel neu entdeckt, es entwickeln sich psy-
chotherapeutische Methoden und Schulen in Menge. Um der
gleichzeitig steigenden Erwartung mach einer soliden Gesprdchs-
seelsorge gerecht zu werden, geniigt die optimistische Forderung
des Konzils mitnichten, ,alle von der heutigen Psychologie und

Soziologie zur Verfiigung gestellten Hilfsmittel zu verwerten®

(Opt. tot. 2, u.a.); die pastorale und theologische Redlichkeit ver-

bietet uns ein bloBes Kopieren und jeden Eklektizismus und Syn-

kretismus. Was wir dringend brauchen, ist eine theologische

Theorie der Gesprdchsseelsorge in Wechselbeziehung zu einer

verantwortbaren Praxis. Der Sammelband setzt sich genau diese

hochaktuelle Aufgabe zum Ziel.

Von verschiedenen Seiten her stoBen die drei Beitrdge zur Mitte vor.
H. Fries geht im ersten Teil ,Theorie einer Praxis“ (11-48) von philo-
sophischen und fundamentaltheologischen Uberlegungen aus: die
Sprache als Konstitutivum des Menschseins, als Thema der Philoso-
phie von Kant bis zu den heutigen Existenzialisten und als Thema neu-
zeitlicher Theologie; schlieBlich ,der Dialog als Grundbestimmung der
Katholischen Kirche in der Gegenwart". Im zweiten Beitrag ,Die Sorge
Jesu um den Menschen und ihre Bedeutung fiir die Seelsorge heute“
(49—68) zieht K. Kertelge aus bibeltheologischer Forschung Kontu-
ren der Individualseelsorge nach dem NT aus. Die Begegnung Jesu mit
Zachidus wird als verbindliches Modell dargestellt, die befreiende Hilie
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fiir den Menschen in Schuld und Leid als Schwerpunkt herausgehoben.
Im dritten Beitrag ,Verkiindigung als Lebenshilfe” (69—125) befaBt sich
von der Pastoraltheologie her R. B4drenz mit Aufgaben und Chancen
des pastoralen Einzelgesprdchs. Zun#chst zeigt er aufgrund von Umira-
geergebnissen und einer Interpretation von M. Horkheimer und P. Hand-
ke: der Mensch ist in seinem geistigen und gesellschaftlichen Sein be-
droht; es bietet sich fiir die Heilsvermittlung der Kirche heute kaum ein
geeigneteres Medium als die Gespriichsseelsorge an, um ihn aus seiner
Lebensisolierung herauszuholen (83). Dann kommt er zur grundsétzlichen
Frage: das Gesprich als konstitutives Element jeder kirchlichen Seelsor-
ge, ,daB Christsein letztendlich identisch ist mit einer Lebenshilfe, die
auf die Rettung der ganzen menschlichen Existenz abzielt“ (94). Durch
das individuelle Zeugnis wird der not-wendende und sinnstiftende Glau-
be vermittelt. Bei der Abgrenzung des Seelsorgegespridches nach innen,
d. h. gegeniiber anderen pastoralen Vollziigen, und nach auBen, d.h. ge-
geniiber auBerkirchlichen Hilfen erhebt sich auch die in der protestanti-
schen Theologie so virulente Frage nach dem ,Proprium der Seelsorge®.
Leider iibergeht hier Vf. die weittragenden Unterschiede in der Defini-
tion von Seelsorge und hofft die leidige Konkurrenz von kirchlicher und
sdkularisierter ,Seelsorge“ dadurch zu iiberwinden, daB er die eine am
Heil und die andere an der Heilung orientiert. SchlieBlich werden Konse-
quenzen reflektiert: die notwendige Zuordnung der Humanwissenschaf-
ten zur Pastoral; der partnerschaftliche und integrative Stil der
Gespréchsmethode (wobei nach H. S. Sullivan und J. Rattner die Mutter-
Kind-Beziehung als Analogie nahegelegt wird); spirituelle und psycholo-
gische Voraussetzungen und eine sehr iiberzeugende ,Option fiir eine
pastorale Spiritualitit® (116, — Sie stimmt mit den Erfahrungen aller
Gesprichsausbildung i{iberein). ,Statt einer praktischen Anleitung® ist
ein Gesprichsbeispiel aus Madame Bovary von G. Flaubert angefithrt.
Dankbar verzeichnet man die gut ausgewdhlte Literatur sowie das Na-
mens- und Sachregister,

Die Arbeit bietet noch kein methodisches Rezept oder eine
Auseinandersetzung mit dem Angebot an Gesprichstechniken,
wohl aber eine solide und notwendige Vorarbeit fiir die anste-
hende Aufgabe: daB die Pastoraltheologie sich die Heilswege zum
Menschen mit ihrer genuinen Methode erarbeitet. Insofern muB
man dem Buch die verdiente gute Aufnahme wiinschen.

Salzburg Gottfried Griesl

Wegman, Hermann A. ].: Geschichte der Liturgie im Westen und Osten

[Aus dem Niederldndischen ins Dt. iibertr. von Michael Griitering].

— Regensburg: Pustet (1979). 300 S., kart. DM 38.—

Wer heute als einzelner Autor die Reibe der liturgiewissen-
schaftlichen Standardwerke und Handbiicher um ein neues Kom-
pendium der Liturgiegeschichte vermehrt, wird iiber das Beson-
dere seines Vorhabens Rechenschaft geben miissen. So bekennt
denn auch die Einleitung des vorliegenden Werkes, dieses sei ,aus
der Uberzeugung geschrieben, daB ein Zusammenhang bestehen
mub zwischen dem Glauben und seinen Ausdrucksformen in
Sprache und Zeichen“ (13), ja der Klappentext verspricht ,die
erste okumenische Geschichte des christlichen Gottesdienstes®. —
Wenn die so angedeutete theologische Sicht tatsdchlich inmitten
der Fiille liturgischer Formen aus zwei Jahrtausenden und allen
Liturgiegebieten zur Geltung kommen soll, bedarf es freilich einer
sorgféltigen Herausarbeitung der iiberlieferungsgeschichtlich re-
prisentativsten Traditionsstréme und einer besonders ausgewo-
genen Dokumentation nach Quellen und weiterfithrender Literatur.

Wie es mit diesen Voraussetzungen bestellt ist, lassen aller-
dings schon die allgemein geschichtlichen Einleitungen der
den einzelnen liturgiegeschichtlichen Epochen gewidmeten
Kap. erahnen. In diesen Teilen der Kap. I-VII begegnet man (je-
weils unter ,1. Geschichtliches®, ,2. Kulturelle Daten*) einer glau-
bensgeschichtlich nicht weiter spezifizierten Nacherzéhlung aus
den ohnehin am weitesten verbreiteten Lehrbiichern der Kirchen-
geschichte, die immer wieder im Literaturvorspann der Kap. und
Abschnitte mit vollem Titel angefithrt werden und fiir speziellere
Literatur kaum noch Raum lassen. Die Eigenleistung des Vi.s wird
man also in den einzelnen Kap. unter ,3. Die Liturgie: Riten und
Texte" mit ihrer jeweils reich gegliederten Exposition des liturgie-
geschichtlichen Materials zu suchen haben. Und es wird zu fragen
sein, inwieweit hier der glaubens- und iiberlieferungsgeschicht-
liche Aspekt, der im Vorwort so betont wurde, zur Geltung
kommt; ferner, ob der verheiBene tkumenische Ertrag nur aus
der parallelen Schilderung aller Liturgien, oder aber aus der be-
sonderen Qualitdt der iiberlieferungsgeschichtlich bestbezeugten
Traditionen sich ergeben soll.

Zu der vom Vf. mit Recht besonders hochgeschiitzten friih -
christlichen Liturgie (Kap. I: 15-46) wird freilich wviel

Wissenswertes iiber die Zusammenhinge mit den Formen jiidi-
schen Kultes gesagt. Doch schon hier (und erst recht in der alt-
kirchlichen Weiterentwicklung der Liturgie) erkennt man selbst
in den Skizzen iiber Taufe, Herrenmahl und Ordinationsliturgie
nur mit Mithe die genuin neutestamentlichen Glaubensstrukturen
wieder: Inwiefern ist z. B. eine Taufpraxis ,,im AnschluB an Rém 5
und 6“ (sic!) gegeniiber dem 2. und 3. Jh. sekundér (36, d4hnlich 92)?
— Kann man angesichts 1 Kor 11,23—26 die vage Formulierung ver-
antworten: ,Ebenso wird vom Brotbrechen gesprochen und vom
Gedédchtnis dessen, was der Herr beim letzten Abendmahl vor
seinem Leiden getan hat; es wird ein Zusammenhang hergestellt
zwischen dem Mahl und dem Tod des Herrn...“ (39); und: ,Auf
der Basis der Erinnerung an Jesu Abendmahl bittet die Gemeinde,
wiirdig teilnehmen zu diirfen in dem Hoffen auf die Einheit aller
in der Kirche des Herrn“ (41)? — Am erstaunlichsten ist die
Gleichsetzung ,Episkopus-Diakonus® (sic!) fiir das NT und die
erste nachapostolische Zeit (44, mehrfach), fiir die keinerlei Beleg
gegeben wird (— Apg 6 als einzig mogliche Stiitze einer solchen
Sicht fiir die Jerusalemer Urgemeinde ist jedenfalls nicht ge-
meint).

Die gebotenen Textbeispiele frithchristlicher Liturgie sind nicht
eindeutig genug entwicklungsreprédsentativ ausgewdhlt (lange Zi-
tate aus den Thomasakten stehen im GroBdruck; die so auf-
schluBreichen Texte Hippolyts dagegen in denkbar knapper Zita-
tion im Kleindruck — noch dazu mit undeutlicher Wiedergabe der
Epiklese, fiir die wirklich Botte 16 und 17 heranzuziehen wire —,
und bleiben nahezu unausgewertet: 42, 44).

Vom II. Kap. ab tritt immer mehr ein gravierender Mangel der
schlecht betreuten deutschen Ausgabe zutage: das seitenlange Zitieren
griechischer Quellen in franzésischer Sprache, — obwohl
gleichwertige deutsche Ubersetzungen in der Fachliteratur lingst exi-
stieren (so bei Theodor von Mopsuestia: 96f; Addai und Mari: 110;
und bei der Jakobusanaphora: 70-72, fiir die der Rekonstruktionsver-
such von A. Tarby auch am deutschen Text vorgefithrt werden kénnte).
Groteske Formen nimmt dies an, wenn das fiir den ganzen Westen
einst epochemachende Ubersetzungswerk der liturgischen Biicher des
byzantinischen Ritus (einschlieBlich der Hymnarien) von A. v. Maltzew,
und gar die hervorragenden und leicht zugénglichen Nachdichtungen
der Hymnen durch K. Kirchhoff (4 Bde, 2. Aufl, Miinster 1960-63)
ignoriert werden und der deutsche Leser den griechischen Hymnen
ausschlieBlich in franzésischer Sprache begegnet (222ff).

Die Darstellung der orientalischen Liturgien des
4-5. Jh.s in Kap. II (,Der Gottesdienst in der Reichskirche“:
47-115) ist teilweise grob verzeichnet. Bei aller Hervorhebung der
die Mysterien des Lebens Jesu nachbildenden Elemente der Jeru-
salemer Kirchenjahrfeier, wie Egeria sie beschreibt, sind die Ver-
dikte: ,Man begann, die Heilsgeschichte wie einen Mythos zu
schildern“ (68), und: ,Aus der Liturgie wurde ein statischer Kult®
(69) gidnzlich unangebracht. — Man beachte die Anamesiskonzen-
tration nicht nur der bewahrten &lteren Schichten der Kirchen-
jahrfeier (Osternacht), sondern auch innerhalb der Neubildungen
(z. B. Evangelium von Tod und Auferstehung in der Sonntags-
vigil vor Sonnenaufgang).

Die Analyse des syrisch-byzantinischen Hochgebets vom Wort-
laut der Jakobusanaphora her ist wegen der (trotz Rekonstruk-
tionsversuchs durch A. Tarby) wesentlich schlechteren Uberlie-
ferungslage (gegeniiber den Texten des Basileios und Chrysosto-
mos) zumindest ein Umweg. Die fiir jede Anaphoraforschung
grundlegenden Arbeiten von H. Engberding und A. Baumstark
scheinen dem Vf. nicht erwdhnenswert; die Bedeutung von G.
Wagner, Der Ursprung der Chrysostomusliturgie, Miinster 1973,
wird verkannt (vgl. dagegen ThRv 71, 1975, 145—148). — Die spezifi-
sche Eigenart der Chrysostomosanaphora wird fliichtig gestreift,
ihre einzigartige Wandlungsepiklese génzlich iibergangen. Kein
Wunder, denn der Vf. weib mit dem ebendort vorkommenden
Metabolé-Begriff nicht viel anzufangen: In der Epiklese geht es
ihm zufolge (und zwar erst in zweiter Linie?) um die ,Heiligung der
Gaben zum Leib und Blut des Herrn, oder (was dasselbe ist —
sic! —) um die Verdnderung der menschlichen, siindigen Gaben zur
Feier des Gedéchtnisses von Jesu Opfer® (105; — man kénnte mei-
nen: im Sinne eines bloB intentionalen Bedeutungswandels!).

Ein Buch, das sich als okumenische Liturgiegeschichte ver-
steht, sollte gerade die diesbeziigliche Bedeutung des wichtigsten
Hochgebets orthodoxer Uberlieferung (zusammen mit der Ba-
sileiosanaphora) erkennen und Kriterien entwickeln, wie die kon-
fessionsgepridgten heutigen Kirchen in jhrem gemeinsam
iiberlieferten (geschichtlich als Liturgie zum Ausdruck ge-
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kommen) Glauben auch wieder die eine ihnen vorgegebene Be-
kenntnisbhasis entdecken kénnen (vgl. den entsprechenden
Versuch meiner Studie: Okumenische Glaubenseinheit aus eucha-
ristischer Uberlieferung, Paderborn 1976).

Als mibgliickt muB leider Kap. V (,Die byzantinische
Synthese“: 186—234) betrachtet werden. Hier wirkt sich auch
die Fachunkundigkeit des Ubersetzers am nachhaltigsten aus. Die
Unsicherheit des Vfs auf diesem Gebiet beweisen schon die
spirlichen Literaturangaben (195, 196), unter denen (sobald man
die beiden nicht zum Thema Byzanz gehorigen Titel ausscheidet)
kein einziges einschldgiges deutsches Werk sich befindet. Aber
auch die anderenorts vom Vf. genannten Standardwerke byzanti-
nischer Liturgiegeschichte in anderen Sprachen (z. B. J. M. Hans-
sens, R. Bornert, R. F. Taft) werden in diesem Kap., in das ihr
eigentlicher Ertrag gehort, nicht mehr benutzt. So kann denn un-
beschwert durch Literatur- und Quellenkenntnis die These vom
»Leerraum in der Kenntnis der Evolution des byzantinischen Got-
tesdienstes” zwischen dem 5. und 9. Jh. (197) vertreten und mit
den waghalsigsten Erkldrungsversuchen verbunden werden.

Die Fiille von falsch iibersetzten Formulierungen, unméglichen Trans-
skriptionen und Druckfehlern auf diesen Seiten auch nur zu notieren,
hat der Rezensent schon wihrend des Lesens bald aufgegeben. Ange-
merkt seien als Beispiele falscher Ubersetzung: ,im Augenblick®, statt:
nach heutiger Ordnung; ,Verfeierlichung... von Justin beschrieben®,
statt: Verfeierlichung des von Justin beschriebenen Ritus (beide: 209);
ferner die Transskription griechischer und slavischer Worte, bald nach
holldndischem, bald franzésischem Klangbild, unverarbeitet aus Notizen
fibernommen (z. B. 204). Die Wiedergabe der griechischen Buchstaben
B, M, #, v wechselt bisweilen innerhalb einer einzigen Zeile mehrfach.

Bezeichnend fiir die Methode des Vf.s in diesem Kap.: Er entnimmt
dem Register des von J. Mateos edierten Typikon (Hs. Hl. Kreuz, Nr. 40)
eine Reihe von Stichworten (208ff), fast ohne jede logische Ordnung
(besonders vom Anfang des Alphabets) und versieht sie mit Erkldrun-
gen aus einem Waorterbuch, welches Verfahren schlieBlich in Staunen
dariiber ausklingt, daB die Begriffe aus der Hymnographie iiberwiegen
(215). Als ob dies bei einem Typikon, das vorwiegend die verdnder-
lichen Texte fiir die einzelnen Tage bezeichnet, nicht vom Charakter
des Buches schon selbstverstdndlich wire! — Vom zusammenfassenden
Kommentar zur (eucharistischen) Liturgie sind von 7 Sitzen 4 als
falsch zu bezeichnen (z. B.: ,Die Friedenslitanei bildet den SchluB der
Enarxis“: 229). :

Auch das abschlieBfende VIL Kap. [\Erneuerung®: 263 bis
280), das in einem Buch mit solchem Aktualitdtsanspruch beson-
ders sorgféltig verfaBt sein miiBte, enttduscht aufs neue. Von den
deufschsprachigen Werken der nachkonziliaren Liturgie, wie sie
z. B. E. ]. Lengeling, A. Adam, B. Kleinheyer zu verdanken sind,
begegnet man keinem einzigen. Die Skizze der einzelnen Gottes-
dienste der erneuerten Liturgie (273—280) ist allzu lapidar und un-
ausgefeilt.

Insgesamt schwankt die Darstellung zwischen telegrammstil-
artiger Amputation des sprachlichen Ausdrucks und Stichwort-
reihen einerseits, oder aber rhetorischen Floskeln und betulichen
Ratschldgen andererseits. Aufzeichnungen, wie sie fiir den Vor-
lesungs- und Seminarbetrieb geeignet sind, und literarische Text-
ausziige bestimmen vielfach den Aufbau und die Darstellung, ohne
zur Druckreife gediehen zu sein. Was an theologisch unscharfen
Aussagen auf das Konto des in der Materie unerfahrenen Uber-
setzers geht, oder aber der theologischen Mode als Tribut vom
V. gezollt wird, ist oft schwer zu entscheiden. Das Werk bediirfte
deshalb, vorgéingig zu aller fachlichen Diskussion, der textlichen
Uberarbeitung hinsichtlich der fiir eine deutschsprachige Ausgabe
geeigneten Literatur- und Quellennachweise, sowie einer Priifung
der Ubersetzungstreue in Abstimmung mit den theologischen In-
tentionen des Vf.s.

Wiirzburg Hans-Joachim Schulz

Die gottliche Liturgie des hl. Johannes Chrysostomus mit den beson-
deren Gebeten der Basilius-Liturgie im Anhang. Hrsg. von Fairy
v. Lilienfeld. Heft A: Griechisch-Deutsch, Heft B: Russisch-
Kirchenslawisch-Deutsch, Heft C: Einfithrung in den Gottesdienst
der orthodoxen Kirche mit besonderer Beriicksichtigung des euchari-
stischen Gottesdienstes (Géttliche Liturgie). — Erlangen: Lehrstuhl fiir
Geschichte und Theologie des christlichen Ostens 1979. 274, 283, X u.
76 S. (Oikonomia. Quellen und Studien zur orthodoxen Theologie
Bd 2) kart. DM 39.50

Die bereits mit fiinf anderen Bden seit 1974 bestens eingefiihrte
Reihe weist mit der Ausgabe der Géttlichen Liturgie als Bd 2 (die
Position 1 bleibt einer Untersuchung zur kirchenslavischen Text-

iiberlieferung der Bibel reserviert) auf eine wesentliche Orientie-
rung ihres Arbeitsprogramms hin, auf die ErschlieBung der Li-
turgie als den koniglichen Weg ins Leben und Denken der Ortho-
doxie, der in dieser Bedeutung hier nicht nur postuliert wird, son-
dern in reicher ékumenischer Erfahrung sich immer wieder be-
stiitigt hat. ,Von diesem Gottesdienst und seinen liturgischen Aus-
sagen her wird auch die moderne orthodoxe Theologie weitgehend
getragen. Hier findet sie das Zentrum des Glaubens des ortho-
doxen Kirchenvolkes und auch der Glaubensaussagen der Theo-
logie — beides méchte sie nicht voneinander trennen.* (G, I)

Eine neue Ausgabe des gleichbleibenden Ordo der (eucharisti-
schen) Liturgie in zwei doppelsprachigen Textbiinden stellt sich
naturgemiB dem Vergleich mit fritheren Editionen #dhnlicher Ziel-
setzung, die mehr bieten als nur sprachliche Hilfe fiir die Mitfeier
der Liturgie, andererseits aber in der Présentation des authenti-
schen Textes doch hinter den (nicht schwer erhiltlichen) litur-
gischen Ausgaben (in griechischer und kirchenslavischer Sprache)
selbst zumindest in technischer Hinsicht zuriickbleiben. Bei einem
solchen Vergleich kann die neue Ausgabe entscheidende Vorteile
fiir sich anfithren.

Die Hefte A und B sind synoptisch (seitenentsprechend) ge-
schrieben, so daB ein Vergleich des griechischen und des in russi-
scher Schrift gebotenen kirchenslavischen Textes leicht die von-
einander abweichenden Stellen erkennen 148t und die um prizise
sprachliche Wiedergabe bemiihte deutsche Fassung zusitzlich
beim iibereinstimmend gemeinsamen Erbe doch die sprachlichen
Nuancen der kirchenslavischen Textform kenntlich macht. — Ins-
besondere aber zeichnen sich die beiden Textbinde vor anderen
Ausgaben dadurch aus, daB in Verbindung mit der authentischen
Textfassung ein reichhaltiger biblischer Stellennachweis neben
einer Fiille von philologischen, liturgischen und theologischen An-
merkungen den Text fiir Meditation und wissenschaftliche Arbeit
erschlieBt.

Die Belege fiir Anmerkungen dieser Art muBte man bisher
meist aus lexikalischen Anh#ingen oder aus der Fachliteratur auf
den konkreten liturgischen Text zuriickbeziehen. — Fiir den Nach-
weis biblischer Zitate aber war eine der liturgischen Praxis ferne
Quellenedition wie F. E. Brigthman (Liturgies Eastern and We-
stern, 1. Eastern Liturgies, Oxford 1896, 21965) heranzuziehen, wo
allerdings nur woértliche Ubereinstimmung, nicht
Sinnentsprechung, das Kriterium der biblischen Referenzen ist. So
findet sich bei Brightman z.B. zur liturgischen Wendung sigodoc
v aylov (368,17 = A/B 35) der Hinweis auf Hebr 10,19, ob-
wohl der ,Einzug der Heiligen“, von ,hl. Engeln begleitet®, in den
Altarraum nur sehr indirekt auf die Typologie von &vio (Gyiov)
= ,Heiligtum" hinweist, wihrend die Fiille der oft sinntragenden
biblischen Anspielungen in liturgischen Texten aus Bright-
man nicht zu erschlieBen ist. (So wird denn auch nicht Brightman,
sondern eine spezielle Arbeit von D. J. Constantelos als Basis fiir
die biblischen Stellennachweise genannt: C, VI; 62.)

Der liturgische Text ist dem Hieratikon der Kirche von Grie-
chenland, Apostolische Diakonie, Athen 1962 (und Ausgabe von
19687 vgl. C 59) bzw. dem Slu¥ebnik des Moskauer Patriarchats
von 1958 (und Ausgabe von 19527 vgl. A 230) entnommen. Diese
Wiahl ist hinsichtlich des Hieratikon nicht unproblematisch, denn
in der Verschmelzung des Eucharistiebeginns mit dem Orthros
(Matutin mit Laudes) und in der Gestaltung besonders der Prosko-
midie geht die neugriechische Praxis von Athen mit eigenwilligen
Rubriken und zusétzlichen Texten eigene Wege, die von dem
tiberlieferungsgeschichtlich besser bezeugten (noch im Athener
Hieratikon von 1951 in Ubereinstimmung mit den Altpatriarchaten
und der kirchenslavischen Tradition bewahrten) Brauch betréicht-
lich abweichen, und dies leider nicht im Sinne einer Reform, son-
dern rubrizistisch-allegorischer Hypertrophie. Dies zeigt sich am
befremdlichsten beim Umgang mit dem Wort #0ewv in der Pros-
komidie: Wihrend das Symbolwort @deton & *Auvdc tot Oeod. ..
liturgischer Mysterienerfahrung entspricht (welche seit dem 8. Th.
die Bereitung des Opferbrotes ins Licht der Kreuzesanammnese
stellt) und die diakonale Aufforderung an den Priester #dcoy
déomora im Zuge der Dialogdramatik noch vertretbar erscheint,
wirken die folgenden Abweichungen von der iiberlieferten Text
form fast unertréglich kulttechnisch. So, wenn es statt der Worte
(6 iegevg) Der odrov (vov &ywov “Agrtov) oravpoetddc nun heibt:
e wadérws odtov (tov  Auvév) = ,er opfert von oben
herunter® (A 12 G); und noch symbolwidriger: dvov adtic Tov
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‘Auvov  dpilbovrimg. — Vielleicht sollte doch die Ubersetzung
hier, obwohl (oder gerade, weil) sie den Sinn besonders genau
wiedergeben will, den im Deutschen nicht so technisierbaren Aus-
druck ,opfern* entlasten und einfiigen: ,indem er schneidet..."
(Vgl. zu den Grenzen der Proskomidiesymbolik und zum theologi-
schen Problem des rechten Sprechens vom eucharistischen Opfer-
vollzug: meine liturgiegeschichtliche Untersuchung ,Die byzantini-
sche Liturgie...", Freiburg 1964, wesentlich erweiterte Neuauf-
lage, Trier 1980, sowie die Erwiigungen in: OrChrP 45, 1979, Heft 2
und 46, 1980, Heft 1).

Diese Vorbehalte wenden sich jedoch nicht eigentlich gegen
die Heranziehung des Athener Textes, denn der Erlanger Edition
geht es darum, die Liturgie in einer fiir das tatsichliche Leben der
Orthodoxie méglichst aufschluBreichen Weise wiederzugeben und
die ‘Spannweite auch unterschiedlichen Brauchtums in Erschei-
nung treten zu lassen.

Von den Heften A, B und C des Gesamtbandes wird zweifellos
die ,Einfithrung in den Gottesdienst der orthodoxen Kirche" von
F. v. Lilienfeld (Heft C) die griBte Beliebtheit gewinnen. Mit die-
ser Einfithrung ist fiir ¢kumenische Begegnungen, wie auch fiir die
Arbeit mit Studierenden in Seminaren und Akademien, eine Hilfe
geschaffen worden, wie sie in deutscher Sprache in dieser Weise
bisher fehlte. Sehr anschaulich werden im 1. Teil (1—28) das Got-
teshaus, die liturgischen Gewénder, die Ordnung der verschiede-
nen Gottesdienste, die liturgischen Biicher und der Ablauf der
Gottlichen Liturgie dargestellt. — Der Begriff ,Einfithrung* wird
hier mit Liebe und Sachverstand péddagogisch mustergiiltig reali-
siert. Dabei kommt es nie zur Simplifizierung; vielmehr wird von
den einschligigen wissenschaftlichen Termini (in deutscher, grie-
chischer, kirchenslavischer Sprache) her ein fiir die meisten Be-
nutzer unbekanntes Gebiet fortschreitend erschlossen. Das beige-
gebene Bildmaterial entstammt zum gréBeren Teil der reichen
liturgiekatechetischen Literatur in russischer Sprache. — Der
2. Teil der Einfiihrung (28—41) bringt sodann eine hervorragende
Zusammenschau des orthodoxen Gottesdienstes nach seiner heils-
geschichtlichen und eschatologischen, dogmengeschichtlichen und
theologischen, sinnhaft-kiinstlerischen, gemeindlichen und natio-
nalen Dimension und spornt immer wieder zur tatséchlichen Be-
gegnung mit dieser Liturgie in lebendiger Mitfeier an.

Zu Einzelheiten sei angemerkt: Unter den in Auswahl angefiihrten
Ubersetzungen verdient jetzt auch die 1976 im Benno-Verlag Leipzig,
1977 in der Reihe Sophia, Trier, in schéner Ausstattung erschienene
Uberarbeitung des Maltzew-Textes durch W. Walter Erwdhnung, die
ebenfalls den kirchenslavischen Text in russischer Schrift, ausfiihr-
lichen Rubriken und 16 Seiten Anmerkungen bringt (— zur betr. Uber-
setzungstradition vgl. C, IX).

In der freilich sparsamst auszuwihlenden Literatur zur Liturgie-
geschichte sollten doch die grundlegenden Arbeiten zum Ursprung der
Basilius- und der Chrysostomusanaphora von H. Engberding (Miinster
1931) und G. Wagner (Miinster 1973, vgl. ThRv 71, 1975, 145—148) nicht
fehlen, durch welche die Verwurzelung der byzantinischen Liturgie in
patristischer Zeit gesichert werden konnte; ebensowenig R. Bornert, Les
commentaires byzantins..., Paris 1966, als griindlichste Untersuchung
der byzantinischen Liturgiekommentare vom 7.—15. Jh,

Die liturgiegeschichtlichen Anmerkungen treten insgesamt hinter den
biblischen und patristischen etwas zuriick (offenbar, weil die aus ihnen
zu gewinnende Kenntnis nur auf komplizierteren Umsetzungswegen dem
liturgischen Leben selbst zugute kommen kann), bieten jedoch genii-
gende Information. Allerdings ist C. Kucharek kein guter Gewdhrsmann
fiir die Geschichte des Cherubim-Hymnus (Anm. 1 zu 8. 50), wie die
Heranziehung des neuen Standardwerkes von R. F. Taft (The Great
Entrance, Rom 1975) zeigt, wo die von J. B. Thibaut, J. Mateos (und mir:
a.a.0., 72ff) vertretene Deutung der Zeugnisse iiber die Einfithrung und
die Vorgeschichte des Cherubikon bestétigt wird (S. 53—118, bes. 98).

Von den beiden Textbdnden hat der kirchenslavisch-deutsche (B)
gegeniiber dem griechisch-deutschen (A) an Ubersichtlichkeit (Wieder-
gabe der Rubriken in Kursivschrift), wie auch durch Beseitigung klei-
ner Unebenheiten (z. B. Psalmenreferenz fiir die Segensbitte: A1, feh-
lender Hinweis auf Gal 13,13: A 10) gewonnen. — In Heft C, 43, Anm. 1
zu S. 10, mub gelesen werden: Leo III. (statt: IL.); im Schriftstellen-
register (C 69) beziehen sich Jo 14,16 (= 14,16f, vgl. A/B zu S. 2) und
14,17 auf dieselbe Schriftstelle (zu A/B 2 und 101). Ein Hinweis auf
Lk 21,34 (Buwtwen péouwwve) konnte in Anm. 2 zu S. 50 aufgenommen
werden.

Insgesamt gebiihrt der Herausgeberin Dank fiir das willkom-
mene, gerade auch in liturgiewissenschaftlichen und ostkirchen-
kundlichen Universitdtsseminaren bestens nutzbare Arbeitsmittel,
dem man weite Verbreitung wiinscht.

Wiirzburg Hans-Joachim Schulz

Brovelli, Franco: La ,Expositio Missae Canonicae“, Edizione critica e
studio liturgico-teologico. — Milano: 1979. 151 S., 3 Tafeln. (Estratto
da ,Archivio Ambrosiano* XXXV) kart.

Die Bemiithungen der karolingischen Herrscher um eine Verein-
heitlichung der zersplitterten Liturgie in ihrem groBen Reich nach
dem Muster der rémischen Liturgie wurden begleitet von Anwei-
sungen an die Bischéfe, die ein Minimum an religiGser Unterwei-
sung und Priifung der Priester, vor allem iiber die Glaubens-
bekenntnisse (Apostolicum, ,Athanasianum*), das Gebet des Herrn
und die Texte der Messe, besonders den Canon, forderten (16—19).

Wahrend die Erklirungen der Glaubensbekenntnisse und des
Vaterunsers von den Priestern an die Gldubigen weitergegeben
werden sollten, wenden sich die ,Expositiones Missae“ wohl nur
an die Priester. Die &ltesten dieser Erklirungen sind von unbe-
kannten Verfassern um 800 geschrieben. Kritisch ediert wurde die
Expositio ,Dominus vobiscum® (J. M. Hanssens, Amalarii episcopi
opera litungica omnia I (Studi e Testi 138), Citta del Vaticano 1948,
283—338), wihrend zwei andere, ,Primum in ordine“ (PL 138,
1173-1186) und ,Quotiens contra se“ (PL 96, 1481—1502) noch auf
eine kritische Edition warten.

Eine ebenfalls anonyme Erklirung des MeBordo (,Missa cano-
nica“) nach ambrosianischem Ritus, die in einer Sammelhand-
schrift vom Anfang des 11. Jh.s mit einer Liicke (Memento mor-
tuorum bis zur Einleitung zum Vaterunser) erhalten blieb: Mont-
pellier, Bibl. de 1'Université, ms. 76, f. 73r—81r = M, wurde von
A. Wilmart in Ausziigen ediert und kommentiert: Une exposition
de la messe ambrosienne: JLw 2 (1922) 47—97; italienisch: Ambro-
sius 7 (1931) 185—206. Eine andere Sammelhandschrift des 10./11.
Jh.ss: Milano, Bibl. Ambrosiana, cod. I 103 sup., enthélt (f. 13v—20v)
eine bei ,sacrificium patriarchae nostri® endende Rezension, die
verschiedene Erweiterungen, meist aus den erwdhnten Expositio-
nen des romischen Ritus enthélt = B. Auch die dritte, sowohl kiir-
zende wie teilweise erheblich erweiternde Fassung ist Teil einer
um 1140 geschriebenen Sammelhandschrift derselben Bibliothek:
cod. I 152 inf., f. 140r — 150V = A.

B. ediert (40—81), wie das schon Abt B. Capelle nach Tran-
skription der drei Rezensionen (1958-1959) geplant, aber einige
Monate vor seinem Tod 1961 wegen seiner Arbeit an der Vorbe-
reitung des Liturgieschemas aufgegeben hatte, auf den linken
bzw. rechten Seiten die Rezensionen M und A. Im Apparat zu M
erscheinen die Varianten nach B und gekiirzt nach A.

Es folgen der litungische Text ohne die Varianten (vgl. jedoch
86) der drei Rezensionen (82—85), eine Untersuchung iiber die
Quellen, hauptsdchlich Isidors von Sevilla Etymologiarum sive
originum libri, und parallele Texte, in der Regel die oben erwéhn-
ten drei Erkldrungen des rémischen MeBordo, die jedoch nur den
Verfassern der Rezensionen A und B bekannt gewesen sein diirf-
ten (86—104), sodann eine liturgische (105—127) und theologische
Analyse (128-141) sowie SchluBfolgerungen (142—151).

Im Unterschied zu den rémischen enthalten die ambrosiani-
schen Sakramentare nicht nur den Kanon (einschlieBlich der
Préfationen), sondern auch den iibrigen MeBordo. Im Vergleich
zu den erhaltenen Sakramentaren ergeben sich einige bemerkens-
werte Unterschiede, von denen die wichtigsten folgende sind. Das
Gloria wird in M erwéhnt, wihrend die Sakramentare den Text
des Gloria und Credo bringen. Nur A enthdlt die Apologie des
Priesters vor dem Altar ,Rogo te altissime® (82) wie alle ambro-
sianischen (und einige andere) Sakramentare, jedoch dort mit
etwas kiirzerem Text und nicht als Teil der ,Missa canonica* (109—
112). Der Text der vier Orationen, die zur ,Missa canonica“ ge-
héren (82, ,super populum”, ,syndonem®, ,oblata“, ,post commu-
nionem"), ist identisch mit dem der Sakramentare, mit Ausnahme
von zwei Varianten in M und A in der ,oratio super populum*
und einer Variante in der ,oratio super syndonem* innerhalb der
drei Textzeugen wie auch in den Sakramentaren (112ff).

Im Kanon bestehen folgende fiir die Datierung der urspriing-
lichen ,Expositio“ wichtige Unterschiede zu den Sakramentaren.
Im ,Te igitur* werden weder Bischof noch Koénige (Kaiser) er-
wihnt (114). Im ,Memento vivorum® fehlt in M und B der karo-
lingische Einschub ,pro quibus tibi offerimus vel* (114f) wéhrend
die Rubrik ,In hoc loco recitari debent nomina vivorum* (115f),
und eine entsprechende Rubrik im ,Memento mortuorum® (das
in den anonymen ,Expositiones” des rémischen Textes fehlt) noch
erhalten sind, in M mit dem Zusatz im Gebetstext (,Memento
famulorum farmularumque tuarum illorum et illarum) et eorum
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qui se nostris licet indignis precibus commendaverunt, et quorum
quarumque*; hier setzt die erwihnte Liicke ein; B. engénzt: ,ele-
mosinas suscepimus® (116ff).

Der meist knappe Kommentar der ,Expositio“ bezieht sich nur
auf den Text, nicht auf die Riten. Er unterscheidet sich also von
rituellen Ordines und erst recht lehrhaften Traktaten. Die gleich-
zeitig mit unserer ,Expositio” bei Amalar einsetzende und spiter
wuchernde Allegorese begegnet nur einmal in der Rezension A
bei der Erklérung des Terminus ,Sindon* (120). Der Gemein-
schaftscharakter der Feier wird bei dem Dialog vor der Prifation
erwidhnt (48f; 121), ebenso, was B. nicht erwihnt, im Kommentar
zu ,plebs sancta® im ,Unde et memores* (66f), bestimmt aber
nicht den Duktus der Erklirung, die keine Aussagen macht iiber
die Gesamtstruktur der Feier. So fehlen Hinweise auf die Bedeu-
tung des Wortgottesdienstes (124). Es ist ,Sache der Priester al-
lein, Brot und Wein auf den Altar zu stellen und zu segnen (,sig-
nare’), Sache des Herrn aber ist, den Segen (,benedictionem’) zu
geben" (zur ,Oratio super oblata“; 46f; 121 Anm. 318). In der
Rezension A steht vor ,Te igitur* die Rubrik ,Secreta“. Sie verrit
den vollzogenen Ubergang zur leisen Rezitation des Kanons (121).
Doch wird im Unterschied zur sehr summarischen Erklirung des
Kanons in der ,Expositio* ,Quotiens contra se* der ganze Kanon-
text paraphrasiert und erldutert, allerdings in sehr unterschied-
lichem MaBe.

Neben diesen und weiteren liturgischen Hinweisen erértert der
Hrsg. einige theologische Akzente. Die patristischen Deutungen
von ,Mysterium® und ,Sacramentum“ als Realisierung des Heils-
mysteriums, das im Pascha gipfelt, weichen einer Konzentration
auf die , Verwandlung® von Brot und Wein in Leib und Blut: 46f:
»fiat* wie im ,Quam oblationem" (62f), ,vertatur® in der Erkli-
rung von A und B (ebd.); ,transiret“ in M und B, ,verterentur® in
M (62f), ,fieri“ in B (130f). Die Identitdt von Kreuz- und MeBopfer
wird nur kurz bei der Erklirung des Melchisedechopfers erwihnt:
Es war ein Vorbild dafiir, daB Jesus Gott Vater ,pro nostra re-
demptione in ara crucis offerret (A: offere deberet) panem suae
carnis et vinum sanguinis sui“; das folgende wird von A ausgelas-
sen: ,propter quod et discipulis in cena hoc ipsum sacrificium
precepit offerendum*® (70f; 131 Anm. 354 nicht erwihnt).

Als Hauptwirkung erscheinen der NachlaB der Siinden, beson-
ders der geringeren (so nur in M: 58f; 68f; 75; 78f; 131) und der
Sieg iiber den Teufel (68f). Nur fliichtig erwihnt wird, daB die
Kommunion die Empfiénger zu Gliedern Christi macht (78f). Wie
auch in den iibrigen ,Expositiones® wird das Kyrie trinitarisch
gedeutet (52f; 93; 133). In der SchluBdoxologie wird zu ,in unitate
Spiritus® im Unterschied zum urspriinglich intendierten Sinn be-
merkt: ,Ideo additur quia patris et filii et spiritus sancti, quamvis
sint personae, tanem unus est deus, quia unus (!) est substantia®
(75: A; Liicke in M und B).

Die Rezensionen B und A betonen die gleichewige und gleich-
wesentliche Gottheit Christi (49; nur in B: 46f; 49; 134), wenn-
gleich die Mittlerfunktion ebenfalls herausgestellt wird (50f; 60f;
nur in A erhalten: 75). Zahlreich sind die mariologischen Akzente
(vgl. 184); A spricht von der Jungfrauenschaft vor, in und nach
der Geburt: 77.

Aufféllig sind zwei prédestinatianistische Aussagen, zuerst im
— in der Rezension A besonders energischen — Widerspruch zum
ambrosianischen Eigentext der ,Qui pridie“-Strophe: ,quam pro
nostra et omnium salute”, der nach G. Morin (RBén 20 [1910] 513)
und C. Coebergh (Ambrosius 31 [1955] 142f) eingefiigt wurde, um
die Universalitit der Erlsungstat zu betonen, in der Zufiigung
»et omnium praedestinatorum salute® (M und B); ,omnium, subau-
dis: predestinatorum salute“ (A: 62f), wiederholt, anscheinend ge-
deckt durch den biblisch-liturgischen Text ,pro vobis et pro mul-
tis effundetur”, ,Hic notandum (A: adtendendum) est quia non
ait pro omnibus, sed pro multis (B: vobis), quoniam non omnes
salvantur, sed tantummodeo praedestinati“ (66f). Mit Recht sieht
B. hier einen EinfluB des Gottschalk, der seine von der Mainzer
Synode 848 verurteilte Héresie in Oberitalien mindestens in den
Jahren 840 und 845-846 gepredigt und sich nach dem Zeugnis des
Erzbischofs Hinkmar von Reims auch auf das ,multi“ im Kelch-
wort berufen hat (136—141).

Eher zu den theologischen Elementen als wie bei B. zu den li-
tungischen z&hlt die fortschreitende Akzentuierung des pépstlichen
Amtes, Wéhrend M die Nennung des Papstes im ,Te igitur* nicht
erldutert, kommentiert A: ,id est simul cum illo qui sedi aposto-

lice preest”; B: ,papa dicitur quia in vice sancti Petri sedit cui
commissa est aeclesia“ (56f).

Zur Datierung der ,Expositio” ergibt sich aus den Analysen,
daB die drei Rezensionen nacheinander in der Reihenfolge M, B, A
entstanden sind. Nicht ersichtlich ist, warum B. der aus inhalt-
lichen Griinden sicher jiingsten Rezension das Sigel A statt B gibt.
Die Rezensionen sind nicht erst zur Zeit entstanden, als sie in die
Sammelhandschriften aufgenommen wurden, da sie dem damali-
gen liturgischen und theologischen Stand nicht mehr entsprachen.
B. stellt drei Hypothesen auf: 1. M um 800, B um 810, A um
840—845; 2. M um 810, B und A um 840-845. In beiden Hypothesen
ist die Annahme erforderlich, daB M und B im vorliegenden Text
um 840-845 prédestinatianistisch interpoliert wurden. Am plau-
sibelsten erscheint die dritte Hypothese, daB der Prototyp wegen
des archaischen, in allen drei Rezensionen mehr oder weniger
deutlichen Inhaltes um 800-810 entstanden ist, und alle drei Re-
zensionen kurz hintereinander zur Zeit des Bischofs Augilbert II
um 840845 verfaBt wurden, als die fortschreitende karolingische
Reform den stérksten EinfluB auf die ambrosianische Liturgie ge-
wann und der Priddestinatianismus fiir kurze Zeit akzeptiert wurde.

So reichhaltig der Kommentar B.s auch ist, so vermiBt man
doch manche naheliegenden Hinweise oder stiirkere Verdeutli-
chungen. Einige Beispiele dafiir:

Die Expositio setzt anscheinend geringe Lateinkenntnisse voraus.
Selbst einfache Worte werden erklirt, z. B. ,Te igitur®; #ergo te certe"
(M), ,idest te certe” (B), ,id est ergo" (A); ,clementissime®: ,piissime"
(M), ,idest piissime et d...s dicitur quasi habundans® (B), ,idest claris-
sime vel piissime“ (A: 54f); ,Pridie": ,uno die ante (M); ,idest uno die
ante" (B); ,id est uno die antea" (A: 62f).

Einerseits iiberraschen richtige Erkldrungen. Z. B. wird in M und B
»adunare* (fehlt in A) durch ,congregare* erldutert (56f): A erklirt im
wHanc igitur“ ,grege... numerari“: ,id est adunari® (63). Vgl. dagegen
die nicht treffende Ubertragung im Deutschen MeBbuch 1975:
»Schenke... Einheit*. Es wird richtig erkannt, daB ,praefatio® eine
»narratio rei” ist. A. allerdings setzt davor: ,praelocutio®. Die Apposi-
tion ,causa delectationis inducta® ist allerdings nicht gerade treffend,
wird aber dann in M und A besser erldutert: ,Haec ergo praefatio ideo
a sacerdote canitur, ut populus suo creatori delectabiliter gratias agere
provocetur” (A: populos... provocet; der ganze Passus fehlt in B: 48f).
Auch die Erklirung der aus dem Griechischen stammenden Worte ist
im allgemeinen zutreffend.

Andererseits gibt es falsche Deutungen. So wird im ,Te igitur® in A
und B mit Isidor (95 Anm. 183) der Bestandteil ,doxa® in ,orthodoxis®
(»vir rectae gloriae“), obwohl es vorher richtig heiBit: ,Orthodoxus est
qui recte credit, et sicut credit vivit®, nicht als Anschauung, Meinung,
sondern als Herrlichkeit verstanden und (wieder mit Isidor) so interpre-
tiert; ,vir rectae gloriae. Hoc nomine non potest vocari quia aliter vivit
quam credit‘. A liBt die Sachaussage bestehen, verzichtet aber auf die
falsche Etymologie (56f). Auch lateinische Termini werden falsch ge-
deutet. Z. B. wird — wie damals schon generell — ,benedicere® im Ein-
setzungsbericht nicht als ,preisen“, sondern als ,segnen® verstanden
(64f). Im ,Quam oblationem“ wird ,adscriptam® mit ,assignatam® um-
schrieben, in M auBerdem mit ,applicatam® (1. Stelle) und ,adiunctam®
(3. Stelle), ,ratam“ mit ,perpetuam, dignam, firmam® M), ,firmam* (B)
und — im letzten Teil nicht schlecht — ,perpetuam, iudicatam sive fir-
matam, ut dignam illam iudicet sibi“. ,Rationabile wird mit yratione
plenam* (statt ,spiritualem®) interpretiert (62f). ,Hostia* im ,Unde et
memores”-Teil wird im AnschluB an Isidor (98 Anm. 208) mit ,hostes®
in Zusammenhang gebracht, weil frither Opfer zur Uberwindung von
Feinden dargebracht wurden (68f).

Unbeschadet dieser kleineren Desiderata verdienen sowohl die
sorgfdltige Edition wie die kenntnisreichen und iiberzeugenden
liturgischen und theologischen Studien héichstes Lob. Das Ergebnis
ist nicht nur fiir die Geschichte der ambrosianischen, sondern
auch der romischen Liturgie und fiir die Dogmengeschichte von
hohem Wert.

Miinster Emil Joseph Lengeling

Mit sanfter Zihigkeit. Pius Parsch und die biblisch-liturgische Er-
neuerung. Hrsg. von Norbert Héslinger und Theodor Maas-
Ewerd. — Klosterneuburg: Usterreichisches Katholisches Bibelwerk
(1979). 336 S. (Schriften des Pius-Parsch-Instituts Klosterneuburg
Bd 4), Ln DM 42—

In den letzten Jahren hat sich die liturgiewissenschaftliche For-
schung ofters Einzelpersénlichkeiten, die fiir die Gottesdienst-
geschichte bedeutsam sind, zugewandt. So etwa V. A. Winter
(1754-1814), . M. Sailer (1751—1832) und F. A. Staudenmaier
(1800-1856). In diesem Zusammenhang stellt man natiirlich auch
die Frage nach dem Wirken von Liturgikern spéterer Zeit, speziell
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des 19./20. Jh.s. DaB es dabei fiir die Erstellung einer detaillierten
Gesamt-Wirkungsgeschichte dieser Phase noch etwas friih sein
diirfte, mag zutreffen. Wias aber zu tun ist: das Sammeln, was man
gpiter nur noch unter erschwerten Umstinden auffinden kann.
Némlich: Ansétze, Zeugnisse der Zeitgenossen, Hintergriinde usw.
Im besagten Zeitraum kommt nun — etwa neben der speziell litur-
gietheoretischen bzw. liturgiesystematischen Arbeit von O. Casel
(und dem Umkreis von Maria Laach) — vor allem dem mehr litur-
giepraktischen Tun von Pius Parsch (1884—1954) ein besonders
bedeutsames Gewicht zu. Von daher ist es zu begriiben, daB im
vorliegenden Werk ein diesbeziiglicher Anfang gemacht wind.

Das Buch stellt ein Sammelwerk dar, das sein Material, neben
Vorwerk und Nachwort (F. Kénig) in vier Hauptblécke gliedert:
(1) Pius Parsch und sein Werk, (2) Fakten und Ereignisse, (3) Ein-
fliisse und Anregungen sowie (4) Auswirkungen. Fiir die Weiter-
arbeit und Durchdringung sind auch die folgenden Partien wichtig:
Verzeichnis der Verdffentlichungen von Pius Parsch, Zeittafel so-
wie Register. Als der Vertiefung dienlich darf man nicht zuletzt
das instruktive und reichhaltige Bild- und Kartenmaterial nennen.

Im ersten Teil des Bdes (Person und Werk) kommen die beiden
Hrsg. und A. Stoger zu Wort. Sie beschéftigen sich mit dem Lebens-
werk Parschs (P.), seiner Beziehung zur liturgischen Erneuerung in
Deutschland, sowie seiner Position im Zuge der christlichen Frémmig-
keit. — Der zweite Teil vermittelt Uberlegungen der Hrsg. sowie von
H. Lendl und M. Bittner zu markanten Themenbereichen nebst
Daten im Umkreis P.s. Es sind dies zunichst Perspektiven der litur-
gischen Gemeinde St. Gertrud in Klosterneuburg, der katholischen
Jugendbewegung sowie der Pfarrei Floridsdorf (in der P. 1941-—1946
wirkte). Dem folgt eine Abhandlung zur Reaktion P.s auf die Enzyklika
Mediator dei (1947), seine Ansitze zur Erneuerung der Osterfeier sowie
Aspekte des Entwicklungsgangs der Zeitschrift Bibel und Liturgie. —
Im dritten Teil werden der Umkreis und die Querverbindungen der
Person und des Werkes angesprochen. Es tun dies zunédchst F.Rohrig
hinsichtlich seiner Position im Chorherrenstift Klosterneuburg, E. v.
Severus bezliglich des Verhdltnisses P. und Maria Laach. Im An-
schluB daran werden von W. Diirig die Beziehungen von P. zu
Stanislaus Stephan und seitens W. Glade die Kontakte zwischen
P. und W. Schmidt SVD beleuchtet. — Im abschlieBenden vierten Part
berichtet der Nachfolger P.s iiber den Wirkungsbereich der Bemiihungen
dieses Liturgiepioniers. Und zwar in den Abschnitten: ,P. in der Sicht
seiner Zeitgenossen® (Dokumentation), ,Nur Erinnerungen“ und ,Das
Fortleben des Werkes in Klosterneuburg®.

Der folgende Anhang hat ebenfalls sein Gewicht. Neben den
itblichen Registern bietet er ndmlich erstmals ein umfassendes
Verzeichnis der Verdffentlichungen von P. Das ist insofern von
besonderer Bedeutung, als dessen Werk nicht nur gréBere Ab-
handlungen umfaBt, sondern noch mehr Kleinschriften wie Ar-
beitshilfen, Andachtshefte, Texte, Seelsorgsbriefe und Wand-
tafeln, die (heute) oft schwer greifbar sind. Sehr instruktiv ist
auch das beigegebene Bildmaterial, das nicht nur P. selbst, son-
dern sein Umfeld und Weiterleben (Bibelbewegung; Pius-Parsch-
Institut fiir Liturgiepastoral, beide in Klosterneuburg angesiedelt)
anschaulich macht.

Zusammenfassend kann man sagen, dab dieses Mosaik in viel-
fidltiger Weise niitzlich ist. Einmal bildet es eine [(erste) Sammlung
von Hintergriinden und Fakten, die zur Beleuchtung der damaligen
und heutigen Situation #uBerst hilfreich sind. Daneben wirkt es
anregend, den aufgezeigten Spuren nachzugehen, Kenntnisse zu
erweitern, zu verifizieren oder auch andere Akzente zu entdecken.
Nicht zuletzt aber ist das Buch eine Ermunterung. Wir erleben
einen Menschen, der mit Enthusiasmus ein Werk verfolgt und
trotz ‘Schwierigkeiten héchsten Grades (kirchliche Verleumdun-
gen usw.) nicht aufgibt und so mithilft, ein groBartiges Ziel zu
erreichen. Und das gem#B einem Motto, das von ithm stammt und
das den Titel fiir das vorliegende Buch abgibt: Mit sanfter Zdhig-
keit!

Bamberg Hermann Reifenberg

Fischer, Balthasar: Von der Schale zum Kern. Kurzansprachen zu Zei-
chen und Worten der Liturgie. — Einsiedeln, Ziirich, Freiburg, Wien:
Benziger/Herder (1979). 96 S. (Pastoralliturgische Reihe in Verbin-
dung mit der Zeitschrift ,Gottesdienst") kart. DM 11.50
Mit der liturgischen Neuordnung ist die Homilie wieder zum

festen Bestandteil der Eucharistiefeier geworden, zumeist aber als

Auslegung der Schriftlesung. Und das ist auch gut so, da die neue

Perikopenordnung an Sonntagen einen dreijdhrigen Zyklus kennt.

Die Gemeinde wére hoffnungslos iiberfordert, wenn sie — vor

allem dort, wo sonntéglich drei Lesungen gehalten werden, wie

es die Ordnung ja an sich vorsieht — die Lesungen iiber sich
ergehen lassen miiBite, ohne daf sie ihr erschlossen wiirden. Doch
sagt die Allgemeine Einfiihrung in das neue Romische MeBbuch,
daB Inhalt der Homilie nicht nur ,eine Auslegung der Schriftle-
sung unter einem bestimmten Gesichtspunkt® sein kénne, sondern
auch ,eine Auslegung eines anderen Textes aus dem Ordinarium
oder aus dem Proprium der Tagesmesse unter Beriicksichtigung
des Mysteriums, das gefeiert wird" (Art. 41). Tatsdchlich scheint
es heute — zehn Jahre nach Erscheinen des neuen Missale — dring-
lich, an das anzukniipfen, was man frither die MebBkatechese
nannte. Was die Gemeinde in der neugeordneten Eucharistiefeier
vollzieht, ist ihr in den Einzelelementen und Handlungen nichi
immer ganz klar. So bedarf es hin und wieder der Enlduterung von
Texten und Riten.

Vi. geht es genau um diesen Bereich. In 10 Kurzansprachen-
Modellen erldutert er Zeichen und Gebédrden, so Kreuzzeichen,
Wasser, Salbung, aufgelegte Hidnde, Altarkull, Weihrauch, ausge-
breitete Hidnde. Es geht also nicht nur um die Eucharistiefeier,
sondern auch um die Liturgie der Sakramente. 10 weitere Modelle
betreffen Worte zumeist aus der MeBfeier, so u. a. Kyrie eleison,
Halleluja, Wir haben die Herzen beim Herrn, Fiir alle Verstorbe-
nen, um deren Glauben niemand weiB als du. Die letzten zehn
Ansprachen beziehen sich auf Zeichen, Gebiérden und Worte, die
jeweils fiir das Verstdndnis der Kinder ausgelegt werden, kurze
Kinderpredigten also.

Da es nicht hinreicht, die Liturgie zu verdndern, sondern es
auch der Erkldrung dafiir bedarf — und das ist nach wie vor fiir
die Glédubigen zumindest noch immer nicht ausreichend geleistet
worden —, handelt es sich um ein ldngst iiberfdlliges Biichlein. Ein
Nachteil mag sein, daB die Einzelthemen mehr zufillig gewdihlt
scheinen, so wie sie V. wohl tatsédchlich fiir eine Gemeinde ge-
halten (und z. T. schon in der Zeitschrift ,Gottesdienst” verdffent-
licht) hat. So erhdlt der Interessierte moglicherweise gerade iiber
den Gestus und das Wort, das er erkldren oder erkldrt haben
mochte, keine Auskunft. Dafiir ist wohl als Ergédnzung ein zweites
Buch zu nennen, ohne daB es hier bewertet werden soll: H. B.
Meyer (Hg.), Er brach das Brot. Eucharistiepredigten, 230 S., Inns-
bruck: Tyrolia (1979). Erwdhnt sei aber noch, daB die Erarbeitung
von Fischer fiir die Praxis unmittelbar zu verwenden ist, gekonnt
in Sprache und Vermittlung.

Minster Klemens Richter
Welte, Bernhard: Religionsphilosophie. — Freiburg, Basel, Wien: Herder

(1978). 268 S., geb. DM 34.—

Das vorliegende Buch ist im Zusammenhang mit den Vorlesun-
gen iiber Religionsphilosophie zu sehen, welche Vi, in den Jahren
1962 bis 1973 in Freiburg regelméBig durchzufiithren hatte.

Es ist in drei Kap. aufgebaut. Das erste, mit dem Titel ,Einleitende
Fragen" klidrt in vier Paragraphen den Sinn des philosophischen Den-
kens iiberhaupt, bezieht den so gewonnenen Begriff von Philosophie auf
die Religionsphilosophie und blickt nach der Erarbeitung eines Vor-
begriffes von Religion auf Religion und Religionsphilosophie in der
neuzeitlichen philosophischen Situation. Dabei werden Wittgensteins
Traktatus, Poppers Wissenschaftstheorie, der Kritische Rationalismus
in der Gestalt, welche er bei Hans Albert gefunden hat, und das Re-
ligionsverstidndnis der Kritischen Theorie von ihren leitenden Gesichts-
punkten her zusammengefaBt und in ihrer Bedeutung fiir die religions-
philosophische Fragestellung in der Gegenwart herausgestellt. W. be-
mitht sich jeweils um den Nachweis, daB die vorgetragenen religions-
kritischen Argumente nicht in der Lage sind, Religion und Religions-
philosophie als sinnlos, unbegriindet und somit unméglich erscheinen
zu lassen. Im Abschnitt iiber die Begriindungsweise des philosophi-
schen Denkens (18f) wird Entscheidendes fiir W.s Methode sichtbar. Das
Denken versucht nach W. das aufzudecken, ,was nicht einfach positiv
vor Augen liegt und was gleichwohl fiir das besonnene Denken sichtbar
werden kann.* Es geht ihm um ein ,Sich-selber-Zeigen" der Sache des
Denkens, also um eine Phdnomenologie im Sinne Heideggers. Dabei fiigt
er allerdings hinzu, daB niemand gezwungen werden kann, diese Sache
in den Blick zu nehmen, so daB eine Differenz zwischen dem an sich
Sichtbaren und der Einlésung des Anspruches des Denkens auf inter-
subjektive Geltung eintreten kann. Nach W. ist Philosophie gehalten,
iilber den phé@nomenologischen Hinblick hinaus, was sich ihm zeigt, im
Begriff zu bergen. Von daher kann er sagen: ,Im denkenden Sehen
und im bergenden Begreifen dessen, was durch das philosophische
Denken aufgedeckt wurde, liegt die eigentliche Begriindung der Philo-
sophie“ (19). Das zweite Kap. widmet sich der Frage nach Gott ,als
Prinzip der Religion® in sechs Paragraphen (45-165), wihrend das dritte
Kap. vom Menschen als dem , Vollbringer der Religion" spricht (§§12—17,
167—258). In diesem dritten Kap. ist vom Glauben, vom Gebet, vom
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Gebet als Schweigen und als Sprache, vom Kult und der Gemeinde
und schlieflich vom Wesen und Unwesen der Religion, wovon eben
schon gesprochen wurde, die Rede.

Wir wollen im folgenden einige wichtige Grundgedanken des
zweiten Kap. iiber Gott als Prinzip der Religion her-
vorheben. In ihm tritt ndmlich das Denken W.s in der Eigenart
seiner phdnomenologischen Metaphysik, seines Bezuges zur Tra-
dition der philosophischen Lehre von Gott und seiner Auseinan-
dersetzung mit dem Atheismus aufs deutlichste hervor. Es geht W.
um einen Weg des Denkens zu Gott. Den Begriff ,Gottesbeweis®
lehnt er ab, damit es nicht zu einer Verwechslung mit wissen-
schaftlichen Beweisen im modernen empirischen Sinne kommt,
Solche miBverstandenen Gottesbeweise sieht W. seit Kant als
widerlegt an. AuBerdem gilt, daB ein auf solche Weise bewiesener
Gott kein ,gottlicher Gott* im Sinne Heideggers wiire. W. sucht,
dhnlich wie Descartes, ein unbezweifelbares Fundament, von dem
die philosophische Argumentation bei ihrer Frage nach Gott
ausgehen kann. In dieser Absicht macht W. drei ,Grundtat-
sachen" namhaft. Die erste ist das Dasein. Niemand kann
bestreiten, daBl ,wir da sind, inmitten anderer Menschen, inmitten
unserer Gesellschaft, inmitten unserer Welt* (47). Welt wird dabei
als ,ein offener Raum von Erfahrungen“ (47) verstanden. Unsere
Existenz in der Welt kann niemals einer phénomenologischen
Einklammerung im Sinne Husserls unterliegen, wohl aber be-
stimmte Weltinterpretationen. Ihnen liegt unser Dasein inmitten
der Welt als Bedingung ihrer Moglichkeit zugrunde. Die zweite
Tatsache, welche nicht bezweifelt werden kann, ist unser Nicht-
Dasein. Denn ausgehend von unserer Prdsenz fiir uns selber, die
mit unserem gegenwdrtigen Dasein gegeben ist, kommt uns auch
zur Gegebenheit, daB wir nicht immer da waren und nicht immer
da sein werden. Hier taucht die sprachliche Schwierigkeit auf, das
Nicht-Dasein als eine Tatsache zu bezeichnen. Nach W. kommt
darin eine bestimmte Negation zur Geltung. Diese ,bestimmte und
reale Negation alles menschlichen Daseins® (50) bezieht sich nicht
nur auf den Einzelnen, sondern gilt auch ,von allen iiberindivi-
duellen menschlichen Gebilden, von Institutionen, Gesellschafts-
formen, Kulturen usw.” (50). In der GewiBheit unseres Nicht-
Daseins kommt nach W. eine Erfahrung des Nichts zur Gegeben-
heit. ,Nichts“ meint hier ,die Negation und also das Nicht des
Daseienden und damit das schlechthin Andere des Daseienden*
(61). Als solches kommt ihm eine Zweideutigkeit zu. Dieses Andere
des Daseins kinnte als das ,nichtige Nichts und das Nichts der
absoluten Verbergung“ (53) verstanden werden. Das nichtige
Nichts meint: ,Hier ist iiberhaupt nichts.* Das Nichts der Verber-
gung meint: ,Hier sehe ich nichts. Was hier waltet, ist mir ganz
entzogen und verborgen“ (52). Diese Zweideutigkeit kann zun#chst
nicht aufgelost werden. Das Verhiltnis des Nichts zum Menschen
ldBt sich in verschiedener Hinsicht noch ndher bestimmen. So er-
scheint es als das Abdringende. Es wird so bezeichnet, weil es
etwas an sich hat, ,das uns veranlaBt, nicht oder doch nicht gerne
an es zu denken” (54). Es hilt uns eine ,starke emotionsgeladene
Schranke“ (55) entgegen, weil wir an ihm eine Endlosigkeit und
Unbedingtheit erfahren. Sie liegt darin, daB nichts von dem, was
ins Nicht-Dasein gesunken ist, jemals wiederkehrt. In diesem
»Niemals® kommt die Endlosigkeit des auf uns zukommenden
Nichts zum Ausdruck. Weil dieses im Tod auf uns zukommende
Nichts ,jeden und alle und dies fiir immer* verschlingt, ist es ,in
seiner Endlosigkeit das Ungeheuerliche* und zeigt seine ,gleich-
sam... extensive Dimension“. In ihr ist es zugleich in seiner ,Un-
ausweichlichkeit” (55) bestimmt. Das Nichts muB schlieBlich als
das Unbedingte bezeichnet werden, weil es ,aller menschlichen
Macht eine Grenze“ setzt. Natiirlich ist das Nichts ,kein Ding oder
Subjekt* (56). Es ist das Andere des Daseins, aber so, ,daB es im
Dasein erfahren wird. Das Dasein selbst zeigt sich... als der Ort
der Erfahrung oder der Gegebenheit des Nichts. Das Nichts ist
gerade im Dasein als sein Anderes..." (57).

Um die Frage nach der Zweideutigkeit des Nichts einer Ant-
wort zuzufithren, bringt W. die dritte Grundtatsache ein. Sie héngt
mit der Sinnfrage und dem Sinnpostulat zusammen. W. spricht
von einer ,Dynamik des Vollzuges des Daseins®
(59), welches dieses Dasein stidndig leitet. Es ist die Sinnvoraus-
setzung, die wir in jeder Art von konkretem Handeln machen
miissen. Wir fragen urspriinglichst nach Sinn und zielen mit dieser
Frage auf das, ,was unser Leben im ganzen und in seinen einzel-
nen Vollziigen rechtfertigen und erfiillen kann“ (58). Sobald wir
handeln, miissen wir diese zunichst offene Sinnfrage durch eine

Sinnsetzung schliefen, da ohne sie kein Handeln moglich ist. Das
gilt vor allen Dingen dort, wo wir uns ethisch engagieren. Hier
miissen wir postulieren, daB solche Handlungen einen Sinn haben.
Der Sinn einzelner Handlungen und Handlungsziele erweist sich
aber immer als unzureichend. Aus diesem Ungeniigen werden wir
zur Frage nach dem Sinn des Ganzen und zum BewuBtsein des
eigentlichen Sinnpostulates gefiithrt, welches auf den Sinn der
Totalitdt zielt. Die Differenz zwischen erreichtem Teilsinn und
dem noch ausstehenden Totalsinn nennt W. im AnschluB an
Adorno ,Negative Dialektik“. Es mag sein, daB die Frage nach
dem Sinn des Ganzen im Verlauf eines bestimmten Daseins erst
spit gestellt wird. Das darf uns aber nicht daran vorbeisehen las-
sen, dall es im Menschen einen ,urspriinglichen Lebenstrieb” gibt,
der auf den Sinn des Ganzen zielt. Aus ihm heraus wachsen die
Entwiirfe und Interpretationen der Wirklichkeit. In ihnen ist der
Sinntrieb und von ihm her die Forderung nach dem Sinn des Gan-
zen, das Sinnpostulat, als eine erste und unhintergehbare Voraus-
setzung anwesend: ,In diesem Sinne ist das totale Sinnpostulat
die Voraussetzung und der Anfang alles Lebens auf Sinn hin* (61).
Von diesen Voraussetzungen her kommt es nun bei W. zur
Entscheidung beziiglich der Zweideutigkeit des Nichts. Wire
es das nichtige Nichts, so miiite die Sinnfrage des Menschen
negativ beantwortet werden, Sinnvoraussetzung und Sinnpostulat
wiren hinféllig, ,das Leben auf totalen Sinn hin“ (62) selber sinn-
los. Eine solche Sinnlosigkeitsthese, die sich heute hiufig als red-
licher, weil illusionsloser vorstellt, beruht aber selber wieder auf
einer Sinnvoraussetzung. So bestétigt sie, ,dal Leben und auf
Sinn hin Leben oder Sinn Voraussetzen synonyme Begriffe sind.
Selbst wo das menschliche Leben sich entschlieBt, ausdriicklich
auf Sinn zu verzichien, aber dies noch eine Gestalt des wirklichen
und handelnden Lebens ist, da zeigt sich, daB es, insofern es Le-
ben ist, wiederum Sinn voraussetzt® (62). Wére das Nichts das
nichtige Nichts, so miifiten auch die ethischen Unterscheidungen
hinféllig werden, weil Gutes wie Bdses in der Gleichgiiltigkeit des
Nichts enden wiirden. W. weist in diesem Zusammenhang beson-
ders auf eine Unterscheidung hin, die im Anschluf an Max
Horkheimers Schrift ,Die Sehnsucht nach dem ganz Anderen®
wichtig geworden ist. Horkheimer zeigt, daB, wire das Nichts das
nichtige Nichts, auch die Unterscheidung zwischen Verbrechern
und Opfern hinfallig wiirde. Wir diirfen aber auf keinen Fall die
ethischen Unterscheidungen aufgeben, miissen also die Zweideu-
tigkeit des Nichts zugunsten des verbergenden Nichts als unbe-
dingter und unendlicher Macht kldren. Jetzt erscheint das Nichts
als die lautlose Unendlichkeit und Unbedingtheit jenseits des
Seienden. W. beruft sich auch auf das Gewissen, welches uns
auffordert, sozusagen auf Sinn zu setzen. Durch eine solche Be-
trachtungsweise erreicht W. den Zusammenhang von giiltiger In-
terpretation des Nichts und Freiheit. Die Auflésung der Zweideu-
tigkeit des Nichts geschieht allein durch den Sprung der Ent-
scheidung im Sinne Kierkegaards. Aber dieser EntschluB kann sich
auf Argumente stiitzen. Es sind Argumente, welche an die trans-
zendentalen Bedingungen alles menschlichen Sichverhaltens iiber-
haupt rithren. Es kennzeichnet aber die Position W.s, daB er die-
sen auf Kant zuriickweisenden postulatorischen Charakter des
Sinnes und den Verweis auf Entscheidung als Signum eines
existentiellen Denkens mit der alle seine Uberlegungen bestim-
menden Absicht zu verbinden vermag, die Dimension des Uber-
gegensténdlichen, des mit keinem fixierbaren Seienden zu ver-
wechselnden Abgrundes zu erreichen, aus dem allein Gott gedacht
werden kann. Es geht um den Gott, der im Sinne Heideggers von
dem Nichts her gedacht werden soll, welches, wie es im Nachwort
zur Vorlesung ,Was ist Metaphysik?* heiBt, der Schleier des Seins
ist. DaB hierbei auch W.s langjihrige Auseinandersetzung mit
Meister Eckhart eine wichtige Rolle spielt, ist durch sein mittler-
weile erschienenes Eckhart-Buch! zu belegen. Die ,Religionsphiloso-
phie" und dasBuch iiber Eckhart miissen zusammen gelesen werden.
Von daher entwirft W. noch einen zweiten Weg zu Gott. Der
erste hat seinen Schwerpunkt in dem vom Tod her auf uns zu-
riickenden Nichts und der damit gegebenen, alles verschlingenden
Vergédnglichkeit, so daB die Zukunft des Menschen von der Auf-
losung der Zweideutigkeit des Nichts abhingt, Der zweite Weg
fragt stirker nach dem Nichts, ,das hinter uns liegt® (75). Hier
geht es um den Grund alles Seienden und darum um die ,Grund-

! Bernhard Welte, Meister Eckhart. Gedanken zu seinen Gedanken,
Freiburg 1979 (Vgl. Sp. 329).
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Frage" (84). Auch sie fithrt, da es um einen Grund geht, der alles
Seiende begriindet und im Seienden als dem von ihm begriindeten
anwesend ist, ohne mit ihm pantheistisch zusammenzufallen, um
eine Macht, welche nicht innerhalb des kategorial Seienden ge-
funden werden kann. So zeigt sich eine letzte Einheit von dem,
was allen den letzten Sinn wahrt, mit dem, was allen den ersten
Grund seines Seins und seiner Wahrheit gewiihrt. Beides zusam-
men ergibt das Neue und doch Uralte, das Geheimnis des Abso-
luten als A und O, als Anfang und Ende alles Seienden und als
seine Mitte. Von daher vermag W. wichtige Stimmen der Tradi-
tion aufzuarbeiten und zu zeigen, wie auch die Metaphysik in
ihren entscheidenden Grundgedanken in den Bereich des Abso-
luten als des Uberseienden, weil {iberkategorialen Abgrundes ver-
weist, der alles Denken immer schon bestimmt. Darin kommen
so verschiedene Stringe, wie Schellings beriihmter Satz ,Warum
ist iiberhaupt etwas? Warum ist nicht nichts?“, die Argumente
Thomas von Aquins fiir das Dasein Gottes, das Argument An-
selms und Kants Kritik der Gottesbeweise, sofern sie allen Ver-
wechslungen des Endlichen und des Unendlichen ein Ende macht,
zuletzt tiberein. Es braucht wohl kaum darauf hingewiesen zu
werden, daB W.s religionsphilosophisches Denken seine Kraft in
der Auseinandersetzung des Christentums mit den ostasiatischen
Traditionen erweisen konnte. Denn fiir sie ist das schlechthin
Ubergegenstindliche, welches ,Nichts" heiBt, gerade weil es das
Sein selber ist, immer wieder Ausgangspunkt und Ziel religitsen
Denkens und Lebens geworden.

Die integrative Kraft des Denkens W.s beweist sich aber noch
weiter. Er vermag auch wesentliche Einsichten des dia-
logischen Denkens in sein Konzept von Religionsphilo-
sophie aufzunehmen. Fiir ithn ist ndmlich mit der Entscheidung
in der Frage, die dem Denken durch die Zweideutigkeit des
Nichts aufgegeben wird, noch nicht ausgemacht, ob das Geheim-
nis jenseits des Seienden als Du angesprochen werden darf. In
der Absicht, diese Frage zu kldren, untersucht W. zunéchst die
menschliche Personalitét. Sie ist vor allem durch Selbstvollzug =
Freiheit und Kommunikation als dem Ort des Geschehens per-
sonaler Begegnung bestimmt. W. betont, daB die Bedeutsamkeit
der Welt sich erst in den kopersonalen Beziehungen erschlieBt.
Der Welthorizont, das Licht also, in dem eine Person die Wirk-
lichkeit versteht, wird némlich durch zwischenmenschliche Be-
ziehungen eingefiirbt. Denn das Anreden des Du geschieht immer
im Bezugsgefiige einer Welt: ,Ich sage nicht Du allein. Ich sage
vielleicht: Du, ich will Dir etwas zeigen. Oder: Du, gib acht und
hiite Dich vor jenem® (120). Ich und Du bewegen sich immer in
einem Weltzusammenhang. In ,Anrede und Antwort ... wird aus
Deiner Welt und meiner Welt eine einzige Welt, unsere Welt"
(120). Erst innerhalb der personalen Beziige erschlieBt das Seiende
seine Bedeutsamkeit. Darum fragt auch die Sinnfrage eigentlich
nicht, was mein Leben fiir einen Sinn habe, sondern: ,Was hat
unser Leben fiir einen Sinn?“ (123). Sie steht also immer schon in
einem interpersonalen Horizont. Das zeigt sich schon in der Struk-
tur der Frage selbst. Denn ein absoluter Sinngrund, der ein Ding
wiire, und keine personale Freiheit, kénnte nicht antworten. Dar-
um zielt das Sinnpostulat notwendig auf ein Absolutes personaler
Art. Es muB von sich her offen fiir Kommunikation mit dem Men-
schen, ja deren Grund, der Grund von Interpersonalitdt sein. So
zielt das Sinnpostulat auf ein Absclutes personaler Art. Das Ab-
solute war aber zuvor als das Ungeheure ausgelegt worden, das
sich in der Unbedingtheit und Jenseitigkeit des Nichts verbirgt.
Von daher gelingt es W., einen Begriff von Personalitit des
Unendlichen und Absoluten zu entwickeln, welcher diese Per-
sonalitdt gegeniiber menschlicher Personalitit unverwechsel-
bar macht und zugleich durch die Analogie verbindet. Sie ist
in der Entsprechung zwischen dem Grund und dem Begriindeten
gegeben. Fiir das ,Unaussprechliche und Unausdenkbare" gilt, es
kann ,nicht weniger als personal sein, wohl aber kann es uner-
griindlich mehr sein. Es bleibt auch als personal Verstandenes,
mit Du gerufenes, das unendliche und unaussprechliche Geheim-
nis jenseits alles dessen, was man durch die Abwandlungen des
Wortes Sein sagen kann: Jenseits des ,Es ist’, aber auch jenseits
des ,Du bist’* (131). Hiermit tritt fiir W. das eigentliche Wesen
von Religion zutage. Denn Religion fdngt fiir ihn ,mit dem Du des
Gebetes" an. Es ist aber gerade ,indem es betend ausgesprochen
wird, dabei gleichzeitig durchdrungen ... von dem BewubBtsein,
damit das Unberiihrbare zu beriihren und das Unaussprechliche

anrufend auszusprechen” (132). Anders ausgedriickt ,transzen-
dierende Personalitdt“ (130) umschreibt den Kern von Religion.

Der Name ,,Gott" fithrt aber im Denken W.s noch einmal einen
Schritt weiter. Von Gott darf erst dort gesprochen werden, wo
das absolute Geheimnis sich konkrete Gestalt in Raum und Zeit
gibt, d. h. von sich her spricht, sich offenbart, seine Epiphanie
gewihrt. Epiphanie geschieht dort, wo das Unendliche ,im Kon-
text der Endlichkeit ... unter die Bedingungen der Endlichkeit
tritt“ (135). In dieser Epiphanie schlieBt sich ,die tiefste und
griindlichste Differenz, wie wir im Denken iiberhaupt entdecken
konnen, ndmlich die des Uberseienden und des Seienden® (136).
In diesem Zusammenfall des Uberseienden und des Seienden wird
das Symbol zum Geschehen. In ihm eréffnet sich zugleich die
sDialektik aller Offenbarung“ (137), daB sich ndmlich das Absolute
in bleibender Unterschiedenheit zum Seienden in dieses hinein-
begibt und so fiir den Menschen Gestalt gewinnt. ,Uberschwingt"
das Geheimnis, nunmehr Gott genannt, die genannte Differenz,
wird es darin im Seienden anwesend, so muB gefolgert werden,
daB es nicht nur eine, sondern mehrere mégliche Gestalten gibt,
in denen der Gott fiir die Menschen anwesend werden kann (145).
W. handelt hier offenbar von der Geschichtlichkeit der Offenba-
rung. Sie ermoglicht es, daB ,angesichts des Symbols die Identi-
tdtsaussage moglich® wird: ,Dies ist unser Gott" (146).

Die phinomenologische Strenge, die integrative Kraft, die
spekulative Tiefe des Buches wurde im vorhergehenden wohl zur
Geniige herausgestellt. Dennoch scheinen uns zwei Fragen iibrig
zu bleiben, welche im Weiterdenken der Ansétze von W. bedacht
werden miiften. Die Erste bezieht sich auf W.s Interpretation des
Nichts. Es sei unbestritten, daB das ,Nichts* zur Chiffre des
iiberkategorialen absoluten Grundes und Zieles aller endlichen
Wirklichkeit werden kann. Zu fragen ist aber, ob der Zielpunkt der
transzendierenden Bewegung des menschlichen Erfahrens und
Denkens zuletzt ,Nichts“ oder ,Sein" heiben muB. Auch wer zu-
gibt, daB das Nichts zum Schleier des Seins zu werden vermag,
némlich fiir den, der zun#chst dem Irrtum verfallen ist, das sinn-
lich vorfindliche und begrifflich umgreifbare Seiende erschopfe
Wirklichkeit iiberhaupt, wird sich fragen miissen, ob nicht das
alles Seiende Begriindende, ihm Existenz und Gestalt Verleihende,
welches zugleich das Worauthin der Verwiesenheit des Menschen
auf Sinn ist, nicht besser vom Sein und seiner Unendlichkeit her
benannt werden sollte. Damit wird der Unterschied zwischen
Thomas und Edkhart beriihrt. Es muB aber darauf hingewiesen
werden, daB auch fiir Heidegger das Nichts der Schleier des Seins
ist und dieses das letzte Wort behilt.

Auch muB von W.s Ansatz her gefragt werden, wie jene Er-
fahrungen zu interpretieren sind, in welchem der Mensch das
Nichts als Absurditédt, als Seinsverlust, als Einbruch in, ja als Ab-
bruch von sinnhaften Mbglichkeiten seines Seinkénnens erfdhrt.
Es mag zutreffend sein, das im Tode auf uns zukommende Nichts
als das Nahen des absoluten Geheimnisses zu interpretieren.
,Nichts* im Sinne der bestimmten Negation iiberfdllt uns aber auch
in Krankheit und Ausbeutung, in der Sinnblindheit der Naturge-
walten und den Vergewaltigungen der Geschichte. Wir miissen
offenbar zwischen dem von W. zurecht ins Blickfeld geriickten
»Nichts® und der absurden ,Nichtigkeit® noch einmal unterschei-
den, nachdem im Sinne der Gedankenfithrung W.s der Sinn des
ersten Nichts geklirt ist. Das erweist sich sowohl von einer Phé-
nomenologie der faktischen menschlichen Existenz wie von der
Themenstellung der philosophisch-theologischen Tradition her als
notwendig. Entféllt diese Unterscheidung, so setzt man sich allzu
leicht dem berechtigten Vorwurf auf, das Nichts in seiner Zwei-
deutigkeit all zu schnell zu ,heilen“. Das ist ein Problem, welches
sich auch in bezug auf das Denken Heideggers stellt. Wir haben
es nicht nur mit dem Nichts zu tun, das Heidegger bedacht hat,
sondern auch mit dem, welches, allerdings in falscher Verab-
solutierung, bei Sartre auftaucht.

Die zweite Frage lautet: Trifft es zu, daB das Symbol, also
der Zusammenfall von Unendlichkeit und Endlichkeit, von uner-
schopflichem Geheimnis und begrenzter Gestalt im Seienden in
einer Mehrheit von geschichtlichen Konkretionen erfolgt und
dies das letzte Wort der Religionsphilosophie iiber Gott ist, oder
vermag die Religionsphilosophie dariiber hinaus auch zu zeigen,
daB die Idee solcher Epiphanien im Gott-Menschen Jesus Christus
zu einer definitiven Endgiiltigkeit gelangt, so daB nach ihr keine
weiteren Mdglichkeiten solcher Symbole im Sinne W.s mehr még-
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lich sind? An diesem Punkt wird ein Vergleich zwischen W.s Re-
ligionsphilosophie und der Karl Rahners dringlich, da Rahners
Religionsphilosophie in ,Hoérer des Wortes* sich ausdriicklich als
eine solche versteht, welche den Menschen als den méglichen
Horer genau derjenigen Offenbarung erweisen will, die sich in
dem einen und einzigen Gott-Menschen Jesus Christus vollzieht.
Es ist zu vermuten, daB ein solches Gespréch zwischen den Posi-
tionen W.s und Rahners die Hohe der Mabglichkeiten heutigen
religionsphilosophischen Denkens ausmessen wiirde.
Oberhausen Georg Scherer

Welte, Bernhard: Meister Eckhart. Gedanken zu seinen Gedanken —

Freiburg, Basel, Wien: Herder (1979). 268 S. kart. DM 32.80

Nach einem ldngeren Aufsatz (Meister Eckhart als Aristoteliker,
in: Philos. Jahrbuch der Gérres-Gesellschaft 69, Miinchen 1961,
S. 46—74) legt der Freiburger Religionsphilosoph Bernhard Welte
eine Monographie iiber Meister Eckhart vor. Er selbst weiB, wie
schwer es ist, bei der derzeitigen Flut von Sekundérliteratur iiber
Meister Eckhart noch einmal etwas Neues zu sagen (11). Den
Inhalt seines Buches faBt W. selbst folgendermaBen zusammen:
+Es geht um eine ganz bestimmte Weise des menschlichen Da-
seins. Dieses Dasein ist zu fassen als ein Geschehen oder ein Voll-
zug. Die Weise dieses Vollzuges, auf die es mir ankommt, ist aber
sehr verschieden von der gewéhnlichen Weise. Darum wird sie
zuerst als Abgeschiedenheit erldutert. Es geht von da aus dann
weiter und vor allem darum, mit dieser Weise des Daseins das
lebendige Geheimnis, das wir Gott nennen, zu beriihren, so, daB
eine lebendig zu vollziehende Gotteserfahrung miglich wird. Sie
kann dargestellt werden als Dasein im weisenlosen Gott oder im
dunklen Licht der Gottheit. Bei dieser Weise der Gotteserfahrung
wird es entscheidend sein, daB die metaphysischen Bestimmungen
Gottes zwar zundchst in den Blick genommen werden, aber dann
in immer weiter fortschreitenden Schritten iiberwunden werden
in das dunkle Licht des weiselosen Gottes hinein. Weil aber
menschliches Dasein seinen Ort oder sein Da zuniéichst in der
Welt hat, so gehért zu diesem Dasein auch ein bestimmtes reli-
gitses Verstdndnis der Welt. Dies ist zuletzt darzustellen. So
wird schlieBlich der Blick frei werden auf das Ganze des Daseins
in der Welt im dunklen Licht der Gottheit. Von dieser zentralen
Sache oder diesem zentralen Gedanken des Meister Eckhart soll
also gesprochen werden. Am SchluB und sozusagen als Anhang
wollen wir dann noch darauf eingehen, warum dieser kiithne Ge-
danke von Anfang an MiBverstindnissen ausgesetzt war, und
warum es zu dem ProzeBb des Meister Eckhart kam.* Dabei will
W. nicht in erster Linie eine Arbeit zur Philosophiegeschichte
oder Geschichte der Mystik bieten. Er legt ,Gedanken zu den
Gedanken* (24) vor. ,Wir wollen selber mit unseren eignen und
also heutigen Gedanken iiber diese Gedanken nachdenken, die
uns seit langem vorgedacht sind."

Es geht dabei um eine Hinwendung zu der Sache, die Meister
Eckhart zu denken vorlegt. Dabei wihlt W. nicht den Weg, die
Gedanken Meister Eckharts im zeitgeschichtlichen Kontext zu-
néichst zu erfassen und dann in unsere Zeit zu iibertragen. Er
will sofort und unmittelbar mit eigenen Gedanken und Worten
das erfassen, worum es Eckhart ging. Diese Methode macht eine
Beurteilung des Buches nicht einfach. Es wire leicht, nachzuwei-
sen, dai W. an einigen Stellen iiberinterpretiert. So diirfte Mei-
ster Eckhart weder an die Uberwindung der Metaphysik (84ff)
noch die des Subjekt-Objekt-Schemas (90ff) gedacht haben. Hier
scheinen mir Gedanken aus der modernen existenzialistischen
Philosophie — verschiedentlich wird auf Heidegger Bezug genom-
men — in die Ideenwelt Meister Eckhardts hineingetragen zu sein.
In weiten Teilen des Buches aber wird in eigenstindigen Gedan-
kengéngen wirklich das getroffen, was Eckhart meinte. Dann ver-
1dBt die Sprache auch den wissenschaftlichen Fachjargon beson-
ders heideggerischer Préigung und kann in Bildern und Symbolen
jenen Bereich erreichen, in dem allein das Unsagbare aussagbar
wird (z.B. 93f, 134f, 186f). Dabei gelingen W. erstaunlich gute Inter-
pretationen einiger Texte Meister Eckharts. Eine Frage bleibt aller-
dings bei der Lektiire dieses Buches: Ist der Gott als das Nichts der
Abgeschiedenheit wirklich noch das personale Du, das sich in Jesus
Christus geoffenbart hat?

Insgesamt ein, wenn auch schwierig zu lesendes, dennoch fas-
zinierenden Buch fiir den, der sich mit dem Anliegen Meister
Edkharts beschiiftigen will.

Mainz Bardo Weib

Rosenzweig, Franz: Der Stern der Erlosung. Mit einer Einfithrung von
Reinhold M a y e r. — Haag: Nijhoff 1976. XXXVII, 516 S. (Franz Rosen-
zweig und sein Werk. Gesammelte Schriften II) Ln. hfl 100.—

Wenn man von Canl Maria von Weber sagen konnte, daB er auf
die Welt gekommen sei, um den ,Freischiitz’ zu komponieren, weil
im Vergleich dazu das ganze iibrige Werk nur als Vor- und Nach-
spiel gelten kénne, diirfte man dies mit noch gréoBerem Recht von
Rosenzweigs Jahrhundertwerk ,Der Stern der Erdésung“ behaup-
ten, dieser eruptiven Konfession eines inspirierten Geistes, dieser
grandiosen Konzeption einer aus dem Geist des Judentums ent-
worfenen Religionsphilosophie, die gleichzeitig ein Werk der Ab-
rechnung mit dem Idealismus, des kidmpferischen Dialogs mit dem
Christentum, der schopferischen Rezeption der européischen Kul-
tur, der demiitigen Nachzeichnung des Gangs der Offenbarungs-
geschichte und in alledem ein Werk von kaum abschitzbarer
Fernwirkung ist. Nach der rasch vergriffenen Auflage, die 1954
im Lambert Schneider-Verlag, Heidelberg, erschienen war, gehérte
der ,Stern* zu den gréBten Raritdten des Buchmarkts. Zweifel-
los hielt sein jahrzehntelanges Fehlen den Gang der Wirkungs-
geschichte zu einem besonders kritischen Zeitpunkt auf, da das
verbreitete Verlangen nach geistiger Neuorientierung eine inten-
sive Rezeption begiinstigt hédtte. Nun liegt das Werk, bereichert
um eine von Reinhold Mayer verfaBte Einfithrung und ein mit
groBer Sorgfalt erstelltes Register als Band II der unter dem Titel
wDer Mensch und sein Werk" Gesammelten Schriften R.s in einer
bei Martinus Nijhoff erschienenen imposanten Neuauflage vor, die
vor allem im Blick auf die instruktive Einfithrung zu wiirdigen ist.

Sie versucht, wie es sich bei einem derart epochalen Neuan-
satz nahlegt, zundchst den Ausgangspunkt R.s in einer die gei-
stesgeschichtliche Situation sorgfdltig und iibersichtlich darstel-
lenden, die autobiographischen Implikationen aber doch wohl zu
wenig akzentuierenden Analyse zu definieren. Denn so wichtig
es ist, die auf die von R. vollzogene ,Kehre“ hinarbeitenden Ten-
denzen in den Blick zu bringen, bleibt der Vollzug der Kehre doch
seine letztlich unableitbar freie Geistestat, iiber die das Briefwerk
bemerkenswerte Aufschliisse bietet. Nicht umsonst spricht R. von
seinem im Jahre 1913 erlittenen ,Zusammenbruch®, von seinem
»Grauen" vor seiner bisherigen Lebensgestalt, von seiner Suche
nach dem ,Einen®, von seiner Hinkehr zum Glauben der Viter,
und dann, unter dem Eindruck der sich ausformenden Konzep-
tion, von der ,Dusche” der Gedanken, die ihn iiberstréme. Nur
unter konsequenter Beriicksichtigung dieser autobiographischen Da-
ten wird sich die spezifische Gestalt von R.s Existenzdenken zu-
treffend bestimmen lassen.

Um so sorgféltiger zeichnet die Einfithrung dagegen den von
R. beschrittenen Denkweg nach, der ihn von den im ersten Teil
seines Werks erarbeiteten ,Elementen“ (XXIV) iiber die im zwei-
ten (und nach wiederholten Beteuerungen des Autors wichtigsten)
Teil beschriebene ,Bahn“ (XXVIff) zu der im SchluBteil erhobenen
»Gestalt® (XXXIf) fithrt und in alledem doch nur das entfaltet,
was bereits in der aus Briefdialogen mit Eugen Rosenstock und
Rudolf Ehrenberg erwachsenen ,Urzelle® des ,Stern® enthalten
war. Wichtig sind die zu Beginn dieser Themenskizze gegebenen
Hinweise auf R.s Offenbarungsverstindnis (XVIIIff), die Signatur
seines ,neuen Denkens” (XXff) und insbesondere auch auf seine
dialogische Erkenntnistheorie (XXIIf), wichtiger wohl noch die
abschlieBend gezogenen ,Folgerungen® (XXXIIff), die sich freilich
in der Hauptsache auf die von R. entworfene — und geforderte —
Mitmenschlichkeit (XXXIV) und die Frage seiner Rezeption nach
Auschwitz beziehen, eine Frage, deren positive Beantwortung V.
vor allem an die Bereitschaft zu christlich-jiidischer Solidaritdt im
Angesicht einer dezidiert offenbarungsfeindlichen Denkwelt ge-
kniipft sieht.

Unter dem unmittelbaren Eindruck des Ersten Weltkriegs und
seiner Todeserfahrung entstanden, ist der ,Stern“ aber zweifellos
wie kein anderes Werk dazu geriistet, Katastrophen, geistige wie
politische und menschliche, zu iiberdauern und Wege zu ihrer
Uberwindung zu weisen. Insofern trédgt er wie kaum ein ver-
gleichbares Werk die Gewihr bleibender Aktualitdt in sich. Die-
ser werkimmanenten Gegebenheit kommt die geistige Situation
unverkennbar entgegen. Denn die Konfrontation von Transzen-
dentalphilosophie und Sprachanalyse im philosophischen Denk-
raum dridngt ebenso auf einen Neuansatz wie der durch das
Zweite Vatikanum inaugurierte Okumenismus zu einem Dialog
mit dem jiidischen Offenbarungsdenken. Es wird sich zeigen miis-
sen, in welchem Umfang die lang erwartete Neuauflage dem Werk
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zu einer breiteren Wirkung verhilft und damit den angesproche-
nen Desideraten entgegenkommt.

Miinchen Eugen Biser
Simons, Thomas: Albert Camus’ Stellung zum christlichen Glauben. —
(Konigstein/Ts.): Hanstein 1979. 338 S. (Grenzfragen zwischen Theo-

logie, Philosophie und Sozialwissenschaft 29) kart. DM 32.—

Zum Problem der Religion bzw. des Christentums im Werke
Camus’ sind in jiingster Zeit bereits mehrere deutsche Monogra-
phien erschienen.! S. wird mit dem hier vorgelegten Beitrag dem
nun gegebenen Diskussionsstand gerecht und bereichert ihn auf-
grund einer genauen Kenntnis der gesamten Primér- und eines
groBen Teils der Sekundérliteratur.

Nach einleitenden Bemerkungen folgt eine knappe Biographie, die
einen guten Hintergrund fiir das Verstdndnis der Entwicklung des
Camusschen Denkens ertffnet. Im umfangreicheren, ersten Hauptteil
(Analyse der Werke Albert Camus’) geht VI. in drei Abschnitten (Die
Werke des Naturgefiihls, der Absurditdt, der Revolte) auf nahezu alle
AuBerungen Camus' ein, die ihm im Rahmen seines Themas wichtig
scheinen. Unter einem vierten Gesichtspunkt (Die Werke der Liebe)
wagt er einen Ausblick auf die Perspektive, in der Camus sein Werk
fortsetzen wollte.

Im zweiten Hauptteil (Systematische Darstellung) fragt S. sodann
nach dem erkenntnistheoretischen Ansatz Camus’ sowie seiner Position
gegeniiber Gott und dem Menschen. Diese Ausfilhrungen werden in
einem Abschnitt ,Albert Camus’ Stellung zum Christentum* zusammen-
gefaBt. AbschlieBend setzt sich Vi. noch kurz mit den o. g. Verdffent-
lichungen zur Thematik auseinander. Die Bibliographie ist reprédsentativ
und iibersichtlich.

Was schon die Arbeit Di Méglios auszeichnete, mubB auch hier
besonders hervorgehoben werden: die sorgfiltige Sichtung der
Camusschen Werke. Die Analyse hat gegeniiber der von Di
Méglio den Vorteil, daB das dramatische Werk jeweils im Zusam-
menhang der Hauptepochen zur Sprache kommt, nicht gesondert
behandelt wird. Es fehlt dieser eher trockenen Darstellung aber
manches von dem feinen Gespiir fiir Motivlinien und Nuancen, das
bei Di Méglio so besticht.

Der zweite Hauptteil wirkt auf weiten Strecken etwas ermii-
dend. Das liegt letztlich wohl an der unangefochtenen Grundiiber-
zeugung des Vfs von einer gesicherten Ordnung der Dinge, die
der von Camus aufgenommene Schrei Iwan Karamasoffs nicht
aufzureiBen vermag. Dieser Schrei wird niichtern und sachlich
dargestellt, findet aber keine eigentliche Resonanz: Camus selbst
lasse sich mitreiBen bis in den Todesschrei Jesu hinein — ihm
fehle aber leider der Glaube an die Auferstehung. DaB ein tra-
ditionelles Verstdndnis der Auferweckung Jesu Iwan und seinen
Nachfolgern wie ein Schlachtfest vorkommen kénnte, bei dem der
geopferte Mensch vom versohnten Gott durch eine uniiberbriick-
bare Kluft von drei Tagen getrennt bleibt, kommt nicht zur Spra-
che. Die Agonie des Kindes steht nicht darum im Zentrum von
La Peste, weil Camus ,im Tod und besonders im frithen Tod

den deutlichsten Hinweis des absurden Bruchs zwischen
Mensch und Welt ... (sieht)* (vgl. 170), sondern weil demgegen-
iber alle Harmonie der gottlichen Allmacht zu spédt zu kommen
scheint.

Vor allem der Begriff des Absurden ist vom V{. nicht ganz
exakt wiedergegeben. Die Sammlung ,L’envers et I'endroit* geht —
entgegen der Darstellung bei S. — zeitlich, aber auch sachlich den
»Werken des Naturgefithls® voraus. Das ,Gefiihl einer tiefen Na-
turverbundenheit* steht ,nicht neben dem Gefiithl der Absur-
ditdt" (171), sondern konstituiert dieses wesentlich mit. Die
Riidkfithrung der ,Sehnsucht nach Einheit*, des ,Strebens nach
Absolutem® auf einen Gott wiirde es nicht ,als sinnvoll
rechtfertigen® (180); sie reiBt den Begriff des Absurden vielmehr
erst in seiner ganzen Schérfe auf (wie der Mythos von Sisyphos
zeigt). Ebensowenig zeigt die ,klare Aussage (Camus’), daB ein
personlicher Gott die notwendige Voraussetzung der menschlichen
Revolte ist ..., daB fiir Camus die metaphysische Frage nach der
Existenz Gottes nicht einfachhin ,erledigt’ oder ,iiberholt’ ist* (180).
Nach Camus stellt zwar der Glaube an den christlichen Gott
(geistesgeschichtlich und transzendental) eine notwendige Mog-
lichkeitsbedingung der Revolte im eigentlichen Sinne dar — und
es verblaBt bzw. verzerrt sich diese mit dem Fortfall jenes

1 G. Linde, Das Problem der Gottesvorstellungen im Werk von Albert
Camus, Miinster 1975, vgl. ThRv 72 (1976) Sp. 68f; A. Riihling, Negativi-
tit bei Albert Camus, Bonn 1974; 1. Di Méglio, Antireligiositit und
Kryptotheologie bei Albert Camus; vgl. ThRv 72 (1976) Sp. 177—182.

Glaubens. Alles metaphysische Fragen nach Gott erscheint Camus
aber belanglos angesichts der ungeldsten Theodizeeproblematik.
Nur im Ausgang von ihr diirfte die Auseinandersetzung des Chri-
sten mit dem Werke Camus’ an den Kern der von diesem aufge-
rissenen Fragen heranfiithren.

Essen Hansjilirgen Verweyen

Bockmiihl, Klaus: Herausforderungen des Marxismus. — Gieflen, Basel:
Brunnen-Verlag (1977). 125 S. (ABCteam-Paperback: Glauben und Den-
ken 924) kart. DM 12.80

Der Autor geht in vier Kapiteln den Herausforderungen nach,
die der ,Marxismus als die augenblicklich vitalste Heilslehre im
verweltlichten Westen® (8) fiir den Christen bedeutet. Pastorales
Interesse leitet ihn: es geht um den ,Hirtendienst der Lehre fiir
die christliche Gemeinde, insbesondere ihre junge Generation“, um
die ,Ausriistung fiir das Gespréch® mit Marxisten und um die
.eigene Vergewisserung des Glaubens“ (ebd.). Diese Intentionen
bestimmen die Art der Auseinandersetzung, die nicht apologetisch-
defensiv verliuft, sondern von der Bereitschaft zur Selbstkritik
geprdgt ist.

Vf. versteht unter ,Marxismus” nicht nur ein 6konomisches System
oder eine Methodologie, sondern eine ,Ideologie, ein Weltanschauungs-
programm, das den Menschen auf keinem Gebiet des Lebens ohne Ant-
wort lassen und auch auf keinem Gebiet andere, fremde Gesichtspunkte
dulden will* (10). Nur als ein umfassendes Programm, als ,innerwelt-
liche Religion* (ebd.) vermag der Marxismus eine solche Werbewirk-
samkeit zu entfalten, vor allem fiir eine Jugend, der keine tieferen Werte
und Zielsetzungen mehr geboten werden; er trdgt so einem menschlichen
Grundbediirfnis Rechnung: ,Herz und Kopf eines Menschen konnen nicht
leer bleiben, sie miissen so oder so gefiillt werden, der Kopf mit einem
umfassenden Denken, das Herz mit einer leidenschaftlichen Verpflich-
tung® (31). Wihrend die Christen einer pluralistischen Welt dadnrch zu
entsprechen sich verpflichtet fithlen, daB sie nur zuriickhaltend und wenig
offensiv die Wahrheit ihres Glaubens und die Sinnhaftigkeit christlichen
Lebens proklamieren, finden sich Zielstrebigkeit und ein von unein-
geschriinktem SendungsbewuBtsein getragenes Auftreten zunehmend nur
noch bei Marxisten.

In einer solchen Situation sind die Christen aufgerufen, sich ihrer
Wahrheiten und deren Bedeutung fiir die Praxis erneut bewuft zu wer-
den. Das gilt im sozialen Bereich vor allem fiir den Protestantismus, der
es versdumte, konkrete Vorstellungen fiir die Gestaltung der sozialen
und politischen Wirklichkeit zu entwidkeln. Der Pietismus des 19. Jh.s
und die unter dem maBgeblichen EinfluB von Barth und Bultmann ste-
hende Theologie des 20. Jh.s mit ihrer Tendenz zur Verjenseitigung oder
Verinnerlichung des Glaubens lieB den Protestantismus in diesen Fragen
weitgehend ungeriistet, der sich unter dem Druck der andrdngenden
Probleme darauf angewiesen sah, sozialethische Ideen von anderswoher
zu borgen, und so einer ,ideologischen Fremdherrschaft® verfiel (23).
Diese aufzubrechen und christlich Inspiriertes an ihre Stelle zu setzen ist
das Gebot der Stunde.

Der Auseinandersetzung mit der Marxschen Religionskritik
gilt das zweite Kapitel. Diese bildet kein Randphénomen, sondern ist
zusammen mit der ,Forderung des Atheismus Voraussetzung und damit
Ausgangspunkt und Grundbestandteil des marxistischen Programms*® (36).
Die Berechtigung der von Marx im AnschluB an Feuerbach entwidkelten
Religionskritik liegt in der ,Aufdeckung des heimlichen Anthropozen-
trismus, der heimlichen Herrschaft des Menschen in weiten Gebieten
von Religion und Theologie* (42f). Eine Religionskritik, die in Um-
kehrung der jiidisch-christlichen Lehre Gott als Ebenbild des Menschen
entlarven zu konnen meint, fordert jede Theologie und Glaubenspraxis
heraus, die zu akzentuiert den Menschen in den Mittelpunkt stellt: ,Wer
den Menschen zum Gegenstand der Theologie macht, wer sich selbst,
seine fromme Subjektivitdt und ihre religitsen Erfahrungen predigt ...,
wer die Theologie auf menschliche Befindlichkeiten reduziert, der pré-
pariert das Christentum fiir die Vernichtung durch die marxistische Reli-
gionskritik" (45).

Im 20. Jh. trifft eine solche Warnung etwa die Bultmannsche Theo-
logie, die ,entmythologisierend" die biblisch bezeugten geschichtlichen
Vorginge bewubtseinsimmanent-psychologisch deutet. Der Psychologi-
sierung des Glaubens entspricht im Bultmannschen Konzept dessen Ent-
zeitlichung, wodurch der Religionskritik eine weitere Angrifisfliche ge-
boten wird. Die durch Feuerbach vollzogene Reduzierung der Theologie
auf Anthropologie geschieht unter vélliger Eliminierung der geschicht-
lichen Fragestellung und behandelt die Religion als eine Sammlung un-
geschichtlicher Sdtze. Zu Recht wendet sich der Autor kritisch gegen die
Vernachldssigung der historischen Komponente des Christentums sowohl
durch Bultmann als auch durch Barth, die die offensive Selbstbehaup-
tung gegeniiber der Feuerbachschen Religionskritik erschweren.

Den Vorwurf marxistischer Religionskritik, der Glaube an Gott lenke
vom Niéchsten ab, weist V{. als im wesentlichen ungerechtfertigt zuriick
unter Hinweis auf die Diakonie als ,eine Schépfung des Christentums*
(48). So zutreffend dieser Einwand einerseits sein mag, so bleibt doch
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andererseits das unleugbare Faktum bestehen, daB sich das Christen-
tum manches Mal als Sorge um das Heil ausschlieBlich der eigenen Seels
konkretisierte, in der man geneigt war, den Nichsten wie die Welt {iber-
haupt sich selbst zu iiberlassen. Eine Religionskritik, die das moniert,
mag in einer Zeit rapide sich ausbreitender Jugendreligionen mit den
Tendenzen zu weltloser Individualisierung erneut aktuell werden.

Neben berechtigten Anliegen der Religionskritik diirfen jedoch ihre
Grenzen nicht unerwéhnt bleiben: nach wie vor tut sie sich schwer mit
der Erklérung der Entstehung des Christentums und ist gerade in die-
sem Punkt ,,im wesentlichen' nicht ,beendigt'®, vielmehr im wesentlichen
bisher gescheitert (54). Die Unsicherheit angesichts der geschichtlichen
Vorgéinge um die Entstchung des Christentums wird umso gréBer, je
mehr man sich der Person Jesu néhert. Vielleicht scheitert die Kritik
»aber auch deshalb an Jesus, weil sie nichts ist als die Aufdedkung der
Herrschaft des Menschen in der Religion; Jesus kann man solche Herr-
schaft nicht vorwerfen® (56).

Der Anfrage, die sich aus der marxistisch-leninistischen Ethik an
das Christentum ergibt, geht Vf. im dritten Kapitel nach. Hier sieht er
zunéichst formale Analogien: bei beiden handelt es sich ,um Durch-
setzung von Herrschaft ... beim Christentum um die Durchsetzung der
Herrschaft Gottes, beim Marxismus um die Durchsetzung der absoluten
Herrschaft des Menschen iiber diese Welt* (59). Das marxistische Ziel
der ausschlieBlichen Herrschaft des Menschen bestimmt die Ethik, die —
total in die Verfiigung des Menschen gestellt — zur revolutionsbezogenen
Situationsethik wird und so jedes Mittel rechtfertigt: ,Wir sagen, daB
unsere Sittlichkeit viollig den Interessen des proletarischen Klassen-
kampfes unterworfen ist ... Sittlich ist, was der Zerstdrung der alten
Ausbeutergesellschaft und dem ZusammenschluB aller Werktidtigen um
das Proletariat dient ...“ — so Lenin in einer Rede aus dem Jahre 1920
(67). Alles Handeln verlduft nach dem Grundsatz ,Der Zwedk heiligt
die Mittel*, bei unverdnderter Beibehaltung der Grundpositionen. Da-
gegen kennt die christliche Situationsethik ,nur eine durch die Zehn
Gebote begrenzte Relativitit“, wodurch sie die ,Willkiir eines rein auf
das Subjekt gestellten Handelns* vermeidet und die ,daraus resultierende
absolute Herrschaft von Menschen iiber Menschen® umgeht (85). Auch
ist es fiir Christen ,unsinnig, Bises zu tun, damit Gutes daraus komme,
beispielsweise ,HaB gegen den Klassenfeind zu predigen’, wo doch
gleichzeitig die Briiderlichkeit aller Menschen als Fernziel gelten soll“ (88).

Herausfordernd auf die Christen muB der marxistische konkrete revo-
lutionéire Einsatz wirken, etwa die unermiidliche Téatigkeit Lenins im
Dienste der Revolution, die sich nicht wahrnehmen laBt, ,ohne sich auf
Schritt und Tritt mit der Frage nach Analogien, nach Ahnlichkeiten und
Unéhnlichkeiten mit den Lebensformen missionarisch hewuBten Chri-
stentums konfrontiert zu sehen® (77). Erforderlich ist eine ~Exodusethik®
nach dem Vorbild Jesu Christi; christliches Dasein muB seine eschato-
logische Ausrichtung und Zielbezogenheit wiedergewinnen, die in Mobi-
litdt und Verfiigbarkeit um des Dienstes am Reiche Gottes willen ihren
Ausdruck findet.

Der ,neue Mensch" schlieBlich ist Thema des vierten und letzten
Kapitels. V. konstatiert ein Wiederaufleben der anthropologischen Frage-
stellung im AnschluB an den jungen Marx und fithrt aus, welche Be-
deutung der Erziehung des Menschen im sowjetischen Kommunismus
zunehmend beigemessen wird. Hier hat eine deutliche Akzentverlagerung
gegeniiber Marx stattgefunden, der sich eine Anderung des Menschen
nahezu ausschlieBlich von Verdnderungen im sozio8konomischen Bereich
versprach. Die Uberwindung des Egoismus als Hauptproblem scheitert
im Marxismus letztlich an dem ,fundamentalen Selbstwiderspruch®, der
darin besteht, daB die ,materialistisch-darwinistische Grundauffassung von
der Entstehung und Entwicklung der Welt nicht vereinbar ist mit der
Forderung nach Briiderlichkeit und Solidaritit" (112). Dem Marxismus
fehlt es an Motivation und tragender Begriindung fiir Selbstlosigkeit;
so mull er zu einem bloBen Legalismus werden, fiir den — wie fiir jeden
anderen Legalismus — gilt: ,Gesetze kénnen das Bése zuriickhalten, aber
sie schaffen selten schon das Gute ... es braucht zusitzlich eine Ande-
rung der inneren Motive der Menschen® (114).

Diese Sackgasse einer Erneuerung des Menschen aus den Kriften
des Menschen allein verweist auf den christlichen Weg der Erneuerung
durch Umkehr und BuBe. Hier ist der genuine Beitrag der Christen zur
Anderung der Welt zu suchen, und oum keinen Preis (darf man) die
Verkiindigung der Wiedergeburt zugunsten des sozialen Engagements
zuriickstellen, denn in ihr liegt der eigentliche Schliissel zur sozialen
Reform* (123).

Die pastoral motivierte Auseinandersetzung des Vi mit dem
Marxismus enthélt manche wertvollen Hinweise und Anregungen
sowohl fiir das Gespridch von Christen mit Marxisten als auch fiir
eine erneuerte christliche Theologie und Praxis. Stellenweise hitte
man sich ein — die Forschungslage stirker beriicksichtigendes —
differenzierteres Sprechen wiinschen mogen. Zu fragen ist weiter-
hin, ob nicht auch der vorwiegend pastoral interessierte Leser daran
interessiert sein kénnte, einzelne Zitate in ihrem Zusammenhang
nachzulesen und sie eventuell weiter zu verwenden; im Hinblick
darauf erscheint das Fehlen von Belegen als Mangel.

Miinster Angelika Senge

Greeley, Andrew: Maria. Uber die weibliche Dimension Gottes. — Graz,
Wien, Kéln: Styria (1979). 255 S. (ins Deutsche iibertragen von Anton
Grabner-Haider und Phoebe Wyss) (Titel des amerikan. Originals:
The Mary Myth) Lw. DM 24.80
Vi. ist Anthropologe und schreibt sein Buch als solcher. Der

Titel der deutschen Ubersetzung seines Werks ist miBverstindlich.

Maria soll nicht etwa als géttliche Person dargestellt werden, son-

dern als Symbol der ,weiblichen Dimension Gottes“. Alles,

~was das Neue Testament iiber Maria sagt, ist“ (nach Vi) ,theo-
logische, typologische und symbolische Reflexion* (109). Maria
erscheint als ,Symbol der Grenzerfahrung sexueller Verschieden-
heit und ... Offenbarung der weiblichen Komponenten Gottes"

(ebda.), wobei der historischen Gestalt Mariens jedoch entschei-

dende Bedeutung eingerdumt bleibt (ebda.).

Vf. vertieft sich in die gesamte Religionsgeschichte mit ihren Aus-
sagen iiber Muttergottheiten seit Beginn der Menschheitsgeschichte, um
zu zeigen, ,daB es einen Grundzug in den Religionen der Menschheit
gibt, die Weiblichkeit Gottes darzustellen* (118). Sein Buch versteht Vf.
dementsprechend als ,eine Theologie aus soziologischer Perspek-
tive" (28) als ,Religionssoziologie® (238). Die ,typologischen Argumente
der frithen Christen aus dem Alten Testament erweisen ihm, ,daB es
eine gewisse Einheit in der religitsen Erfahrung der Menschheit gibt ...,
daB die fritheren Manifestationen” (Gottes) ,die spiteren vorwegneh-
men” (107). Maria aber ist ihm ,Reflexionsmodell* als Madonna, als
Jungfrau, als Gemahlin, als Mutter des toten Sohnes in der Darstellung
der Pieta. Diese einzelnen Aspekte begreift Vf. unter dem Gesichtspunkt
»sexueller Verschiedenheit, die in sich die Fihigkeit besitzt, eine Grenz-
erfahrung auszulgsen” (ebda.). Entscheidend ist ihm letztlich die Frage:
+Was ergibt sich* (daraus) ,fiir unser ménnliches und weibliches Selbst-
verstindnis?: Mann-Frau-Beziehung* (124f). Es ist nicht zu iibersehen,
daB hier sdamtliche Kriterien allgemein-menschlicher Sexualitét auf Ma-
ria nur insofern angewandt werden, als sie eben auch ein Mensch ist;
entsprechende Realitdten ijhres Lebens in dieser Hinsicht sind unbe-
kannt, ihr Leben ist und bleibt Geheimnis.

Zolibat und Jungfréulichkeit versteht Vf. aber auch als ,eine Weise,
auf Jahwes Liebe zu antworten ...* (194); die Jungfrau versteht er als
»Quelle geistiger Erneuerung® (175). Zur Rechtfertigung seiner Dar-
legungen beruft er sich auf ,die groBen Mystiker, die ihre ekstatischen
Grenzerfahrungen in der Bildersprache der Erotik beschrieben haben®
(240).

Ein neuartiges Betrachtungsbuch. Es mag Anregungen bieten
zur Belebung der Marienfrémmigkeit.

Beverungen Oda Hagemevyer

Stein, Edith: Wege zur inneren Stille. Hrsg. von Waltraud Herbstrith.

Frankfurt/Main: Gerhard Kaffke 1978. 150 S. kart. DM 14.80

Eine Sammlung von schon friiher vertffentlichten Vortrigen und
Aufsédtzen der Viin aus den Jahren 1931-1938. Der 1. Teil bringt
spirituelle Anregungen, speziell zu 6ffentlichem und privatem Ge-
bet, aber auch zu entsprechendem praktischen Verhalten. Hrsg.
betont, daf das pastorale Anliegen fiir Edith Stein auf die Dauer
wichtiger war als das wissenschaftliche (6). In einem Aufsatz
iiber das Gebet der Kirche weist Vi im einzelnen auf die Ver-
wurzelung der christlichen Liturgie im Kult und in den Riten des
Alten Bundes hin (28-35). Die Frage, ob die Intellektuellen die be-
rufenen Fiihrer des Volkes seien, beantwortet sie mit thomistischer
Beweisfilhrung so, daB zwar intellektuelle Veranlagung not-
wendig ist, aber nur zur Klirung dessen, was praktisch er-
forderlich ist. In einem Vortrag iiber ,Wege zur inneren Stille*
werden als Attribute der Frau genannt: weit, still, leer
von sich selbst, warm und klar (46). Das wiirde heute wohl nicht
mehr so formuliert; jeder Mensch muB vor Gott leer und
aufnahmebereit sein.

Das Ganze ist im Geist der dreiBiger Jahre verfaBt und formu-
liert. Aufsiitze des 2. Teils, ,Heiliges Leben“ (Teresa von Avila,
Elisabeth von Thiiringen und ,Geschichte und Geist des Karmels*)
geben gute Uberblicke. Fiir jene, die sich fiir Edith Stein besonders
interessieren, hat das Buch seinen Wert; die heutigen Problemati-
ken scheinen darin nicht auf.

Beverungen Oda Hagemeyer

munen musd — Ungegenstéindliche Meditation. Festschrift fiir Pater Hugo

M. Enomiya Lassalle S] zum 80. Geburtstag. Hrsg. von Giinter

Stachel. — Mainz: Griinewald (1978). 464 S., Lw. DM 56.—

Diese Ehrengabe fiir den deutschen Jesuiten, der einen japa-
nischen Namen angenommen hat, hat sich ein Programm gesetzt:
dem Anliegen P. Lassalles Geltung und Fundierung zu verschaffen.
So konzentriert sich auch vorliegende Besprechung — alle anderen
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Aspekte (die Schilderung der Lauterkeit des Geehrten; Berichte
itber Praxis usw.) iibergehend — auf dieses Anliegen.

Ein christlicher Zen-Schiiler (bei W. Jd ger, Christen gehen den
Zen-Weg, 438—452) schildert die Erfahrung der ,ungegenstidndlichen
Meditation*: ,In den tieferen Schichten des BewubBtseins erfahren
wir alle das gleiche. Mystik, Yoga, Zen, Sufismus, ihr Kern ist
der gleiche, die Erfahrung des Urgrundes allen Seins ... In dem
Augenblick, in dem die Tiefenerfahrung auf die rationale Ebene
gelangt, flieBt sie, ohne daB wir das wollen, in Worte und Bilder,
die unserem Vorverstdndnis, also unserer religisen Erziehung ...
entsprechen.” Noch deutlicher heiBt es bei Karlfried Graf
Diirckheim (Ton der Stille, 300—308): ,Wo ich noch als Welt-
Ich da bin, begegnet mir auch das Weiselose, wo es mich beriihrt,
als Du, ja, als personale Instanz. Und als Welt-Ich stehe ich in
der Gefahr, aus dieser Wirklichkeit der Begegnung das mir Be-
gegnende als ein objektiv wirkliches Wesen zu nehmen.” Doch im
Tiefen-Ich der Meditation erweist sich konsequenterweise dieses
,Du®, diese ,personale Instanz“ dieses ,objektiv wirkliche We-
sen” als eine Objektivation in Gegenstandskategorien; die Wirk-
lichkeit Gottes ist kein ,Begegnendes”, sondern das ,,Weiselose*,

Hier geschieht doch das Gegenteil von dem, was Klaus Rie-
senhuber (Gebet als Menschlicher Grundakt, 317—339) moniert:
Kein ,neuzeitlicher Subjekt-Objekt-Gegensatz® wird unter der
.Hiille interpersonaler Beziehung“ weitergetragen, sondern per-
sonale Grunderfahrungen werden gegenstindlichem Denken in Sub-
jekt-Objekt-Kategorien zum Opfer gebracht und als ,nur gegen-
stdndlich* abgeworfen — #dhnlich wie P. Lassalle iiber die Gottes-
erfahrung vorsichtiger schrieb: ,There does not seem to be any
contradiction in saying that the Absolute can be experienced
either as Person or as non-personal being. In latter case it
is the essences of the Absolute that is experienced,
and this is no doubt the primary experience.” (Second
Asian Monastic Congress, in Bangalore; die franzdsische Ausgabe
der KongreBakten ebenso wie der wichtige Aufsatz in ,EntschluB*
fehlen in der Lassalle-Bibliographie des Anhangs.)

Demgegeniiber steht der zentrale Aufsatz der Festgabe von
Karl Rahner: Das Problem der Transzendenzerfahrung aus
katholisch-dogmatischer Sicht (354—368, entgegen der Versicherung
des Vorworts: kein ,Aufsatz aus der Schublade!®, schon vor der
Festschrift in mindestens zwei anderen Biichern ausgedruckt). Er
spricht — wie uns scheint mit Recht — von zwei Erfahrungen, die
den Namen ,mystisch® in Anspruch nehmen: ,Die Erfahrungen
des Menschen von seiner Leibhaftigkeit, von seinem biologisch-
physiologischen Habitus, von seinem UnterbewuBtsein, seinem
TiefenbewuBtsein, von kollektiven Archetypen, von einem Es in
seinem BewuBtsein, von einer Eingebettetheit seines BewubBtseins
in eine kollektive Wirklichkeit und so weiter ...“. Von dieser
Erfahrung ist die Gottes-Mystik als eine andere und neue zu
unterscheiden. Yves Raquin (Die Meditation ohne Gegenstand
und ohne Gedanken oder die Riickkehr zur reinen Spontaneitdt
der eigenen Natur, 64—80) ordnet die Zen-Erfahrung eindeutig der
ersten Selbst- oder Welt-Mystik zu. Noch klarer tut dies Jan van
Bragt (Tangenten an einen vollkommenen Kreis, 378—396) in Aus-
einandersetzung mit verschiedenen Quellenschriften. Hans A.
Fischer-Barnicol (Denken in Meditation und mystischer Er-
fahrung, 243—267) schreibt sogar in Anlehnung an den modernen
Mystiker C. Albrecht: Es sei ,leichtfertig, ja unsinnig, von
gegenstandslosen Erfahrungen in der Meditation und in der Mystik
zu reden.” Auch Hans Waldenfels fragt — aber ohne darauf
einzugehen —, ob nicht in der Zen-Terminologie das Personale ver-
kannt werde.

So nimmt es nicht wunder, daB manche Aufsitze grundsitz."h
das Festschriftwort vom ,ungegenstéindlich” vermeiden. (Josef Zapf
oder Johannes B. Lotz, der schon in seinem Titel eine andere Ter-
minologie hervorhebt: Die transzendentale [nicht transzen-
dent!] Erfahrung als Wurzel der iibergegenstind-
lichen [nicht ungegenstéindlichen] Meditation, 340-353). Ver-
wunderung aber muB erregen, daB die beiden grundsitzlichen Bei-
trdge von Riesenhuber und Lotz auf das von Rahner heraus-
gearbeitete Grunddilemma der sogenannten ,ungegenstindlichen
Meditation" nicht eingehen: BewuBtseinsmystik oder Gottesmystik.
Sie beriicksichtigen beide auch nicht, daB in Karl Rahners Ent-
wurf einer transzendentalen Gottesmystik das Kreuz, das Durch-
kreuztwerden der Erfahrung Grundkriterium bleibt. Man muB dazu

wissen, daB dies alles Fragen sind, die in der Fachliteratur schon
seit langer Zeit ausgiebig und auch griindlich erértert werden.

Erfahrung im Kreuz intendiert auch der ,dritte Grad der Demut" des
Ignatius von Loyola. Nach P. Lassalle (vgl. Nikolaus Brant-
schen, Zazen und Christusnachfolge, 430—-437) fehlt aber genau
dies in der Zen-Erfahrung. Frither hob er sogar hervor (Zen-
buddhismus, 1966), daB im Zen-Buddhismus die sanjuanistische
dunkle Nacht des Geistes fehle. Wenn jetzt William Johnston
(Auf dem Weg zur ,zweiten Nacht”, 166—185) versucht, die ,Metho-
dologie des Zen“ so in das ,christliche Gebetsleben” zu integrieren,
dafl sie ,den Betrachtenden wirksam von der ,ersten Nacht, der
Nacht der Sinne, zur ,zweiten Nacht’, der Nacht der Seele, zur
Nacht des Glaubens fithren werde®, 14Bt sich eine stdrkere Ver-
kennung der Erfahrungen des Johannes vom Kreuz kaum denken:
Fiir den Heiligen ist diese letzte Dunkelheitserfahrung eine radi-
kale Absage an jede Methode und Methodologie.

Ahnliches ldBt sich zu den meisten historischen Untersuchungen
der Festschrift sagen. Entweder verharmlosen oder verkennen oder
umgehen sie die klaren Aussagen der christlichen Tradition. Um
nur eines zu erwdhnen: Es stellt doch wohl die geschichtlichen
Tatsachen auf den Kopf, wenn man die ,letzten Anrufungen“ des
Franz von Assisi: ,Du unsere Hoffnung, unser Glaube“ interpretiert
als: ,Damit wird die Subjekt-Objekt-Spaltung iiberwunden ..."!

Die Festschrift hat viele sympathische Ziige. Aber schon die
Diskrepanz der Titel-These von der ,Ungegenstdndlichen Medi-
tation® zu vielen Aufsdtzen (die diesen Terminus bewulBt ver-
meiden) zeigt, daB sie der Diskussion nicht weiterhilft. Und so
mochte ich in den fragenden Seufzer eines buddhistischen Mén-
ches einstimmen. Kiion Yamada (Die buddhistische Taufe, 110—
126) stellt als buddhistische Letztwirklichkeit heraus: ,Da bleiben
keinerlei Gedanken oder Unterscheidungen von Selbst und An-
derem, Subjekt und Objekt, Verwirrung und Erleuchtung, profan
und heilig, arm und reich, hoch und niedrig; es gibt da nicht den
kleinsten Spalt, durch den sich Gefiihle wie gut oder wie schlecht,
Liebe oder HaB eindringen konnen ... dieses Gesetz ist absolut
unwandelbar ... Dies ist die alleinige, absolute Wirklichkeit des
Universums, und so das wahre Selbst eines jeden Menschen.”
Dann aber vernimmt man sein fragendes Seufzen: ,Hier michte ich
den christlichen Leser fragen, wie diese Wirklichkeit vom Stand-
punkt des Christentums aus verstanden und gedeutet wird ..."

Miinchen Josef Sudbrack

Beten in unserer Zeit. Mit Beitrigen von Rudolf Affemann, Frére
Armin, Hans Urs von Balthasar u.a. Hrsg. von Joseph Sauer. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder (1979). 197 S. kart. DM 19.80
Ein zeitgemiBes Buch fiir jene Christen, die weithin den Zu-

gang zum Gebet verloren haben. Die Beitrdge sind Frucht einer

Akademietagung ,Beten in einer weltlichen Welt" vom 3.—6. 5. 1978

in Freiburg. Es ging dabei auch darum, eine theologische Liicke

auszufiillen, weil das Gebet, ,offenbar auch ein vernachlédssigtes

Thema der Dogmatik ist. Es ist nicht genug, das Gebet nur der

Spiritualitéit oder dem christlichen Handeln zuzuordnen. ,Erst wenn

einmal die Frage nach dem Ort des Gebets innerhalb der Glau-

benslehre beantwortet ist, wird es den Gldubigen leichter sein,
wiederum eine gewisse Unbefangenheit gegeniiber dem Beten zu

erlangen‘ (Imbach)*, sagt der Hrsg. Joseph Sauer (7).

Hans Urs von Balthasar bietet theologische Grundlagen (11-41).
Josef Sudbrack beschiftigt sich mit den Fragekreisen ,Fraglichwerden
von Gebet und Meditation® und ,Verhéltnis von Meditation zum Gebet*
(42—64). Joseph Sauer spricht iiber das ,Gebet der Stille” (65-72).
Frére Armin von Taizé stellt heraus, wie sehr das Gebet eine Quelle
der Liebe ist (73—85). Alfons Deissler legt dar, wie Beten in einer Welt
der technischen Rationalitit méglich ist (86—104). Meinrad Limbeck
zeigt, wie ,Bitt- und Klagegebet aus biblischer Sicht ein Testfall des
Glaubens® ist (105-126). Klemens Tilmann aktualisiert dies alles durch
den Aufweis von Mbglichkeiten zur Verwirklichung echten Betens und
Meditierens (127—162). Abt Thomas Denter erkldrt, wie Gebet und
Arbeit sich im Lebensrhythmus der Monche miteinander verbinden
(163—178). Und schlieBlich legt der Psychologe Rudolf Affemann seine
Auffassung dar iiber ,Beten aus der Sicht des Psychologen" (179—196).
Ein bemerkenswertes SchluBergebnis: ,... daf fiir mein subjektives
Empfinden die Wirklichkeiten, die am stdrksten wirken, jenseits der
Einzugsgebiete unserer derzeitigen Wissenschaft liegen. Vielleicht ge-
hort das Gebet mit zu diesen Wirklichkeiten, von denen auf nicht
durchschaubare Weise mehr Bewegung ausgehen kann, als die meisten
von uns derzeit annehmen* (196f). Eine lesenswerte Sammlung.

Herstelle Oda Hagemever
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den Confessiones Augustins; S. 105-113: Stockmeier, Peter:
Herrscherfrommigkeit und Totenkult. Konstantins Apostelkirche und
Antiochos’ Hierothesion; S. 114-117: Hiltbrunner, Otto: Seneca
auf der Benedictus-Medaille; S. 121-139: Aland, Kurt: Noch ein-
mal: Das Problem der Anonymitdt und Pseudonymitit in der christ-
lichen Literatur der ersten beiden Jahrhunderte: S. 140-154: B rox,
Norbert: Spiritualitdt und Orthodoxie. Zum Konflikt des Origenes mit
der Geschichte des Dogmas; S. 155—164: Stritzky, Maria Barbara
von: Der Begriff der Eusebeia und seine Voraussetzungen in der Inter-
pretation des Origenes; S. 165-178: Speigl, Jakob: Herkommen und
Fortschritt im Christentum nach Tertullian; S, 179—197: Fenger,
Anne-Lene: Zur Beurteilung der Ketzertaufe durch Cyprian von Kar-
thago und Ambrosius von Mailand; S, 198-216: Feldman n, Erich:
Christus-Frémmigkeit der Mani-Jiinger. Der suchende Student Augu-
stinus in ihrem ,Netz“?; S. 217-227: Fischer, Joseph A.: Die
ersten Konzilien im rémischen Nordwest-Afrika; S. 228—236: Schind -
ler, Alfred: Die Unterscheidung von Schisma und Héiresie in Gesetz-
gebung und Polemik gegen den Donatismus ¢mit einer Bemerkung
zur Datierung von Augustins Schrift: Contra epistulam Parmenianis:
S. 237-242: Colpe, Carsten: Bar Hebrius iiber die Manichfer;
S. 245-249: Rordorf, Willy: Zum Problem des ,groBen Sabbats®
im Polykarp- und Pioniusmartyrium; S. 250-266: Kraft, Heinrich:
Die Lyoner Mirtyrer und der Montanismus; S. 267—279; Baumei-
ster, Theofried: Der Mirtyrer Philemon; S. 280-283: Gaiffier,
Baudouin de: Sainte Angadrisma (VIIe siécle;, A propos de son culte;
S. 284—312: Puzicha, Michaela: Vita iusta «dial. 2,2). Grundstruk-
turen altkirchlicher Hagiographie bei Gregor dem GroBen; S. 313—
324: McCulloh, John M.: From Antiquity to the Middle Ages:
Continuity and change in papal relic policy from the 6th to the 8th
century; S. 325-355: Reekman s, Louis: Siedlungsbildung bei spit-
antiken Wallfahrtsstdtten; S. 359-368: Thraede, Klaus: Zum histo-
rischen Hintergrund der ,Haustafeln‘ des NT; S. 369—380; Frickel,
Josef: Die Zollner, Vorbild der Demut und wahrer Gottesverehrung;
S. 381-392: Schneemelcher, Wilhelm: Das Kreuz Christi und
die Démonen. Bemerkungen zur Vita Antonii des Athanasius; S. 393—
398: Stuiber, Alfred: Psalmenlesung oder Zwischengesang?; S. 399—
410: Normann, Friedrich: Zur Laienfrémmigkeit bei Johannes
Chrysostomus; S. 411—446: Gnilka, Christian: Die Natursymbolik
in den Tagesliedern des Prudentius; S. 447—457: Cramer, Winfrid:
Mens concordet voci. Zum Fortleben einer stoischen Gebetsmaxime
in der Regula Benedicti; S. 458—471: Frank, K. Suso: Die Vater-
unser-Erkldrung der Regula Magistri; S. 472—482: Diesner, Hans-
Joachim: Eugenius II von Toledo im Konflikt zwischen Demut und
Gewissen; S. 483—498: Engemann, Josef: Der ,corna“-Gestus —
ein antiker und frithchristlicher Abwehr- und Spottgestus?; S. 499—508:
Moorsel, Paul van: Le sarcophage de Marcia Romania Celsa: un
nouveau sujet de divergence d'interprétation?; S. 509—527: Dass-
mann, Ernst: Die Szene Christus-Petrus mit dem Hahn. Zum Ver-
héltnis von Komposition und Interpretation auf friihchristlichen Sar-
kophagen; 8. 528-538: Wegner, Max: Das Nabuchodonosor-Bild.
Das Bild im Bild; 8. 539-558: Andresen, Carl: Betrachtungen zur
Madebakarte in Géttingen; 5. 559-565: Ulbert, Thilo: Zwei sigma-
férmige Mensaplatten aus Syrien; S. 566—583: Hau c k, Karl: Volker-
wanderungszeitliche Bildzeugnisse eines Allgottes des Nordens und
ihre dlteren mediterranen Analogien (Zur Ikonologie der Goldbrak-
teaten XVII}; S. 584-593: Schumacher-Wolfgarten, Renate:
»Dextrarum iunctio* bei Giotto.

Bibliographia patristica. Internationale patristische Bibliographie. In
Verb. mit vielen Fachgenossen hrsg. von Wilhelm Schneemelcher.
Bd. XVIII/XIX: Die Erscheinungen der Jahre 1973 und 1974, — B, NY:
de Gruyter 1980. XLVI, 307 S.; Lw. DM 124,—.

Campenhausen, Hans Frhr. von: Urchristliches und Altkirchliches.
Vortréige und Aufsétze. — Tii: Mohr 1979. VII, 360 S.; Lw. DM 98,—

Schiissler Fiorenza, Elizabeth: “You are not to be called
Father”. Early christian history in a feminist perspective. — Cross
Currents XXIX, 1979, 301—-323.

Guillaumont, Antoine: De nouveaux Actes apocryphes: les Actes
de Pierre et des Douze Apétres. — RHR CXCVI, 1979, 141—152.

Quispel, Gilles: Ezekiel 1:26 in Jewish mysticism and Gnosis. —
VigChr XXXIV, 1980, 1-13; p. 14-18: Hamilton, Andrew: Atha-
nasius and the simile of the mirror; p. 19—23: McDermott, Wil-
liam C.: Saint Jerome and Domitius Afer; p. 24-35: Opelt, Ilona:
Das Bild Solons in der christlichen Spiétantike; p. 36—46: Perkins,
Pheme: On the origin of the world «CG II,5: A Gnostic physics;
p. 47-55: Church, Forrester F. — Gedaliahu G. Stroumsa:
Mani's disciple Thomas and the psalms of Thomas; p. 56-70:
Przybylski, Benno: The role of calendrical data in GCnostic
literature; p. 71—88: Lieu, Samuel N. C.: Nestorians and Manichaeans
on the South China coast.

Galitis, Georg: Apophatismus als Prinzip der Schriftauslegung bei
den griechischen Kirchenviitern. — EvTh XL, 1980, 25—40.

Baumeister, Theofried: Die Anfinge der Theologie des Martyriums.
— Mstr: Aschendorff 1980. XII, 356 5. — Miinsterische Beitrige zur
Theologie XLV; kart. DM 98,—; [Habil.-Schrift, Miinster]

Lies, Lothar: Zum Stand heutiger Origenesforschung. — ZKTh CII,
1980, 61—75. 190—205.

Vogt, Hermann Josef: Die Geltung des Alten Testaments bei Ireniius
von Lyon. — ThQQ CLX, 1980, 17—28.



341 1980

Jahrgang 76 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

342

Orbe, Antonio: San Ireneo y la doctrina de la reconciliacién. —
Gr LXI, 1980, 5-50.

Frazee, Charles A.: Anatolian asceticism in
Eustathios of Sebasta and Basil of Caesarea.
16—33.

Vermander, Jean-Marie: Un arien d'Occident méconnu: Firmicus
Maternus, — BLE LXXXI, 1980, 3—16.

Schultze, Bernhard, SJ: Epiphanius iiber Petrus. — AHP XVII, 1979,
7—68.

Opelt, Ilona: Des Hieronymus Heiligenbiographien als Quellen der
Historischen Topographie des stlichen Mittelmeerraumes. — RémQu
LXXIV, 1979, 145—-177.

ODonnell, James J.: Augustine, Confessiones 10.1.1-10.4.6. — Augus-
tiniana XXIX, 1979, 280-303; p. 304-315: Ferrari, Leo Charles:
The gustatory Augustin.

Schobinger, Jean-Pierre: La portée historique des théories de la
lecture. ¢Réflexions & la lumiére du De doctrina christiana de saint
Augustiny. — RThPh CXII, 1980, 43—56.

Scicolone, Stefania: Aspetti della persecuzione giulianea. — RSCI
XXXIII, 1979, 420—434.

the fourth century:
— CHR LXVI, 1980,

4. Mittelalter und Neuzeit

Bostoen, K.J.: De handschriften in de Dutch Church Library (Austin
Friars) te Londen. — NAKG LX, 1980, 56—84.

Vaz, Henrique C. de Limé: Teologia medieval e cultura moderna. —
Sintese XVII, 1979, 3—17.

Chauvin, Benoit: Une nouvelle liste des abbesses de Colonges
«XIIIe—XVIIe sigcles>. — Cit XXX, 1979, 249259,

Ryschawy, Franz: Die Geschichte des Augustiner-Eremitenklosters
Mariakron von der Griindung bis zu seinem Untergang. — Augu-
stiniana XXVII, 1977, 431—477; XXVIII, 1978, 155—182, 400—424; XXIX,
1979, 425—444.

5. Mittelalter

«Sapientiae doctrina». Mélanges de théologie et de littérature
médiévales offerts au R.P. Dom Hildebrand Bascour 0.S.B. — Leuv:
(Abbaye du Mont César) 1980. XVIII, 480 p. Recherches de
théologie ancienne et médiévale. Numéro spécial I; FB 1600; [cont.:]
p. 1-23: Bultot, Robert: Cosmologie et «contemptus mundi»;
D. 24-37: Dekkers, Eligius — Anselmus Hoste: De la pénurie
des manuscrits anciens des ouvrages le plus souvent copiés; p. 38—80:
Delhaye, Philippe: Quelques points de la morale d’Abélard; p. 61—
67: Glorieux, Palémon: Le Commentaire sur les Sentences du
ps. Bernard de Trilia; p. 68-90: Haacke, Rhaban: Die mystischen
Visionen Ruperts von Deutz; p. 91-108: Harin g, Nikolaus M.: Ein
Lehrgedicht des Gilbertschiilers Iordanus Fantasma; p. 110-118: His -
sette, Roland: Esse-essentia chez Roger Marston; p. 119-136:
Hodl, Ludwig: Theologische Neuansiitze zum Verstindnis des «pec-
catum originale» im 12. Jhd.; p. 137—147: Hunt, Richard W.: Liber
Florum: A twelfth century theological florilegium; p. 148-—179:
Jeauneau, Edouard: Guillaume de Malmesbury, premier éditeur
anglais du «Periphyseon»; p. 180-184: Labowsky, Lotte: Cardinal
Bessarion’s library and Arethas’s collection of early christian writers;
p. 185-198: Leclercq, Jean: Autour de la correspondance de
S. Bernard; p. 199—211: Longére, Jean: Deux sermons inédits sur
5. Benoit; p, 212-230: McEvoy, James: The absolute predestina-
tion of Christ in the theology of Robert Grosseteste; p. 231—237:
Manning, Eugéne: Réflexions sur l'authenticité des chapitres 8-18
de la Regula Benedicti; p. 238—248: Manselli, Raoul: Enrico del
Carretto e il suo trattato sulla povertd a Giovanni XXII; p. 249-264:
Mathon, Gérard: Les fondements de la morale chrétienne selon

le «Manuel» de Dhuoda; p. 265—270: Schneyer, Johann Baptist:.

Klippen bei der Sammlung und Registrierung der lateinischen Pre-
digten des Hoch- und Spétmittelalters; p. 271—298: Silvestre,
Hubert: La répartition des citations nominatives des Péres dans
I'ceuvre de Rupert de Deutz; p. 299-311: Smalley, Beryl: An early
Paris lecture course on St Luke; p. 312-326: Thouzellier, Chris-
tine: Cathares et manichéens; p. 327-358: Van den Auweele,
Dirk: Un abrégé flamand du «De regimine principum» de Gilles de
Rome; p. 359—374: Van Steenberghen, Fernand: La philosophie
au XIIle siécle. Dialogue avec le P. Enrique Rivera de Ventosa;
p. 375-385: Verbraken, Pierre-Patrick: Grégoire le Grand, premier
témoin de l'usage d’onctions rituelles aux ordinations?; p. 386—427:
Welkenhuysen, Andries: Louis Sanctus de Beringen, ami de
Pétrarque, et sa «Sentencia subiecti in musica sonora» rééditée
d'apres le ms. Laur. Ashb. 1051; p. 437—478: Michiels, Guibert:
Del:ix périodiques jubilaires. Table des articles. Table des auteurs
étudiés.

Haubrichs, Wolfgang: Die Kultur der Abtei Priim zur Karolinger-
zeit. Studien zur Heimat des althochdeutschen Georgsliedes. — Bo:
Réhrscheid 1979. 203 S. = Rheinisches Archiv CV; kart. DM 58,—.

Sieben, Hermann-Josef: Konzilien in Leben und Lehre des Hinkmar
von Reims ¢t 882). — ThPh LV, 1980, 44—77.

Stirpe, Marcello: Eremi ed eremiti di Veroli dal X al XIX secolo. —
RSCI XXXIII, 1979, 435—454.

Evans, G(illian) R.: Anselm and a new generation. — Oxf: Clarendon
Pr./Oxford Univ. Pr. 1980, XVIII, 212 p.; £ 12—,

Soziale Ordnungen im Selbstverstindnis des Mittelalters. Hrsg.
von Albert Zimmermann, Fiir den Druck besorgt von Gudrun Vuil-
lemin-Diem. Halbbd. II. — B, NY: de Gruyter 1980, VIII, S. 337—619:
= Miscellanea mediaevalia XII; Lw. DM 128,—; [enth. u.a. :] S. 337—340;
Senko, Wiadystaw: La doctrine de la perfectio personalis et de
la perfectio status dans le De ecclesiastica potestate de Gilles de
Rome; S. 341-350: Comoth, Katharina: Pax universalis. Philo-
sophie und Politik in Dantes Monarchia; S. 351—368: Piaia, Gre-

.

gorio: Interpretatazione allegorica ed uso ideologico della prima
profezia di Daniele agli inizi del trecento; S. 369—388: Miethke,
Jirgen: Zur Bedeutung der Ekklesiologie fiir die politische Theorie
im spdteren Mittelalter; S. 427—438: Quillet, Jeannine: La pro-
blématique de I'empire et son enjeu doctrinal dans le mandement
Fidem catholicam ¢1338>; 5. 439-448: Wiodek, Sophie: Les idées
theologico-politiques dans I'ecclésiologie de Thomas Netter Walden-
sis; 5. 460486: Chmielowska, Bozena: Les notions de loi
naturelle et de loi positive chez Stanislas de Skarbimierz. [vers
1360-1431); 5. 467—497: Aduini, Maria Lodovica: Biblische Kate-
gorien und mittelalterliche Gesellschaft: “potens” und “pauper” bei
Rupert von Deutz und Hildegard von Bingen (11. bzw. 12. Th.);
5. 517-533: Héiring, Nikolaus: Auctoritas in der sozialen und
intellektuellen Struktur des zwdlften Jahrhunderts; S. 540-557:
Goddu, André: The failure of exorcism in the Middle Ages.

Walker Bynum, Caroline: Did the twelfth century discover the
individual? — JEH XXXI, 1980, 1-17; p. 19-39: Webb, Diana:
Eloguence and education. A humanist approach to hagiography.

Thomas, A.H.: Une version des statuts de Prémontré au début du
douziéme siécle. — APraem LV, 1979, 153—170,

Marcuzzi, Pier Giorgio: Una soluzione teologico-giuridica al pro-
blema dell'usura in una gquestione “de quolibet” inedita di Guido
Terreni ¢1260-1432). — Sales XLI, 1979, 647—684; p. 801-818: Ga-
staldelli, Ferruccio: Un vescovo letterato del secolo XII, Arnolfo
di Lisieux (con un testo inedito).

Luchs, Alison: Alive and well in Florence. Thriving Cistercians in
Renaissance Italy. — Cit XXX, 1979, 109—-124; p. 125—188: Longeére,
Jean: Théologie et pastorale de la pénitence chez Alain de Lille;
p. 189-200: Friese, Alfred: Reginhard von Abenberg. Abt von
Bronnbach an der Tauber (1150-1167) und von Neustadt am Main
<1168—1182>, Bischof von Wiirzburg (1171—1186). Ein Beitrag zu seiner
Biographie; p. 201-220: Berman, Constance Hoffman: Adminis-
trative evidence for the Cistercian grange. The record of the
Cartularies of Bonnecombe; p. 221-248: Bell, David N.: Greek, °
Plotinus, and the education of William of St, Thierry.

lammarone, Giovanni: Dalla “cittd dell’avere” alla “‘citta dell'essere’’.
Francesco d'Assisi testimone dell'“Essere”. — MF LXXIX, 1979, 60—84;
p. 133—148: Quaglia, Armando: Il testamento di S. Francesco
e la regola.

Ciccarelli, Diego: Contributi alla recensione degli scritti di S.
Chiara. — MF LXXIX, 1979, 347—374; p. 375-391: Nessi, Silvestro:
Contributo per una nuova biografia di Iacopone da Todi con un
documento inedito del 1259; p. 392—440: Gatti, Isidoro Liberale:
Il Palazzo della Rovere e il Convento dei Santi Apostoli in Roma
attraverso i secoli.

Paolini, Lorenzo: Le origini della “Societas Crucis’. — RStLR XV,
1979, 173—229; p. 230-249: Volpe, Rosanna: Intento religioso e
impianto retorico in una commedia inedita del XV secolo, lo “Zeno-
bius” di Pietro Domizi.

Kieckhefer, Richard: Meister Eckhart's conception of union with
God. — HThR LXXI, 1978, 203—225.

Siegroth-Nellessen, Gabriele von: Versuch einer exakten Stil-
untersuchung fiir Meister Eckhart, Johannes Tauler und Heinrich
Seuse. — Mchn: Fink 1979, 290 S. = Medium aevum XXXVIII; Lw.
DM 78,— [Diss., Wiirzburg]

Cuesta Leyva, Manuel, SJ: Salvacién y cruz. Un capitulo de la
soteriologia de Hugo de Saint-Cher. — Granada: Facultad de Teo-
logia 1980. XII, 108 p. = Biblioteca Teolégica Granadina XIX.

D'Alatri, Mariano: Una sentenza assolutoria dell’anno 1347 per I'in-
quisitore Giovanni da Spello. — CollFr XLIX, 1979, 215—221; p. 277—289:
Schmucki, Octavianus: Assisii civitas tempore sancti Francisci.

Polc, Jaroslav V.: Statutes of the synods of Prague, 1362—1377. —
Apollinaris LII, 1979, 495-527.

Zumkeller, Adolar: Erbsiindenlehre des deutschen Augustinertheo-
logen Johannes Klenkok ¢t 1374;. — Augustiniana XXIX, 1979, 316—365.

Kahsnitz, Rainer: Der Werdener Psalter in Berlin. Ms. theol. lat.
fol. 858. Eine Untersuchung zu Problemen mittelalterlicher Psalter-
illustration. — Diis: Schwann 1979. 287 S., 160 Bildseiten — Beitriige
zu den Bau- und Kunstdenkmilern im Rheinland XXIV; Lw. DM 72,—.

Schiiller-Piroli, Susanne: Die Borgia-Pipste Kalixt III und Alex-
ander VI. — Mchn: Oldenbourg 1980. 432 S., Taf. u. Karten; DM 38,—.

Hauf, Albert G.: El “Ars praedicandi” de Fr. Alfonso d'Alpraho,
O.F.M. Aportaciéon al estudio de la teoria de la predicacién en la
Peninsula Ibérica. — AFrH LXXII, 1979, 233—329; p. 106—133. 330—428:
Dansette, Béatrice: Les pélerinages occidentaux en Terre Sainte:
une pratique de la *“Dévotion moderne”? Relation inédite d'un
pelerinage effectué en 1486; p. 429—464: Ferrari, Mirella: Per una
storia delle biblioteche francescane a Milano nel Medicevo e
nell'Umanesimo.

6. Gesamte Neuzeit

Nasrallah, Joseph: Histoire du mouvement littéraire dans I'Eglise
Melchite du Ve au XXe siécle. (Vol. IV:) (Période Ottomane 1516—
1900.) 1: (1516—1724>. — Louv: Ed. Peeters; P: Selbstverl. 1979. 316 p.

Kunz, Erhard: Protestantische Eschatologie. Von der Reformation bis
zur Aufklérung. — Frb/B, Basel, Wien: Herder 1980. 113 S. — Hand-
buch der Dogmengeschichte IV, 7¢ (T. 1».

Bonet I Balta, Joan: La Biblia en llengua vulgar en els Paisos
Catalans després de l'autoritzacié emesa per la Inquisici6. — Revista
Catalana de Teologia IV, 1979, 167—212.

7. Reformation und Katholische Erneuerung

Iserloh, Erwin: Geschichte und Theologie der Reformation im Grund-
rif. — Pad: Bonifacius-Dr. 1980, 214 S.; kart. DM 17,80.
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Stadtbiirgertum und Adel in der Reformation. Studien zur Sozial-
geschichte der Reformation in England und Deutschland = The
urban classes, the nobility and the reformation. Hrsg. von Wolfgang
J. Mommsen in Verb. mit Peter Alter und Robert W. Scribner. —
Stu: Klett-Cotta 1979. 392 8. = Verdffentlichungen des Deutschen
Historischen Instituts London V; Lw, DM 48,—.

Auksi, P.: Simplicity and silence: The influence of Scripture on the
aesthetic thought of the Major Reformers. — The Journal of Reli-
gious History X, 1979, 343—364.

Hurtubise, Pierre: Fidélité en temps de crise: I'exemple d'Erasme. —
EglTh XI, 1980, 33-55; p. 57—75: Hardy, Richard P.: Fidelity to
God in the mystical experience of Fray Juan de la Cruz.

Augustijn, C.: Erasmus und die Juden. — NAKG LX, 1980, 22-38;
p- 39-55: Loades, D.M.: The Netherlands and the Anglo-Papal
reconciliation of 1554; p. 90-106: Nijenhuis, W.: Een monoloog
van Dirk Volckertsz Coornhert; p. 107—113: Booma, ].G.]J. van:
Acta van een reeds in 1579 gehouden Overijsselse synode.

Lienhard, Marc: Martin Luthers christologisches Zeugnis. Entwick-
lung und Grundziige seiner Christologie. [Aus dem Frz. von Robert
Wolff.] — Go6: Vandenhoeck & Ruprecht 1980. 306 S.; Lw. DM 36,—.

Luther und die Theologie der Gegenwart. Referate und Berichte
des Fiinften Internationalen Kongresses fiir Lutherforschung. Lund,
Schweden 14.-20. August 1977. Hrsg. von Leif Grane und Bernhard
Lohse. — Gd: Vandenhoedc & Ruprecht 1980. 197 S.; kart. DM 38,—;
[enth. u.a.:] S. 8—16: Wingren, Gustaf: Luther and the situation
of the church today; S. 17—80: Jiingel, Eberhard: Zur Bedeutung
Luthers fiir die gegenwiirtige Theologie; S. 112-124: Prenter,
Regin: Luther als Theologe; S. 134—144: Lindhardt, P. G.: Luther
und Skandinavien.

Schwarzwiéller, Klaus: Theologische Kriterien fiir politische Ent-
scheidungen bei Luther. — KuD XXVI, 1980, 88—108.

Liebmann, Maximilian: Urbanus Rhegius und die Anfinge der Re-
formation. Beitrdge zu seinem Leben, seiner Lehre und seinem Wir-
ken bis zum Augsburger Reichstag von 1530 mit einer Bibliographie
seiner Schriften. — Mstr: Aschendorff 1980. XVI, 479 S. = Reforma-
tionsgeschichtliche Studien und Texte CXVII; kart. DM 135,—.

Olin, John C.: The Idea of pilgrimage in the experience of Ignatius
Loyola. — ChH XLVIII, 1979, 387—397.

Houlbrooke, Ralph: Church courts and the people during the
English Reformation 1520-1570. — Oxf: Oxford Univ. Pr. 1979. XI,
304 p. = Oxford historical monographs; £ 10,—.

Dolista, Karel: Materialia ad reformationem circariae Hungariae
ineunte saeculo XVI. — APraem LV, 1979, 214225,

Nunes Carreira, José: Tradi¢gdo e inovagdo no comentirio de Frei
Luis de Sotomaior ao Céntico dos Céanticos. — Didaskalia IX, 1979,
155—208; p. 209-235: Bragan¢a, Joagquim O.: “Memorial dos peca-
dos" de Garcia de Resende.

Coxito, Améndio A.: Método e ensino em Pedro da Fonseca e nos
Coimbricenses. — Revista Portuguesa de Filosofia XXXVI, 1980, 88—107.

Ratschow, Carl Heinz: Von der Einheit der Kirche. Erwédgungen zum
Marburger Religionsgesprich 1529. — JbHessKV XXX, 1979, 261294,

Schiiler, Sibylle: Die Klostersikularisation in Kent 1535—1558. — Pad:
Schoningh (1980). 164 S. = Sammlung Schoéningh zur Geschichte und
Gegenwart. [Diss., Erlangen]

Matabuena, Antonio G.: Origen y exigencias historicas de la obra
misional de Verapaz. — CTom, A. LXXI = T. CVII, 1980, 76—116.

Pflug, Julius: Correspondance recueillie et éditée avec introduction
et notes par J. V. Pollet, O. P. Tome IV: L'épiscopat. (II): Juillet 1553 —
septembre 1564. — Lei: Brill 1979. 648 p.; hfl 150,—.

Molinari, Franco: L'uso della Bibbia e dei Padri nei “Sacri Ragiona-
menti” di Federico Borromeo. — RLSE XI, 1979, 33—44,

8. Neuere Zeit

Faivre, Antoine: Théosophie et mystique spéculative du siecle baro-
que en Allemagne. Note sur 'ccuvre de Bernard Gorceix. — RHR
CXCVI, 1979, 53—77. 153—183.

Quintrell, B.W.: The Royal Hunt and the Puritans, 1604-1605. —
JEH XXXI, 1980, 41—58; p. 59—88: Morrish, P.S.: The struggle
to create an Anglican diocese of Birmingham.

Weber, Reinhard: Wiirzburg und Bamberg im DreiBigjdhrigen Krieg.
Die Regierungszeit des Bischofs Franz von Hatzfeldt, 16311642, —
Wii: Echter 1979. XXXI, 507 S. = Forschungen zur fridnkischen Kir-
chen- und Theologiegeschichte; kart. DM 58,— [Diss., Wiirzburg]

Nischan, Bodo: Brandenburg’s Reformed Réte and the Leipzig Mani-
festo of 1631. — The Journal of Religious History X, 1979, 365—380;
p. 381-399: Gilbert, Alan D.: Methodism, dissent, and political
stability in early industrial England; p. 400—415: Marshall, Norma:
Lord Acton and the writing of religious history.

Leinsle, Ulrich G.: Abt Hieronymus Hirnhaim. Zur Wissenschafts-
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Carle, Paul-Laurent: L'ecuménisme concret selon les normes de
Vatican II. — Divinitas XXIV, 1980, 131—177.

Duchrow, Ulrich: Konflikt um die Ukumene. Christusbekenntnis —
in welcher Gestalt der 6kumenischen Bewegung? — Mchn: Kaiser
(1980). 338 S.; kart. DM 36,—.

Kantzenbach, Friedrich Wilhelm: Einheitsbestrebungen im Wandel
der Kirchengeschichte. — (G:) Giitersloher Verlagshaus G. Mohn (1979).
138 8. = Studienbiicher Theologie. Kirchen- und Dogmengeschichte.

Bekenntnis und Einheit der Kirche. Studien zum Konkordienbuch
im Auftrag der Sektion Kirchengeschichte der Wissenschaftl. Gesell-
schaft fiir Theologie. Hrsg. von Martin Brecht und Reinhard Schwarz.
— Stu: Calwer Verlag (1980). 531 S.; Lw. DM 48,—.

Belardinelli, Mario: Movimento catolico e questione comunale
dopo l'unitd. — R: Ed. Studium (1979). 193 p. = Nuovo Universale
Studium XXXIII; Lire 4000.

X. Moraltheologie

McCormick, Richard A, S5J: Notes on moral theology: 1979. — ThSt
XLI, 1980, 98—150.

Mosso, Sebastiano: Fede, storia e morale. Saggio sulla filosofia
morale di Jacques Maritain. — Mil: Massimo (1979). 271 p. = “Filo-
sofia e Scienze Umane" III; Lire 7500.

Rendtorff, Trutz: Ethik. Grundelemente, Methodologie und Kon-
kretionen einer ethischen Theologie. Bd. 1. — Stu, B, Kéln, Mz: Kohl-
hammer (1980). 148 S. = Theologische Wissenschaft; kart. DM 22,—.

Vidal, Marciano: Moral de actitudes. Tomo III: Moral social. — Madr:
PS Editorial (1979). 671 p.; pes 1250.

Bondolfi, Alberto: Teoria critica ed etica cristiana. — Bol: Ed. Deho-
niane (1979). 346 p. = Studi e ricerche XXX; Lire 8000.

Monteiro, Anténio: O homen fonte de moral objectiva na consti-
tuicdo sobre a Igreja no mundo contemporineo. — Didaskalia IX,
1979, 11—154.

Honecker, Martin: Das Problem des theologischen Konstruktivismus.
— ZevE XXIV, 1980, 97-110.

Grandmaison, Jacques: Taches prophétiques de la critigue et de
la dynamique éthiques d'inspiration chrétienne. — Science et esprit
XXXII, 1980, 129-142; p. 143-151: Bergeron, Richard: Jésus et le
fondement de la décision; p. 153-159: Gaudette, Pierre: Jésus et
la décision morale du chrétien. Points de réflexion; p. 161—176:
Naud, André: Les voix de I'Eglise dans les questions morales;
p. 177-192: Couturier, Guy: La vie familiale comme source de
la Sagesse et de la Loi; p. 193—197;: Duhaime, Jean-L.: Perception
de Dieu et comportement moral chez les sages d’Israél; p. 199—-208:
Martel, Gilles: Pour une sociologie de la vie morale et de ses
transformations; p. 209-215: Ménard, Guy: Responsabilité morale
et syndicalisme: quelques réflexions; p. 217-233: Be auchamp,
André: Réflexions théologiques & propos d'une éthique de I'environ-
nement.

Rest, James R.: Development in judging moral issues. — Minneapolis
(:;Minn.): Univ. of Minnesota Pr. (1979). XX, 305 p.; $ 19,50.

Schmitz, Philipp, SJ: Tugend — der alte und der neue Weg zur in-
haltlichen Bestimmung des sittlich richtigen Verhaltens. — ThPh LIV,
1979, 161—182.

Ziegler, Josef Georg: Moraltheologische Kriterien fiir eine gesetzliche
Regelung der Organtransplantation. — TThZ LXXXIX, 1980, 35—49.

Eibach, Ulrich: Experimente mit menschlichen Embryonen. Ethische
Probleme aus christlicher Sicht. — Theologische Beitrige XI, 1980, 4-32.

Rotter, Hans: Fragen der Sexualitit. — Innsb, Wien, Mchn: Tyrolia-
Verl. (1979). 128 S.; kart. DM 16,60.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Webster, Alexander F.C.: Varieties of Christian military saints:
From martyrs under Caesar to warrior princes. — St. Vladimir's theol,
quarterly XXIV, 1980, 3—38. .

Guillaumont, Antoine: Aux origines du monachisme chrétien. Pour
une phénoménologie du monachisme. — (Bégrolles en Mauges: Ed.
g{i;(}lt’ﬂbb&sfe de Bellefontaine 1979.) 239 p. = Spiritualité orientale

Halkin, Frangois: Une légende grecque de saint Alexis, BHG 56d. —
AnBoll XCVIII, 1980, 5-16; p. 17—23: Lebrun, Freddy: L'éloge de
S. Pierre par Nicétas dans le ms. Iviron 594; p. 25-38: Devos,
Paul: Cyrille de Scythopolis. Influences littéraires. Vatement de
I'évéque de Jérusalem. Passarion et Pierre I'Ibére; p. 49-74: Folz,
Robsirt: Saint Oswald, roi de Northumbrie. Etude d’hagiographie
royale.

Cilleruelo, L.: La mistica de la «Memoria Dei» en san Agustin. —
Estudio Agustiniano XIV, 1979, 413—448,

Manning, E.: A propos de quelques titres dans la Regula Magistri. —
Studia monastica XX, 1978, 7—16; p. 17—64: Vogiié, Albert de: Les
vues de Grégoire le Grand sur la vie religieuse dans son Commen-
taire c§es Rois; p. 65-70: Garriques, M.-O.: A la recherche de
Refectio mentium.

Dansette, Béatrice: Les pélerinages occidentaux en Terre Sainte:
une pratique de la «Dévotion moderne»? Relation inédite d'un
pélerinage effectué en 1486. — AFH LXXII, 1979, 106—133. 330—428.

Ruiz Jurado, Manuel: La pobreza en el carisma fundacional igna-
ciano. — Manresa LII, 1980, 47-64; p. 65-86: Gonzéalez Faus,
José Ignacio: Notas sobre la Experiencia espiritual en los Ejercicios
de San Ignacio; p. 99-118: Wilkens, Gerard: Lugar y funcién
de la Sda. Escritura en los Ejercicios Espirituales de San Ignacio.

Cugno, Alain: Saint Jean de la Croix. — (P:) Fayard (1979). 264 p.

King, Ursula: Towards a new mysticism. Teilhard de Chardin and
Eastern religions. — Lo: Collins 1980. 318 p.; £ 7,95.

Religieux et moines de notre temps. — P: Ed. du Cerf 1980. 410 p.

Mistica e misticismo oggi. Settimana di studio di Lucca 8-13
settembre 1978. — R: Passionisti — CJPJ 1979. 793 p.; Lire 19 000.
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Leech, Kenneth: True prayer. An introduction to Christian spiri-
tuality. — Lo: Sheldon Press (1980). 202 p.; £ 3,95.

Rotzetter, Anton: Theologie und Spiritualitiit. — FStudien LXI, 1979,
318—-340.

Ducharme, Alfred: Le management des communautés religieuses.
La Compagnie de Jésus et le MBO. — Montr: Les Ed. Bellarmin 1979.

202 p.; $ 7,70.
Gillespie, V. Bailey: Religious conversion and personal identity.
How and why people change. — Birmingham, Alabama: Religious

Education Pr. (1979). X1, 246 p.; $ 7,95.

Ellwood, Robert S.: Alternative altars. Unconventional and Eastern
spirituality in America. — Chic, Lo: The Univ. of Chicago Pr. (1979).
XIII, 192 p. = Chicago history of American religion; $ 12,80

Barth, Hans-Martin: Wie ein Segel sich entfalten. Selbstverwirk-
lichung und christliche Existenz. — (Mchn:) Kaiser (1979). 123 S. =
Wachsen und gestalten.

Fracchia, Charles A.: Living together alone. The new American
monasticism. — San Francisco [e.a.:] Harper & Row (1979). 186 p.

XII. Christliche Sozialwissenschaften

Rizzi, Armido: Il credente come soggetto di storia. Bultmann risponde
ai “teologi politici”. — (R:) Borla (1978). 164 p. = Ricerche teo-
logiche; Lire 4000.

MlalecDonagh, Enda: Social ethics and the Christian. Towards free-
dom in communion. — Manch: Manchester Univ. Press (1979). 89 p.

Schmélzle, Udo Friedrich: Ehe und Familie im Blickpunkt der
Kirche. Ein inhaltsanalytisches Forschungsprogramm zu Zielwerten
in deutschen Hirtenbriefen zwischen 1815 u. 1975, — Frb/B, Bas,
Wien: Herder (1979). XIV, 466 8. — Freiburger theologische Studien
CXIII [Diss., Wiirzburg]

Moltmann, Jiirgen: Menschenwiirde, Recht und Freiheit. — Stu, B:
Kreuz Verlag (1979). 95 S.

Ein lutherischer Materialband iibher Menschenrechte, — (Stu:
Kreuz-Verl. 1978). X, 220 S. = LWB-Report «frither “‘Lutherische Rund-
schau'’y H. 1. 2).

Menschenrechte — eine Herausforderung der Kirche. Hrsg. von
Johannes Schwartlénder. — (Mchn:) Kaiser; [Mz: Matthias-)Griinewald
(-Verlag) (1979). 84 S. — Entwicklung + Frieden. Materialien XI.

De Wolf, A.: De universele verklaring van de rechten van de mens
en de kerk. — Collationes X, 1980, 9-36; p. 37-64: De Wolf, A. en
B. M ae s : Mensenrechten en christelijk-gelovig engagement.

Kimminich, Otto: Schutz der Menschen in bewalfneten Konflikten.
Zur Fortentwidklung des humanitiren Vélkerrechts. — (Mchn:) Kaiser;
(Mz: Matthias-)Griinewald(-Verlag) (1979). 284 S. = Entwicklung und
Frieden. Wissenschaftliche Reihe XX,

Monni, Piero: O[rganizzazione delle] N[azioni] U[nite] quale liberta?
Trent’anni di dibattito sulla liberta religiosa. — R: Ed. Studium 1979,
344 p. = Religione e societa V; Lire 9000.

Bertrand, Michéle: Le statut de la religion chez Marx et Engels. —
(P:) Ed. Sociales (1979). 189 p. = Editions sociales — problémes; F 35,—.

Hanna, Mary T.: Catholics and American politics, — Cambridge, Mass.,
Lo: Harvard University Press 1979. IX, 262 p.; § 15,—.

Ledure, Yves: Conscience religieuse et pouvoir politique. — (P:) Le
Centurion (1979). 187 p.; F 18,60.

Religidser Sozialismus und Wirtschaftsordnung. Hrsg. von Sieg-
fried Katterle und Arthur Rich. — (Gii:) Giitersloher Verlagshaus
G. Mohn (1980). 128 S. = Giitersloher Taschenbiicher Siebenstern
CCCLXXIV; kart. DM 12,80.

Coste, René: Le devenir de I'homme. Projet marxiste, projet chrétien.
— P: Ed, Ouvriéres (1979). 281 p. = Collection “La Vie des Hommes".

XIIl. Kirchenrecht

Hehl, Ernst-Dieter: Kirche und Krieg im 12. Jahrhundert. Studien zu
kanonistischem Recht und politischer Wirklichkeit, — Stu: Hiersemann
1980. IX, 310 5. = Monographien zur Geschichte des Mittelalters XIX;
Lw. DM 148,—. [Diss., Mainz]

Saurwein, Erich: Der Ursprung des Rechtsinstitutes der pépstlichen
Dispens von der nicht vollzogenen Ehe. Eine Interpretation der
Dekretalen Alexanders III. und Urbans NI — R: Univ. Gregoriana
Ed. 1980. XX, 266 S. — Analecta Gregoriana CCXV — Series Facul-
tatis Turis Canonici: Sectio B, 43; Lire 15 000.

Gaudemet, Jean: Les électios dans I'Eglise latine des origines au
XVIe siécle. Avec la collaboration de Jacques Dubois, André Duval,
Jacques Champagne. — P: Lanore (1979). 423 p.

Maret, Henry: L’église et I'état. Cours de Sorbonne inédit <1850—1851>.
Introd. et présentation de Claude Bressolette. Préf, d’Emile Poulat. —
P: Beauchesne (1979). VIII, 321 p. = Textes-Dossiers-Documents I,

M6 c k, Charlotte: Staat und Kirchen. Bibliographie zu ihrem rechtlichen
Verhéltnis in der Bundesrepublik Deutschland. Berichtszeit 1968—1977.
Mit einem Anhang iiber das Verhiltnis von Staat und Kirchen in der
Deutschen Demokratischen Republik, — Hbg: Hansischer Gildenverlag
Heit (1979). VI, 178 S.

Ferrari, Silvio: Ideologia e dogmatica nel diritto ecclesiastico ita-
liano. Manuali e riviste (1929-1979). — Mil: Giuffré 1979, 354 p. =
Universita di Parma. Pubblicazioni della Facolta di Giurisprudenza
XLIV; Lire 10 000.

D'Avack, Pietro Agostino: Trattato di diritto ecclesiastico italiano,
Parte generale. Nozioni concettuali introduttive — Le fonti, storia e
sistemi di relazioni tra stato e confessioni religiose — La proble-
matica della liberta religiosa — La chiesa Cattolica. 22 ed. integralmente
rinnovata e aggiornata. — Mil: Giuffré 1978, IV, 520 p.; Lire 7500.

Problemas entre Iglesia y estado. Vias de solucién en derecho
comparado, Ponencias de las II Jornadas de estudio organizadas por
la Facultad de Derecho Canénico de la Universidad Pontificia Comillas
de Madrid. <Madrid 9-11 diciembre 1976.» Editadas por: C(arlos)
Corral [Salvador] y J(osé) M(aria) Urteaga. — Madr: (Univ. Pontificia
Comillas de Madrid) 1978. 285 p. = Publicaciones de la Universidad
Pontificia Comillas, Madrid X, 12, 1. 3; pes 500,—.

Essener Gespriche zum Thema Staat und Kirche. Hrsg. von Joseph
Krautscheid u. Heiner Marré, Bd. XIV. — Mstr: Aschendorif (1980).
168 S.; kart. DM 28,—; [enth. u.a]: S. 9-28: Geiger, Willi:
Kraft und Grenze der elterlichen Erziehungsverantwortung unter den
gegenwdértigen gesellschaftlichen Verhdltnissen: S. 29-53: Diskus-
sionsbeitrdge; 8. 54-98: Bockenférde, Ernst-Wolfgang: Eltern-
recht — Recht des Kindes — Recht des Staates. Zur Theorie des ver-
fassungsrechtlichen Elternrechts und seiner Auswirkung auf Erziehung
und Schule; S. 99—127: Diskussionsbeitréige; S. 128-145: Simon,
Dietrich V.: Die Reform des Rechts der elterlichen Sorge; S. 146—186:
Diskussionsbeitrige.

Abate, Antonino M. OP: Il matrimonio nell'attuale legislazione
canonica. — (R:) Paideia Ed. (1979). 318 p. = Studia Urbaniana VI.
Fumagalli Carulli, Ombretta: La relazione dinamica tra il can.
1082 e il can. 1081 cod. iur. can. — EIC XXIV, 1979, 247—-279; p. 280—
290: Fedele, Pio: Le questioni incidentali nella storia del processo
canonico; p. 291-330: Villeggiante, Sabastiano: Ammissione del

libello e concordanza del dubbio.

Schlaich, Klaus: Die ‘protestatio’ beim Reichstag in Speyer von 1529
in verfassungsrechtlicher Sicht. — ZevKR XXV, 1980, 1-19; S, 20-39;
Dreier, Ralf: Entwicklungen und Probleme der Rechtstheologie.

XIV. Pastoraltheologie und Katechetik

Wright, Frank: The pastoral nature of the ministry. — (Lo:) SCM
Press (1980). 89 p.; £ 2,50.

Socha, Hubert: Die Seelsorgsberufe des Pastoral- und Gemeinde-
referenten. — TThZ LXXXIX, 1980, 1—34.

Marzotto, Damiano: Sulla natura del celibato sacerdotale. Analisi
degli ultimi documenti del Magistero (1964—1974. — SC CVII, 1979,
591—628.

Manenti, Alessandro: Vocazione, psicologia e grazia. — (Bol: Ed.
Dehoniane 1979.) 139 p. = Testimoni X; Lire 2000.

Collins, Gary R.: Einfilhrung in die beratende Seelsorge (Effective
counseling, dt.) Handbuch fiir Ausbildung und Praxis. (Dt. von Rein-

hilde Klatte.) — Witten: Bundes-Verl. (1979). 206 S. = ABC-Team
W 834. _

Gesprédchsseelsorge. Theologie einer pastoralen Praxis. Rein-
hold Bérenz (Hrsg,. Mit Beitr. von Heinrich Fries [u.a.]. — Rgh:

Pustet (1980). 141 S.; kart. DM 17,50; [enth.:] S. 11—47: Fries, Hein-
rich: Theorie einer Praxis. Systematische Uberlegungen zum Seel-
sorgegespréich; 8. 49-68: Kertelge, Karl: Suchen, was verloren ist.
Die Sorge Jesu um den Menschen und ihre Bedeutung fiir die Seel-
sorge heute; S. 69—124: Barenz, Reinhold: Verkiindigung als Le-
benshilfe. Aufgaben und Chancen des Seelsorgegesprichs.

Il cammino della pastorale familiare in Italia dalla presa di coscienza
alla realizzazione. Atti del Convegno Nazionale, Roma 3-6 maggio
1979. — (R:) A(n.) V(eritas) E(ditrice) (1979). 285 p. = Conferenza
Episcopale Italiana — Commissione per la Famiglia; Lire 5000.

Tugwell, Simon: The way of the preacher. <Including ‘The foundation
of the Order of Preachers and its historical setting’ by Allan White>. —
(Lo:) Darton, Longman & Todd (1979). XV, 199 p.; £ 3,95.

Otto, Gert: Von geistlicher Rede. Sieben rhetorische Profile. — (Gii:)
Giitersloher Verl.-Haus G. Mohn (1979). 127 S. — Giitersloher Taschen-
biicher Siebenstern CCCXLIII; kart, DM 9,80,

Predigten, die handeln helfen. Modelle fiir appellatives Reden. Hrsg.
von Heribert Arens u. Hans Werner Dannowski, — (Gii:) Giitersloher
Verl.-Haus G. Mohn (1979). 159 S.

Brovelli, Franco: Linee teologico-pastorali a proposito di iniziazione
cristiana: dall’analisi dei nuovi rituali, — SC CVII, 1979, 247—274;
p. 275-295: Caprioli, Adriano: Il problema della iniziazione
cristiana in Italia.

Hoffmann, Heinrich: Nicht mehr im Abseits. Angebote einer offenen
Jugendarbeit. — (Mchn:) Kaiser (1980). 156 S. — Ganz praktisch.

Czell, Gernot: Jugend. Situation im Widerspruch. — EvE XXXI, 1979,
982-394; S. 394-403: Affolderbach, Martin: Lernen und Erleben
— Maoglichkeiten und Grenzen einer Didaktik im Rahmen kirchlicher
Jugendarbeit.

Kirche — Lebensraum fiir Jugendliche? Beitrdge zum Spannungsfeld
Jugend — Religion — Kirche. Hrsg. von Michael Graff u. Heinz Tiefen-
bacher. — Mz: Matthias-Griinewald-Verl, 1980, 156 5. = Veroffent-
lichungen der Akademie der Dibzese Rottenburg-Stuttgart; DM 19,80.

Zur Freude des Glaubens hinfiihren. Apostolisches Schreiben iiber
die Katechese heute Papst Johannes Pauls II. Mit einem Kommentar
von Adolf Exeler. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1980). 174 S.; DM 8,80.

Silberberg, Hermann-Josef: Emanzipation, Identitit, Erlésung. Schul-
politische, tiefenpsychologische, theologische Aspekte eines religions-
pédagogischen Grundkonzepts unter bes. Beriicks. der Zen-Meditation.
— Diis: Patmos (1979). 239 S.

Lowtzow, Christoph von — Jirgen W. Kremer: Neue Formen des
kirchlichen Unterrichts. Gruppendynamische Arbeitsformen in Theorie
und Praxis. Mit einer themenorientierten Spielsammlung. — Gii:
Giitersloher Verlagshaus G. Mohn 1980. 246 8.; kart. DM 19,80,

Limbeck, Meinrad: Katechese im Spiegel des Alten und Neuen Te-
staments, — KatBl CV, 1980, 237-247; S. 248-256: Zimmerman n,
Dietrich: Katechese als gemeinsame Erfahrung.

Hiippauff, Hubertus — Dieter Stoodt: Verstdndigung iiber Reli-
gion. Erfahrungen mit Studienanfingern. Unter Mitarb. von Gerhard
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Brocdkmann (u.a.) — Mstr: Comenius-Institut 1979. II, 281 S. = Zur
Diskussion gestellt.

Rickers, Folkert: Sprechen iiber den Tod. Ein problemorientiertes
religionspédagogisches Unterrichtsmodell. In Zs.-arbeit mit Ursula
Eisele [u.a.] — (Gii:) Giitersloher Verl.-Haus G. Mohn (1980). 134 S.,
9 Abb. im Text = Giitersloher Taschenbiicher Siebenstern DCCLIII.

Rickers, Folkert: Biblische Begriindungen fiir Befreiung in Theologie
und Religionspddagogik: Das Beispiel Exodus. — Theologie practica
X1V, 1979, 182—194.

XV. Liturgiewissenschaft
(einschl. Kirchenmusik und kirchliche Kunst)

Corpus antiphonalium officii. Vol. VI: Secunda et tertia ordinationes.
Editum a Renato-Joanne Hesbert. — R: Herder 1979. 417 p. 4° =
Rerum ecclesiasticarum documenta. Series maior. Fontes XII.

Il cosiddetto Pontificale di Poitiers. «Paris, Bibliothéque de I'Ar-
senal,, Cod. 227>. A cura di Aldo Martini. Con 4 tav. — R: Herder
1979, 105*%, 392 p. = Rerum ecclesiasticarum documenta. Series
maior XIV.

Beckwith, Roger T.: The origin of the festivals Easter and Whitsun.
— Studia liturgica XIII, 1979, 1—20; p. 21—45: Stevenson, Kenneth
W.: The Catholic Apostolic Church — its history and its eucharist;
p. 46-56: O Laoghaire, Diarmuid: Daily intimacy with God —
an ever new aspect of Celtic worship; p. 57-62: Bradshaw,
Paul E.: Prayer morning, evening, and midnight —an apostolic custom?

Drumbl, Johann: Ursprung des liturgischen Spiels. — Italia medioevale
e umanistica XXII, 1979, 45—96.

Schmid, Karl: Das liturgische Gebetsgedenken in seiner historischen
Relevanz am Beispiel der Verbriiderungshewegungen des frithen Mittel-
alters. — FreibDA XCVIII, 1979, 20—44.

Die mittelalterliche Gottesdienstordnung des Stiftes Haug in
Wiirzburg. Eingel. u. hrsg. von Rita Wehner. — Neustadt an der Aich:
Degener 1979. 536 S. — Schriften des Zentralinstituts fiir Frankische
Landeskunde u. Allg. Regionalforschung an der Universitdt Erlangen-
Niirnberg XVII; kart. DM 48,— [Diss., Wiirzburg]

Rouet, Albert: La messe dans I'histoire. — P: Centre Jean-Bart/Ed. du
Cerf (1979). 155 p. = Dossiers libres; F 30,—.

Gottesdienst als Gestaltungsaufgabe. Praktische Anregungen zur
Gestaltung des Gottesdienstes aufgrund der Denkschrift ,Versam-

melte Gemeinde" <Strukturpapiers. — Hbg: Lutherisches Verlagshaus
1979. 66 S. = Reihe Gottesdienst X.

Pistoia, Alessandro, CM: Introduzione critica al dibattito recente
sul linguaggio liturgico. — ELit XCIV, 1980, 3—26.

Cipriani, Settimo: Nutriti dalla parola. Riflessioni biblico-liturgiche
ciclo C. — (R:) Ed. Paoline (1979). 435 p. = Parola e liturgia III.
Badia, Leonard F.: The Dead Sea people’s sacred meal and Jesus’

Last Supper. — (Wash, D. C.:) Univ. Press of America (1979). V, 75 p.

Schulz, Hans-Joachim: Liturgischer Vollzug und sakramentale Wirk-
lichkeit des eucharistischen Opfers. — OChP XLV, 1979, 245—266; XLVI,
1980, 5—19.

Falsini, Rinaldo, OFM: La prassi eucaristica al di fuori della Messa
nella Chiesa occidentale. — Rivista liturgica N. S. LXXVII, 1980, 9—28;
p. 29-47: Colombo, Gianni: Il culto eucaristico nei documenti
postconciliari: lettura critica e prospettive teologico-pastorali;
p. 48-62: Pistoia, Alessandro, CM: Adorazione, riparazione,
espiazione, esposizione, benedizione: significati e contenuti; p. 63—67:
Mosso, Domenico: L’Eucaristia ai malati e Ministri straordinari
della comunione; p. 68-79: Varaldo, Giuseppe: Cappella e taber-
nacolo per ’adorazione e la custodia.

Sauer, Ralph: Die gegenwirtige Situation des Kindergottesdienstes. —
L] XXIX, 1979, 65—74: S, 75-94: Zulehner, Paul M.: ,Gottes-
dienst“-Umfrage; S. 95—111: Schmidt-Lauber, Hans-Christoph:
Der Kindergottesdienst im evangelischen Deutschland.

Abendmahl — auch fiir Kinder? Grundsétzliche Uberlegungen, Praxis-
berichte u. Materialien. Hrsg. von Hans Eggenberger. Beitr. von
Robert Leuenberger [u.a.] — Zii: Theologischer Verlag (1979). 178 S.

Balducci, Sanzio: 'interpretazione dei gruppi strofici alla luce delle
notazioni antiche. — Etudes grégoriennes XVIII, 1979, 5-96; p. 97—144:
Froger, Jacques: La méthode de Dom Hesbert dans le volume V
du Corpus Antiphonalium officii; p. 145-156: Froger, Jacques:
Le fragment de Lucques «fin du VIIIe siécle; p. 157—176: Le Roux,
R.: Répons du Triduo sacro et de Péques; p. 177—224: Turco,
Alberto: Les répertoires liturgiques latins en marche vers 'octoéchos.
La psalmodie grégorienne des fétes du Temporal et du Sanctoral;
p. 225-246: Weber, Edith: Contribution & I'hymnologie comparée:
la mélodie du psaume LXVIII «Que Dieu se montre seulement» et
du choral «O Mensch bewein dein Siinde gross» au XVIe siécle.

Kirche, Wirklichkeit und Kunst. Hans Maier <Hg.». — (Mz: Matthias-
Griinewald-Verlag 1980.) 132 S. = Topos-Taschenbiicher XCIII.
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