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Der Papst — Hilfe oder Hindernis fiir die Einheit?

von Wolfgang Beinert, Regensburg

I. Seit dem Beginn des Pontifikats Johannes Pauls IL ist das
Thema ,Papst® von hochster Aktualitit. An die zwei Dutzend
mehr oder minder gewichtiger Publikationen beschéftigen sich
mit dem ersten Pontifikatsjahr unter den verschiedensten Aspek-
ten. Gehoren sie zur ,Jubel-Ouvertiire"! des neuen Amts-
inhabers oder steht dahinter auch ein echtes Interesse am Amt
selber? Die Frage ist nicht belanglos. Es ist heute unbestritten,
dab wenigstens am Anfang der innerchristlichen Kontroversen
um den rémischen Bischof zunichst nicht die Dogmatik, sondern
die praktische Erfahrung gestanden hat. Papsttumskritik ent-

1 Aachener Volkszeitung, zit. FAZ vom 3. IZ.EJE S'F.U B

27.MR21980 G, (/

wickelte sich gew6hnlich aus der Pontifikatskritik, die als solche
ihre lange Tradition in der Kirche, von Paulus angefangen, hat.
Auch das die Okumene so belastende Wort vom Antichrist steht
in dieser Linie. Sie ndher zu untersuchen, wire sicher lohnend?2
Die Arbeit wire allerdings rein historisch: Die Behauptung wiirde
von reformatorischen Christen heute nicht mehr aufrechterhalten,
nicht zuletzt gerade wegen der Pépste der vergangenen 20 Jahre.
Ein erstaunlicher Wandel der Szene ist zu beobachten. Als Papst

2Papal Primacy 25 (vgl. Anm. 12 die genaue Bibliographie); Material
bietet H. D. Rauh, Das Bild des Antichrist im Mittelalter: Von Tyconius
zum Deutschen Symbolismus (BGPhThMA ), Miinster 1973,
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Paul VI. 1967 bemerkte, er selber sei das grifite Hindernis der
Okumene, konnte er sich des allgemeinen Beifalls sicher sein?.
Noch nicht anderthalb Jahrzehnte spéter darf ihm widersprochen
werden?.

II. Wie kam es zu einem solchen aufregenden Wechsel der
Perspektive? Zuerst ist an die Umstellung der historischen Grob-
wetterlage zu erinnern, die im Weltkirchenrat wie auch in der
romisch-katholischen Kirche zu einer Klimaverdnderung gefiihrt
hat. In einer Zeit der planetaren Verflechtung aller Ereignisse
konnen die Kirchen ihre Aufgabe nicht mehr selbstgeniigsam im
Blick auf sich selber und allenfalls noch ihre konfessionellen
Nachbarn erfiillen. ,Die Frage nach der einen Stimme, nach dem
einheitlichen Zeugnis der Christenheit in der Welt von heute ist
unausweichlich gestellt, und damit auch die Frage nach Diensten
innerhalb der Kirche, welche dem Zustandekommen dieses ein-
miitigen Zeugnisses forderlich sind“5. Das stirkte im Okumeni-
schen Rat den Willen zur sichtbaren Einheit, der sich immer deut-
licher mit der Einsicht in die Notwendigkeit eines dkumenischen
Universalamtes verbindet®. Dieser zentralisierenden Tendenz
entspricht in der katholischen Kirche ein scheinbar gegenldufiger
Trend. Im Zweiten Vatikanischen Konzil war der seit 1870 immer
deutlicher entwickelte absolutistische Zentralismus vom Gedan-
ken der Kollegialitit, der Herausstellung der Partikularkirchen
und vor allem von der Volk-Gottes-Ekklesiologie korrigiert wor-
den. Durch beide Entwicklungen wurden wesentliche Stolpersteine
vom okumenischen Weg gerdumt. In diesem Zusammenhang ist
auch die Erklirung der Glaubenskongregation ,Mysterium Eccle-
siae“ (1973) zu erwihnen, die durch die ,Anfrage“ Kiings nach
der Unfehlbarkeit des Papstes provoziert worden war. In Ab-
schnitt V dieses Dokumentes wird der Geschichtlichkeit der Dog-
men Rechnung getragen. Damit war eine wesentlich unbefangenere
zwischenkirchliche Diskussion sanktioniert, die gerade der Papst-
problematik zugute kam.

Daraufhin setzte in der zweiten Hélfte der siebziger Jahre eine
lebhafte Beschéftigung mit der Frage ein. Sie fand ihren Nieder-
schlag in einer kaum mehr i{iberschaubaren Fiille von Mono-
graphien, Sammelwerken, Zeitschriften-Themenheften und Einzel-
artikeln, die alle explizit oder implizit vom Skumenischen Inter-
esse geleitet wurden’. Vor allem aber befaBten sich in den
letzten zehn Jahren beinahe alle bedeutenden Kirchen offiziell
mit der Thematik, gewdhnlich im Dialog mit Vertretern der ro-
misch-katholischen Kirche. Die Chronologie der Ereignisse ver-
dient festgehalten zu werden:

1969 ,Thesen zur Frage des Primates®, Internationale Altkatholi-
sche Theologentagung, Bonn®;

1970 ,Der Primat in der Kirche®, Erkldrung der Altkatholischen
Bischofe zum 18. Juli 1970%;

1970 ,Das Petrusamt in 6kumenischer Sicht“, Zweite Theologische
Konferenz der Stiftung ,Pro Oriente", Wien'?;

1972 ,Das Evangelium und die Kirche®, Berichte der evangelisch-
lutherisch/romisch-katholischen Studienkommission (Malta-

3 Ansprache Pauls VI. an die Mitglieder des rémischen Einheitssekre-
tariates (AAS 59 [1967], 498).

4H. Stirnimann, Okumenisches Papsttum — Gkumenischer Petrusdienst;
Papsttum als dkumenische Frage (vgl. Anm.14 die genaue Bibliogra-
phie) 263f.

5H. Ott, Bilanz der Diskussion um die vatikanische Primats- und Un-
fehlbarkeitsdiskussion: a.a.0. 214; vgl. auch J. Moltmann, Ein ékume-
nisches Papsttum: a.a.0. 256ff.,, der vom notwendigen ,Dienst der
Gemeinschaft” dezidiert und wiederholt spricht.

¢ Vgl. auch die Debatte um den Konziliarititsbegriff, die ich zusammen-
fassend wiedergegeben habe in meinem Aufsatz ,Konziliaritit der
Kirche“: Cath 33 (1979), 81-108.

7 Neuere wichtige Werke sind u. a. A. Brandenburg - H. J. Urban (Hrsg.),
Petrus und Papst. Evangelium — Einheit der Kirche — Papstdienst,
2 Bde., Miinster 1977f.; U. Horst, Papst — Konzil — Unfehlbarkeit. Die
Ekklesiologie der Summenkommentare von Cajetan bis Billuart (Wal-
berger Studien 10, Mainz 1978; J. Ratzinger (Hrsg.), Dienst an der Ein-
heit. Zum Wesen und Auftrag des Petrusamtes, Diisseldorf 1978. Als
Beispiel eines Zeitschriften-Themenheftes kann US 34 (1979), Heft 1,
angefiihrt werden: Bleibendes und Veranderliches im Petrus-Dienst.

8H, Stirnimann — L. Vischer (Hrsg.), Papsttum und Petrusdienst

Bericht) mit knapper, aber bedeutsamer Erwdhnung der
Frage!!;

1974 ,Papal Primacy and the Universal Church. Differing Attitudes
toward Papal Primacy", Bericht der offiziellen Dialogkom-
mission des US-Nationalkomitees des Lutherischen Weltbun-
des und der Missourisynode einerseits, der US-Bischofskon-
ferenz der rémisch-katholischen Kirche andererseits!?;

1976 ,Authority in the Church®”, Erkldrung der anglikanisch/ré-
misch-katholischen internationalen Kommission, Venedig'?;

1977 ,Papsttum als ékumenische Frage“, Symposion der Arbeits-
gemeinschaft Okumenischer Universitdtsinistitute, Heidel-
bergt;

1977 ,Verbindliches Lehren der Kirche heute“, Faith-and-Order
Konsultation, Odessal’;

1977 ,Teaching Authority and Infallibility in the Church®, Bericht
der offiziellen Dialogkommission des US-Nationalkomitees
des Lutherischen Weltbundes usw. (vgl. die Angaben zu
1974)19;

1978 Romisch-katholisch / altorientalische Konsultation tber Pri-
matsfragen der Stiftung ,Pro Oriente®, Wien'?,

Im folgenden richtet sich unsere Aufmerksamkeit auf die drei
Tagungen, die sich mit den katholisch-lutherischen Differenzen
in der Papstfrage befaBt haben. Die beiden amerikanischen Ge-
sprichsrunden waren offiziell und haben jeweils eine gemeinsame
Erklirung verfaBt. Beides kann von der Heidelberger Tagung
nicht gesagt werden. Thre Publikation erinnert zwar bewuBt schon
in der Aufmachung an das seinerzeit viel Wirbel und wenig
Wirkung erzielende Memorandum von 1973 iiber die Reform und
Anerkennung der kirchlichen Amter, bei dem man bewubt die
Papstirage ausgeklammert hatte'®, doch hat man dieses Mal
auf ein gemeinsames Statement verzichtet. Sie darf dennoch mit
groBer Aufmerksamkeit rechnen, nicht zuletzt schon deswegen,
weil sie dem Eindruck wehrt, das ,Land der Reformation” sei —
allen guten Vorsitzen der Wiirzburger Synode zum Trotz!® —
nun doch schon tkumenisches Entwicklungsland geworden.

I1I. Das Dokument der amerikanischen Dialogkommission von
1974 entstand nach ermutigenden Konsenserfahrungen in anderen
Themen?, Von der zuletzt behandelten Amterfrage her ergab

11 G, Gassmann u.a. (Hrsg.), Um Amt und Herrenmahl. Dokumente zum
evangelisch/rémisch-lutherischen Gespréch (Okumen. DokumentationI),
Frankfurt a. M., 23—54, vor allem Nr. 22, 23, 66, 67 (31, 47f.).

12 p, C. Empie — T. A. Murphy (Hrsg.), Papal Primacy and the Universal
Church (Lutherans and Catholics in Dialogue V), Minneapolis (Minn.)
1974, 9—42. Im Folgenden wird nach dieser Ausgabe zitiert, der Text
ist wiedergegeben nach der deutschen Ubersetzung in Stirnimann-
Vischer (Hrsg.), Papsttum und Petrusdienst (vgl. Anm. 8) 91-140. Die
Arbeitspapiere der Tagung sind im genannten Band von Empie-
Murphy (historische und systematische Referate), bzw. in dem Werk
Peter in the New Testament. A Collaborative Assessment by Prote-
stant and Roman Catholic Scholars, Minneapolis-New York-Toronto
1973 (dt. R. W. Brown - K. P. Donfried - J. Reumann (Hrsg.), Der Petrus
der Bibel. Eine tkumen. Untersuchung, Stuttgart 1976) erschienen
(exegetische Referate).

18 Deutsche Ubersetzung: Okumene und Papstamt. Das neue anglikanisch-
katholische Konsensdokument iiber Autoritdit in der Kirche: HK 31
(1977), 191—195.

14 Arbeitsgemeinschaft dkumen. Universitdtsinstitute (Hrsg.), Papsttum
als okumenische Frage, Miinchen-Mainz 1979.

15 Verbindliches Lehren der Kirche heute. Arbeitsbericht aus dem Deut-
schen Okumenischen StudienausschuBb und Texte der Faith and Order-
Konsultation Odessa 1977 (Beiheft zur OR 38), Frankfurt a. M. 1978,
208—227.

16 Teaching Authority and Infallibility in the Church: TS 40 (1979), 113—
166 (auch: One in Christ 15 [1979], 114-169). Im Folgenden nach TS
zitiert.

17 Die Veroffentlichung der Referate erfolgt in einer Sondernummer der
Zeitschrift ,Wort und Wahrheit". Ein erster Bericht und zwei Referate
in US 34 (1979), 6f., 48-78.

18 Reform und Anerkennung kirchlicher Amter. Ein Memorandum der
Arbeitsgemeinschaft tkumenischer Universitdtsinstitute, Miinchen-Mainz
1973.

19 Unsere Hoffnung. Ein Bekenntnis zum Glauben in dieser Zeit IV,1
(Gemeinsame Synode, Offiz. Gesamtausgabe I, Freiburg-Basel-Wien
1976, 108.

20 Dem hier zu rezensierenden Dialog waren Gespriche vorausgegangen

(Okumen. Perspektiven 7), Frankfurt a. M. 1975, 144f.
2,0, 141144,

iber ,Der Status des Nizéinischen Glaubensbekenntnisses als Dogma
der Kirche“ (1965), ,Eine Taufe fiir die Vergebung der Siinden* (1966),
»Die Eucharistie" (1967), ,Eucharistie und Amt" (1970). Die Konsens-
papiere und die Studiep hierzu sind in der Reihe ,Lutherans and
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sich das Thema des vorliegenden Dokumentes: das konkrete Amt
des Papstes. Dabei beschrinkte man sich zundchst auf den Juris-
diktionsprimat. Eine neue Gesprichsrunde fiihrte dann zu dem
unter Abschnitt IV zu besprechenden Papier iiber die Unfehlbar-
keit. In beiden Féllen ging es nicht allein um die Aufarbeitung der
Vergangenheit, sondern mehr noch um die Suche nach Méglich-
keiten eines Dienstes an der zukiinftigen Einheit der Kirche auf
universaler Ebene. Beide Male wurden umfangreiche Arbeits-
papiere erarbeitet. Das exegetische Material der ersten Gespréchs-
runde wurde in einem eigenen Band herausgegeben?!, das histo-
risch-systematische zusammen mit dem gemeinsamen Dokument
publiziert. Die Veroffentlichung der Papiere der zweiten Ge-
spriichsrunde ist angekiindigt, liegt aber zur Stunde noch nicht
vor. Die Erklirung iiber den Jurisdiktionsprimat besteht formal
aus vier Teilen: einer Gemeinsamen Erklirung (9—23) folgen je
eigene Erwidgungen der lutherischen (23-33) und der romisch-
katholischen Teilnehmer (33—38); eine kurze Darstellung der ge-
schichtlichen Entwicklung des Papsttums schlieft die Erklérung
ab (38—42).

Gemeinsam stellen die Autoren fest, daB es im Neuen Testa-
ment Strukturen gibt, welche die Einheit der universalen Kirche
wahren sollen; damit ist eng der Name des Apostels Petrus ver-
kniipft. Sie sprechen daher von einer ,Petrinischen Funktion®.
Sie sei allerdings nicht notwendig mit einer einzelnen Person ver-
bunden, auch Ortskirchen und verschiedene Bischéfe hitten sie
ausgeiibt. Der Bischof von Rom ist allerdings ,der bemerkens-
werteste einzelne Vertreter des Amtes gegeniiber der universalen
Kirche® gewesen®. So haben sich an ihm die historischen
Streitfragen zwischen den im Dialog vertretenen Kirchen entziin-
det. Ist das Amt des Petrus singuldr oder eine Daueraufgabe; ist
das konkrete Papsttum iuris divini und somit wesentlicher Be-
standteil der Kirche oder nur von soziologischer Bedeutung; ist
der vom Vatikanum I definierte Jurisdiktionsprimat notwendig
oder nur faktisch mit dem Papsttum verbunden (und somit offen
fiir Verdinderungen)??®. Der Bescheid zur ersten Frage lautet,
daB die Exegese iibereinstimmend die Sonderstellung des Petrus
zur Kenntnis nimmt, aber wegen der Vielfalt der neutestament-
lichen Linien gewisse Divergenzen im NT selber konstatieren mub.
So kann man sicher nicht von einer ,Einsetzung“ des Apostels
zum ,ersten Papst® durch den Herrn sprechen, sondern allenfalls
,Mbglichkeiten einer Orientierung in diese Richtung (d. h. Papst-
tum, d. Vi) sehen, wenn sie durch férdernde Faktoren in der
nachfolgenden Kirche geformt werden?® Das eigentliche Pro-
blem wird durch die zweite Frage aufgeworfen®. Es ergab sich
allerdings, daf es zu einem grofen Teil durch eine unterschied-
liche Terminologie bedingt ist. Verstehen die Katholiken ,unter
gottlichem Recht® ein essentielles Moment an einer Gegebenheit,
hier den formalen Stiftungsakt Jesu, so sehen die Lutheraner
darin eher eine soteriologische, bzw. schopfungstheologische Ver-
deutlichung des gottlichen Willens. Beide sind sich dariiber einig,
daB das Papsttum als Einheitsamt funktional zu verstehen ist und
somit wenigstens relativ vom Evangelium her gefordert wird, so-
fern dieses die Wahrung der Einheit verlangt. Katholiken wie
Lutheraner stimmen darin iiberein, daB es ,gottgewollt” ist. Dann
aber lautet die entscheidende Frage nicht mehr, ob es einen
Papst geben diirfe oder kénne, sondern ob seine Aufgabe zusam-
men mit seiner primatialen Vollmacht die beste, einzige oder eine
nur mogliche Weise der Institutionalisierung der petrinischen
Funktion heute und fiir die absehbare Zukunft sei®*. Sie kann

Catholics in Dialogue* I-IV vertffentlicht. Zum Dokument iiber die
pépstliche Jurisdiktionsgewalt erschienen bereits mehrere Kommentare,
aus denen erwihnt seien G. Gassmann, Erwdgungen zu zwei bilate-
ralen Dialogen iiber das Papstamt: Brandenburg-Urban, Petrus und
Papst I (vgl. Anm. 7), 170182, und P. Misner. Das dkumenische Ge-
spriach iiber das Papsttum in den USA: a.a.0. 183—192. Dort jeweils
weitere Literatur.

21 Vgl. oben Anm. 12.

22 Papal Primacy (vgl. Anm. 12) 12,

2 A.a.0, 12f.

24 ALa.0,18,

2% Vgl. A.C. Piepkorn, Ius divinum and Adiaphoron in Relation to
structural Problems in the Church: The Position of the Lutheran
Symbolical Books: a.a.0. 119—127; G. A. Lindbedk, Papacy and Ius
divinum: A. Lutheran View: a.a.0. 193—208; dazu die wichtige Studie
von C.J. Peter, Dimensions of Tus divinum in Roman Catholic Theo-
logy: TS 34 (1973), 227—250.

26 G, A. Lindbeck, a.a.0. 208.

in der herkémmlichen Terminologie nicht beantwortet werden.
Wenn auch hier keine volle Einigung erzielt wird, zeigt sich
beiden Seiten jedoch, daB die Frage sekundir ist. Die Katholiken
betonen weiter, ,daB der pédpstliche Primat eine Institution in
Ubereinstimmung mit dem Willen Gottes ist“, den Lutheranern
kommt es darauf an, daB er ,dem Evangelium dient und daB seine
Ausiibung von Macht nicht die christliche Freiheit untergrdbt“®.

Damit gerét schon die dritte Frage ins Visier. Die Debattanten
konsentieren darin, daB eine sichtbare Einheit eine institutionali-
sierte Autoritdt braucht und daB das Papsttum eine solche sein
kénne. Dabei muB man nicht notwendig an .das gegenwdrtige,
durch das Papstverstindnis der beiden vatikanischen Konzilien
geprigte Bild denken, das sich aus einem langen Entwicklungs-
gang herauskristallisiert hat. Es bedarf und unterliegt der Kor-
rektur durch die vom letzten Konzil herausgestellten Prinzipien
des legitimen Pluralismus, der Kollegialitdt und der Subsidiaritét,
die zusammen ein Gleichgewicht der Kréfte in der Kirche ge-
wiihrleisten und absolutistischen Tendenzen wehren®s,

Angesichts einer so beachtlichen Harmonie erhebt sich die
Frage, ob die Lutheraner dann nicht ein prinzipielles Ja zu einem
pipstlichen Einheitsamt sagen kénnten. Darauf antworten diese
im zweiten Teil des Dokumentes. Die gemeinsamen Uberlegungen
haben klargemacht, daB der universale Dienst an der von Christus
gewollten Einheit nicht beliebig (merely optional) ist®®, daB er
sich andererseits aber nicht ausschlieBlich auf den rémischen
Bischof konzentrieren muB. Vor allem aber ist klar geworden,
daB der Papst auch nach katholischem Verstdndnis nicht an
Christi Stelle tritt, sondern ihn lediglich reprédsentiert, wenn es
den Protestanten auch offensichtlich schwerfillt, ein solches
.evangelisches* Papsttum in der heutigen Primatsausiibung schon
geniigend verdeutlicht zu sehen. Dennoch konnen sie sagen: ,Un-
sere lutherische Lehre iiber die Kirche und das Amt zwingt uns
zu der Uberzeugung, daB eine Anerkennung des pépstlichen Pri-
mats in dem Mafe mioglich ist, in dem ein erneuertes Papsttum
wirklich die Treue dem Evangelium gegeniiber férdert und in
rechter Weise eine petrinische Funktion in der Kirche ausiibt“®,

Welchen Beitrag koénnen die Katholiken fiir die Einheit lei-
sten — darauf antworten die rémischen Teilnehmer im dritten
Teil der Erklirung. Sie halten daran fest, das bischéfliche und
pipstliche Amt in seiner konkreten Grundgestalt sei ,eine von
Gott gewollte Fortfithrung der Funktionen..., die von Petrus bzw.
den anderen Aposteln... ausgeiibt worden sind“*'. Die faktische
Gestalt des Papsttums nach dem -Vatikanum I wird als zeitbe-
dingt erkldrt. Das Dogma von 1870 ist nach den hermeneutischen
Regeln von ,Mysterium Ecclesiae® zu interpretieren. Dann kann
der Jurisdiktionsprimat nicht mehr als Einengung fiir das Evan-
gelium verstanden werden, da auch in ihm der Primat Christi
gewahrt bleibt. Dabei ist zuzugeben, dall diese Verhiltnisse besser
in Erscheinung treten sollten. Es wird aber auch daran erinnert,
daB es kein Rezept fiir die Verhinderung von MiBbréuchen gibt —
auch dort nicht, wo das Papsttum fehlt. Auch fiir die Katholiken
ist nicht ersichtlich, daB an dieser Frage eine Einigung scheitern
sollte.

IV. Erstaunlicher noch sind die Konvergenzen iiber die Infalli-
bilitdt des Papstes, die in der Diskussion der letzten Jahre auch
im roémisch-katholischen Bereich umstritten war. Auch hier ging
die amerikanische Dialoggruppe so vor, daB sie einem gemein-
samen Statement (113—138) in einem zweiten Teil katholische
Erwégungen (138—157) und lutherische Reflexionen (157—166) fol-
gen lieB, die die Probleme noch einmal aus konfessionsspezifischer
Sicht behandeln. Sie ist sich einig, daB so wenig wie bei der Pri-
matsproblematik die Notwendigkeit einer (Lehr-)Autoritét zur De-
batte steht, sondern lediglich die Weise ihrer Ausiibung. Unbe-
stritten bleibt die Sonderrolle Petri, die sich beziiglich der Evan-
gelienvermittlung als Aufgabe der Stdrkung manifestiert (Lk 22,32).
Auch die hervorragende Bedeutung Roms bei der Lehrentwick-
lung kann nicht in Zweifel gezogen werden. So bleibt die Frage
nach der méglichen Weise der Ausiibung von Lehrautoritdt. Die
Dialogpartner setzen bei der Erkenntnis an, daB laut gottlicher
VerheiBung die Kirche als ganze indefektibel ist und darum auch

27.4.a.0. 22,
28 A.a.0. 19f. 22.
20 A.a.0. 31,
30 A.a.0. 33.
31 A.a.0. 35.
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in der Wahrheit des Glaubens bleibt. Die Gabe der Infallibilitit ist
dann die konkrete Form, durch die die Kirche vor dem Irrtum im
Glauben bewahrt bleibt. Sie kommt ihr daher als ganzer grund-
legend zu. Notwendig ist sie vor allem deswegen, weil die Ge-
schichtlichkeit des Evangeliums wie auch der Kirche selber die
stindige Neuformulierung und Neuinterpretation des Evangeliums
verlangt. Hier brechen die Differenzen auf: Geniigt dafiir die
verheiflene Gegenwart des Herrn in Wort und Sakrament oder
kommt sie iiberdies in lehramtlichen (bischéflichen und pipst-
lichen) Strukturen zur Erscheinung? MuB nicht das lebendige
Evangelium erstarren, wenn es in irreformable Sétze eingezwingt
wird? Die Ekklesiologie des Vatikanum II und das neue katholi-
sche Dogmenverstindnis 148t eine befriedigende Antwort zu. Auch
die pépstlichen Lehrentscheide stehen unter dem Gesetz der Ge-
schichtlichkeit und sind nicht abschlieBendes Urteil, sondern Mo-
ment an einer kontinuierlichen Verstehensbemiihung iiber das
Geheimnis Christi. Die Infallibilitit wird damit genau wie der
Primat auf die Ebene einer Funktion fiir die Gesamtkirche gestellt,
die sich in totaler Unterordnung unter den géttlichen Willen be-
findet: ,Wenn immer die Unfehlbarkeit der Schrift der Kirche
oder dem Papst zugeschrieben wird, héngt sie vollig von der
Kraft des Wortes Gottes im Evangelium ab.**® Da damit das
fundamentale protestantische Anliegen gewahrt bleibt, sind die
restlichen Verstehensdifferenzen nicht so, dab sie ,eine engere
Vereinigung zwischen den beiden Kirchen ausschlieBen, als sie
gegenwirtig besteht“®’. Die entscheidende Frage erhebt sich:
wIst fiir unsere Kirchen nicht die Stunde gekommen, ernstlich die
Maglichkeit dessen zu erwigen, was wir als lehramtliche Gegen-
seitigkeit (magisterial mutuality) bezeichnen wollen? Sollten wir
nicht den Geist Christi in der je anderen Kirche erkennen und
die je anderen Amtstrédger als Partner der Evangeliumsverkiindi-
gung in der Einheit von Glauben und Liebe anerkennen? Sollten
wir nicht aufeinander bei der Lehrformulierung héren, teilhaben
an den Anliegen der anderen und endlich eine einheitlichere
Stimme entwickeln, um in dieser Welt das christliche Zeugnis
abzulegen?“34

Ahnlich wie in der Diskussion iiber den Primat ergeben sich
konkrete Anfragen an den jeweiligen Partner, die in den beiden
folgenden Teilen des Dokumentes beantwortet werden. Die katho-
lische Seite begriindet zunéchst die einzelnen Elemente des Kon-
senses ndher durch die Exegese der Unfehlbarkeitsdefinition und
der hermeneutischen Regeln von ,Mysterium Ecclesiae“. Daraus
ergibt sich eine sehr strikte Interpretation der Definition von
1870 und konsequent eine gréBere OUffnung fiir das Verstiindnis
der heutigen Schwierigkeiten, die dann relativ bedeutungslos er-
scheinen®. Vor allem wird festgestellt, daB die Nichtannahme
der drei unter Berufung auf die Unfehlbarkeit des Papstes dekre-
tierten Glaubenssdtze (darunter dieses Dogma selbst) beziiglich
der Lutheraner nicht kirchentrennend sein kénne, da sie es auch
nicht beziiglich der Orthodoxie ist, wie das vatikanische Angebot

einer Kommuniongemeinschaft mit den Ostkirchen beweist. Alles .

in allem vermissen die katholischen Dialogpartner zwar die volle
Ubereinstimmung in allen Teilen, doch ,haben wir es zunehmend
schwierig gefunden im Laufe unseres Gesprdchs, den genauen
Punkt auszumachen, bei dem wir in Treue zu unseren beider-
seitigen Uberlieferungen zur Verweigerung der Ubereinstimmung
gezwungen sind“*® — eine Feststellung, die von der anderen
Seite voll bestdtigt wird?. Hier liegt ohne Zweifel das markan-
teste Resultat der Konsultation.

Der lutherische Teil seinerseits betont im dritten Abschnitt
der Erkldrung den Primat des Fiduzialglaubens, verneint aber
deswegen keineswegs die Notwendigkeit der fides quae. Es kommt
ihm vor allem darauf an, die Lehrformulierungen schirfer als

32 Teaching Authority (vgl. Anm. 16) 136.

33A%0.0;

34 A.a.0. 136f.

35 Nach Teaching Authority fallen unter die Unfehlbarkeit im Verstidnd-
nis des Dogmas von 1870 weder die Kanonisationen noch die Ver-
urteilungen gegen Jansenisten und Modernisten noch die Enzykliken
»Casti connubii* und ,Humanae vitae" noch die Entscheidung iiber die
Ungiiltigkeit der anglikanischen Weihen. Zuriickgewiesen wird auch die
These, die Enzykliken enthielten eine im Gewissen verbindliche Lehre
(vgl. DS 3885): Roman Catholic Reflections IV — Noninfallible and
doubtfully infallible papal teaching, a.a.0. 148—152.

36 A.a.0. 155.

37 A.a.0. 163.

Doxologie und Bekenntnis denn als unfehlbare Sétze zu verstehen.
Dennoch ist man iiberzeugt, daB man ohne sie nicht auskommt;
sie sind fiir die Glaubensweitergabe ,vitally important“®., Man
kann dies um so leichter zugeben, als die katholischen Darlegun-
gen gezeigt haben, daB die alten Objektionen gegen die Unfehl-
barkeit des Papstes nicht mehr aufrecht erhalten werden kénnen.
Dezidiert bekennen sich die Lutheraner zur Existenz eines Lehr-
amtes als eines ,Dienstes, der die Verantwortung fiir die Neu-
formulierung der Lehre in Treue zur Schrift trdgt, wenn dies die
Umstdnde erfordern“®®. Dennoch bleiben die Bedenken gegen
den Begriff der Infallibilitit. Die gemeinte Sache solle man besser
unter dem Terminus Indefektibilitdt der Kirche verrechnen.

V. Das Heidelberger Symposion hat, wie erw#hnt, kein ge-
meinsames Dokument erarbeitet. Man wéhlte die Form einer Ar-
beitstagung, bei der die Diskussion mitgeschnitten und den Refe-
raten beigefiigt wurde?’. Nach einem einleitenden Vortrag iiber
den Stand der Diskussion und die Implikationen der Problematik
von E. Schlink (Grundfragen eines Gespréchs iiber das Amt der
universalen kirchlichen Einheit, 183—32) beleuchten diese aus exe-
getischer Sicht der Bochumer Neutestamentler E. GriBer (Neu-
testamentliche Grundlagen des Papsttums?, 33—58) und der Saar-
briickener Theologe J. Blank (Petrus und das Petrus-Amt im
Neuen Testament, 59—103). Zur ,Entwicklung des Primats in den
ersten drei Jahrhunderten“ breitet W. de Vries als profunder
Kenner der Materie eine reiche Fiille von Fakten aus (114—133).
O. H. Pesch und H. Ott ziehen eine ,Bilanz der Diskussion um
die vatikanische Primats- und Unfehlbarkeitsdefinition® (159—211
bzw. 212—233). ]. Moltmann und H. Stirnimann tragen Thesen
iiber ein mégliches ,dkumenisches Papsttum® vor (251—261 bzw.
262—289). Damit befaBt sich auch die eingehende SchluBdiskussion.

Die Resultate laufen auf weite Strecken mit denen des US-
Dialogs parallel. Hier wie dort besteht iiber den exegetisch-histo-
rischen Befund fast véllige Ubereinstimmung. Einem vollen Ja
zur hervorragenden Bedeutung des Petrus steht ein ausdriickliches
Nein zu einer expliziten Linie von ihm zum rémischen Papst ent-
gegen. Scharf formuliert GréBer: ,Vom Petrus der Bibel zum
Papst der ewigen Stadt fithrt kein Weg, sondern nur ein qualita-
tiver Sprung.*! Vorsichtiger, aber ohne erkennbare sachliche
Differenz, sagt Blank: ,Der rémische Primat ist eine soziologisch-
historische Sonderentwicklung im Sinne einer ,Monopolisierung’
des Petrus-Amtes, aber keineswegs dessen einzig mégliche Ge-
staltung.“*> Jedenfalls ist auch fiir die ersten drei Jahrhunderte,
so W. de Vries, keine Beanspruchung des Primats durch Rom
erkennbar. Allenfalls lassen sich Ansatzpunkte daraufhin ent-
decken, die fiir den Referenten die Legitimitit der faktischen Aus-
bildung garantieren — nicht ohne Widerspruch seitens der ande-
ren Teilnehmer®. Die Papsttheologie des 19./20. Jahrhunderts
ist also nicht die einzig mégliche, erst recht nicht die allenthalben
von den Quellen zu deckende. Die lange Liste der von Pesch ange-
filhrten Materialien ist recht desillusionierend.

Amerikaner wie Deutsche kommen weiter darin iiberein, daB
die Geschichtlichkeit des Glaubens und die durch gegebene Not-
wendigkeit der steten Neuinterpretation anerkannt wird. Darin
ist die Moglichkeit einbeschlossen, die Ausiibung und Erschei-
nungsform des obersten Amtes Modifizierungen zu unterziehen,
entsprechend den jeweiligen historischen Notwendigkeiten. H. Ott
lenkt in diesem Zusammenhang die Aufmerksamkeit auf die Veri-
fikationsproblematik. Wahrheit ist im Glauben die Darlegung der
Plausibilitdt des Evangeliums. Dogmen sind fiir ihn nicht mehr
primér Aussagen, sondern verbindliche Richtungsanweisungen fiir
eben diesen Glauben. Dazu bemerkt ergéinzend Y. Congar, daB bei
Neuformulierungen nicht der Wahrheitsgehalt der traditionellen
Aussage iibersehen werden darf. Er ist in die neue Formel einzu-
bringen4.

38 A.a.0. 162,

39 A.a.0. 164.

40 Papsttum als ¢kumenische Frage (vgl. Anm. 14). An der Tagung nah-
men neben den Leitern und Mitarbeitern der Institute (H. Fries,
Miinchen fehlte) auch Congar, Lohrer, Nissiotis, Schweizer, Stirnimann,
Vischer, W. de Vries teil, womit eine gewisse Internationalitiit (iiber
den evangelisch-katholischen Bereich hinaus) gegeben war.

il A.a.0. 54.

42 A.a.0. 102.

43 A.a.0. 134, 1486.

4 A.a.0. 243,
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Auch in Heidelberg stehen die Fragen nach dem ius divinum,
nach der genauen Interpretation der vatikanischen Dogmen und
der Moglichkeit faktischer Reform des Papsttums in Richtung auf
mehr Kollegialitit und Synodalitit an. Wie in den Vereinigten
Staaten zeichnet sich eine Ubereinstimmung in den wesentlichen
Problemen ab — die Grundlage aller Infallibilitdt in der Universal-
kirche, die Geschichtlichkeit der Wahrheit und die Notwendigkeit
eines institutionalisierten verbindlichen Lehramtes. Uniibersehbar
bleibt das latente protestantische MiBtrauen in die faktische Dar-
stellung der ,Struktur der Freiheit*‘® des petrinischen Dienstes.

Die teilweise frappierende Konkordanz zeigt, daB ein zuneh-
mender ProzeB des Aufeinanderzugehens der Theologien bemerk-
lich ist, sofern sie offen und engagiert den Dialog pflegen. Man
monologisiert nicht mehr nebeneinander, sondern geht miteinander
den Weg noch nicht des vollen Konsenses, wohl aber der Kon-
vergenz. Dort hat man nicht die ersten, sondern vielleicht schon
die vorletzten Schritte vor sich. Wie weit freilich die Arbeit der
Theologen in der Lage ist, die Kirchenleitungen und die Ortsgemein-
den, die beiden anderen grofen Gruppen in den Kirchen, in Be-
wegung zu bringen, muB sich noch erweisen.

VI. Wir kommen damit zur Bilanz Im bisherigen Gkumeni-
schen Gesprich haben die exegetisch-historischen Studien vor
allem zu einer Entkrampfung der Lage gefiihrt. In der herkémm-
lichen katholischen Theologie wurde die Ekklesiologie innerhalb
der Fundamentaltheologie abgehandelt, die ihrerseits apologetisch
gestimmt war. Das filhrte zu den sehr angestrengt wirkenden
Bemiihungen, Primat und Unfehlbarkeit des Papstes mit histori-
schen Mitteln zu beweisen. Das Material, das zur Verfiigung steht,
wurde dabei iiber seine Tragfdhigkeit hinaus belastet. Weder aus
dem Neuen Testament (einschlieBlich der berithmten ,Primats-
stellen”) noch aus der Geschichte der ersten drei Jahrhunderte
ergibt sich eine eindeutige Linie, die ungebrochen bis zum Papst-
bild des 19. Jahrhunderts fortliuft. Ebensowenig aber ist nachzu-
weisen, daB zwischen beiden GréBen ein uniiberwindlicher Hiatus
klafft. Auch der ,qualitative Sprung* GriiBers entspricht den Tat-
sachen nicht. Richtiger wére es, von einer geschichtlichen Ent-
wicklung zu sprechen, bei der sich neutestamentlich angelegte
Elemente (z. B. die eindeutige Sonderstellung des Petrus]) mit
historischen Fakten verméhlen (z. B. der Rang Roms als Kapitale
wie als Ort doppelter Apostolizitit). Die kirchengeschichtliche
Tatsache des Papsttums ist darum in ihrem Phénotyp nicht ein-
dimensional, sondern zeigt (notwendig, nicht nur tatséchlich)
verschiedene Entwicklungsphasens. Die protestantischen Ge-
spriachsteilnehmer haben den Katholiken bewuBt gemacht, daB
die gegenwiirtige [,nachvatikanische") Gestalt des Papsttums nicht
unbedingt optimal, irreformabel und bewahrenswert sein muB.
Umgekehrt haben diese den reformatorischen Christen in Erinne-
rung gerufen, daB die Neuerer des 16. Jahrhunderts sich nicht
gegen das Papsttum als solches urspriinglich gewandt haben,
sondern nur die faktischen MiBbriuche der Pépste ihrer Zeit an-
kreiden wollten. Ebenso ist klar geworden, daB in der Interpre-
tation der Dogmen des ersten Vatikanums viele MiBverstéindnisse
zur Geltung gekommen sind. Fiir eine &kumenisch wiinschens-
werte Verdeutlichung der Gestalt des Papsttums scheint der Hin-
weis von McDonnell erwidgenswert zu sein, der unter Berufung
auf das Okumenismusdekret das Modell des Moderators in die
Debatte wirft'?. Aus allen Erwiigungen schélt sich jedenfalls
die Erkenntnis heraus, daB das Problem des Papsttums sich weder
exegetisch noch historisch noch apologetisch lésen 1dBt. Es ist
ohne Zweifel ein Amt der Kirche; die Kirche aber hat ihren Ort
im Glaubensbekenntnis. Die eigentlichen Entscheidungen sind
somit in der Dogmatik zu féllen.

Auch hier ist ein erstaunlicher Konsens festzustellen. Die Legi-
timitdt des Papates hdngt davon ab, ob er sich notwendig aus
den Strukturen der neutestamentlichen Kirche ergibt. Dieses Pro-
blem hat eine Analogie in der Sakramententheologie. Hier wird
niemand angestrengt und mit apologetischem SchweiB versuchen,

45 A.a.0. 277 (H. Stirnimann).

4 G.H. Tavard, What is the Petrine Function? Papal Primacy 208-212
nennt als solche Entwicklungsphasen: Appellationsinstanz (Altertum]),
Gottesvikariat (Frithmittelalter), primatiale und infallible Gestalt (seit
der Hochscholastik).

#7K. McDonnell, Papal Primacy: Development, Centralization, and Chan-
ging Styles: Papal Primacy 179 unter Berufung auf das Ukumenismus-
dekret 14, Danach wiirde moderation bedeuten: Das Papsttum ,would
retain a preeminent responsability, but it would be collegially shared.”

die ,Einsetzung® der Sakramente durch den historischen Jesus
nachzuweisen. Die einzelnen Heilszeichen, so ist heute klar, haben
ihren innersten Grund in der Heilsvermittlung der Kirche (die das
Zweite Vatikanische Konzil als Ursakrament bezeichnete), die ihr
als dem messianischen Volk und der Stiftung des Herrn zukommt.
Ahnlich verhélt es sich mit dem Papst: Christus bleibt der Herr
der Kirche und der Lehrer der Wahrheit des Evangeliums, das
sie allen Vélkern verkiinden soll. Damit aber sind ihr Strukturen
eingestiftet, die, ebenso wie die Kirche als Glaubensgemeinschaft,
auch eine soziale und institutionelle Erscheinungsform haben. Die
Autoritdt und Lehrvollmacht Christi setzt sich {iber das Kerygma
in Schrift und Tradition fort, die je vermittelt werden durch Pre-
digt, Sakramente, Symbola, Dogmen, Glaubensformeln. Alle diese
Momente sind jedoch personal getragen: es gibt die Verkiindigung
nicht ohne den Verkiindiger. Aber beide sind nicht autonom, son-
dern stehen im Dienst Christi. Aus diesem Grund allein kommt
ihnen Autoritit zu. Ein Dienst ohne Autoritdt ist ein Unding. Zwar
kann die Beschreibung dieser theologischen Gegebenheiten nicht
mehr juridisch angemessen gegeben werden (damit erledigt sich
die Frage nach dem ius divinum}, es kann aber ebensowenig ge-
zeigt werden, daB ein oberstes und universales Leitungs- und Lehr-
amt unbegriindet, unangemessen und unniitz fiir die Kirche sei.

Bis hierher diirfte der gegenwirtige Konsens reichen. Er ent-
hélt kein Ja zu einem Skumenischen Papsttum, aber er schlieBt
es unter keinen Umstinden mehr aus. Die Ubereinstimmung ist
offen fiir weitere Erkenntnisse. Um sie zu gewinnen, sind noch
erhebliche Studien vonnoten, aber auch praktische Arbeit. Um
mit dieser zu beginnen: die Reformbereitschaft aller Kirchen ist
wachzuhalten; die theologische Diskussion muB ungehindert und
angstfrei weitergehen; die Bemithung um ein sach- und zeitgerech-
tes Erscheinungsbild der Institutionen ist fortzusetzen. Die
theologische Forschung muB ihre Aufmerksamkeit auf den Um-
stand richten, daB die bestehenden Probleme um Primat und
Infallibilitiit einer L&sung nur durch Einbeziehung der fundamen-
taldogmatischen Thematik zugefiihrt werden konnen. Die bisheri-
gen Diskussionen zeigen, daf sie in engem Konnex mit den Fragen
nach dem Verhiltnis von Satz und Wahrheit, nach der Relevanz
der Rezeption, der Entstehung verpflichtender Glaubensaussagen,
der rechtlichen Tragweite verbindlichen Lehrens und im Verhalt-
nis von Jurisdiktion und Infallibilitiit stehen*. Die Aufarbeitung
steht noch ganz am Anfang.

Da das Problem ein Teilproblem der Lehre von der Kirche ist,
héngt die Einigung wesentlich davon ab, wie weit dort ein inter-
konfessioneller Konsens erzielbar ist. Eine besondere Rolle spielt
dabei die Verankerung der Ekklesiologie in der Christologie und
Pneumatologie®. Dahinter steckt das Problem der evangelisch-
lutherischen/rémisch-katholischen Grunddifferenz. Die Gespriche
offenbaren auf beiden Seiten gewisse Angste, denen-man durch
einseitige Akzentuierungen gegenzusteuern trachtet. Bei den Pro-
testanten ist es die Furcht vor unangemessener Beeintrdchtigung
der Souveridnitit Gottes durch institutionelle Usurpation seitens
der siindigen Kirche; bei den Katholiken ist es das Unbehagen
vor dem ZerflieBen verbindlicher MaBstéibe, wenn man die sie
garantierende Institution schwiicht. Die Folge ist dort eine ein-
seitig pneumatologische, hier eine iiberstarke christologische
Ekklesiologie. Sie ist dort bedingt durch die existentiale Grund-
haltung reformatorischen Denkens, hier von der scholastisch-
summativen Denkweise der katholischen Tradition®. Entspre-
chend erscheint bei den Protestanten der Papst immer ein wenig
als der (wenigstens latent) antichristliche Konkurrent Gottes, bei
den Katholiken aber als der (wenigstens latent) einzig sichere
Garant der Evangeliumsverkiindigung, als die norma proxima des
Lebens und der Lehre.

Aber die beiden Denkhaltungen widersprechen sich nicht,
sondern kénnen einander ergénzen. Ebenso gibt es zwischen Chri-
stus und dem Pneuma keinen Gegensatz. Eine Anndherung der
Standpunkte, ja sogar eine Deckung in den wesentlichen Elemen-
ten ist moglich. Okumene erscheint nun vornehmlich als Lern-
prozeB. Die lutherische Angst ldBt sich iiberwinden, wenn man
daran denkt, daB der MiBbrauch rechten Gebrauch nicht auf-
hebt, wohl aber in einer Welt der Siinde (die immer zugleich mit
48 Die Autoren weisen immer wieder auf die Realisation der communio-

Ekklesiologie von ,Lumen gentium" hin.
49 Vgl. Papsttum als dkumenische Frage 15 (E. Schlink), 225 (H. Ott).
50 A.a.0. 280f. (H. Stirnimann).
51 Vgl. W. Beinert, Konfessionelle Grunddifferenz: Cath. Heft 1/1980.
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der Rechtfertigung besteht) nicht von uns her abzuschaffen ist;
die katholische Angst lést sich auf im Gedenken der absoluten
Treue Gottes, der einzig und allein Herr der Kirche und Garant
ihres Lebens ist, auch wenn er uns Siinder in seinen Dienst
nimmt.

Ist der Papst Hilfe oder Hindernis fiir die Einheit der Christen?
Aus den bisherigen Gesprichen steht als Ergebnis heute fest: er
ist gerade wegen der Problematik seines Amtes Anstol — zur
Hinwendung heider Konfessionen auf Christus und damit auf die
rinende Mitte.

Westermann, Claus: Theologie des Alten Testaments in Grundziigen.
Gottingen: Vandenhoeck u. Ruprecht 1978. 222 S. (Grundrisse zum
Alten Testament. Das Alte Testament Deutsch. Ergidnzungsreihe,
Bd 6) DM 28.—.

Zu den Schwerpunkten der Arbeit am AT in unserem Jh. gehort
nicht zuletzt die atl Theologie. Neben den Entwiirfen von Jacob, Koéh-
ler, Procksch, Vriezen, Zimmerli haben sich vor allem die beiden Dar-
stellungen von W. Eichrodt und G. v. Rad einen ersten Platz in der
Fachwissenschaft und weit dariiber hinaus erobert: Eichrodt, weil er
nach einer Zeit der religionswissenschaftlichen Nivellierung der bibli-
schen Aussagen den Mut aufbrachte, die Eigenstdndigkeit atl Theologie
im Rahmen der Theologie zu behaupten und mit seinem Werk zu be-
legen; von Rad, weil er neben dem Zentralbegriff Bund, den Eichrodt
fiir seine systematische Zusammenschau wihlte, die Nacherzghlung
der Offenbarungsgeschichte als Leitfaden seiner Darstellung als eigent-
lich bibelgemil erkannte und bevorzugte.

Angesichts dieser Ausgangslage tritt man mit hohen Erwartun-
gen an den neuen Versuch von W., die atl Aussagen iiber Gott
und sein Handeln in eine Synthese zu bringen. Was die Methode
seiner Darstellung angeht, so orientiert er sich an v. Rad, versteht
es aber, betonter als v. Rad, auf der Grundlage der geschichtlichen
Offenbarungsentwicklung seine Ausfiihrungen um biblische Zen-
tralbegriffe zu ordnen. In die Geschichte Israels hinein ergeht
Gottes Wort als wirkende Tat; das drohende und verheiBende
Wort Gottes verlangt die Antwort des Menschen korrespondie-
rend zum Vorgehen Gottes in Wort und Tat. Damit wird — und hier
geht W. iiber Eichrodt und v. Rad hinaus —das Dialogische in der
Anlage der atl Offenbarung besonders hervorgehoben.

Das wirkende Wort Gottes erfihrt seine Explikationen im rettenden
Handeln Gottes in der Geschichte, im segnenden Handeln Gottes in
der Schépfung, in Gericht und Erbarmen Gottes. Die Antworten des
Menschen im Lobpreis Gottes, im Halten des Gesetzes, in Gottesdienst
und auch in der theologischen Reflexion passen sich den verschieden
gearteten Weisen des géttlichen Tétigwerdens an. Der letzte Abschnitt
betont die Beziehung des AT zu Christus, stellt anhand wesentlicher
Grundaussagen die Einheit der beiden Testamente heraus und schlieBt
konsequent mit dem Verlangen nach einer gesamtbiblischen Theologie
die Ausfithrungen ab.

Was der Darstellung der Theologie von W. ihr besonderes
Geprdge gibt, ist der immer wiederholte Nachweis der verbalen
Struktur des gottlichen Wirksamwerdens, das sich in der Mitte
des rettenden und segnenden Handelns Gottes sammelt. Das ver-
leiht den atl Aussagen iiber Gottes Wirken ihre dynamische Aus-
richtung, 1dBt sich also nicht in statischer Deskription erfassen.

Wer das weit gestreute Oeuvre von W. kennt, wird in dieser
Theologie eine Zusammenschau der Ergebnisse seiner bisherigen
Werke finden und feststellen, daB W. in seinen Arbeiten eine ein-
heitliche Linie der atl Grundaussagen konsequent verfolgt. Das
(Evre von W. ist detailliert und umfassend genug, eine Synthese
atl Theologie zu ergeben. Daher eignet sich W.s Theologie vorziig-
lich, in die Grundelemente der theologischen Aussagen des AT ein-
zufithren. Sie wird dabei bestimmt anreizen, zu den umfangreicheren
Darstellungen von Eichrodt und von v. Rad zu greifen, um bei W.
gewonnene Einsichten fortzufithren und zu vertiefen. Daher ist
das Werk von W. zu begriiBen, weil es bei einem weiteren Publi-
kum das Interesse an biblischer Theologie bahnbrechend wecdken
kann.

Regensburg Heinrich GroB

Valentin, Heinrich: Aaron. Eine Studie zur vor-priesterschriftlichen
Aaron-Uberlieferung. — Freiburg (CH)/Gottingen: Universitdtsverlag/
Vandenhoeck & Ruprecht 1978, VIII, 441 S. (Orbis Biblicus et Orien-
talis 18) Lw.

Aaron, der Levit, oberste Priester und Bruder des Mose, ist
eine der Hauptfiguren der mosaischen Geschichte und damit der
fiir alles weitere normativen Griindungsperiode Israels, wie der
Pentateuch sie erzdhlt. Auf ihn fithrt sich die gesamte Priester-
schaft im spéteren Israel zuriick. Die Wissenschaft weiB indessen
schon lange, daB dabei eine Fiktion zugrundeliegt. Von Aaron als

dem Begriinder des israelitischen Kultus und Priestertums erzihlt
erst die jiingste der groBien Pentateuchquellen, die exilische oder
nachexilische Priesterschrift. Aber sie hat Aaron nicht erfunden,
vielmehr kommt er auch in den dlteren Schichten der Pentateuch-
iiberlieferung 6fters vor, freilich in Rollen, die mit der priester-
lichen fast durchweg nicht recht in Einklang zu bringen sind. Wo
er in der Uberlieferung urspriinglich zu Hause ist und wer gar
der historische Aaron gewesen sein mag, 1Bt sich nur noch ver-
mutungsweise sagen. M. Noth hat in seiner ,Uberlieferungs-
geschichte des Pentateuch® von 1948 auf wenigen Seiten (195-199)
das Problem erwogen und ist dabei zu dem Ergebnis gekommen,
daB wir das #lteste Gut in Ex. 17,10.12 ,und dann vielleicht noch
Ex. 18,12 und allenfalls Ex. 15,20“ vor uns haben, Stellen, die
nicht nur untereinander wenig kongruieren, sondern auch schwer
mit Aaron als dem Initiator des Kultus des goldenen Kalbes
(Ex. 32) und als dem Leviten und Mosebruder zusammenzubringen
sind. Noth meinte daraufhin, Aaron sei in der vorpriesterschrift-
lichen Zeit noch lange eine lebendige Uberlieferungsgestalt ge-
wesen, von der man sich immer wieder Neues und Anderes zu
erziihlen wubBte. Uber diesen von Noth mit gewohnter Niichtern-
heit formulierten Stand der Sache méchte die vorliegende Arbeit,
zunfchst eine von H. Eising betreute Miinsteraner Dissertation,
wenigstens einen Schritt weit hinausfiihren.

Sie untersucht in groBer Griindlichkeit die als vorpriesterschrift-
lich in Betracht kommenden Texte, némlich Ex. 4,10-17; 17,8-16; 32
(par. Dtn. 9,7-10,11); Num. 12 sowie die Einzelstellen Ex. 5,1.4.20; 12,31;
15,20; 18,12; 19,24; 24,1.9; 24,14, Dabei ergibt sich, daB nur ein Teil
dieser Texte wirklich vorpriesterschriftlich ist, ndmlich Ex. 17, *8-13;
24,14; 32; Num. 12; Din. 9,20. Von besonderer Wichtigkeit ist das Her-
ausfallen von Ex. 4,10-17, wo Aaron als Levit und ,Mund* des Mose
eingefithrt wird, als nachpriesterschriftlich. Damit ist der vorpriester-
schriftliche Aaron in keiner Weise mehr eine priesterliche Gestalt —
noch eindeutiger als fiir M. Noth, der das ,Hineinwachsen“ Aarons in
die Rolle des Leviten und also des Priesters in Ex. 4,14 ,iiberlieferungs-
geschichtlich am undurchsichtigsten® gefunden hatte. V. sieht kein Hin-
einwachsen, sondern einen bewullten Schritt, den erst die priester-
schriftlichen Autoren vollzogen haben, die einen Ahnherrn fiir das
Priestertum benottigten, aber Mose dafiir nicht gebrauchen konnten,
weil er — so sah es auch schon Noth — bereits eine zu universale Ge-
stalt war. Dagegen eignete sich Aaron gut, weil er mit Mose verbunden
war und weil seine Tétigkeit in Ex. 17,*8-13 und 32 sich als priesterlich
verstehen lieB. Die vorpriesterschriftliche Uberlieferung von Aaron
sieht V. weniger disparat als Noth. Am Anfang steht Ex. 17,*8-13, wo-
nach Aaron eine vermutlich historische Fiihrergestalt aus dem siid-
paldstinischen Bereich gewesen ist. Von hier aus wurde er spiter in
Ex. 32 und Num. 12 eingefiihrt; selbstdndiger Wert kommt diesen und
den weiteren Belegen, was die urspriingliche Gestalt des Aaron angeht,
also nicht zu.

Die Arbeit besticht durch methodische Sauberkeit. Die Texte
werden einzeln griindlich untersucht und erst dann in Beziehung
zueinander gesetzt, auf das spekulative Element, namentlich in
Gestalt der Annahme und Rekonstruktion uns nicht mehr erhal-
tener Zwischenglieder der Uberlieferung, wird zugunsten der
niichternen Betrachtung des Gegebenen verzichtet. Fragen méchte
man nur: ist eine solche Ausfiihrlichkeit notig? Noth kam, um
seine Meinung zum Aaronproblem darzustellen und zu begriinden,
mit einem winzigen Bruchteil des hier verbrauchten Raumes —
die Dissertation war laut Vorwort sogar noch um mehr als ein
Drittel ldnger — aus. Es sei einem protestantischen Kollegen, der
groBe Stiicke auf die heutige rémisch-katholische Exegese hilt,
erlaubt, die Hoffnung zu &ubern, dab die dort gegenwiirtig offenbar
von vielen empfundene Notigung, auch die kleinsten Schritte der
Exegese jedes herangezogenen Textes vorzufiithren, nicht allzu
lange bestehen bleiben méchte.

In der Sache leuchtet die Beweisfithrung iiberwiegend ein.
Nicht sicher bin ich mir freilich, ob trotz mancher treffender
Beobachtung zu Ex. 4,10-17 hier das letzte Wort schon gespro-
chen ist. Die Umstellung von v. 16a (66f) ist kiihn, das angenom-
mene Verhdltnis zu priesterschriftlichen Stellen nicht unanfecht-
bar. Ist v. 14—16 nicht doch (trotz 136f, wo etwas abstrakt ,ein
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rein historisch-biographisches Interesse an der Gestalt des Aaron
als solcher® als Alternative genannt wird) iiberinterpretiert, wenn
man dort einen allgemeinen Lehrauftrag sieht, den man gegen-
iiber Lev. 10,11 als eine jiingere Fassung der Aufgaben der leviti-
schen Priester zu betrachten hétte (124f)? Aber auch wenn sich die
These, dab Ex. 4,10-17 jiinger ist als P, nicht bewdhren sollte,
wiire das, aufs ganze gesehen, nur eine Verschiebung innerhalb
des Bildes, das V. durchaus iiberzeugend von der ,Karriere* zeich-
net, die Aaron in der israelitischen Uberlieferungsgeschichte ge-
macht hat.

Gottingen Rudolf Smend

Cohen, Harold R. (Chaim): Biblical Hapax Legomena in the Light of
Akkadian and Ugaritic. — (Missoula, Montana): Scholars Press (1978).
XVI, 185 S. (Society of Biblical Literature, Dissertation Series No.
37) kart.

Die vom Vi unternommene Wiederaufnahme der Diskussion
iiber hapax legomena in den biblischen Schriften verbindet alt-
bekannte Erkenntnisse aus den Anfingen der Akkadistik im ver-
gangenen Jahrhundert und vergangener Jahrzehnte mit neueren
Einzelerkenntnissen und den Ergebnissen der Ugaritologie. Er
bietet somit eine willkommene Zusammenfassung der bisherigen
Diskussion und informiert zuverldssig iiber den Stand der gegen-
wirtigen Auseinandersetzung. Die guten Register (175—183) er-
mdglichen die Benutzung des Buches, das sich nicht zur fort-
laufenden Lektiire eignet, sondern als Nachschlagewerk gedacht
ist. %

Die Vielfalt des behandelten Stoffes und die von der Sache
her oft bedingte schmale Ausgangsbasis in einzelnen Fillen er-
lauben nicht in allen Féllen eine befriedigende Losung.

So diirfte z. B. die Argumentation des V{. iiber hebr. *3bs, akk.
gabasu und ug. tSm in KTU 1.16 VI 48 (94 Anm. 262) dadurch beein-
trichtigt sein, daB ug. t8m von t8y ,auspliindern” und *8bs, Sabadu
mit ug. tb§ (KTU 1.22 I 6) zu vergleichen sind. Der Vergleich von
mhmrwt (Ps 140,11) mit ug. mhmrt (121f Anm. 39) iibersieht, daB in
KTU 1,5 I 6-7 bm hmrt zu lesen ist (sieche O. Loretz, Die Psalmen II.
AOAT. 207/2. 1979, S. 448—451). Vf. stimmt dem Vergleich von hebr.
*spsjgim (Prov. 26,23) und ug. spsg zu (122f. Anm. 40). Zum Wert dieser
wcelebrated discovery“ siehe Ugarit-Forschungen 8, 1976, 37—40, wo die
Unsicherheit dieser Parallelisierung aufgezeigt wird.

Vi. verdanken wir ein hochst niitzliches und sauber ausgearbei-
tetes Werk zur biblischen Lexikographie.

Miinster Oswald Loretz

Negev, Avraham: Funde und Schiitze im Land der Bibel. — Stuttgart:

Calwer (1978). 161 S., (Bildband mit Text) geb. DM 19.80

Dieses Buch geféllt auf den ersten Blick und enttduscht auch
nicht beim kritischen Lesen. Besseres kann in einem Textteil von
nur 35 8. iiber die Geschichte des Hl. Landes von seiner Archéolo-
gie bis zu den Kreuzfahrern kaum geboten werden, was jeweils
Abbildungen (28) und Karten (6) verdeutlichen. Ein reicher Bild-
teil mit 48 Farb- und 85 SW-Fotos folgt, die erfreulich hinaus-
gehen iiber die Abbildungen #hnlicher Verdffentlichungen. Aus-
fithrliche Erlduterungen dazu erschlieBen sie.

Wenn trotz solcher Anerkennung auch etwas Negatives erlaubt ist,
dann wiiBte man S. 18 gerne, welche , dlteste Inschrift* gemeint ist und
auch, wo die ,Schatzhthle* liegt, die wohl nur der Fachmann kennt
(48). Im Bildteil sind die Abb. S. 93 u. 95 in der Lokalisierung nicht
deutlich genug. Nicht immer stimmt die Namensschreibung zwischen
den beiden Teilen des Buches {iberein (Marisa S. 29 und Marescha S. 89).
5. 85 soll Heptapegon &stlich des Sees Gennesaret liegen, wihrend man
S. 143 richtig erfdhrt, daB es westlich liegt, wo aber die Pilgerin Atheria
zu einem ,Pilger* gemacht wird.

Angesichts der Schénheit dieses Buches sind das aber Kleinig-
keiten zur Verbesserung in kiinftigen Auflagen. Das Buch ist
wahrlich ein Geschenk!

Miinster Hermann Eising

Laufen, Rudolf: Die Doppeliiberlieferung der Logienquellen und des
Markusevangeliums. — Bonn: Druck Rheinische Friedrich-Wilhelms-
Universitit 1978. 615 S.

Die bei Heinrich Zimmermann angefertigte Bonner Dissertation
hat sich die traditionsgeschichtliche Aufarbeitung ausgewihlter

Q-Mk-Doppeliiberlieferungen zum Ziel gesetzt.

Im ersten Kapitel (nach Vorwort: 5, Inhaltsverzeichnis: 7—15, Ver-
zeichnis der Abkiirzungen: 17-20 und Literaturverzeichnis: 21-58, der
sEinleitung® 59-92) wird iiber die Forschungsgeschichte (59—
77) zur Frage der Doppeliiberlieferungen der Logienquelle und des
Markusevangeliums berichtet, Ziel und Methode (77-81) der
nicht mehr rein literarkritisch, sondern stirker traditionsgeschichtlich
orientierten Untersuchung bestimmt sowie der Umfang der Dop-
peliiberlieferungen (81-92) gesichtet: danach kénnen 25 Logien
und Perikopen als Mk-Q-Doppeliiberlieferungen angesehen werden (Mk
1,2-Mt 11,10/Lk 7,27; Mk 1,7.8-Mt 3,11/Lk 3,16; Mk 3,22-26 — Mt 12,24—
26/Lk 11,15-18; Mk 3,27—Lk 11,21.22; Mk 3,28.29 — Mt 12,32/Lk 12,10;
Mk 4,21-Mt 5,15/Lk 11,33; Mk 4,22—Mt 10,26/Lk 12,2; Mk 4,24-Mt 7,2/
Lk 6,38; Mk 4,25-Mt 25,29/Lk 19,26; Mk 4,30-32 — Mt 13,31.32 — Lk 13,18.19;
Mk 6,7—13 — Mt 9.37—10.16/Lk 10.1—12: Mk 8,11.12 — Mt 12,38.39/Lk 11,29;
Mk 8,34—Mt 10,38/Lk 14,27; Mk 8,35-Mt 10,39/Lk 17,33; Mk 8,38—Mt
10,32.33/Lk 12,8.9; Mk 9,37-Mt 10,40/Lk 10,16; Mk 9,50-Mt 5,13/Lk
14,34.35; Mk 10,11.12 — Mt 5,32/Lk 16,18; Mk 11,22.23—-Mt 17,20/Lk 17,6;
Mk 11,24-Mt 7,8/Lk 11,10; Mk 12,38.39—Mt 23,6.7/Lk 11,43; Mk 13,11-Mt
10,19/Lk 12,11.12; Mk 13,12-Mt 10,35/Lk 12,53; Mk 13,21-Mt 24,26/Lk
17,23; Mk 13,35-Mt 24,44/Lk 12,40), von denen 9 (je ein Beispiel der vor-
kommenden literarischen Formen) fiir eine genaue Analyse ausgewihlt
wurden, in welcher geleistet werden sollte: ,Erhellung der Traditions-
geschichte vor Abfassung der synoptischen Quellenschriften Q und
Markus und Wiirdigung ihrer redaktionellen Eigenleistung durch Schei-
dung von Tradition und Redaktion, Untersuchung der Beziehung der
Tradition (,Urfassung“) zum urspriinglichen Wort im Munde Jesu, Be-
stimmung des traditions- und theologiegeschichtlichen Ortes auf der je-
weiligen Stufe der Uberlieferung® (79).

Die allgemeinen Erkenntnisse, die sich aus den Einzelanalysen ab-
lesen lassen, sind im kurzen SchluB (385-387) vor den Anmerkungen
(388—614) zusammengefaBt: Weder der Q-Bearbeiter hat das Mk-Ev, noch
hat Markus Q ,als direkte literarische Vorlage benutzt®, denn teilweise
bietet Mk, teilweise Q ,die #ltere und urspriinglichere Fassung eines
Logions“ (385); die christliche Uberlieferung von Herrenworten — ge-
prdgt durch ,ein HoéchstmaB an Kontinuitdt® — wurzelt ,in der Ge-
schichte Jesu selbst (386); Q und Mk stehen ,sich nicht nur in ihrer
pardnetischen, sondern auch in ihrer christologischen Konzeption né-
her..., als bisweilen behauptet wird* (386).

In den 8 Kapiteln (IT-IX) der Einzeluntersuchungen werden behan-
delt: II. Die Ankiindigung des Messias durch Johannes den Téufer
(93—125), III. Das Streitgesprich iiber den Vorwurf des Teufelsbiind-
nisses (126-155), IV. Das Offenbarwerden des Verborgenen (156—173),
V. Das Gleichnis vom Senfkorn (174-200), VI. Die Aussendungsrede
(201—301), VII. Die Worte vom Kreuznehmen und Lebenverlieren/Le-
benfinden (302—342), VIII. Das Wort von Ehescheidung und Ehebruch
(343—-360), IX. Die Warnung vor falschen Messiassen (361-384). Jeweils
folgt der Rekonstruktion des Q-Textes der Vergleich zwischen der Q-
und der Mk-Variante, welcher der Rekonstruktion der vermutlichen
+Urfassung® dient, welche ggfs. ins Leben Jesu zuriickverfolgt wird. Die
abschlieBende traditionsgeschichtliche Darstellung charakterisiert die
Stadien der Uberlieferung (Urfassung, Q, Mk)], bestimmt deren theologie-
und kirchengeschichtlichen Ort und kontrastiert ,die Redaktionen mit
ihrem je eigenen theologischen und literarischen Konzept* (81).

Dem weitgespannten Programm der kenntnisreichen und in
vieler Hinsicht niitzlichen Untersuchung mangelt es leider an
einem klaren, durchgehaltenen methodologischen Konzept fiir die
jeweilige Rekonstruktionsarbeit. So ist z. B. die Frage nach mog-
licher Quellenverschmelzung (aus Mk + Q) bei der Analyse der mt
und lk Texte, welche fiir die Q-Rekonstruktion nicht auBer acht
gelassen werden darf, nicht durchgehend gestellt (z. B. nicht fiir
Lk 16,16). Ebenso sind keine klaren Kriterien fiir die Rekonstruk-
tion der jeweiligen ,Urfassung® im Mk-Q-Vergleich bzw. fiir die
Rekonstruktion der von der ,Urfassung” divergierenden urspriing-
licheren Fassung Jesu zu erkennen. So ergeben sich Widerspriiche,
welche die Rekonstruktion nicht empfehlen; z. B. wird im Gleich-
nis vom Senfkorn fiir Q der ,Garten* (Lk) statt des ,Ackers® [Mt)
als urspriinglicher Ort der Aussaat angenommen, im Mk-Q-Ver-
gleich jedoch fiir das ,Land* (Mk) plddiert: ,Da es in Israel nicht
iiblich war, Senf im Garten anzupflanzen, muB man annehmen, daB
die Urfassung allgemein vom Erdboden, von der v#, sprach“ (180).
Dieses Argument — wére es stichhaltig — kénnte nun mit dem
gleichen Recht fiir den ,Acker" als Wortlaut der doch paldstini-
schen Logienquelle geltend gemacht werden und fiir die Nennung
des ,Gartens“ als einer Zutat lk Redaktion. Aus Mk 1,7f parr
rekonstruiert Vf. zwei urspriinglich ,voneinander unabhingige
Logien, die auf den Tdufer selbst zuriickzufithren kein grundsitz-
liches Hindernis im Wege steht" (116); deren Selbsténdigkeit kann
aber gerade nicht plausibel gemacht werden, vielmehr leitet die
heuristische Idee selbstindiger Spriiche die Rekonstruktion. Da
nun die Vorstellung der Traditionsgeschichte von den gegebenen
Rekonstruktionen abhéngt, darf man zu ihr nicht mehr Zutrauen
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haben. Freilich kann die vorgelegte Untersuchung bei weiterer Be-
schiftigung mit den behandelten Doppeliiberlieferungen nicht
iibergangen werden, kann sie mit Gewinn benutzt werden, jedoch
nur fiir methodologisch gekldrteres Bemiihen. Wie Rez. es sich
vorstellt, mag man in seiner Behandlung des Bekenner- und Ver-
leugnerspruchs in der Festschrift fiir H. Schiirmann (1977) nach-
lesen; ohne die Miihen extensiver Konkordanzarbeit ist angemes-
sene Sicherheit bei der Rekonstruktion der Doppeliiberlieferungen
vorausliegenden Fassung(en) nicht zu erhoffen, durch Berufung
auf Sekundérliteratur ist sie — zumal angesichts von deren Diver-
genzen — nicht mehr zu ersetzen.

Frankfurt Rudolf Pesch

Althoff, Karl Friedrich: Das Vaterunser. Die Wortgestalt des Mensch-
heitsgebetes auf ihrem Weg durch die Kulturen der Vilker. — (Stutt-
gart): Urachhaus (1978). 280 S. Ln DM 34.—

Im Geist Rudolf Steiners erklidrt Vi. die einzelnen Zeilen des
Vaterunsers, das er in seinem griechischen Urwortlaut von Chri-
stus selbst in der Bergpredigt gesprochen weiB (268 A.86), als
Briicke zu den Sphiren des Weltenkreises und den Sinnen des
Menschen. A. etymologisiert, spiirt Zahlenrhythmen und anderen
Aufbaugeheimnissen nach, legt Ubersetzungen in zahlreiche Spra-
chen vor, hat aber merkwiirdigerweise bei all seiner Frage- und
Sammelleidenschaft niemand gefunden, der ihn auf die Arbeiten
von Dalman, Fiebig, Schlatter, Lohmeyer, Kuhn, Jeremias, Carmig-
nac aufmerksam gemacht hitte.

Graz Johannes B. Bauer

Bosold, Iris: Pazifismus und prophetische Provokation. Das GruBverbot
Lk 10,4b und sein historischer Kontext. — Stuttgart: Verlag Katho-
lisches Bibelwerk (1978). 98 S. (Stuttgarter Bibelstudien 90) kart.
DM 16.—

Das Verbot, unterwegs jemanden zu griiBen, das Jesus nach
Lk 10,4b seinen siebzig bzw. zweiundsiebzig Boten im Rahmen der
groBen Aussendungsrede auferlegt, wird in fast allen Kommentaren
seit Ambrosius als Aufforderung zu uneingeschrénkter Hingabe
an den Verkiindigungsauftrag und als Ausdruck eschatologischer
Eile ausgelegt. Erginzend zu dieser Grundinterpretation weisen
manche Autoren darauf hin, daf durch das GruBverbot das Ge-
bot des FriedensgruBes in Lk 10,5 in seiner spezifischen Qualitéit
hervorgehoben werden solle. Weitere Deutungen sind: es solle ein
langeres Verweilen an einem Ort verhindert werden (G. L. Hahn);
es werde der AnschluB an eine in gleicher Richtung wandernde
Karawane verboten (J. Jeremias); es handle sich nicht um einen
strengen Befehl, sondern um eine mehr oder weniger unverbind-
liche Weisung (P. Schanz). In der bisher einzigen ausfiihrlicheren
Abhandlung iiber den lukanischen Halbvers von A. O'Hagan
(1965,/66) wird das GruBverbot primér als Aufforderung zur Feind-
seligkeit gegeniiber einer feindlichen Umwelt verstanden. Diesen
vorhandenen Deutungen fiigt I. Bosold in ihrer fiir den Druck ge-
ringfligig redigierten ,Zulassungsarbeit® (?7) eine weitere hinzu.
Dabei macht es das Charakteristikum dieser Arbeit aus, iiber die
Anwendung der literarkritischen sowie der form-, redaktions- und
traditionsgeschichtlichen Methode hinaus die literatursoziologische
Fragestellung fiir die Deutung des GruBverbotes zu nutzen. Die
Autorin sieht das Interesse ihrer Arbeit weniger in der ange-
botenen Deutung selbst als vielmehr gerade in der Erhellung der
soziologischen Eigenart der das GruBverbot tradierenden und
praktizierenden Gruppe (7).

Das Buch gliedert sich in fiinf Teile. Zundchst wird eine sehr niitz-
liche Ubersicht iiber die bisherigen Auslegungen des GruBverbotes von
den Kirchenvitern bis zur Gegenwart geboten (13—23). Die beiden fol-
genden Teile (2442, 43—51) sind allgemeinen literarkritischen und (davon
nicht zu trennen) redaktionsgeschichtlichen Vorfragen zur Aussendungs-
rede insgesamt und zur Stellung von Lk 10,4b innerhalb derselben ge-
widmet. Die Autorin kann sich hier auf einen weitgehenden Konsens in
der Forschung berufen und dementsprechend iiberwiegend referieren: Die
vier synoptischen Aussendungsperikopen Mk 6,7-13, Lk 9,1-6, Lk
10,112 und Mt 9,37f; 10,5-16 lassen sich auf zwei relativ eigenstindige
Traditionsstrdnge — die Logienquelle und Markus — zuriickfiihren.
Matthdus hat die beiden Fassungen miteinander kombiniert. Die ur-
spriinglichere Textgestalt der Q-Tradition, sowohl was den Wortlaut als
auch was die Akoluthie betrifft, ist bei Lukas (Kap. 10) zu finden. Wahr-
scheinlich war die Aussendungsrede der Logienquelle nicht mit einer
genauen Adressatenangabe versehen. Die in Lk 10,1 erwidhnten (zwei-

und)siebzig Boten gehen entweder auf lukanische Redaktion oder auf
vorlukanische Bearbeitung der Perikope zuriick. Der dritte Evangelist
hat die Dublette zu 9,16 (= Markus) in sein Werk aufgenommen, um
auf die verdnderte Missionssituation seiner Zeit (Universalitdt) hinzu-
weisen. Das GruBverbot stammt, wie B. ausfiihrlich und iiberzeugend
begriindet, nicht von ihm, sondern aus Q.

Im vierten Teil (52—72) beleuchtet die Autorin den zeitgeschichtlichen
Rahmen des GruBverbotes auf den verschiedenen Stufen der Tradition.
Dabei hebt sie besonders auf die Existenz mehrerer miteinander konkur-
rierender prophetisch-charismatischer und in brennender Naherwartung
lebender Bewegungen neben der Jesus-Bewegung ab, von denen sie die
militanten Zeloten (nach M. Hengel und G. Baumbach) und die pazi-
fistischen Essener (nach C. K. Barrett) besonders charakterisiert. Es sei
das Bestreben dieser umherwandernden Gruppen gewesen, die neben
spezifischen Unterschieden zahlreiche Parallelen in Auftreten, Lehre und
Ethos aufwiesen (eschatologisches BewuBtsein, radikaler Verzicht auf
Besitz und Familie, Bindung an den charismatischen Fiihrer, Martyriums-
bereitschaft, unterprivilegierte Volksschicht als bevorzugte Zielgruppe),
sich voneinander abzuheben und so auf sich aufmerksam zu machen.
Von besonderer Bedeutung ist in diesem Zusammenhang die Charakteri-
sierung der &ltesten paldstinensischen Q-Gemeinde, auf die die Aus-
sendungsperikope als literarische Einheit (nicht die einzelnen Logien)
zuriickgefiihrt wird. Die Q-Gemeinde habe sich als das geistbegabte
Gottesvolk der Messiaszeit gewuBt, dazu berufen, durch missionarischen
Eifer die Restitution des Zwglfstimmevolkes zu bewirken. Demgemih
habe die Gemeinde eine prophetisch-charismatisch-enthusiastisch ge-
prigte Missionsbewegung hervorgebracht. Heidenmission habe sie zwar
nicht bek&mpft, aber auch nicht aktiv betrieben. Vielmehr habe sie in
intensiver Naherwartung der Wiederkunft des Menschensohnes Jesus
als Richter entgegengeharrt. Die Eschatologie der Q-Gemeinde sei aber
nicht rein futurisch, sondern zugleich présentisch gewesen. Der Anbruch
der Basileia habe sich nach ihrer Uberzeugung mit dem Auftreten Jesu
vollzogen. Freilich sei die Christologie als noch schwach entwickelt zu
beurteilen; man habe sich mehr am vordsterlichen Jesus als am auf-
erstandenen Christus orientiert. Darum sei das Ethos der Q-Gemeinde
vor allem von der Idee einer méglichst authentischen Nachfolge Jesu
bestimmt worden, das Auftreten der in vélliger Armut und Bediirfnis-
losigkeit lebenden Wandermissionare habe demonstrativen Charakter
gehabt. Als besonderes Kennzeichen der Q-Gruppe habe ihr Pazifismus
zu gelten. Mit zunehmender Institutionalisierung der Gemeinden sei die
Gruppe untergegangen. All dies wird in starker Anlehnung an E. Kise-
mann und teilweise P. Hoffman referiert, wobei auf ntl Belegstellen fast
ganz verzichtet wird, so daB dem Leser die Méglichkeit der Nach-
priifung fehlt,

Nachdem so der zeitgeschichtliche Hintergrund vor allem auf
der Ebene der Q-Gemeinde und ihrer Missionstiitigkeit erhellt
wurde, geht B. im letzten Teil ihrer Arbeit auf das GruBverbot
selbst ein (73-93). Dabei setzt sie sich zunichst in iiberzeugender
Weise mit den eingangs genannten bisherigen Deutungen kritisch
auseinander und zeigt. daB auBerbiblische GruBverbotsparallelen
nicht zu einer befriedigenden Interpretation verhelfen.

Auch das atl. GruBverbot in 2 K&én 4,29, das von fast allen Aus-
legern als Parallele herangezogen wird, erméglicht nach Meinung der
Autorin keine ausreichende Ableitung oder Erklirung von Lk 10,4h.
Statt dessen schligt sie vor, das GruBverbot als ,prophetisches Provo-
kationszeichen® (84) aufzufassen. Begriindend weist sie sowohl auf den
unmittelbaren literarischen Kontext, das nicht spiritualisierend zu ver-
harmlosende, sondern in seiner ganzen Radikalitit wortlich zu ver-
stehende Ausriistungsverbot Lk 10,4a, als auch auf den im vierten Teil
der Arbeit dargestellten soziologischen Kontext des GruBverbotes hin.
Das Auftreten der Q-Boten sei eine ,eschatologische Demonstration®
(P. Hoffmann). In diesem Zusammenhang weise das wartlich zu neh-
mende Verbot einen a) provokativen, b) unterscheidenden und ¢) hin-
weisenden Aspekt auf. Durch das AuBerachtlassen der einfachsten Form
der Héflichkeit solle — wie durch das ganze héchst ungewéhnliche Auf-
treten der Q-Missionare (absolute Bediirfnislosigkeit, Verzicht auf Schuh-
werk und Stab) — Neugierde erweckt und die Aufmerksamkeit der Men-
schen angezogen werden. Das GruBverbot gelte nicht nur unterwegs,
sondern auch innerhalb der Dérfer und Kleinstddte, wihrend das Gebot
des FriedensgruBes sich auf die H#user beziehe, in denen man fiir die
Dauer des Missionsaufenthaltes bleiben wolle, der FriedensgruB ,gleich-
sam eine Aufforderung zur Beherbergung® (90) darstelle. Uber diese
provokative Funktion hinaus sei das NichtgriiBen ein Mittel der Q-Boten,
sich von konkurrierenden Wandermissionaren (besonders Zeloten) zu
distanzieren und in besonderer Weise zu profilieren. SchlieBlich weise
das prophetische Zeichen der GruBverweigerung auf ,die besondere
Dignitdt des auszurichtenden eschatologischen FriedensgruBes Lk 10,5¢
(91) hin, der keine leere Formel sei, sondern bewirke, was er aussagt.
Da die Missionare der &ltesten Q-Gemeinde in groBer historischer Nihe
zu Jesus selbst stehen, trifft diese Auslegung des GruBverbotes nach
Auffassung der Autorin nicht nur fiir die Q-Boten, sondern fiir Jesus
selbst zu, mit dessen Intention das Wort in seiner Radikalitit gut ver-
einbar und deshalb wohl als ipsissima vox anzusehen sei (52).
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Kritik muB m. E. sowohl an den Darlegungen im vierten als
auch im fiinften Teil geiibt werden. Das Bild von der Q-Gemeinde
und ihren Missionaren, das dort gezeichnet wird, ist keineswegs
unanfechtbar. Vor allem muf gegen B. und ihre Gewdhrsménner
festgestellt werden, daB die Q-Gruppe keine soziologisch, ja selbst
theologisch so eindeutig faBbare GréBe ist, wie die gebotene Cha-
rakterisierung es erscheinen 14Bt. Es ist eine Illusion zu glauben,
die hinter der Logienquelle stehende Gemeinde sei so zweifelsfrei
dingfest zu machen. Mindestens in drei entscheidenden Punkten
kann man mit guten Griinden die der Autorin entgegengesetzte
Auffassung vertreten. So ist weder die Annahme glithender Nah-
erwartung noch erst recht die einer ausschlieBlichen Judenmis-
sion nach Sichtung des gesamten (Q-Materials zwingend. Vielmehr
gibt es Anzeichen dafiir, daB die Q-Gemeinde in iiberhitzten apo-
kalyptischen Spekulationen iiber das Erscheinen des Menschen-
sohnes eher eine Gefahr sah und sich um Niichternheit und Beson-
nenheit bemiihte (vgl. Mt 24,26—28/Lk 17,28.24.37b innerhalb der
eschatologischen Rede der Logienquelle). Desgleichen ist die
Grundsitzlichkeit, mit der sowohl der Gegensatz zu den Juden als
auch die Heidenfreundlichkeit in Q zum Thema gemacht wird, zu
massiv und eindeutig, als daB eine Beschriinkung der Mission auf
Israel anzunehmen wire. Am wenigsten ist der SchluB vom
Fehlen der Passionsgeschichte und des Osterkerygmas auf eine
noch unentwickelte Christologie und die primére Orientierung am
irdischen Jesus iiberzeugend. Vielmehr setzt die fiir Q charakteri-
stische Weitergabe der Jesustradition nach Karfreitag die theolo-
gische Bewiltigung von Tod und Auferstehung Jesu und damit das
Christuskerygma voraus. Das wird besonders durch die prédsen-
tisch-christologische Interpretation der Basileiapredigt deutlich.

Die von B. vorgeschlagene Deutung des Grulbiverbotes vermag
nicht zu iiberzeugen, schon aus allgemeinen Uberlegungen nicht.
7u Recht unterstreicht die Autorin die besondere Bedeutung des
GruBes im alten Orient, wie die Ausbildung sehr differenzierter
Grubzeremonielle zeigt. ,Ein NichtgriiBen bedeutet eine Disquali-
fizierung, Geringschétzung, ja Verachtung® (85). Ist es also mdg-
lich, durch NichtgriilBen positiv zu provozieren? Kann man
durch den krassen Ausdruck von Geringschidtzung wohlwollendes
Interesse wecken? Hier muB man die Autorin wohl an das Motto
erinnern, das sie ihrer eigenen Arbeit vorangestellt hat: ,Je mehr
wir uns der Wahrheit zu ndhern versuchen, desto mehr entfernen
wir uns von der Wirklichkeit” (7).

Dem Rez. erscheint die vorgeschlagene Deutung hochst unrea-
listisch und gekiinstelt. Aber auch strenger textorientierte Griinde
sprechen dagegen. So plidiert Viin mit Recht dafiir, das GruB-
verbot nicht isoliert zu betrachten, sondern es in seinem Kontext,
vor allem dem unmittelbar vorausgehenden Ausriistungsverbot, zu
erfassen. Nur ist eben sehr fraglich, ob der Kontext so zu ver-
stehen ist, wie die Autorin meint. Sie geht von der Voraussetzung
aus, die Entwicklung der Aussendungsrede sei von einem radikal-
konkreten zu einem spiritualisierenden Verstdndnis verlaufen. Un-
terzieht man aber die Aussendungsrede einer griindlichen tradi-
tionsgeschichtlichen Untersuchung, in die auber der Q-Fassung
sowohl die Q und Markus vorausliegende gemeinsame ,Urfassung”
als auch die Varianten der Evangelisten einzubeziehen sind, so
stellt man die entgegengesetzte Entwicklung fest: Am Anfang
stand eine geistlich-theologisch akzentuierte Rede, die erst im
Laufe der Zeit aufgrund konkreter Fragen und Probleme der Mis-
sionspraxis (Frage des Quartierwechsels, der Versorgung, Beach-
tung von Speisevorschriften u. a.) um technisch-praktische An-
weisungen erweitert und so aus einem kunstvoll komponierten
theologischen Lehrstiick zum Thema Sendung (so in Q) zu einer
Missionsinstruktion im engeren Sinne (so in der vormarkinischen
Tradition) wurde. Dementsprechend ist die Ausriistungsanwei-
sung urspriinglich wohl eher hyperbolisch gemeint gewesen. Die
rhetorische Form der Hyperbel ist ja im Alten und Neuen Testa-
ment hdufig zu finden und erklért sich aus der Neigung des orien-
talischen Menschen zu anschaulicher und einprédgsamer Darstel-
lung. Auch bei der Ausriistungsanweisung diirfte es sich urspriing-
lich um einen pointiert zugespitzten Imperativ handeln, der die
Boten (durchaus realistisch und nicht spirituell verhamlosend) zu
Armut und duBerster Bediirfnislosigkeit verpflichtet. Die vormar-
kinische Tradition, die das Ausriistungsverbot unter dem Gesichts-
punkt der Praktikabilitdt betrachtet, hat Stock und Sandalen vom
Verbot ausgenommen (Mk 6,8f), Matthdus hat aus dem Verbot der
Reiseausriistung eine Aussage iiber die Unentgeltlichkeit der Mis-

sion gemacht (Mt 10,9f). In dieser Entwicklungslinie ist auch das
GruBverbot zu sehen. Es fordert urspriinglich in hyperbolischer
Weise zu ganzem Einsatz und zu ungeteilter Hingabe an den
Dienst der Verkiindigung auf. Erst als die Aussendungsrede mit
anderen Augen gelesen wurde, fiel das GruBverbot weg (Mk/Mt).
Es wortlich zu verstehen erscheint ebenso abwegig, als wollte man
die Aufforderung Jesu, seine nichsten Verwandten zu hassen (Lk
14,26), wortlich auffassen.

Die Arbeit von B. bereichert die exegetische Wissenschaft um
eine weitere, allerdings problematische Deutung des GruBverbotes
Lk 10,4b. Bedenkt man freilich den mit den Stuttgarter Bibelstu-
dien angesprochenen gréBeren Leserkreis, so ist die Untersuchung
geeignet, an einem iiberschaubaren Beispiel das miihevolle und
aufwendige philologische Ringen um das rechte Verstdndnis eines
scheinbar simplen Satzes der Bibel zu veranschaulichen.

Diisseldorf Rudolf Laufen

Spicq, Ceslas: L’Epitre aux Hébreux. — Paris: Libraire Lecoffre, J. Ga-
balda et Cie. 1977, 235 S. (Sources Bibliques) kart.

C. Spicg, O. P, hat in der Reihe ,Sources Bibliques" eine Zu-
sammenfassung seines monumentalen Kommentars zum Hebréer-
brief (2 Bde Paris 1952/53) geliefert. Da er in Suppl. Dict. de la
Bible VII (col. 272-279) bereits einen bibliographischen Nachtrag
fiic die Jahre 1950-1961 erstellt hat, konnte er sich nun darauf
beschriinken, die Literatur der Jahre 1961—1976 zu erfassen. Sie
findet sich auf den S. 44-54 im groBen und ganzen liickenlos ver-
zeichnet. Wir vermissen: Q. Linton, Brevet till Hebréerna, Stodkh.
1970. Zusammen mit den reichen Hinweisen und Angaben des
Kommentars bildet sie ein hilfreiches Instrumentarium fiir einen
jeden, der sich mit den zahlreichen Problemen dieses einmaligen
Dokuments beschéftigt.

Obschon der Standpunkt des Autors weithin bekannt sein
diirfte, mag hier noch einmal kurz zusammengefaBt werden, was
ihm, dem ersten Kenner des Briefes, wichtig ist:

a) Nicht frei von apologetischen Anliegen, die die Uberlegenheit des
neuen Bundes iiber den alten erweisen sollen, appelliere der Brief
ebenso an den Intellekt wie auch an den Willen seiner Leser, um ihnen
eine Stirkung des Glaubens zu geben. Der Brief sei nach den Regeln
einer Rhetorik erstellt, die im 1. Jh. n. Chr. voll ausgebildet war. Insge-
samt ziele das Schreiben weniger auf literarische als auf rednerische
Wirkung, wie auch der homiletische Charakter des Entwurfs offensicht-
lich sei (9—12).

b) Die Fiille literarischer Ankldnge an Philo, dessen Schriften allent-
halben verwertet sind, legten den SchluB nahe, der Verfasser sei ,un
philonien converti au christianisme* (13—15).

c) Er habe verschiedene Uberlieferungen der Evangelien verarbeitet.
Ferner sei eine gewisse Nidhe zur johanneischen Tradition gegeben
(16—19).

d) ,La langue, le style, nombre de schémes de pensée portent la
marque philonienne. Du point de vue littéraire et doctrinal, cette épitre
sur le sacerdoce du Christ ne peut étre de la main de Paul“ (21).

e) Die Zuordnung zum paulinischen Korpus diirfte innerhalb der
Herausbildung des Kanons relativ spit erfolgt sein, wie auch keine ver-
ldBliche Tradition vorliegt (21—24).

f) Als Verfasser komme aus der Fiille von Vorschligen wegen des
Inhalts und wegen der Form des Briefes nur Apollos in Betracht. Er
habe sich z. B. in Ephesus iiber die johanneische Unterweisung infor-
mieren kénnen (24-28).

g) Die Adressaten sollten unter jenen jiidischen Fliichtlingen gesucht
werden, die wegen der Verfolgung in den Tagen des Stephanus auBer
Landes gingen. Nach Apg 6,7 schloB sich damals eine groBe Zahl Prie-
ster den messiasgldubigen Frommen an (29-31).

h) Was den Ort der Abfassung betrifff, so miisse aufgrund von Kp.
13,24 an eine Stadt in Italien (Hafen?) gedacht werden. Zeitlich sei man
auf einen Zeitpunkt vor 70 n. Chr. gewiesen. Die Argumentation des
Autors lasse erkennen, daB das Priestertum am Heiligtum noch unein-
geschrinkt amtierte (31f).

i) Der Aufbau des Schreibens sei iiberlegt und kunstvoll (s. die Ar-
beiten von A. Vaganay und A. Vanhoye) (32—384). Der Inhalt gliedere sich
folgendermaBen: 1,14 Prolog; 1,5-2,18 ,Le Fils de Dieu incarné est roi
de l'univers®; 3,1-5,10 ,Jésus, grand-Prétre fidéle et compatissant”;
5,11—10,18 ,L'authentique sacerdoce de Jésus Christ*; 10,19—12,29 ,La foi
persévérant®; ferner: 13,1—19 Postscriptum; 13,2025 Epilog (34—36).

Wir heben hervor, daB sich die Auslegung (56—231) genau wie
das umfassendere Kommentarwerk durch eine Fiille von Detail-
und Literaturhinweisen auszeichnet. Wir stehen mit ihr aber
weniger vor einer Deutung als vor einer inhaltsreichen Sach-
erkldrung. Man wird sie dankbar gebrauchen, wird aber vielleicht
als Mangel empfinden, daB der rote Faden des theologischen
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Zeugnisses nicht immer erkennbar ist. Vor allem die Fiille der ntl
Parallelen kann in dieser Hinsicht irritieren.

Wegweisend ist die zeit- und religionsgeschichtliche Einordnung
des Briefes. Wird man sich auch nicht allen Kombinationen an-
vertrauen (vgl. z. B. oben g), so ist mit der Einsicht der Abhéngig-
keit des Hebr vom Werk Philos grundsétzlich der richtige Weg fiir
das Verstindnis des geistigen Hintergrundes erdffnet. Hinzu
kommt die fundamentale Erkenntnis, daB das Zeugnis des Briefes
iiber Priestertum und Tempel, die nicht nur als atl, sondern auch
als gegenwirtige Institutionen im Blick stehen, nach 70 n. Chr. so
nicht mehr denkbar wére.

Neuendettelsau August Strobel

Schelkle, Karl-Hermann: Der Geist und die Braut, Die Frau in der Bibel.

— Diisseldorf: Patmos (1977). 176 S. kart. DM 19.80

Mit der gleichen Sorgfalt, die Sch. aufwendet, um in seiner
»Theologie des Neuen Testaments“ bestimmten Fragen und ihrer
Einbettung in geistige Zusammenhénge und Umwelt nachzugehen,
untersucht er hier die biblischen Schriften nach ihren Aussagen
iiber die Frau. Dabei wird aus bestimmten Griinden (Vorwort S.12)
Maria, die Mutter Jesu, ausgespart. Absicht und Ziel dieser Schrift
ist nicht, einzelne Gestalten vor Augen zu riicken, sondern die
Stellung der Frau in den Bereichen Ehe, Familie, Recht, Kultge-
meinde aufzuzeigen. Besonderes Interesse findet der zuletzt ge-
nannte Bereich. Nirgendwo wird die Abh#éngigkeit der Stellung der
Frau von zeitbedingten Faktoren und von der auch auBerhalb der
Bibel iiblichen Einschitzung verschwiegen, zutreffend aber auch
ihre besondere Wertung im Gegensatz zum allgemeinen Trend
hervorgehoben, sei es bei Jesus oder innerhalb der apostolischen
Gemeinden. Von einem MiBbrauch ihrer Sonderstellung im ge-
meindlichen Gefiige gibt es zum Gliick nur wenige biblische Be-
weise (z. B.: Apk 2,20). Zuletzt weist Sch. noch auf das Phénomen,
daB die Kirche in ihrer Gesamtheit den Ehrennamen ,Braut® tréigt.

So stellt dieses nicht umfangreiche Werk ein zuverldssiges
Handbuch {iber die Frau in der Bibel dar, das sich gut als Grund-
lage fiir Gespridche in Kreisen der Erwachsenenbildung und als
Nachschlagewerk eignet.

Miinster Helga Rusche

Edwards, Ormond: Chronologie des Lebens Jesu und das Zeitgeheimnis
der drei Jahre. Neue Gesichtspunkte zur Datierung seiner Geburt.
Ubersetzt von Tilde von Eiff und Arnold Suckau. — (Stuttgart):
Urachhaus (1978). 87 S. Ln DM 18.—

Der Versuch, eine Chronologie des Lebens Jesu auf 87 Seiten vorzu-
legen, weckt schon kein groBes Vertrauen. Entsprechend diirftig sind
Bibliographie (42 Titel, davon der jiingste aus 1971) und Anmerkungen
(ganze 19). Die Darstellung 1iBt alle methodische Sorgfalt vermissen,
desgleichen eine fundierte Auseinandersetzung mit anderslautenden
Thesen. Die vorgetragene Hypothese iiber das Todesdatum Jesu ist
weder neu (Fotheringham 1934, vgl. Einleitung S. 10) noch von der
Mehrheit der Forscher anerkannt. E. bietet auch keine wesentlichen
Gesichtspunkte zu ihrer Erhértung, Willkiirlich werden Zeitangaben aus
dem NT herangezogen und andere mindestens ebenso bedeutsame iiber-
gangen. Es geniigt zur Charakterisierung, auf die ,Tabelle X — Chrono-
logische Gesamtiibersicht” zu verweisen, wo man hintereinander folgen-
des lesen kann: 4. Januar 1 v. Chr. Geburt Jesu nach Matthéus; 6. Januar
1 v. Chr. Ankunft der Heiligen Drei Kénige; Mérz 1 v. Chr. Tod des
Herodes; ... 29. Juni 1 v. Chr. Geburt des Johannes; 25. Dezember 1 v.
Chr. Geburt Jesu nach Lukas (73f).

Bad Honnef Ernst Nellessen

Ricoeur, Paul: Ermeneutica filosofica ed ermeneutica biblica. — Brescia:

Paideia Editrice 1977. 100 S. (Studi Biblici 48) kart. Lire 2000.—

Der Band vereinigt drei Referate, die Ricoeur anldBlich eines
Postgraduiertenkurses der Theol. Fakultdten Fribourg, Genf, Lau-
sanne und Neuchitel im Wintersemester 1972/73 hielt und die be-
reits in dem franzdsischen Tagungsband von G. Antoine, L. Beir-
naert, F. Bovon, |. Leenhardt, P. Ricoeur, G. Rouiller, P. Secretan,
C. Senft, Y. Tissot, Exegesis. Problémes de méthode et exercises
de lecture (Genése 22 et Luc 15). Travaux publiés sous la direction
de F. Bovon et G. Rouiller, Neuchitel, Delachaux et Niestlé, 1975,
verdffentlicht worden waren. Am Beispiel der Texte von ,Isaaks
Opferung’ (Gen. 22) und vom ,Verlorenen Sohn‘ (Luk 15) waren
historisch-kritische Methoden und literaturanalytische-linguisti-

sche Methoden verglichen worden, und Ricoeur hatte Grundlagen-
reflektionen dazu geliefert.

Im ersten Referat ,Die Aufgabe der Hermeneutik® (18—52) gibt Vi,
einen Uberblick iiber die Entstehung der allgemeinen Hermeneutik und
behandelt nacheinander F. Schleiermacher, W. Dilthey, M. Heidegger
und H. G. Gadamer. Im zweiten Referat ,Die hermeneutische Funktion
des Verstehensabstandes® (53—78) behandelt V{. sprachtheoretische Pro-
bleme des Verhiltnisses von Sprache und Rede, von Sprachwelt und
Sprechakt, von Text und Schriftlichkeit und stellt innertextliche Pro-
zesse dar. Im dritten Referat ,Philosophische Hermeneutik und biblische
Hermeneutik" (79-100) wendet Vf. die sprachphilosophischen Prdmissen
auf die Form biblischen Sprechens und auf die biblische Textgestalt an.
Er fragt nach der Dialektik von Wort und Schrift, behandelt ,Das neue
Sein und die Sache des Textes® und reflektiert schlieBlich die herme-
neutischen Voraussetzungen des biblischen Glaubenszeugnisses.

Trotz der Schwierigkeit einer italienischen Wiedergabe der
heideggerschen und gadamerschen Eigenterminologie ist der Ver-
such, einem breiteren italienischen Publikum die Gedankenwelt
neuer Hermeneutik zu erschlieBen, begriiBenswert; Ricoeur fiihrt
in allgemein verstidndlicher Sprache und mitvollziehbaren Schritten
in die Problematik der reflektierten Verstehensprozesse ein, so
daB alle an lebensrelevanten Texten, ihrer Interpretation und spe-
ziell der an der Bibel Interessierte die Ausfithrungen dieses Bdnd-
chens mit Gewinn lesen. — Das Vorwort (9—11) schrieb Francois
Bovon.

Stuttgart Paul-Gerd Miiller

Ellis, Earle E.: Prophecy and Hermeneutic in Early Christianity, New
Testament Essays. — Tiibingen: Mohr (Paul Siebeck), 1978, XVII,
290 S. (Wiss. Untersuchungen zum Neuen Testament, Bd 18), Ln
DM 83.—

Der Bd vereinigt einige Aufsdtze zum Thema, welche der Vi
wihrend seines ,Sabbatjahres* 1968/69 in Goéttingen erarbeitete.
Diese Aufséitze und Untersuchungen kreisen um 2 Schwerpunkte:
The Pneumatics and the early Christian Mission und: Prophecy as
Exegesis: Early Christian Hermeneutic. Im ersten Teil befalBt sich
Ellis vor allem mit den Aussagen des 1. Korintherbriefes iiber die
Charismen, tiber Weisheit und Wissen und die Weisheit des Kreu-
zes sowie mit den Aussagen der Apostelgeschichte iiber das Wir-
ken christlicher Propheten und deren Bedeutung fiir die Mission
der Kirche. Ellis will zeigen, dalb die Pneumatiker die fiihrende
Rolle in der Mission unter hellenistischen Juden und Heiden inne-
hatten und in diesen Missionsgemeinden auch den Gottesdienst
und die Unterweisung leiteten. Paulus gehérte deren Kreis zu und
ist in seiner Theologie, Christologie und Pneumatologie ebenso wie
in seiner Ekklesiologie entscheidend gepréigt vom Denken und der
Erfahrung dieser Pneumatiker. Erst der MiBbrauch, den in Korinth
Pneumatiker mit ihren Gaben theologisch und pastoral trieben,
fihrte dann auf Seiten des Paulus zu kritischer Distanzierung und
theologisch-kritischer Reflexion iiber deren theologische Positionen
(Kreuzestheologie gegen Weisheitsanspruch) und deren praktische
Rolle im Leben der Gemeinden.

Diese Darlegungen sind nicht gerade neu, bedeutsam ist aber
die Zusammenschau aller Hinweise auf die Rolle und Bedeutung
der Pneumatiker in den paulinischen Missionsgemeinden und die
Meinung von Ellis, daB es sich bei der sog. korinthischen Weis-
heitsspekulation nicht um gnostisches, sondern pneumatisches
Denken handelt.

Bedeutsamer sind die Untersuchungen iiber die Bedeutung der
christlichen Prophetie fiir den frithchristlichen ,Schriftgebrauch*
und die frithchristliche Theologie. Wertvoll sind hier die Uber-
sichten iiber: Midrash pesher in Pauline Hermeneutics; Midrash,
Targum and New Testament Quotations; Prophecy and Herme-
neutic in Jude. Hier weist E. mit Nachdruck darauf hin, daB nach
dem Tod der fithrenden Apostel Propheten und Lehrer, die zuvor
Mitarbeiter der apostolischen Fiihrer waren, deren Verkiindigung
und Lehre je in die neue Situation hinein auslegten und gegen
MiBdeutung verteidigten. Diesen Gesichtspunkt gelte es gerade bei
den ,pseudonymen® Schriften zu beachten, die in dieser Hinsicht
also apostolische Folgeliteratur darstellten. Instruktiv und an-
regend ist die abschlieBende Ubersicht iiber: New Directions in
Form Criticism. E. kommt dabei zu dem Ergebnis, daB Jesus selbst
als Rabbi und Lehrer eine bestimmte Form der Auslegung des AT
gepridgt hitte, an die sich seine Schiiler und die Autoren der Evan-
gelien spéter gehalten und diese dann weiterentfaltet hitten.
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Stiicke wie Lk 10,25—37 und Mt 21,3346 rechnet er zu den Teilen
der Evangelien, die ihrer Form nach auf Jesus zuriickgingen.

Insgesamt nétigen diese Arbeiten von Ellis, mehr Aufmerksam-
keit Gesichtspunkten zu widmen, die in der deutschen exegeti-
schen Forschung bisher eher vernachldssigt wurden. Dies stellt
das besondere Verdienst dieser Studien dar.

Passau Otto Knoch

Kertsch, Manfred: Bildersprache bei Gregor von Nazianz. Ein Beitrag zur
spidtantiken Rhetorik und Popularphilosphie. Graz (Eigenverlag des
Instituts fiir Okumenische Theologie und Patrologie an der Universi-
tdt Graz. A—8010 Graz, Universitdtsplatz 3). 1978. XIV, 265 S. (Grazer
Theologische Studien Bd 2) kart. 65 180,—

Der Leser ist zunéchst etwas iiberrascht durch die Ankiindigung
des Vi.s, er wolle nur zwei Motivkomplexe behandeln: Das Was-
ser (mit den Unterabteilungen ,Die Unbestdndigkeit des Wassers®,
yDie Gewalt des Wassers" und ,Das Wasser als Quelle”) und die
Sonne (nach einem gréferen allgemeinen Teil folgt ,Die Sonne als
Strahlungszentrum" und ,Die Sonne im Spiegel”). Bald merkt er
aber, daB dies fiir K. nur das duBere Geriist ist, innerhalb dessen
er bald verwandte Bilder, bald Bilder fiir Unbesténdigkeit, mit-
reifende Gewalt usw., bald Beobachtungen und Lesefriichte aller
Art unterbringt. Ausfithrliche Register erschlieBen das Buch dem,
der Parallelen und Belege fiir einzelnes sucht; als ganzes ist das
Buch eine mithselige Lektiire, auch wenn eindriickliche Zusammen-
stellungen nicht fehlen (vgl. z. B. 189f iiber das Bild der Morgen-
rote).

Grundsiitzliche Fragen kommen noch am ehesten in der Ein-
leitung (IVif) zu ihrem Recht. Gregors Verwendung von Meta-
phern und Vergleichen wird zutreffend vor allem im Rahmen der
spiteren Rhetorenschule (der sog. 2. Sophistik) gesehen; sie stam-
men aus der literarischen Tradition (zu der natiirlich auch die
Bibel zu rechnen ist), nicht dem unmittelbaren Erleben. Nach K.
dienen sie zum Schmuck oder einem didaktischen Ziel (IX); das
Zuriickgreifen auf immer dieselben Klischees sei durch arbeits-
tkonomische Uberlegungen bestimmt (49). Es sei dem Rez. ge-
stattet, hier einige grundsitzliche Uberlegungen anzufiigen. Auf
die schwierige Abgrenzung von Bild/Vergleich und abgeblaftem
metaphorischem Gebrauch (z. B. ,Quelle*) sei nur hingewiesen;
bei der Uberfiille an Material diirfte sich eine klare Beschrinkung
auf eigentliche Bilder empfehlen. Seit Homer gehdren sie zum
Schmuck der Erzdhlung, dann der Rede, den der Hérer erwartet.
In der besonderen Ausprdgung bei den Kirchenviitern des 4. Jh.
sind sie Element der Kunstprosa, damit Stilmerkmal des rheto-
risch und philosophisch gebildeten Predigers.

So viel ich sehe, macht K. nirgends den Versuch, von diesem
Gebrauch die Bilder und Gleichnisse zu scheiden, welche Unsag-
bares andeuten und Unbegreifliches wenigstens ein Stiick weit be-
greifbar machen sollen — es sei hier nur an Heraklit und dann
natiirlich vor allem Plato auf der einen, an die Gleichnisse Jesu
auf der anderen Seite erinnert. Eine solche Funktion haben Bilder
wenigstens andeutungsweise in der Trinitdtsdiskussion (vgl.
191ff), auch wenn sie in den unendlichen Auseinandersetzungen
dann nur zu rasch abgegriffene Miinzen werden. Da der Streit um
die Personen der Trinitdt zu einem guten Teil in und mit Bildern
ausgefochten worden ist, lieBe sich auch fragen, ob nicht dominant
gewordene Bilder ihrerseits in der Sache auf das theologische
Denken zuriickgewirkt haben.

Selbstverstdndlich stellt K. immer auch die Frage nach dem
Ursprung und der Geschichte eines Bildes in der griechischen
Literatur. Exakte Antworten sind dabei nur in besonders giinsti-
gen Fillen méglich. Oft muB man sich mit einer der bekannten
»Leerformeln* wie ,kynisch-stoische Diatribe“ bescheiden (bei K.
ist in gewissem Sinn auch ,Poseidonios” dazu zu rechnen). Gerade
weil er immer wieder frappierende Ubereinstimmungen gefunden
hat, warnt K. (3) vor {ibereilten Rekonstruktionen von Abhéngig-
keitsverhéltnissen zwischen einzelnen Autoren.

Basel Christoph Jungck

Kallis, Anastasios: Der Mensch im Kosmos. Das Weltbild Nemesios’' von
Emesa. — Miinster: Aschendorff (1978). XXIV, 190 S. (Miinsterische
Beitridge zur Theologie, H. 43) kart. DM 48.—

Nachdem die Nemesiosforschung von je verschiedenen Ansatz-
punkten ausgehend den Bischof von Emesa einerseits als unselb-

stindigen Kompilator betrachtet, andererseits seine Selbstdndig-
keit gegeniiber den Quellen iiberschdtzt hat, ist es das Anliegen
dieser Miinsteraner Dissertation, den Mittelweg zwischen den auf-
gezeigten extremen Positionen zu beschreiten. Der Vi. setzt sich
die Aufgabe, Nemesios in den geistesgeschichtlichen Kontext sei-
ner Zeit einzuordnen und durch die Analyse einzelner charakteri-
stischer Kapitel der Schrift ,de natura hominis* die Synthese von
griechischer Philosophie und christlichem Denken im Hinblick auf
die Anthropologie darzustellen.

Den Ausgangspunkt der Arbeit bildet eine Erérterung der Elementen-
lehre, die keineswegs als Fremdkérper innerhalb des Traktats zu be-
trachten ist, sondern — wie K. nachweist — eine erforderliche Voraus-
setzung fiir das Verstindnis anthropologischer Probleme bedeutet
(10-11). AuBerdem ist zu bedenken, daB sich zu jener Zeit Uberlegungen
zur Bestimmung der Wesensbestandteile des Menschen und ihres Ver-
hiilltnisses zueinander vor dem Hintergrund der Auseinandersetzungen
um das Wesen Christi vollzogen, und somit die ,Anthropologie zu
einem Vorfeld der Christologie® wurde (128).

Wihrend Nemesios in seiner Darlegung iiber die Verbindung der
Elemente als Mischungs- und Verwandlungsvorgang traditionellen Vor-
stellungen der griechischen Philosophie folgt — wobei der Hauptakzent
auf der stoischen Lehre von der xpdoig 81 8hwv liegt —, gewinnt in die-
sem Zusammenhang sein Aufgreifen des mosaischen Schopfungsberichts
und dessen Interpretation durch christliche Schriftsteller fiir die Aus-
einandersetzung zwischen Antike und Christentum an Bedeutung. In
klarer Absetzung von der Weltbildungslehre des platonischen Timaios —
hier wire M. Baltes, Die Weltentstehung des platonischen Timaios nach
den antiken Interpreten I, Leiden 1976, zu zitieren — vertritt Nemesios
mit seinen christlichen Vorgéngern die Schopfung aus dem Nichts, da
nur so die Allmacht Gottes nicht in Frage gestellt wird (28—33). Auch
seine anschlieBenden Gedanken iiber die Elemente als Bestandteile der
Lebewesen sind nicht Selbstzweck, sondern dienen der Hinfithrung auf
sein eigentliches Thema: Die Stellung des Menschen im Kosmos (39—47).

Die bei Nemesios erfolgende Ausdehnung des Prinzips der Einheit bei
den Elementen auf alle Stufen der Natur fiihrte W. Jaeger auf Poseido-
nios zuriick. Dieser Auffassung widerspricht der Vf. bei Anerkennung
des Fortwirkens poseidonianischer Gedanken bei Nemesios, da die Ver-
bindung von Syndesmos- und Stufenlehre — zwei einander entgegen-
gesetzter Theorien — als ganze unposeidonianisch sei. Aulerdem sei sie
keineswegs auf Nemesios beschrinkt, sondern finde sich in Ansiétzen
sowohl im Neuplatonismus wie bei den Kirchenvitern, ,die bei der Dar-
stellung der christlichen Weltanschauung nicht streng der philosophi-
schen Tradition folgten und beide Lehren erginzend anwandten“ (51).
Fiir den Bischof von Emesa, das hebt K. klar hervor, steht der theolo-
gische Aspekt der Einheit der Welt gegeniiber dem gnostischen Dualis-
mus im Vordergrund, da die Einheit der Schiopfung auf einen Schipfer
schlieBen 1dBt. Noch deutlicher wird die biblische Orientierung des
Nemesios bei der ethischen Auswertung der Syndesmoslehre, anderer-
seits zeigt das Eindringen naturwissenschaftlicher Gedanken in seine
Interpretation vom Siindenfall, wie eng sich bei ihm philosophisches und
christliches Gedankengut beriithren (64—69).

Bei der Betrachtung der Sonderstellung des Menschen im Kosmos
und den sich daraus ergebenden Problemen folgt Nemesios zun#chst
der stoischen Kulturphilosophie, arbeitet dann jedoch den fiir die
christliche Anthropologie bedeutsamen vorldufigen Charakter der Dop-
pelheit im Menschen heraus, der unter eschatologischem Aspekt wieder
in die Einheit einmiindet (78—81). K. macht deutlich, daB der Unterschied
zwischen der nemesianischen Theologie und der des Poseidonios darin
besteht, daB der Mensch als bediirftiger NutznieBer wie als vernunft-
begabter Gebieter der Natur erscheint. Den Hohepunkt der Uberlegun-
gen des Nemesios bildet das Enkomion auf den Menschen, in dem die
christliche Anthropologie und das griechische Menschenbild eine wirk-
liche Synthese eingehen (96—97).

In einem weiteren Schritt wird die Besonderheit des Menschen im
Kosmos durch die Bestimmung des Verhéltnisses der Seele zu den ver-
schiedenen Daseinsstufen relevant (98—124), Daran anschlieBend stellt
sich fiir Nemesios — basierend auf der Erkenntnis der mikrokosmischen
Einheit als Voraussetzung fiir die Welteinheit — die Frage nach der Art
der Einung von Koérper und Seele im Menschen, die im Hinblick auf die
Christologie von hochster Brisanz war (126—128). Die Kritik an den klas-
sichen Einungslehren und sein christliches Interesse fithren Nemesios
zum Einungsgesetz des Ammonios: Im Bereich der metaphysischen
Einung erfolgt keine Verdnderung der Komponenten. Somit wird auch
der Weg frei zur christologischen Kérper-Seele-Einheit.

Der Vf. bringt zum Ausdruck, daB es das Anliegen des Nemesios war,
mit Hilfe der Philosophie ,einerseits die Substantialitit und Selbstéin-
digkeit der Seele und andererseits ihre organische Einheit mit dem
Kérper als zwei gleichgewichtige Fakten christlicher Anthropologie heraus-
zustellen" (173).

In kritischer Auseinandersetzung mit der Forschung ist es K.
gelungen, bei der Anerkennung der Abhingigkeit des Nemesios
von antiken philosophischen Lehren sein Ringen um ein christ-
liches Menschenbild und die Umschmelzung philosophischer Be-



23 1980 Jahrgang 76 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 24

griffe in christliches Verstdndnis sichtbar zu machen. Dabei waren
gelegentliche Breiten in der Darstellung zur Erhellung des Sach-
verhalts wohl nicht zu umgehen. AbschlieBend ist zu sagen, daB
die Diskussion um Nemesios durch diese Arbeit zweifellos eine
Bereicherung erfahren hat.

Minster Maria-Barbara von Stritzky

Déchanet, Jean: Guillaume de Saint-Thierry. Aux sources d'une pensée.
— Paris: Editions Beauchesne (1978). 150 S. (Théologie historique 49)
kart. FF 42— :

Der um 1080-85 in Liittich geborene Wilhelm studierte in Reims und
Lyon, wurde Benediktiner in der Abtei Saint-Nicaise und 1119 Abt von
Saint-Thierry bei Reims. Mit dem hl. Bernhard befreundet, verlieB er in
den dreiBiger Jahren seinen Orden und wurde Ménch in dem Zisterzien-
serstift Signy, wo er 1148/9 starb. Der Benediktiner ]J. Déchanet hat seit
1937 eine Reihe von Studien vertffentlicht, die sich mit der Gedanken-
welt und den Quellen Wilhelms beschiéftigen. D. erzidhlt (8), dab man
ihn neuerdings gebeten hat, die Broschiire Aux sources de la spiritua-
lité de G. de Saint-Thierry (1940) und vor allem die Biographie G. de
Saint-Thierry, 'Homme et son OEuvre (1943) neu herauszugeben. Es
fehlte ihm aber der Mut, ,diese Kinder seiner Jugend“ (9) wieder vor-
zustellen, da die Werke die Zeichen der Kriegsjahre, in denen sie ent-
standen, an sich triigen. Neuere Forscher, so gesteht D., sind stdrker an
Wilhelms Person und an seinem Verhéltnis zu Bernhard und Abaelard
interessiert, wihrend er selbst seine Aufgabe in der Erforschung von
Wilhelms Gedankengut gesehen hatte.

Das bestitigen D.s Ubersetzungen von Wilhelms Werken und die
Titel seiner Studien. Sein neuester Beitrag ist im Wesentlichen eine
Zusammenfassung der Ergebnisse fritherer Untersuchungen. Man
kann dabei allerdings feststellen, daB D. manche frithere Thesen
hat fallen lassen. Er nennt z. B. nicht mehr den hl. Athanasius (vgl.
Déchanet, G. de Saint-Thierry, Briigge 1942, S. 102 und 203) unter
Wilhelms Quellen. Wie andere Autoren seines Jh.s zitiert Wilhelm
irrtiimlich einen (Pseudo-) Vigilius von Thapsus oder Eusebius von
Vercelli unter dem Namen des hl. Athanasius. D. glaubt auch,
,den Schatten Plotins” in den Werken Wilhelms entdeckt zu haben
(120—36). Klugerweise nennt er die aus den- Enneadan her.
angezogenen angeblichen Parallel-Texte nicht Zitate sondern ,ré-
miniscences”. Man miite aber erst einmal nachweisen, ob Plotin
den Lateinern iiberhaupt schon zugdnglich war. Allerdings ent-
lehnte Wilhelm aus Augustinus (De civ. dei ix, 17) einen Text
(142), den man auf Plotin zuriickfiihrt, wenn er auch von Wilhelm
dem Plato zugeschrieben wird.

Besser begriindet ist die Annahme, daB Wilhelm den Claudia-
nus Mamertus kannte (PL 184, 382BD), den Wilhelms Zeitgenosse,
Nikolaus von Clairvaux, als den ,neuen Augustinus® bezeichnet
(102). D. ist auch dem starken EinfluB Gregors von Nyssa auf Wil-
helm nachgegangen. Gregors Ideen wurden den Lateinern zum Teil
durch den Iren Johannes Eriugena vermittelt, dessen De Prae-
destinatione (38) und De divisione naturae (53-55)
von Wilhelm benutzt wurden. Vor allem in seiner Physica
animae (PL 180, 707—717) macht Wilhelm ausgiebigen Gebrauch
von Gregors De Hominis opificio, eine Schrift, die Jo-
hannes Eriugena ins Lateinische iibertragen hatte.

Aus dem Gesagten wird die Disposition von D.s Studie klarer. Nach
einem Avant-propos (7—15) behandelt D. ,un Irlandais a4 la cour de
France® (23—38), den Wilhelm versteckt als ,quidam servus tuus" be-
zeichnet (29-82). Darauf spricht D. von dem Intellektualismus des Iren
(33—35) und dessen EinfluB auf gewisse Thesen Wilhelms (36-59). Im
zweiten Teil weist D. nach, daB Wilhelm schon 1125 Gregors De Ho-
minis opificio beniitzte (63—68), um das ,Geheimnis des Men-
schen® (69-76) zu beleuchten, der Ebenbild (imago) und Gleichnis
(similitudo) Gottes ist (77—79 und 80-86). Von hier geht D. auf das iiber,
was er ,la région de la dissemblance* nennt (87—97), obwohl Wilhelm
den Ausdruck ,regio dissimilitudinis® nicht zu beniitzen scheint. Am
Ende dieses Abschnitts macht D. einige interessante Mitteilungen iiber
Handschriften von Wilhelms Werken in der Bibliothek von Charleville
(aus Signy). Man darf jedoch nicht iibersehen, daB das Interesse an
Wilhelms echten (nicht unter dem Namen des hl. Bernhard verbreiteten)
Schriften sehr gering war. Im Scriptorium 6 (1952) 197 gesteht D., dab
Wilhelms Werken nur ein ,succés minime“ beschieden war.

Das dritte Kap. stellt uns ,den neuen Augustinus“, Claudianus Ma-
mertus vor (101—102), dem, wie D. glaubt, Wilhelm die Unterscheidung
von Ebenbildlichkeit und Ahnlichkeit entlehnt hat (103—105). Allerdings
geniigt Augustinus, um diese Unterscheidung zu erkldren. Dieses Kap.
endet mit einem ,plaidoyer pour le corps“ (110-113), wie wir es z. B. bei
Gregor, Wilhelm und anderen finden.

Darauf erkldrt D. ,den Schatten Plotins* (117-136). In der Zusammen-
fassung (137—140) stellt D. fest: ,Dans les écrits de notre Auteur, Plotin

est 4 la méme enseigne que Saint-Grégoire de Nysse, Claudien Mamert,
Origéne, voire Saint-Ambroise et Saint-Augustin, largement pillés et
jamais nommés” (139).

Aus dieser Bemerkung geht hervor, wie schwierig es ist, den
wirklichen Quellen Wilhelms auf die Spur zu kommen. Gelegent-
liche Hinweise auf die Arbeiten iiber Wilhelm von M.-M. Davy
und O. Brooke hitten den Wert der Studie zweifellos erhoht.

Vallendar N. M. Hidring

Opera inedita Historiam XXII. Sessionis Concilii Basiliensis respicien-
tia: Augustini de Roma O.E. S. A., Contra quosdam errores haere-
ticorum et Defensorium sacramenti unitatis Christi et ecclesiae, atque
Henrici Kalteisen O. P., Propositiones in condemnatione libelli Augu-
stini de Roma, quae edenda curavit Willigis Eckermann 0O.5.A. —
Rom: Augustinianum 1978, X, 217 8. (Corpus Scriptorum Augustinia-
norum VI.) Ppb.

In der 22. Sitzung am 15. Oktober 1435 verurteilte das Basler
Konzil Werke des Augustin von Rom, die Schrift ,De sacramento
unitatis Christi et ecclesiae® — die iibrigens 1971 in kritischer Aus-
gabe herausgegeben wurde — und den Traktat ,De Christo capite
ecclesiae” und ,De caritate Christi®, weil sie ,ungesunde und
irrige® Glaubenslehren enthielten.

Fiir die damaligen Auseinandersetzungen um die Schriften des
Augustiners von Rom ist das ausfithrliche Gutachten von Johannes
von Torquemada, das er auf Wunsch der italienischen Nation
erstellte, aufschluBreich.

Die Quellen zur Vorgeschichte der Verurteilung konnten jetzt
durch die Edition von Schriften des Augustin von Rom und Hein-
rich von Kalteisen erweitert werden, die uns durch E. vorgelegt
wurden.

Hrsg. hatte bereits in der Festschrift fiir A. Zumkeller itiber Augu-
stinus von Rom und Johannes Wyclif und den Ansatz ihrer Lehre
iiber die Kirche berichtet und 1975 in der Zeitschrift ,Augustiniana®
Uberlegungen Heinrich Kalteisens zu Propositionen des Augustinus von
Rom verdffentlicht.

Zur theologischen Einordnung des Augustinus von Rom, der zu den
bedeutenden Vertretern des spétmittelalterlichen Augustinismus gehort,
ist vielleicht erwihnenswert, daB er wegen seiner Auffassungen iiber
Erbsiinde und Rechtfertigung von A. V. Miiller als Vorldufer Luthers
bezeichnet wurde.

Die von E. edierte Verteidigungsschrift des Augustinus von Rom
aus dem Jahre 1430 wurde erst vor gut 20 Jahren von P. Wendelin
Pfeuffer in Basel entdeckt. E. hat sich der Miihe unterzogen, die vor-
handenen Handschriften der Universitdtsbibliothek von Basel und Bonn
in einer kritischen Ausgabe vorzulegen. Nach einer Einfiihrung, in der
er u.a. iiber Leben und Werk des Augustinus von Rom informiert, be-
richtet er iiber den kirchlichen ProzeB gegen ihn, die Arbeit der Glau-
bensdeputationen in Basel und die Gutachten von Torquemada und
Kalteisen. Beide Gutachter unterscheiden iibrigens zwischen der #uBeren
Form der Sidtze und den Intentionen des Autors. Das Basler Konzil
verurteilte daraufhin 1435 einzelne Sitze des Augustinus von Rom als
ungesund und irrig, nicht aber als héretisch. Ausdriicklich wird ver-
merkt, daB Augustinus vorschriftsmaBig zur Verteidigung seiner Sitze
vor das Konzil geladen worden sei, sich aber durch triftige Griinde
entschuldigt habe. Aus seinen Schriften gehe hervor, daB er zur Unter-
werfung unter die lehramtliche Entscheidung der Kirche bereit sei.

Nach seiner Verurteilung durch das Konzil hat sich Augustinus von
Rom jedoch nicht dem Urteilsspruch des Konzils unterworfen, sondern
vom Konzil an den Papst appelliert. Durch dieses Verhalten erregte er
verstdndlicherweise den Widerspruch des Konzils. Der Fortgang der
Angelegenheit ist im einzelnen bisher noch nicht gekldrt, da keine
direkten Nachrichten iiber Verhandlungen an der rémischen Kurie iiber-
liefert sind.

E. gibt anschlieBend einen Uberblick iiber die handschriftliche Uber-
lieferung der Verteidigungsschriften des Augustinus von Rom und fiigt
eine kritische Edition seiner Schriften ,Contra quosdam errores haere-
ticorum®, ,Defensorium sacramenti unitatis Christi et ecclesiae an.
Von besonderem Interesse sind auch die von E. in kritischer Edition
vorgelegten 7 Gutachten des Dominikaners Heinrich Kalteisen. In einem
Anhang ediert E. drei Dokumente: 1. Kalteisens ,Conclusiones®, 2. die
Schedula des Patriarchen von Antiochien und 3. eine Notiz von Heinrich
Riettmiiller von Liechstal. Ein ausfiihrlicher Index schlieBt die Edition
ab, die sorgfdltig gearbeitet ist und nicht nur die Schrift- und Viter-
zitate, sondern auch die iibrigen Belegstellen verifiziert.

Einige kleinere Ergidnzungen: Zu Seite 5: Benedikt XIII. wurde 1417
vom Konstanzer Konzil abgesetzt und starb 1423, nicht 1424. Zu Seite 7:
Nicht zustimmen wiirde ich der Ansicht, daB Gregor XII. vom Pisaner
Konzil widerrechtlich abgesetzt wurde. Diese Auffassung vertrat zwar
damals Konig Ruprecht durch seine Konzilsgesandten am Pisaner Konzil.
Nach der Lehre der Kanonisten waren jedoch im Falle eines andauern-
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den Schismas die Kardinile zur Konzilsberufung berechtigt. Zu Seite 14:
Uber Torquemada wire zu erginzen K. Binder, Konzilsgedanken bei
Kardinal Juan de Torquemada (Wien 1976).

Die Edition von E. stellt eine wertvolle Bereicherung unserer
Kenntnisse iiber die Vorgeschichte der 22. Sitzung des Basler
Konzils, der dort erfolgten Verurteilung des Augustinus von Rom
und seiner Theologie war. Fiir die Theologie- und Konzilien-
geschichte eine beachtenswerte Edition.

Freiburg Remigius Bédumer

Studium Upsalense. Specimens of the Oldest Lecture Notes Taken in
the Mediaeval University of Uppsala. Critically edited, with an
introduction, a description of the MMS., a list of abbreviations, and
indices by Anders Piltz. — (Stockholm): (Almquist & Wiksell
International 1977). 382 S. (Acta Universitatis Upsaliensis, C. Organi-
sation och Historia 36) Ppb. Sw. kr. 91.—

Das vorliegende Werk fiihrt den Leser in das erste Jahrzehnt
der Universitit Uppsala zuriick, die im Jahre 1477 von dem Erz-
bischof Jakob Ulisson gegriindet wurde. Es gibt einen Einblick in
das wissenschaftliche Leben der jungen Universitdt, die von der
neuen Stromung des Humanismus und der Renaissance noch unbe-
rithrt war. Die Arbeit zerfillt in drei Hauptteile: 1. die englisch
geschriebene Einfithrung, die iiber die in Frage kommenden Uni-
versititslehrer, ihre Vorlesungen, ihre Stellungnahme in dem soge-
nannien Zwei-Wege-Streit und ihre Arbeitsmethode in Philosophie
und Theologie unterrichtet (11-65), 2. Die Beschreibung der als
Quellen dienenden Handschriften in lateinischer Sprache (67-135),
3. die Edition ausgewdhlter Texte (137—313).

Da die Statuten der neugegriindeten Universitdt verlorengegangen
sind, war Vi auf Handschriften (Hss) angewiesen, die Nachschriften
von Vorlesungen der frithesten Universitdtslehrer enthalten. Acht dieser
Hss befinden sich heute in der Universititsbibliothek von Uppsala, eine
in der Kathedralbibliothek von Striingnés. Sie wurden zum groBen Teil
von einem Studenten der Universitit mit Namen Olaus Johannis Gutho
(oder Guto) geschrieben, der im Jahre 1506 mif seinen Biicherschitzen
in das Birgittenkloster Vadstena eintrat und 1516 starb. Die Universitéts-
dozenten, die aus den Hss bekannt sind, sind folgende: Ericus Olai
(Olsson), Petrus Johannis Galle (Peder Galle), Andreas Brusen (oder
Bruse), Petrus Olai, Johannes de Mechlinia (von Mecheln). Von anderen
Dozenten sind Schriften, aber keine Namen bekannt. Ericus Olai
(+ 1486) hinterlieB eine Schrift iiber die theologische Methode unter dem
Titel Regulae sacrae theologiae, die von Fr. Stegmiiller (Analecta Upsa-
liensia 1953) herausgegeben wurde, Kommentare zum Matthaeus-Evan-
gelium, zum Breviloguium Bonaventuras, zum Opusculum De operibus
trium dierum Hugos von St. Viktor, zur Schrift De confessione des
Petrus von Blois, wahrscheinlich auch Erklirungen zu den Sonntags-
evangelien und Glossen zu einem groBen Teil des Neuen Testaments.
Am bekanntesten ist seine Chronica Gothorum, eine wichtige Quelle
fiir die mittelalterliche Geschichte Schwedens. Petrus Johannis
Galle (+1537/38) schrieb Kommentare zu den aristotelischen logischen
Schriften Categoriae und Perihermeneias und Quéstionen zur Isagoge
des Porphyrius, die aus Disputationen hervorgegangen waren. Spiter
lehrte er Theologie und war das Haupt der katholischen Opposition
gegen die Reformation. Andreas Brusen, der nur aus einer
unserer Hss bekannt ist, verfaBte einen Kommentar zu den Analytica
Priora des Aristoteles. Er wird fiir das Jahr 1481 als Dekan der Artisten-
fakultdt bezeichnet. Petrus Olai, der ebenfalls nur aus unseren Hss
bekannt ist, las iiber die Ars vetus (Isagoge des Porphyrius, Categoriae
und Perihermeneias des Aristoteles), die Sophistici Elenchi des Aristo-
teles, die Sophismen des Albert von Sachsen, Sophistria genannt, und
iiber die Quéstionen des Johannes von Jandun zur Physik des Aristoteles.
Johannes von Mecheln (+1496/97) las 1484 iiber die aristote-
lische Schrift De anima. Wenigstens drei der genannten Lehrer, Ericus
Olai, Petrus Johannis Galle und Andreas Brusen, studierten an der
Universitit Rostock. Ein Petrus Olai wurde 1472 in Rostock immatri-
kuliert; es steht aber nicht fest, ob er mit dem spdteren Lehrer von
Uppsala identisch ist. Da sehr viele Schweden, auch der Griinder der
Universitiit, in Rostock studierten, ist es sehr wahrscheinlich, daB die
Studienordnung von Rostock, die ihrerseits mit den Studienordnungen
von Greifswald und Leipzig nahe verwandt ist, die Grundlage fiir die
Studienordnung der neuen Universitdt Uppsala bildete. ;

In dem Zwei-Wege-Streit, der sich an der Universalienfrage ent-
ziindete, standen die frithen Lehrer von Uppsala zum groBten Teil auf
der Seite der via antiqua, d.h. des Realismus, wie er von Thomas von
Aquin und Johannes Duns Scotus und ihren Schulen vertreten wurde.
Eine Ausnahme machte Petrus Olai, der in seinen Kommentaren und
Quiistionen hervorragende Vertreter der via moderna, Johannes Buri-
danus, Albert von Sachsen, Marsilius von Inghen, Johannes von Jandun
zu Wort kommen liBt, aber in seinem Kommentar zu den Sophistici
Elenchi weitgehend von Aegidius von Rom, einem Vertreter des Realis-
mus, abhéngig ist.

Der zweite Teil bietet eine sehr ausfiithrliche Beschreibung der
Hss, in denen Vorlesungen aufgezeichnet sind, die in den Jahren
1477—1486 an der Universitdt Uppsala gehalten wurden. Acht dieser Hss
gehdren heute der Universitidtsbibliothek Uppsala an.

Sie tragen folgende Signaturen: C 195, C 242, C 599, C 600, C 601,
C 602, C 629, Ink 35:129 (enthdlt zwischen zwei gedruckten Werken
auf sechs gefalteten Blittern mit 24 Seiten das Opusculum Hugos von
St. Viktor mit den Glossen des Ericus Olai, geschrieben von Olaus
Johannis Gutho). Alle diese Hss stammen aus der Bibliothek
des Klosters Vadstena wund waren urspriinglich im Besitz des
Olaus Johannis Gutho, der sie zum groBen Teil auch selbst geschrieben
hat. Eine neunte Hs aus der Kathedralbibliothek von Stringnis trigt die
Signatur Q 16. Sie enthilt neben einer Reihe von kleineren theologischen
Abhandlungen von zumeist mittelalterlichen Autoren die Regulae sacrae
theologiae des Ericus Olai. Die inhaltliche Beschreibung der Hss be-
gniigt sich nicht mit summarischen Angaben, sondern gibt von jedem
einzelnen Stiick, sogar von jeder einzelnen Quistion, den genauen Titel
an.

Der dritte Teil umfaBt 61 ausgewihlte Texte aus den Schriften
sowohl der bekannten als auch anonymer Dozenten des crsten Jahrzehnts
der Universitdt, unter anderem acht Texte aus dem Matthaeus-Kom-
mentar des Ericus Olai, elf Texte aus dem Kommentar zu den Sonntags-
evangelien, drei Texte aus dem Apokalypse-Kommentar, sieben Texte
aus einem anonymen Kommentar zur Sphaera des Johannes de Sacro-
bosco, dazu viele Texte bekannter und unbekannter Autoren aus Kom-
mentaren und Quistionen zu aristotelischen Schriften, zur Logica vetus
und nova, zu De anima und zur Physik.

Der Hrsg. bemiihte sich, den Wortlaut der Hss méglichst getreu
wiederzugeben. Darum behielt er auch die mittelalterliche Schreibweise
bei, z.B. que = quae, jehenne — gehennae, eroice = heroicae. Da
die Hss keinen fehlerfreien Text bieten, ergab sich die Notwendigkeit,
den Text an manchen Stellen zu korrigieren. In der Regel stand nur
eine einzige Hs zur Verfiigung. Darum konnte die Korrektur nur durch
Konjekturalkritik erfolgen, was hédufig einen gewissen Grad von Un-
sicherheit mit sich bringt. Der Hrsg. war mit Korrekturen sehr sparsam,
nach meiner Ansicht zu sparsam. Mir scheint, daB in den edierten
Texten manche falsche Lesarten stehen geblieben sind, die auf Un-
achtsamkeit, Unkenntnis oder MiBverstindnis des Schreibers zuriick-
gehen. Manche Fehler diirften blofie Druckversehen sein. Ich notiere
folgende Stellen, die notwendig oder sehr wahrscheinlich zu korrigieren
sind:

S.143 Zeile 3 Promissis: lies Premissis. 143,9 exprimitur: exprimun-
tur. 145,78 postiti: positi. 163,54 Argitur: Arguitur. 175,205 natat: natet.
181,82 super: per (cf. 81). 181,89 divicias: electam oder elevatam (sc.
vitam) mit der Hs. 186,3 Lucis: Luce (cf. 11). 189,14 futuri: futura (cf.
162,25). 194,46 consonet: consonat. 200,89 poto: potu. 202,3 Balilonica:
Babilonica. 203,2 Macumentum: Macumetum (cf. 23 u. 6.). 206,18 reden-
tur: reddentur. 208,101 abstinaciores; obstinaciores, 213,24 radione:
racione. 222,4 sec: sed. 223,21 proprietates: proprietatum (parallel zu
conclusionis). 223,28 proprietas: proprietates. 224,59 correspondet: cor-
respondent; ebenso 226,22, 29; 254,26; 265,100. 226,28 tre: tres. 236,37 i:
in. 242,34 duplica: duplicia. 248,39 significat: significant (cf. 40). 252,74
etl: zu tilgen. 254,37 sine: sive. 255,70 proprietas; proprietates. 257,8
contradiccionis: conclusionis (cf. 4-5). 257,16 premissam: ergiinze falsam
(cf. 14). 257,16 paralenci: paralogismi (cf. 18). 257,37 procedunt: pre-
cedunt. 258,48 vere: erginze sunt. 258,64 debitum: elevatum (Hs eletu
vgl. A. Pelzer, Abbréviations latines médiévales, Louvain-Paris, %1966,
26). 267,198 modus: minus. 269,259 vera: vere. 269,279 predicetur: pre-
dicatur. 270,303 sciencis: sciencia. 276,128 hac: erginze vorher sine.
283,7 Aristotilis: Aristotiles. 284,13 se: si. 286,32 diminuantur: diminuun-
tur. 287,22 que: qui; ebenso 288,30. 289,78 tamen: tantum. 290,21 elemen-
ta: elementata. 291,10 impetum: nachher Punkt oder Strichpunkt. 292,53
eius: eiusdem (cf. 58). 292,54 tum: tamen. 295,63 littera procedit: natura
precedit. 295,64 et: non, 296,12 operata vel ordinata: operate vel ordinate.
297,18 vivit (zweimal); vivat. 302,17 difficicio: diffinicio. 303,1 alia: illa.
304,55 A quibus: a quibus (kein neuer Satz). 304,58 individuo: in indivi-
duo. 305,109 virtutes: virtutis. 306,142 promissum: premissum. 307,201 ea:
eo. 309,2 u. 8. condicionis: contradiccionis. 310,42 indicaverit: iudica-
verit. 811,68 et: zu tilgen (cf. 71). 311,70 potest: possunt. 311,88 appeti-
bile: appetibili. 312,12 u. §. incensiones: intensiones. :

An jedes Textstiick schlieft sich ein Quellenapparat und ein Varian-
tenapparat an. Der Nachweis der Quellen erforderte viel Miihe, weil die
Quellenangaben gewdhnlich sehr unvollstindig sind. Kein Wunder, daB
das Suchen nicht selten erfolglos blieb. In den theologischen Stiicken
des Ericus Olai wurden die Schriftkommentare des Nikolaus von Lyra
ausgebeutet. Auch die Catena aurea des Thomas von Aquin wurde
zu Rate gezogen. In den philosophischen Stiicken kommen die Schriften
des Aristoteles und die Kommentare des Averroes hdufig zu Wort. Zwei
Viterzitate zu Mt 5,13-20 unter dem Namen des Hieronymus (144,49)
und des Cassiodor (147,167), die der Hrsg. nicht nachweisen konnte,
finden sich in dem Matthaeus-Kommentar des hl. Thomas, jedoch in
einer leicht verdnderten Textfassung (Ed. IV Taurinensis, 1925, 81a, 83).

Auf die Textausgabe folgt ein umfangreicher Index notarum
(315—341), in welchem in alphabetischer Folge eine groBe Zahl von
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Abbreviaturen in getreuer Nachbildung zusammengestellt ist, die sich
in den beniitzten Hss finden, und zwar hauptsidchlich solche, die in dem
Abbreviaturenlexikon von A. Capelli nicht verzeichnet sind. Zu jeder
Abbreviatur ist die Umschrift, die Bedeutung und die Fundstelle in einer
der Hss angegeben. Die weit fortgeschrittene Abkiirzungstechnik 14Bt
erahnen, daB das Lesen der Hss hohe Anforderungen stellte.

Weitere Indices folgen: ein Index der wichtigeren Wérter, Begriffe
und Unterscheidungen (342—350), ein Index der Fundstellen der im
Apparat angefithrten Quellen (351—364), eine sehr reichhaltige Biblio-
graphie (365—375), ein Verzeichnis der Sachen und Personen (376—381)
und ein Verzeichnis der Siglen [382).

Der Vf. bemerkt in der Vorrunde iiber das Ziel seiner Arbeit:
»Diese Edition erhebt nicht den Anspruch, ein Beitrag zur Ge-
schichte der Philosophie und der Theologie zu sein; sie ist viel-
mehr ein Bericht iiber einen Zeitpunkt in der ideengeschichtlichen
Entwicklung Europas. Sie ist gedacht als ein Arbeitsinstrument
fiir Mediévisten verschiedener Schattierungen, aber auch als ein
Akt der Huldigung an meine Alma mater zu ihrem 500. Jahr.“

Eichstdtt Ludwig Ott

Stauffer, Richard: Dieu, la création et la Providence dans la prédica-
tion de Calvin. — Bern, Frankfurt, Las Vegas: Peter Lang 1978.
344 S. (Basler und Berner Studien zur historischen und systema-
tischen Theologie Bd 33) br. Sfr 62.—

Der Pariser Kirchenhistoriker Richard Stauffer veréffentlicht mit der
vorliegenden Arbeit Ergebnisse seiner langjihrigen Forschungen iiber
die Predigten Calvins (darunter 89 bisher unversffentlichte). Thematisch
beschréankt er sich auf sechs Punkte: allgemeine und besondere Offen-
barung, Attribute Gottes, Trinitdt, Schépfung, Vorsehung; ein weiterer
Band iiber die Christologie und die Soteriologie des Reformators soll
spdter erscheinen (vgl. 206, 212).

Es ist Vf. gelungen, eine imposante Summe von Texten auszuwerten
(insgesamt 1200 Predigten), die darin verwendeten Hauptbegriffe kldrend
zu ordnen und einige thematische Grundziige jener gepredigten Exegese
des Genfer Reformators, die er in den Jahren 1545 bis 1564 seinen Horern
vorlegte, herauszuarbeiten. Auf dieser Basis wird es der Forschung
moglich sein, eine nunmehr tiefere Einsicht in die Strukturen der eigent-
lichen Hermeneutik Calvins zu gewinnen. Der Autor selbst erhebt auf
die Durchfithrung dieser Aufgabe keinen Anspruch (11). Zwar nimmt
er zu Einzelheiten der calvinischen Theologie Stellung und setzt sich
dabei mit anderen Calvinforschern gekonnt auseinander (die katholischen
kommen leider wenig zu Wort, was z. B. beziiglich einer so themen-
nahen Arbeit wie Gerd Babelotzkys Werk iiber ,Platonische Bilder und
Gedankenginge in Calvins Lehre vom Menschen®, Wiesbaden 1977, be-
sonders verwundern mag); sein Hauptziel liegt aber klar in der sach-
lichen unvoreingenommenen Darlegung des calvinischen Textbefundes.
Diesbeziiglich gebiihrt ihm h&chste Anerkennung: er vertuscht die
heute wissenschaftlich nicht mehr vertretbaren Ansichten Calvins
(z. B. 188) wie jene berithmten ,Hérten“ seiner Lehre von einem vor-
herbestimmenden, strafenden und verdammenden Gott (119-124; vgl.
197, 278) nicht. Nichts AnstéBiges wird verschwiegen, mitunter wird es
auch als solches kritisiert (32,43,50).

Eine liickenlose Kenntnis der Fachliteratur erhéht den Wert der
Arbeit zuséitzlich. Bei ihren Antwortversuchen auf noch ungeldste Fra-
gen der Forschung (z. B. warum Calvin in seinen Predigten gegeniiber
dem Trinitdtsdogma so zuriickhaltend war, vgl. S. 162f) fdllt die Vielfalt
der ins Auge gefaBten Méglichkeiten erfreulich auf.

Historiker der Theologie Calvins werden wahrscheinlich durch
die These St.s besonders zur Diskussion angeregt, nach der die
Predigten des Reformators ,eine Dogmatik enthalten, die an vielen
Punkten“ die Institutio ,bereichert, korrigiert oder ,mildert*
(12, vgl. 303), manche ,charakteristische Auslassungen“ (305) auf-
zeigt und auf jeden Fall durch eine beachtliche ,originalité doc-
trinale* (305) gekennzeichnet ist. In den angefiihrten Beispielen fiir
Abweichungen wird manchen Lesern vielleicht auffallen, daB die
Theologie, die Calvin in seinen Predigten vertritt, hinter die
Institutio eher zuriickfdllt. In formaler Hinsicht zeigt er sich z. B.
weniger als Humanist (23f, 30,71,205) und weniger auf patri-
stische Argumente bedacht (157), in inhaltlicher Hinsicht vertritt
er nur noch abgeschwiécht eine christologische Interpretation der
Schrift (61f) — darin wird ein frappanter Unterschied zu den Pre-
digten Luthers sichtbar! — und er schweigt sich auch weitgehend
iiber das trinitarische Dogma aus, zumindest was die Termini
»,Natur®, ,Person” und ,Trinitdt“ anbelangt (159). Eine inhaltliche
»Bereicherung” scheint nur an einem Punkt feststellbar: es werden
mehr Gottesattribute angesprochen bzw. hervorgehoben: Einig-
keit, Impassibilitidt, Unverdnderbarkeit, Weisheit, Unbegreiflich-
keit, Unendlichkeit (105), wobei sich m. E. fragen l48t, ob diese
nicht als Zeichen zunehmender ,Platonisierung” des calvinischen

Gottdenkens interpretiert werden sollten (vgl. dazu 107, 191). Ab-
gesehen von diesen Unterschieden wird man insgesamt aber doch
eher auf eine sehr weitgehende Ubereinstimmung der Theologie
der Predigten mit der in der Institutio vertretenen Theologie
schlieBen miissen (siehe die Vergleiche 177, 179, 182, 190, 192, 206,
276), was dann die Aussage Stauffers iiber die ,fixité* bzw.
sinvariance théologique® des Reformators (304) in den [ahren
1549—1563 nur bestédtigen konnte. In der Tat scheinen mir aller-
dings die zusitzlich noch angefithrten Beispiele fiir terminologische
Anderungen (beziiglich des ,sensus divinitatis“: 23f, des ,testimo-
nium internum Spiritus®: 66, der zwei Arten der gottlichen Weis-
heit: 108, und der ,doppelten Gerechtigkeit Gottes“: 118) eine
noch schmale Basis, um die These von einer wirklichen ,originalité
doctrinale” der Homiletik Calvins zu unterstiitzen.

Die damit angedeutete Interpretationsdiskussion kénnte m. E. da-
durch noch an Interesse gewinnen, daB man als Vergleichsbasis neben
der Institutio und den Predigten auch die biblischen Kommentare Cal-
vins hinzuzége. Denn es 1dBt sich mit E. Miilhaupt und D. Schellong
annehmen, daB diese Kommentare, zumindest was die Evangelienhar-
monie anbelangt, aber vermutlich auch dariiber hinaus, derart die direkte
Grundlage fiir die Sermons bildeten, daB sie diese auch noch in sprach-
licher Hinsicht geprdgt haben. (Dazu siehe D. Schellong, Calvins Aus-
legung der Synoptischen Evangelien, Miinchen 1969, 41f). Sollte man
denken, dafl Stauffer einen solchen Vergleich gerade wegen einer ver-
mutbaren Quasi-Identitdt der Theologie der Kommentare mit der der
Predigten nicht (oder nur ausnahmsweise: 113,201) durchfiihrt? Beziig-
lich solcher Quasi-Identitit wire es m. E. interessant, die Meinung
T. H. L. Parkers (Autor der Werke: The Oracle of God. An Introduction
to the Preading of John Calvin, London-Redhill 1947 und Calvin's New
Testament Commentaries, London 1971) im gegenwirtigen Stand seiner
Forschung einzuholen.

Aber auch vom Gesichtspunkt der calvinischen Hermeneu-
tik wire es reizvoll, die Frage zur Debatte zu stellen, ob und
wieweit die Exegese fiir Calvin die jeweilig fundamentale Stufe
fiir alle Theologie-Reflexion war; und hier miiite man sich mit
seinem Paulinismus und seinem Ro&merbriefverstindnis ausein-
andersetzen (Dazu: A. Ganoczy, Calvin als paulinischer Theologe,
Calvinus Theologus, hrsg. v. W. H. Neuser, Neukirchen-Vluyn 1976,
39—69). Oder sollte man bei ihm eher ein dogmatisches Vorver-
stindnis hervorheben, das bereits seine Exegese und folglich sein
homiletisches Werk durch und durch bestimmt hitte? Damit wiir-
den wir aber wiederum auf die hermeneutische Bedeutung der
Institutio (und ihrer vorab lutherischen Inspiriertheit) ver-
weisen.

Wie auch immer die These St.s iiber die ,originalité doctrinale*
der calvinischen Predigten zu den Themen Gott, Schépfung und
Vorsehung beurteilt werden mag, eines bleibt iiber jeden Zweifel
erhaben: der groBe dokumentarische und interpretatorische Wert
seines vorliegenden Buches. Der verdiente franzésische Kirchen-
historiker hat seinen Kollegen (auch den katholischen) ein vor-
ziigliches Instrument zur Ergénzung ihres Calvinbildes in die
Hand gegeben.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy

Brandl, Manfred: Die deutschen katholischen Theologen der Neuzeit.
Ein Repertorium. Bd 2: Aufkldrung. (Salzburg: Wolfgang Neugebauer
1978), XXXIV, 321 S. Ln DM 138.—; S 800.—

Bibliographien sind unerldBliche Hilfsmittel der Forschung. Sie
erleichtern die wissenschaftliche Arbeit und ersparen dem For-
scher leidigen Zeitaufwand bei der Suche nach Schriftstellern und
Titeln. Da fiir die Theologie der Neuzeit nur Repertorien von
Orden (Sommervogel, Lindner) und die unzureichenden Samm-
lungen von Hurter und Glae vorliegen, wird jeder, der sich mit
der katholischen Theologie der Neuzeit befaBit, dankbar das Er-
scheinen dieses umfangreichen Repertoriums begriiBen.

B. hat in jahrelanger miihevoller Arbeit aus Zeitschriften, Bii-
cherverzeichnissen und groBen Bibliotheken Titel katholischer
Autoren deutscher Sprache gesammelt. Im vorliegenden Bd er-
schlieBt er an die 2450 Autoren aus der Zeit zwischen 1760/70
und 1810/20.

Im Vorwort schildert er das Werden und das Ziel seines Werkes.
Nach den Abkiirzungen verzeichnet er in der Reihenfolge ihres Erschei-
nungsbeginns die einschldgigen Zeitschriften dieser Zeitspanne (XII-XV).
Daran schlieBbt er ein Literaturverzeichnis (XVI-XXXIV) mit an die 1400
Titeln an. Der Hauptteil erschlieBt die Autoren in alphabetischer Reihen-
folge. Nach den Lebensdaten und wichtigen Stationen ihres Arbeitens
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werden die Titel der Autoren aufgefithrt. Ferner wird auf die wichtigere
Literatur zu den Autoren verwiesen. Ein Verzeichnis von annéhernd
2000 anonymen Werken (281-304) ist angefiigt. Sach-, Orts- und Per-
sonenregister beschlieBen den Band.

Dieses Repertorium leistet der Forschung grofe Dienste. Rez.
kann den Umfang und die Genauigkeit dieses Repertoriums nicht
iiberpriifen und daher nicht beurteilen. Er kann nur staunen, daB
es dem Hrsg. gleichsam im Alleingang gelungen ist, diese Fiille von
Autoren und Titeln zu erschlieBen und aufzulisten. Es dréngt sich
die Frage auf, ob ein solches Unternehmen nicht von mehreren
getragen werden miifite. Die Abgrenzung der einzelnen Bde zuein-
ander wire wohl besser nach eindeutigen Daten und nicht nach
umstrittenen Zeitraumsbezeichnungen erfolgt. Der Historiker wird
in diesem Band zur Aufklirung manchen Schriftsteller vermissen,
den der Hrsg. mit der Zustimmung des Systematikers einem ande-
ren Bd zuordnet.

Einige Bemerkungen zur Gliederung und Anordnung kénnten
den Zugang erleichtern. Doch findet sich der Beniitzer in diesem
sorgfiltig und umsichtig erstellten Werk rasch zurecht.

Der Hrsg. verdient Anerkennung und Dank fiir seine immense
Arbeit, die andern nun das Arbeiten erleichtert. Hoffen wir, daB
er die iibrigen Bénde bald folgen lassen kann.

Fulda Philipp Schéafer

Friedberger, Walter: Die Geschichte der Sozialismuskritik im katho-
lischen Deutschland zwischen 1830 und 1914. — Frankfurt am Main,
Bern, Las Vegas: Peter Lang (1978). — 870 S. (Regensburger Studien
zur Theologie Bd 14) kart. DM 89.65
Ungeachtet einer Fiille einschlégiger Publikationen ist das Ver-

hiltnis von Katholizismus und Sozialismus in Deutschland bislang

historisch nicht hinreichend erforscht, geschweige denn umfas-
send dargestellt worden. Die Schwierigkeiten liegen in der Sache;
sie beginnen mit Fragen der Definition und der Abgrenzung. Es
liegt beispielsweise nahe, nicht nur die geistige Auseinander-
setzung katholischer Gelehrter und Publizisten mit dem Gedanken-
gebiude sozialistischer Theoretiker zu untersuchen, sondern auch
nach den praktischen Folgen der Begegnung von Katholizismus
und sozialistischer Bewegung zu fragen. Néherhin: Welche

Wirkung haben sozialistische Parteien, Gewerkschaften, Vereine

und Organisationen im katholischen Raum erzielt? Wie haben

Papst, Bischofe, Klerus und Laienfiihrer, wie katholische Parteien,

Organisationen und Vereine, wie das katholische Wihlervolk und

hier vornehmlich die Arbeiterschaft reagiert? Wo gab es Beriih-

rungspunkte in den Weltanschauungen und wo klafften Abgriinde?

In welchen Bereichen war eine Zusammenarbeit moglich, in wel-

chen nicht? Und wie, schlieBlich, haben sich verdnderte histori-

sche Situationen und Konstellationen auf das beiderseitige Ver-
héltnis ausgewirkt?

Solche Fragen, die beliebig ergéinzt oder prézisiert werden kén-
nen, machen immerhin deutlich, daB ein in jeder Hinsicht ,weites
Feld* unter verschiedenartigster Problemstellung und mit unter-
schiedlichem methodischem Zugriff zu bearbeiten ist, will man zu
weiterfiihrenden Ergebnissen gelangen. Hierzu fehlen noch wesent-
liche Vorarbeiten.

Um so mehr ist die vorliegende Studie des V. zur Sozialismus-
kritik im katholischen Deutschland zu begriiBen, auch wenn sie
sich auf eine rein geistes- und ideengeschichtliche Darstellung der
publizistischen Auseinandersetzung zwischen 1830 und 1914 be-
schrinkt, ohne die naheliegende Frage nach den praktischen Aus-
wirkungen zu stellen.

In der thematischen Beschrinkung lag allerdings die Chance,
das gedruckt vorliegende Schrifttum im wesentlichen erschépfend
auszuwerten. Das ist dem Vf. m. E. gelungen, und es war sicher
richtig, die andersartige Situation in Osterreich zumindest umriB-
haft miteinzubeziehen.

In einem systematischen und vier chronologischen Kapiteln sind die
Stufen der Begegnung und Auseinandersetzung geschildert: von ihren
Anfingen im Vormirz iiber eine ,Phase der Kontakte und des beginnen-
den Kampfes* bis hin zu den Jahren zwischen Gothaer und Erfurter Pro-
gramm, die Vf. als ,Zeit der Verhértung der Fronten und der Konfron-
tation* beschreibt (19). Der vierte und letzte chronologische Abschnitt
reicht bis zum Ausbruch des Ersten Weltkrieges; es ist die ,Phase der
Systematisierung der Sozialismuskritik und der Abkehr von der Defen-
sive" (ebd.), die Hand in Hand gehen mit voranschreitender ,staatlich-
soziale(r) Integration® der Katholiken in den Rahmen des Kaiser-
reiches (20).

Als Ergebnis wvon F.s Darstellung ist hervorzuheben, dab die
JKritik der Katholiken ... eine Resonanz auf die Selbstdarstellung des
Sozialismus® darstellt (299). Sie geht in erster Linie auf die antireligids-
aggressive Phase der Marxrezeption in der Sozialdemokratie zwischen
1875 und 1891 zuriick: ,Damit begann die totale Konfrontation ohne
Chance einer Begegnung. Diese Situation gewann durch die beidseitige
Politisierung an Dichte. Der Katholizismus band sich an das Zentrum
und vollzog Sozialismuskritik zum Teil als Agitation fiir die politische
Partei. Der Sozialismus wurde zur Integrationsideologie der sozialdemo-
kratischen Partei, und diese wiederum wartete mit Erfolgen seit den
Wahlen von 1884 auf, die ihre Kontrahenten entsetzte” (296).

Die entscheidenden Gegensdtze lagen jedoch im weltanschaulichen
Bereich, in den unterschiedlichen Auffassungen etwa von Einzelperson,
Familie, Kirche und Staat, von Eigentum und Arbeit; sie wurden auch
durch den um die Jahrhundertwende einsetzenden Revisionismus nicht
iiberbriickt. Mit Recht hebt V{., hervor, daB Kirche und Sozialdemokratie
inkompatible ,GrofBen auf verschiedenen Ebenen mit verschiedenen Zie-
len* sind (308), die folglich auch die beide gemeinsam berithrende soziale
Frage ganz unterschiedlich zu lésen suchten.

Es hitte allerdings nahegelegen, die chronologische Linie der
Darstellung zumindest bis zum Ende des Kaiserreiches weiterzu-
ziehen, um zu priifen, ob der Krieg das gespannte Verhéltnis ent-
schirfen konnte. Uberdies bedeuten Revolution und Zusammen-
bruch 1918/19 fiir Katholizismus wie Sozialdemokratie eine tiefere
Zisur als das Jahr 1914. Die Frage zu kldren, was die politische
Zusammenarbeit von Zentrum und SPD wéahrend der Weimarer
Jahre fiir das Verhiltnis von Katholizismus und Sozialismus be-
deutet hat, miiBte jedoch einer eigenen Untersuchung vorbehalten
bleiben, die dann sinnvollerweise auch die Zeit nach 1945 mitein-
zubeziehen hitte.

Der ebenso reizvollen wie schwierigen Aufgabe, die sprode
Materie der (theoretischen) Sozialismuskritik in ansprechender,
gut lesbarer Form darzustellen, ist Vf. ausgewichen. Er beschrénkt
sich darauf, das in imponierender Fiille zusammengetragene Ma-
terial kunstlos und mit manchen Wiederholungen aneinanderzu-
reihen, unterteilt in zahllose kleine und kleinste Kapitel, die ihrer-
seits wiederum in so viele Absitze zerfallen, daB letztere oft nur
aus einem Satz bestehen. Hier ist das Bestreben nach verdeut-
lichender Untergliederung sicher zu weit getrieben.

Warum die Inhaltsiibersicht keinen Hinweis auf das Abkiirzungs- und
Literaturverzeichnis sowie einen undatierten und nicht ndher erlduterten
Anhang (,Unsere Aufgabe gegeniiber der Socialdemokratie”) enthilt,
bleibt unerfindlich. Ein Register fehlt, jedoch erméglichen die — sofern
ich recht zihle — 142 Einzeliiberschriften eine ausreichend schnelle
Orientierung.

Unbeschadet solcher kritischen Einwiénde ist die Arbeit in
mehrfacher Hinsicht eine Pionierleistung, und sie stellt in ihrer
dichten Materialfiille eine Fundgrube fiir kiinftige Forschungen
dar.

Bonn Ulrich von Hehl

Bentley, James: Ritualism and Politics in Victorian Brifain. The Attempt
to Legislate for Belief. — Oxford: Oxford University Press 1978.
XIII, 162 S. (Oxford Theological Monographs) Lw £ 6.50
In seinen Lebenserinnerungen beschreibt der einstige evan-

gelische Landesbischof von Oldenburg Wilhelm Stédhlin den nach-

haltigen Eindruck, den seine erste Begegnung mit der hochkirch-
lichen Bewegung in der anglikanischen Kirche wéhrend eines

England-Aufenthaltes im Sommer 1908 auf ihn gemacht habe. ,Ein

richtiger Schock" war es fiir den jungen Vikar, als ein Domherr

der Westminster-Abtei die Frage seines deutschen Besuchers, ob
die Kirche von England protestantisch oder katholisch sei, be-
antwortete: ,Das Wort ,protestantisch’ hasse ich. Ich glaube an
die eine, heilige, evangelisch-katholische Kirche.* Kaum weniger
aufriittelnd war die Antwort eines anglikanischen Bischofs auf

Stihlins Frage nach der gréBten Idee der anglikanischen Theologie

im 19. Jahrhundert. ,Ohne jedes Zogern bekam ich die Antwort:

,Die Kirche'*. (W. Stihlin, Via Vitae [Kassel, 1968], 96f).

Die Neuentdeckung der Kirche durch die Oxford-Bewegung der Jahre
nach 1833 bedeutete zugleich die Hervorhebung des katholischen Erbes
der Kirche von England und die Wiederbetonung der These ihrer Kon-
tinuitit mit der ecclesia anglicana des Mittelalters. Diese urspriinglich
rein geistige Bewegung in der anglikanischen Theologie suchte je linger
desto mehr sichtbaren Ausdruck in einer wiederbelebten Sakramentalen
Praxis meist nach dem Muster der zeitgendssischen rémisch-katholischen
Liturgie. Gewisse Formulierungen der Rubriken im Book of Common
Prayer erlaubten den Ritualisten (wie die katholizierenden Anglikaner
bald im Volksmund hieBen), lingst in Vergessenheit geratene liturgische
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Bréduche wieder einzufithren und fiir sie auch die Legalitit zu bean-
spruchen. Die Empérung weiter Volksschichten einschlieBlich der Koni-
gin Victoria iiber dieses Wiederaufleben katholischen Erbgutes in der
langst fiir selbstverstiindlich véllig protestantisch gehaltenen National-
kirche fithrte das englische Parlament im Jahre 1874 zum Versuch, die
Praktiken der Ritualisten durch &ffentliches Gesetz (das Public Worship
Regulation Act) zu unterbinden.

Binnen einiger Jahre scheiterte das Gesetz kldglich am Widerstand
der tapferen wenn auch oft eigenwilligen und selbstgerechten Ritualisten.
Nachdem vier Geistliche Gefingnisstrafen abgebiiBt hatten, gestand 1881
selbst Erzbischof Tait von Canterbury, das von ihm selbst betriebene
Gesetz habe ,nicht gerade glatt® funktioniert. Wihrend der néchsten
drei Jahrzehnte hielten die anglikanischen Bischéfe Englands es fiir an-
gebracht, in dreiunddreiBig Fillen das gesetzliche Ahnden von Ritua-
listen durch Gebrauch des den Bischéfen im Gesetz eingestandenen Ve-
torechts zu unterbinden, um das Entstehen noch weiterer Mirtyrer zu
verhindern. Erst im 20. Th. gestanden die Fithrer der Kirche von England
offen, daB die amtliche Liturgie ,fiir moderne Verhiltnisse zu eng” sei.
Der langausgedehnte und oft schmerzliche ProzeB liturgischer Erweite-
rung und Erneuerung dauert in dieser Kirche heute noch an.

Diese oft verwickelte aber auch spannende Geschichte wird in
dieser wissenschaftlich sauberen Monographie gut dargestellt. Der
sich im Dickicht der englischen parlamentarischen Usancen nicht
auskennende Leser diirfte es schwer finden, die hier skizzierten
Stufen von Vorlage bis zur Verabschiedung des Public Worship
Regulation Act zu verfolgen. Ansonsten leistet diese Arbeit einen
anerkennenswerten Beitrag zur Geschichte der Entwicklung des
englischen Toleranz- und Freiheitsbegriffs.

Missouri/USA JohnJay Hughes

Prien, Hans-Jiirgen: Die Geschichte des Christentums in Lateinamerika. —
Géttingen: Vandenhoedk & Ruprecht (1978). 1302 S. Mit 7 Abbildungen
und 2 Karten im Text sowie 1 Faltkarte. Geb. DM 128.—

Es geht dem V{f. (z. Z. Pfarrer der Evangelisch-Lutherischen
Kirche im Hamburgischen Staate) um einen ,Versuch, die Grund-
linien der Kirchengeschichte der Neuen Welt im Spannungsfeld
der gesellschaftlichen, politischen, wirtschaftlichen und kulturellen
Strukturen der verschiedenen Epochen aufzuzeigen“ (17). Die Tat-
sache, dab der Vf. nach seiner Titigkeit in Zentralamerika (im
AubBenhandel, 1958-1961) und nach dem Studium der Theologie
und der Amerikanistik in Deutschland (1961-1968) zum zweiten
Mal in die Neue Welt iibersiedelte (Lehrstuhl fiir Kirchen- und
Dogmengeschichte der Theologischen Fakultét der «Igreja Evan-
gélica de Confissao Luterana no Brasil» in Sdo Leopoldo, 1969—1973),
erleichterte es ihm, wie er in seiner Einleitung (17) betont, ,die
eurozentrische Betrachtungsweise der Geschichte zu iiberwinden
und seinen Standpunkt in Lateinamerika selbst zu beziehen”. Ein-
fiihlungsvermégen in die lateinamerikanische Situation in allen
Bereichen und 6kumenische Offenheit zeichnen diesen ,Versuch®
aus, der adéquat sowohl Spanisch-Amerika als auch Brasilien und
den karibischen Raum (als erstes Haupteinzugsgebiet der prote-
stantischen Missionare) behandelt.

Zum besseren Verstindnis der Missions- und Kirchengeschichte hat
der Vf. ein vélkerkundlich-religionswissenschaftliches Kapitel iiber die
prikolumbische Zeit vorausgeschickt (33—78). Die ,Geschichte des Chri-
stemtums® will er nicht als den Aufbau und die Organisation (katholi-
scher) Kirchenstrukturen, sondern als Beschreibung ,des Weges und
der Wirkung des Evangeliums in der Geschichte von Kirche und Gesell-
schaft in Lateinamerika" verstanden wissen (21). Er meint sogar, ,auch
die Kolonialgeschichte selbst sei ohne das Erscheinen von Protestanten
keine rein katholische Kirchengeschichte, da die Geschichte des Katholi-
zismus in Lateinamerika fast von Anfang an die Geschichte einer Welt
sei, die den Protestantismus gewaltsam ausschloB und daher ohne das
protestantische Gegeniiber nicht zureichend verstanden werden kénne"
(22). Damit diirften der Standpunkt des V{. und die Anlage des Werkes
klar umrissen sein. Somit wird verstindlich, daB das Werk, obwohl
durchaus okumenisch konzipiert, doch an erster Stelle fiir den prote-
stantischen Gesichtspunkt und die Darstellung der Entwicklung der pro-
testantischen Denominationen in Lateinamerika als besonders wertvoll
bezeichnet werden kann. Die ,6kumenische Weite von Luthers Kirchen-
begriff“ wird als Ausgangspunkt fiir die t6kumenische Offenheit beson-
ders unterstrichen (21). Die Kapitel iiber die Ausbreitung des Protestan-
tismus (420423, 742—843) und die zunehmende Gkumenische Zusammen-
arbeit der verschiedenen Denominationen aller Gattungen (906—934) in-
formieren hervorragend und ergénzen die Arbeiten des spanischen Jesui-
ten Damboriena. Als Gesamtphénomen wird der Protestantismus bei-
spielhaft in Mexiko und Brasilien dargestellt.

- Das breite Spektrum lateinamerikanischer Religiositdt und Fréommig-
keit, ,das weder die romisch-katholische Kirche noch die Einwanderer-

kirchen oder die historischen protestantischen Denominationen voll in
ihrem religiésen Prisma biindeln konnten“, wird in einem eigenen Kapi-
tel unter dem Titel ,Volksreligiositdt und enthusiastische Frommigkeit
im 19. und 20, Jahrhundert” beschrieben (844—884).

Im letzten Hauptteil werden neuere und neueste Entwicklungen des
Christentums im Zeitalter des Ukumenismus und der Entwicklungskon-
flikte dargestellt (885—1178). Als Ausgangspunkt wurde das lateinameri-
kanische Plenarkonzil gewihlt, das 1899 in Rom stattfand.

Leider haben dem Vf. die Konzilsakten nicht vorgelegen, so daB
er sich nur auf Sekundérliteratur, besonders Kéhler (eine Ver-
6ffentlichung von 1973, die leider im Literaturverzeichnis fehlt)
stiitzen konnte. Ebensowenig hat P. in die Akten der Ersten Allge-
meinen Lateinamerikanischen Bischofskonferenz (Rio de Janeiro
1955: 7 kg Referate und Papers, maschinenschriftlich, die wihrend
der Konferenz verteilt wurden) Einblick genommen, auch nicht in
die in Rom veroffentlichten ,Conclusiones”. Die Spannungen zwi-
schen Kirche und Staat in den einzelnen Léndern werden treffend
geschildert, auch neueste Entwicklungen im Kontext der Theologie
der Befreiung.

Meine Untersuchungen zum Problem des Priestermangels in La-
teinamerika hat P. (wie wohl kaum jemand vor ihm) verarbeitet
und fortgefithrt. Meinen Uberblick {iber die Griindung von Pépst-
lichen Gesandtschaften in der postemanzipatorischen Phase des 19.
Jh.s hat er ,im vollen Wortlaut* iibernommen (415).

Eine Anmerkung mit dem Verweis auf ,Promper 1965, 224—228* mufB
wohl in der Setzerei unter den Tisch gefallen sein, da P. im iibrigen
mehrere Dutzend Zitate genau belegt. Hier wire auch der Hinweis auf
die von mir benutzten Quellen fiir den Leser wertvoll gewesen (beson-
ders W. J. Coleman, The First Apostolic Delegation in Rio de Janeiro
and its Influence in Spanish America, Washington 1950, und G. de Mar-
chi, Le Nunziature Apostoliche dal 1800 al 1956, Rom 1957, die auch im
Literaturverzeichnis fehlen). Die umstrittene Bedeutung der Nuntiaturen
in Lateinamerika scheint P. bisher entgangen zu sein (vgl. dazu Promper,
A propos du pouvoir excessif des nonces: Eglise Vivante, Lowen, 1966,
336ff und Les nonces, une institution contestée: ebd. 1970, 370ff).

Mit besonderer Sorgfalt hat Vf. eine sehr klare Ubersicht iiber
die Entwicklung der Di$zesanstrukturen wihrend der Kolonialzeit
erstellt (106-116, durchweg nach Dussel; Gams, Eubel und die
Bibliotheca Missionum wurden nicht herangezogen). Mit der glei-
chen Sorgfalt und Akribie wurde eine Tabelle zur Entwicklung
der Seminargriindungen zusammengestellt (247—248). Die Bezeich-
nung «Seminario Conciliar» ist allerdings nicht mit ,Konzilssemi-
nar“, sondern mit ,Tridentinisches Seminar* wiederzugeben. In
diesem Abschnitt {iber die Tridentinischen Seminare muB es (249)
heiBen: Vertreibung der Jesuiten 1759 (wie auch anderweitig kor-
rekt angegeben, nicht 1756). Das von der rémischen Studienkon-
gregation herausgegebene Nachschlagewerk ,Seminaria Ecclesiae
Catholicae* hétte herangezogen werden sollen, auch fiir die neuere
Zeit, ebenfalls das «Annuario Pontificio», das iiber die katholi-
schen Universitdten und theologischen Fakultdten Aufschlufl gibt.
Seit 1971 erscheint auch ein «Annuarium Statisticum Ecclesiae»
(als selbsténdige Verdffentlichung), das P. (im Literaturverzeichnis
und anderweitig) kurios als «Annuario Pontificio della Chiesa
Estatistico» (Erscheinungsort: Citta del Vaticano, nicht Rom) zi-
tiert. Als kirchliches Direktorium fiir Lateinamerika kennt P. nur
die (von Carlos Alfaro, Costa Rica, besorgte, in Barcelona er-
schienene) Erstausgabe von 1965. Seit mehreren Jahren gibt das
CELAM-Sekretariat in Bogotd regelméBig die «Guia Eclesidstica
Latinoamericana» heraus.

Die Durchsicht des ausgedehnten Literaturverzeichnisses (1188—1243)
ist atemberaubend, obgleich man nicht recht versteht, warum so bedeu-
tende Werke wie die Bibliotheca Missionum (allein 5 Bde ,Amerikani-
sche Missionsliteratur”, mit z. T. ausfithrlichen Inhaltsiibersichten der
einzelnen Werke und Dokumente), der Atlas Hierarchicus (Auflagen
1913, 1929, 1968, 1975), Astrain, Pastells, Mateos, Jann, das offizielle
«Boletin» (seit 1955) sowie die verschiedenen Sammlungen des CELAM
(z. B. iiber 30 Bde ,Documentos CELAMY®), das Archivo Ibero-Ameri-
cano, die Missionalia Hispanica und vieles andere fehlen. Die S. 647
zitierte, seit 1956 in Madrid erscheinende ICIA (= Informatién Catélica
Iberoamericana) fehlt im Abkiirzungsverzeichnis, ebenfalls im Literatur-
verzeichnis. Ivan Illich wird irrtiimlich als ,nordamerikanischer Jesuit"
vorgestellt (1064). Auch hinter den Namen der beiden Priester des Lowe-
ner Lateinamerika-Kollegs Legrand und Renaud steht das S] zu Un-
recht (692).

P.s Leistung ist iiberwiltigend. Diesem Werk ist gegenwirtig
nichts Gleichwertiges an die Seite zu stellen. Es ergiinzt die Arbei-
ten von Dussel und darf wohl als Vorldufer der vielbéindigen von
der CEHILA (Comisién de Estudios de Historia de la Iglesia en
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América Latina) projektierten lateinamerikanischen Kirchenge-
schichte angesehen werden, zu deren 6. Kommissionssitzung P. im
Dezember 1976 nach Panamé eingeladen war. Neben den zahl-
reichen bereits erwédhnten Vorziigen dieses einbéndigen iibersicht-
lichen Kompendiums der gesamten lateinamerikanischen Kirchen-
geschichte von ihren Anfdngen bis in die Gegenwart ist hervor-
hebenswert, daB der Vf ausgewogen sowohl die umfangreiche
Literatur des romanischen (besonders iberischen) Sprachraums als
auch zahlreiche deutsche und angelsichsische Publikationen aus-
gewertet hat. So miissen allerdings auch manche Druckversehen
mit in Kauf genommen werden, die sich trotz der beeindruckenden
Akribie, die der Arbeitsweise des V£ eignet, nicht vermeiden
lieBen, sowie andere kleine Irrtiimer, die den meisten Lesern kaum
auffallen. Eine kleine Auswahl von Hinweisen in diesem Sinne soll
die Leistung des verdienten V1. in keiner Weise schmélern.

Zahlreiche ungewdhnliche Eindeutschungen katholischer Begriffe fal-
len immer wieder auf, z. B. Residenzbischéfe, Hilfsbischéfe, Ordens-
viiter, Christenheitskurshewegungen (werden sogar in Korea uniiber-
setzt «cursillos de cristiandad» genannt), nicht regulierte Studenten
der Theologie (statt Weltpriesteramtskandidaten, 1075), Schwesternschaf-
ten (statt Frauenorden), etc. — Puebla wurde 1903 zum Erzbistum erho-
ben (nicht 1904, 726; vgl. meinen Beitrag «Puebla» im LThK). — Die spa-
nische Abkiirzung fiir Priester (presbitero) hinter manchen Namen
(passim) muB lauten: pbro. (nicht Prbo.). — Obwohl mein Landsmann
Joseph Comblin mit 7 (&lteren) Titeln im Literaturverzeichnis vertreten
ist und sehr reichlich zitiert wird, steht diese Auswertung in keinem
Verhilinis zu seiner wirklichen Bedeutung. Seine Hauptwerke (Théolo-
gie de la Révolution, 2 Bde etc.), durchweg franzosisch verfaBt, blieben
unberiicksichtigt. In unserem missionswissenschaftlichen Institut in
Miinster siehen unter seinem Namen bisher 62 Titel. — SIC (Abkiir-
zungsverzeichnis) ist eine Zeitschrift, die von den Jesuiten in Venezuela
herausgegeben wird, seit 1938 (urspriingliche, jetzt vielfach in Verges-
senheit geratene Bedeutung: Seminario Interdiocesano de Caracas, das
anfangs unter der Leitung der Jesuiten stand, bis es vor ca. 20 Jahren
in die Hinde der Eudisten iiberging, als die Jesuiten mit der Griindung
der katholischen Universitit beauftragt wurden und dazu ihr Personal
aus dem Interdidzesanseminar zuriickzogen). — Literaturverzeichnis:
1188 contrarrevolucién; 1189 internationaux; Alfaro; Constituigdes;
Amurrio Gonzilez; Salvador da Bahia; librairie; 1190 pbro.; umgekehrte
Fragezeichen vor der Frage; Lazaro de Aspurz (Geburtsort stets bei den
Ordensnamen der Kapuziner); Assmann, ... praxis de la liberacion;
Aubry, El Instituto; 1191 Barreto, Agdo; independéncia; 1193 De Bie,
Jan (Flame, nur GroBschreibung vor dem Namen zuléssig); Biermann,
Titigkeit des P. A. Vieira; 1194 Brasilien, perspectivas; 1200 Dautzen-
berg; 1205 Freyre, Gilberto; 1241 Willeke, Zulassung von Negern: ZMR;
etc. — S. 1109 mub es heiBen: A. Lorscheider, Erzbischof von Fortaleza
(nicht Belém). — Antonio Samoré (seit 1967 Kardinal) fehlt im Personen-
register. Seine Bedeutung fiir Lateinamerika (besonders im Zusammen-
hang mit der Grindung des CELAM) darf (ungeachtet aller oft berech-
tigten Kritik) nicht totgeschwiegen werden. Unter Pius XIL und Johan-
nes XXIII. galt er unstreitig als der wichtigste Mann fiir Lateinamerika
in Rom. Johannes Paul II. sandte ihn im Dezember 1978 zur Schlichtung
des Grenzstreits nach Argentinien und Chile.

Miinster Werner Promper

Arnold, Fritz: Freiheitsstruktur des Glaubens bei Martin Deutinger. —

Miinchen: im Selbstverlag d. Vi.s 1978. VIII, 314 S., kart.

Das Thema ,Glaube und Wissen® ist zwar so alt wie die friihe-

sten Belege des Denkens und ldngst ausdiskutiert, fiic einen Wis-
senschaftler des 19. Jh.s jedoch war eine Stellungnahme unaus-
weichlich. Die Griinde fiir die Aktualitdt sind vorwiegend in den
extremen Positionen eines grob materialistischen Positivismus der
damaligen Naturwissenschaften einerseits und der emanzipatori-
schen Freiheitsphilosophie des sogenannten Deutschen Idealismus
andererseits zu suchen. Fiir beide war ,Glauben® ein torichter Akt,
unwissenschaftlich, unkritisch, ein Dornréschen-Zustand, durch
den KuB des Prinzen der Vernunft als iiberwindbar oder im kirch-
lichen Autorititsgehorsam als indiskutabel anzusehen.
Das andere Thema ,Freiheit* war dhnlich kontrapunktorisch ver-
teilt; fiir viele ,exakte® Wissenschaftler war die menschliche Wil-
lensfreiheit eine lingst iiberwundene Hypothese, da sich durch
strenge Gesetzmé#Bigkeit alles erkldren liefe; den Philosophen
klang der Aufruf Kants zur Befreiung aus der ,selbstverschuldeten
Unmiindigkeit® noch im Ohr, und so verschieden die positiven
Ansiitze zur Freiheit bei Hegel, Fichte und Schelling auch sind, so
bleibt es doch weithin beim negativen Aspekt der Freiheit als
Befreiung von den Fesseln eines dogmatischen Glaubens.

Die Theologie des 19. Th.s, giinzlich unterschieden von der éngst-
lichen Apologetik der Amtskirche, beschrénkte sich weithin auf

richtige Akzentuierung in der Rollenverteilung von Vernunft und
Glauben, auf ein ausgewogenes ,sowohl-als-auch® im Verhiltnis
beider Faktoren unseres Erkenntnisvermdgens. Die Impulse neuer
Sehweisen kamen aber von theologischen Aubenseitern; wenn
man fiir Deutschland (andere Namen fallen einem ein fiir Frank-
reich oder England) einen benennen sollte, hdtte man mit Martin
Deutinger einen zwar fast unbekannten, dennoch hervorragen-
den Représentanten gewéhlt.

Vor etwa 120 Jahren predigte er von der Kanzel St. Ludwigs in
Miinchen: ,Der Glaube ist der Freiheit mehr verwandt als das Denken"
(Das Reich Gottes nach dem Apostel Johannes, Freiburg/Br, 1862, Bd II,
75), einen Satz, der nach der vorangehenden Skizze der damaligen gei-
stigen Situation nur als Provokation aufgefaBt werden kann und ver-
mutlich heute noch diejenigen iiberraschen wird, die in Deutinger den
Epigonen Schellings und katholischen Erben der protestantischen deut-
schen Philosophie sehen.

Freiheit tritt bei Deutinger als Freiheit im Denken hervor, Freiheit
im Konnen und Freiheit im Tun, das sich in Liebe vollendet. Freiheit
ist ,Mitgift der Schépfung®, ein ,Geschenk der Erlésung®, eine ,Frucht
des Glaubens*, radikaler Gegensatz zu jeglicher Notwendigkeit, auch
der Vernunftnotwendigkeit. Glauben ist fiir ihn nicht Unterwerfung des
Verstandes, nicht blinder Gehorsam, auch nicht ein bloBes ,Fiir-Wahr-
Halten®, vielmehr ein Grundakt der Autonomie des Menschen.

Die AuBerungen Deutingers zu ,Glaube* und ,Freiheit* sind
iiber das ganze vielbdndige Werk verstreut und stehen meist in
jeweils anderem Textzusammenhang. Es bedarf einer eigenen
schiopferischen Kraft, um gelegentliche, wenn auch zahlreiche,
Stellen zu ordnen. Und das erste, was iiber die Leistung von A.
gesagt werden muB, ist die Anerkennung einer souverdnen Hand-
habung des Gestaltens. Das zweite ist seine bewundernswerte Fa-
higkeit, Nidhe und Distanz zu Deutinger zu wahren, das Zeitbe-
dingte in der sprachlichen Form zu belassen, so dal es als ein
Text aus der Diskussion der Mitte des letzten Jahrhunderts zu
erkennen ist, und es dennoch herauszuheben in das Interesse
unserer Tage.

A. sieht aber auch klar die Grenzen Deutingers, und das ist ein
dritter, hervorzuhebender Zug in seiner Monographie. Man erwiese
dem verdienstvollen Asthetiker Deutinger keinen guten Dienst,
wollte man ihn zum Theologen einer neuen Anthropologie befér-
dern. Er hat seinen inzwischen unbestrittenen Platz in der Philoso-
phiegeschichte, und vielleicht kann er mit seinem ,Versuch einer
Zuriickfithrung aller Teile der Philosophie auf christliche Prinzi-
pien“ (1843-53) wie kein anderer den Titel eines katholischen
Philosophen beanspruchen; zur Auseinandersetzung mit dem Frei-
heitsbegriff der Existenzphilosophen, zur gegenwirtigen allwissen-
schaftlichen Bemiihung um das Verstdndnis vom Menschen, zum
theologischen Konzept der Glaubensstruktur wird Deutinger eini-
ges beitragen konnen; ein michtiger Impuls fiir die Philosophie
oder die Theologie aber ist nicht zu erwarten. Die Person des
streitbaren Philosophen, Kunstliebhabers und Predigers in der
Wirkung an seinem Ort zu seiner Zeit, in der Eigensténdigkeit
und Liebenswiirdigkeit belassen zu haben, gereicht dem Buch A.s
zum schénsten Lob.

Wiirzburg Franz Wiedmann

Berning, Vincent: Gott, Geist und Welt. Herman Schell als Philosoph und

Theologe. Einfiihrung in die spekulativen Grundlinien seines Werkes.

— Miinchen, Paderborn, Wien: Schéningh 1978. 132 S. (Abhandlungen

zur Philosophie, Psychologie, Soziologie der Religion und Okumenik.

N. F. H. 37) kart. DM 18.80

Vi. méchte in Erweiterung und Fortfithrung seiner schon frither
erschienenen Arbeit (Das Denken Herman Schells, Essen 1964)
erneut auf die Bedeutsamkeit des Philosophen und Theologen
Herman Schell hinweisen. Er tut dies sehr deutlich mit folgendem
Einleitungssatz: ,Herman Schell ist ein Theologe, dessen respek-
tables philosophisches und theologisches Oeuvre auf den Gefilden
der neueren Geistesgeschichte noch immer wie ein rédtselhafter
Findlingsstein herausragt. Trotz zahlreicher, auch beachtlicher
Versuche, ist es immer noch nicht ganz gelungen, das blodchafte
Gefiige seines Gesamtwerkes zu durchdringen, um es in der Dis-
kussion der Gegenwart zur Sprache zu bringen und in die Denk-
bewegung der heutigen Theologie zu integrieren“ (10). Einen Ver-
such der Integrierung will er zweifelsohne unternehmen. Diesen
Versuch geht er in sieben Einzelabschnitten an.

Zundchst zeigt B. die Stellung Herman Schells in der Gegenwart
(Kap. I), seine Bedeutung und seine geistesgeschichtlichen Auswirkun-
gen (Kap. II) auf. Dies geschieht in geraffter und iibersichtlicher Dar-
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legung, Das abschlieBende Resiimee scheint jedoch nicht ganz gerecht-
fertigt. Er schreibt: ,Aber gerade weil Schells Nachwirken meist von
Laien weitergefiihrt wurde, ist es aus dem theologischen Horizont des
gegenwiirtigen Katholizismus weitgehend verschwunden. Noch verges-
sener ist sein Werk als Philosoph und Theologe. Daran halten wir fest,
auch angesichts der neueren Schell-Literatur. Nur wenige Interpreten
versuchen, Schell aus sich selbst zu verstehen. Meistens sind es Frage-
stellungen, die von auben an das Schellsche Oeuvre herangetragen wer-
den. Sei es, daB in der Absicht einer Rehabilitation mit Recht versucht
wird zu zeigen, daB Schell Thesen vertrat, die heute von anderen Theo-
logen als selbstverstindich vorgetragen werden, sei es, daB Schell im
Ganzen als Vorldufer fiir bestimmte theologische Richtungen der Gegen-
wart beansprucht wird, z. B. sogar fiir den Teilhardismus* (20/21).
Solche genannten Arbeits- und Forschungsansétze scheinen durchaus
legitim, weil doch in keiner Weise immer von neuem alle Grundiiber-
legungen aufgenommen werden konnen.

Sehr gut legt B. im Kap. III: Zwischen Neuscholastik und Spét-
idealismus: Ansiitze zur Synthese Schells (22—49) die verschiede-
nen Bezugsfelder Schells in seinem wissenschaftlichen Werdegang
dar, mit besonderer Betonung der philosophischen Voraussetzun-
gen und deren zeitgemiBen Ausstrahlungen in den theologischen
Bereich, vorab der Tiibinger Schule und der Neuscholastik.

Dadurch kommt die Kontinuitit des Denkens und die Eigensténdig-
keit der Uberlegungen deutlich zum Vorschein. Fehlerhafte bzw. ,frag*-
wiirdige Gedankengiinge werden durchaus als solche benannt, aber
auch mit ihrer Zeiteingebundenheit aufgezeigt. Das Kap. IV: ,Natur-
philosophische Aspekte bei Schell in der Auseinandersetzung mit den
zeitgenossischen Naturwissenschaften, insbesondere den Problemen der
Evolutionstheorie“, zeigt auf der einen Seite, daB Schell sich der not-
wendigen Auseinandersetzung mit den Erkenntnissen der Naturwissen-
schaft vollauf bewuBt war und auch die entsprechenden Folgerungen
gezogen hat, und zeigt auf der anderen Seite, daB Schell mit heutigen
Ausagen der Naturphilosophie und deren theologischen Folgerungen
nicht ohne weiteres konform betrachtet werden kann. Was B. fiir einen
Spezialfall aussagt, kann wohl umfassender betont werden: ,Schell
kommt das Verdienst zu, als einer der ersten Theologen die spekulati-
ven Konsequenzen fiir den Fall gezogen zu haben, daB die naturwissen-
schaftliche Hypothese der Phylogenie als gesicherte Tatsache anzusehen
ist* (53). Das Kap. als solches verdiente durchaus eine umfassendere
Darlegung. So mubBte mancher Gedanke sehr kompakt ausgefiihrt werden.

Inhaltlich am umfassendsten und auch die grobten Denkanfor-
derungen stellend ist Kap. V: ,Die philosopisch-theologische Sy-
stematik Schells in ihrem Aufbau und ihre spekulativen Grund-
linien".

Der philosophische Teil behandelt das SelbstbewuBtsein und die
transzendentale Erkenntnistheorie sowie den Zusammenhang von Natur
und menschlichem Geist unter besonderer Berlicksichtigung des Phéno-
mens Sprache in verschiedenen Bezugsfeldern. Der theologische Teil
legt Schells Grundgedanken von der Idee Gottes klar gegliedert dar,
betont insbesondere das Problem der psychologischen Gotteserkenntnis
und die Uberlegungen zu Gott als Urgrund. ,Schell wollte zeigen, daB
Gott mehr ist als bloB absolutes Sein. Gott ist als Person schépferisches
Denken und Wollen, das sein Wesen in selbstmichtiger Tat vollzieht
und umfaBt* (80). Die Folgerungen des theologischen Denkens fiir die
Trinitdtslehre werden anschlieBend in Kiirze dargelegt.

Im abschlieBenden Kap. VI: ,Wiirdigung der philosophisch-
theologischen Systematik Schells” vollzieht B. einen Vergleich mit
zeitgendssischen Bestrebungen und mit heutigen Uberlegungen.

Er folgert: ,Seine Gedankenwelt birgt eine Fiille von iiberraschenden
Einsichten, originalen Perspektiven und tiefen Intuitionen. Es ist schade,
daB diese noch nicht ihre entsprechende Anerkennung gefunden haben®
(88). Er scheint aber auch selbst zu iiberfordern, wenn er feststellt:
»Schells Theologie kann nur unter Heranziehung seiner philosophischen
Spekulation verstanden und gewiirdigt werden. Soweit sich Arbeiten mit
seinen theologischen Gedanken beschéftigen, leiden sie mehr oder weni-
ger an der Unkenntnis seiner philosophischen Systematik, oder finden
keine Gelegenheit zur integrativen Interpretation beider® (90).

Die bleibende Aktualitit der Theologie Schells kennzeichnet B.,
und darin muB man ihm voll und ganz zustimmen, mit folgenden
Perspektiven: Geschichtlichkeit der Theologie, Philosophie und
Theologie, Natur und Ubernatur, die Bedeutung des Heiligen Gei-
stes. SchlieBlich enden die Darlegungen mit der Besinnung auf die
personliche Vorbildhaftigkeit und die persdnliche Tragik Herman
Schells.

Die vorliegende Arbeit gibt somit einen Durchblick durch das
Denken Herman Schells mit seinen Abhéngigkeiten und seinen
spekulativen Eigenstdndigkeiten. Manches ist sehr kurz gefaBit und
nicht immer in leicht eingédnglicher Diktion abgefaBt. Zuweilen
nimmt B. zu wenig Bezug auf eine bereits relativ umfassend geleistete

Schell-Forschung oder wiirdigt deren Ansétze nicht in jhrer Eigen-
stindigkeit. Gleichzeitig werden von ihm aber Mdglichkeiten der
Vertiefung und Weiterfithrung des Forschens aufgezeigt und be-
nannt, deren Ausfithrung man nur wiinschen kann.

Nur am Rande sei auf Druckfehler und Textunklarheiten hingewiesen
(14, 34, 38, 63 und 98).

Passau Karl Miithlek

Dannemann, Ulrich: Theologie und Politik im Denken Karl Barths. —
Miinchen/Mainz: Kaiser/Griinewald 1977, 274 S. (Gesellschaft und
Theologie, Abteilung: Systematische Beitrdge. Nr. 22) kart. DM 32—

In dieser Diss. (Ruhr-Universitdt Bochum 1975) geht es um den
Zusammenhang von Theologie und Politik, um die ,Theologie-
Politik-Konntexion*, wie V{. sich ausdriickt, im Denken Karl Barths.
Diese Frage wurde von der theologischen Forschung schon des
ofteren aufgeworfen (vgl. 18). Deshalb muB Vi Methode und
Absicht seiner Arbeit prédzisieren: In einer Strukturanalyse der
Hauptwerke Barths will er die theologischen Begriindungszusam-
menh#nge untersuchen, die fiir dessen Verstdndnis der Gesellschaft
und ihrer konkreten politischen Gestaltung mabBgeblich sind. Da-
durch soll der Nachweis erbracht werden, daB Barths politische
Parteinahmen nicht auf Willkiir und Dezisionismus beruhen, son-
dern in der , Theologie-Politik-Konnexion“ seines Denkens begriin-
det sind. Am Beispiel Barths soll ferner gezeigt werden, dab
Theologie nicht politisch neutral sein kann, ,sondern im Gegen-
teil zu konkretem und verbindlichem politischen Handeln frei-
macht" (24; vgl. 17—24).

Der Aufbau des Buches ergibt sich damit von selbst: In zwei aus-
fithrlichen Kapiteln arbeitet D. den Zusammenhang von Theologie und
Politik in den beiden ,Romerbriefen“ (25—121) bzw. in der Kirchlichen
Dogmatik (122—229) heraus. Das dritte Kapitel (230—260) bietet ein
Resiimee.

Enttduscht von den Vertretern der liberalen Theologie und von der
internationalen Sozialdemokratie stellt der junge Barth immer wieder
die Frage nach der politischen Verantwortung der Christengemeinde.
D. geht mit Recht von dieser ,doppelten Desillusionierung® des damali-
gen Pfarrers und von der ,Katharsis des Jahres 1914“ (25) aus und
interpretiert einige seiner Aufsdtze aus dieser Zeit im Licht der spiteren
Entwicklung (25—54). Im Jahre 1919 werden die fiir das Denken des
spéten Barth charakteristischen Konturen der Konnexion von Theologie
und Politik bereits sichtbar (42): Die Wirklichkeit Gottes verindert die
~Wirklichkeit® der Gesellschaft, ,Gottes Revolution“ ist die radikale
Umkehrung der gesellschaftlichen Verhilinisse, und der Mensch hat
diese nach MaBgabe der ,Revolution Gottes” mitzuverdndern. Der Libe-
ralismus nimmt die Gesellschaft, wie sie ist, der Sozialismus hingegen
fiigt sich ein in die Veriénderung der Gesellschaft. Deshalb bekennt sich
der Christ zum radikalen Sozialismus. Charakteristisch fiir den frithen
Barth ist jedoch, daB er trotz seines Bekenntnisses zum Sozialismus
keine konkreten Vorstellungen iiber Weg und Ziel sozialistischer Politik
entwickelt, sondern sein Interesse auf die Theologie, auf ,das Kommen
des Reiches Gottes" konzentriert.

Auf diese Verbindung von Theologie und Politik hin untersucht D.
nun die beiden ,Rémerbriefe* (54—94 bzw. 94—121), um Barths Entwick-
lung gegeniiber seinen ersten ,Lernjahren” zu erfassen.

In der Beschifticung mit dem Hauptwerk, der Kirchlichen Dogmatik,
legt V. das Schwergewicht seiner Untersuchung auf die Lehre von der
Versshnung (KD IV). Zuvor kommt er jedoch auf die methodischen
Grundlagen des Zusammenhangs von Dogmatik und Politik (122-143)
und auf die Bezugspunkte in Barths Biographie zu sprechen. Einige Auf-
sitze aus den dreiBiger Jahren erweisen sich dabei als besonders auf-
schluBreich. In den Abschnitten ,Jesus Christus als die Krise und Hoff-
nung der Gesellschaft* (143—183) und ,Jesus Christus als die Versshnung
der Gesellschaft” (183—229) werden dann Barths Aussagen iiber den
Menschen in Politik, Wirtschaft und Gesellschaft im Rahmen seines
Konzeptes der Christologie iibersichtlich dargestellt. Dabei greift D.
auch auf einige Abschnitte aus der Schopfungslehre (KD III) zuriick. Es
zeigt sich u.a., daB sich Ansatz und Grundposition des frithen Barth
trotz aller Modifizierungen infolge der ,christologischen Wende“ auch
spéter durchgehalten haben.

Vi leistet in verschiedener Hinsicht einen wertvollen Beitrag
zur Erforschung der Theologie Barths. Alleine schon die konzise
Darstellung dieses wichtigen Aspektes seines Denkens ist ange-
sichts des immensen Werkes eine beachtliche und sehr niitzliche
Leistung. D. zeichnet die Entwicklung im Denken Barths einfithlend
nach und legt die Wurzeln seines politischen Engagements frei;
dazu mub er auch auf unvertffentlichte Aufsétze aus der Friihzeit
zuriickgreifen. Die einschldgige Literatur ist nahezu vollstindig
beriicksichtigt, nur U. Hedingers Arbeit iiber den Freiheitsbegriff
in der KD (Ziirich 1962) wire im Rahmen des Themas noch zu
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beachten gewesen. Insbesondere beweist D. mit seiner Diss. ein-
mal mehr, daB Barths Denken nicht undifferenziert als weltfremde
,Theologie von oben* qualifiziert werden kann.

An diesem Punkt und bei gelegentlichen Hinweisen darauf
(z.B. 234, Anm. 11) kommt allerdings die Schwéche und in gewis-
sem Sinn auch eine Schlagseite des Buches zum Vorschein. D. ist
m. E. entschieden zu wenig in einen kritisch-konstruktiven Dialog
mit Barth und dessen Gespriichsparinern eingetreten. Die Lektiire
des dritten Kapitels wirkt nach den sachkundigen Darlegungen
der Kapitel 1 und 2 enttiuschend. Dieses Schlubkapitel referiert
noch zu viel und bringt etliche tiberfliissige Wiederholungen. Es
fehlt hier an der theologischen Durchdringung und Verarbeitung
dessen, was vor allem das Kapitel 2 erbracht hat. Stattdessen wird
Barth im Hinblick auf seine gesellschaftstheoretischen Aussagen
mit Rousseau, Lukdcs und Adorno verglichen. Ein solcher Ver-
gleich bringt freilich Gemeinsamkeiten im Verstédndnis der Gesell-
schaft zutage. Die Frage ist aber doch, wie weit Barths Aussagen,
etwa iiber die Entfremdung des Menschen, und seine konkreten
Stellungnahmen, z. B. gegen den Kapitalismus und fiir den Sozialis-
mus, theologisch tatsdchlich gedeckt und haltbar sind. M. a.
W.: Barths Methode hitte hinterfragt werden miissen und dariiber
hinaus wiére zu priifen gewesen, wie weit seine Einzelaussagen
mit seiner Methode in Einklang stehen. Denn in seinem weitldufi-
gen Werk wird er h#ufig den eigenen Behauptungen und Forde-
rungen methodisch nicht gerecht. Man vgl. beispielsweise die
Spannung zwischen Barths Auffassung von den ,wahren Worten®
profaner Humanitit in KD IV (D. 134f) mit der streng christolo-
gischen Begriindung der Anthropologie.

Die Grundfrage theologischer Ethik besteht heute gerade in
dem Problem, wie konkretes Handeln theologisch verbindlich
begriindet werden kann. Das gilt erst recht fiir den politischen
und gesellschaftlichen Bereich. Um zu zeigen, dab Theologie ,zu
konkretem und verbindlichem politischen Handeln freimacht” (24),
hitte V. im letzten Kap. seiner Arbeit einen anderen Weg ein-
schlagen und vor allem mit Theologen — statt mit Gesellschafts-
theoretikern — ins Gesprich eintreten miissen. Nur auf diese Weise
wiire auch dem gegeniiber Barth immer wieder geduBerten Ver-
dacht des ,politischen Dezisionismus® (24) effektiv zu begegnen
gewesen.

Miinsterschwarzach Abtei Edgar H. Friedmann

Pihkala, Juha: Mysterium Christi. Kirche bei Hans Asmussen seit 1945. —
Helsinki: Kirjapaya Oy 1978. 207 S. (Schriften der Luther-Agricola-
Gesellschaft A 17) kart.

Vi, bemerkt in seinem Vorwort, daB er bis 1972 von Asmussen
nur dessen Namen gekannt, dann aber gemerkt habe, daB es bei
ihm ,viel Wertvolles auszugraben“ gab. Bescheiden bezieht er
Salomos Wort auf seine Arbeit, daB ,viel Biichermachens kein
Ende ist*. Man darf ihm aber dazu antworten, daB es eine aus-
gesprochen gute Tat war, von Asmussen ein Buch zu machen und
daB man seinem Buch nur viele Freunde wiinschen kann.

Eine vorausgeschickte Zeitcharakterisierung mag verstindlich
machen, warum P. seine Untersuchung mit 1945 ansetzt. Gegen
Ende der Zwanziger Jahre schrieb Otto Dibelius als aufsteigender
protestantischer Kirchenmann sein Buch ,Jahrhundert der Kirche*,
in dem sich zugestandenermaBen einige sehr hochgemute Passa-
gen finden. Wir Heutigen sprechen angesichts der Fiille grauen-
voller Fakten in weiten Teilen der Welt schon lange von einem
»Jahrhundert der Christenverfolgungen®. Doch miissen diese bei-
den Kennzeichnungen nicht unbedingt einander widersprechen.
Sie signalisieren vielmehr jede auf ihre Weise, daB Christi Kirche
dort erst recht erfahren wird, wo man ihr ans Leben will, ,wo alle
Wehleidigkeit, alle Flucht vor der unzumutbaren Hérte des Evan-
geliums, aller Riickzug ins bloBe Diskutieren ihr Recht verloren
hat* (Klaus Hemmerle). Genau an dem Kreuzungspunkt unaus-
weichlicher Auseinandersetzung von Kirche und Welt, wo im
Widerstreit sich insgeheim der Sieg Christi bewéhrt, kommt Hans
Asmussen zu stehen.

Geboren 1898 in Flensburg als jiingstes von sieben Kindern hat er
als Frontsoldat im 1. Weltkrieg am eigenen Leibe die ganze Hirte des
Daseins erfahren, um sich dann der theologischen Anforderung der
Zeit zu stellen. Frith spiirte der echte Sohn seiner Holsteiner Heimat
heraus, welche Téuschung unserem Volk mit der heraufziehenden Hitler-
bewegung drohte. Er wagte unerschrocken den Widerstand dort, wo er
fiir ihn aus der Verantwortung eines Dieners Christi geboten war. Dies

kostete ihn 1934 den Hinauswurf aus dem reguldren Pfarrdienst von
seiten der deutschchristlich beherrschten Kirchenbehtrde., Im Zusam-
menwirken mit Martin Niemoller und anderen entstand die ,Bekennende
Kirche®. Schrittweise erkannte besonders Asmussen, daB Widerstand
auf die Dauer eines verldBlichen Widerhaltes bedurfte. Das aber bedeu-
tete eine umfassende Regeneration des evangelischen Kirchentums, die
sehr unterschiedlich gesehen wurde. P. macht auf jemen htchst eigen-
artigen Vorgang aufmerksam, der bei Asmussen den Stein ins Rollen
gebracht hat und fiir sein katholisch orientiertes Denken und Handeln
,seit 1945“ bestimmend wurde. Niemdller, der 1938 in ein Konzentra-
tionslager eingeliefert wurde, war dort mit katholischen Priestern in
enge Beriihrung gekommen. Er trug sich mit dem Gedanken, zur rémi-
schen Kirche iiberzugehen. Asmussen als sein geistlicher Berater sah es
als seine Aufgabe an, ihm davon abzuraten. Doch auf der Suche nach
Argumenten vertiefte er sich derart in das Wesensgefiige der Kirche,
daB sich ihm ganz andere Perspektiven erdffneten. Wihrend Niemoller
nach kurzer Zeit sein Vorhaben aufgegeben hatte und sogar nach Kriegs-
ende Asmussen als heimlichen Katholiken bezichtigte, gab Asmussen
offen zur Antwort: ,Ich habe keine katholisierenden Neigungen, aber
eine katholische Leidenschaft. Seine Begriindung dafiir lautete so:
sDeshalb suche ich die Gemeinschaft mit den Christgldubigen unserer
Tage ebenso wie die mit denen der Vergangenheit... Deshalb aber
mochte ich auch allen Entscheidungen der Kirche vergangener Zeiten
mich einordnen und muB deshalb wissen, welche dieser vergangenen
Entscheidungen fiir mich verbindlich sind. Was verbindlich ist, das ist
das, was mich triagt“ (10).

Deutlich engagiert ist nun der finnische Theologe darangegan-
gen, ein Gesamtbild von Asmussens theologischem Wirken zu ent-
werfen. Ubersichtlich und durchweg spannend stellt er in sechs
Abschnitten das Charakteristische dar. In einem einfiithren-
den Teil schildert er mit den wichtigsten biographischen Daten
seinen Entwicklungsgang. Dem vom Pietismus mitgeprégten Luthe-
raner gab zundchst die Berithrung mit Karl Barth entscheidende
AnstdBe. Das sollte wichtig werden fiir jenes gemeinsame Zeugnis
von Barmen (1934) gegen die aufgekommene massive Umfédlschung
des Evangeliums. Spéter allerdings ging es Asmussen auf, daB er
Barths Grundansatz nicht ungeteilt iibernehmen konnte. Um der
Aufrichtigkeit willen mubBte die daraus resultierende Schwiéchung
der ,Bekenntnisfront® hingenommen werden. Asmussen dachte
durchaus auch kirchenpolitisch, Opportunist aber war er nie. In
seinem 2. Teil geht es um Asmussens theologischen Ansatz.
Nicht nur den protestantischen Nationalismus aus der Zeit der
Freiheitskriege galt es grundsétzlich zu {iberwinden, sondern auch
die von Kant ins Theologische eingeflossene Denkweise, die ihm
eine verderbliche Reduktion bedeutete. ,Der Glaube kennt keine
zwei Wirklichkeiten, sondern nur eine. Zwischen Ding an sich und
seiner Erscheinungsform ist kein Bruch, sondern ein Kontinuum.“
Mit einem Wort: er denkt ontologisch. Der Glaube ist fiir ihn
,neues Sein“, das weder physikalisch noch historisch noch philo-
sophisch bestimmbar ist, fiir das nur die Bezeichnungen ,sakra-
mental* oder ,Mysterium® angemessen sind. Von dort fiithrt Vi.
die Punkte auf, an denen sich Asmussens Entschiedenheit fiir die
Kirche realisiert: Wort, Sakrament und Amt als Christi Erschei-
nungsformen und Vermittler des neuen Seins. In Gottes ewigem
Wort, das in Jesus zeitlich wurde, erblickt er das Ursakrament,
wobei Maria das notwendige Zwischenglied ist. Sie ist ,ein wesent-
licher Teil des Glaubens der Kirche. Ohne Maria ist kein Heil,
denn ohne Maria ist keine Inkarnation und ohne Inkarnation keine
Versthnung” (70). So lapidar wie seine Prédsentation der Gottes-
mutterschaft Mariens gegeniiber aller Verschwommenheit in sei-
nem Umkreis ist auch sein Lehren von der sakramentalen Gegen-
wart Christi: ,Jesu Leben, Leiden, Sterben und Auferstehen wie-
derholen sich nicht, aber sie sind gegenwirtig und geschehen
heute. So ist Christi Geschichte sakramentale Geschichte® (74).
In der rémischen Transsubstantiationslehre und der lutherischen
unio sacramentalis sieht er nahe Verwandte, und doch befriedi-
gen ihn beide Begriffe nicht ganz. Wichtig ist ihm die enge Be-
zogenheit von ,Wort" und ,Sakrament”. Das Sakrament ist seinem
Wesen nach Wort, das Wort ist sakramental. Er spricht dies kri-
tisch sowohl zur Schwerpunktverlagerung nach dem Wort hin
(lutherisch) als auch nach dem Sakrament hin (rémisch). Ahnlich
klar, aber nicht weiter ,erklérend” ist fiir Asmussen ,das sakra-
mentale Opfer keine Wiederholung von Christi Opfer, auch keine
Erinnerung daran, sondern es ist Christi Opfer* (84). Fiir Katho-
liken mag derartiges nicht neu sein, wohl aber fiir einen evange-
lischen Theologen, solches sich anzueignen und weiterzugeben.
Entsprechend konsequent bezeugt Asmussen die gottliche Institu-
tion des geistlichen Amtes. ,Die von den Reformatoren durch-
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gefithrte Entkleidung des Amtes von seiner priesterlichen Natur
und seine Verwandlung in das Amt des ministerium verbi ist nach
ihm eine dem NT widersprechende Reduktion® (96). Ihm ist auch
klar, daB der Bischof die Konzentration des Amtspriestertums
darstellt. Allerdings will er dabei das reformatorische Anliegen
gewahrt wissen: ,Neben der Hirte-Herde-Dynamik muB die brii-
derliche Congregatio-Struktur fungieren” (111).

Asmussens Schrift von 1949 ,Warum noch lutherische Kirche?*
kann hinsichilich seiner gesamten Zielrichtung als programmatisch
gelten. Darin finden sich die folgenden Sétze: ,Will die lutherische
Kirche zu sich selbst kommen, dann muf} sie aufarbeiten, was von
ibren Anféngen her noch nicht verarbeitet ist. Denn der Weg zur
Einheit der Christenheit geht durch die Konfessionen hindurch und
nicht an ihnen vorbei. — ,Die lutherische Kirche kann nicht sie
selbst werden ohne Rom.® Es ldBt sich unschwer vorstellen, daB
solche Aussagen den Rahmen des Bisherigen im evangelischen
Raum aufsprengten. Sie riefen vielfaches Befremden hervor. Er
muBte es hinnehmen, beiseite gelassen zu werden. Aber gerade das
war es, was auf der anderen Seite aufhorchen lieB. Dadurch
wurde er doch so manchem zum Lehrer. In diesem Zusammenhang
fithrt V1. ein interessantes Urteil von Joseph Lortz an, das dieser
nach Asmussens Heimgang (1968) schrieb: ,Es steht nicht zur Dis-
kussion, Hans Asmussen die geniale schopferische Kraft in der
Theologie zuzuschreiben, mit der der &ltere Barth... fiir zwei und
ein halbes Jahrzehnt es fertig brachte, daB der theologische Libe-
ralismus in der evangelischen Theologie dahinschmolz wie Butter
vor der Sonne. Aber in manchem war Asmussen dem urigen
Schweizer durchaus gleichwertig. Im Durchhalten der im Kirchen-
kampf aufgestellten Grundsétze auch nach dem Kriege bewies
Asmussen die groBere Konsequenz® (13).

Damit kann eine Rezension der knapp 200 Seiten umfassenden
Asmussen-Studie eigentlich schlieBen. Auf seine aufschluBreichen
Uberlegungen zur politischen Dimension des Evangeliums im
eschatologischen Aspekt sei nur noch aufmerksam gemacht. Der
Mann, der eine besondere Vorliebe fiir ,Elia den Tisbiter® gehabt
hat und sicher etwas von dessen Unerschrockenheit und Glau-
bensgewiBheit hatte, wenn er fiir Gottes Sache in die Bresche
sprang, blieb nach einem Wort des Amerikaners John Jay Hughes
in dessen biographischen Essay ,Prophet ohne Ruhm®. Ohne nun
blind zu sein gegeniiber den Mingeln und Schwiéchen, die auch
ein Mann Gottes an sich trégt, hat P. m. E. iberzeugend dargetan,
daB Asmussen der gottlichen Okonomie als Werkzeug gedient hat,
das nach seinem Tod keineswegs iiberfliissig wurde. Seine klaren
Perspektiven diirfiten im Gegenteil zu einer Stunde tieferdringen-
der Einigungsbewegung noch erst recht ihre Aktualitit erweisen.

SchlieBlich noch zwei Anmerkungen: Kurz vor Erscheinen der
hier besprochenen Arbeit kam zur gleichen Thematik Georg Zenks
Schrift heraus unter dem Titel ,Evangelisch in Katholizitét, dku-
menische Impulse aus Dienst und Werk Hans Asmussens”. Zenk,
dem Katholiken aus Deutschland, trat der Lutheraner P. aus Finn-
land zur Seite. Es bliebe indessen noch eine Menge zur Verarbei-
tung iibrig fiir einen evangelischen Theologen aus dem deutschen
Raum. Etwas anderes betrifft lediglich das technische. DalB diese
Arbeit in deutscher Sprache abgefaBt vorgelegt wurde, stellt eine
enorme Leistung dar. Immerhin aber wiinscht man sich, daB bei
einer erneuten Drucklegung eine griindliche Durchsicht erfolgte,
die letzte sprachliche Unebenheiten sowie Druckversehen beseitigt.

Gersfeld-Dalherda Wilhelm Kriickeberg

Momose, Peter Fumiaki: Kreuzestheologie. Eine Auseinandersetzung mit
Jirgen Moltmann. Mit einem Nachwort von Jiirgen Moltmann. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder (1978). 200 S. (Okumenische Forschun-
gen. II. Soteriologische Abt. Bd. VII) Ln DM 35.—

Die Kreuzestheologie ist in den beiden letzten Jahrzehnten in
emer zuvor nicht dagewesenen Weise (wieder) als grundlegender
Kern christlich-theologischen Miihens erkannt worden. Nicht zu-
letzt durch J. Moltmanns Buch ,Der gekreuzigte Gott* (1972) hat
,das Kreuz Christi wieder seine eigentlich immer geforderte
Beachtung als ,Grund und Kritik christlicher Theologie* (Molt-
mann) gefunden. Es war nur eine Frage der Zeit, daB die durch
Moltmann im genannten Buch programmatisch vorgestellte Auf-
gabe heutiger Theologie auch in einer Diss. behandelt wiirde. Die
hier zu besprechende Arbeit ist eine solche, die ihren besonderen
Reiz u. a. daher empféngt, daB sie von einem japanischen Jesuiten,

freilich an der Phil.-Theol. Hochschule St. Georgen (Frankfurt),
vorgelegt und mit einem Nachwort J. Moltmanns bedacht wurde.

Das Ziel seiner Untersuchung gibt der Autor so an: ,die Kreu-
zestheologie, die J. Moltmann im geistigen Horizont der Gegenwart
neu zu konstruieren versucht, systematisch darzustellen und von
der katholischen Theologie her mit ihr ins Gesprédch zu treten” (5).
Dabei bewegten ihn zwei Motive: Er mochte ,den christlichen
Glauben in seinem eigentlichen und unverzichtbaren Kern in den
Blick" bekommen (5) und dabei ,einen Schritt vorwérts im ékume-
nischen Gespriich... schaffen® (6). Was die katholische Theologie
angeht, so 146t er sie sich vor allem von K. Rahner vorgezeichnet
sein (vgl. dazu 7 und passim).

Nachdem in der Einleitung der ,Horizont der Kreuzestheologie J.
Moltmanns* (13—19) vorgestellt wurde, bestimmt der erste Teil
der Arbeit den ,theologischen Ort des Kreuzes im Schrifttum J. Molt-
manns® (21—69). Dazu wird im ,entwicklungsgeschichtlichen Uberblick®
,die Grundkonzeption in den fritheren Schriften® Moltmanns, dann die
oKreuzestheologie in der Theologie der Hoffnung“ vorgestellt. Auf diese
Weise wird die Entfaltung der Kreuzestheologie durch Moltmann als
schon in den ersten Anfingen seines theologischen Miihens grund-
gelegt und in seiner ,Theologie der Hoffnung" eingeschlossen nach-
gewiesen. Das mit ,Methodischer Ansatz® {iberschriebene Kap. (44—69)
will die ,systembildende Funktion (des Kreuzes Christi) innerhalb der
Theologie Moltmanns systematisch® darstellen (44), u. a. und besonders
in theologischer Auseinandersetzung mit W. Pannenberg (vgl. auch schon
37 mit Anm. 78). Es geht dabei hauptsdchlich um die ,Rolle des Kreuzes
Jesu in der Methodik der Christologie Moltmanns® (44), sodann um
,die Geschichte Jesu mit dem doppelten Ausgang und um ,Kreuz und
Auferstehung Jesu in der VerheiBungsgeschichte*; hier werden die
Gemeinsamkeit des Anliegens wie auch die Unterschiedlichkeit der
Losungen bei Pannenberg und bei Moltmann vorgestellt.

Der zweite Teil der Arbeit ist der wichtigste: ,Der Sinn des
Kreuzes in der Theologie ]J. Moltmanns* (71—140). Er entfaltet drei Dimen-
sionen des Kreuzes. Die erste, ,die trinitarische“ (73—98), ist durch die
folgenden Abschnitisiiberschriften hinreichend klar zu bezeichnen: Das
Kreuz Jesu als Gottes Streit gegen Gott selbst; die trinitarische Ge-
schichte Gottes mit der Welt; die Frage nach dem Heiligen Geist;
Theologie des Schmerzes Gottes (in welchem Abschnitt der Autor zu-
nichst die Theologie des Schmerzes Gottes nach seinem Landsmann
Kitamori vorlegt, der Moltmann sehr nahekommt, um dann die nicht
unwichtigen Unterschiede aufzuweisen). Die zweite, ,die soteriolo-
gische Dimension des Kreuzes® (99—122) umfaBt ,das Kreuz als Versth-
nungstat Gottes" und ,die Offenbarung des Menschen als Siinder und
Gerechter zugleich®; hier treten vor allem die Darlegungen der Denk-
modelle der Stellvertretung, zumal des stellvertretenden Todes, wie
sodann die Wertung von Siinde und Rechtfertigung hervor. Auch hier
begegnet eine ausfiihrliche Diskussion der Position Pannenbergs (vgl.
105—109). SchlieBlich wird als ,eschatologische Dimension des Kreuzes“
(123—140) der ,Anspruch des Kreuzes als eschatologisches Geschehen®
herausgestellt sowie die Aussagen Molimanns ,zur Problematik der
Weltreligionen” und iiber ,die Sendung der Christen“ dargeboten.

Der dritte Teil der Arbeit ist (einigermaBen anderslautend als im
Buchtitel) mit ,Katholische Kritik an der Kreuzestheologie J. Moltmanns*
iiberschrieben (141-173), wobei diese einleitend (nur) als ,einige Anfra-
gen von der Position der katholischen Tradition her" (143) charakteri-
siert wird. Das einzige Kapitel dieses Teils lautet: ,Die inkarnatorische
Dimension des Kreuzes", wodurch schon angegeben ist, unter welcher
Riicksicht der Autor seine kritischen oder anfragenden Bemerkungen
an Moltmann anbringt. Freilich werden dann unter ,Annahme der
menschlichen Wirklichkeit* (144-166) mehrere Themen besprochen: Das
Kreuz als Konsequenz der Inkarnation Gottes; Maoglichkeit der natiir-
lichen Theologie; realistische Hoffnung und Gestalthaftigkeit des Glau-
bens. Unter ,Gottes Sein im Werden* (166—173) werden sie sog. Un-
verinderlichkeit Gottes und die Gerechtigkeit Gottes im Gesprich mit
der Position Moltmanns verhandelt.

In seinem Nachwort (174-183) geht Jiirgen Moltmann, nachdem er
zun#chst seiner Freude iiber die Arbeit Ausdruck verliehen hat, auf vier
Themen ein, die ihm durch die Anfragen Momoses aufgegeben erschei-
nen: Das dkumenische Thema und die konfessionellen Traditionen;
Inkarnation und Kreuz; Sithne, Gnade und Natur; Geist und Gestalt. —
Ein reiches ,Verzeichnis der hier unmittelbar benutzten Literatur” be-
schlieBt die Arbeit, worin man besonders die Zusammenstellung der
Primérliteratur, d.h. die Arbeiten Moltmanns zwischen 1953 und 1976
und also wohl die gesamte Bibliographie M.s begriiBt.

Dem Autor kann zunéchst bestétigt werden, daB er die Theolo-
gie Moltmanns umfassend und mit groBem Einfiithlungsvermégen
ausfiihrlich dargestellt hat (wie das Nachwort es auch deutlich
bescheinigt), nicht ohne auch immer wieder ,zwischendurch® auf
Ungeklirtes, noch Offenes, auf Einseitigkeiten und Desiderata
hinzuweisen, wenngleich die gewisse Begeisterung fiir die Gedan-
ken Moltmanns immer wieder hervortritt, auch in der (nicht immer
begriindeten) Entschirfung kritischer AuBerungen anderer Theolo-
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gen an den Positionen Moltmanns. DaB die ganze Abhandlung in
einem erfreulichen, in theologisch-wissenschaftlichen Arbeiten
nicht immer so verstidndlichen oder gar gefélligen Deutsch vor-
gelegt ist, soll nicht unerwdhnt bleiben. Das diirfte ndmlich nicht
nur auf die im Vorwort bedankte Hilfe zuriickzufiihren, vielmehr
in der klaren Erfassung der Gedanken seines Theologen begriindet
sein. Der Autor wuBte, daB es nicht einfach ist, die Theologie
Moltmanns sachgerecht, ohne Verkiirzungen oder falsche Gewich-
tungen, systematisch zu erfassen und vorzulegen (vgl. 6), einem
Faktum, dem er durch eine genau angegebene Methode begegnet
ist (6—7). Sein Vorhaben ist ihm gelungen, so daB hier (wahr-
scheinlich erstmals) eine hinreichend umfassende Vorstellung der
tragenden systematischen Gedanken Moltmanns ausgearbeitet vor-
liegt, was als ein erster Grund zum Lob dieser Diss. genannt sei.
Dem kann hinzugefiigt werden, daB auch das, was M. kritisch oder
jedenfalls als entsprechende Anfragen vorbringt, manches Ent-
scheidende trifft. Tatsdchlich setzt er sich ja nicht nur im eigent-
lich so bezeichneten Kap. mit den Positionen Moltmanns ausein-
ander, sondern auch innerhalb von deren Darstellung (vgl. etwa 78
zur Gefahr des Patripassianismus; 82 Anm. 43 zur Konstituierung
der Trinititstheologie durch die Geschichte Jesu; 84f zur Ab-
hiingigkeit der Vollendung Gottes von der Vollendung der Welt-
geschichte; 85-87 zur Tendenz zum Panentheismus; 88 zur Geist-
frage; 121 zum Konzept Moltmanns der schipferischen Liebe Got-
tes; u.a.). Mit einem Wort, das Ziel, das sich die Arbeit als Diss.
vorgenommen hatte, ist in Wesentlichem erreicht.

Dieses Urteil darf freilich nicht hindern, einige Anmerkungen
zu machen. Es soll geschehen im BewubBtsein, in das Anliegen die-
ser Arbeit und in ihre Zielsetzung einzusteigen, um das Ergebnis
zu vertiefen, wodurch ja der vorhandene Wert des Vorgelegten
keineswegs gemindert wird. Rez. ist ja gerade bei dem Thema der
Arbeit M.s gefragt, ob er die Punkte der Auseinandersetzung mit
Moltmanns Kreuzestheologie, wie M. sie artikuliert, als umfassend,
als tief genug verhandelt, ja als die eigentlich entscheidenden
ansieht. So ist er aufgefordert, dazu wenigstens einiges beispiel-
haft zu sagen, soweit es eben der Raum einer Rezension zuldBt.

Zunidchst kann man sich fragen, ob es heute (noch) gut und
sinnvoll ist, zur Kreuzestheologie, wie Moltmann sie ausbreitet;
,von der katholischen Theologie aus“ (7) kritische Anmerkungen
7u machen. Was konnte da als ,katholische Theologie* erschei-
nen? Ist das so klar und einschichtig zu sagen? Es ist dann doch
zu einfach, dafiir K. Rahner, bei allen seinen anerkannten und zu
bedankenden Verdiensten, als hinreichend maBgeblich heranzuzie-
hen. Zudem sollte man sich, gerade aus redlichem Skumenischen
Anliegen, eben nicht immer wieder auf sog. ,katholische” Positio-
nen festlegen lassen, die diesen Namen nie verdient haben. Was
Moltmann etwa zur Eucharistie sagt (vgl. dazu z.B. Moltmann,
Der gekreuzigte Gott 44—47; Momose 164ff), bewegt eher zur Frage,
warum eigentlich permanent ldngst katholischer- wie evange-
lischerseits gewonnene Klarstellungen nicht zur Kenntnis genom-
men, sondern immer wieder die alten Hiite hervorgezogen werden.
Ahnliches wire zum Thema Sakramente zu sagen. Von der Taufe
ist, erstaunlich genug — vgl. Rém 6 gerade im Namen einer giilti-
gen Kreuzestheologie —, im Buch Moltmanns (und folglich bei M.)
nie die Rede. Ahnliches gilt in Bezug auf die sog. natiirliche
Theologie, die Frage der Gotteserkenntnis und das Ménchtum: mit
Zerrbildern ldBt sich leicht operieren. Es soll mit diesen Bemer-
kungen gar nicht geleugnet sein, daB es in allen (!) Konfessionen
immer wieder zu Vereinfachungen, zu unzuldnglichen und dann
bald falschen theologischen Aussagen (und deren praktischen
Auswirkungen) kommt. Aber ist das dann jeweils d ie katholische,
die lutherische u.d. Theologie? Und geht es hier nicht um ent-
schieden Wichtigeres, jedenfalls bei der (wiederzugewinnenden)
Kreuzestheologie? Die folgenden Bemerkungen sollen folglich nicht
aus ,katholischer”, sondern schlicht aus christlich-theologischer
Sicht vorgebracht werden.

Was das Problem der Gotteserkenntnis (auf welchem Wege sie
immer erfolge) und u.U. einer sich daraus als moglich ergeben-
den ,natiirlichen Theologie* angeht, das immer auf Grund der
(sicher falschen) Alternative — némlich selbstherrliche Gewinnung
des Gottesbegriffs durch sog. RiickschluBverfahren aus der (ver-
meintlichen) Ordnung der Welt (vgl. dazu M. 147156 mit den
Hinweisen auf Moltmanns Aussagen) einerseits, Gott-Offenbarung
sub contrario im Kreuzesgeschehen andererseits — aufgestellt er-
scheint, so wire doch zu fragen, ob hier nicht endlich grundsétz-

lich anders vorzugehen ist. MiiBte nicht zuerst einmal von der
Offenbarung Gottes seinerselbst (so geschichtlich sie gefalit wer-
den mag), seit Anbeginn der Welt (vgl. z.B. Rom 1), und erst
dann von dem darauf beruhenden, geforderten, aber mdglicher-
und tatsichlicherweise verweigerten Gott-Erkennen seitens des
Menschen gehandelt werden, um die rechte theo-logische Ordnung
zu wahren? Als ob wir je von einer von ihm selbst besorgten
Verborgenheit Gottes (als Gott!) zu sprechen das Recht hitten!
Dann gibe es ja Menschen, die, entgegen Rom 1, entschuldbar
wiren! Diese Schriftstelle, und nicht erst sie oder sie allein,
spricht jedenfalls zuerst vom Sich-selbst-Offenbaren Gottes, ge-
rade auch in seiner Gottlichkeit (also nicht von menschlichem
RiickschlieBen!), und dann freilich von verweigerter Anerkennt-
nis Gottes und folglich des rechten Menschseins. Man wiirde sehr
gern von Moltmann héren, was er dazu zu sagen hat und welche
Folgerungen er daraus ziehen mochte. Es ist doch eine wahr-
scheinlich alles entscheidende Verkiirzung des tatséichlichen Sach-
verhaltes, wenn es immer wieder und in vielen Variationen heiBt:
Gott offenbart sich (eigentlich erst) im geschichtlichen Ereignis
Jesu, ja erst am Ende der Geschichte erweist Gott sein Gottsein;
da erst verspricht er die Offenbarung seines Gottseins (vegl. M.
56f). Ist denn das Offenbar-Sein Gottes vom ersten Augenblick
der Schépfung an ein wirklicher Widerspruch dazu, daB er sich,
vom Anfang an, geschichtlich (weiterhin) offenbart, um am ,Ende*
der Geschichte ,endgiiltigt offenbar zu werden? (Ist das Kind
noch kein Mensch, weil es noch ,etwas® werden kann, ein Erwach-
sener, usw? Warum immer solche ausschlieBenden Alternativen
ins Spiel bringen?) Miifte nicht Gottes Jahwe-Sein viel mehr zur
Sprache kommen?

Damit ist auch schon ein Weiteres angesprochen: Wir méchten
es die Monomanie Moltmanns (und freilich vieler, auch katho-
lischer Theologen mit ihm) in Bezug auf das Leiden nennen. Es ist
freilich gewagt, heutzutage diesen Gesichtspunkt zu relativieren;
es kann als das Nicht-wahrhaben-Wollen des unheimlichen Elends
in der Welt und also nach altem Triumphalismus aussehen. Und
doch muB im Namen einer rechten Kreuzestheologie darauf ver-
wiesen werden, daB in Rém 1 (und anderwirts) als entscheidendes,
von Moltmann und (folglich) M. nie erwéhntes oder gar themati-
siertes Moment der Siinde des Menschen das Verweigern des
Dankes genannt wird. Ist, so miissen wir fragen, das Leiden
wirklich und vor allem allein d er Stachel? Oder nicht eben auch
das Gute, das Leben und Sein, die Freude? Ist nicht der Theodizee-
Frage, so wie Moltmann sie aufs neue aufwirft, eine ganz ent-
schiedene Anthropodizee-Frage zuzugesellen, und zwar im Namen
des ,gekreuzigten Gottes* (ohne daB beide sich wieder je gegen-
seitig aufheben oder das begriindete Recht absprechen diirften!),
namlich wieso der Mensch iitberhaupt lebt, Leben ,beansprucht®
und jedenfalls erwartet (vgl. 126), sich tatsdchlich auch (und zu
Recht) freut, und das alles meint zu verantworten — und es nicht
bedankt! Ist das, und nur das das Elend des Menschen, was Molt-
mann faktisch benennt? Sind nur die jene Elenden, zu denen sich
Jesus gesandt wuBte, die Moltmann auffiihrt (vgl. bei M. 81; 114;
137)? Oder nicht eben alle () Menschen, je auf recht unterschied-
liche, letztlich vor Gott aber entscheidend gleiche Weise (vgl. wie-
der Rom1)? Gibt es eine Solidaritit des Menschen und der Welt
wirklich nur im Leiden — oder nicht auch im Sein, im Leben-Diir-
fen, in Freude? Alles das nicht zur Sprache zu bringen, mub zu
Einseitigkeiten fiithren.

Wird das einmal gesehen, so muB an Moltmann die weitere,
folgerichtige Frage gestellt werden, ob Liebe, zumal die gittliche
Liebe, so mit dem Leiden zusammengebracht werden darf, wie er
es allenthalben tut? Ist Leiden in der Weise in der Liebe begriin-
det, wie es bei ihm erscheint, so daB Liebe schon als solche, von
Anfang an und ihrem Wesen geméiB Leiden notwendig impliziert?
Von daher versteht sich ja erst, wie Moltmann die Trinitédt, besser
das trinitarische Geheimnis sich (eigentlich und erst] im Kreuzes-
ereignis konstituieren 14Bt. Zu fragen bleibt aber, von woher denn
urspriinglich der Vater Vater, und der Sohn Sohn ist. Von woher
ist es exegetisch abgesichert, Hingabe sogleich als totalen Verlust
dessen zu verstehen, was oder wer hingegeben wird? Ist die
Dahingabe des Sohnes nach Rém wirklich als Sohneslosigkeit des
Vaters und folglich als Vaterlosigkeit des Sohnes zu begreifen
(vel. 75 u. 6.)? Ist der Tod des Scohnes der Tod des Vaterseins des
Vaters? Man méchte gern die exegetischen Grundlagen solcher
Aussagen erfahren; Phil 2, rechtens exegetisiert, gibt das jeden-
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falls nicht her. Moltmann scheint zudem allzu gut zu wissen, was
Tod eigentlich ist, zumal in Bezug auf Gott. Jedenfalls ist Molt-
mann bisher die Auskunft schuldig geblieben, von woher der Tod
herrithrt, und wieso es Gott mit ihm aufgenommen hat — wenn
man nicht meint, den Ansatz Schellings (vgl. dazu das Zitat bei
M. 81 Anm. 41) mitmachen zu sollen, was némlich im Namen
einer christlichen Theologie verwehrt ist: Liebe nur () im HaB
sich offenbaren und auswirken lassen, widerspricht schlechthin
dem, was biblisch Liebe meint, was sie ist, und deswegen auch
dem rechten Begriff von Liebe.

M. schreibt, Moltmann wiedergebend: ,Erst wenn im Eschaton
dieser Weltgeschichte und im Kommen des Reiches Gottes Gott
alles in allem wird, findet Gott seine volle Herrlichkeit und wird
wahrhaft Gott. Fiir Moltmann ist hier die Vollendung des Gott-
seins Gottes von der Vollendung der Weltgeschichte abhiingig” (84).
Darin zeigt sich ,seine von der Hegelschen Geschichtsauffassung
beeinfluBte Neigung, die Abhingigkeit Gottes von der Weltwirk-
lichkeit zu bejahen“ (85) und das Verhéltnis von innergottlicher
Geschichte und Weltgeschichte ,als ein gegenseitig abhiingiges,
wesenskonstitutives Verhéltnis“ (86) aufzufassen, so dal ,Gottes
Gottheit von der Weltgeschichte ontisch abhéngig ist® (86). Man
mochte Moltmann {ragen, ob er das so gemeint hat oder es
korrigieren mochte. Auf jeden Fall erscheint es zunidchst unmoti-
viert und unkohédrent, wenn bei ihm oft die Gegeniiberstel-
lung von ,innerweltlich® und ,innergéttlich® erscheint. Damit
ist ein Dualismus mythologischer Prdgung suggeriert, den Molt-
mann gerade nicht vertreten will. Um hier zu einer brauch-
baren, weiterfithrenden Lésung zu gelangen, hilft keine Sowohl-
als-auch-Theologie; vielmehr tut es not, aus einem vorder-
griindigen Alternativ-Denken herauszufinden. Darauf wurde schon
hingewiesen. Ergdnzt werden kann es an dieser Stelle durch
den Hinweis, der das betrifft, was Molimann zum Eschatolo-
gischen (mit Recht) vorbringt. Aber: Ist nicht alles, was dazu
gesagt wird, aus innerer theologischer Folgerichtigkeit auch ent-
sprechend protologisch zu bedenken? Mufl der notwendige Riick-
verweis des Auferweckten beim Gekreuzigten haltmachen (wie
bei Moltmann), oder nicht folgerichtig weiter zuriickverfolgt wer-
den auf die Inkarnation (als Aufgabenstellung fiir Jesus), dann auf
Erlosungsnotwendigkeit und also auf Siinde, dann auf Schopfung
als (bleibende!) Begriindung z. B. menschlicher Freiheitsentschei-
dung(sméglichkeit)? Das alles fehlt bei Moltmann, wiirde aber
keine unwichtigen, sondern entscheidende Momente hervortreten
lassen, die man jetzt vermiBt. Es wiirde die Mdoglichkeit erdfinet,
Gott als Jahwe, auf Grund eben seiner von ihm frei ausgehenden
Offenbarung, theologisch ,denken zu kénnen sowohl ,im An-
fang“, wie in Geschichte und im Eschatologischen, ohne gott-
widrige Notwendigkeiten einschliefen zu miissen; weiters Welt
und Geschichte als Gott und Menschen wirklich ,treffende®
Realitdten, die sogar das Kreuz herauffithrten, ohne daB dieses
von vornherein zum Gottsein Gottes hinzugedacht werden muB.
Daf dadurch auch die Trinitédtstheologie, das Anliegen Molimanns
eingeschlossen, ihre Erneuerung erfithre, muB nicht als unméglich
erscheinen.

Wien Raphael Schulte

Fuchs, Ottmar: Sprechen in Gegensitzen. Meinung und Gegenmeinung
in kirchlicher Rede. — Miinchen: Késel (1978). 384 S. kart. DM 38.—
Die vorliegende Arbeit stellt die gekiirzte Druckfassung der

Diss. des V{. dar, mit der er im Frithjahr 1977 vom Fachbereich

Kath. Theologie der Univ. Wiirzburg zum Dr. theol. promoviert

wurde.

Ausgangspunkt der Untersuchung ist die Beobachtung, daB ,in
der Predigt... der sprachliche Gegensatz eine beachtliche
Rolle" spielt (16). Doch will Vf. nicht nur ,an einem aktuellen
Predigtbeispiel die Relevanz der Gegensitze" darstellen, sondern
dariiber hinaus ,eine kohéirente Analysemethode® entwickeln, die
es iiberhaupt erméglicht, , Predigten unter diesem Aspekt zu unter-
suchen®, wobei vorausgesetzt wird, daB die ,Wertungsstruktur
einer Predigt® sich immer in Gegensétzen konstituiert (ebd.).

Das Analyseverfahren wird mit Hilfe linguistischer Erkennt-
nisse, vor allem textsemantischer und textpragmatischer Art, er-
stellt (Kap. 2 und 3).

Kap. 2 — ,Die Semantik des Gegensatzes" — bringt zunichst eine
Reihe von Begriffskldrungen und -erkldrungen, die fiir das Verstidndnis

der strukturalen Methode in der Semantik wichtig sind: Langue — parole,
Syntagma — Paradigma, Opposition — Antithese, kontradiktorischer —
kontridrer Gegensatz (26—43). Um von der Oberflichenstruktur eines
Textes zu seiner semantischen Tiefenstruktur vorzudringen, ist die Iso-
topie eines Textes aufzufinden. Im Hinblick auf persuasive Texte (Pre-
digt!) kommt es naturgem#B auf die konnotative Struktur und Dimen-
sion eines Textes an, da ,die Klassem-Basis der Konnotation unter
ihrer Sem-Kategorie Euphorie vs Dysphorie einen persuasiven Text am
besten aufschlieBt* (70). Dies erlaubt, auch im Text nicht realisierte
sLeerstellen" durch entsprechende (kontrdre oder kontradiktorische)
Lexeme aufzufiillen (z. B. ,arm" durch ,reich® bzw. ,nicht arm"), um so
»die logiko-semantische Kohédrenz" eines Textes sichtbar zu machen (71).
Trigt man in das Gegensatz-Schema Euphorie vs Dysphorie die auf ihre
Invariante reduzierten Varianten (z. B. ,arm vs reich“ fiir ,hungern,
weinen vs satt, lachen“) eines Textes ein, so ergibt sich die invariante
semantische Tiefenstruktur eines Textes (72—74). Dieses Modell aus der
strukturalen Textsemantik kombiniert V. mit dem Aktantenmodell von
A. J. Greimas (75—111), wobei er ,den Text als ein Schauspiel von
Akteuren auf(faBt)“, in dem ,die konnotativen Werte in ihrem opposi-
tionellen und dynamischen Beziehungsverhiltnis zueinander diese Ak-
teure bilden® (111). Vf. spaltet dabei die Aktanten der Kommunikations-
ehene (Adressant — Objekt — Adressat) in ihre Plus-(euphorisch) und
Minus-(dysphorisch) Akteure auf und identifiziert sie mit Adjuvant bzw.
Opponent der Subjekt-Objeki-Beziehung des Greimasschen Modells; Ad-
juvant und Opponent erscheinen als konnotative Dimensionen von
Adressant und Adressat (100—104). Dies erlaubt eine relativ einfache
Erstellung von Strukturlisten sowie die Etablierung eines Tiefenmodells
und seines zugehotrigen Kontrastmodells, wodurch die konnotative Struk-
tur eines Textes duBerst scharf erfaBt werden kann (104—111).

Das 3. Kap. — ,Die Pragmatik des Gegensatzes® — wendet sich
dem Kommunikationsgeschehen in persuasiven Texten (Predigt)
zu: ,Welche Konnotation verkiindigt der Prediger mit seinem Pre-
digttext?" (126).

Es geht also um die Illokution (kommunikative Absicht), mit der die
Proposition (inhaltliche Aussage) beim Hérer ankommen soll (130). Die
im 2. Kap. erarbeitete Methode erweist sich hier als sehr fruchtbar.
Denn wenn versucht wird, ,dadurch die Wertungsstruktur eines Textes
zu erfassen, daB sie die Akteure der textinternen Propositionsvermitt-
lung (Adressant — Objekt [= Proposition] — Adressat) durch die Merk-
malkategorie Euphorie vs Dysphorie in ihrer konnotativen Bedeutung
erschlieBt und so die konnotative Schicht (Adjuvant — Subjekt — Oppo-
nent) konstituiert, dann erfaBt sie auf einer denkbar breiten Basis diese
illokutionire Isotopie des Textes" (134). So realisieren etwa dominant
werbende Texte die Beziehung des Adressanten zum Adressaten iiber
das Subjekt, wihrend dominant informative Texte erst iiber die Linie
Adressant-Adressat zum Subjekt vordringen, so daB die Funktionsbe-
ziehungen zwischen Adressant, Adressat und Subjekt aus dem struktu-
ralen Tiefenmodell die Illokution eines Textes sichtbar machen (136—139).
Besondere Bedeutung fiir die rhetorische bzw. illokutiondre Absicht
eines Textes kommt den Antithesen zu, die als ,Orientierungssignale
im KommunikationsprozeB zu verstehen sind (147). ,Die rhetorische
Wirkung einer Antithese hiéingt von der jeweiligen rhetorischen Realisa-
tion mbglichst vieler tiefensemantischer Oppositionen und ihrer richti-
gen (sparsamen) Dosierung auf der Oberfliche ab* (154). Was die Ent-
wicklung der Gegensitze im zeitlichen Textverlauf anbelangt, so erge-
ben sukzessive, parallel laufende Antithesen eine zwingende, wenn nicht
zwanghafte Textwirkung (Schwarz-WeiB-Malerei), wéhrend dynamische
Texte mit sich verschiebenden Gegensétzen den Leser mitnehmen, ihn
auch wieder loslassen, ihm also ,ein relativ offenes Angebot“ machen
(156—160; Zitat 158).

Insgesamt ergibt sich folgende Analyseprozedur (183f):

1. Die ersten Siitze jedes Textabschnittes werden einer Feinana-
1y s e mit Hilfe der beiden Aktantenmodelle (plus vs minus; bzw. eupho-
risch vs dysphorisch) unterzogen.

2. Der Folgetext wird ,in die drei aktantiellen konnotativen Achsen"
(also von: Adressant — Objekt — Adressat) ,eingeschrieben und opposi-
tionell-paradigmatisch ergénzt®.

3. Die Varianten der Strukturlisten werden auf die Invarianten
reduziert. Aus deren Eintragung in das Plus- bzw. Minusmodell des ge-
samten Textes bzw. Abschnitts ergibt sich das Tiefenmodell bzw.
die Tiefenstruktur eines Textes.

4. Die Analyse der Antithesen wird auf den Verdacht hin
durchgefithrt, daB sie iiber die rhetorische Kraft eines Textes AufschluB
gibt. Zuriidkgebunden an die konnotativ-semantische Tiefenstruktur eines
Textes konnen die an der Textoberfliche erscheinenden Antithesen zei-
gen, ,welche Wertkombinationen aus der Struktur mit gréfter potentiel-
ler Wirksamkeit beim Hérer ankommen kénnen*.

5. SchlieBlich wird mit Hilfe der Strukturlisten, des Tiefenmodells
und der Antithesen der Sprechakt des Textes bestimmt.

Im 4. Kap. analysiert Vf. anhand des gewonnenen Verfahrens eine
(schriftlich fixierte) Predigt zu Lk 6,20—26, einer Perikope, die sich wegen
ihrer gegensitzlichen Strukturen zur praktischen Demonstration des
Analysemodells besonders anbietet (185-295). Das folgende 5. Kap. ver-
gleicht die Wertstruktur der Predigt mit der der Perikope, die ebenfalls
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dem inaugurierten Analyseverfahren unterworfen wird (296-359). Das
Ergebnis fiir die Predigt ist vernichtend: ,So macht die Predigt den
frohmachenden und befreienden Zuspruch der Perikope durch ethisierte
und dogmatisierte Postulate zunichte® (859). Doch ist nicht dies, sondern
die Tatsache entscheidend, daB das theoretisch entwickelte Analysever-
fahren sich auch in der Praxis bewihrt. Die Arbeit schlieft mit einer
Zusammenfassung der Ergebnisse (360—365), einem Literaturverzeichnis
(366-382) und einem Glossar (383f), das auf die Erkldrung (linguistischer)
Fachausdriicke im Text verweist.

Die Untersuchung ist nicht nur eine immense FleiBarbeit, son-
dern stellt einen echten Fortschritt in der homiletischen, exegeti-
schen und linguistischen Erforschung von Texten dar. Thr eigent-
licher Ertrag besteht in der (v6llig neuen) Erstellung eines Analy-
severfahrens, das die Erkenntnisse der strukturalen Textsemantik
mit dem Aktantenmodell Greimas’ verbindet. Jedem, der sich wis-
senschaftlich-analytisch mit Predigten (oder anderen persuasiven
Texten) zu beschiftigen hat, wird man die Lektiire dieses Buches
zur Pflicht machen miissen. (Dem Praktiker wird man wegen der
nicht einfachen Sprache und Materie des Buches, das dem Leser
eine intensive Bemiithung abverlangt, eher das vom gleichen Vi.
stammende Buch ,Die lebendige Predigt* [Kosel-Verlag, Miinchen
1978] empfehlen, das iiber die hier angesprochene Thematik zwar
hinausfiihrt, zugleich aber iiber die wichtigsten praktischen Ergeb-
nisse der vorliegenden Untersuchung informiert). Dabei besteht
die Bedeutung des Buches nicht nur in analytischer, sondern
auch in theologischer Hinsicht, da hier erstmals ein Verfahren vor-
gestellt wird, das in einigermaBen objektiver Weise dariiber Re-
chenschaft abzulegen vermag, inwieweit der Prediger sich selbst
oder das zu verkiindigende Wort des Evangeliums zur Sprache
gebracht hat. Auch der Exeget sollte an der Arbeit von F. nicht
achtlos voriibergehen. Die vorgefithrte Analyse der Preikope Lk
6,20—26 (296—344) stellt eine echte Bereicherung fiir die Exegese
dar, zumal der Autor nicht die Linguistik gegen die historisch-
kritische Methode ausspielt, sondern in positiver Weise Verbin-
dungslinien zwischen beiden methodischen Ansdtzen aufzeigt.

Als kritische Anfrage an den Vi verbleibt dem Rezensenten
nur die Frage nach den Grenzen der neu etablierten Methode. Da
vornehmlich mit binéiren Strukturen und Modellen arbeitend eignet
sie sich zweifellos vortrefflich zur Analyse oppositioneller bzw.
antithetischer, wie wahrscheinlich iiberhaupt persuasiver Texte.
Es diirfte denn auch kein Zufall sein, daB Vf. als Beispiel eine
Predigt iiber Lk 6,20—26 herangezogen hat. Aber: Ist die Methode
auch ohne weiteres auf narrative ntl Texte anwendbar (vgl. 364
A 7)? Oder: Kénnten mit ihr z. B. die Seligpreisungen im Munde
des historischen Jesus analysiert werden, die wohl kaum als per-
suasiver Text, sondern eher als ,prophetische Proklamation® (so
auch Vf.: 339) zu bezeichnen sind? Ist es Zufall, daB F. die jesuani-
sche Schicht nicht analysiert? Hier sind noch einige ,Definitionen®
vonnodten.

Aufs Ganze gesehen aber stellt die Arbeit von F. einen der weni-
gen groBen Wiirfe dar, wie man sie in Dissertationen heute nur
noch selten findet.

Wuppertal Helmut Merklein

Breuss, Josef: Ostern verkiindigen. Entwurf einer Fundamentalkerygma-

tik. — Miinchen: K&sel (1977). 149 S. kart. DM 24.—

Seit Jahren ist die homiletische Diskussion eher an Vermitt-
lungsfragen didaktischer und methodischer Art, im weitesten an
Kommunikationsgeschehen, interessiert. Da nimmt man den Ent-
wurf einer Fundamentalkerygmatik mit einiger Erwartung in die
Hand. Breuss will das Verkiindigungsgeschehen, griindend im
Osterereignis, als ein Ausdruckphénomen sui generis erkldren. Es
werde fundiert durch die eindeutige Verifizierung des Alten Testa-
mentes durch Jesus, durch das neue Leben der Osterzeugen aus
der Einsicht in den Weg Jesu, durch Neuorientierung des Lebens
aus Osterlichem Verstdndnis der Schrift.

Teil 1 ist ein philosophischer Hinweg zur Frage nach dem
Wesen der Verkiindigung. Aus der Phénomenologie (Husserl, Mer-
leau-Ponty, Heidegger) entleiht Breuss Kategorien zur Beschrei-
bung realer und idealer Gegenstinde. — Teil 2 parallelisiert das
mit einer theologischen Interpretation des Ostereignisses, dessen
Bezeugung sprachlich gefaBte Kundgabe und Neuorientierung
durch Jesus ist. — Teil 8 stellt die Verkiindigung durch die christ-
liche Tradition hindurch als Interpretation und Aufruf zur Ver-
iinderung dar.

Nach der Lektiire: ,Vielleicht kann man die Arbeit ohne den
philosophischen Teil lesen...* (9). Ja, man kann! Eine Beschéfti-
gung mit der Sprachphilosophie (vgl. B. Casper) oder den Hand-
lungstheorien (vgl. H. Peukert) héitte mit Sicherheit mehr theolo-
gische Frucht ergeben, als das hier gefithrte, undurchsichtige Ge-
sprich mit den ausgewihlten Philosophen. Der theologische Teil 2
trdgt leider Eulen nach Athen. In der klassischen, vor allem aber
auch der neuesten kritischen exegetischen Literatur ist die Gestalt
christlichen Kerygmas einsichtig beschrieben. Den Prediger und
Homiletiker 1iBt das Buch allein, weil seine praktischen Uberle-
gungen (104—108) léngst pastorale Alltagsweisheiten sind, das
theoretische Angebot entweder spekulativ ungreifbar (Teil 1 u. 2)
oder weithin noch nicht ausgefiihrt bleibt (Teil 3). Verkiindigung
als geisterfiillte Rede in der Welt der Alltagssprache und des All-
tagsverhaltens: Das wiére das Thema! Der bloBe Aufweis der
sprachlichen Natur der Evangelien im Hinblick auf die Verkiindi-
gung (Angabe des Arbeitszieles S. 14) ist entschieden zu wenig.

Wiirzburg Ewald Berning

Nachfolge als Zeichen. Kommentarbeitrdge zum Beschlub der Gemein-
samen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland iiber
die Orden und andere geistliche Gemeinschaften. Hrsg. von Friedrich
Wulf, Corona Bamberg, Anselm Schulz. — Wiirzburg: Echter
(1978). 346 S. kart. DM 29.—

Lang erwartet und mehrfach angekiindigt, erschien im Friih-
sommer 1978 unter dem Titel ,Nachfolge als Zeichen* der Kom-
mentarband zu dem bereits im November 1974 gefaBten BeschluB
der Synode ,Die Orden und andere geistliche Gemeinschaften —
Auftrag und pastorale Dienste heute". Das spéte Erscheinen des
Buches ist der schwerste Einwand, den der Rezensent vorzubrin-
gen hat. Angesichts der Themenstellung des Beschlusses und der
veréffentlichten Vorlage des von der entsprechenden Sachkom-
mission erstellten Textes herrschte ein groBes Interesse, das in
vielen Didzesen in der spirituellen Bildungsarbeit der Ordensleute
auf eine Behandlung dieses Synodendokumentes dréngte. So ent-
standen aus der Praxis dieser Arbeit mit dem Beschlub heraus
einige meist nur als Manuskript verdffentlichte kleine Kommen-
tare, oft mit sehr konkreten Weiterfithrungen mancher Gedanken
und Anliegen der Synode, zudem nicht den ganzen Text systema-
tisch behandelnd, sondern Schwerpunkte setzend.

Der jetzt vorliegende Kommentarband dagegen, von drei be-
kannten Autoren herausgegeben und von einer Fiille von Mitarbei-
tern erstellt, versucht aus einem schon gréBeren Abstand den
ganzen SynodenbeschluB fortlaufend zu kommentieren.

Dabei wurde methodisch so verfahren, daB ein gréBerer Textab-
schnitt des Dokumentes wiedergegeben wird, worauf dann ein nament-
lich gekennzeichneter, meist breiterer Beitrag zum Thema folgt. Diesem
nach-, in einzelnen Fillen auch vorgestellt, findet sich des dfteren ein
namentlich nicht gekennzeichneter Zwischenkommentar, der entweder
eine als notwendig erachtete Einfiihrung in einen Problemkreis darstellt
oder den Hintergrund fiir bestimmte Probleme erhellen soll (so z.B.
zum Thema ,Ordenseigene Werke", 112—114) oder eine im Synodentext
nur angerissene Frage behandelt (z. B. ,Zum Stellenwert dstlicher und
anderer Meditations-Methoden innerhalb des christlichen Vollzugs",
175-177).

Bei einer solchen Fiille von Autoren und Beitrégen lassen sich
Uberschneidungen nicht vermeiden, etwa zum Thema ,Gebet".
Das hat aber auch sein Gutes, da dadurch verschiedene Gesichts-
punkte und gréfere Zusammenhinge deutlich werden. Zudem ver-
steht sich dieser Kommentarband nicht als Lese-, sondern als Ar-
beitsbuch, bei dem man sich einmal mit diesem, ein andermal mit
jenem Teil beschiftigen wird.

Mit der Wahl des Buchtitels setzen die Herausgeber einen kla-
ren Akzent und folgen damit, wie in der ausfiihrlichen Behandlung
des entsprechenden Teiles iiberhaupt, dem Schwerpunkt, den die
Synode selbst mit der Wahl des Begriffes ,Grundauftrag” ge-
setzt hat.

Einige Einzelheiten seien exemplarisch hier noch angefiihrt:
Bedenken sind doch wohl anzumerken, wenn in dem ldngeren Beitrag
,Die Orden und andere geistliche Gemeinschaften aus der Sicht des
Weltpriesters® (76—92) iiber Formen einer Lebensgemeinschaft von Pfar-
rern vorgeschlagen wird: ,Es konnte ein wichtiger Dienst der Ordens-
leute fiir den Weltpriester sein, dafiir Modelle zu entwickeln und vor-
zuleben .. ." (87).

Als besonders gut gelungene Formulierung ist die Zusammenfassung
iiber den ,pastoralen Dienst der Ordenspriester” (127f) zu nennen.
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DaB ein Kommentar nicht bei der Referierung und Erlduterung des
Textes stehen bleiben muB, sondern von seiten der Autorin und der
Gruppe, zu der sie gehort, auch selbstkritisch sein kann, zeigt in dem
Beitrag von M. Altefrohne ,Zuriistung der Ordensfrau fiir ihren Dienst
in Kirche und Gesellschaft” (233—244) der Abschnitt ,Widerstinde und
Hemmungen aus den Reihen der Ordensfrauen® (243).

Uber das eigentliche Thema des Buches hinaus und deshalb an dieser
Stelle auch nicht erwartet, filhrt der dem Leser zu empfehlende Beitrag
von R. Haskamp/H. Schaliick ,Leitungs- und Fiihrungsstil* (247—257).

Besonderen Dank verdient die klare Stellungnahme eines Praktikers
(R. Lettmann) fiir die Eigenart monastischer Kléster im Zusammenhang
des Themas ,Die Spannung zwischen ordentlicher Seelsorge und dem
spezifischen Auftrag der Orden“ (283-285). Erfreulich schlieBlich ist
auch, daB konkrete Vorschlige gebracht werden, wie das Miteinander
von Orden und Gemeinde in der Pfarrei realisiert werden kann (304-309).

Herausgebern, Autoren und Verlag ist fiir diesen griindlich er-
arbeiteten Kommentarband zu danken, und es bleibt mit ihnen zu
hoffen — wie sie es in der Einfithrung tun —, daB ,der Kommentar
ein Zeichen setzen, Hoffnung wecken, Mut machen und zu intensi-
verem Nachdenken anregen® (9) kann.

Miinsterschwarzach Basilius Doppelfeld
Diakonie der Gemeinde, Caritas in einer erneuerten Pastoral. Uster-
reichische Pastoraltagung 28.—30. Dezember 1977. Im Auftrag des

Usterreichischen Pastoralinstituts herausgegeben von Josef Wiener

und Helmut Erharter. — Wien-Freiburg-Basel: Herder (1978).

152 S. kart. DM 18.50

Es ist begriiBenswert, daB der Stellenwert der Diakonie als
Grundfunktion der Kirche neben der Liturgie und Verkiindigung
auch in der Pastoral mehr und mehr an Bedeutung gewinnt.

Einen Beitrag dazu wollte das Usterreichische Pastoralinstitut
mit seiner Pastoraltagung vom 28.—30. Dezember 1977 leisten, die
unter der Thematik ,Diakonie der Gemeinde — Caritas in einer er-
neuerten Pastoral® durchgefiihrt wurde.

Josef Wiener und Helmut Erharter legten den Tagungsbericht
vor, der unter gleichnamigem Titel bei Herder in Wien 1978 er-
schienen ist (158 Seiten) und neben den Hauptreferaten und den
Erfahrungsberichten kurze Resumés der Diskussionen in den Ar-
beitskreisen enthilt.

DaBl es den Referenten nicht nur um die ,caritative Dia-
konie" im engeren Sinne geht, wie es der Titel zunéichst vermuten
14Bt, ist kein Nachteil.

Reinhold Lehmann, der Generalsekretir der Deutschen Sektion
der internationalen Friedensbewegung Pax Christi, versucht eine
Situationsanalyse des heutigen Menschen und kommt dabei not-
gedrungen auf die Kommerzialisierung der Kommunikation, die
Opfer, die die Familien — vor allem die Frauen — dem Leistungs-
streB zu bringen haben und schlieBlich auf den fortwihrenden
Skandal der zunehmenden Riistung zu sprechen.

Rudolf Pesch, Neutestamentler in Frankfurt, stellt die ,Diako-
nie der Versshnung" in den Mittelpunkt seiner Uberlegungen. Auch
hier gibt es wichtige Hinweise, die man vielleicht zun&chst unter
der Thematik ,Diakonie® nicht vermutet. Die Auslegung der Hei-
lung des Knechtes in Kafarnaum iiberrascht in diesem Zusammen-
hang. Sitze etwa wie: ,Jesu Diakonie galt einer Sammlungsbe-
wegung, wir wiirden heute sagen, einer klassenlosen Gesell-
schaft', liest man mit Skepsis und wenn Pesch das Gleichnis von
den Arbeitern im Weinberg (Mt 20,1-16) heranzieht, um den ,Kom-
munismus® der Urgemeinde zu belegen, so steht er damit wohl den
Auffassungen der ,integrierten Gemeinde’, zu der er sich zihlt,
niher als seinen Fachkollegen aus der Exegese.

Raphael Schulte legt einen gelungenen Beitrag zur theologi-
schen Grundlegung christlicher Diakonie vor, Leopold Ungar, Ma-
ria Bruckmiiller, Normann Hepp und Leopold Etlinger berichten
iiber ihre konkreten Erfahrungen, caritative Diakonie besonders
auf der Ebene der Gemeinde zu verwirklichen (Integration der Be-
hinderten, Gemeinwesenarbeit, Arbeit mit alten Menschen, Fami-
lien und Kindern) und Alois Sustar schlieBlich unternimmt den
Versuch, den Standort der Diakonie im weiten Feld der Pastoral
zu bestimmen.

In einem Anhang gibt der vorgelegte Bd Kurzfassungen von
Predigten und Referaten eines diese Tagung vorbereitenden Sym-
posions wieder.

Es ist zu wiinschen, dab es dem Buch gelingt, sein Ziel zu er-
reichen: ndmlich der Caritas in einer erneuerten Pastoral ihren
festen und eigentlich selbstverstiindlichen Platz zu sichern.

Freiburg Bernhard Krabbe

Hierold, Alfred E.: Grundlegung und Organisation kirchlicher Caritas
unter besonderer Beriicksichtigung des deutschen Teilkirchenrechtes.
— Bt. Ottilien: EOS-Verlag 1979. XXIX, 195 S. (Miinchener Theolo-
gische Studien: III. Kanonistische Abteilung; Bd 38) kart. DM 45—

Die Arbeit bietet in ihrem ersten Teil eine ,Grundlegung kirch-
licher Caritas“, indem sie zunichst den altchristlichen und den heutigen
Sprachgebrauch der Caritas-Theologie und die verschiedenen Bezeich-
nungen fiir die ,caritativen Werke“ aufzeigt (5—25). Die Ausfithrungen
iiber die ,Wesensziige kirchlicher Caritas® (26—65) verdeutlichen sodann
vor allem im AnschluB an das II. Vaticanum die auch in der heutigen
Pastoraltheologie immer wieder betonte Einordnung der Caritas in den
Selbstvollzug der Kirche, ihre Einheit mit ,Wort* und ,Sakrament*,
ihre enge Verbindung mit ,Seelsorge“, ,Mission* und ,Apostolat*. Dabet
erscheint Caritas als ,grundlegender Wesenszug der Kirche“, z. B. des
»+Volkes Gottes* und nicht zuletzt der ,Kirche der Armen“. Mit der Be-
tonung des kirchlichen Charakters der Caritas ist im wesentlichen auch
die heute dridngende Frage nach ihrem Spezifikum beantwortet, das in
+Abgrenzung und Bezug zu auBerkirchlichem sozialen Handeln" gesehen
wird. Sie unterscheidet sich in ihrer Hilfeleistung z. B. von Sozialpolitik
und Sozialarbeit und in ihrer Motivierung von Philanthropie und Huma-
nitdt, beansprucht jedoch kein Monopol, sondern erméglicht gerade
durch ihre umfassende religiése Sicht des Menschen die Zusammenarbeit
mit allen wahrhaft humanen Bestrebungen (66—78). Bei all dem und ins-
besondere fiir den zweiten Teil der Arbeit ist das Verstdndnis der
skirchlichen Natur der Caritas" entscheidend. V{. lehnt die z. B. von
Karl Rahner vertretene Unterscheidung zwischen ,kirchlichem® im Sinne
von amtskirchlichem und ,christlichem* Handeln ab und folgert aus der
Ekklesiologie des II. Vaticanums, daB jegliches ,caritative” Handeln des
Christen ,kirchliches* Tun sei und deshalb mit der Kirche ,und ihren
Hirten in Verbindung stehen* miisse (63—65).

Der zweite Teil erortert die ,Organisation kirchlicher Cari-
tas", zundchst die beiden ,Grundformen der Ausiibung kirchlicher Cari-
tas“, ndmlich das ,private”, personlich oder durch private Vereinigungen
ausgeiibte und das mit ,amtlichem Charakter" ausgestattete caritative
Handeln (81-97). Ersteres kann nach Meinung des V{. nicht geniigen, um
die Kirche als Kirche der Liebe zu bezeugen; die dafiir erforderliche
»Caritas im Namen der Kirche* aber kann verwirklicht werden entweder
wdurch ein von der Kirche errichtetes und geleitetes Werk oder durch
eine im Auftrag der Kirche handelnde Organisation” (97).

Die zweite Hélfte des Buches behandelt ,Strukturen” bzw. ,Organisa-
tionsméglichkeiten* kirchlicher Caritas auf den Ebenen der Teilkirche,
ihrer Untergliederungen (Pfarreien), der Teilkirchenverbénde und der
Gesamtkirche. Zunichst erscheint die ,Teilkirche als der ordentliche
Vollzugsort kirchlicher Caritas”, werden die Stellung des Didzesan-
bischofs als Leiter der Caritas, die Verantwortung des Pfarrers fiir diese
und der caritative Dienst der Ordensleute dargestellt (99—123). Die
Folgerungen fiir ,Die Ausiibung der Caritas in Didzese und Pfarrei®
(124—157) basieren auf dem schon erwédhnten Verstindnis von ,kirch-
lichem" Handeln (z. B. 124). Daraufhin werden u. a. literarische Vor-
schldge, vorhandene Organisationsformen und das Verhiltnis zu den
»Réten" kritisch und mit dem Ergebnis iiberpriift, daB das ,private"
caritative Handeln fiir die Darstellung der Teilkirche als ,Kirche der
Caritas” nicht gentigt (155). Daher soll sich der Bischof ein Organ oder
eine Organisation schaffen, die in seinem Namen und damit ,im Namen
der Kirche* handeln kann, wofiir die Form des ,kirchlichen &éffentlichen
Vereins" vorgeschlagen wird; dementsprechend erscheint auch fiir die
Pfarrei ein ,kirchlicher éffentlicher Caritasverein® als die angemessenste
Organisationsform (155-157). Folgerichtig wird dann fiir den Bereich der
»Teilkirchenverbiinde® (159—177) ein von der Bischofskonferenz getra-
genes ,Werk“ oder eine von ihr autorisierte ,Organisation® (,Vereini-
gung") vorgeschlagen und daher die Umgestaltung des Deutschen Cari-
tasverbandes, eines ,weltlichen Vereins privater Natur® bzw. ,Vereins
des weltlichen Rechts® zu einer ,6ffentlichen, d. h. kirchenamtlichen
Vereinigung“ empfohlen (z. B. S. 128; 170; 173). SchlieBlich muB sich
auch die Gesamtkirche in einem eigenen Caritasorgan darstellen, das
subsididr, unter Respektierung der Teilkirchen und Teilkirchenverbinde,
die notwendigen Hilfen leistet (179-192).

Bei all dem setzt sich H. mit gegenteiligen Meinungen aus-
einander, die u. a. die organisierte Caritas als Feld des Laien-
apostolats betrachten, das ,charismatische Moment betonen, zu-
gleich aber eine dem Subsidiaritdtsprinzip entsprechende Mitwir-
kung der ,Hirten“ durchaus als notwendig erachten; er wertet die
Aktivitdt des Laienapostolates durchaus positiv, befiirchtet jedoch
eine Aufspaltung des einen Apostolats der Kirche in ein solches
der Hierarchie und der Laien und kann die caritativen ,Laienver-
eine" nicht als geniigend ansehen (z. B. S. 130—133; 149-151). Dies
ist von seiner Gesamtkonzeption her einsichtig, wird aber hinsicht-
lich der Realisierbarkeit kaum allgemeine Zustimmung finden. So
ist nur schwer vorstellbar, daB die Zusammenarbeit mit nichtkirch-
lichen Organisationen und den Spitzenverbénden der Freien Wohl-
fahrtspflege durch die von H. vorgeschlagene ,kirchliche“ Caritas
gefordert werde, ja eigentlich ,nur“ auf diese Weise eine Zusam-



49 1980 Jahrgang 76 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 50

menarbeit moglich sei (z. B. S. 167; vgl. 172; 177). Dariiber hinaus
stellen sich zumindest die Fragen, ob seine Vorschlége nicht doch
einen — von ihm gewiB nicht angestrebten — Zentralismus férdern
und damit eine doch wiinschenswerte Pluralitdt des caritativen
Wirkens und Zeugnisses gefihrden konnten, ob die ,kirchliche®
Organisationsform wirklich beweglicher und weniger ,Apparat”
wiire als die verbandliche Caritas. Nicht zuletzt ist aber auch zu
bedenken, daB durch die vorgeschlagenen Organisationsformen
die ,Kirche“ selbst, ihre Bischéfe usw. unmittelbarer auch fir die
leider oft unvermeidlichen Konflikte, Konkurrenzschwierigkeiten
u. 4. verantwortlich gemacht, also auch die MiBerfolge nicht mehr
als Versagen der ,Caritas® und ihrer ,Laien“ bzw. ,Verbédnde",
sondern der ,Kirche der Liebe“ und ,Kirche der Armen® selbst
gewertet wiirden (vgl. auch II. Vaticanum, Pastoralkonst. Nr. 76).

Methodisch ist an der Arbeit nichts Wesentliches auszusetzen;
daB neben dem II. Vaticanum vor allem friithchristliche Quellen,
nicht aber solche der spéteren Caritastheologie herangezogen wur-
den, erklédrt sich wohl aus dem Bemithen um eine sinnvolle Be-
grenzung der Arbeit, obgleich z. B. die ,Kirche der Armen® durch
Hinweise auf die verschiedenen Armutsbewegungen noch deut-
lichere Gestalt héitte gewinnen kénnen. Aber auch fiir die altchrist-
liche Terminologie und Hilfeleistung hétte das ,Reallexikon fiir
Antike und Christentum® manche Ergdnzung geboten. Fiir die Ge-
genwartsaufgaben wiren wohl auch die Synoden-Dokumente in-
tensiver auszuwerten gewesen. Die Literaturangaben koénnen bei
einer eine so vielgestaltige Thematik behandelnden Untersuchung
z. B. fiir Sozialarbeit u. d. nicht vollstindig sein, zeigen jedoch
im iibrigen, daB die wichtigen und nicht immer leicht erreichbaren
Quellen und Veréffentlichungen - eingearbeitet wurden. (Als Er-
génzung zu S. 6. A. 4 z. B. [. B. Lotz, Die Stufen der Liebe. Eros —
Philia — Agape, Frankfurt 1971; auf S.1 FuBnote 2 fehlt bei Uhl-
horn, Lallemand und Liese jeweils die Angabe der Bédnde). Beson-
ders anzuerkennen sind die ,Zusammenfassungen“; zu bedauern
ist allerdings das Fehlen von Registern, namentlich eines Sachver-
zeichnisses, das die Fiille detaillierter Angaben leichter zugénglich
gemacht hétte.

Die Arbeit ist zweifellos ein wertvoller Beitrag zur Theologie
und Praxis heutiger Caritas und es ist besonders zu begriiBen, daB
diese Thematik auch einmal in kirchenrechtlicher Sicht behandelt
und so eine kiinftig nicht iibersehbare Diskussionsgrundlage fiir
die stets notwendige Neubesinnung auf Wesen und Gestalt des
caritativen Handelns erarbeitet wurde.

Freiburg i Br. Richard Vélkl

Potz, Richard: Die Geltung kirchenrechtlicher Normen. Prolegomena zu
einer kritisch-hermeneutischen Theorie des Kirchenrechts. — Wien:
Herder (1978). 296S. (Kirche und Recht 15, Beihefte zum Usterr.
Archiv fiir Kirchenrecht), kart. DM 32.80
Das Anliegen, von dem P. geleitet wird, geht dahin, das Kirchen-

recht in Konfrontation mit der allgemeinen rechtswissenschaft-

lichen Theorie und Methodik kritisch-hermeneutisch zu durch-
leuchten und so ,die durch das 2. Vatikanum verdnderte Situa-
tion der Kirche und damit des Kirchenrechts" im Hinblick auf die
+Geltung und Verbindlichkeit kirchenrechtlicher Normen“ neu zu
bestimmen. ,Es gilt, all das, was durch die Rechtstheorie in den
letzten Jahrzehnten erarbeitet wurde, auch fiir das Kirchenrecht

fruchtbar zu machen” (14).

In Anlehnung an Gadamer (18) versteht P. unter kirchen-
rechtlicher Hermeneutik ein ,Erfassen von Sinnzusammenhingen
(= Verstehen) im Rahmen einer ganzheitlichen Betrachtung der
Sache Kirchenrecht. Der Verstehenshorizont, auf den sich diese
Sinnvermittlung bezieht, ist vom Glauben, vom Geist des Evange-
liums bestimmt"* (267). Eine dergestalt kreative Hermeneutik lasse
+Raum fiir kritische, auf Verédnderung abzielende Distanz", die
zwar immer zu ,Evolution, dagegen nur duBerst selten zu Revolu-
tion* fithre (19). Um aber keinem strengen Methodenmonismus zu
verfallen, ergiinzt P. seine hermeneutische Theorie noch zusitzlich
durch die Kritische Theorie und die moderne Semantik.

Entsprechend dieser Aufgabenstellung ergibt sich fiir P. eine
Dreiteilung der Arbeit: In einem ersten Teil (23—82) legt er den
aktuellen Stand der Geltungslehre in der allgemeinen Rechts-
theorie dar, um dadurch deutlich zu machen, wie weit sich diese
svon den eingefahrenen Bahnen, in denen sich die traditionelle
Kanonistik noch immer bewegt, entfernt hat* (21). In einem zwei-
ten Teil (83—141) erfolgt ein Uberblick iiber die kanonistische

Geltungslehre in ihrer geschichtlichen Entwicklung. ,Dies soll dar-
tun, wie sehr die Kanonistik schon immer an der allgemeinen
rechishistorischen Entwicklung beteiligt war, aber auch ander-
seits zeigen, wie groB der heuristische Wert eines Blicks in die
Jahrhunderte kirchlicher Rechtsgeschichte sein kann, wenn man
nur den ahistorischen Codex-Zentrismus ablegt, der allen rechts-
theoretischen Arbeiten im Kirchenrecht der letzten Jahrzehnte
anhaftet (21). Im dritten und umfangreichsten Teil (143—259) will
P., ,von den Texten des 2. Vatikanum ausgehend, eine Beantwor-
tung der Frage nach der Neubestimmung von Geltung und Ver-
bindlichkeit kirchenrechtlicher Normen* versuchen (22). Die im
ersten Teil vorgestellten Rechtstheorien und das im zweiten Teil
aufgebaute ,jahrhundertealte Instrumentarium® sollen dabei je
nach Bedarf aufgegriffen und der Lésung des nachkonziliaren
Geltungsproblems dienstbar gemacht werden.

Den ersten Teil er6ffnet P. mit der Feststellung, daB der Gel-
tungsbegriff den Rechtsbegriff voraussetze. Deshalb untersucht er die
verschiedensten Rechtsbegriffe, vor allem jenen der Systemtheorie von
Luhmann (32—34), der Kritischen Theorie von Habermas (34f) und jenen
der modernen Semantik, wie ihn Popper und Wittgenstein vertreten
(36—42). Da sich P. aber bereits zu Beginn die Meinung von Engisch zu
eigen gemacht hat, daB es ,unméglich sei, einen eindeutigen Rechts-
begriff fiir alle Zeiten zu formulieren* (26), muB er schlieBlich beken-
nen, daB auch der Geltungsbegriff nicht ,eindeutig fiir alle Zeiten for-
muliert® werden kann (50). Der Geltungsbegriff hiinge ndmlich wesent-
lich davon ab, ob Rechtsfaktizitit und Rechtsnormativitdt, Sein und
Sollen, in einer Beziehung zueinander stehen oder nicht. Wihrend in
positivistischen Rechtssystemen, zu denen P. die Theorien von Kelsen
(52—55), Luhmann (58—60) und Habermas (60-62) zéhlt, Faktizitdt und
Normativitdt voneinander getrennt seien, iiberwinde die rechtsherme-
neutische Theorie diese Trennung mittels der Rechtsidee, insofern diese
sder sachliche Grund der Méglichkeit der Geltung von Rechtssdtzen®
sei (63).

Die Rechtsidee, die P. im Sinn von Radbruch versteht, enthalte drei
Elemente: die Gerechtigkeit, die ZweckmiBigkeit und die Rechtssicher-
heit. Entsprechend der jeweiligen Zuordnung dieser drei Rechtselemente
untereinander ergebe sich eine je unterschiedliche Bestimmung dessen,
was mit Rechtsgeltung gemeint sei. Werde mehr die Rechtssicherheit
betont, komme es zur Ausbildung von Zwangstheorien, wie sie
etwa Jhering (70) vertreten habe. Stehe hingegen die Gerechtigkeit — im
weiten Sinn als Billigkeit — im Vordergrund, dann hitten wir es mit
der hauptsidchlich von Bierling (75) entwickelten Anerkennungs-
theorie zu tun.

Zwangstheorie und Anerkennungstheorie verhalten sich also P. zu-
folge wie Rechtssicherheit und Gerechtigkeit. Sie ,stehen im Verhélt-
nis der Polaritdt zueinander und sind nicht als Antinomie zu verstehen
(69). Nach einer Darstellung der Zwangstheorien (70-74) werden von P.
die Anerkennungstheorien analysiert (74—80). Allen Anerkennungstheo-
rien gemeinsam sei die Uberzeugung, ,daB das Gelten des Rechts, seine
Verbindlichkeit, notwendig durch einen Akt der Anerkennung bedingt
sei" (75). Dabei kénne an eine individuelle Anerkennung einzelner oder
an die generelle Anerkennung einer Mehrheit von Normadressaten ge-
dacht werden. Letztere Theorie habe in der abendldndischen Rechts-
tradition vor allem das Kirchenrecht entwickelt, indem es auf ,die pars
maior oder die pars sanior der Gemeinschaft" hinsichtlich der Rechts-
geltung verwiesen habe (77).

Im zweiten Teil bietet P. einen rechtsgeschichtlichen Uberblick
iiber die kanonistische Geltungslehre. Methodisch geht er davon aus,
daB auch ,in der Geschichte der Geltungslehre der Kanonistik, ebenso
wie in der allgemeinen Rechtsgeschichte, beide grundsétzlichen Ele-
mente, ein anerkennungstheoretisches und ein zwangstheoretisches,
einander gegeniiberstehen® (83). Diese Hypothese sucht P. von Gratian
(85-95) {iber Thomas von Aquin (96—99) bis herauf zum Konzil von
Trient nachzuweisen, wobei es sich hauptsichlich um eine Auslegungs-
geschichte von Gratians Dictum handelt, das da lautet: ,Leges instituun-
tur cum promulgantur, firmantur cum moribus utentium comprobantur*
(D.4,3). Im ersten Teil des Dictums, der die Gesetzgebung zum Inhalt
hat, sieht P. das zwangstheoretische Element verwirklicht, im zweiten
Teil, der die Rezeption anspricht, das anerkennungstheoretische.
Zwangstheorie und Anerkennungstheorie, Gesetzgebung und Rezeption
werden zu korrelativen Gegensatzpaaren.

Mit dem Konzil von Trient und vor allem unter dem EinfluB von
Suarez (114f) sei die Anerkennungstheorie jedoch immer mehr zugun-
sten der Zwangstheorie verdringt worden. Den letzten Schritt in dieser
Entwicklung stellte can. 9 CIC dar, der nur noch den ersten Teil von
Gratians Dictum enthalte (126—131). Von da an hétten hoéchstens noch
die Moraltheologen mit ihrer Epikielehre ein Mittel in Hinden gehabt,
bei unzumutbarer Gesetzesannahme die Verpflichtung des Gesetzes zu
umgehen (116—118).

Seit dem 2. Weltkrieg gebe es jedoch eine gegenldufige Tendenz. Vor
allem der italienische Kanonist Fedele (132—141) habe mit der Heraus-
hebung der salus animarum als des eigentlichen Zweckes im
Kirchenrecht die mit der Einzelfallgerechtigkeit zusammenhingende
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Anerkennungstheorie zu neuem Leben erweckt. Denn ,Einzelfallgerech-
tigkeit ist grundsétzlich nur dann méglich, wenn die Verbindlichkeit des
Rechts mit einem Anerkennen der Adressaten verkniipft ist" (69).

Im dritten Teil widmet sich P. der Geltungslehre nach dem
2. Vat. Konzil. Hier findet er die Anerkennungstheorie erneut bestétigt
und sogar vorrangig behandelt, aber so, daB sie mit der Zwangstheorie
in der ,pastorum et fidelium conspiratio" (Newman) eine dialektische
Einheit bilde. In der ,Verkniipfung des Hirtenamtes mit der Gemein-
schaft wird der Dualismus von Normativitdt und Faktizitit aufgehoben"
(148). Gerade die nachkonziliare Lehre vom sensus fidelium in
der communio-Ekklesiologie berechtige zu dieser Aussage, da jener
nicht als ,ein dem Lehramt gegeniiberstehender Glaubenssinn” verstan-
den werde, ,sondern als Glaubenssinn der Gesamtkirche* (149).

P. befaBt sich dann mit nachkonziliaren Rezeptionstheorien, wie sie
von Alberigo, Congar und H. Miiller aufgestellt worden sind (161163,
174f), und sieht schlieBlich die vornehmste Aufgabe des nachkonziliaren
Kirchenrechts darin, die Konzilsaussagen durch Rezeption zu kon-
kretisieren (172f), d. h. sie in ihrer ,vorldufigen Offenheit* nicht vor-
schnell gesetzespositivistisch zu verkiirzen (178f), sondern sie mittels
des sensus fidelium zunéchst kirchliche Wirklichkeit werden zu lassen
[179—181), weswegen in der nachkonziliaren Gesetzgebung dem Richt-
linien- (171f) und Experimentalcharakter (220-239) von
Gesetzesnormen besondere Bedeutung zukomme. Fiir P. wire es des-
halb wiinschenswert, ,der Moglichkeit der Gesetzgebung ad experimen-
tum auch im neuen Codex ITuris Canonici einen festen Platz einzurdu-
men im Rahmen einer positiven Haltung zu einer offenen Rechtsfort-
bildung" (238).

In einem letzten gréBeren Abschnitt versucht P. die von ihm all-
gemein dargestellte nachkonziliare Geltungslehre anhand von Einzel-
beispielen zu untermauern (186—259), wobei die gegenwiirtige Pro-
blematik beziiglich des Naturrechts (188—192, 207—211) und des posi-
tiven gottlichen Rechts (193-207, 211—220) besondere Beach-
tung findet, kinnen doch deren Lésungen als Priifstein schlechthin fiir
eine Hermeneutik des Kirchenrechts angesehen werden. Im Vordergrund
stehen die ius-divinum-Theorien von Viladrich und Rahner und die
durch Rahners Theorie ausgeléste Diskussion um das positive gottliche
Recht. Im Sinn des hermeneutischen Ansatzes gelangt P. zu der Erkennt-
nis, ,daB eine Abgrenzung zwischen Ius divinum und Ius humanum
schwierig, wenn nicht gar unméglich ist* (206). Denn die Gemeinschaft
des Gottesvolkes bilde das ,hermeneutische Subjekt®, dem es aufgetra-
gen sei, den in der Offenbarung gegebenen, die kirchliche Rechtsord-
nung bestimmenden Sinn ,immer neu aufzunehmen und zu aktualisieren
und damit Tus divinum positivum zu konkretisieren* (215). Hinsichtlich
des ,maBgeblichen Anfangs* (Rahner) macht sich P. Gedanken von
Hollerbach zu eigen, indem er diese mit seiner Rezeptionstheorie ver-
bindet: ,Die von allem Anfang an auf Grund einer geoffenbarten Grund-
verfiigung getroffene Entscheidung ist durch Konsens und Rezeption in
Raum und Zeit fiir die Kirche unverfiighar geworden* (220).

AbschlieBend wird von P. eine Zusammenfassung der wich-
tigsten Ergebnisse geboten (261—271). Dabei weist er unter dem EinfluB
evangelischer Rechtstheologie (211—220) auf ,die im Gottesbezug liegen-
den rechtlichen Elemente“ von Gnade und Liebe hin, ,die zu einer
rechtstheologischen Grundlegung des kirchlichen Rechts als Recht der
Gnade und der Liebe fithren“ (261), was zur Folge habe, daB das Kirchen-
recht, insofern hier ,Liebe, Gnade und Rechtfertigung rechtliche Dimen-
sionen enthalten, Modellcharakter fir das weltliche Recht
besitze (266).

Zweifellos ist es das nicht geringe Verdienste von P., dem mit
rechtsphilosophischen Zeitstromungen weniger vertrauten Kanoni-
sten diese nahegebracht und ihre Relevanz fiir das Kirchenrecht
herausgestellt zu haben. Auf diese Weise hat er den seit langem
schon als Desiderat empfundenen Dialog zwischen beiden Rechts-
wissenschaften wieder aufgenommen und ihre gemeinsame Grund-
lage, das ius commune, erneut ins BewuBtsein gerufen. Der von
P. gewdhlten kritisch-hermeneutischen Theorie diirfte es im
wesentlichen auch gelungen sein, das Auseinanderfallen von Fak-
tizitdt und Normativitdt, von Sein und Sollen im Kirchenrecht zu
iiberwinden und die im Bereich der Faktizitdt angesiedelte Rezep-
tion dergestalt als einen von ,gldubiger Intention“ gefragenen
Konsens zu interpretieren, daB in ihm die dialektische Einheit
von ,zwangstheoretischem Element* auf Seiten des kirchlichen
Gesetzgebers und ,anerkennungstheoretischem Element“ auf Sei-
ten des kirchlichen Normadressaten Verbindlichkeit und Geltung
kirchenrechtlicher Normen verbiirgt.

Bei dieser Gelegenheit sei jedoch eine erste Anfrage an P.
gerichtet: Ist es legitim, die gegeniiber der mittelalterlichen Kano-
nistik noch relativ jungen Zwangs- und Anerkennungs-
theorien so ohne weiteres an das Dictum Gratiani ,Leges in-
stituuntur cum promulgantur, firmantur cum moribus utentium
comprobantur® heranzutragen und so aus diesem Satz sowohl ein
zwangstheoretisches als auch ein anerkennungstheoretisches Ele-

ment herauszulesen? Mir will scheinen, daB weder die Zwangs-
theorie, die nach allgemeinem Verstindnis immer nur in einem
rechtspositivistischen Willkiirrecht beheimatet ist, noch die An-
erkennungstheorie, die fiir die nicht zustimmende Minderheit kei-
nerlei Gesetzesgeltung bewirken kann, in der Lage sind, ein geeig-
netes rechtsphilosophisches Fundament fiir das Kirchenrecht ab-
zugeben. Die Verbindlichkeit kirchenrechtlicher Normen ist vor-
giingig zu Gesetzgebung und Rezeption mit dem durch das positive
gbttliche Recht erdffneten iibernatiirlichen Endziel gegeben, auf
das hinzustreben moralische Pflicht eines jeden Menschen Gott
gegeniiber ist, weswegen in ihm spezifische Rechte und Pflichten
gegeniiber anderen Menschen entstehen. Nur auf diesem teleolo-
gischen Hintergrund sind Gesetzgebung und Rezeption zu deuten:
Gesetzgebung ist dann nicht Zwang, sondern Dienst an der Ver-
pflichtung zum iibernatiirlichen Endziel; Rezeption bedeutet nicht
Vergewaltigung einer Minderheit, weil diese darin keine Selbst-
gesetzgebung einer Mehrheit erblickt, sondern den hic et nunc
manifest gewordenen Willen Gottes.

Ferner stellt P. Naturrecht (ius divinum naturale) und
lex caritatis einander gegeniiber (211—220); letztere identifi-
ziert er mit dem Zentrum des positiven gottlichen Rechts (ius
divinum positivum). Lex caritatis meint aber sowohl im evange-
lischen wie im katholischen Verstéindnis nichts anderes als das in-
haltlich zwar unverdndert gebliebene, durch Christus jedoch in
eine endgiiltige Perspektivierung gebrachte natiirliche Sittengesetz
oder Naturrecht im weiten Sinn (lex naturae). Hingegen hat das
positive gottliche Recht mit der lex caritatis inhaltlich nichts zu
tun: es enthdlt vielmehr jenen neuen Normenbereich, der die
authentische Weitergabe von Wort und Sakrament durch das
bevollméchtigte Amt gewi#hrleisten soll. Das Naturrecht im engen
Sinn (ius naturae oder ius caritatis) gehort dabei insoweit dem
Kirchenrecht an, als es zum Dienst am positiven gbttlichen Recht
erforderlich ist. Nun scheint die Rezeptionstheorie fast ausschlieB-
lich diesen naturrechtlichen Normenbereich vor Augen zu haben,
da es hier gleichzeitig immer mehrere sinnvolle Losungen gibt, von
denen sich die zweckm#Bigste auf dem Weg der Rezeption durch-
zusetzen hat. Beim positiven gottlichen Recht hingegen diirften
Konsens und Rezeption nicht diese Rolle spielen, weil hier das
{iberragende Zeugnis der Apostel und Evangelisten, die den Willen
des Herrn im Grundsitzlichen festgehalten haben, vorliegt. Chri-
stus hat n#mlich die Kirche nicht nur gegriindet, sondern im
Wesentlichen auch eingerichtet. Wird dieser voluntaristische Zug
nicht ernst genommen, besteht leicht die Gefahr, daB die fides
quae creditur einseitig in eine fides quae creatur umschlégt, was
mir bei all jenen Theorien der Fall zu sein scheint, die das herme-
neutische Selbstverstindnis der Kirche iibermé&Big betonen.

Noch eine weitere Sache bedarf der Kldrung: P. bestimmt im
Anschluf an die evangelische Rechtstheologie den Gottes-
bezug als rechtsrelevant und von daher die Liebe und
die Rechtfertigung als rechtliche Elemente: lex caritatis. Deshalb
habe das Kirchenrecht Modellfunktion fiir das weltliche
Recht. Hier riicht sich, daB P. es versiumt hat, zu Beginn seiner
Arbeit einen eindeutigen Rechtsbegriff zu formulieren, obwohl
gerade dies der Ausgangspunkt einer jeden rechtswissenschaft-
lichen Studie sein miiBte. Dem katholischen Kirchenrecht liegt
jener auf den Aquinaten zuriickgehende Rechtsbegriff zugrunde,
bei dem unter Recht eine Beziehung zwischen Men-
schen aufgrund einer vorgegebenen Sache (res iusta) verstan-
den wird. Von daher ist der Gottesbezug kein rechtlicher Bezug,
die Liebe kein rechtliches Element, das Kirchenrecht kein Recht
der Liebe. Die res iusta im Kirchenrecht sind die Gnadenmittel
(media salutis), insofern diese als sichtbare Zeichen in Raum und
Zeit menschlicher Verfiigung anheimgegeben sind. Da nun Rechts-
ordnungen nach ihrem Zweck spezifiziert werden, und da der
Zweck im Kirchenrecht die Bereitstellung von Gnadenmitteln, im
weltlichen Recht aber einzig und allein die Erhaltung von Frieden
und Ordnung ist, deshalb kann das Kirchenrecht keine Modell-
funktion fiir das weltliche Recht iibernehmen, weil es dazu einer
gleichen Zielsetzung bediirfte. Das Kirchenrecht ist héchstens als
Lebensprinzip des weltlichen Rechts zu bezeichnen, als dessen
Seele, so wie der Natur gleichsam die Gnade als Lebensprinzip
inhériert. Da nun in der Kirche Gemeinwohl und Einzel-
wohl ganz ineinander aufgehen, wéhrend im demokratischen
Rechtsstaat unzdhlig viele — legitimerweise miteinander konkur-
rierende — Einzelinteressen dem Gemeinwohl gegeniiberstehen,
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deshalb bedarf es in der Kirche nicht im selben Mafl wie im Staat
des positiven Gesetzesrechtes, weil sich in ihr dessen Hauptfunk-
tion, der dem Gemeinwohl dienenden Rechtssicherheit
Geniige zu tun, auf eine ganz andere Weise stellt: In der Kirche ist
dort héchste Rechtssicherheit, wo am meisten die Einzelfallgerech-
tigkeit, das Einzelwohl, die salus animarum, mit einem Wort:
Billigkeitsrecht verwirklicht wird. Im Endergebnis ist des-
halb P. zuzustimmen, wenn er den Richtlinien- und Experimental-
charakter kirchlicher Gesetzgebung hervorhebt und vor einer
gesetzespositivistischen Rechtsverhidrtung angesichts gegenwdrti-
ger Tendenzen bei der Neukodifikation warnt.

Formal gesehen stort die hiufige, nicht notwendige Einschiebung
fremdsprachiger Zitate in den Haupttext; ferner ,das salus animarum®
(137, 138, 216, 236, 262, 270, 271) anstelle von ,die salus animarum®. Die
Kapitel iiber die Entwicklung der Geltungslehre in der allgemeinen
Rechtstheorie (120—124) gehérten besser in den diesbeziiglichen ersten
Teil (23—82) und nicht in den Teil iiber die Geltungstheorie der Kano-
nistik (83—141).

Trotz der oben vorgebrachten Anfragen ist die Lektiire der
Arbeit von P. duBerst anregend und informativ, vor allem auf-
grund der vielen Einzelhinweise und der Fiille an verarbeiteter
zivilrechtlicher, kirchenrechtlicher und theologischer Literatur
(273—289). Zusammen mit der Studie von Krédmer (vgl. Theol.
Revue 75 [1979] 55—58) stellt vorliegendes Werk einen bedeutenden
nachkonziliaren Beitrag der deutschsprachigen Kanonistik hin-
sichtlich des Wesens des Kirchenrechts und der Geltung seiner
Normen dar.

Eichstatt Reinhold Schwarz

Keihl, Bernhard: Das staatliche Recht der res sacrae. — Koéln, Berlin,
Bonn, Miinchen: Heymanns (1977). XXVI, 184 S. (Erlanger Juristische
Abhandlungen. Bd 20) kart. DM 80.—

Das Kirchenrecht bezeichnet Kirchengebdude und zum liturgi-
schen Dienst bendtigte Gegenstidnde, die durch einen besonderen
Akt der Weihung konsekriert oder benediziert sind, wie Altére,
Kelche, Monstranzen, MeBgewiinder, als ,heilige Sachen® (res
sacrae). Dabei sind die geweihten Gerdte heilige Sachen im stren-
gen Sinn, die nicht geweihten besitzen aufgrund ihrer Widmung
zum gottesdienstlichen Gebrauch den Charakter heiliger Sachen.
Diese Gegenstdnde diirfen ebenfalls nicht zu weltlichen Zwecken
verwendet werden.

Das Verwaltungsrecht des Staates hat dieses Rechtsinstitut der
res sacrae im Rahmen des sog. Gffentlichen Sachen-
rechts ibernommen und erkennt seinerseits den res sacrae,
ebenso wie es den unmittelbar staatlichen Verwaltungszwecken
dienenden ,o6ffentlichen Sachen“ einen besonderen Schutz vor
Privatisierung zuerkennt, einen vergleichbaren besonderen Schutz
vor Profanierung zu. Dabei kniipft das staatliche Verwaltungs-
recht bei den res sacrae im Falle der katholischen Kirche hinsicht-
lich der heiligen Sachen im strengen Sinn an den Akt der Konse-
kration oder Benediktion an; bei den iibrigen Gerédten, die beim
Gottesdienst Verwendung finden, kommt es auf den Akt der Wid-
mung zum unmittelbaren gottesdienstlichen Gebrauch an. Fiir die
dem Kultus der evangelischen Kirche dienenden Sakralbauten und
Gerite ist, da die evangelische Kirche eine Konsekration oder Be-
nediktion nicht kennt, einzig der Akt der Widmung entscheidend,
d. h. die dauernde und ausschlieBliche Bestimmung fiir den gottes-
dienstlichen Gebrauch.

Der Akt der Widmung zum gottesdienstlichen Gebrauch hat zur
Folge, daB sdmtliche MaBnahmen und Verfiigungen, die die litur-
gische Verwendung von Kirchengebduden und unmittelbar gottes-
dienstlichen Zwecken dienenden Sachen beschrdnken oder aufhe-
ben, rechtlich unzulédssig und unwirksam sind. Ihr Charakter als
res sacrae verleiht somit den Kirchengebduden und den zum litur-
gischen Gebrauch bestimmten Gegenstdnden einen besonderen im
innerkirchlichen Recht begriindeten und vom staatlichen Recht
anerkannten sachenrechtlichen Schutz.

Die staatstheoretische Begriindung dieses besonderen Schutzes
der unmittelbar gottesdienstlichen Zwecken dienenden Sachen
wird von der Rechtslehre traditionell in erster Linie im Rechts-
status der Kirchen als Korperschaften des o6ffentlichen Rechts
(Art. 140 GG i. V. m. Art. 137 Abs. 5 WeimRV), zum Teil aber auch
in noch fortgeltenden &lteren Rechtsquellen des 18. Jh. gesehen, wie
in Bestimmungen des PreuBischen Allgemeinen Landrechts von
1794 oder im Codex Maximilianeus Bavaricus Civilis von 1756.

Vf. unternimmt in seiner Untersuchung, die offensichtlich eine Erlan-
ger Jur. Diss. darstellt, den Versuch, das bis in das rémische Recht zu-
riickreichende Institut der res sacrae zu beseitigen und dessen Schutz-
funktion fiir die unmittelbar gottesdienstlichen Zwecken dienenden
kirchlichen Sachen anderen Rechtsnormen zuzuweisen, insbesondere der
Kirchengutsgarantie des Grundgesetzes (Art. 140 GG i.V.m. Art. 138
Abs. 2 WeimRV), dem Grundrecht der Religionsfreiheit des Art. 4 Abs. 2
GG und der Verfassungsgarantie des kirchlichen Selbstbestimmungs-
und Selbstverwaltungsrechts (Art. 140 GG i.V.m. Art. 137 Abs. 3
WeimRV). Diese Rechtsnormen scheinen dem Vf. ausreichende recht-
liche Garantien fiir den Schutz der Kirchengebdiude und der unmittelbar
dem Gottesdienst gewidmeten Sachen zu bieten (151ff).

Die Begriindung fiir seine These entnimmt V{. dem von ihm ent-
wickelten verfassungstheoretischen Postulat, daB im heutigen religits-
neutralen Staat wegen der grundsétzlichen Trennung von Staat und
Kirche die dem Gottesdienst gewidmeten Gegenstiinde keine res sacrae
im Sinne des offentlichen Sachenrechts mehr sein konnen (138). Wort-
lich fithrt VI, aus: ,Richtig verstanden sollte sich deshalb die Einsicht
durchsetzen, daB spitestens seit der Abschaffung des Landeskirchentums
und des Summepiskopats als einer der letzten institutionellen Verflech-
tungen von Staat und Kirche die Religionsgemeinschaften bei der Aus-
iibung ihres spezifisch kirchlichen Wirkens keine staatliche Aufgabe
mehr wahrnehmen. Der institutionell auf die staatliche Aufgaben-
erfiillung durch Darreichung einer sichlichen Verwaltungsleistung be-
zogene offentliche Sachbegriff ist deshalb auf die res sacrae nicht mehr
anwendbar® (140). In der Betrachtungsweise des Vf.s bildet der Fortbe-
stand des Rechtsinstituts der res sacrae iiber das Ende des landesherr-
lichen Kirchenregiments hinaus ein Moment einer unzulédssigen Verflech-
tung kirchlicher und staatlicher Aufgaben. Zur Abstiitzung seiner These,
daB das Rechtsinstitut der res sacrae beseitigt werden mubB, gibt V£
einen im Rahmen seiner Ausfithrungen letztlich entbehrlichen und auBer-
ordentlich kursorischen AbriB der Entwicklung der Beziehungen von
Staat und Kirche von Konstantin dem GroBen bis zur Weimarer Ver-
fassung und zum Grundgesetz. Diese Untersuchung endet mit dem Zwi-
schenergebnis, daB durch die Weimarer Reichsverfassung vom 11. August
1919 die fritheren institutionellen Verbindungen zwischen Staat und Kir-
che beseitigt wurden und die Trennung zwischen Staat und Kirche ein-
gefithrt worden ist (42-73).

Vf. gelangt dabei zu dem fiir eine stichhaltige Begriindung seiner
These unausweichlichen Ergebnis, daB auch der Begriff der Korperschaft
des 6ffentlichen Rechts, der den Kirchen ausdriicklich durch die Wei-
marer Reichsverfassung — und durch die Ubernahme der Kirchenartikel
dieser Verfassung in das Grundgesetz fiir die Bundesrepublik Deutsch-
land vom 23. Mai 1949 auch durch das Grundgesetz — zuerkannt ist, nach
der Meinung des Vf.s heute nicht mehr anwendbar ist, Dem prinzipiellen
Auseinanderriicken von staatlichem und kirchlichem Aufgabenbereich
steht nach der Meinung des Vf.s ,die Eingliederung der Korperschaften
des offentlichen Rechts in die staatliche Verwaltungshierarchie entgegen".
Die Entwicklung des Verhéltnisses von Kirche und Staat sei in der Neu-
heit so kontrir verlaufen, daB das weitere Festhalten am 6ffentlich-
rechtlichen Korperschaftsstatus der Kirchen ,angesichts des Auseinan-
derklaffens von Begriffsinhalt und tatséchlicher offentlicher Situation
der Kirchen systemwidrig erscheinen mufB* (84).

Es handelt sich bei der vorliegenden Arbeit somit nicht nur um
einen Versuch, das Rechtsinstitut der res sacrae zu beseitigen,
sondern im Grunde vielmehr um ein Plddoyer fiir eine
andere staatskirchenrechtliche Ordnung, inder fiir
den Rechtsstatus der Kirchen als Kérperschaften des tffentlichen
Rechts kein Platz mehr ist.

Es ist bedauerlich, daB Vf. in seiner 1977 publizierten Unter-
suchung die beiden bereits im Herbst 1974 und im Frithjahr 1975
erschienenen Bédnde des Handbuchs des Staatskirchenrechts der
Bundesrepublik Deutschland (HdbStKirchR), Berlin, Duncker &
Humblot, nicht beriicksichtigt hat (vgl. die Rezension des HdbSt-
KirchR durch H. Flatten, in dieser Zschr. 73. Thg. [1977], Sp.
226-228). Hitte der Vi. sich mit den Beitrdigen von Ulrich
Scheuner, Das System der Beziehungen von Staat und Kirchen
im Grundgesetz, Zur Entwicklung des Staatskirchenrechts, HdbSt-
KirchR, Bd 1, S. 5-86, und vor allem mit dem fiir die von ihm be-
arbeitete Thematik auferordentlich wichtigen Beitrag von Ernst
Friesenhahn, Die Kirchen und Religionsgemeinschaften als
Korperschaften des o6ffentlichen Rechts, HdbStKirchR, Bd 1 S.
545-585, eingehend auseinandergesetzt, hétte er seine Arbeit in
dieser Form nicht der Offentlichkeit vorlegen kénnen. Vi. hiitte,
insbesondere aus den Ausfithrungen von Friesenhahn, ersehen
koénnen, daB die Zuerkennung des Rechtsstatus einer ,Korper-
schaft des offentlichen Rechts® an die Kirchen auch fiir die Ge-
genwart unverindert einen guten Sinn hat. Fiir seine spezielle
Thematik hiitte Vi daraus schlieBen kiénnen, daB das gleiche auch
fiir das Rechtsinstitut der res sacrae gilt. Wortlich schreibt Frie-
senhahn: ,Die Anerkennung der Kirchen als geschichtsmaéchtiger
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Krifte, die fiir das 6ffentliche Leben des im Staat verfaBten Volkes
von wesentlicher Bedeutung sind, hatte in den Staaten, die spéter
das Deutsche Reich bildeten, dazu gefithrt, daB den Kirchen ein
besonderer Rechtsstatus beigelegt wurde, der sie von den blo8
,privaten’ Vereinen abhob“ (Friesenhahn, HdbStKirchR, Bd 1, S.
547). Und ferner: ,Nichts hindert aber den Verfassungsgeber, den
Begriff der ,Korperschaft des oOffentlichen Rechts auf Gebilde
anzuwenden, die zwar nicht genuin staatliche Aufgaben besorgen,
wohl aber in organisatorischer Sonderung vom Staat Gemein-
schaftsinteressen der Biirger pflegen, die nach dem in der Verfas-
sung zum Ausdruck kommenden Konsens der Rechtsgenossen
nicht zu deren rein privater Sphére gehoren, sondern zu dem vom
Staat zwar nicht selbst inhalilich zu bestimmenden, wohl aber von
ihm in die rechte Beziehung zur gesamten politischen Ordnung zu
bringenden Bereich des ,Offentlichen*” (Friesenhahn, ebd., S. 549).

Der Untersuchung des Vs eignet im Grundsétzlichen eine
tendenzielle Schlagseite. Sie gibt hierin Anschauungen wieder, die
gegen Ende der sechziger und zu Anfang der siebziger Jahre von
einer stark etatistischen Richtung in der deutschen Staatskirchen-
rechtswissenschaft vertreten wurde, in der Zwischenzeit aber wie-
der abgeklungen sind.

Ungeachtet dieser Kritik im Grundsétzlichen soll die praktische
Bedeutung der Untersuchung des Vis keineswegs verkiirzt oder
gar bestritten werden. Das Recht der res sacrae ist, wie die Ent-
wicklung dieses Rechtsinsituts seit der Zeit des rémischen Rechts
zeigt, immer wieder darauf verwiesen, in die jeweilige Entwick-
lung des 6ffentlichen und privaten Rechts integriert zu werden.
Obwohl Vi. das Kind mit dem Bade ausschiitten mdchte, leistet er
dabei dennoch dadurch, daB er die Verstdndnisschwierigkeiten
aufzeigt, denen das Rechtsinstitut der res sacrae in der Gegenwart
begegnet, fiir ein neues Verstindnis und eine neue Begriindung der
Schutzwirkung, die den Kirchengebéuden und den fiir den unmit-
telbaren liturgischen Dienst bestimmten Gegenstdnden vom &ffent-
lichen Sachenrecht zuerkannt wird, einen wertvollen Dienst. Dabei
soll auch nicht geleugnet werden, daB in einer anderen staatskir-
chenrechtlichen Ordnung, fiir deren Verwirklichung V. offensicht-
lich im letzten plddiert, auch mit den vom V{. genannten Rechts-
garantien eine freiheitliche Zuordnung von Staat und Kirche ge-
dacht werden kann,

Ein Sachwortregister, das der Leser, nicht zuletzt auch in An-
betracht des hohen Preises dieses Buches, mit Recht erwartet,
wiire fiir dessen praktische Benutzung sehr forderlich.

Augsbhurg Joseph Listl

In Libertatem Vocati Estis {(Gal 5,13). Miscellanea Bernhard Hiring expleto
sexagesimo quinto aetatis anno a collegis et ex-alumnis in donum
natalitium oblata curantibus H. Boelaarset, R. Tremblay. —
Roma: Academia Alfonsiana 19877. 798 S. (Studia Moralia XV) Ppb.
Lire 13.000.—

Frither sagte man: ,Wenn Sie die Dogmatik von Diekamp stu-
diert haben, dann lesen Sie die von Schmaus mit um so gréBerem
Gewinn.” Man sagte in der 50er Jahren #hnlich: ,Wenn Sie Maus-
bach-Ermecke studiert haben, ist fiir Sie ,das Gesetz Christi‘ von Ha-
ring Freude und Vertiefung.” So kann man sich nur freuen, wenn in
dieser Festschrift, des Geehrten durchaus wiirdig, von verschiede-
nen Seiten Beitrige zu den Problemen der heutigen Moraltheologie
geliefert werden, die alle im Zeichen des Aufbruchs zu mehr ,wis-
senschaftlicher Freiheit“ gegeniiber zu engen Bindungen an das
kirchliche Lehramt und die moraltheologisch-wissenschaftliche
Tradition stehen wollen. Den 38 Beitrgen heute bekannter Moral-
theologen ist vorangestellt eine Bibliographie von Héring, die die
Jahre 1950-1977 umfaBt, sich aber nur auf selbstdndige Werke be-
zieht und nur als Manuskript gedruckte Schriften ausschlieBt. Das
Verzeichnis (13—30) umfaBt im ganzen 67 Nummern.

Das Buch gliedert sich in 4 Teile.

I. Quaestiones fundamentales et methodologicae (31—321);

II. Quaestiones exegeticae et historicae (323—522);

III. Quaestiones morales speciales (523—711);

IV. Questiones pastorales (713—791);

Den SchluB bildet ein Index collaboratorum (793—798).

Das, wogegen fast alle Beitrdge ausdriicklich oder ausschluB-
weise sich wenden, kann man lesen, bei P. Klein SVD in seinem
Beitrag: ,Der Stellenwert der ,kreativen Freiheit' in der christli-
chen Ethik® (79-99), der eine Sammlung von Behauptungs-Theolo-
goumena, aber leider zu wenig echte kritische Reflexionstheologie

darstellt. Er wendet sich gegen eine ,jahrhundertlange, statische,
legalistische, ungeschichtliche Gesetzesmoral, die die christliche
Ethik so sehr in Verruf gebracht hatte* (89). Héring habe in sei-
nem Lehrbuch schon 1954 ,einer neuen Generation von Moraltheo-
logen die Richtung gewiesen, in Zukunft Moraltheologie nur noch
als Pastoralwissenschaft zu betreiben, die den Stempel einer dyna-
mischen, befreienden ,Frohbotschaft' trdgt* (90). Inzwischen hat
eine ,griindliche Besinnung und Diskussion iiber dieses Thema
stattgefunden... So kann es sich beim ,natiirlichen Sittengesetz’ —
wie manchmal in der Tradition behauptet wurde — nicht um ein
statisches, unverdnderliches, ungeschichtliches, von einer biophy-
sischen oder metaphysischen Natur ablésbares Gesetz handeln,
aus dem durch schluBfolgerndes Denken Handlungsanweisungen
fiir jede konkrete Situation abgeleitet werden konnen. Vielmehr
muB das ,natiirliche Sittengesetz‘ als Ausdruck einer faszinieren-
den Freiheitsgeschichte Gottes um den Menschen begriffen wer-
den..." (92f). ,Das ,natiirliche Sittengesetz‘ ist ndmlich iiberhaupt
kein formuliertes Gesetz (auch kein formulierbares und von Gott
in der Verkiindung Seiner Kirche formuliertes Gesetz? Ermecke),
sondern ein in der ,natiirlichen Erkenntnis“ niedergelegter gott-
licher Auftrag...” (93). Kann man auch diese Urteile von K. fiir
das ganze neuere Denken in der Moraltheologie symptomatisch
nennen? ,Mit der Betonung, daB der Christ heute besondere Auf-
merksamkeit seinem Weltauftrag zuwenden miisse, befindet sich
das Kongzil auch in Ubereinstimmung mit der gesamten zeitgends-
sischen Theologie* (95) wird Altbekanntes gesagt. Wie gut fiir das
Konzil, muB man da ja wohl sagen! Wir haben K. besonders zitiert,
weil er repriisentativ zu sein scheint fiir eine ganze Richtung. —

Als ersten Beitrag bringt die Festschrift von Y. Congar
0. P. Réflexion et propos sur l'originalité d'une éthique chré-
tienne (31—40). Hier konnte die seit Jahren fiir katholische Theolo-
gie doch sehr merkwiirdige Diskussion iiber das ,proprium chri-
stianum® der katholischen Moral — zumeist spricht man sehr ver-
waschen von ,christlicher Ethik* — klar und deutlich beendet sein:
Es gibt eine zum natiirlichen Sein des Menschen gehorige philoso-
phische Ethik, und es gibt eine zum iibernatiirlich erhobenen Sein
des Christen gehorige Moraltheologie. Beide verhalten sich zusam-
men wie Natur und Gnade oder wie das Gottmenschliche in Chri-
stus und in denen, welche teilhaben an ihm. ,La morale est tou-
jours théologale* (37). ,I1 s’agit de s'unir & la personne concréte
du Christ et de se séparer du péché, non du monde et de son
histoire dans laquelle Dieu est entré (37). ,]. Fuchs dira que cela
reléve de l'intentionalité profonde de la personne, c'est-a-dire du
niveau transcendental. Mais il s’agit d’autre chose que d'une
intentionalité, il s’agit d'une ontologie" (40). —

Kennzeichnend ist wohl auch, was V. Eid ,Sakramente und
christliches Ethos, Skizze zu einem Thema des Problems Glaube
und Moral® (139—153) vortrdgt, allerdings ohne Riickgriff auf die
kirchliche Lehre oder auf biblische Begriindung, vielmehr alles
aktualistisch-psychologisch, nicht ontologisch ,begriindend”. Was
soll man z. B. zu dem Wort sagen: ,Von einschligigen dogmati-
schen Darlegungen grundsétzlicher Art einmal abgesehen, labt
sich Glaube darstellen als existenzbestimmende Verfiigung des
Menschen iiber sich selbst” (142). So kann man zwar in sehr unzu-
linglicher Weise sagen, aber man darf den Glauben so nicht primér
verstehen, Weiter heifit es (147): ,Die Sakramente konnen dann
zundchst verstanden werden als verdichtete Realisierung von
Transzendenzerfahrung und Transzendenzbezug allgemein.” Ist
das hoministisch gemeint?

Einen besonders wertvollen Beitrag leistet . Endres CSSR:
Narrative Theologie. Narrative Ethik (155—169), worin die heute
so oft genannte Form narrativen Theologisierens in ihre Grenzen
zuriickgewiesen und (163f) grundlegend gesagt wird: ,Eine Seins-
philosophie als solche ist nicht heidnisch, selbst wenn Heiden ihre
Viter sind, und auch die iibernatiirlichen Offenbarungswahrheiten
diirfen und miissen unter ontologischem Aspekt befragt werden...
Erst in der jiingeren Vergangenheit hat man an dieser Leistung
Abstriche gemacht;, hat man die Einfithrung philosophisch-kriti-
scher Denk- und Seinskategorien als eine Fehlentwicklung, als
eine ,Hellenisierung' der Theologie und des Christentums bezeich-
net. Als Gesamtwertung ist dieses Urteil sicher falsch, wenngleich
es bei jenen Versuchen wie iibrigens auch anderswo Ubertreibun-
gen und Formen unfruchtbaren Argumentierens gegeben hat. Der
Ertrag an wertvollen und bleibendgiiltigen Erkenntnissen, die der
spekulativen Theologie zu verdanken sind, wére von einer narra-
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tiven Theologie sicher nicht eingeholt worden.” Mit Recht wird
(164, Anm. 35) gesagt: ,Der Ausdruck ,theologische Ethik‘ ist noch
nicht geniigend geklidrt... Unter den katholischen Autoren scheint
der Ausdruck ,katholische Ethik‘ den von ,Moraltheologie’ zu ver-
drédngen®. Richtig ist (auf S. 168 in Anm. 41) zu lesen: ,Ein guter
Dienst, den die hier gemeinten Ethiker und Moralisten ihrer eige-
nen Wissenschaft erweisen und dadurch deren Stellung etwas er-
leichtern konnten, bestiinde nach Ansicht mancher darin, daB
diese Gelehrten sich bemiihen, ihre Lehre weniger selbstbewuBt
und autoritdr vorzutragen.”

Kennzeichnend fiir die augenblickliche Denkweise einer groBen
Zahl katholischer Moraltheologen in USA ist die Arbeit des Hi-
ring-Schiilers C. E. Curran, Moral Theology today: an apprai-
sal (171—189). Wer vor Jahren in USA die Methoden von Moral-
theologen untersuchte, wurde immer wieder auf den ,Jone" ver-
wiesen. Aus vielen, zum Teil auch sehr berechtigten, Griinden fand
eine Abkehr von ihm statt. Aber nun ist von der katholischen
Moraltheologie als einer katholisch-kirchlichen Glaubenswissen-
schaft mit verbindlichen Normenaussagen bei manchen nicht mehr
viel iibriggeblieben. Unfehlbare Lehren gibt es in der Moral nach
C. und anderen nicht, und die authentischen (= verbindlichen)
Lehren gelten nur bedingt, sofern einer es nicht besser weiB als
das Lehramt in der Kirche. Richtig wird gesagt (180): ,Moral
theology as a systematic reflexion on Christian life and existence
must be seen in relationship to the church.” Leider wird diese
doch ontologisch-christologisch-ekklesiologisch zu verstehende
Aussage nicht tiefer ausgeschopft. Als Vertreter einer kirchlichen
Glaubenswissenschaft kénnen katholische Moraltheologen nicht
fiir sich beanspruchen, ,the same autonomy and academic freedom
as all other university disciplines” (183). Will man so — vollig un-
berechtigte wissenschaftliche — Minderwertigkeitskomplexe iiber-
winden?

Und falsch ist doch sicher auch die Aussage von C.: ,Until a
few years ago moral theology was a monolithic discipline in which
there was only one basic methodology. Today the situation is
greatly changed. The pluralism of moral theologies is evident, but
there has not been enough time to develop truly systematic appro-
aches to moraltheology ...* (186). Allerdings meint C., nur im Rah-
men allgemeinverbindlicher moraltheologischer Lehren gidbe es
eine gewisse Pluralitidt. Wer aber mit C. grundsétzlich einen moral-
theologischen Pluralismus vertritt — und der besagt anderes als
Pluralitit, ndmlich, daB auch einander v 611i g widersprechende Leh-
ren giiltig sein kénnen —, der darf sich auch nicht wundern, daB
sowohl in der Moralpraxis als auch in der Moraltheologie als Wis-
senschaft nichts mehr allgemein giiltig und verbindlich zu gelten
hat. Und das ist existenzialistisch-psychologistische und soziologi-
stisch-utilitaristische Auflosung der Einheit der sittlichen Wahr-
heit. —

J. Fuchs behandelt als Thema ,Lehrfach Moraltheologie als
,Sacra Doctrina‘® (191—206). Die Abwertung des ,platonischen oder
metaphysisch-aristotelischen Verstdndnisses von Theologie®, also
gleichsam der Versuch eines Verstdndnisses der nur im Glauben
erfaBbaren Einheit von Gnade und Natur im Menschen... ,von
unten aus“ soll durch bessere Einsicht erginzt werden. Grund-
richtig und -wichtig heiBt es: ,Theologie setzt den Glauben vor-
aus“ — und, so mdéchte man hinzufiigen, erst sekundér viel spiter
greift die Moraltheologie auf die sogenannten ,Humanwissen-
schaften“ zuriick. Stidrker aber noch hiétte F. herausstellen sollen,
wie sich christlich-philosophische Ethik und katholische kirchlich
glaubenswissenschaftliche Moraltheologie unterscheiden und wie
sie nach dem gott-menschlichen Ur-Prinzip als Einheit zusammen-
gehoren. Daher auch die seinswissenschaftliche Interpretation des
Menschen und des Christen als Grundlage der philosophischen
bzw. theologischen Sittlichkeitslehre, ferner der Moraltheologie
als kirchlicher Glaubenswissenschaft; denn auch fiir den Moral-
theologen ist die doctrina Ecclesiae als regula fidei proxima das
Fundament, der Ausgangspunkt und letztlich der Zielpunkt all
seines Forschens. Die (205) von F. aufgestellte Behauptung mdoch-
ten wir umkehren und sagen: Wer heute Moraltheologie (= nor-
mative christliche Anthropologie) betreibt und dabei nicht vom
Fundament der kirchlichen Lehre und ihrer anthropologisch-chri-
stologischen Interpretation im Lichte der seins- und ordnungsver-
nehmenden Vernunft und des kirchlich verkiindeten Offenba-
rungsglaubens aus argumentiert, sondern nur von den ,Human-
wissenschaften” aus, der landet notwendig im Utilitarismus und

Relativismus, wenn er allerdings auch bei Zeitgenossen groBe
Chancen hat ,anzukommen®. Aber der Herr hat das ,Ankommen*
nicht als Kriterium fiir wahr oder falsch hinsichtlich seiner Person
und Lehre herausgestellt! —

Die Darlegungen von A. Auer ,Das Vorverstindnis des Sitt-
lichen und seine Bedeutung fiir eine theologische Ethik" (219-244)
sagen Beachtenswertes iiber das sittliche Vorverstindnis, iiber die
soziale Vermittlung, iiber Institution, Tradition und Autoritit, iiber
das Verhiltnis des Einzelnen zur Gemeinschaft. —

Der Beitrag von K. Rahner ,Uber schlechte Argumentatio-
nen in der Moraltheologie (245—257) hétte besser ausgelassen
oder mit Beispielen besser belegt werden sollen, um zu verstehen,
wogegen seine Kritik sich wendet. Bei Licht betrachtet zéhlt sein
Beitrag zu den schwichsten der Festschrift. Wenn wir das sagen,
realisieren wir das, was R. (252) von der ,Tugend des Moraltheo-
logen* meint: ,Der Mut zum Risiko, zum Widerspruch und zur
Kritik”. Leider krankt sein Beitrag wieder an seinem Stil, bei dem
man nur immer wieder bewundern mub, wie er bei seinen ellen-
langen Sétzen logisch einwandfrei, wenn auch nicht immer leicht
verstdndlich, zum angezielten SchluBpunkt gelangt. R. endet mit
dem Gesténdnis: ,,Wir wollten nur ein paar ganz bescheidene Uber-
legungen iiber schlechte Argumentationen in der Moraltheologie
vortragen”. Aber auch das sind seine Ausfiihrungen leider nicht
einmal geworden.

Von den iibrigen Beitréigen, die wir wegen Platzmangels nicht
besprechen kénnen, sollen nur noch erwdhnt werden: H. Schiir-
mann, Die zwei unterschiedlichen Berufungen, Dienste und Lebens-
weisen im Presbyterium (401-420), J. Ratzinger, Ist der Glaube
wirklich ,Frohbotschaft'? (523—533).

Bochum Gustav Ermecke

Merks, Karl-Wilhelm: Theologische Grundlegung der sittlichen Autono-
mie. Strukturmomente eines ,autonomen‘ Normbegriindungsverstdnd-
nisses im lex-Traktat der Summa theologiae des Thomas von Agquin.
— Diisseldorf: Patmos (1978). 364 S. (Moraltheologische Studien. Sy-
stematische Abteilung Bd 5) kart. DM 38.—

Die ,Frage nach der Mdglichkeit einer Begriindung allgemein-
gliltiger material-inhaltlich bestimmter Normen“ (11), wie sie heute
im Brennpunkt der ethischen Diskussion steht, wird in der vorlie-
genden Arbeit (Diss. Bonn 1976) an Thomas von Aquin gestellt. Da
Normen nach dem Verstindnis der Neuzeit, das hierin wohl blei-
bend giiltig, wenn auch néher zu spezifizieren ist, in der Autono-
mie des sittlichen Subjekts griinden, sucht die Arbeit nach den
Momenten autonomer Selbstgesetzgebung im thomanischen Ver-
stindnis des Sittlichen. Dafiir bietet sich der lex-Traktat der
Theologischen Summe (S. th. I-II gg. 90—108) an. Wihrend ndm-
lich im Sentenzenkommentar die Frage nach der lex im Rahmen
der Christologie und in der ,Summa contra Gentiles’ als Stiick der
Gotteslehre behandelt wird, tritt sie in S. th. in den Horizont der
sittlichen Selbstverwirklichung des Menschen ein. Die Arbeit be-
schriankt sich daher im wesentlichen auf die Texte der theologi-
schen Summe und konzentriert sich darin wiederum auf den lex-
Traktat. Die Entfaltung dieses iiberschaubaren Textmaterials wird
von einer breiten und gediegenen Kenntnis der neueren Arbeiten
zum Thema gestiitzt. Die Arbeit kreist in systematischer Absicht
um die Lehre von der Selbstgesetzgebung der Vernunft in der
Konstitution der lex naturalis. Dabei stellt sie, mit Thomas, die
zentrale Funktion der ratio fiir das Gesetz heraus und zielt vor
allem, hierin wohl von Thomas' theologisch-ontologisch-ethischer
Perspektive abweichend, in erkenntnistheoretischem Interesse auf
die rationale Ausweisbarkeit sittlicher Normen.

Der erste, einleitende Teil (29-114) sucht in umsichtiger
Hermeneutik den Horizont des lex-Begriffs aus dem syste-
matischen Gefiige der S. th. zu erhellen.

Auch wenn Christologie und Soteriologie erst im dritten Teil der
S. th. behandelt werden, ist das Werk doch in seiner Gesamtstruktur
wie in allen seinen Teilen als Theologie der Heilsgeschichte zu verstehen.
Wenn dabei im ersten und zweiten Teil der S. th. das kontingente Fak-
tum menschlicher Siinde noch zuriickgestellt wird und sich die Darstel-
lung primér in der Dimension der Schopfungswirklichkeit hilt, so duBert
sich wohl schon darin, neben einer theologischen Wertsetzung, der Wille
zu wissenschaftlichem Verstehen (34—71). Wie der Autor zu Recht her-
ausarbeitet, darf — die stets pridsente Grundintention der S. th. als
Theologie der Heilsgeschichte vorausgesetzt — innerhalb dieser die
strukturierende Funktion aristotelischer Wissenschaftsmethodik nicht
iibersehen werden. Thomas versucht, das Faktum der Offenbarung auf
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seine theologischen, metaphysischen und anthropologischen Griinde und
Voraussetzungen hin zu durchdringen und es auf deren Hintergrund,
doch nicht als Deduktion aus ihnen, zu verstehen. In diesem Sinn
schreitet die Darstellung vom Griindenden zum Gegriindeten, damit von
den in Gottes- und Schipfungslehre fundierten notwendigen Strukturen
zum konkreten geschichtlichen Faktum hin voran, wobei dieses jedoch
von Anfang an der Untersuchung voranleuchtete. Eben diese methodisch
und p#dagogisch gemeinte Struktur der Gedankenfithrung gilt nun wie
fiir die S.th. als ganze so auch fiir den lex-Traktat, in dem die Fakten
der lex humana und der geoffenbarten lex divina auf dem Hintergrund
der lex naturalis, diese aber wiederum im Ausgang vom ewigen Gesetz
in Gott her entwickelt werden. Wenn nun, nach der These des Autors,
die Sinnspitze des Verstdndnisses von Gesetz in der S. th. in der beton-
ten Selbstindigkeit des Menschen liegt, so fiigt es sich harmonisch in die
Grundrichtung der thomanischen Moral im zweiten Teil der S. th., die
die sittliche Handlung auf ihre Vernunft- und Willensbestimmtheit hin
betrachtet (71—88).

Das zweite Kapitel (89—102) fiihrt das Gesetz als &uBeres, von Gott
gegebenes Handlungsprinzip ein und analysiert in einem ersten
Durchblick seine vier Definitionsstiicke: ,quaedam rationis ordinatio (1)
ad bonum commune (2), ab eo qui curam communitatis habet (3), pro-
mulgata (4)“. Hier wie im folgenden der Arbeit zeichnen sich M.s Inter-
pretationen aus durch eine sorgfiltige, differenzierte Ausleuchtung des
thomanischen Verstindnishorizontes und eine allseitige Bezugnahme
auf die Strukturmomente, in deren Feld jeweils das einzelne Thema zu
sehen ist. Diese strukturelle, sich an den Text anschmiegende Betrach-
tungsweise bediirfte allerdings, wenn sie die thomanischen Kernbegriffe
beriihrt, der Ergdnzung durch eine intensive Tiefeninterpretation dieser
Begriffe auf ihren ontologischen Gehalt hin. So bleibt hier (99) ungeklirt,
wie sich aus der Ausrichtung des Gesetzes auf die Seligkeit als letztes
Ziel seine Gemeinschaftsbezogenheit, damit auch die Differenz von Ge-
setzgeber und Untergebenen wie die Notwendigkeit der 6ffentlichen Be-
kanntmachung (promulgatio) ergeben. Menschliche Seligkeit ist fiir Tho-
mas nicht primér deshalb auf Gemeinschaft bezogen, weil der einzelne
der Hilfe des Mitmenschen bedarf, sondern weil Seligkeit in der Einigung
mit Gott als bonum commune besteht, in dem sich die Strebebewegungen
der einzelnen treffen und von dem her sich iiber die Individualitit des
einzelnen hinaus die Dimension menschlicher Interpersonalitit und damit
des gesellschaftlichen Gemeinwohls erdffnet. Dem Begriff des bonum
commune eignet also wesentlich die Zweipoligkeit von ontologisch-
theologischer und politischer Bedeutung. Zwar kommt, wie der Autor
richtig anmerkt, dem ontologisch-theologischen Begriff Gottes als bonum
commune ,nicht unmittelbar praktische Relevanz® (174) fiir die Ethik zu,
wie iiberhaupt die Méglichkeit einer Deduktion der konkreten Einzel-
normen ethischer Praxis aus metaphysischen Wesenseinsichten bezwei-
felt werden kann. Doch wiirde eine Beschrdnkung auf die erkenntnis-
theoretische Frage nach unmittelbar praktisch verwendbaren Faktoren
der Normbegriindung eine Verengung der Perspektive mit sich bringen,
in der sich auch der prizise Sinn der fiir die Ethik selbst grundlegenden
Begriffe verdunkeln miiBte. Die innere Zusammengehorigkeit von Meta-
physik und Ethik bei Thomas, die auch vom Autor bejaht wird, diirfte
daher in der Einzelinterpretation stdrker zur Geltung gebracht werden,
denn die Funktion der Metaphysik fiir die ethische Erkenntnis ist bei
Thomas als positive Begriindung und Strukturierung gemeint, beschriankt
sich also nicht darauf, das schon vorgegebene Feld sittlichen Verstehens
in ein Verstdndnis von Wirklichkeit insgesamt einzuordnen und ihm so
4nur ,nachtrigliche' Bestitigung und Kohédrenz® (88) zu verleihen.

Aus der treffenden Zusammenfassung (Kap. 3: 103—114) des
ersten Teils sind besonders die Uberlegungen zur systemati-
schen Stellung der lex in der Moral der S. th. hervorzu-
heben. Withrend n#émlich fiir moderne Ethik der Begriff des allge-
meinen Gesetzes, in der Spannung zu individueller Freiheit und
zum Gewissen, grundlegend ist, wird die Frage nach der lex in
Thomas’ Aufbau der Moral erst spét, ndmlich nach der Seligkeits-,
Willens- und Tugendlehre, aufgegriffen. Ethik erscheint so vor
allem als Lehre vom freien Konnen des Menschen — nicht seinem
Sollen —, von seiner Fédhigkeit zur Vollendung in der Gliickseligkeit
von caritas und amicitia. Erst innerhalb dieser Tugendethik werden
dann die Begriffe von Verpflichtung (obligatio) und Gesetzgebung
eingetragen, wobei auch der lex-Traktat noch einmal mit dem Hin-
weis auf die Spontaneitdt der Liebe, nédmlich mit der Lehre von
den Riten iiber jedes Gebot hinaus, ausklingt (108f).

Der zweite, zentrale Teil kldrt in eindringlichen Analysen
die Funktion der Vernunft (ratio) in der Konstitution der sittlichen
Norm und damit den Sinn sittlicher Autonomie bei Thomas. Zu-
nichst fragt das 4. Kapitel (117—187) nach der Rolle der Ver-
nunft in der sittlichen Handlung und der Konstitution des Ge-
setzes als solchen; sodann differenziert das umfangreiche 5. Kapi-
tel (188—350) diese Rolle im Hinblick auf die verschiedenen Ge-
setzesarten.

Dabei erreicht die Arbeit wohl ihr intendiertes Ziel, wenn sie, in
Uberwindung eines objektivistischen Verstdndnisses von Wesen oder

Natur als gegenstdndlicher Norm menschlicher Wertorientierung, die
selbstdndige Funktion der Vernunft in der Erstellung des Naturgesetzes
eindeutig herausarbeitet. Die Vernunft ist Regel und MaBstab (regula
et mensura) menschlichen Handelns, weil sie dem Handlungsvermdigen
des Willens das Ziel erschliefit, aus dem als Prinzip alles Handeln ent-
springt. Der Mensch ist folglich nur dann Herr seines Handelns, wie es
der Sinn des Sittlichen ist, wenn die Selbstbestimmung von Vernunft
und Willen auch die Bestimmung des Ziels mit umschlieBt, dieses also
nicht einfachhin von Natur vorgegeben ist. Die Zielrichtung der mensch-
lichen Natur dient zwar als Grund und Rahmen fiir die inhaltliche Kon-
kretion des sittlichen Aktes, doch wird diese unmittelbar von der prak-
tischen Vernunft geleistet. Dabei beschrinkt sich das Anordnen (ordina-
re) und Befehlen (imperare) der Vernunft nicht auf das Wahrnehmen
einer a priori konkret bestimmten Zielordnung. Da sich vielmehr in der
Praxis das Ziel durch die intentio vermittelt, wird es von den konkreten
Mitteln modifiziert. Dariiber hinaus erweist sich jedes kategoriale Ziel im
Hinblick auf das letzte Ziel, das das Formalobjekt des Willens, das Gute
als solches, schlechthin erfiillt, nur als Teilverwirklichung und Mittel.
Die Naturhaftigkeit und Vorgegebenheit des Ziels gilt daher im strengen,
notwendigen Sinn nur fiir das letzte Ziel, das mit der Wesensdynamik
von Vernunft und Willen selbst gegeben ist, wihrend alle Einzelziele,
auch wenn sie im menschlichen Naturstreben vorgezeichnet sind, nur in
kontingenter, analoger Weise an ihr teilhaben und damit der freien Be-
stimmung durch die Vernunft unterliegen.

In diesem Zusammenhang lieBe sich wohl klarer zeigen, daB die
Spontaneitdt der Vernunft, die zur formalen Anerkennung oder
Setzung eines Wertes als Norm fiihrt, noch nicht einfachhin einen
Interpretationsspielraum der Vernunft hinsichtlich des Inhalts der
Norm mit sich bringt. Eine solche Verfiigungsbreite hinsichtlich
der materialen Normbestimmung ist zwar als physische Méglichkeit
gegeben, besagt aber nur, daf die objektive sittliche Qualifikation
eines Aktes vom Urteil der Vernunft zu erarbeiten ist, nicht aber,
daB sie willkiirlich entschieden werden konnte. Damit ist schliefi-
lich innerhalb der ratio, gerade wenn sie als Norm des Sittlichen
nicht in der Seele als Wesensform des Menschen, sondern im Er-
kenntnisvermégen der Vernunft gesehen wird (166f), ihr freier Akt
von ihrer Wesensstruktur oder Naturdynamik abzuheben, denn
nur diese kann ja objektiver MaBstab fiir Gut und Bose sein. Da
die Wesensdynamik der ratio aber aus der Vernunftseele als We-
sensform des Menschen erflieBt, hat es ontologisch wenig Sinn, in
der Frage nach dem MaBstab des Sittlichen die Vernunft gegen die
Seele auszuspielen (167, iibrigens gegen 297), wenn auch zu Recht
gesagt wird, daB, erkenntnistheoretisch gesehen, das Wesen der
Seele erst im Akt der Vernunft, nicht in gegenstdndlicher Betrach-
tung des Menschen, expliziert wird. Werden diese wesentlichen
Unterscheidungen in der umfassenden Textanalyse des Autors
mitverstanden, so ist ihm voll zuzustimmen, dab Thomas die sitt-
liche Handlungsregelung nicht aus einer von Vernunft und Willen
verschiedenen Naturordnung, sondern, einschlieBflich der Setzung
der Ziele, aus der Vernunft selbst begriindet; das Gesetz ist daher
nach Inhalt und Existenz Produkt des Aktes der Vernunft
selbst (171).

Auf die Frage, woher die Vernunft dann ihre inhaltliche Ausrichtung
und verpflichtende Kraft erlange, antwortet Thomas daher, wie im
ersten Teil (188—217) des 5. Kapitels entwickelt wird, bezeichnenderweise
nicht mit dem Hinweis auf die Erkennbarkeit des menschlichen Wesens,
sondern mit der Lehre von der lex aetermna: Der Mensch erfaBt
das sittlich Gute nicht primir in gegenstdndlicher Reflexion und Analyse
seines Wesens, sondern im wesensgeméBen Vollzug der fiir die Vernunft
konstitutiven Transzendenz zum unbedingt Guten als Norm.

Im Bereich des Sittlichen dient also die Lehre vom ewigen Gesetz,
wie sie Thomas, angeregt von der Franziskanerschule, in der S. th. erst-
malig ausfithrlich entwickelt, dazu, die Selbstgesetzgebung der mensch-
lichen Vernunft in der Konstitution des Naturgesetzes zu leiten. Jedes
Gesetz empfingt seine Legitimitdt aus der Teilhabe am ewigen Gesetz,
die in seiner VernunftgemédBheit (recta ratio) in Erscheinung tritt. Das
ewige Gesetz ist also fiir den Menschen, wie iiberzeugend nachgewiesen
wird, nicht in dem Sinn normativ, daB es als inhaltlich detaillierter
Wertekodex der menschlichen Erkenntnis gegenstandlich vorgegeben
wire. Vielmehr partizipiert das verniinftige Erkennen des Menschen in
seiner Eigendynamik am ewigen Gesetz, weiB so um dessen Grundprin-
zipien und empfingt von ihm seine unbedingt verpilichtende Kraft. Die
Erkenntnis des ewigen Gesetzes oder des unbedingten Sinnes mensch-
lichen Handelns vollzieht sich daher in der inneren Hinspannung und
Transparenz menschlichen Geistes zu Gott als Inhalt und Norm der Voll-
endung des Menschen.

So zeigt der Autor, daB der Begriff des (sittlichen) ewigen Ge-
setzes einer Reflexion auf die Griindung des Naturgesetzes (und
der Offenbarung) entspringt, also nicht getrennt von diesem erkannt
wird und damit auch nicht als Ausgangspunkt fiir die Deduktion
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materialer ethischer Normen dienen kann. Wird die Annahme des
ewigen Gesetzes deshalb aber einfach als spekulative, ,letztlich
metaphysische Position® und ,Konzeptualisierung", als entfernter
einordnender Horizont fiir das Phénomen des Ethischen (217) ge-
deutet, so vergrobert und verwischt dieses Begriffsraster den Zu-
sammenhang von ethischer und metaphysischer Erkenntnis. Eine
geistmetaphysische Auslegung des Teilhabe-Begriffs, wie ihn Tho-
mas hier wiederholt heranzieht (quaedam irradiatio et participatio
legis aeternae, I-1I 92, 2c), hitte die Beziehung von ratio und lex
aeterna wohl tiefer zu kldren vermocht. Sofern nidmlich das ewige
Gesetz als in der menschlichen Vernunft partizipiert, ndmlich in
Differenz zu ihr sie formal konstituierend bezeichnet wird, ist da-
mit die spezifische Erkenntnisstruktur menschlichen Geistes, seine
immanente Spannung von nur im Vorgriff vollzogenem implizitem
Wesens- und Wertverstdndnis und expliziter, begrifflicher Rationa-
litdt angesprochen; damit wird eine Struktur von ethischer Er-
kenntnis und menschlicher ratio thematisiert, die sich vom moder-
nen funktionalen Begriff der ratio und ihrer Autonomie wesent-
lich unterscheidet. Erst in solchem Aufweis der Differenz des
Grundverstidndnisses im Bemiihen um die analog selbige Frage
aktualisiert sich wohl thomanisches Denken im Gesprdch der Ge-
genwart.

Wenn Thomas also, im Gleichklang mit der Fragestellung der Gegen-
wart, eine Selbstgesetzgebung der Vernunft anerkennt, so diirfte das von
ihm vorausgesetzte Verstindnis von Vernunft im Hinblick auf ethische
Erkenntnis von zentralem Interesse sein; dieses Verstdndnis kommt im
Problem der Erstellung des Naturgesetzes zur Sprache
(217—310). Dabei steht nun nicht mehr der Verpflichtungscharakter des
Sittlichen iiberhaupt, sondern das Prinzip fiir die Gewinnung materialer
Normen zur Frage. Gegen die vorwiegende Tendenz des Thomismus,
die sich auf die Begriindungsweise einzelner sittlicher Gebote in S. th.
II-1I beruft, vertritt der Autor iiberzeugend die Auffassung, daB min-
destens in den Erérterungen von S. th. I-II, denen wegen ihrer grund-
legenden Bedeutung der Vorrang einzurdumen ist, das Naturgesetz pri-
mir nicht aus der Erkenntnis vorgegebener natiirlicher Wesensordnun-
gen, sondern aus der Natiirlichkeit der rationalen Erkenntnis bestimmt
wird. Die menschliche Vernunft entldBt aus sich, ausgehend von ihrer
natiirlichen, prinzipienhaften Vorgeprigtheit (dispositio, inchoatio) durch
das unbedingt Gute oder ewige Gesetz, selbst ihr Gesetz als ihr eigenes
Werk (aliquid per rationem constitutum, I-II, 94, 1c). In dieser relativen
Autonomie der Handlungsregelung nimmt der Mensch an der gottlichen
Vorsehung teil, von der er sich naturhaft-frei bewegen ldaBt. Vermittelt
wird diese Teilhabe durch die natiirlichen Neigungen des Menschen,
die als tragender Untergrund der Vernunft die Richtung zu den zu be-
jahenden Handlungszielen weisen. Es sind also nicht Erkenntnisinhalte,
etwa eingeborene Ideen, vorgegeben, sondern nur die Erkenntnisfdhig-
keit der praktischen Vernunft selbst, die ihre natiirliche Neigung zu
normsetzender Aktivitdt auf dem Hintergrund der Naturstrebungen am
Erfahrungsmaterial betiitigt. Die Wiirde des Menschen liegt eben darin,
daB die Naturstrebungen nicht unmittelbar in den Akt iibergeben, son-
dern eine Reflexion auf die von ihnen angezielten Giiter in Gang brin-
gen; im Verlauf dieser Uberlegung werden diese Giiter nach der Eigen-
dynamik der Vernunft auf das unbedingt Gute hin riickbezogen, um so
nach dem Mab ihrer Ndhe zur Vernunft, oder — was dasselbe ist — ihrer
Beziehung zum unbedingt Guten, als Norm gesetzt werden zu kénnen.
In der reflektierten, ihrer selbst méichtigen Offenheit von Vernunft und
Wille zum umfassenden Guten einfachhin erlangt daher die Vielfalt der
Naturstrebungen und Tugenden ihre Einheit wie ihren menschlichen und
damit ethischen Sinn.

Der Malstab des Sittlichen liegt also in der formalen Eigen-
gesetzlichkeit der Vernunft, die jedoch nicht zum Deduktionsprin-
zip der Materialitdt des Sittlichen vergegenstindlicht werden
kann. Statt aber in der Vernunft mit quasi-kantianischer Disjunk-
tion nur die ,,Form' jeder Gesetzlichkeit* zu sehen, die ,gerade
die Losung von jedem Inhalt* bedeute (283), widre wohl richtiger
von einer fundamentalen Form-Inhalt-Identitdit des Sittlichen in
der Vernunft zu sprechen, welche sich allerdings erst durch die
Erfahrung expliziert und material differenziert.

Mit dem kohérent durchgefithrten und in seinen weitverzweig-
ten Zusammenhéngen entwickelten Aufweis der partizipativen
Autonomie praktischer Vernunft ist die aus der gegenwdrtigen
Normendiskussion erwachsene Grundfrage der Arbeit positiv be-
antwortet. So kann sich der Autor fiir die folgenden Artikel des
lex-Traktats (I-II q.94 a.4 — g.108) mit einem knappen Durchblick
begniigen, in dem das Grundprinzip sittlicher Autonomie bestétigt
und in seinen Modifikationen angedeutet wird. Weit entfernt von
einem einfallslosen Referat, bringen gerade diese gedréingten Aus-
fithrungen die gewonnene Grunderkenntnis in vielfdltigem Licht
zum Leuchten.

Da im Naturgesetz das ewige Gesetz nur unvollkommen, ndmlich nur
in seinen allgemeinen Prinzipien erkannt ist, bedarf es fiir die konkrete
Handlungsnormierung noch der lex humana (310-325). Naturgesetz
und menschliches Gesetz gehoren zusammen, da das Naturgesetz im
menschlichen Gesetz seine praktisch anwendbare Form findet, das
menschliche Gesetz aber seine Berechtigung wie seinen Mafstab, die
utilitas communis, aus der Verwurzelung im Naturgesetz schopft. Das
menschliche Gesetz konkretisiert das Naturgesetz einmal auf die Weise
der notwendigen Konklusion, die auch hinsichtlich ihres Inhalts ihren
Geltungsgrund unmittelbar im Naturgesetz selbst findet, sodann als freie
Determination, deren Geltung sich zunéchst der Setzung durch formale
menschliche Autoritidt verdankt. Im Bereich des menschlichen Gesetzes
148t sich nun auch der vom Autor stidndig betonte Erfahrungsbezug tho-
manischer Ethik am iiberzeugendsten aufzeigen. So wird etwa in der
Frage nach der Gesetzesdnderung nicht nur bestehendes Recht voraus-
gesetzt, sondern eben die damit gemachte, normativ verarbeitete Erfah-
rung als AnstoB zum Versuch besserer Gesetzgebung erkannt. Zugleich
reflektiert Thomas im Begriff der consuetudo die normative Kraft des
Faktischen wie die Bedeutung einer tragenden Gemeinschattsiiberzeu-
gung und -praxis; denn erst im Feld vorgegebener Wertungen werden
die Gemeinschaft wie der einzelne zu neuer eigenstdndiger Normgebung
fihig. Das Gesetz hat so die Aufgabe, der Erziehung zum tugendhaften
Menschen, der sich selbst sein Gesetz zu geben weil, zu dienen.

Bestiitigen sich daher fiir das menschliche Gesetz die Grundthesen
der Arbeit, so scheint die Lehre von der lex divina (325—350), dem
im Alten und Neuen Bund geoffenbarten gottlichen Gesetz (lex vetus —
lex nova), zunichst gegen ein autonomes Normverstindnis zu sprechen,
wird doch hier ein schon kategorial artikuliertes Gesetz an den Men-
schen herangetragen. Sofern nun Thomas das Gesetz des Alten Bundes
in praecepta moralia, caeremonialia und iudicialia aufteilt, die liturgi-
schen und rechtlichen Bestimmungen aber als von Gott, gleichsam exem-
plarisch, gegebene Determinationen der praecepta moralia auffalit und
diese material mit dem Naturgesetz identifiziert, gelingt es ihm, die lex
vetus material auf das Naturgesetz und seine Grundstrukturen hin
durchsichtig zu machen. Die formale Exterioritit des Gesetzes im Alten
Bund hebt sich jedoch erst im Gesetz des Neuen Bundes, wie das Un-
vollkommene im Vollkommenen, auf. Wihrend ndmlich das alte Gesetz
primdr duBeres Verhalten beziiglich des sinnenhaften Gemeinwohls
durch das Motiv der Furcht urgiert, ruft das neue Gesetz mit dem Motiv
der Liebe von innen erwachsende Akte hervor, die auf das geistige Gut,
ndmlich unmittelbar auf das letzte Ziel oder Gott selbst zielen. Das
Prinzip des neuen Gesetzes liegt nun in der Gnade des Heiligen
Geistes, die den Menschen die Grundbewegung der Liebe in der ganzen
Breite, die mit dem Gebiet der Tugenden erdffnet ist, frei ausdeterminie-
ren ldBt und ihm zugleich die innere Kraft zur Befolgung der in Liebe
gesetzten Norm schenkt.

Erfiillt sich so im inneren neuen Gesetz der Freiheit und der
Liebe die bisher erarbeitete Grundtendenz thomanischer Gesetzes-
lehre, ndmlich das Ideal des ,sibi ipsi lex esse’' oder der sittlichen
Autonomie, so kann man dem Autor nur zustimmen, daB das
gottliche Gesetz des Neuen Bundes wohl schon als erhellendes
Zielbild den Entwurf des gesamten lex-Verstindnisses leitete, wie
dies der eingangs entwickelten thomanischen Methodik entspricht.
Allerdings sollte die Lehre vom neuen gottlichen Gesetz nicht nur
zur Bestdtigung der Grundthese von der autonomen Selbstgesetz-
gebung der Vernunft bei Thomas herangezogen werden. Vielmehr
diirfte sich die am Ausgangspunkt der Arbeit liegende philoso-
phische Idee der Autonomie der Vernunft nun im Licht ihrer theo-
logischen Erfiillung gereinigt und vertieft haben. Denn Thomas
unterlduft und {iberwindet in der Lehre von der aus der Tran-
szendenz eingegossenen, von innen nach auBen wirkenden Gnade
die neuzeitliche Dichotomie von Heteronomie und Autonomie mit
dem ihr zugrundeliegenden Subjekt-Objekt-Schema. Volle Autono-
mie eignet also nicht der menschlichen Vernunft rein in sich, son-
dern, wie das im Naturgesetz mit dem Begriff der Partizipation
am Gesetz in Gott vorbereitet, fiir das iibernatiirliche Gesetz dann
durch die Begriindung in der Gnadenlehre durchgefiihrt ist, der
sich konstitutiv, von innen heraus dem transzendenten Guten iiber-
eignenden Vernunft. Dall sich endliche Autonomie wesensmibBig
durch den Empfang von Sinn und Kraft aus dem Absoluten konsti-
tuiert und auf die freie unendliche Selbsttranszendenz der Liebe
zielt, mag als Resultat dieser hichst beachtlichen Untersuchung
und als thomanischer Beitrag zum Normengespridch der Gegenwart
gelten.

Tokyo Klaus Riesenhuber

Huber, Wolfgang / Tédt, Heinz Eduard: Menschenrechte. Perspek-

tiven einer menschlichen Welt. — Stuttgart, Berlin: Kreuz Verlag

(1977). 241 S. kart. DM 24.80

Die Autoren haben sich viel vorgenommen. Huber und Tédt
widmen sich in sechs Kapiteln dem Thema ,Menschenrechte,



63 1980 Jahrgang 76 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 64

Perspektiven einer menschlichen Welt." Es geht ihnen um die
Menschen- und Grundrechtsdiskussion in ihren verschiedenen
Dimensionen: juristisch, philosophisch, theologisch. Es ist ein
interdisziplindr angelegtes Buch, wenngleich insgesamt die theo-
logische Reflexion iiberwiegt.

Im ersten der sechs Kap. geben die Autoren einen Uberblick
iiber die rechtlich-politische Menschenrechtsdiskussion nach dem
Zweiten Weltkrieg (u.a. ,Die Aufnahme der Menschenrechte in
das Voélkerrecht®, ,Die Menschenrechtspakte von 1966“, ,Die
Konferenz fiir Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa®, ,Men-
schenrechte und Grundrechte®). Am Ende dieses Problemaufrisses
konstatieren die Autoren:

+Wihrend der gebriduchliche Ausdruck ,die Menschenrechte’ eine
gewisse Eindeutigkeit und Abgrenzbarkeit des damit bezeichneten
Phinomens suggeriert, haben wir bei der Untersuchung der Menschen-
rechisentwicklung der letzten drei Jahrzehnte einen duBerst vielschich-
tigen, spannungsreichen, ja widerspruchsvollen ProzeB beobachten
miissen, der auch von den Beteiligten und Betroffenen héchst unter-
schiedlich beurteilt wird. Wir stieBen, schematisch vereinfacht,
auf drei gegensitzliche, wenn auch partiell sich miteinander verbiin-
dende Interessenrichtungen bei der Ausbildung der Menschenrechte
als Teil des Volkerrechts: die des westlichen Staatenblodkes, des ost-
lichen Staatenblockes und der Staaten der Dritten Welt (32)." — Im
zweiten Kap. versucht das Buch eine Bestandsaufnahme des Ver-
hiltnisses von Theologie und Menschenrechten. Anhand lehramtlicher
AuBerungen wird der Wandel der Einschitzung der Menschenrechte
durch die katholische Theologie skizziert: von der Ablehnung/Verwer-
fung der Menschenrechte im 18. Jh. bis zur Akzeptierung bei gleich-
zeitiger ,Ausweitung der Menschenrechtsthematik® und ihrer Umfor-
mung ,— unter Vernachléssigung ihres rechtlichen Charakters — zu
allgemeinen moralischen Postulaten...* (43) nach dem Zweiten Welt-
krieg und vor allem im Zweiten Vatikanischen Konzil. Nachgezeichnet
wird auch die traditionelle Distanz des deutschen Protestantismus zu
den Menschenrechten. Nicht im Gefolge von Kants und Schleierma-
chers Menschenrechtsreflexionen, sondern in Ubernahme von Hegels
Jtefe(r) Abneigung gegen Menschenrechte als subjektiv-tffentliche
Rechte® (48) hat der Protestantismus — begiinstigt durch vereinseiti-
gende Betonung der ,Ordnung” — seine Distanz zu den Menschenrech-
ten bis zum Zweiten Weltkrieg erhalten. Nach 1945, da auch im Prote-
stantismus eine positive Wiirdigung der Menschenrechte einsetzte, trat
jedoch gleichzeitig eine Verengung der Themenstellung auf den (rechts-)
staatsinternen Bereich ein. Die tkumenische Diskussion (,Kommission
der Kirchen fiir internationale Angelegenheiten®, ,Okumenischer Rat
der Kirchen®), in der die Menschenrechte ein stetiges Diskussionsthema
waren und sind, infizierte jedoch in den letzten Jahren auch den deut-
schen Protestantismus. Die Autoren beschlieBen diesen Teil des Buches
mit einer Darstellung und Problematisierung von fiinf theologischen
Grundmodellen fiir die Interpretation der Menschenrechte. ,Ein erstes
Grundmodell liegt dort vor, wo man sich um eine klare Begriindung
oder Deduktion der Menschenrechte aus bestimmten theologischen
Basissitzen bemiiht“ (65), eine Begriindung ,von oben® (Studiendoku-
ment des Reformierten Weltbunds iiber ,Die theologische Basis der
Menschenrechte’ und verschiedene Aufsitze von Jiirgen Moltmann).

Daneben gibt es — vor allem in den Dokumenten des Zweiten Vati-
kanischen Konzils — ein zweites Grundmodell und zwar mit einer doppel-
ten Begriindung der Menschenrechte. ,Die eine Grundlage ist dann der
— menschlicher Vernunft angeblich allgemein einsehbare — Begriff
der Menschenwiirde. Die andere, spezifisch christliche Begriindung
besteht in dem Zuriickfithren dieser Menschenwiirde auf die Gottes-
ebenbildlichkeit des Menschen sowie in dem Ableiten einer besonderen
Verpflichtung der Christen hinsichtlich bestimmter Menschenrechte
aus gottlichen Geboten (67)." Da die Menschenrechte nicht als Frucht
des Christentums entstanden sind — so die Argumentation in einem
dritten Grundmodell — muB auf ihre theologische Begriindung und
Legitimation verzichtet, miissen sie vielmehr als Ausdruck des uni-
versalen ,natiirlichen Ethos‘ verstanden werden (Martin Honecker). Ein
viertes Grundmodell (v.a. Trutz Rendtorff) geht von der Analyse der
Funktion der Menschenrechte, d.h. von der strukturellen Parallelitiit
der Menschenrechte mit theologischen Denkformen aus. ,Diese Funk-
tion der Menschenrechte 1Bt sich folgendermaBen beschreiben: Sie
notigen zu einer inhaltlichen Legitimierung politischen Handelns — es
mub sich nun vor dem Titel Mensch als einer vorgegebenen Rechts-
wirklichkeit bewihren; sie bringen also zur Geltung, daB politische
Ordnung die Freiheit und Humanitdt des Menschen bereits voraussetzt
und nicht ihrerseits erst schafft; damit stellen sie fest, daB diese Frei-
heit und Humanitdt des Menschen staatlich-politischer Verfiigung und
Manipulation entzogen ist. Die theologische Denkform, die dieser Funk-
tion der Menschenrechte strukturell entspricht, ist die Rechtsfertigungs-
lehre: Die in der Gnade Gottes griindende Freiheit des Menschen wird
als unbedingte, als voraussetzungslose und damit als unverfiighbare Frei-
heit gedacht, als eine Freiheit, die nicht an bestimmte Formen ihrer
geschichtlichen Realisierung gebunden, sondern mit dem Titel Mensch
selbst gegeben ist (70)."

Ein letztes Grundmodell, das der Autoren Huber und T&dt, fragt
snach dem Grund, auf dem ein christlicher Umgang mit den Menschen-
rechten beruht und von dem her sie theologisch verstanden werden
konnen. Dieser Grund ist — andeutungsweise gesprochen — darin zu
finden, daB zwischen der Gerechtigkeit, die Gott schafft, und der
Rechtsstellung, welche die Menschen in ihren wechselseitigen Bezie-
hungen innehaben oder einander zuerkennen, eine Entsprechung besteht,
daB sich also zum Beispiel aus der dem Menschen von Gott zukom-
menden Freiheit Kriterien dafiir ergeben, welche Freiheitsrechte die
Menschen einander gewédhren kénnen und sollten (71f). Zwischen der
Gerechtigkeit Gottes und der unter Menschen besteht sowohl Analogie
als auch Differenz. Es geht darum, ,in der Auslegung der befreienden
Gerechtigkeit Gottes diejenigen Zumutungen zu formulieren, die auch
als Kriterien menschlicher Rechtsfindung und Rechtsverwirklichung
nach Geltung dréngen. Eine solche Auslegung schirft zugleich die Wahz-
nehmungsfihigkeit fiir diejenigen wahren Merkmale von Menschen-
wiirde und Menschenrecht, die im historischen ProzeB immer wieder
aufleuchten — als errungenes Recht und als uneingeléste Hoffnung
ineins (72)." —

Mit dem Rechtscharakter der Menschenrechte befaBt sich das
dritte Kap. Auf drei Momente der ,Grundfigur des Menschen-
rechts” heben die Autoren ab: Freiheit, Gleichheit, Teilhabe.

Nur unter ,Beriicksichtigung ihrer Korrelation untereinander* (95)
sind sie auszulegen. Die Autoren befassen sich ausfiihrlich mit der
historischen Ausbildung und der gegenwiirtigen volkerrechtlichen Kodi-
fizierung der Menschenrechte sowie mit dem Zusammenhang von
Menschenrechten und Grundrechtsdiskussion in der Bundesrepublik
Deutschland. Bereits in diesem Abschnitt werden philosophische Pro-
bleme angeschnitten, deren explizite Erdrterung im vierten Kap.
erfolgt, —

Hier geht es zundchst um die Problematik der philosophischen oder
religiosen Herkunft des Kerns im Menschenrechtsgedanken. Individualis-
mus, Naturrecht, neuzeitliche Subjektivitit und Rationalismus werden
in ihrer Bedeutung fiir die Menschenrechte dargestellt. Bevor nach der
systematisch-philosophischen Begriindungsproblematik gefragt wird,
erfolgt eine (zu) kurze Auseinandersetzung mit marxistischer Menschen-
rechtsinterpretation. Die Autoren resiimieren: ,Wir kommen in der
philosophisch-anthropologischen Begriindungsproblematik zu folgendem
Ergebnis: In der Offenheit fiir mégliche Zukunft versteht und entwirft
der Mensch — dem Postulat der Vélkerrechtsordnung und des ihr zuge-
hoérigen Humanrechts folgend — seine Welt als ein Geschehen, das
durch ihn selbst ebenso vermittelt werden muB, wie er selbst durch
dieses Geschehen vermittelt ist; letzteres aber gilt nicht im Sinne einer
totalen Determination, sondern eben im Offensein fiir Kiinftiges, das
der Unverfiigbarkeit der Person entspricht. Diese Unverfiigbarkeit ist
es, die den Menschen als homo absconditus ausweist. Homo ex homine
definiri nequit! Es konnte aber sein, daB} die Existenz dieses Menschen
sich als eine Antwort entschliisseln lie8e, zu der wir uns die Frage noch
nicht hinreichend haben bekannt machen kénnen (156).“ —

Damit ist der Boden bereitet fir eine erneute theologische
Reflexion in den beiden letzten Kapiteln. Die Autoren neh-
men ihre Uberlegungen aus dem zweiten Kapitel wieder auf und
beschreiben das Verhéltnis von Menschenrechten und Grundin-
halten des christlichen Glaubens als , Analogie und Differenz".

»Drei unentbehrliche Sachmomente haben wir in der Grundfigur des
Menschenrechts erkannt: das Freiheitsrecht, welches der Unverfiigbar-
keit der Person entspricht; das Gleichheitsrecht, das der Wiirde der
Person entspricht; das Teilhaberecht, welches dem Angewiesensein der
Menschen aufeinander, ihrer gemeinsamen Betroffenheit von Schick-
salen und ihrer gemeinsamen Verantwortlichkeit gerecht zu werden
versucht. In den Grundinhalten des christlichen Glaubens finden wir
offenkundige Entsprechungen zu diesen Elementen des Menschenrechts-
gedankens. Doch sind sie im christlichen Glauben in spezifischer Weise
radikalisiert (162f).“ In einer Art Gegenprobe werden drei theo-
logische Grunddimensionen in ihrer Bedeutung fiir den Menschenrechts-
gedanken ausgelegt: die eschatologische (,Verheifung der Herrschaft
Gottes®), die christologische (,Zusage der Rechtfertigung des Menschen
allein durch den Glauben*) und die schépfungstheologische (,Einweisung
in die Gottesebenbildlichkeit). — Der Frage, in welchen Bezugsfeldern
die Christen Mitverantwortung fiir die Realisierung der Menschenrechte
wahrnehmen miissen, wird im letzten Kapitel nachgegangen (u.a. ,Men-
schenrechte in der Kirche", ,Verwirklichung der Religionsfreiheit*,
»Grundformen kirchlichen Eintretens fiir die Menschenrechte“).

Das Buch ist ein wichtiger Beitrag zur (theologischen) Reflexion
der Menschenrechte. Gleichwohl wird man feststellen diirfen, daB
manche Uberlegungen etwas blaB-abstrakt geblieben sind. Am
meisten trifft dies m. E. auf den Abschnitt ,Analogie und Differenz
zwischen der Grundfigur des Menschenrechts und Grundinhalten
des christlichen Glaubens® zu. Hier scheint sich am folgenreich-
sten zu rdchen, daB insgesamt auf explizite gesellschaftstheore-
tische Uberlegungen verzichtet und weitgehend nur ideenge-
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schichtlich bzw. dogmatisch spekuliert wird. Als Bestandsauf-
nahme und Systematisierung von Menschenrechtsargumenta-
tionen ist das Buch jedoch eine notwendige Hilfe fiir jeden,
der sich mit dem Thema Menschenrechte beschaftigt.

Ahaus Claus Urban

Scherer, Georg, Strukturen des Menschen. Grundfragen philosophischer
Anthropologie. — Essen: Ludgerus (o.].) 214 S. (Christliche Strukturen
in der modernen Welt Bd 19) kart. DM 14.50

Dies ist ein duberlich kleines Buch. 214 Seiten. Aber das Buch
entwickelt eine reiche Fiille interessanter Gedanken zur philoso-
phischen Anthropologie und breitet einen umfassenden Horizont
von anthropologischen Problemen und Phinomenen aus. Es bean-
sprucht ein ernstes Mitdenken und ist in diesem Sinne eine
anspruchsvolle Lektiire.

Im folgenden soll zuerst eine knappe Inhaltsangabe entwickelt
werden. Darin soll auf die wichtigsten und am meisten charak-
teristischen Thesen des Buches aufmerksam gemacht werden.
Dann will ich einige wichtig scheinende Punkte zur Beurteilung
nennen.

1. Im ersten Abschnitt wird angesichts der empirischen Humanwis-
senschaften darauf hingewiesen, daB diese, um iiberhaupt Humanwis-
senschaften sein zu konnen, ein apriorisches Vorwissen
von dem voraussetzen, was man das Wesen des Menschen nennen
darf. Dies eigens auszuarbeiten ist die Aufgabe der philosophischen
Anthropologie.

Diese wird dann als transzendentale Subjekttheorie
entworfen (35). Mit dieser sich durch das ganze Buch durchhaltenden
Theorie wird eine Theorie des ,Ich" gemeint, insofern dieses Ich oder
dieses Subjekt allen menschlichen Entfaltungsformen als erméglichende
Basis zugrundeliegt. Damit ist eine grundsitzliche philosophische Posi-
tion bezogen.

Im zweiten Abschnitt wird diese Subjekttheorie entwickelt als
Theorie des Ich, als sich wissende und sich wollende und also
tatige Identifizierung des Ich mit sich selbst (40, 43). In dieser Selbst-
identifikation ist das Subjekt in der Weise Subjekt, daB es zugleich
sein eigenes Objekt ist (42).

Im dritten Abschnitt wird einerseits zunéichst betont, daB dieses
Subjekt/Objekt der stets gegenwiirtige Anfang der gesamten Unter-
suchung sei (55). Es entfaltet und &ffnet sich aber nun, und zwar
zunéichst von dem her, was ,Sinnverwiesenheit* genannt wird.
Es wird grundlegend darauf hingewiesen, daB jeder Mensch, indem er
als sich vollziehendes Subjekt sich selber will, auch will, daB es Sinn
habe zu sein (59). Und so ist also das Sich-wissen und das Sich-wollen
das zwei-einige Vermégen der Sinnverwirklichung (58). Dies ist die
Wurzel aller menschlichen Theorie und Praxis. Daraus wird dann die
Zeitstruktur des menschlichen Daseinsvollzuges entwickelt (66). Vor
allem aber wird daraus die transzendentale Offenheit des menschlichen
Subjektes fiir die Wahrheit alles Wahren und das transzendentale
Vorwissen um das Gute (69) und die Offenheit fiir alles Seiende als
solches und damit fiir das Sein selbst abgeleitet. So entwickelt sich
aus der transzendentalen Subjekttheorie eine zu dieser gehérigen Theo-
rie der iiberlieferten Transzendentalienlehre, und dies durch Vermitt-
lung der Sinnverwiesenheit des menschlichen Daseins.

Auch damit ist, wie man sieht, eine sehr grundsitzliche philo-
sophische Position gezogen.

Auf dem Hintergrund dieser transzendentalen Uffnung des
Subjekts werden dann die Grundphénomene von Welt (83) und
Sprache (85) entwickelt.

Der vierte Abschnitt schreitet von den so gegebenen Grundlagen
fort zu einer Erérterung der Freiheit. Auch Freiheit wird konse-
quent aus dem gegebenen Ansatz verstanden, einerseits als unbe-
dingtes Selbstseinwollen (102), andererseits als Einsatz fiir anderes
Sein im Rahmen der transzendentalen Sinnverwiesenheit (105). Von
dieser Basis aus geht unser Buch dann auf eine Reihe von Phi-
nomenen ein, die im Horizont der Freiheitsproblematik auftauchen.
Vor allem wird hier der Gedanke der Grundentscheidung
(nach H. E. Hengstenberg) ertrtert, als der Entscheidung, die allen
Einzelentscheidungen zugrundeliegt. Und es wird auf die Fragen der
Motivation der Freiheit eingegangen, wobei Motivation wiederam kon-
sequent als Selbstmotivation entwickelt wird, der gem#B sich das Sub-
jekt selber zu dem bestimmt, was es bestimmt (119). Wir erkennen
wieder die Basis der transzendentalen Subjekttheorie.

Von da aus werden besonders eindrucksvolle Exkurse entwickelt
tiber den gesellschaftlichen Kontext der konkreten Freiheit und iiber
die Kommunikation von Freiheit mit Freiheit, eine Kommunikation, die
als das ,gegenseitige Sichverdanken der Menschen® gedeutet wird
(129).

Von hier aus ergibt sich leicht die Maglichkeit, im fiinften Abschnitt
auf eine Reihe von Fragen der Interpersonalitédt einzugehen.
Das wichtigste dabei diirfte darin bestehen, daB darauf hingewiesen

wird, daB der Mensch in seinem Selbstand fiir und durch die anderen
ist. Und daB dieses ,fiir und durch die anderen sein® keine Zutat zum
wesentlichen Sein des Menschen ist, vielmehr zu seinem Wesen selber
gehort (142). Und daB in diesen Zusammenhang auch Wirklichkeit
und Welt und Sein gehért insofern, als alles dieses erst in der Inter-
personalitdt im vollen Sinn zu sich selber kommt (155).

Der sechste Abschnitt geht schlieBlich auf die Frage der mensch-
lichen LeibverfaBtheit ein. Es wird gesagt, der Mensch
kénne Geist genannt werden, wenn man damit seine Subjektivitit und
deren Uffnung ins Ganze des Seins meint (157), er sei aber verleiblich-
ter Geist, oder auch Existenz in der Materialitit, und insofern sei der
Mensch auch Leib (159). Von da aus wird dann noch einmal die Sprache
gedeutet als ,Verfiigung iiber die Materialitit aus der Verwiesenheit
auf Sinn“ (163).

Der siebte und letzte Abschnitt spricht zusammenfassend von der
Bestimmung des Menschen. Auch diese letzte zusammen-
fassende Bestimmung wird aus dem ersten Ansatz abgeleitet. Der
Mensch findet sich nicht nur auf irgendeinen Sinn, sondern auf letzi-
giiltigen Sinn verwiesen, und zwar nicht nur fiir sich allein, sondern,
entsprechend seiner transzendentalen Offenheit, auf Sinn fiir alle und
fiir alles (173). Letztgiiltiger und also absoluter Sinn fiir alle und fiir
alles kann aber nur als absolutes Sein und als absoluter Geist gedacht
werden (179ff). Der absolute Sinn als absolutes Sein und absoluter
Geist darf dann auch Gott genannt werden. Insofern hat es der Mensch
immer schon mit Gott zu tun. Und dieser Grundbezug ist, allerdings
oft nur unausdriicklich, Grundlage von allem was der Mensch ist,
Grundlage der ganzen Subjektivitit und aller zu ihr gehérenden For-
men der Objektivitit. Es kommt aber darauf an, daB diese Grundbe-
ziehung nicht im unausdriicklichen bleibe, sondern daB sie ausdriicklich
und bewuBt vollzogen werde.

2. Das Ganze ist ein ungewghnlich eindrucksvoller Gedanken-
gang, konsequent in seinem Ansatz und in seiner Durchfithrung
und weit in seinen Horizonten. Und so fillt in der Tat bisweilen
iiberraschendes Licht auf zahlreiche grundlegende menschliche
Phénomene.

Zur Beurteilung ist vor allem darauf hinzuweisen, daB hier ein
ganz bestimmter Ausgangspunkt gewidhlt wurde, aus dem sich
eine ganz bestimmte Perspektive auf das Ganze des menschlichen
Daseins ergibt. Die Wahl eines solchen Ausgangspunktes und der
damit verkniipften Perspektive ist vollkommen legitim, ja uner-
14Blich. Denn jeder Denkende mubi sich seinen Ausgangspunkt
withlen und damit auch seine Perspektive.

Der Ausgangspunkt ist — wie wir gesehen haben — der der
transzendentalen Subjektivitit, die zugleich verstanden ist als
absolute Bezogenheit auf sich selbst wie als absolute Offenheit
tiber sich selbst hinaus. Und konsequent wird dann das wofiir die
Subjektivitdt offen ist als Objektivitit verstanden.

Wie jeder Ausgangspunkt so hat auch dieser seine Vorteile.
Aber er hat auch wiederum in allen méglichen Fillen seine ihm
besonders zugeordneten Schwierigkeiten. Und man wird sagen
miissen: man darf auch eine andere Methode und einen anderen
maglichen Standpunkt wihlen. Der hier durchgefithrte ist ein
wichtiger aber doch nicht der einzig mégliche Ausgangspunkt und
Gesichtspunkt.

Es darf auf einige Schwierigkeiten und Fragen aufmerksam

gemacht werden, die sich aus dem gewihlten Gesichtspunkt mit
einer gewissen inneren Notwendigkeit ergeben.
So kann man fragen: Ist der Subjekt- Objektgegensatz wirklich
primér gegeben? Begreift sich das Subjekt priméar als Subjekt und
vollzieht es sein Gegeniiber primér als Objekt? Oder ist dies nicht
vielleicht eine reflektierte und also abgeleitete aber legitime Fas-
sung eines Bezuges, der méglicherweise primér eine andere Gestalt
hat? Wi#hlt man die hier vorliegende Perspektive, dann entsteht
ja auch eine gewisse Schwierigkeit daraus, daB die Selbsthezogen-
heit des Subjektes mit ihrer Offenheit {iber sich selbst vermittelt
gedacht werden muB. Kénnte dies nicht auch noch einfacher
gedacht werden?

Man kann in diesem Zusammenhang auch fragen: Ist die Sinn-
verwiesenheit des Menschen, die unbestreitbar ist, primir oder
ist die transzendentale Offenheit primér?

Man kann bei der Erérterung des Zusammenhangs von Frei-
heit und Motivation fragen, ob das bewegende Motiv die Freiheit
wihlt und entbindet, oder ob es eher umgekehrt ist, oder ob beides
zusammenspielt, und was dann in diesem Zusammenspiel die
primére Rolle spielt.

Man kann hinsichtlich der Sprache fragen: Verfiigen wir spre-
chend tiber ein der Sprache vorausliegendes Material oder spre-
chen wir nicht unmittelbar, allerdings in einer vermittelten Unmit-
telbarkeit von unserer Sache zu unseren Mitmenschen?
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Es gibt noch mehr solcher méglicher Schwierigkeiten und
Fragen, wir konnen hier nur auf einige hinweisen, aber nicht
auf alle eingehen. Sie sind auch keineswegs Fehler des in diesem
Buch vorgetragenen Gedankens. Dieser ist von seinem Ansatz-
punkt aus durchaus konsequent, und er leistet viel in der Erhel-
lung der menschlichen Ph#nomene. Es ist auch zu sagen, daf die
hier herrschende Konsequenz durchaus offen und elastisch gehand-
habt wird, so daB auch von solchen menschlichen Phénomenen
die Rede sein kann, die aus der bloBen Konsequenz heraus viel-
leicht nicht abgeleitet werden konnen.

Eine der besten Eigenschaften dieses Buches ist es, daB es
zum Mitdenken einlidt. Wenn wir hier auf den méglichen aber
nicht notwendigen Standpunkt und auf die daraus hervorgehen-
den Schwierigkeiten und Fragen aufmerksam machten, dann ver-
stehen wir dies im Sinne eines solchen Mitdenkens. Denn in die-
sem Buch wird wirklich etwas zu denken gegeben.

Freiburg i. Br. Bernhard Welte

Théorie de la prophétie et philosophie de la connaissance aux environs
de 1230. La contribution d'Hugues de Saint-Cher (Ms. Douai 434,
Question 481). Edition critique avec introduction et commentaire par
Jean-Pierre Torrel O.P.-Leuven-Louvain: Spicilegium sacrum Lovan-
iense 1977. XL, 304 S. (Spicilegium Sacrum Lovaniense Etudes et
Documentes. Fascicule 40) Ppb.

In den Jahren 1938 und 1940 (RTAM 10, 123-52; 225—267. 12,
104-135) verdffentlichte P. Glorieux eine Beschreibung des Kod.
Douai 434, der rund 572 Questiones disputatae aus Philosophie und
Theologie enthilt. Aus dieser Sammlung edierte er 1955 [(Textes
philosophiques du moyen age 2) die Summa de bono, die
mit einer Abhandlung de Prophetia (f. 69-70) endet. Glo-
rieux, dessen Ausgabe von C. Vansteenkiste (Angelicum 34, 1957,
331—334) einer Korrektur unterzogen wurde, datierte die Sammlung
zwischen 1231—35.

T. legt nun aus der gleichen Sammlung die Questio 481 de
Prophetia (f132—134) vor. Der Verfasser der Questio bespricht
vier Punkte: (1) das Wesen der Prophetie; (2) das ,Sehen im Spie-
gel*; (3) die Arten der Prophetie und (4) das Amt des Propheten
(S. 3-58). Darauf folgt eine Etude littéraire, historique et doctri-
nale (S. 61-284).

Zuniichst weist T. nach, daB die Summa aurea des Wilhelm von
Auxerre und die Summa de bono, die Philipp den Kanzler zum Verfas-
ser hat, zu den Hauptquellen der Questio zu rechnen sind (63—87). P.
Glorieux hielt einen Arnold de la Pierre fiir den Verfasser. V. Doucet
wies seine Beweisfilhrung ab und stellte die These auf, der Verfasser
sei Hugo von Saint-Cher (Antonianum 27, 1952, 531-580).

T. folgt dieser These und beweist sie mit zahlreichen Parallelen in
Hugos Werken (88—117). Im dritten Kap. fithrt T. Autoren aus der Zeit
von 1200—1230 vor, die iiber das Thema De Prophetia geschrieben haben
(118—145). Dabei nennt er Wilhelm von Auvergne (120-123), Alexander
von Hales (124-133), Gottfried von Poitiers (133—137), Stephan Langton
(137—140), den Pseudo-Langton, d.h. die Summe Breues dies hominis
(140—142) und Peter von Capua (142-145).

In einer graphischen Darstellung der ,généalogie scolastique de la
question 481“ (S. 147) stellt T. jene Auforen und Werke vor, die nach
seinem Dafiirhalten zum Werden der Questio 481 beigetragen haben.
Man konnte aber sicher den Rahmen erweitern und mit gutem Recht
Autoren wie Cassiodorus, Gilbert von Poitiers und Petrus Lombardus
in den Stammbaum aufnehmen. Thre Definition oder Beschreibung der
Prophetie war nédmlich meist Ausgangspunkt der Diskussion.

Im zweiten Teil analysiert T. die von Hugo gebotene Defini-
tion der Prophetie und die verwandten Begriffe der inspiratio
und revelatio oder illuminatio (151-161). Er sieht in der
Behandlungsweise der Frage eine Bestitigung der allgemeinen
Uberzeugung, daB Hugos Beweisfithrung sich durch Klarheit aus-
zeichnet (165—69). Die darauf folgende Untersuchung des Wortes
spiritus gibt T. Gelegenheit, die Terminologie spiritus-mens-
intellectus bis auf Augustinus zuriickzuverfolgen (170-187). In
gleicher Weise weist T. auf Autoren wie Wilhelm von Auxerre
und Philipp den Kanzler hin, die die visio in speculo zu erkldren
suchen (188-207).

Wie im Titel angedeutet, untersucht T. daraufhin die dem Begriff
der Prophetie zugrunde liegende Philosophie der Erkenntnis, die T. als
eine ,noétique singuliére® bezeichnet, da sie eine Mittelstellung ein-
nimmt zwischen Aristoteles und Augustinus (208-230). T. mdchte hier
den EinfluB des Avicenna wahrnehmen (230—237).

In einigen ,ultimes reflexions critiques® (237—242) wiirdigt T. den
von Gilson gliicklich gepriigten Ausdruck ,augustinisme avicennisant".
Nachdem Gundissalinus einige Generationen vorher bereits den Ver-

such unternommen hatte, den intellectus agens des Avicenna zu ,chri-
stianisieren”, sieht T. in Hugos Erkenntnislehre neue Spuren dieser
Entwicklung. Zusammenfassend vergleicht T. Prophetie mit Charisma
(241—248), Glauben (248—254), anderen Erkenntnisweisen (255—259) und
dem Begriff der Heilsgeschichte (259-265).

Am Ende (267—284) geht T. noch der Frage nach, ob Hugos
Traktat vielleicht auf die Nachwelt eingewirkt hat. Das Resultat
war recht negativ. Er glaubt aber Anzeichen im Kod. Assisi, Bibl.
com. 186 entdeckt zu haben, wonach Guérric von Saint-Quentin
eine Lehre vorgetragen haben soll, die auf Hugo zuriickging. T.
glaubt ferner, daB Verbindungen zur Lehre des hl. Thomas beste-
hen (275—280). T.s Arbeit ist griindlich und verrét eine grobe Ver-
trautheit mit der einschldgigen Literatur.

Vallendar N. M. Hédring

Sorrentino, Sergio: Schleiermacher e la filosofia della religione. —
(Brescia): Paideia Editrice (1978). 147 S. (Filosofia della religione.
Testi e studi 2) kart. Lire 3500
Die vorliegende Untersuchung unterscheidet sich von den zahl-

reichen Schleiermacher-Darstellungen in Deutschland dadurch,
daB der Vf. keiner der verschiedenen auf Schleiermacher zuriick-
gehenden Traditionen verpflichtet ist. Vermutlich hat diese Unab-
hingigkeit es ihm moglich gemacht, sich vor Eintritt in die Text-
analyse ausdriicklich von den historischen Bedingungen der Schlei-
ermacher-Interpretation Rechenschaft zu geben.

Der erste Teil der Untersuchung zeichnet in dieser Absicht die
Geschichte der Schleiermacher-Forschung im 19. und 20. Jahrhundert
nach. Diese auBerordentlich scharfsichtige Analyse der Rezeptions- und
Interpretationsgeschichte ist dazu bestimmt, eine Ortsbestimmung heu-
tiger Schleiermacher-Lektiire méglich zu machen. Auf dieser Grundlage
unternimmt S. im zweiten Teil seiner Untersuchung den Versuch eines
,Aufrisses der Strukturen, die das innere Geriist der spekulativen Inter-
essen Schleiermachers bestimmen® (85). Diese Struktur wird nach Auf-
fassung des Vi. dadurch bestimmt, daB Sch. ,stets ein historisches Objekt
zum Thema seiner transzendentalen Reflexion* macht. Er betrachtet
dieses historische Objekt, ,das schon konstituiert ist [...] hinsicht-
lich seiner Bipolaritit [...] von transzendentalem und kerygmatischem
Moment* (110). ,Die Frage ist, welchen transzendentalen Raum eine
konkret existierende Religion einnehme* (113).

Das Ziel der Argumentation S.s ist deutlich. Er will das ,Gefiihl
der schlechthinnigen Abhéngigkeit“, das bei Sch. das Wesen der
Religion darstellt, nicht als empirisch-psychologische, sondern als
transzendentale Funktion verstehen.

Aber er will zugleich zeigen, daB dieser Akt menschlicher Trans-
zendentalitit nicht etwa dem ,Wort" als dem ,kerygmatischen Ereig-
nis* zuvorkommt und deshalb auch nicht, wie Barth gemeint hat, von
diesem Wort gerichtet werden muB. Gerade ,in seiner reinen Unmit-
telbarkeit als Gefiihl* ist das SelbstbewuBtsein ,getffnet fiir das Ereig-
nis [...], und das Kerygma ist vorwegnehmend eingefiigt in diese
Offenheit" (121f). So bleibt ,die Religion die Tochter des Wortes" (126),
und ,weil die Religion die Tochter des Wortes ist, ist sie gebunden an
eine kontingente Offenbarung, ist sie getragen vom hic et nunc des
Kairos* (127). ,Indem er der Religion ihren Sitz im Diachronischen gibt
[...], trdgt Schleiermacher ihrem kerygmatischen Charakter Rech-
nung* (129).

Wenn Sch. aber den kerygmatischen und damit den historisch-kon-
tingenten Charakter der Religion so sehr betont, wie kann er dann noch
ihre transzendentale Ermdglichung denken? Er denkt sie, so interpre-
tiert S., als die mit dem menschlichen SelbstbewuBtsein mitgegebene
Offnung fiir das Unendliche. Denn diese Offnung kann nur durch das
ungeschuldete Ereignis des Wortes ausgefiillt werden.

Diese Interpretation erinnert nun freilich in auffilliger Weise
an Karl Rahner. Und es gibt einige Stellen, an denen S. diese Ver-
bindung zwischen seinem Schleiermacher-Verstdndnis und seiner
Rahner-Lekiiire auch durch die Ubernahme spezifisch Rahner-
scher Grundbegriffe ausdriicklich herstellt. ,Die Religion®, und
zwar die jeweils historisch bestimmte, positive Religion, ,bringt
ein spazio oboedienziale ans Licht, und darin zeigt sich die Weite
des Moglichen in der transzendentalen Struktur® (108). Der
gesuchte ,transzendentale Raum", den das menschliche Selbst-
bewuBtsein dem gottlichen Wort zur Verfiigung stellt, ist also ein
,obddientieller Raum", gedacht nach Analogie der Lehre Rahners
von der ,obddientiellen Potenz“ fiir das ,Horen des Wortes®. Die
so verstandene ,Weite des Moglichen”, die nur durch das Wort
der unendlichen Wirklichkeit ausgefiillt werden kann, 1dBt die
Beziehung zum ,Urgrund des Seins® zunéchst nur in ,der Ano-
nymitéit logisch-spekulativer Begriffe” deutlich werden. Aus dieser
Anonymitét tritt die Beziehung zwischen dem menschlichen Selbst-
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bewubBtsein und der gottlichen Wirklichkeit ,nur in der Religion

hervor [...], um zum Du des bittenden und anbetenden Anrufs
zu werden® (134). Der Mensch bleibt also, solange er nur auf die
Struktur seines SelbstbewuBtseins reflektiert, ein ,anonymer

Theist", um sodann im Gebet den Namen zu finden, mit welchem
er die unendliche Wirklichkeit, fiir die er immer schon gedffnet
ist, benennen kann.

Die Beispiele zeigen: Es ist zuletzt die transzendentale Theo-
logie, in deren Lichte Sch. hier gesehen wird, ja als deren eigent-
licher Urheber er in die Diskussion von heute eingefithrt werden
soll.

Bochum Richard Schaeffler

Bremer, Dieter: Licht und Dunkel in der friihgriechischen Dichtung.
Interpretationen zur Vorgeschichte der Lichtmetaphysik. — Bonn:
Bouvier Verlag Herbert Grundmann 1976. X, 446 S. (Archiv fiir
Begriffsgeschichte, Supplementheft 1). kart. DM 92.—

Es ist selten, daB eine Diss. eine so wesentliche Férderung
wissenschaftlicher Erkenntnisse darstellt, wie dies fiir das vorlie-
gende Werk uneingeschrinkt behauptet werden kann. Die im
Druck vorliegende Arbeit geht zuriick auf eine Tibinger Diss.,
deren Text sie in gekiirzter und iiberarbeiteter Fassung bietet.
Thr Thema ist die polare Struktur der Licht-Dunkel-Sprache im
Griechentum, und zwar im friithen, im archaischen. Damit fiillt die
Arbeit eine wesentliche Liicke unserer bisherigen Kenntnisse.

Lichtvorstellungen an sich sind im Bereich der griechischen
Dichtung, Religion und Philosophie oft Gegenstand der For-
schung gewesen. Dabei handelte es sich jedoch meist um die
spdtere Lichtmetaphysik, vor allem die des Neuplatonismus, und
um ihre Auswirkungen auf die europiische Geistesgeschichte. Ein
Riickgriff auf frithgriechische Vorstellungen wurde vernachldssigt,
weil die Meinung vorherrschte, der Ursprung der Lichtmetaphysik
und ihre EinfluBnahme auf den hellenistischen Synkretismus gehe
auf Vorstellungen zuriick, die im Denken des Ostens beheimatet
seien.

Demgegeniiber war es das Ziel der vorliegenden Arbeit, anhand
subtiler Interpretationen frithgriechischer Sprachwerke, der Epen
Homers, der Theogonie des Hesiod, der Dichtungen der Sappho
und des Alkman, der Werke Pindars und des Bakchylides sowie
der Dramen des Aischylos, im archaischen Denken der Griechen
eine Lichtvorstellung aufzuzeigen, fiir die im Unterschied zur
spéteren Lichtmetaphysik das Dunkel eine mitbestimmende Bedeu-
tung als komplementére Gegenvorstellung besitzt.

Diese wechselweise Gebundenheit von Licht und Finsternis,
von Hell und Dunkel tritt vielleicht am eindringlichsten in der
Gestalt des Achilleus zutage, so wie sie die Ilias aufgefaBt hat:
+Mit dem Aufsichnehmen des Dunkels von Geschick und Tod ist
die Selbstverwirklichung verbunden, die sich darstellt im Licht
des Ruhms* (78).

Religionsgeschichtlich wesentlich ist vor allem, in welcher
Weise sich mit diesen frithgriechischen Lichtvorstellungen die
Epiphanie der Gottheit verbindet. Sie zeigt sich als lichthaftes
Hervortreten in den Bereich menschlichen Geschehens; sie erhebt
den Menschen, der durchgehend dem Wechsel von Licht und
Dunkel unterworfen bleibt, fiir einen kurzen Augenblick in die
Helle der gottlichen Erscheinung.

Heidelberg Giinter Lanczkowski

Dammann, Ernst: GrundriB der Religionsgeschichte (2. verbesserte und
erginzte Aufl.). — Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer (1978)
127 S. (Theologische Wissenschaft. Sammelwerk fiir Studium und
Beruf, Bd 17) kart. DM 19.—

Dieses Buch wurde in der Theologischen Revue,
Jg 69 (1973), Nr. 2, Sp. 159 besprochen. In der vorliegenden zwei-
ten Auflage wurden einige Stellen prizisiert und wichtige Neuer-
scheinungen in die Literaturangaben eingefiigt. Das Vorwort zu
dieser Auflage erwihnt auch, daB ,Unrichtigkeiten beseitigt wur-
den“. Gerade dies kann ich nicht bestdtigen. Keiner der Fehler
bzw. keine der Unstimmigkeiten in der Schreibweise der arabi-
schen Worter, die ich in der ersten Besprechung angegeben habe,
wurde korrigiert. Ich bringe sie noch einmal in Erinnerung:

»Die Drusen leben nicht nur im Libanon (91), sondern auch in
Syrien und dem heutigen Israel. In der Schreibung der arabischen
Weorter sind viele Fehler festzustellen: z. B. dar al-harb nicht al
charb (76), wo V{i. sonst immer Muhammed und nicht Muchammed

schreibt; Ka'ba nicht Ka‘aba (78), ‘i'tazala nicht ‘it'azala
(80); das muslimische Recht heift auf Arabisch Shari‘a nicht
Schar'iya (80 = 2mal, 86, 87, 126), suf nicht suf (82)... S. 89,
Zeile 3 soll es heiBen: Speyer, H., und nicht Speiser, H.*

Ich wiederhole meine Hinweise auf die Arbeit von K. Miiller,
Kulturhistorische Studien zur Genese pseudo-islamischer Sekten-
gebilde in Vorderasien (Wiesbaden: Steiner 1967): Drusen 74—101;
Yeziden: 132—205.

Minster Adel-Theodor Khoury

Christentum im Spiegel der Weltreligionen. Kritische Texte und Kom-
mentare. Hrsg. von Heinz-Jiirgen Loth, Michael Mildenberger,
Udo Tworuschka. — Stuttgart: Quell Verlag (1978). 374 S. (Stu-
dienbiicher der Evangelischen Zentralstelle fiir Weltanschauungsfra-
gen). kart. DM 18.—

Die wachsende Bedeutung und EinfluBnahme der nichtchrist-
lichen Religionen in unserem Lebensraum legt es nahe, nicht nur
die Vermittlung der Grundkenntnisse iiber andere Religionen zu
fordern, sondern auch deren Urteilen iiber das Christentum Beach-
tung zu schenken.

Rund 60 Texte aus dem Raum von Judentum und Islam, Hinduis-
mus und Buddhismus, sodann neueren japanischen Bewegungen wie
Tenrikyd, Seicho-no-le und Sokagakkai hat M. Mildenberger, Referent
der Evangelischen Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen, zusammen
mit zwei jungen Religionswissenschaftlern in einem Studienbuch, das
wohl vor allem der Bildungs- und Gemeindearbeit dienen soll, zusam-
mengetragen. Die Texte sind in neun Gruppen zusammengefaBt, die vom
christlichen Frageinteresse bestimmt sind: Wie denken andere Religio-
nen iiber den christlichen Glauben, iiber Jesus, die Erldsung, die Schuld
und das Bidse, den Leib, die Kirche und ihre Mission, die heutige Welt
und die Weltgestaltung, schlieBlich den Dialog? Die Textautoren sind
von unterschiedlichem Bekanntheitsgrad und unterschiedlicher Bedeu-
tung. Alle Texte selbst sind ausfiihrlich kommentiert, in der Regel die
jiidischen von H.-J. Loth, die islamischen vom Ehepaar Tworuschka,
die hinduistischen von R. Hummel, die buddhistischen von K. Hoh-
eisel oder U. Tworuschka, die japanischen von P. Gerlitz.

Das Buch st6Bt zweifellos in eine Marktliicke und ist schon aus die-
sem Grunde zu begriiBen. Dennoch sind einem solchen Unternehmen
gegeniiber, auch wenn es nur in reduziertem MaBe einen wissenschaft-
lichen Anspruch erhebt, zwei grundsétzliche Postulate vorzubringen:
(1) Auch die nichtchristliche Beschéftigung mit dem Christentum hat
ihre Geschichte, ehe sie den heutigen Ort erreicht hat. Es wire richtig
gewesen, in den Literaturangaben der Rahmenaufsitze von Milden-
berger etwa auf Ohm, Mensching, Antes u.a. aus der jiingeren
Geschichte bei uns hinzuweisen. (2) Wenn man die Weltreligionen als
Spiegel fiir das Christentum benutzen méchte, sollte man die Spiegel
nicht so préparieren, daB am Ende doch sofort wieder das Christen-
tum als das miBverstandene und die Religionen als die zuriickgeblie-
benen dastehen. In der vorliegenden Weise geschieht zwar eine Apo-
logetik ,ad usum delphini“, aber die provokative Kraft der fremden
Kritik geht am Ende im Selbstmitleid unter. Wiinschenswert wére, daB
die fremde Kritik ohne das Korsett schneller Stellungnahmen und Ein-
ordnungen unmittelbarer im Blick auf einzelne Religionen zur Kennt-
nis genommen werden kénnte.

Bonn Hans Waldenfels

Troll, Christian W.: Sayyid Ahmad Khan. A. Reinterpretation of Mus-
lim Theology. — New Delhi, Bombay, Bangalore, Calcutta Kampur:
Vikas Publishing House Pvt Ltd (1978). XXII, 384 S. Ln
Die indo-islamische Welt ist den meisten Islamwissenschaftlern

mangels Sprachkenntnissen verschlossen, und nur wenige Gelehrte

haben es bisher unternommen, die Sekundirliteratur zu schrei-
ben, die die bislang weitgehend auf den arabisch-persisch-tiirki-
schen Sprachbereich beschrinkte Islamwissenschaft ergédnzen
kann. Noch seltener sind Ubersetzungen aus diesem Bereich. So
kommt es, daB selbst so groBe Denker wie etwa Ahmad Khan

(1817—98; vgl. The Encyclopaedia of Islam, new ed., vol. I, Leiden-

London 1960 S. 287f) praktisch oft — wenn iiberhaupt — nur dem

Namen nach bekannt sind.

Auf diesem Hintergrund kommt der vorliegenden Arbeit von
Chr. Troll eine ungewdhnliche Bedeutung zu. Das Buch hat zwei
Teile: einen ersten einfithrenden und einen zweiten mit Uberset-
zungen von Texten, die Sayyid Ahmads wesentliche Glaubens-
vorstellungen enthalten. Mit bewunderswerter Gelehrsamkeit fiihrt
Troll in die vielfdltigen kulturellen, politischen und religitsen
Aspekte dieser bislang noch recht unbekannten Welt ein. Seine
Ausfithrungen sind nicht nur fiir Islamwissenschaftler bedeutsam.
Auch Missionswissenschaftler und am modernen Hinduismus
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Interessierte werden beispielsweise Kap. 3 (58—70) mit gréBtem
Gewinn lesen. Ahnliches gilt fiir Kap. 4 (100ff). Fragen des Schrift-
verstdndnisses und des modernen Weltbildes kommen ebenso zur
Sprache wie die Frage nach der Kausalitit (vgl. S. 195), deren Giil-
tigkeit Sayyid Ahmad in sehr differenzierter Weise und im Gegen-
satz zu der simplifizierten Ansicht des orthodoxen Kalam der
Sunna bejaht.

Lediglich hinsichtlich der Bibliographie sind einige Mingel zu
konstatieren. So wird etwa das Versprechen von Anm. 3 auf S. 59
nicht eingeldst. Im Gegensatz dazu muf der Index als vorbildlich
hervorgehoben werden.

Insgesamt ist dieses Buch ein hervorragendes Werk, das die
leider immer noch groBe Unkenntnis iiber den indo-islamischen
Raum fiir das 19. Th. in beachtlicher Weise verringern hilft,

Hannover Peter Antes

Lewis, C.S.: Das Gesprich mit Gott. Gedanken zu den Psalmen. —
(Ziirich, Einsiedeln, Ko6ln): Benziger (1978). 172 S. (Klassiker der
Meditation) kart. DM 9.80
Nicht als Fachtheologe, sondern als Dichter und Beter spricht

Vi fiir Laien iiber Fragen, die ihn beim Beten und Betrachten

der Psalmen beschiftigen: Die Psalmen sind Gedichte und wollen

als solche verstanden werden.

Zu den Gerichts- und Fluchpsalmen stellt VE. fest, daB der Jude
sich hier nicht als Angeklagten in einem StrafprozeB versteht,
sondern gleichsam als Kliger in einem zivilrechtlichen Verfahren,
der von Gott sein Recht erwartet. Bzgl. der Fluchpsalmen ist
noch zu ergidnzen, daB die Verwiinschungen etwa in Ps 109 nicht
vom Beter gegen seine Gegner ausgesprochen werden; sie zitieren
vielmehr die gegen ihn gerichteten Ausspriiche seiner Gegner. —
Der Glaube des Menschen an das Leben nach dem Tode ist nach
Uberzeugung des Vi nur dann wirkungsvoll, wenn Gott schon
im Mittelpunkt seines Lebens steht. — Der Preisgesang auf das
gottliche ,Gesetz Ps 119, erscheint dem Vi ebenso wie dem
Juden als liebenswert, weil diese Lebensweisung als reiner Spiegel
der goéttlichen Ordnung das Wesen Gottes und der Dinge wieder-
gibt. — Die allegorische Schriftdeutung bzw. Psalmendeutung, vor
allem die der Kirchenviter, macht dem Vf. keine Schwierigkeiten,
weil all jene Texte, die nachtréiglich auf Christus bezogen wurden,
vielleicht tatsdchlich ,mit der gleichen Wirklichkeit in Verbin-
dung” standen. ,worin die vollere Wahrheit wurzelt* (124f), und
somit ,schon eine von Gott gew#hrte Ahnlichkeit mit jener Wahr-
heit" bestehe, ,von der alles abhéingt" (130). Auch Jesus habe ja
schon diesen ,zweiten Sinn“ der Schrift sich zu eigen gemacht
gem#B Lk 24, 25-27 (145). Auf Christus als den archetypischen
Dulder seien die AuBerungen aller Leidenden aus dem Wesen
der Dinge bezogen (158). — Alles in allem: Betrachtungen iiber
den zeitlos tiefen Sinn der Psalmen. — (S. 128—130 wurden beim
Umbruch verwechselt: S. 128 = 129; S. 129 = 130; S. 130 = 128).

Beverungen Oda Hagemeyer

Ratzinger, Joseph Kardinal: Licht, das uns leuchtet. Besinnungen zu
Advent und Weihnachten. Mit einer Betrachtung von Papst Johan-
nes Paul I. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1978). 64 S. kart.
DM 7.80
Eine Sammlung von Darlegungen aus der Advents- und Weih-

nachtszeit 1977, vermehrt durch eine Betrachtung des Papstes

Johannes Paul I: Die Lektion des Weihnachtsesels. In einem

Adventsgesprdach mit Kranken weist Vi auf den Sinnzusammen-

hang des Wortes Advent mit dem Wort Visitatio hin, das ,Heim-

suchung, Besuch" bedeutet und an einen Besuch Gottes denken
1aBt, der in der Stille des Krankseins besondere Intensitit haben
und Freude bringen kann. Unter dem Titel ,Ochs und Esel an der

Krippe" weist Vi im Zusammenhang der Entstehungsgeschichte

des Weihnachtsfestes darauf hin, daB nach Bo Reicke (TThQ 150,

1970, S. 321-334) schon Lukas den 25. Dezember als Geburtstag

Jesu voraussetze, wegen der symbolischen Ubereinstimmung mit

dem Tempelweihefest. Zur Geschichte der Weihnachtskrippe ver-

weist VI auf Louis Gougaud in RevScRel 2 (1922) 26—34. — Eine

Weihnachtspredigt {iber Joh 1,1ff legt dar, daB wir diese Stelle

ruhig iibersetzen kénnen: ,Der Sinn (= der Logos) ist Fleisch ge-

worden.” — Die Angefiigte Betrachtung von Johannes Paul I. (aus

Il Gazzettino', Venedig, 24. 12. 1977) ist eine liebenswiirdige Ein-

ladung, ,die Lasten der anderen auf den Riidien zu nehmen® (58).

Beverungen Oda Hagemeyer

Franz von Sales: Uber die Gottesliebe. Mit einer Kurzbiographie des
Heiligen von Reinhold Schneider. — (Zirich, Einsiedeln, Koln):
Benziger (1978). 180 S. (Klassiker der Meditation) kart. DM 9.80
Das Buch verfolgt das Ziel, die Personlichkeit eines iiberragen-

den Heiligen und Bischofs (1567-1622) dem Leser lebendig vor

Augen zu fiihren. Das geschieht zuniéchst durch einen sorgfiltigen

Einblick in den duBeren Ablauf seines Lebens, das kein Geringerer

als Reinhold Schneider von dem Jura- und Theologiestudium des

begabten Savoyischen Edelmannes iiber seine Wallfahrten nach

Rom und Loreto bis zur Weihe als Priester und schlieBlich Bischof

in Genf verfolgt.

Dieses Lebensbild zeigt uns einen Mann, der vielfach durch
eigene Schwichen und Krankheiten (darunter offenbar auch
Depressionen, S. 12) weit iiber sich hinauswuchs zu einem Seel-
sorger, besonders der Kranken und Gefangenen. Wir lernen ihn
kennen als einen Menschen der Einheit von Wort und Tat (17),
von Liebe und Wahrheit (22), sowie von Gebet und Arbeit (28).

Die Niichternheit, mit der er von den Kranken vor allem ,die
sorgfiltige Befolgung der drztlichen Vorschriften® verlangte oder
mit der er einen Taubstummen die Zeichensprache lehrte (31,
38), spiegelt sich auch in seinem Leitbild fiir die Kirche, der er
nicht viele, sondern gute Priester wiinscht, die mdglichst von
ihrer Hiande Arbeit leben sollen (38).

Auf den folgenden 140 Seiten kommt Franz von Sales selbst
zu Wort mit Ausziigen aus seinen wichtigsten Werken. Sie zeigen
uns den Bischof abermals als Seelsorger, vor allem aber als Mysti-
ker und als groBen Psychologen (das Wort findet sich in dem
Biichlein nicht gebraucht, auch nicht seine gewaltige Einsicht:
»Eine einzige Menschenseele ist ein Bistum, groB genug fiir einen
Bischof*).

Wo wir heute — besonders nach den Werken des Nervenarztes,
Psychologen und Theologieprofessors Fritz Kiinkel — allen Grund
haben, die ,Arbeit am eigenen Charakter” zu betonen, da lesen
wir bei Franz von Sales von dem ,inneren Wachstum®, ,der
Beharrlichkeit®, der ,Wachsamkeit, ,dem heiligen Gleichmut®,
dem ,inneren Frieden“, der ,selbstlosen Liebe“, der ,ungeteilten
Hingabe" oder der ,entscheidenden Wahl* (178).

Nicht zuletzt aber lernen wir den Mystiker Franz von Sales
kennen, wenn er von den ,Erleuchtungen® spricht (67), von dem
~geheimnisvollen Gnadenwirken® (71), von dem ,Hell-Dunkel des
Glaubens® (73) oder von der ,Gottesvereinigung® (116).

Mystische Gottesnihe und Anbetung aber (56) erschlieBt
sich nicht dem geschichtlichen Zeugnis treuer Zitate, sondern nur
dem innersten Nacherleben, der eigenen Hingabe und Gebets-
meditation. Wer sie in der demiitigen Herzenshaltung des Genfer
Bischofs nachvollzieht, den wird weder die veraltete Ausdrucks-
weise noch die fehlende Ordnung der Themen in diesem Buch
storen; er wird freilich fragen, ob ein Lebensbild, das in unseren
Tagen geschrieben wurde, ,dieses immer inniger werdende Sein
vor Gott* (15), die damals iibliche fromme oder allzu fromme
Sprache ebenfalls verwenden sollte — gerade bei einem Mann,
der die niichterne Tat so viel héher achtete als das Wort.

Jedenfalls wird diese gute Einfiihrung in das Leben und Den-
ken, das Beten und Wirken des Genfer Bischofs in erster Linie
diejenigen ansprechen, die bereit und fihig sind, der geistlichen
Sprache dieser Zeit zu folgen.

Berlin Klaus Thomas

Lohfink, Norbert: Hinter den Dingen ein Gott. Meditationen. — Frei-

burg, Basel, Wien: Herder (1978). 118 S. kart. DM 14.80

Der Frankfurter Alttestamentler veriffentlicht hier seine
Ansprachen bei Morgenfeiern des Hessischen Rundfunks, ferner
eine Predigt in St. Ignatius in Frankfurt und eine Ansprache zur
Einleitung eines regionalen Kirchentags in St. Katharinen in Frank-
furt. Jeweils von einem Schrifttext ausgehend, wirft Vf. Licht auf
alttdgliche Geschehnisse und Situationen unserer Gegenwart. Er
zeigt, dall Gott mitten in den Erfahrungen des Hier und Jetzt sich
uns offenbart als Der, der zu uns spricht und unsere Antwort
erwartet, der Lust daran hat, Gutes zu tun, der auf uns hort, zu
dem man fliichten kann, der darauf wartet, daB wir die heutige
religitse Sprachlosigkeit durchbrechen, seinen Namen anerken-
nen, ihn durch Sprache und Gesang ehren, somit ein Zeichen
setzen fiir unsere Zeitgenossen, nicht zuriickscheuen vor person-
lichem Engagement und andere, vielleicht {iberm#Big ,Engagierte"
nicht ablehnen, sondern héchstens bremsen.

Beverungen Oda Hagemeyer
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsiitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitat Miinster

(Sigelverzeichnis s, ThRev LXVII, 1971, Sp. 149—160)

I. Allgemeines

Uw knecht hoort. Theologische opstellen aangeboden aan: W. Kre-
mer en aan J. van Genderen / B.]. Oosterhoff aan de Theol. Hoge-
school der Christelijke Gereformeerde Kerken in Nederland te Apel-
doorn ... — Amst: Ton Bolland 1979. 264 blz.; hfl 45—,

Studies in honor of Tom B. Jones. Hrsg. von Marvin A. Powell u.
Ronald H. Sack. — Kev: Butzon & Bercker; Neuk-Vluyn: Neukirchener
Verl. 1979. X, 371 S. = Alter Orient und Altes Testament CCIIL.

Zeller, Winfried: Theologie und Frémmigkeit. Gesammelte Aufsitze,
Bd. II. — Marb: Elwert 1978. XII, 818 S. = Marburger Theologische
Studien XV; Lw. DM 92,—.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines (Gesamtbibel)

Biblia Sacra iuxta Latinam Vulgatam versionem. ... Vol. XV: Liber
Hiezechielis ex interpretatione Sancti Hieronymi cum prologo eius-
dem et variis capitulorum seriebus. — R: Typis Polygl. Vaticanis 1978.
LXXXII, 297 p.

The international standard Bible encyclopedia. General ed.:
Geoffrey W. Bromiley. Fully revised, illustrated. Vol. I: A—D. —
GrR/Mich.: Eerdmans Publ, (1979). XXV, 1006 p.; 26 maps; $ 27,50.

Couroyer, Bernard, OP: El vocabulario del tiro al arco en el
Antiguo Testamento. — CTom, A, LXX = T. CVI, 1979, 447—462;
P. 465—-501: Diez Merino, Luis, CP: Fuente histérica desconocida
para el periodo macabaico: Megillat Antiochus; p. 503-539;: Espinel,
José Luis, OP: San Pablo y el helenismo; p. 541—586; Fernandez
Ramos, Felipe: La comunidad joénica; p. 587—621: Garcia Cor-
dero, Maximiliano, OP: El nacional-monoteismo en el Antiguo
Testamento; p. 623—654: Mufioz Iglesias, Salvador: Carismas
y comunidad en el Nuevo Testamento; p. 655—703: P ére z, Gabriel:
Lucas, Evangelio de exigencias radicales; p. 705-732: Salguero,
Joseé, OP: Maria, la “Sierva del Sefor” <Lc I, 38; p. 733—753:
Tournay, Raymond J., OP: El Salmo 29: estructura e interpre-
tacion; p. 755—779: Turrado, Lorenzo: La redencién humana por
Cristo en su aspecto penal; p. 781-823: Tuya, Manuel de, OP:
“Mujer, he ahi a tu hijo...” ¢Jn 19, 25-27): su valoracion joanea.

2. Altes Testament

La sagesse de I'Ancien Testament. [Par] S[amuel] Amsler [e. a..
[Ed.] par M[aurice] Gilbert. — Gembl: Duculot; Leuven: University
Press (1979). 419 p. = Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum
Lovaniensium LI; FB 1360; [cont.:] p. 17—27: Cazelles, Henri: Les
nouvelles études sur Sumer (Alster) et Mari (Marzal) nous aident-
elles a situer les origines de la sagesse israélite?; p. 26—38: Brekel-
mans, C.: Wisdom influence in Deuteronomy; p. 39-58: Ver-
meylen, Jacques: Le Proto-Isaie et la sagesse d'Israél; p. 59—81:
Luyten, J.: Psalm 73 and wisdom; p. 82-87: Ploeg, J. P.M. van
der: Le Psaume 119 et la sagesse; p. 88—95: Tromp, Nicolas ].:
Wisdom and the Canticle. Ct., 8, 6c—7b: text, character, message, and
import; p. 96-111: Crenshaw, James L.: Questions, dictons et
épreuves impossibles; p. 112-116: Amsler, Samuel: La sagesse
de la femme; p. 117-149: Bonnard, P-E.: De la Sagesse per-
sonnifiée dans 'Ancien Testament a la sagesse en personne dans
le Nouveau; p. 153—165: Whybray, R N.: Yahweh-sayings and
their contexts in Proverbs, 10,1-22, 16; p. 166—185: McKane, Wil-
liam: Functions of language and objectives of discourse according
to Proverbs, 10-30; p. 186—201: Lan g, Bernhard: Schule und Unter-
richt im alten Israel; p. 202-218: Gilbert, Maurice: Le discours
de la sagesse en Proverbes, 8. Structure et cohérence; p. 219-230:
Fohrer, Georg: Dialog und Kommunikation im Buche Hiob; p. 231—
248: Lévéque, Jean: Anamnése et disculpation: la conscience du
juste en Job 29-31; p. 249-258: Lys, Daniel: L'Etre et le temps.
Communication de Qohéleth; p. 259—287: Lohfink, Norbert: War
Kohelet ein Frauenfeind? Ein Versuch, die Logik und den Gegenstand
von Koh., 7,23-8 1a herauszufinden; p. 288-292: Coppens, J.:
La structure de I'Ecclésiaste; p. 293—316: Marb 6 ck, Johannes: Sir.,
38, 24—39, 11: Der schriftgelehrte Weise., Ein Beitrag zu Gestalt und
Werk Ben Siras; p. 817-346: Prato, G. L.: La lumiére interpréte
de la sagesse dans la tradition textuelle de Ben Sira; p. 347—369:
Beauchamp, Paul: Epouser la Sagesse — ou n’épouser qu’elle?
Une énigme du Livre de la sagesse; p. 370-383: Raurell, Frederic:
The religious meaning of "Doxa” in the Book of Wisdom; p. 384—
396: Reese, ].M.: Can Paul Ricceur's method contribute to inter-
preting the Book of Wisdom?

Miller, Patrick D., Jr.: Genesis 1—11. Studies in structure and theme.
— Sheffield: (Department of Biblical Studies. The Univ. of Sheffield)
1978. 50 p. = Journal for the study of the Old Testament. Supplement
series VIIIL.

Jobling, David: The sense of biblical narrative: Three structural anal-
yses in the Old Testament 1 Samuel 13—31, Numbers 11-12, 1 Kings
17-18>. — Sheffield: (Department of Biblical Studies. The Univ. of
Sheffield) 1978. 102 p. = Journal for the Study of the Old Testament
Suppl. ser. VIL

Hagan, Harry: Deception as motif and theme in 2 Sm 9—20; 1 Kgs 1-2.
— Biblica LX, 1979, 301—326.

Whybray, R.N.: Thanksgiving for a liberated prophet. An interpre-
tation of Isaiah chapter 53. — Sheffield: (Department of Biblical
Studies — The Univ. of Sheffield) 1978. 184 p. = Journal for the
Study of the Old Testament. Supplement series 1V.

Grol, H.W.M. van: Literair-stilistische analyse van Psalm 6. — Bijdr
XL, 1979, 245—264,

Miller, Patrick D.: Poetic ambiguity and balance in Psalm XV, — VT
XXIX, 1979, 416-424; p. 385—402: Auffret, Pierre: Essai sur la
structure littéraire du Psaume LXXXVI; p. 465—480: Willis, John T.:
The juxtaposition of synonymous and chiastic parallelism in tricola
in Old Testament Hebrew Psalm poetry.

Skehan, Patrick W.: Structures in poems on wisdom: Proverbs 8
and Sirach 24. — CBQ XLI, 1979, 365-379; p. 380-389: DiLella,
Alexander A., OFM: The Deuteronomic background of the farewell
discourse in Tob 14 : 3—11.

Kellermann, Ulrich: Auferstanden in den Himmel. 2 Makkabier 7
und die Auferstehung der Mairtyrer. — Stu: Katholisches Bibelwerk
(1979). 156 S. — Stuttgarter Bibelstudien XCV; kart. DM 26,80.

Richter, Hans-Friedemann: Geschlechtlichkeit, Ehe und Familie im
Alten Testament und seiner Umwelt. — Ffm, Bern, Las Vegas: Lang
1978. 204 S. — Beitrdge zur biblischen Exegese und Theologie X.

Springer, Simone: Neuinterpretation im Alten Testament. Unter-
sucht an den Themenkreisen des Herbstfestes und der Kénigspalmen
in Israel. — Stu: Kath. Bibelwerk (1979). 208 S. = Stuttgarter bib-
lische Beitrdge; kart. DM 26,80. [Diss., Kopenhagen]

Cazelles, Henri: A la recherche de Moise. — P: Ed. du Cerf 1979.
176 p., 6 cartes = Etudes annexes de la Bible de Jérusalem; F 49,—.

Jong, Cornelis de: De volken bij Jeremia, hun plaats in zijn prediking
en in het boek Jeremia. T. I. II. — Franeker: Wever (1978). VII, 393
blz.; hil 32,50. [Diss., Kampen]

Whitley, Charles F.: Kohelet — His language and thought. — B, NY:
de Gruyter 1979. VIII, 199 p. = ZAW, Beih. CXLVIII; Lw. DM 86,—.
Loader, J. A.: Polar structures in the Book of Qohelet. — B, NY: de

Gruyter 1979. XI, 136 p. = ZAW, Beih. CLII; DM 62,—.

Kraus, Hans-Joachim: Theologie der Psalmen. — (Neuk-Vluyn:) Neu-
kirchener Verl. (d. Erziehungsvereins) 1979. 272 S. = Biblischer Kom-
mentar. Altes Testament XV, 3; Lw. DM 49,—.

3. Neues Testament

Nolan, Brian M.: The royal son of God. The christology of Matthew
1-2 in the setting of the Gospel. — Frb/S: Ed. Universitaires; Go:
Vandenhoeck & Ruprecht 1979. 282 p. = Orbis biblicus et orientalis
XXIII; kart. DM 48,— [Diss., Dublin]

Schnider, Franz — Werner Stenger: Die Frauen im Stammbaum
Jesu Matthéus. Strukturale Beobachtungen zu Mt I, 1-17. — BZ, N.F.
XXIII, 1979, 187—196; S. 161—171: Zmijews ki, Josef: Apostolische
Paradosis und Pseudepigraphie im Neuen Testament. ,Durch Er-
innerung wachhalten® <2 Petr 1, 13; 3,1».

Viviano, B. T.: Where was the Gospel according to Matthew written?
— CBQ XLI, 1979, 533—546; p. 547-551: Tosato, Angelo: Joseph,
being a just man (Matt 1:19); p. 552—570: McEleney, Neil J.: The
principles of the Sermon on the Mount; p. 571-580: Cassidy,
Richard J.: Matthew 17: 24—27 — A word on civil taxes.

Egger, Wilhelm: Nachfolge als Weg zum Leben. Chancen neuerer
exegetischer Methoden dargelegt an Mk 10, 17—31. — Klosterneuburg:
Verl. Osterr. Katholisches Bibelwerk (1979). 319 S. — UOsterreichische
Biblische Studien I; kart. DM 42,— [Habil.-Schrift, Innsbhruck]

Garcia Burillo, Jesis: El ciento por uno ¢Me. 10,29-30 par.
Historia de las interpretaciones y exégesis. — EstB XXXVI, 1977, 173—
203; XXXVII, 1978, 29-55.

Biguzzi, Giancarlo: Mc 11,23—25 e il Pater. — RBibl XXVII, 1979,
57—68; p. 69—93: Adinolfi, Marco: «Obbedire a Dio piuttosto che
agli uomini». La comunita cristiana e il Sinedrio in Atti 4,1-31;
5,17—42; p. 95-113: Vallauri, Emiliano: I gemiti dello Spirito
Santo (Rom. 8, 26 s).

Scobie, Charles H.H.: The use of source material in the speeches
of Acts III and IV. — NTSt XXV, 4, 1979, 399—421; p. 454-468:
Kieffer, Réné: Analyse sémiotique et commentaire. Quelques
réflexions a propos d’études de Luc 10. 25—-37.

O'Toole, Robert F.: Acts 26 — The christological climax of Paul's
defense <Ac 22 :1—26:32;. — R: Biblical Institute Pr. 1978. XII, 198 p.
= Analecta biblica LXXVIII; Lire 11 500.

Hofrichter, Peter: Nicht aus Blut, sondern monogen aus Gott ge-
boren. Textkritische, dogmengeschichtliche und exegetische Unter-
suchung zu Joh. 1,13—14. — (Wii:) Echter Verl. (1978). 220 S. — For-
schung zur Bibel XXXI; kart. DM 29,— [Diss., Salzburg]

Aus, Roger D.: Paul's travel plans to Spain and the “Full number of
the Gentiles” of Rom. XI, 25. — NovT XXI, 1979, 232—262; p. 263—270:
Cavallin, H.C.C.: The false teachers of 2 Pt as Pseudoprophets.

Murphy-O'Connor, J., OP: Freedom or the Ghetto <I Cor., VIII,
1-13; X, 23— XI, 1>, — RB LXXXV, 1979, 543—574.

Wonneberger, Reinhard: Syntax und Exegese. Eine generative
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Exegese und Theologie XIII; sfr 53,—.

Trevijano Etcheverria, R.: La misién en las iglesias de Asia
<Apoc 2-3;. — Salm XXVII, 1979, 205—230.

Henry, Patrick: New directions in New Testament study. — Phil/
Penn.: The Westminster Pr. (1979). 300 p.; § 9,95.

Hasel, Gerhard F.: New Testament theology. Basic issues in the
current debate. — GrR/Mich.: Eerdmans (1978). 254 p.; § 5,95.

Stuhlmacher, Peter: Vom Verstehen des Neuen Testaments. Eine
Hermeneutik. — G&: Vandenhoeck & Ruprecht 1979. 262 S. — Grund-
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risse zum Neuen Testament. Das Neue Testament deutsch — Ergén-
zungsreihe VI; kart, DM 24,—.

Ogawa, Akira: L'histoire de Jésus chez Matthieu. La signification de
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Wilcock, Michael: The Saviour of the World. The message of Luke's
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Hadas-Lebel, Mireille: Le prosélytisme juif dans les premiers
siecles de I'ére chrétienne; p. 35-74: Vogler, Chantal: Les juifs
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3. Alte Kirchengeschichte

Kerygma und Logos. Beitrdge zu den geistesgeschichtlichen Beziehun-
gen zwischen Antike und Christentum. Festschrift fiir Carl Andresen
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Lehre des Hierokles vom Demiurgen christlich beeinfluBt?; S. 272—
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S. 298-310: Heron, Alasdair: The Holy Spirit in Origen and
Didymus the Blind: a shift in perspective from the third to the
fourth century; S. 311-321: Joly, Robert: Notes pour le moyen
platonisme; 5. 322-328: Kettler, Franz Heinrich: Origenes, Am-
monius Sakkas und Porphyrius; S. 329-336: Koétting, Bernhard:
Martyrium und Provokation; S. 337—350: Lindemann, Andreas:
Paulinische Theologie im Brief an Diognet; S. 351—366: L o h s e, Bern-
hard: Beobachtungen zum Paulus-Kommentar des Marius Victorinus
und zur Wiederentdedcung des Paulus in der lateinischen Theologie
des vierten Jahrhunderts; S. 367—379: Moreschini, Claudio: Ter-
tulliano tra stoicismo e platonismo; S. 380-394: Miithlenberg,
Ekkehard: Das Verméchinis der Kirchenviter an den modernen Pro-
testantismus; S. 395—403: Pfligersdorffer, Georg: ,Fremdge-
sprach” und ,Selbstgesprdch“; S. 404—423: Ritter, Adolf Martin:
Zum homousios von Niz#a und Konstantinopel. Kritische Nachlese zu
einigen neueren Diskussionen; S. 424—434: Rordorf, Willy: Chri-
stus als Logos und Nomos. Das Kerygma Petrou in seinem Verhiltnis
zu Justin; S. 435—448: Studer, Basil: Der apologetische Ansatz zur
Logos-Christologie Justins des Maértyrers; S. 449—454: Vian, Gio-
vanni Maria: Knouyua e »iijoig #dvidv negli scritti atanasiani; S. 455—
460: Whittaker, John: Valentinus Fr. 2; S. 461—481: Wickert,
Ulrich: Christus kommt zur Welt. Zur Wechselbeziehung von Christo-
logie, Kosmologie und Eschatologie in der Alten Kirche; S. 482—495:
Wischmeyer, Woligang: Die Petrus-Leseszene als Beispiel fiir
die christliche Adaptation eines vorgegebenen Bildtypus.

Grillmeier, Alois: Jesus der Christus im Glauben der Kirche. Bd. I:
Von der Apostolischen Zeit bis zum Konzil von Chalcedon ¢451>. —
Frb/B, Bas, Wien: Herder (1979). XXIV, 829 S.; geb. DM 98,—.

Beyschlag, Karlmann: Evangelium als Schicksal. Fiinf Studien zur Ge-
schichte der Alten Kirche. — Mchn: Claudius 1979. 144 S.; Ppb. DM 186,80.

Paganisme, judaisme, christianisme. Influences et affrontements
dans le monde antique. Mélanges offerts 4 Marcel Simon, — P: Boccard
1978. 390 p.; [cont. e.a.:] p. 13-33: Kraabel, A. Th.: Paganism and
Judaism; p. 75-90: Bianchi, U.: Le ‘gnosticisme syrien’, carrefour
de foi; p. 145-152: Dugmore, C. W.: Jewish and Christian bene-
dictions; p. 153—183: Flusser, D.: An early Jewish-Christian docu-
ment in the Tiburtine Sibyl; p. 295-305: Meslin, M.: Convivialité
ou communion sacramentelle? Repas mithraique et eucharistie chré-
tienne; p. 329-334: Prigent, P.: Thallos, Phlégon et le Testimonium
Flavianum témoins de Jésus?; p. 335-345: Smith, M.: On the history
of the ‘divine man'; p. 347-357: Widengren, G.: Réflexions sur
le baptéme dans la chrétienté syriaque.

Mayer, Giinter: Zur jiidisch-hellenistischen Literatur. — ThR N.F. XLIV,
1979, 197—226.

Manns, Frédéric: L’affrontement entre le judaisme rabbinique et le
judéo-christianisme. — Antonianum LIV, 1979, 225-254; p. 255-287:
Gribomont, Jean: Les Régles épistolaires de S. Basile: Lettres
173 et 22; p. 288—-337: Weijenborg, Rinaldo: Prova dell'inautenti-
cita del “Discorso XXV" attribuito a san Gregorio di Nazianzo.

Rose, Eugen: Die manichidische Christologie. — Wiesb: Harrassowitz
1979. XII, 199 S. = Studies in oriental religions V; kart. DM 98,—.

Hecht, Richard D.: Preliminary issues in the analysis of Philo’s
De specialibus legibus. — Studia Philonica V, 1978, 1-55; p. 57—105:
Mack, Burton L.: Weisheit und Allegorie bei Philo von Alexan-
drien. Untersuchungen zum Traktat De Congressu eruditionis; p. 107—
112: Sandmel, Samuel: Philo’s knowledge of Hebrew: The pre-
sent state of the problem; p. 113—120: Hilgert, Earle: A bibliog-
raphy of Philo studies, 1976—1977.

Neusner, Jacob: Die Verwendung des spéteren rabbinischen Mate-
rials fiir die Erforschung des Pharisiismus im 1. Jahrhundert n. Chr. —
ZThK LXXVI, 1979, 292—309.

Peel, Malcolm L.: The ‘Descensus ad Inferos’ in ‘The teachings of
Silvanus’ (CG VII, 45. — Numen XXVI, 1979, 23—49.

Dehandschutter, Boudewijn: Martyrium Polycarpi. Een literair-
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kritische studie. — Lv: Universitaire Pers Leuven 1979. 296 p. =
Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium LII.

Vie et miracles de sainte Thécle. Texte grec, traduction et commentaire
par Gilbert Dagron. — Brux: Société des Bollandistes 1978. 456 p. =
Subsidia hagiographica LXII.

Hiibner, Reinhard M.: Rubor confusionis (RB 73,7y. Die bleibende
Herausforderung des Basilius von Caesarea fiir Ménchtum und Kir-
che. — ErbAuftr LV, 1979, 327—343.

Wehr, Gerhard: Aurelius Augustinus. GréBe und Tragik des umstrit-
tenen Kirchenvaters. — Gii: Giitersloher Verlagshaus Mohn 1979.
104 S. = Giitersloher Taschenbiicher Siebenstern CDLX; kart. DM 8,80.

Pegueroles, Juan: Lineas fundamentales de la filosofia de San
Agustin. — Pens XXXV, 1979, 75—84.

Clark, Ann K.: Unity and method in Augustine’s “De Magistro”. —
Augustinian Studies VIII, 1977, Villanova 1979, 1-10; p. 11-19:
Miethe, Terry L.: St. Augustine and sense knowledge; p. 21—31:
Lienhard, Joseph T.: The earliest Florilegia of Augustine; p. 33—
54: Daniels, Donald E.: The argument of the De Trinitate and
Augustine’s theory of signs; p. 55-70: Ferrari, Leo C.: The barren
field in Augustine’s Confessions; p. 71-89: Wrigley, John E.:
Petrarch, Saint Augustine and the Augustinians; p. 91-109: Brock-
well, Charles W.: Augustine’s ideal of monastic community: A
paradigm for his doctrine of the Church; p. 111-123: Donnelly,
Dorothy F.: The City of God and utopia: A revaluation; p. 125—137:
Manville, Brook: Donatism and St. Augustine: The Confessions
of a fourth century bishop; p. 189-140: Kelly, Joseph F.: Augustine
in Hiberno-Latin literature; p. 151—160: DeCelles, David: Divine
prescience and human freedom in Augustine.

Les homélies festales d'Hésychius de Jérusalem. Publiées par
Michel Aubineau. Vol. I: Les homélies I-XV. — Brux: Société des
Bollandistes 1978. LXXVI, 596 p. = Subsidia hagiographica IL; FB 2000,

Ullmann, Walter: Der Grundsatz der Arbeitsteilung bei Gelasius I. —
HJ XVII/XVIII, 1978, 41-70.

Gregorius Magnus: Moralia in Iob. Libri I-X. Cura et studio Marci
Adriaen. — Turnhout: Brepols 1979. 577 p. — Corpus Christianorum.
Series latina CXLIII.

Lethel, Frangois-Marie: Théologie de l’agonie du Christ. La liberté
humaine du Fils de Dieu et son importance sotériologique mises en
lumiére par saint Maxime le Confesseur. — P: Beauchesne 1979,
132 p. = Théologie historique LII; F 24,—.

4. Mittelalter und Neuzeit

Geschichte des jiidischen Volkes. Hrsg, von Haim Hillel Ben-
Sasson. Bd. II: Vom 7.—17. Jahrhundert. Das Mittelalter. — Mchn:
Beck 1979, IX, 434 S., 37 I1l., 5 Kt.; Lw. DM 79,—.

Asaria, Zvi: Die Juden in Niedersachsen. Von den &ltesten Zeiten bis
zur Gegenwart. — Leer: Rautenberg 1979. 676 S.; Lw. DM 120,—.

Heimerich, Gisela: Stift und Kartause zu Eppenberg. — Fu: Parzeller
1979. 285 5. = Quellen und Abhandlungen zur Geschichte der Abtei
und der Di6zese Fulda XXIII; kart. DM 24,— [Diss., Marburg]

Setzler, Wilfried: Kloster Zwiefalten. Eine schwibische Benediktiner-
abtei zwischen Reichsfreiheit und Landséssigkeit. Studien zu ihrer
Rechts- und Verfassungsgeschichte. — Sigmaringen: Thorbecke 1979.
194 S,

Candels, Heinrich: Ellen, Kreis Diiren. Geschichte des Dorfes und
des Klosters der Primonstratenserinnen. Mit einem Beitrag iiber die
Kloster- und Pfarrkirche von Reinhard Dauber. — M-Gladb: Kiihlen
1979. 287 S., I1l., z. T. farbig, graph. Darst., Kt. = Veroffentlichungen
des Bischoflichen Ditzesanarchivs Aachen XXXVII; Lw. DM 33,—.

Horsley, Richard A.: Further reflections on witchcraft and European
folk religion. — HRel XIX, 1979, 71—95.

5. Mittelalter

The Bible and medieval culture. Ed. W. Lourdaux and D. Verhelst. —
Lv: Leuven University Press 1979. VIII, 288 p. — Mediaevalia Lo-
vaniensia; FB 980.

Appuhn, Horst: Einfithrung in die Ikonographie der mittelalterlichen
Kunst in Deutschland. — Dmst: Wissenschaftliche Buchgesellschaft
1979, VIII, 131 S., 16 Abb. im Text u. 38 Abb. auf 32 S. Kunstdr.

Schmugge, Ludwig: ,Pilgerfahrt macht frei — Eine These zur Be-
deutung des mittelalterlichen Pilgerwesens. — RémQu LXXIV, 1979,
16—31.

Die Klostergemeinschaft von Fulda im fritheren Mittelalter.
Hrsg. von Karl Schmid. Unter Mitwirkung von G. Althoff [u.a.]. Bd. I:
Grundlegung und Edition der fuldischen Gedenkiiberlieferung. II:
Kommentiertes Parallelregister und Untersuchungen. III: Vergleichen-
des Gesamtverzeichnis der Fuldischen Personennamen. — Mchn: Fink
1978. 568 S., 1269 S., 480 S., 6 Faltk., eine Vierfarbtfl.,, 58 Faks. —
Societas et Fraternitas — Miinstersche Mittelalter-Schriften VIII.

Burns, Robert I.: Muslim-Christian conflict and contact in medieval
Spain: Context and methodology. — Thought LIV, 1979, 238—252; p.
253—261: Kelly, Joseph F.: Books, learning, and sanctity in early
Christian Ireland; p. 274-290: McNamara, Martin: Ireland and
Northumbria as illustrated by a Vatican manuscript; p. 291-302:
Leclerqg, Jean: The image of St. Bernard in the Late Medieval
exempla literature; p. 303—312: Olsen, Glenn W.: Reference to the
ecclesia primitiva in eighth century Irish Gospel exegesis.

Michel, Paul: Unz in obanentig. Aus der Werkstatt der karolingischen
Exegeten Alcuin, Erkanbert und Otfrid von Weissenburg. — Bo:
Bouvier 1978. 179 S. = Studien zur Germanistik, Anglistik und Kom-
paratistik LXXIX; kart. DM 29,—.

R a b anusMaurus: Martyrologium de computo. Edidit John M[a]cCulloh.
— Turnhout: Brepols 1979. LXXXIV, 331 p. = Corpus Christianorum.
Continuatio mediaeualis XLIV.

Haefele, Hans F.: Wolo cecidit. Zur Deutung einer Ekkehard-Erzih-
lung. — DA XXXV, 1979, 17—-32; S. 33-81: Engen, John van: Rupert

von Deutz und das sogenannte Chronicon sancti Laurentii Leodiensis.
Zur Geschichte des Investiturstreites in Liittich; S. 82—126: Hie-
stand, Rudolf: ,Kaiser* Konrad IIL, der zweite Kreuzzug und ein
verlorenes Diplom fiir den Berg Thabor; S. 127—137: Schaller,
Dieter: Baldwin von Viktring. Zisterziensische ars dictaminis im 12.
Jahrhundert; S. 138—208: Paravicini Bagliani, Agostino: Eine
Briefsammlung fiir Rektoren des Kirchenstaates ¢1250—1320>.

Kriveochéine, Basile: Dans la lumiére du Christ. Saint Syméon le
Nouveau Théologien 9491022, Vie, spiritualité, doctrine. — Ciney:
Abbaye de Chevetogne 1979. 400 p.; FB 684.

Engels, Odilo: Vorstufen der Staatswerdung im Hochmittelalter. Zum
Kontext der Gottesfriedenshewegung. — H] XCVII/XCVIII, 1978, 71—
86; S. 87-107: Schieffer, Rudolf: Gregor VII. Ein Versuch iiber
die historische Grofe; S. 108—130: Ziese, Jiirgen: Bischofsamt und
Konigtum; S. 131—157: Kottje, Raymund: Zur Bedeutung der Bi-
schofsstddte fiir Heinrich IV.; S. 158—193: Weinfurter, Stefan:
Reformkanoniker und Reichsepiskopat im Hochmittelalter; S. 463—
497: Pfaff, Volkert: Hospitalaria, scholaria, pecuniaria und die
Pépste des spédten XII. Jahrhunderts.

Constable, Giles: Religious life and thought (11th—12th centuries). —
Lo: Variorum Reprints 1979. III, 380, 14 p. = Collected studies; £ 23,—.

Barlow, Frank: The English Church 1066 to 1154. A history of the
Anglo-Norman Church. — Lo: Longman 1979. XII, 340 p.; £ 15,—.

(Rupertus Abbas Tuitiensis:) Ruperti Tuitiensis De gloria et honore
filii hominis super Mattheum. Edidit Hrabanus Haacke. — Turnhout:
Brepols 1979. XXI, 456 p. = Corpus Christianorum. Continuatio
mediaevalis XXIX.

Tierney, Brian: Church law and constitutional thought in the Middle
Ages. — Lo: Variorum Reprints 1979. II, 340, 5 p. — Collected studies
series.

Huyghebaert, N.N, OSB: Les "“Acta Vitae beati Garemberti’ édités
par Charles-Louis Devillers. Examen critique. Réédition. — APraem
LV, 1979, 5-31; p. 32—46: Brouette, Emile: Extrait de 1'Obituaire
de Marcheroux; p. 47-55: Gehle, Burkhard: Die Praemonstratenser
in Ko6ln und Diinnwald.

Miller, Gerhard: Schau des Geheimnisses. Die Eucharistie in der
prophetischen Theologie Hildegards von Bingen. — Internationale
katholische Zeitschrift »Communio« VIII, 1979, 530—542.

Bérubé, Camille: Antoine André, témoin et interpréte de Scot. —
Antonianum LIV, 1979, 386—446; p. 447—486: Van Asseldonk,
Optatus: Altri aspetti Giovannei negli scritti di s. Franceso.

Furtenbach, Siegfried: Ars notariatus. Ein kurialer Notariatstraktat
des 15. Jahrhundert (Einleitung). — OAKR XXX, 1979, 3—22; S. 57—81:
Stelzer, Winfried: Usterreichische Kanonisten des 13. Jahrhunderts.

Ewbank, Michael Berton: Observaciones sobre Toméas de Aquino y el
derecho natural. — Pens XXXV, 1979, 59—73.

Urkundenbuch des Klosters Scharnebeck. [1243—1531]. (Liineburger
Urkundenbuch, 13. Abt.» Bearbeitet von Dieter Brosius. — Hild: Lax
1979. IX, 667 S. = Verdffentlichungen der Historischen Kommission
fiir Niedersachsen und Bremen XXXVII = Quellen und Untersuchun-
gen zur Geschichte Niedersachsens im Mittelalter I; Lw. DM 128,—.

Quinn, John M.: The concept of time in Giles of Rome. — Augustiniana
XXIX, 1979, 5—42; p. 141-193: Martin, Francis X., OSA: The
writings of Giles of Viterbo; p. 197—237: Fredeman, Jane C.: The
life of John Capgrave, O.E.S.A. «1393—1464>.

Breton, Stanislas: Les métamorphoses du langage religieux chez
Maitre Eckhart. — RSR LXVII, 1979, 373—395.

Ruiz, Teofilo F.: Reaction to Anagni. — CHR LXV, 1979, 385—401.

Patschovsky, Alexander: Quellen zur bohmischen Inquisition im 14.
Jahrhundert. — Weimar: Béhlaus Nachf. 1979. 410 S., 1 Falttaf. mit Kt.
u. 10 Taf. im Text. = Monumenta Germaniae Historica. Quellen zur
Geistesgeschichte des Mittelalters XI. [Habil.-Schrift, Miinchen]

Gregorii Ariminensis Oesa: Lectura super Primum et Se-
cundum Sententiarum. Ed. A. Damasus Trapp OSA. Tomus V: Super
Secundum (Dist 6-18). Elaboraverunt: A. Damasus Trapp, Venicio
Marcolino, Manuel Santos-Noya. — B, NY: de Gruyter 1979. VI, 392 p.
= Spidtmittelalter und Reformation. Texte und Untersuchungen X.

Polc, J. V.: Councils and synods of Prague and their statutes (1362—
1395;. — Apollinaris LII, 1979, 200—237.

Swanson, R.N.: Universities, Academies and the Great Schism. —
Cambr: University Press 1979. XV, 245 p. — Cambridge studies in
medieval life and thought, III, 12; £ 14,—.

Die Akten der Theologischen Fakultdt der Universitit Wien (1396—
1508,. Hrsg. von Paul Uiblein. Bd. I-II. — Wien: Verband der Wissen-
schaftl. Gesellschaft Usterreichs 1978. XXXI, 768 S.

Karpp, Heinrich: Die kirchengeschichtliche Bedeutung der Gutenberg-
Bibel. — ZThK LXXVI, 1979, 310—330.

L T A R e S G :

6. Gesamte Neuzeit

Documents modernes sur les Juifs, XVIe-XXe siécles, réunis par
I'Equipe de recherche 208, “Nouvelle Gallia Judaica’. Ed. par Bern-
hard Blumenkranz. Tome I: Dépdts parisiens. — Toul: Privat 1979.
667 p. = Franco — Judaica VII; F 165,—.

McLoughlin, William G.: Revivals, awakenings, and reform. An
essay on religion and social change in America, 1607—1977. — Chic,
Lo: The Univ. of Chicago Pr. 1978. 239 p. = Chicago history of
American religion.

Lutz, Georg: Zur Papstfinanz von Klemens IX. bis Alexander VIII.
«1667—-1691>. — RomQu LXXIV, 1979, 32-90; S. 91-107: Cavalleri,
Ottavio: Atti della Congregazione cardinalizia per le finanze (1853—
1854». Contributo alla conoscenza delle fonti per la storia finanziaria
dello Stato pontifico nell'etd di Pio IX; S. 108—123: Béumer,
Remigins: Ludwig Pastor im Urteil der Freiburger Philosophischen
Fakultdt. Zu den Diskussionen um die Wiederbesetzung des Lehr-
stuhls von A. Schulte 1896.
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Desel, Jochen — Walter M 0 g h : Hugenotten und Waldenser in Hessen-
Kassel, — Kassel: Verl. Evang, Presseverband Kurhessen-Waldedk
1978. 520 5., 1 Abb. = Monographia Hassiae V; kart. DM 28,50.

7. Reformation und Katholische Erneuerung

Johann von Staupitz: Sémtliche Schriften II, 2: Libellus de
exsecutione aeternae praedestinationis. Bearb. von Lothar Graf zu
Dohna und Richard Wetzel. Mit der Ubertragung von Christoph
Scheurl: Ein nutzbarliches Biichlein von der entlichen Volziehung
ewiger Fiirsehung. Bearb. von Lothar Graf zu Dohna und Albrecht
Endriss. — B, NY: de Gruyter 1979. XVII, 461 S. — Spitmittelalter
und Reformation. Texte und Untersuchungen XIV; Lw. DM 98—

Bihler, Peter: Der Abendmahlstreit der Reformatoren und seine
aktuellen Implikationen. — ThZ XXXV, 1979, 228241,

Lenning, Inge: Die Reformation und die Schwirmer. — Conc XV,
1979, 515-518; S. 518-522: Yoder, John H.: Die Schwirmer und die
Reformation; S. 523-528: Ganoczy, Alexandre;: Wort und Geist
in der katholischen Tradition.

Rowan, Steven W.: Ulrich Zasius on the death penalty for Anabap-
tists. — Bibliothéque d’Humanisme et Renaissance XLlI, 1979, 527—-540;
D. 555-566: Davies, Joan: The libraries of some Protestants of
Toulouse in 1572, Cultural influences and Calvinism.

O’Malley, John W.: Lutheranism in Rome, 1542—43. The treatise by
Alfonso Zorrilla, — Thought LIV, 1979, 262—273; p. 313-321: Olin,
John C.: Erasmus and Saint Jerome.

Murphy, Lawrence SJ: Martin Luther, the Erfurt cloister, and Gabriel
Biel: the relation of philosophy to theology. — ARG LXX, 1979, 5-24;
S. 24-58: Steinmetz, David C.: Hermeneutic and Old Testament
interpretation in Staupitz and the Young Martin Luther; S. 59-105:
Hammer, Gerhard: Militia Franciscana seu militia Christi. Das
neugefundene Protokoll einer Disputation der sdchsischen Franziska-
ner mit Vertretern der Wittenberger theologischen Fakultit am 3.
und 4. Oktober 1519, II. Teil; S. 106—121: Brecht, Martin: Zum
Verstidndnis von Luthers Lied ,Ein feste Burg®; S. 122-140; S chny-
der, André: Legendenpolemik und Legendenkritik in der Reforma-
tion: Die Liigend von St. Johanne Chrysostomo bei Luther und
Cochldus. Ein Beitrag zur Rezeption des Legendars Der Heiligen Le-
ben; 5. 140—169: Scott, Tom: Reformation and Peasanis’ wvar in
Waldshut and environs: A structural analysis. Part II; S. 169—201:
Postel, Rainer: Obrigkeitsdenken und Reformation in Hamburg;
S. 201—224: Hauswirth, René: Zum Verhilitnis von Vermogen
und politischer Macht in Ziirich um die Mitte des 16. Jahrhunderts;
S. 225-238: Wright, William J.: A closer look at House Poor Relief
through the common chest and indigence in sixteenth century Hesse;
5. 238—259: Friedman, Jerome: Sebastian Miinster, the Jewish
mission, and Protestant antisemitism; S. 260-277: Daniel, David
P.: The acceptance of the formula of Concord in Slovakia; S. 278—301:
Baumgartner, Frederic |.: Crisis in the French episcopacy: The
bishops and the succession of Henry IV.

Cricco, Patricia: Hugh Latimer and witness. — Sixteenth Century
Journal X, 1979, 21—34; p. 45-69: Eire, Carlos M.N.: Calvin and
Nicodemism: A reappraisal.

Vasguez, Isaac: Un plan inédito para la evangelizacién de América:
la creacién de una Comisaria general indiana en 1505. — Antonianum
LIV, 1979, 487—526.

Girardin, Benoit: Rhétorique et théologique. Calvin: Le Commentaire
de PEpitre aux Romains. — P: Beauchesne (1979). 395 p. — Théologie
historique LIV; F 99,—.

Maruyama, Tadataka: The ecclesiology of Theodore Beza: The
reform of the true church. — Gen: Droz 1978. XIX, 260 p.; sir 75—.
Veissiere, Michel / Tardif, Henri: L’emploi de 'Ecriture sainte
par G. Brigonnet, évéque de Meaux, entre 1519 et 1524, — RSPhTh

LXIII, 1979, 345—364.

Le Chevalierde Bergquin: Brefve Admonition de la Maniere de
Prier. Le symbole des Apostres de Jesuchrist <1525;. Introductions,
facsimilés de l'édition et des exemplaires uniques. Notes et commen-
taires par Emile V. Telle. — Gen: Droz 1979. 114 p.; sfr 30,—.

Osiander, Andreas d. A.: Gesamtausgabe. III: Schriften und Briefe
1528 bis April 1530, Hrsg. von Gerhard Miiller und Gottfried SeebaB. —
Gil: Mohn (1979). 735 S.; Lw. DM 165,—.

Bezzenberger, Giinter: Was zu Marpurgk geschah... Eine Ein-
filhrung in die Geschichte des Marburger Religionsgesprichs im Jahr
1529. — Kas: Evangelischer Presseverband 1979. 24 S.; geh. DM 2,—.

Reformation in Niirnberg: Umbruch und Bewahrung. (Ausstellung
im Germanischen Nationalmuseum Niirnberg, 12. Juni — 2. September
1979 zum 18. Deutschen Evangel. Kirchentag 1979. — Nii: Medien und
Kultur 1979. 250 S. = Schriften des Kunstpidagogischen Zentrums im
Germanischen Nationalmuseum Niirnberg IX; kart. DM 22,—.

Firth, Katharine R.: The Apocalyptic tradition in Reformation Britain
1530—1645. — (Oxf, Lo, NY:) Oxford Univ. Pr. 1979, VI, 281 p. = Ox-
ford historical monographs; £ 10,—.

Beinert, Wolfgang: Der Kirchen- und Sakramentsbegriff der Confessio
Augustana. — ThGI LXIX, 1979, 237—262.

Zur Mithlen, Karl-Heinz: Die Einigung iiber den Rechtfertigungs-
artikel auf dem Regensburger Religionsgespriach von 1541 — eine ver-
paBte Chance? — ZThK LXXVI, 1979, 331—359,

Davies, Joan: Persecution and Protestantism. Toulouse, 1562—1575. —
Historical Journal XXII, 1979, 31—51.

Berner, Hans: Basel und das Zweite Helvetische Bekenntnis. — Zwing-
liana XV, 1979, 8-39; S. 40—49: Riisch, Ernst Gerhard: Vadians
Gutachten fiir eine Zwingli-Vita, 1544.

Reformation in Hohenlohe. 400 Jahre Hohenloher Kirchenordnung
1578—1978. Hrsg. im Auftrag der Evangelischen Landeskirche in Wiirt-
temberg von Gunther Franz. — Stu: Calwer Verl. 1979. 52 S., IIl.

Antoine de Chandieu: Octonaires sur la vanité et inconstance
du monde. Texte établi, annoté et commenté par Frangoise Bonali-
Fiquet. — Gen: Droz 1979. 112 p.; sfr 20,—.

8. Neuere Zeit

Plouvier, Martine: Le temporel et son administration aux XVIIe et
XVIIIe siecles de l'abbaye de Guissy, O. Praem., circarie de France,
anc, dioc. de Laon, actuel dioc. de Soissons, Département de ' Aisne. —
APraem LV, 1979, 56—110.

Kessel, Jirgen: Spanien und die geistlichen Kurstaaten am Rhein
wilhrend der Regierungszeit der Infantin Isabella ¢1621—1633;. — Ffm,
Las Vegas: Lang 1979. 474 S. = Européische Hochschulschriften III,
113; sfr 69,—.

Mai, Gottfried: Die niederdeutsche Reformbewegung. Urspriinge und
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