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»Das Herrenmahl "’

im rémisch-katholischen und evangelisch-lutherischen Gesprich

Von Erwin Iserloh, Miinster

Die vom Sekretariat fiir die Einheit der Christen und vom
Lutherischen Weltbund eingesetzte gemeinsame rémisch-katholi-
sche/evangelisch-lutherische Kommission legt hier ein einstimmig
verabschiedetes Dokument vor in dem BewubBtsein, in wichtigen
Punkten zur Ubereinstimmung gekommen zu sein, und in der Zu-
versicht, daB auch die noch offenen Fragen einvernehmlich geklart
werden kénnen.

! Gemeinsame riémisch-katholische/evangelisch-lutherische Kommission:
Das Herrenmahl. — Paderborn/Frankfurt a.M.: Bonifacius-Drudkerei/
Lembeck (1978). 116 S. kart. DM 86,80,

Zu den letzteren gehért das Amt der Kirche und seine Vollmacht.
Dariiber soll demniichst eine weitere Studie erscheinen. In dieser
sollen auch mit der Eucharistie zusammenhéngende Fragen — ge-
meint ist wohl u. a. die Interkommunion — beantwortet werden.
Die hier vorgelegte Studie konzentriert sich auf die Eucharistie,
Sie verwertet bewuBt die schon vorliegenden Konsenspapiere von
Malta, Accra, Dombes und der katholisch-lutherischen Gespriiche
in den USA sowie der bilateralen Gespriche mit der Anglikani-
schen Kirche. Sie will nicht bei der Theologie stehenbleiben, son-
dern sieht ihr Ziel erst erreicht, wenn der von den Theologen fest-
gestellte Ko{xs‘qns dbet dﬁas gemeinsame Zeugnis und die gestell-
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ten Aufgaben von den Kirchen und Gemeinden rezipiert wird. ,Das
Herrenmahl® tut gut daran, nicht von den Kontroversfragen aus-
zugehen, sondern vom ,Gemeinsamen Zeugnis” (1. Teil S. 13—30).
Erst der 2. Teil behandelt die Frage der Uberwindung der ,gegen-
sétzlichen Positionen“, ,die der vollen Glaubens- und Eucharistie-
gemeinschaft entgegenstehen“ und die als solche ,erkannt, mar-
kiert und gezielt angegangen werden (miissen), um das Trennende
zu erkennen und zu iiberwinden® (31).

Es geht bei der Eucharistie um die ,Lebensbewegung” durch Christus
im HIl. Geist zum Vater. Das Geheimnis der Eucharistie verbindet uns
mit dem dreieinigen Gott, zieht uns hinein in sein Urgeheimnis.

,Der himmlische Vater ist der erste Ursprung und das letzte Ziel des
eucharistischen Geschehens. Der menschgewordene Gottessohn, durch
den, mit dem und in dem es sich vollzieht, ist dessen lebendige Mitte.
Der Heilige Geist ist die unermebBliche Liebeskraft, die es bewirkt und
weiterhin wirksam werden 1da6t“ (15).

Im Zusammenhang mit der Doxologie am Ende der Hochgebete:
ydurch ihn und mit ihm und in ihm...* wird die eucharistische Gegen-
wart gesehen. Sie wird als sakramentale und geistliche gegen eine
rdumliche oder naturhafte Gegenwart und als reale, wahrhafte und sub-
stantielle gegen ein rein erinnerndes oder figuratives Verstindnis abge-
grenzt: (17). Die Eucharistie ist eingesetzt als Anamnese des ganzen
Versthnungshandelns Gottes in der Person Christi mit der Konzentration
auf Kreuz und Auferstehung. Es geht darum, daB Christus, der ,vom
Tod ins Leben iibergegangen ist® (Joh 5,24), uns in diese Bewegung ein-
bezieht, daB wir, die wir aus eigener Kraft Gott kein wirkliches Opfer
darbringen kénnen, ,durch die Kraft Christi in sein Opfer hineingenom-
men werden®“ (18).

Bei dieser Sicht, die sich von der groBen Doxologie leiten 146t, kommt
mit dem ,in der Einheit des HI. Geistes® die Bedeutung der Anrufung
des HIl. Geistes, die Epiklese in Sicht. Christus ,ist unter uns als der
vom Vater im Hl Geist Hingegebene und als der fiir den Vater und die
Menschen im HIl. Geist Sich-Hingebende* (25). ,Alles, was der Herr uns
gibt, und alles, was uns dazu befdhigt, es uns zu eigen zu machen, wird
uns durch den Hl. Geist zuteil® (20). Die Epiklese ist damit auch das
Gebet um den lebendigen Glauben, der uns zur fruchtbaren Feier des
Geddchtnisses des Todes und der Auferstehung befihigt. Vom Leib
Christi gendhrt, werden die Gldubigen durch den HI. Geist immer mehr
ein Leib (vgl. 1 Kor 10,17). ,So ist die Eucharistie zugleich Quelle und
Hohepunkt kirchlichen Lebens“ (21). ,Die Christusgemeinschaft, in die
wir in der Eucharistie kraft des Heiligen Geistes hineingenommen wer-
den, fiihrt letztlich hin zum ewigen Vater* (22) in Dank, Fiirbitte, Lob-
preis, Hingabe. Wenn man um die leidenschaftliche Kontroverse iiber
das Opfer der Messe im 16. Jh. und um das ,ewig geschieden und
widereinander® der ,Schmalkaldischen Artikel* weiB, ist man gespannt,
was zum Opfercharakter der Eucharistie gesagt wird. Ausgehend vom
Auftrag des Herrn ,Tut dies zu meinem Gedichtnis“ wird betont, daB
in der Gedéchtnisfeier mehr geschieht als ,verflossene Ereignisse mit
dem Erinnerungsvermdgen und der Phantasie® zu vergegenwiirtigen,
Vergangenes ins Geddchtnis zu rufen (26), vielmehr geht es um ,Wirk-
sammachung eines vergangenen Ereignisses in der Gegenwart“, darum,
daB ,der Herr sein Volk in seine Gegenwart ruft und mit seiner Heils-
tat konfrontiert”; ,die zu seinem Gedédchtnis Eucharistie feiern, werden
in Christi Leben, Leiden, Sterben und Auferstehen einbezogen® (286).
Im gldubigen Empfangen werden wir ,in das versohnende Opfer hinein-
genommen” und ausgeriistet zur Hingabe unserer selbst (R6m 12,1) (27).

All diese Formulierungen helfen uns weiter. Man sollte aber
aussprechen, daB wir mit diesen Aussagen aus dem Denkhorizont
des 16. Jh.s herausgetreten sind und aufgrund heutiger exegetischer
und liturgiegeschichtlicher Einsichten Schwierigkeiten, um derent-
willen Luther die Messe als Gotzendienst verdammt hat, einleuch-
tender als die Kontroverstheologen der Reformationszeit und als
das Konzil von Trient aufheben kénnen. Dann hétte man keine
Hemmungen zu haben brauchen, zu der erst wirklich einigenden
Aussage durchzustoBen: In der Eucharistie wird das ein fiir alle-
mal dargebrachte Opfer Christi am Kreuz sakramental, d.h. im
Zeichen gegenwirtig, insofern ist sie Opfer und kénnen wir in
dieses Opfer einbezogen, seiner Friichte teilhaftig werden. In den
beiden letzten Kapiteln des 1. Teils werden ,Der Weltbezug der
eucharistischen Feier” und ihr eschatologischer Bezug, ihr ,Blick auf
die kiinftige Herrlichkeit* aufgezeigt.

Im 2. Teil ,Gemeinsame Aufgaben® soll gefragt werden, inwie-
weit die Probleme, an der einst die Eucharistiegemeinschaft zer-
brochen ist, inzwischen geklért sind und inwieweit sie einer vollen
Gemeinschaft noch entgegenstehen und ob die liturgische Praxis
dem entspricht, was glaubend bekannt wird. Gegensitzliche Posi-
tionen will man kenntlich machen, um sie zu {iberwinden. Solche
bestehen nicht beziiglich der Realpriisenz, sondern nur beziiglich
des Wie der wirklichen Gegenwart. Wenn man lutherischerseits

gegeniiber der Lehre von der Transsubstantiation das Bedenken
hat, sie lege ein naturalistisches MiBverstindnis nahe, dann sollte
man anmerken, daB die Transsubstantiationslehre gerade die In-
tention hatte, ein materiell-historisches und lokales Verstédndnis
auszuschlieBen, und daB dagegen die Nominalisten des Spitmittel-
alters, die der Konsubstantiation den Vorzug gaben, nicht geniigend
unterschieden zwischen sakramentaler und 6rtlich-historischer Ge-
genwart. Ein solcher Hinweis erfolgt in etwa im ersten der beige-
figten ,Exkurse“, die von den Autoren Harding Meyer und Vin-
zenz Pfniir in eigener Verantwortung erarbeitet und von der Kom-
mission ,zustimmend zur Kenntnis genommen* worden sind (12).

Hinsichtlich der Dauer der Gegenwart bekennen nach dem
Dokument beide Seiten, daB die Gegenwart auf den gldubigen
Empfang ausgerichtet ist, aber nicht nur auf den Augenblick des
Empfanges beschrinkt ist und nicht vom Glauben des Empfangen-
den abhéngt. Die Schwierigkeit liegt in der Gegenwart vor dem
Empfang und iiber den Empfang hinaus hinsichtlich der iibrig-
bleibenden Elemente. ;

Katholischerseits wird man heute keine Bedenken haben zu
sagen, daB Christus in der Eucharistie nicht gegenwdirtig ist, um
verehrt zu werden, sondern daf er verehrt wird, weil er gegen-
wartig ist. Man wird sich bemiihen, den eucharistischen Kult als
Ausweitung der eucharistischen Feier in den Tag und die Welt
hinein zu sehen und die Aufbewahrung zun#chst als Erméglichung
der Krankenkommunion betrachten, wobei diese als in die Eucha-
ristiefeier einbezogen zu verstehen ist.

Eine ,unzuldssige Trennung vom Mahlgeschehen®, die lutheri-
scherseits als anst6Big empfunden wird, ist damit nicht gegeben.
Anstobiger ist in katholischer Sicht — aber auch in der Luthers —
der heute ,lutherischerseits praktizierte Umgang mit den iibrig-
gebliebenen Eelementen® [34). Hier liegt nach ,Das Herrenmahl*
eine ,noch nicht bewéltigte Diskrepanz* (ebd.) vor. Aber lediglich
in Zitaten aus den Papieren der Gruppe von Dombes und der Ge-
sprdche in den USA um Verstidndnis zu werben fiir die katholische
Praxis und zu sagen, daB auch fiir die Lutheraner ,Gottesdienst,
Verehrung und Anbetung so lange angemessen sind, wie Christus
sakramental gegenwiirtig bleibt® (Zitat von USA 1), reicht nicht aus,
wenn man iiber die Dauer der Gegenwart keine klaren Aussagen
zu machen vermag. Aus der zustimmenden Zitierung von Dombes,
man moge die eucharistischen Elemente aus dem ihnen geschul-
deten Respekt ,fiir den spédtere Empfang aufbewahren einschlieB-
lich der Verwendung fiir die Krankenkommunion® (ebd.), muB man
an sich schliefen, daB, wenn iiberhaupt Realprisenz angenommen
wird, diese nicht auf die Zeit der Feier beschrinkt ist.

Luther hat sich gegen die Einschrinkung der Gegenwart auf den
Empfang gewandt, weil er einen heimlichen Zwinglianismus arg-
wohnte: ,es sind etliche, die lassen es nur ein Sakrament sein,
weil’s in usu ist; was uber ist und bleibt werffen sie wegk. Das
ist nicht recht (WATr 5, Nr. 5314).

Wenn man schon die Verlegenheit in den lutherischen Gemein-
den, was mit den iibrigbleibenden Elementen zu geschehen hat,
nicht verschweigen kann und sich der geringen Teilnahme am
Abendmahl bewuBt ist, dann sollte man behutsamer sein mit der
Forderung an die katholische Seite, die Spendung der hl. Kom-
munion unter beiden Gestalten anzustreben (46). Denn heute bleibt
es in den groBen katholischen Gemeindegottesdiensten nicht ,vor-
nehmlich, sondern nur aus praktischen Griinden bei der Kommu-
nion unter einer Gestalt, obwohl die Kirche sich bewubBt ist, daB
durch die Kelchkommunion ,die Teilnahme am Opfer, das gefeiert
wird, auch im Zeichen besser sichtbar® ist (Rémisches MeBbuch,
Allgemeine Einfithrung Nr. 56, h) und die Kommunion ,ihre volle
Zeichenhaftigkeit gewinnt..., wenn sie unter beiden Gestalten
gereicht wird“ (Nr. 240). Die Kommunion unter beiden Gestalten
ist in der Neuordnung der Liturgie vorgesehen, man will sie aber
wegen kaum zu vermeidender MiBstdnde in Eucharistiefeiern ,mit
einer grofien Zahl von Kommunizierenden ausgeschlossen® (NT.
242) wissen. Die nicht Kommunizierenden sollen nicht von der
Eucharistie ausgeschlossen sein, weil das Gedéchtnis des Todes des
Herrn im gldubigen Lob und Dank auch ohne Kommunion fiir eine
legitime, wenn auch nicht volle Form der Teilnahme anzusehen ist.
Ist die lutherische Seite hier nicht in der Gefahr der Gesetzlichkeit?
Es wird gesagt: ,Nach evangelischem Verstdndnis ist die Kommu-
nion der Gemeinde unabdingbarer Teil der Feier der Eucharistie
nach der Stiftung des Herrn“ (39). Wann kann man von Gemeinde
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reden? Bei zwei, drei oder zehn Teilnehmern am Abendmahl? Soll
das Abendmahl ausfallen oder es einem Mitglied — und sei dieses
der Pfarrer selbst — versagt bleiben, wenn die Gemeinde die Teil-
nahme verweigert? Der im Dokument zitierte Text der Liturgie-
konstitution Nr. 27, wonach ,die Messe in jedem Fall 6ffentlichen
und sozialen Charakter hat* (40), meint doch auch die Messe, bei
der die Gemeinde nur durch den Altardiener oder im Notfall sogar
nur durch den Priester allein (Nr. 211) vertreten ist. Sicher ist das
ein Grenzfall und wird die Eucharistiefeier als ,ein Handeln der
gesamten Kirche" (Nr. 5) dabei nicht sichtbar, aber darf man ihn
deshalb ausschlieben? Sicher nicht in einer Zeit der Konzentrations-
lager, Gefidngnisse oder einer ecclesia depopulata. Vor allem sollte
man den Grenzfall nicht als fiir das interkonfessionelle Verhiltnis
so erheblich herausstellen, wenn man grundsétzlich einer Meinung
ist.

Von groBerem Gewicht dagegen ist die Frage, ob man die
Eucharistie ausschlieBlich als Kommunionfeier versteht. Das ist im
vorliegenden Dokument sicher nicht der Fall. Der Abschnitt ,Eucha-
ristisches Opfer® geht davon aus, daB das ,ein fiir allemal® fiir die
Siinden der Welt dargebrachte Opfer in der Mitte der Gemeinde
wirksam wird. Als katholische Lehre wird das Konzil von Trient
zitiert, wonach in jeder Eucharistie ,ein wirkliches und eigentliches
Opfer dargebracht* wird, das nicht nur Lob und Dank und bloBes
Gedéchtnis, sondern ,ein wirkliches Sithnopfer“ ist und sich vom
Kreuzesopfer nur durch die Art der Darbringung unterscheidet.
Es werden MiBverstidndnisse oder Unterstellungen zuriickgewiesen,
und man betont, daB es sich um eine ungeschuldete Gabe der Liebe
Gottes handelt, die in keiner Weise von den Menschen verdient
ist (36), und weist mit USA I darauf hin: , AuBer Christus haben
wir keine Gaben, keine Anbetung, kein Opfer, das wir von uns aus
Gott darbringen kénnen® (ebd.).

Dabei kommt aber die katholische Position, wie sie heute iiber
das Tridentinum hinaus im 6kumenischen Gespriich vertreten wer-
den kann, nicht optimal zum Ausdruck. Ein Satz wie ,In der
eucharistischen Vergegenwirtigung des geopferten und sich opfern-
den Herrn kénnen die von ihm Erlésten im besten Sinne opfern®
(ebd.) steht sicher nicht auf der Hohe des ,Gemeinsamen Zeug-
nisses“ im 1. Teil. Wenn man sogar ,evangelischerseits* vom »ge-
genwdrtigen Kreuzesopfer® (37) sprechen kann, dann kénnte man
die katholische Position doch besser darstellen mit dem Satz: Das
in der Eucharistie sakramental gegenwirtige Kreuzesopfer wird
durch, mit und in Christus, ihrem Haupt, von der Kirche unter Lob
und Dank dem Vater im HI. Geist dargeboten. Gerade weil die
Messe nur als Gegenwdrtigsetzung des Kreuzesopfers Opfer sein
kann, ist sie wie dieses nicht nur Lob- und Dankopfer, sondern
auch Siithnopfer. Freilich nicht in dem Sinne, daB ein ziirnender
Gott milde gestimmt werden miifite, sondern wir uns verséhnen
lassen, indem wir teilbekommen an der Hingabe Christi an den
Vater.

Der Abschnitt iiber das Opfer wird abgeschlossen mit der dank-
baren Feststellung der Konvergenz in vielen bisher belastenden
Fragen (38f):

1. Es geht nicht um Wiederholung, sondern um Gegenwirtig-
setzung des Kreuzesopfers, dessen Einmaligkeit und Vollgeniig-
samkeit damit nicht infragegestellt wird.

2. Das ,ex opere operato“ soll die Prioritdt des Handelns Gottes
bezeugen.

3. Damit ist die gldubige Anteilnahme nicht ausgeschlossen. Sie
wird vom Handeln Gottes erméglicht und gefordert.

4. Die Bedeutung der glidubigen Feier wird nicht beeintrdchtigt
durch die Uberzeugung, daB die Friichte der Eucharistie iiber
den Kreis der Feiernden hinausreichen: Fiirbitten und MeB-
intentionen fiir bestimmte Personen engen die souverdne Liebe
Christi nicht ein.

Auch beziiglich des eucharistischen Dienstamtes glaubt man
Konvergenz feststellen zu kénnen. ,Auch nach lutherischer Lehre
wird der eucharistische Gottesdienst vom ordinierten Pfarrer ge-
leitet .. ., ist das kirchliche Amt eine géttliche Stiftung* (41). Damit
kénne man die gegenseitige Anerkennung der kirchlichen Amter
zur ernsthaften Priifung vorschlagen. Dabei ist man sich bewuBt,
daB diese Frage belastet ist durch den Vollzug der Eucharistie
seitens nicht ordinierter Amtstriger im lutherischen Raum. Solange
hier Unklarheit bleibt, kann man eigentlich nicht von einer ,Auf-

fassung und Praxis von Ordination* sprechen und ist die Frage
an die katholische Kirche, wie sie die in der lutherischen Kirche
gefeierte Eucharistie wertet, nicht eindeutig gestellt.

Im Abschnitt ,Eucharistische Gemeinschaft® wird betont, daB
auch die lutherische Eucharistiefeier die Gemeinschaft der himm-
lischen und irdischen Gemeinde im Lobgesang und in der Fiirbitte
zum Ausdruck bringt. ,Die Reformation hat zwar die Anrufung der
Heiligen abgelehnt, aber die Fiirbitte der Heiligen im Himmel nicht
bestritten” (43). Ob das heute noch gilt, wird nicht gesagt. Wieso
Fiirbitte aber nicht Anrufung, wird nicht gefragt. Hier und an man-
chen anderen Stellen zeigt sich, wie man katholischerseits verhlt-
nisméBig leicht sich von MiBbriuchen und Einseitigkeiten distan-
zieren kann, die reformatorische Seite aber schwerer von Positio-
nen loskommt, die man in berechtigter, aber inzwischen gegen-
standslos gewordener Polemik gegen die MiBbrduche des Spit-
mittelalters bezogen hat; gegenstandslos mindestens in dem Sinne,
dab die Kritik von katholischer Seite mitgetragen wird.

Der Zusammenhang von eucharistischer Gemeinschaft und
Glaubensgemeinschaft wird betont und gefordert, aber darauf hin-
gewiesen, daB Eucharistiegemeinschaft nach katholischer Auffas-
sung die Kirchengemeinschaft voraussetzt, wihrend man lutheri-
scherseits aufgrund der festgestellten Gemeinsamkeiten im Evange-
liumsverstdndnis ,auch im jetzigen Zustand der Kirchenspaltung
etliche Moglichkeiten der Abendmahlsgemeinschaft® sieht (44).

Was die ,Liturgische Gestaltung* betrifft, soll Raum gelassen
werden fiir Vielfalt, ist aber doch eine ,gréBere Gemeinsamkeit
in einigen Grundvollziigen anzustreben“ (45). Dabei stellen sich
verschiedene Aufgaben. Katholischerseits sei anzustreben neben
Vermeidung der Messe ohne Gemeinde und der Spendung der
Kommunion unter beiden Gestalten die bessere Verwirklichung
der Verkiindigung innerhalb jeder Eucharistiefeier. Hier stellt sich
die Frage, ob Verkiindigung gleich Predigt ist und ob nicht zu
unterscheiden ist zwischen der téglichen und der sonntiglichen
Eucharistiefeier. Beziiglich der letzten gilt katholischerseits: ,An
Sonn- und gebotenen Feiertagen ist in allen Messen eine Homilie
zu halten*” (,R6misches MeBbuch* Nr. 42). Wenn man kein , Gesetz"
daraus macht, sind alle drei Forderungen identisch mit denen der
Liturgiekonstitution und des ,Rémischen MeBbuches®,

Lutherischerseits ist anzustreben: hiufigerer Vollzug des Abend-
mahls mit groBerer Beteiligung der gesamten Gemeinde und engere
Verbindung von Wort- und Sakramentsgottesdienst.

Man iibersieht nicht, daB die hier angesprochene unterschied-
liche Praxis mit noch nicht behobenen Unterschieden des Glaubens-
verstdndnisses zusammenhédngen. Rez. hat dabei den Eindruck,
daB zwischen den lutherischen Gesprichsfithrern und weiten Krei-
sen ihrer Landeskirchen die Unterschiede erheblich groBer sind als
zwischen den konfessionsverschiedenen Verfassern des vorliegen-
den Dokumentes. Um so wichtiger ist dessen Rezeption durch die
Gemeinden und die Praxis der liturgischen Feier des Herren-
mahles.

Ein Drittel des Raumes (48-84) wird dem Abdruck der Texte,
besonders der Hochgebete der verschiedenen Liturgien vom Romi-
schen Mebkanon bis zum Abendmahl der Kirche von Schweden,
zur Verfiigung gestellt. Fiir Deutschland wird der Text der Agende
fiir evangelisch-lutherische Kirchen I von 1955 unter Einbeziehung
der 1976 und 1977 beschlossenen bzw. zur einstweiligen Erprobung
bestimmten Revisionen gebracht. Zur Entkrampfung der Kontro-
verse wire es gut gewesen, darauf hinzuweisen, daB in der Agende
von 1955 durch Prifation (GroBes Dankgebet), Sanktus (statt
nJesaia dem Propheten das geschah“) vor dem Einsetzungsbericht
und Anamnese der Charakter der ,Eucharistie® wesentlich besser
gewahrt ist als in Luthers ,Deutscher Messe" von 1526.

Die wertvollen Exkurse von Harding Meyer und Vinzenz Pfniir
im letzten Teil (85—114) iiber ,Die Gegenwart Christi in der Eucha-
ristie®, ,Die Wirksamkeit der Sakramente sola fide und ex opere
operato”, ,Die Messe als Siihnopfer...“ u.a. zeigen nicht zuletzt,
wie die Kenntnis der Theologie- und Frommigkeitsgeschichte durch
Beseitigung von Schutt die Einheit fordern kann.

Im Ganzen ist ,Das Herrenmahl” ein bedeutendes kumenisches
Dokument. Es zeigt einen weitgehenden Konsens in bisher heiB
umstrittenen Fragen auf. Der noch bestehende Dissens wird nicht
verschwiegen. Es wird aber die Richtung gewiesen, in der die
volle Einheit beziiglich des Sakramentes der Einheit und des Frie-
dens zu suchen ist.
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Einheit im Herrenmahl?

Von Albrecht Peters, Heidelberg

Die gemeinsame rdmisch-katholische/evangelisch-lutherische
Kommission hat ein beachtenswertes Dokument zum Herrenmahl
erarbeitet!. Hierin kniipft sie an den sogenannten ,Malta-Bericht"?
von 1972 an und sucht die offengebliebene Frage nach der Eucha-
ristie zu kldren. In Kiirze soll ein weiteres Statement zur Amts-
problematik vorgelegt werdn.

I) Zu Aufbau und Inhalt des Bandes.

Der Konsensustext entfaltet in einem ersten Teil das ,gemein-
same Zeugnis“ (18—30) im heilsgeschichtlichen Horizont und in
trinitarischer Gliederung; in einem zweiten Teil werden unter dem
Stichwort ,gemeinsame Aufgaben* (31—47) die traditionellen Kon-
troversen aufgegriffen, einer Kldrung ndhergefiihrt und gottes-
dienstliche Konsequenzen markiert. Der Text, der in einer schlich-
ten und einprigsamen Sprache abgefaBt ist, greift umsichtig auf
schon erarbeitete dkumenische Dokumente zuriidc, vor allem auf
die Konsensustexte der Kommission fiir Glaube und Kirchenver-
fassung von Accra zur Eucharistie, auf die Thesen der Gruppe
von Dombes, auf die bilateralen Gesprdche mit der Anglikanischen
Kirche und auf die katholisch-lutherischen Gespriche in den USAS3.
Die Arnoldshainer Thesen (1957/62) und die Leuenberger Konkor-
die (1973) hingegen sind iibergangen. Im Blick auf die gottesdienst-
liche Praxis halten sich die Gesprédchspartner je drei beherzigens-
werte Gravamina vor. Die Katholiken sollten Melfeiern ohne Teil-
nahme der Gemeinde vermeiden, der Verkiindigung in jeder Eucha-
ristiefeier Raum geben, das Herrenmahl unter beiderlei Gestalt
reichen. Die Lutheraner sollten sich die Forderung von Accra
zueigenmachen, das Abendmahl an jedem Sonntag oder einmal in
der Woche zu feiern (Nr. 33), eine griBere Beteiligung der gesamten
Gemeinde, vor allem auch der Kinder, anstreben und hierdurch
das Mahl eng mit dem Wortgottesdienst verkniipfen (Nr. 76, S. 46).
Der im Unterschied zum Malta-Bericht von allen Teilnehmern ohne
Sondervoten unterzeichnete Text miindet aus in die dringliche Bitte
um Rezeption duch das ,ganze Volk Gottes" (Nr. 77, S. 47).

Ausgewiihlte liturgische Tex te fithren in die gottesdienstliche
Praxis ein (48—84). Auf die vier approbierten rémisch-katholischen
Kanons folgen Ordnungen aus der Vereinigten-lutherischen Kirche
in Deutschland, aus den lutherischen Kirchen in den USA und
Frankreich sowie in der Slowakei, Holland und Schweden. Jene
recht unterschiedlichen Texte markieren einen Wandel von Luthers
.Deutscher Messe" von 1526 zu einer eigenstdndigen Erneuerung
altkirchlicher Hochgebete, der in seinen geistlichen Entscheidungen
und gottesdienstlichen Implikationen durchreflektiert werden soll-
te. Die slowakische Ordnung (74f) mit der offenen Schuld und einer
solennen Absolution zwischen dem Wort- und dem Sakramensteil,
mit ihrem Dringen auf einen gldubigen Empfang des Losspruchs
und der Christusgegenwart sowie mit einem an den Mahlherrn
gerichteten Gebet 148t noch am deutlichsten die Gestalt der Abend-
mahlsfeier erkennen, wie sie sich im Mittelalter herauskristalli-
sierte und durch die Reformation akzentuiert wurde. Die in einer
FuBnote (75) skizzierte Praxis, das Abendmahl nur wenige Male im
Jahr innerhalb des Gemeindegottesdienstes unter strengem Bub-
charakter zu feiern und es daneben noch auBerhalb des Predigt-
gottesdienstes fiir besonders ,Miihselige und Beladene“ anzubieten,
hat weithin das zweite Jahrtausend der abendlédndischen Christen-
heit beherrscht und wird erst seit einigen Jahrzehnten iiberwunden.
In der deutschen evangelischen Kirche geschah dies weithin erst
nach dem zweiten Weltkrieg?; diese Erneuerung impliziert freilich
den Abbruch jener tradierten volkskirchlichen Abendmahlspraxis.
Die drei Gravamina der Katholiken den Lutheranern gegeniiber
aber auch der Wunsch der Kommission nach einer Rezeption ihrer
geistlichen Einsichten in der gemeindlichen Praxis wiirden das Ende

18§, Sp. 177 Anm. 1.

2 Evangelium — Welt — Kirche. SchluBbericht und Referate der rémisch-
katholisch/evangelisch-lutherischen Studienkommission ,Das Evangeli-
um und die Kirche“, 1967—1971, hrsg. v. H. Meyer, Frankfurt a.M. 1975,
7—32.33-58.

3 Die jeweiligen Verdffentlichungen sind auf S. 10f, Anm. 3 ausgewiesen.

4 Hierzu Karl Ferdinand Miiller: Die Neuordnung des Gottesdienstes in
Theologie und Kirche, in: Theologie und Liturgie, hrsg. v. L. Hennig,
Kassel 1952, 198—339.

einer Frommigkeit beschleunigen, die unsere Gemeinden durch
die Jahrhunderte hindurchgeleitet hat. Dieser tiefgreifende Um-
bruch sollte intensiv durchdacht werden.

Dem Dokument sind materialreiche und interessante Exkurse
(85—114) beigegeben. Diese wurden von zwei Mitgliedern, von Vin-
zenz Piniir und Harding Meyer, ,in eigener Verantwortung® er-
arbeit und von der Kommission ,zustimmend zur Kenntnis ge-
nommen® (Nr. 4, S. 12). Man sucht die traditionellen Kontroversen
historisch und systematisch aufzuarbeiten und deutet hierzu den
Wandel zwischen dem 16. Jh. und der Gegenwart an. Auf kleinstem
Raum werden kenntnisreiche Hinweise und bedenkenswerte Ein-
sichten formuliert. Freilich orientiert sich vor allem V. Piniir einer-
seits am spédtmittelalterlichen Nominalismus und andererseits an
Melanchthon. Der fiir Luther entscheidende endzeitliche Gerichts-
horizont ist durchweg ausgeblendet, das leidenschaftliche Insistie-
ren auf einem schriftgebundenen Christusgehorsam und einer
eschatologischen Geistes-GewibBheit wird kaum erkennbar. Zugleich
bleibt weithin verdeckt, wie sehr die Reformatoren zusammen mit
ihren Gegnern in das zweite Jahrtausend der Christenheit einge-
bunden sind. Auf einige Verkiirzungen und Unrichtigkeiten sei noch
hingewiesen.

Im Exkurs zur Christuspridsenz in der Eucharistie (85—90) wire zu er-
génzen, daB die Transsubstantiationslehre auch die Funktion hatte,
einem platten Sakramentsrealismus zu wehren. Die Hoheit Christi in
seiner Selbstbindung an die Schépfungsgaben wire zu explizieren, damit
auch das Verhiltnis zwischen der sog. Ekklesia-Gegenwart und der Sa-
kramentspridsenz Christi (zu 85f.). Im Blick auf die Dauer der sakramen-
talen Gegenwart unterscheiden sich Luther (in usu gleich in tota actione)
und Melanchthon (in usu gleich in sumptione) zunehmend; die Konkor-
dienformel folgt Luther (88f), doch die Unsicherheit bleibt’, — Im Ab-
schnitt zu Eucharistie, Wort, Verkiindigung (90—92) ist die radikale Unter-
ordnung der drei Institutionen Christi: Taufe, Herrenmahl, Schliisselamt
unter die Leitordnung: Promissio — Fides abgeschwicht. Dem korrespon-
diert freilich eine pédagogische Verkiirzung der Verkiindigung und der
Sakramentvollziige; hierbei orientiert sich Melanchthon stirker an der
Zeremonie als Luther. Hingegen ist in der katholischen Theologie die
Viva vox Evangelii in Verkiindigung und Eucharistie erst in den letzten
beiden Jahrzehnten denkerisch reflektiert; die Konsequenzen fiir den
Gottesdienst sind noch kaum bedacht. — In den Ausfithrungen zur Wirk-
samkeit der Sakramete (93—100) ist richtig erkannt, daB sich das — im
Tridentinum antinomistisch als ,nuda fide" miBverstandene — reformato-
rische Sola fide nicht gegen die Wirkkraft von Wort und Sakrament
richtet, sondern gegen ein Bauen auf unsere Bereitung oder Mitwirkung.
Doch wiire zur Taufe zu bedenken, daB Luther schon friih die Fides
infantium gelehrt hat und beharrlich an dieser festhielt. Nur griindete
er die S#uglingstaufe (wie iibrigens auch die von Erwachsenen) nicht
hierauf, sondern auf Christi Befehl; hierzu lieB er den Glauben streng
ausgerichtet sein auf Christi Wirken durch Mund und Hand seines
Dieners und lieB ihn ganz aus jenem herauswachsen. Schief aber wohl
unausrottbar ist die These von einer unterschiedlichen Zihlung der
Sakramente zwischen Luther und Melanchthon (95f). In ihr ist einerseits
nicht beachtet, daB Luther schon 1520 bes. in De captivitate Babylonica
mit der exegetischen Tradition die paulinische Konzentration auf das
Christus-Mysterium rezipiert und Melanchthon ihm hierin folgt, anderer-
seits ist {ibersehen, daB er ebenfalls schon 1520 eine Ausweitung vor-
nimmt, die Melanchthon in Apologie XIII in die Bekenntnisse einflieBen
14B8t7. Der durch den schillernden Sakramentsbegriff verdeckte Neuansatz
der Reformation geht aus von den vier zentralen Institutiones, Ordinatio-
nes, Mandata des auferweckten Herrn, Evangeliumsverkiindigung, Taufe,
Abendmahl, Schliisselamt, und ordnet ihnen den Dienst der &ffentlichen
Verkiindigung und Sakramentsspendung als eine indirekte Stiftung Chri-
sti durch seine Apostel zu8, Der reformatorische Kampf gegen ein Opus

5 Siehe etwa: Jiirgen Diestelmann: Konsekration. Luthers Abendmahls-
glaube in dogmatisch-liturgischer Sicht, Luthertum H. 22, Berlin 1960;
Jobst Schone: Um Christi sakramentale Gegenwart. Der Saligersche
Abendmahlsstreit 1568/69, Berlin 1966.

¢ Vgl. Karl Brinkel: Die Lehre Luthers von der Fides infantium bei der
Kindertaufe, ThA 7, Berlin 1958.

7 Hierzu A. Peters: Evangelium und Sakrament nach den Bekenntnissen
der luth. Reformation, in: Evangelium und Sakrament, Oecumenica
1970, 125-176.

8 Dieser Neuansatz ist leider auch in der neusten Darstellung von Wolf-
gang Schwab: Entwidilung und Gestalt der Sakramententheologie bei
Martin Luther, EHS. T 79, Bern - Frankfurt a.M. 1977, nicht erkannt und
gewiirdigt.
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operatum (98ff) wird einerseits auf die Suffragienlehre und andererseits
auf eine skotistische Sakramententheologie ausgerichtet; dies macht We-
sentliches einsichtig. Nur angedeutet ist freilich der tiefgreifende Wandel
in der Sicht von Wort und Glaube, von Person und Werk, der die
reformatorische Rechtfertigungspredigt prégt. — Dieser Wandel schldgt
sich nieder im Nein zur Messe als einem Siihnopfer fiir Lebende und
Verstorbene (101—105). Die von den Reformatoren inkriminierte, vom
Tridentinum korrigierte spétmittelalterliche Praxis ist instruktiv belegt;
das hartnddkige Insistieren auf einer biblisch fundierten GewiBheit, die
endzeitliche Verantwortung, das Problem der wiederholten Bitten, dies
alles bleibt undiskutiert. Das Zitat aus dem Ev. Erwachsenenkatechismus
(105, Anm. 21) wiire mit der reformatorischen Sicht ins Gesprdch zu brin-
gen. — Auch im Blick auf die Messen ohne volle Kommunio sowie zum
Entzug des Kelches (105-108) wire die reformatorische Anfrage zu unter-
streichen, woher jene offensichtlichen Verstébe gegen die Stiftung
Christi ihre endzeitliche GewiBheit nehmen wollen. — Die abschlieBenden
materialreichen Verweise (109-114) auf die Eucharistie als ein Mahl fiir
sich-heiligen-lassende Siinder rithren an die verwickelte Problematik der
Zuordnung der BeichtbuBe zum Abendmahl, an das Verhiltnis zwischen
Herrenmahl und Schliisselamt. Richtig ist erkannt, daB die lutherische
Reformation die schon im Mittelalter zunehmend katechetisch angerei-
cherte Ohrenbeichte in ein obligates Katechismusverhor mit freiwilligem
Schuldbekenntnis umgewandelt hat und an der solennen KirchenbuBe
fiir 6ffentliche Siinder festzuhalten suchte. Nicht deutlich markiert ist,
daB sich die aus den paulinischen Lasterkatalogen gespeiste altkirchliche
Tradition der ,Todsiinden® verschmolzen hat mit der durch Evagrius
Ponticus zusammengetragenen und von Kassian dem Abendland iiber-
mittelten Uberlieferung der ménchischen ,Vitia principalia“. Dies schiirfte
und verunsicherte die Gewissen zugleich; der Gewissensdruck wuchs
derart an, daB sich Luther etwa einmal sechs Stunden abmiihte, alle ihm
bewubten VerstéBe zu benennen®. Er unterschied deshalb zwischen der
wurzelhaften Ursiinde und den handgreiflichen Verfehlungen und sprach
unverbliimt aus: ,Es ist noch nie kein Doktor so gelehret gewesen noch
wird immer, der ein gewil Regel gebe, téglich (Siinden) vur den téd-
lichen zu erkennen, ausgenommen die groben Stuck widder die Gepot
Gottis ... Es steht auch allein in Gottis Gericht, welche andere Sund er
tédlich achtet, und ist den Menschen nit muglich zu erkennen“ (WA 2,
721, 26)1°. Das Herausstreichen der menschlichen Urversklavung ange-
sichts des ersten Gebotes schlug freilich rasch um in ein ,Wir sind all-
zumal Siinder“. Schon Luther eréffnete, wenn auch widerwillig, die
Maglichkeit, in eine allgemeine Beichtformel auszuweichen (KK IV, 25).
Dies hat die evangelische Beichtpraxis korrumpiert,

II) Die abgedruckten Ordnungen als Hinweise auf den Wandel in
Abendmahlsvollzug und -verstédndnis.

Der die Jahrhunderte iibergreifende Wandel im Sakramentsvoll-
zug!! 1dBt sich in seinen geistlichen Entscheidungen und praktischen
Konsequenzen am einprigsamsten verdeutlichen anhand der beige-
fligten Ordines. In ihnen schlagen sich zugleich die verbleibenden
Kontroverspunkte wie die Gegenwart und Anbetung Christi unter
den eucharistischen Gestalten, das Verhilinis zwischen Kreuzes-
opfer, Hohepriestertum und eucharistischem Opfer, die Zuwendung
der Sakramentsfriichte auch an Verstorbene sowie die Anrufung
der Heiligen um Fiirsprache nieder. Die Fragen nach dem eucha-
ristischen Dienstamt und nach der gegenseitigen Anerkennung der
Amter (Nr. 65-68, 41f) seien ausgeklammert; sie sollen in einem
weiteren Dokument abgehandelt werden.

Die beiden Extrempositionen in der Gestaltung der Feier sind
einerseits markiert durch den traditionellen rémischen MeBkanon
(52ff) und andererseits durch die Konzentration auf die Einset-
zungsworte (etwa 61). Der abendldndische MeBkanon, von dem auch
die drei neuen approbierten Hochgebete sich nicht grundsétzlich
unterscheiden, tritt gleichsam in die Beracha Jesu ein und wird
vollzogen als Gebet an Gott den Vater. Das solenne ,durch und mit
und in Jesus Christus" der SchluBdoxologie wird im Vollzug selber
nicht personhaft realisiert. Jesu Opfergegenwart wird scheinbar
als etwas Dingliches unter den eucharistischen Gaben dem unsicht-
baren Gott entgegengehalten. DaB Christus als die Mahlgabe zu-
gleich der Mahlherr ist und uns als der bleibende Hohepriester vor
dem heiligen Gott-Vater vertritt, wird nicht ausgesagt. Christus

® WA 15,389,3: ,Ego semel 6 horas.”

10 Dies scheint der Ordo Paenitentiae zu bestitigen, wenn er durchgehend
den Terminus des Peccatum mortale ersetzt durch ein Peccatum
grave; vgl. etwa auch LThK? IX, Sp. 1180. 1181—83 Art.: Siinde, Rahner,
Scholz; Michael Schmaus: Katholische Dogmatik, Bd. IV, 1, Miinchen
19575, 574—577; Paul Anciaux: Das Sakrament der BuBe, Mainz 1961, 40f.

11 Hierzu jetzt die Artikel Abendmahlsfeier (G. Kretschmar, H. B. Meyer,
A. Niebergall) sowie Abendmahl (A. V. Strém, G. Delling, G. Kretsch-
mar, E. Iserloh, J. Staedtke, A. Peters, U. Kithn, G. Wingren) in der
TRE I, 229-328.43—229.

selber wird erst angeredet in den priesterlichen Kommunions-
gebeten, die sich in der ,gallisch-frinkischen Kirche“ herauskristal-
lisierten und mit dem Agnus Dei zum Kommunionskreis verschmol-
zen'®, Jetzt wird dies akzentuiert in der Akklamation der Gemeinde:
,Deinen Tod, o Herr, verkiinden wir...“ Die Formulierungen zum
neuen Verstindnis des Opfers (Nr. 58, 35ff) und die ergdnzenden
Analysen von V. Pfniir zur Wirksamkeit der Sakramente (93ff) so-
wie zum Sithnopfer fiir Lebende und Verstorbene (101ff) deuten
hin auf Christi personale Selbsthingabe als des Hauptes seiner
Gemeinde (vgl. bes. Nr. 58, 36f); doch wendet man sich nirgends
explizit an ihn selber als den gegenwirtigen Mahlherrn, der uns
durch sein allgenugsames Opfer vor Gott vertritt.

Die Gegenposition ist liturgisch festgeschrieben in der strengen
Verkoppelung von Verba testamenti und Austeilung, wie sie nach
Luthers Deutscher Messe vor allem in den Ordnungen Bugenha-
gens propagiert und praktiziert ist. Seit 1520 hatte Luther die
Stiftungsworte mit der indikativisch zugesprochenen Tauf- und
Absolutionsformel parallelisiert und somit radikal eingefiigt in die
Grundordnung von VerheiBung und Glaube. In der Deutschen
Messe loste er sie nicht nur aus dem inkriminierten Kanon heraus,
sondern damit auch aus der Struktur der Beracha. Nach Zwingli
und Calvin wird unter einem historisierenden Verweis auf Christi
Stiftung aus 1 Kor 11 verlesen!®. Fortan schwankten die reformato-
rischen Kirchen zwischen einem weithin noch mittelalterlichen
halbmagischen ,Est“ und einem humanistisch historisierenden
»Significat” hin und her. Der Pfarrer tritt ein in Jesu Christi Selbst-
hingabe an die Seinen. Leider begleitet er die Verba testamenti
durch lange gesetzliche Vermahnungen. In die evangelischen Agen-
den und Abendmahlslieder zieht ein gesetzhaftes: ,Du sollst!“ ein.
Die lobpreisende Anamnese des weltumspannenden Schépfer- und
Erlgserhandelns des dreieinigen Gottes und die demiitige Epiklese
des Heiligen Geistes verkiimmern.

Die ungute Alternative zwischen dem Eintreten in Jesu Gebets-
zuwendung zum himmlischen Vater und dem bloBen Darreichen
seiner Gnadengabe an die Kommunizierenden ist nur in einigen
wenigen reformatorischen Ordnungen durchstoBen, die vor allem
in der anglikanischen Kirche fortgewirkt haben. Bei uns in Deutsch-
land kristallisiert sich nach schiichternen Ansétzen im vorigen Jahr-
hundert ein eigenstdndiger dritter Typus erst in den letzten Jahr-
zehnten heraus!. Er ist eingegangen in die Form B der Agende I
fiir ev.-luth. Kirchen und Gemeinden von 1955 (61f) und wird in
erst zur Erprobung freigegebenen Revisionen variiert (63ff). In
diesem Typus sind die Stiftungsworte wieder eingefiigt in ein
Gebet an Gott den Vater, zugleich wird nach langen, heftigen Dis-
kussionen die Epiklese erneut gewagt. Doch der Akzent verbleibt
mit der sich bei Ambrosius andeutenden abendldndischen Tradition
auf den Verba; jene werden nicht narrativ kommemoriert, sondern
weithin als solenne Stiftungs- und Einsetzungsworte im Evange-
liumston gesungen. Die Epiklese konzentriert sich auf den heil-
samen Empfang. Die Konsekration oder ,Dermung” (terminatio)
(WA 19,97,12) griindet in den als Stiftung (institutio) und Aus-
spendung (distributio) sowie als Befehl (mandatum) und Verhei-
Bung (promissio) verstandenen und vollzogenen Herrenworten.
Auch die neuen schwedischen Ordnungen folgen diesem Duktus
und sehen in den Verba testamenti die alles tragende Institutio
Christi; doch verkniipfen sie jene enger mit der Bitte um die Sen-
dung des Geistes nicht allein auf die Kommunikanten, sondern auch
auf die ausgesonderten Gaben. Hierzu verwenden sie erstaunlich
altkirchlich klingende Wendungen (78ff). Betont wird Christi allein
versthnendes Opfer ins Zentrum geriickt (79ff). Die amerikanischen
Ordnungen nehmen die Selbsthingabe der Gemeinde im Offer-
torium vorweg (68) und fiigen, wo sie nicht schlicht die Verba
testamenti rezitieren oder jene analog zur Form B der VELKD auf
eine knappe Anamnese und Epiklese folgen lassen, die Stiftungs-
worte in eine heilsgeschichtliche Kommemoration ein. Die nachge-
stellte Geist-Epiklese fleht um das neue Leben zur Ehre Gottes
und um die endzeitliche Errettung. Das franzésische Formular (71ff)
nimmt Christi Heilswerk in betont altkirchlichen Wendungen be-

12Nach Josef Andreas Jungmann: Missarum Sollemnia, Bd. II, Freiburg
19584, 426—435.413—422.

13 Die Texte bei Joachim Beckmann: Quellen zur Geschichte des christli-
chen Gottesdienstes, Giitersloh 1956, 146.161.

4 Der Neuansatz ist systematisch begriindet durch Peter Brunner: Zur
Lehre vom Gottesdienst der im Namen Jesu versammelten Gemeinde,
in: Leiturgia. Handbuch des ev. Gottesdienstes, Bd. I, Kassel 1954,
340—-361. =



187 1979 Jahrgang 756 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 188

reits in die Prédfation hinein und 1d6t die Verba testamenti aus der
Bitte um den Geist und dem Bekenntnis zur Teilhabe am Herrn
herauswachsen. Die anamnetische Proklamation kreist um Christus
als unseren Schopfungs- und Heilsmittler und als den Weltvollen-
der. Fiir alle neueren lutherischen Ordnungen ist kennzeichnend,
daB auch im iibergreifenden Gebet an Gott den Vater sowie im
Flehen um den Geist Jesus Christus der personalhoheitliche Mittler
bleibt. Das ,durch ihn und mit ihm und in ihm*“ der SchluBdoxolo-
gie wird personal expliziert; hierin ist die Eucharistie wahrhaft
Mahl des Herrn.

III) Kritische Anmerkungen zum erreichten Konsensus vom refor-
matorischen Ansatz her.

So sehr ich den Thesen in ihren zentralen Einsichten zustimme,
so gerne hitte ich die reformatorische Stimme noch klarer von der
Rechtfertigung des Siinders aus akzentuiert. Leitend bleibt hierbei
die Orientierung am Wort und Willen des in seiner Gemeinde ge-
genwirtigen Herrn (Nr. 75, 45). Dies verkniipft sich mit Luthers
beharrlichem Dréngen auf endzeitliche GeistesgewiBheit.

Das Bekenntnis zu Christi eucharistischer Gegenwart (Nr. 48—55,
31-34; vgl. 85-90) konzentriert sich in der Einsicht, daB der auf-
erweckte Geopferte sich selber sowie die Seinen an seine eigene
Stiftung in der Nacht der Dahingabe gebunden hat. Insofern ver-
weist die These der Realprdsenz auf das Geheimnis, daB sich der
Erhohte erneut herabldBbt und der Kreatur verbindet und hierbei
doch unser hoheitlicher Richter und Erretter bleibt. Weil in den
Verba testamenti das Wie seiner Selbstbindung an die irdischen
Gaben nicht expliziert ist, deshalb sollte die breite Skala zwischen
dem schwebenden ,cum illis (his) rebus, quae videntur, pane et
vino®“ in Melanchthons Apologie (Art. X, 2.4; BSLK 248,2.43) und
der spdtmittelalterlichen Konsubstantiation offen bleiben. Freilich
sollten sich die unterschiedlichen Interpretationen auf das tragende
Geheimnis hin ausrichten lassen. Deshalb ist es begriiBenswert,
daf von den lutherischen Gesprdchspartnern das an Melanchthon
und Butzer ankniipfende ,durch sein verheiBendes Wort mit Brot
und Wein* der Arnoldshainer Thesen (Th. 4) und der Leuenberger
Konkordie (Nr. 15 und 18) durch das ,in und unter* aus Luthers
Katechismen (BSLK 709,24; vgl. 519,42) aufgefiillt und somit zur
Trias der Konkordienformel (FC SD VIIL, 35.38; schon WA 26,447,
14—34) verstdarkt wurde (Nr. 50, 32). Der humanistische Spiritualis-
mus eines Melanchthon oder Butzer diirfte sich kaum eignen zur
einenden Mitte der Konfessionen. Auf dem anderen Ende der Skala
moglicher Deutungen der Einsetzungsworte steht wohl nicht die
im Tridentinum festgeschriebene Transsubstantiation, sondern die
von manchen Skotisten bevorzugte, den Gnesiolutheranern von den
Calvinisten zugeschriebene und in der Forschung beharrlich Luther
untergeschobene ,Konsubstantiation“15. Diese Schau wiirde freilich
den Herrenleib auf die Ebene einer dinghaften Substanz herunter-
ziehen und das mit den Prépositionen ,in, mit und unter” anvisier-
te Geheimnis verdecken, dal Christus in seiner erneuten Erniedri-
gung der zur Rechten des Vaters Erhohte bleibt. Luther wollte den
Spannungsbogen von einem lockeren ,mit Brot und Wein" bis hin
zur Trans- oder Konsubstantiation offenhalten. Auf die christliche
Glaubensfreiheit dringt er auch im Streit um die Anbetung Christi
unter den eucharistischen Gestalten. Die romisch-katholische Lehre
gebietet dies (D 878 / DS 1642f; D 888 / DS 1656); die mit Karlstadt
einsetzende reformierte Gegenlehre verwirft er als Brotanbetung.
Luther schreibt hierzu: ,Wie wohl es Christus nicht gepoten hat,
so hat ers doch auch nicht verpoten, sondern hats oft angenommen.
Frei, frei solls sein, nach dem du Andacht und Gelegenheit hast"
(WA 11,448,7). Er fiigt jedoch hinzu: ,Wer aber gldubt.. ., der kann
freilich dem Leib und Blut Christi sein Ehrbietung nicht versagen
ohn Sunde“ (WA 11,447,7). Die gebundene Gewissensfreiheit der
Seinen sollte auch den Umgang mit den eucharistischen Gaben
priagen.

Die urspriingliche StoBrichtung der altkirchlichen Epiklese auf
das Neuwerden der versammelten Schar ist unter der Chiffre der
Hingabe breit entfaltet (Nr. 3437, 25ff). Die Kirche soll ,im
Mitsterben mit ihrem Herrn... bereitet werden fiir das Mitaufer-
stehen® (Nr. 34, 25). Unter Verweis auf 1. Petr. 2,5 und Rom. 12,1f
wird dies bezogen auf das Priestertum aller Glaubenden (Nr. 36,

153 Hierzu E. Iserloh, TRE I, 99,51-100,28; 101,49—102,9; Hartmut Hilgenfeld:
Mittelalterlich-traditionelle Elemente in Luthers Abendmahlsschriften,
SDGSTh 29, Ziirich 1971, 4671f; A. Peters: Das Abendmahl nach Luther,
in: Im Lichte der Reformation, Jahrbuch 1970, 98—134, 102ff.

26f; vgl. Nr. 60, 37f). Dieser Briickenschlag zwischen Eucharistie,
Ethos und Eschatologie schlieBt eine empfindliche Liicke in den
lutherischen Bekenntnissen. Dies ist in den Arnoldshainer Thesen
angesetzt und prégt die 6kumenischen Dokumente.

Freilich verbleibt eine Spannung zwischen der Reformation,
aber auch der frithen und der mittelalterlichen Christenheit auf der
einen Seite und dem neuzeitlichen Dringen auf Weltverantwortung
auf der anderen. Noch der reformatorischen Christenheit diente die
Wegzehrung der Eucharistie primér zur Stdrkung auf der gefidhr-
lichen Wiistenwanderung quer durch diese vergehende Erdenwelt
hindurch dem himmlischen Vaterhaus entgegen. Die gegenwiirtige
Pardnese blendet den endzeitlichen Gerichtshorizont durchgehend
aus und verschweigt die letzte Doppelbitte des Vaterunsers. Sie
blickt auf die ,grobe Zukunft* des ,uneingeschrdnkten ewigen
Hochzeitsmahles" (Nr. 45.44, 30) und 1dB8t sich hierdurch inspirieren,
»sich unermiidlich fiir die Erneuerung des Lebens und der Struktu-
ren dieser Welt einzusetzen“ (Nr. 45). Aus dem ,Heilmittel zur
Unsterblichkeit* (Ignatius: Eph. 20,2) wird ein Instrument zur Ver-
wandlung dieser Welt (Nr. 39, 28). Mit Brot und Wein werden
,Dinge unserer Welt“, mit dem Essen und Trinken werden , Grund-
vollziige menschlichen Lebens® in den ,Erldsungs- und Heiligungs-
prozeB“ einbezogen (Nr. 10, 14). So sehr die Thesen am , Weltbezug
der eucharistischen Feier“ (Nr. 38—41, 27ff) interessiert sind, so we-
nig wagen sie unsere leibhafte Teilhabe an Christi Kreuzes- und
Auferstehungsleib zu bezeugen. Dies lieBe sich auch weniger dra-
stisch formulieren als bei Luther: ,Der Mund, der Hals, der Leib,
der Christus Leib isset, soll seinen Nutz auch davon haben, daB er
ewiglich lebe und am Jiingsten Tage auferstehe zur ewigen Selig-
keit. Das ist die heimliche Kraft und Nutz, der aus dem Leibe Chri-
sti im Abendmahl gehet in unseren Leib* (WA 23,259,4).

Die in der gegenwirtigen evangelischen Theologie umstrittene
Frage, ob im Abendmahl eine Repridsentation des Golgathaopfers
geschehe!$, ist auch von den lutherischen Gesprédchspartnern bejaht
worden (bes. Nr. 59, 37). Fiir reformatorisches Verstindnis darf
dabei die Pridsenz des Kreuzesopfers nicht abgelést werden von der
personhaften Gegenwart dieses Einen und Selben, der sich auf
Golgatha fiir uns geopfert hat und vom Vater aus dem Grabe des
Joseph von Arimathia auferweckt wurde. Diese unumkehrbare Zu-
ordnung konkretisiert sich im Zeugnis von der Teilhabe der Chri-
sten am allgenugsamen Opfer ihres Herrn sowie an seinem pro-
phetisch-kéniglichen Priesteramt. Hierzu erinnert das Dokument an
die prézisen Aussagen im ,Sermon von dem neuen Testament®
von 1520 (Nr. 60, 37; WA 6,369,3ff). Anhand dieser Worte, welche
den Kern reformatorischer Rechtfertigungsbotschaft ansprechen,
lieBe sich die unscharfe Redewendung vom Hinausgreifen der Eu-
charistiefriichte iiber den engen Kreis der Mahlteilnehmer (Nr. 61,
38f) prézisieren und auch das Einbeziehen der Verstorbenen (Nr.
69—71, 42f) kritischer beurteilen. Im Abendmahl hat das sog. Opus
operatum (vgl. 93—105) dhnlich wie in den anderen Stiftungen Chri-
sti, modern gesprochen, die Struktur einer performativen Wort-
Tat-Handlung'”. Innerhalb eines nicht mehr hinterfragten Regel-
systems sozialer Kommunikation vollzieht ein hierzu Bevollméch-
tigter vor versammelten Zeugen die durch ein einmal gestiftetes
Typexempel festgelegte performative Handlung. Hierdurch wird
eine rechtsverbindliche Wirklichkeit gesetzt ohne Riicksicht auf
den Seelenzustand oder die heimlichen Intentionen des Sprechen-
den oder der Umstehenden, also durchaus ex opere operato. In
analogen Ausfithrungen zu den ,HeiBel- oder Tételworten® Jesu
(WA 26,282,10-287,30) hatte Luther freilich bereits jenes ex opere
operato vertieft zu einem ex institutione Christi. Man miisse unter-
scheiden zwischen der Christusgegenwart im Sakrament und den
Gebeten. Zur Realprésenz sei ,der Glaube nicht ... mit eingebun-
den” (WA 26,288,12), wohl aber zum gesegneten Empfang und er-
horten Gebet. Wie die eucharistische Christusgegenwart ,auf den

16 Hierzu bes. Wilhelm Averbeck: Der Opfercharakter des Abendmahls
in der neueren ev. Theologie, KKTS 21, Paderborn 1966 und Ottfried
Koch: Gegenwart oder Vergegenwirtigung Christi im Abendmahl,
Miinchen 1965. Zu Luther vor allem Otto Hof: Taufe und Heilswerk
Christi bei Luther, in: Zur Auerbauung des Leibes Christi. Festgabe
f. P. Brunner, Kassel 1965, 223—244,

17 Hierzu etwa J. L. Austin: How to do things with words, ed. J. O. Urmson,
Oxford 1962; Philosophical Papers, ed. J. O. Urmson, G. ]. Warnodk,
Oxford 1961, 220ff; Lars Bejerholm / Gottfried Hornig: Wort und Hand-
lung. Untersuchungen zur anlaytischen Religionsphilosophie, Giitersloh
1966; Oswald Bayer: Kurzer Begriff des ganzen Evangeliums. Das
Herrenmahl als Mitte des Glaubens, EvKomm 12 (1979), 73—76.
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gliubigen Empfang ausgerichtet ist* (Nr. 52, 33), so kann geistliche
GewibBheit, ,daB die Friichte der Eucharistie iiber den Kreis der
Feiernden hinausreichen (Nr. 61d, 39), nur dem hoffenden Ver-
trauen erwachsen, daB der Vater die im Namen des Sohnes ge-
sprochenen Gebete erhtren werde. — Ein weiterer Schritt erfolgt im
Gebet fiir Verstorbene sowie in der Anrufung der Heiligen um ihre
Fiirbitte. Luthers radikale Nachfrage nach biblisch fundierter Ge-
wiBheit zerbricht das erst im Mittelalter fixierte Stocdkwerkweltbild
von Himmel, Hélle und Fegfeuer und riickt den Tod erneut un-
mittelbar an Christi Kommen heran; entsteht der weite Raum zwi-
schen unserem Sterben und dem Jiingsten Tag doch erst dadurch,
daB wir unsere Erdenzeit naiv iiber diese Welt hinausgreifen las-
sen. Gott warnt vor allem im AT vor einem neugierigen Eindringen
in den Todesabgrund, soll doch der Glaube seinen Raum behalten.
Es verbleibt nur das behutsame Gebet: ,,Lieber Gott, ist die Seele
in dem Stand, daB ihr noch zu helfen ist, so bitt ich, wolltest ihr
gnédig sein‘; und wenn du das einmal oder zwier tan hast, so laB
es gut sein und befiehl sie Gott* (WA 10 III, 195, 24). Noch schroffer
wird die Fiirbitte der Heiligen zuriickgewiesen. Die diesbeziiglichen
Aussagen in Nr. 71 (42f) verschleiern die Hirte der reformatori-
schen Entscheidung. Hatte Luther ab 1522 zunéchst gesagt ,Schonet
die Schwachen und fuhret sie sduberlich® (WA 10 II, 166,29), so
formuliert er im Kontext des Augsburgischen Reichstages: ,Darumb
ists nicht zu raten noch zu leiden, daB man die verstorbenen Heili-
gen um Furbitt anriiffe oder anriiffen lehre, sonder solls vielmehr
verdammnen und meiden lehren... Das Liecht des Euangelii ist
nu so helle am Tag, daB hinfurt niemand entschuldigt ist, wo er in
Finsternis bleibt (WA 80 II, 644,6). Nur gegen diese prophetische
Warnung kann das Anrufen der Heiligen seine geistliche GewiB-
heit und sein endzeitliches Recht behaupten.

Die im Anschlub an die Thesen von Accra (Nr. 28) formulierten
»Grundvollziige* der Eucharistiefeier (Nr. 76, 45f) schweigen vom
Zuspruch der Vergebung. In den Thesen wird dieses Zentrum
mittelalterlicher und reformatorischer Feier kaum erwéhnt. Im
Eingang klingt Luthers Kleiner Katechismus (KK V, 6) an (Nr. 6, 2305
zur Verkiindigung wird gesagt: ,Das Siindenbekenntnis der ver-
sammelten Gemeinde umschlieBt immer auch das &ffentlich bekun-
dete Ja zur Versthnungstat Gottes® (Nr. 30, 23). Der Exkurs zur
Eucharistie als einem Siinder-Mahl (109—114) dréngt auf das Ringen
um rechte Heiligung. Wo die ,Solidaritdt im Leiden und in der
Hoffnung mit allen Menschen" (Nr. 41, 28) angesprochen wird, heiBt
es mit den kumenischen Thesen von Uppsala 1968: Soziale, natio-

nale und rassische Trennungen innerhalb der Kirche kéinnten sich
so verhéngnisvoll auswirken wie Glaubensspaltungen (Nr. 41, 29).
Von menschlicher Schuld vor Gottes Gericht und deren Vergebung
ist nur am Rande die Rede. Die heilsgeschichtliche Verortung und
die trinitarische Strukturierung der Eucharistie aber wohl auch das
Dréngen auf die sonntigliche Feier haben diese Dimension ver-
kiimmern lassen. Die Moderne hat den endzeitlichen Gerichts-
horizont der heiligen Schrift ausgeblendet; man wei kaum noch,
was Siinde vor Gott und den Menschen ist. Es war sicher sachlich
notwendig und biblisch gerechtfertigt, daB sich der hdufige Gang
zum Tisch des Herrn von der Ohrenbeichte, bzw. vom Katechismus-
verhor abloste; doch drohen in den evangelischen Kirchen die zu-
meist nur kiimmerlichen Uberreste der Gemeindebeichte geschweige
der Einzelbeichte géinzlich zu verschwinden, und auch in der katho-
lischen Kirche geridt die Ohrenbeichte in eine tiefe Krise. (Jber der
Eucharistie als dem Mahl der befreiten Gotteskinder sowie als der
Einweisung in den Opferweg Jesu sollten wir die beides verbin-
dende Mitte, die Schuldvergebung und Versohnung mit Gott, nicht
aus dem Blick verlieren. Eine intensive Neubesinnung tut hier
dringend Not.

Diese recht kritisch ausgefallenen Anmerkungen wollen nur die
Intention des Dokumentes unterstreichen und hierdurch den Dank
fiir das behutsam Erarbeitete und einmiitis Bezeugte abstatten.
Den Kirchen und Gemeinden, die zu diesen Thesen stehen und dies
in ihren Sakramentsfeiern zu bezeugen suchen, sollte die Gemein-
schaft am Tisch des Herrn nicht verweigert werden. Die Kritik
kann den breiten Konsens nicht aufheben. Vor allem wir evaneeli-
schen Christen wiren herzensfroh, wenn unsere Pfarrer und Alte-
sten, wenn die Kirchenleitungen und Gemeindeglieder dieses ge-
meinsame Zeugnis liber das Herrenmahl aufereifen und mitverant-
worten wiirden (Nr. 77. 47). Wir sollten deshalb die bisherige Praxis
der Feier an getrennten Tischen mutig infragestellen und behutsam
iiberwinden; iiber eine seelsorgerlich begriindete gastweise Zulas-
sung hinaus sollten wir auf volle Tischgemeinschaft dringen. Wo-
her nehmen wir uns das Recht, innerhalb der verfaBten Kirchen
weitherzig bis zum ExzeB zu sein, an den Konfessionsgrenzen aber
plétzlich anzuhalten und véllie andere MaBstibe aufzurichten? Die
endzeitliche Pflicht, sich mit dem Gegner zu vertragen und auszu-
s6hnen, solange wir noch auf dem Wege sind dem kommenden
Herrn und Richter entgegen (Matth. 5,25f), gilt auch fiir die Kirchen
und Konfessionen.

Israelite and Judaean History, edited by John H. Hayes and J. Max-
well Miller. — London: SCM Press Ltd. (1977). XXXI, 736 S., (Old
Testament Library) geb. £ 15.00
Diese Geschichte Israels ist das Ergebnis der Zusammenarbeit

von 14 Fachleuten aus mehreren Léndern. Jede Geschichtsepoche
wird von einem oder von zwei Mitarbeitern dargestellt. Jedes Kap.
wird in Paragraphen untergeteilt, die die Quellenlage, die Ergeb-
nisse der Archiologie, die allgemeine historische Situation in der
altorientalischen Umwelt, die geschichtlichen Ereignisse in Israel,
die religiosen und kulturellen Verhaltnisse behandeln. Jedem Para-
graphen geht eine nach Verfassernamen geordnete Bibliographie
voraus. Auf Anmerkungen wird verzichtet.

John H. Hayes setzt an den Anfang ,The History of the
Study of Israelite and Judaean History“ (S.1-69). Die beiden
Hauptperioden der Friihzeit, Patriarchenzeit und Aufenthalt in
Agypten, werden vorsichtig nicht als ,Zeit der Patriarchen® bzw,
»Die protoisraelitischen Stimme in Agypten® o. dgl. iiberschrie-
ben, sondern ,The Patriarchal Traditions® (70-148) und ,The Jo-
seph and Moses Narratives“ (149-212), womit offensichtlich die
Hrsg. bzw. Vf. die Schwierigkeit andeuten wollen, aus den im Pen-
tateuch gesammelten Traditionen sichere historische Ereignisse zu
erschlieBen.

In dem Kap. ,The Patriarchal Traditions* umreifit William G.
Denver die allgemeine historische Situation zur Zeit der Patriar-
chen, wie sie sich heute dem Arch#ologen darbietet. W. Malcolm
Clark dagegen versucht, anhand der heutigen literarischen und
traditionsgeschichtlichen Forschung wenigstens in groben Umris-
sen ein Bild von den Wanderungen der Patriarchen zu erschlieBen.
Nach einer kritischen Wiirdigung aller wichtigen und zum Teil
sehr gegensitzlichen AuBerungen der bekanntesten modernen For-

scher gesteht er der Verbindung der Patriarchen mit der Araméi-
schen Wanderung in der 2. Hilfte des 2. Jahrtausends, also in der
spéten Bronzezeit, die groBere Wahrscheinlichkeit zu als der Friih-
datierung in die Mittlere Bronzezeit, und hilt die kanonische Pa-
triarchengeschichte fiir ein Produkt der frithen Konigszeit.

Das Kap. , The Joseph and Moses Narratives® bearbeiten Thomas
L. Thompson und D. Irvin, wobei Thompson die biblischen
Erzéhlungen von Joseph, Mose und vom Auszug einer sehr kri-
tischen Priifung unterzieht mit dem Ergebnis, daB sie erst aus der
Konigszeit stammen und daher keinen historischen Wert fiir die
ErschlieBung der Friithgeschichte Israels haben. Die Mitverfasserin
Irvin ist ebenfalls nicht am historischen Gehalt der Tradition
interessiert, sondern vergleicht ihre Motive nur mit entspre-
chenden Erzéhlungen der Umwelt Israels.

Weit positiver bewertet ]. Maxwell Miller die biblischen
Quellen iiber die Landnahme in dem Kapitel , The Israelite Occu-
pation of Canaan® (213—284). Aus einer kritischen Priifung der
biblischen Texte und der Verwertung archdologischer Gegebenhei-
ten setzt er die Landnahme der wichtigsten Stdmme Israels um
1200 an, und auch fiir die Landnahme der einzelnen Stdmme in
ihren traditionellen Siedlungsgebieten sieht er ,no reason to doubt
the essential historicity of the biblical traditions® (284).

Leichter haben es die Verfasser der iibrigen Kap., weil sie sich
auf relativ sicherem Fundament bewegen; sie brauchen sich nur
mit wenigen und dann immer gut abgesicherten Hypothesen abzu-
geben. A.D.H. Mayes stellt ,The Period of the Judges and the
Rise of the Monarchy* dar (285—331), ]. Alberto S o g gin , The Davi-
dic-Salomonic Kingdom“ (332—380), Herbert Donner ,The
Separate States of Israel and Judah“ (381—434), Bustenay Oded
»Judah and the Exile* (435-488), Geo Widengren ,The Persian
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Period" (489-538), Peter Schédfer ,The Hellenistic and Macca-
baean Periods" (539-604) und A. R. C. Leaney und Jacob
Neusner (dieser nur die Zeit nach der Zerstérung des Tempels)
»The Roman Era“ (605—677).

Ein nichtgezeichneter ,Appendix“ legt unter Anfithrung der wichtig-
sten Literatur die Schwierigkeiten fiir eine genaue Chronologie der Ko-
nigszeit dar, chne sich fiir ein bestimmtes System zu entscheiden. In
einer Tabelle werden einfach die Regierungsjahre der Konige Israels
und Judas nach Begrich-Jepsen, Andersen, Thiele, Albright und Miller
nebeneinandergestellt. Die einzelnen Mitarbeiter waren anscheinend frei,
sich fiir ein System zu entscheiden. Ein Sachregister der biblischen Ei-
gennamen, der im Text und in den Bibliographien erwihnten Autoren
und der Bibelstellen sowie 9 Karten schlieBen den Band ab, ein Abkiir-
zungsverzeichnis und eine allgemeine historische Bibliographie stehen
am Anfang.

Der ganze Band ist als eine gut informierende Gesamtdarstel-
lung der Geschichte Israels zu beurteilen, auch wenn dem so
gezeichneten Geschichtsbild die Einheitlichkeit fehlt. Vor allem
fallen die Beitrdge von Thompson und Irvin aus dem Rahmen. Die
Hrsg. hdtten besser daran getan, fiir dieses Kapitel Autoren zu
wihlen, die den biblischen Traditionen etwas mehr historischen
Wert beimessen und weniger hypothesenfreudig sind; dann wire
der Gesamteindruck nicht so zwiespiltig. Immerhin schadet es
aber auch nicht, wenn der wenig informierte Leser hier erfihrt,
daB die Quellenlage fiir die Friihzeit Israels recht prekir ist. Es
hiétte auch nicht geschadet, wenn man auch die positiveren Stim-
men hinsichtlich der Méglichkeit, einige einigermaBen gesicherte
historische Tatsachen zu erschlieBen, deutlicher hitte zu Wort
kommen lassen. In den anderen Kapiteln ist die Darstellung der
unterschiedlichen Auffassungen bei der Quellenauswertung ausge-
wogener, so daB der Leser sich leichter ein eigenes Urteil bilden
kann. Der Band kann auch Studenten wirmstens empfohlen
werden; jedoch sollten sie auf die Ungesichertheit der Darstellung
in dem Kapitel tiber die Mosezeit aufmerksam gemacht werden.

Minchen Josef Scharbert

Jeremias, Christian: Die Nachtgesichte des Sacharja. Untersuchungen zu
ihrer Stellung im Zusammenhang der Visionsberichte im Alten Testa-
ment und zu ihrem Bildmaterial. — Géttingen: Vandenhoeck & Rup-
recht 1977, 248 S. (Forschungen zur Religion und Literatur des alten
und Neuen Testaments, Bd 117) kart. DM 42.—

Seit der letzten Monographie zum Sacharja-Buch (W. A. M.
Beuken, Haggai-Sacharja 1-8, 1967) bis zu dieser Habil.-schrift
von Ch. Jeremias sind genau zehn Jahre verflossen. Leider fehlt in
diesem neuen Buch ein Uberblick iiber die bisherige Sacharjafor-
schung, durch den man von Anfang an in die Problematik eingelei-
tet wiirde. Die Verkiindigung des Sacharja ist zweifellos mit einem
wichtigen Zeitpunkt innerhalb der Geschichte Israels verbunden:
Ein Neuanfang in der alten Heimat ist endlich méglich geworden,
denn ein GroBteil der Exilierten ist zuriickgekehrt (Wende 521—520
v.Chr.), und der Tempel kann wiederaufgebaut werden. Da
Sacharja in die Zeit der zu Ende gehenden Prophetie gehort, liegt
es nicht nur nahe, seine Visionen auf dem Hintergrund der #lteren
Prophetie zu untersuchen. Vielmehr ist es mindestens ebenso
interessant, von den Nachtgesichten aus den Blick auf das spiitere,
der Prophetie folgende Ph#nomen der Apokalyptik zu richten.
Fiir diese Untersuchung wird aus dem Bereich der apokalypti-
schen Literatur das Daniel-Buch herangezogen.

Der auffallende, zusammenhiingende Komplex der Nachtgesichte ist
von J. in zwei Teilen untersucht worden: I. Zur Struktur der Nachtge-
sichte (10-108); II. Das inhaltliche Material der Nachtgesichte (109-225).
Dazu geht Vf. (im Teil Ia) auf das gemeinsame Grundschema ein, wobei
das 4. Nachtgesicht (Sach. 3,1—7) véllig herausfillt, weil es die Symme-
trie im Aufbau (der Zyklus der 7 Nachtgesichte) stért. Die Argumente
dafiir, daB 3,17 nicht zum Bestand der Nachtgesichte gehért, findet man
nur am Ende des Buches (201—225), wo aber eine ganz andere Problema-
tik zur Diskussion steht. Das Datum Sach. 1,7, das die erste Vision
einleitet, steht zugleich an der Spitze des gesamten Korpus der
Nachtgesichte. Besonders das letzte (Sach. 6,1-8) ergibt Schwierigkeiten
(speziell in 6,8) und véllig gelst sind sie m. E. nicht (26-36).

Dann (Teil Ib) werden die Aufbauelemente der Nachtgesichte
mit denen der iibrigen Visionen des Alten Testaments verglichen
(39—81). Es ergibt sich, daB bei Sacharja in den Typen der Symbol-
und Situationsvision deutliche Beziehungen zu den é#lteren Pro-
pheten, viel schwiicher hingegen zu den Visionen des Daniel-Bu-
ches zu erkennen sind. Wesentlich bedeutsamer ist die Feststel-
lung, daB sich fiir die Frage nach der Deutun g in den propheti-

schen Visionen vor Sacharja keine Belege finden. In diese Frage
nach der Deutung ist bei Sacharja ein Moment der Verbindung
und des Ubergangs zur Apokalyptik zu erkennen: kein Nachtgesicht
ist ohne Deutung verstidndlich.

Im Teil Ic (81—108) werden bemerkenswerte Ziige und Struktu-
ren im Rahmen des visiondren Geschehens (Das Gesprdch, die
Rolle des Propheten in der Vision, die Rolle des Deuteengels, Jah-
we in der Vision) mit den iibrigen Visionen des AT verglichen. So
fallt im Vergleich mit den tibrigen Visionen auf, dab Sacharja so
gut wie nichts berichtet von einer aktiven oder passiven Beteili-
gung seinerseits an der Schau, von eigenem Erleben und personli-
chen Reaktionen und von Begleitumstéinden der Vision. Jahwes
Verhiltnis zum Visionsgeschehen und zum Visionédr ist gekenn-
zeichnet durch sehr groBe Distanz, womit die Rolle des Deuteen-
gels und seine herausragende Bedeutung zusammenhéngt. Allge-
mein gilt: Unverkennbar bestehen starke Beziehungen zu den dlte-
ren prophetischen Visionen; in vielem stehen Sacharjas Nachtge-
sichte deutlich am Ubergang zu Daniels Visionen bzw. in ihrer
Nihe, wobei 6fter Linien von Ezechiel her aufgenommen werden.
Interessant ist, daB Sacharja in einigen Féllen sozusagen iiber
Ezechiel hinweg, an den er nicht ankniipft, &lteren prophetischen
Visionen nahesteht (besonders Amos, Jeremia). Nicht weniger
interessant sind die Fille, in denen Verbindungslinien von Eze-
chiel zu Daniel und/bzw. der apokalyptischen Literatur laufen —
und zwar unter AusschluB Sacharjas.

Im II. Teil (109—225) untersucht J., ob und inwieweit Sacharja je-
weils durch bestimmte Vorstellungen, Bilder usw. angeregt oder
bestimmt gewesen sein wird. Der Bereich der herangezogenen
Texte umfaBt in erster Linie die prophetischen Texte, dazu das
Daniel-Buch. Jedoch erweist es sich des &fteren als notwendig,
diesen Bereich innerhalb — und gelegentlich auch auBerhalb — des
Alten Testaments auszuweiten. Unverkennbar ist in vielen Einzel-
ziigen eine starke Beziehung zu den #lteren Propheten und ihren
Visionen bis hin zu Amos, am meisten aber zu Deuterojesaja und
zum Ezechiel-Buch. Was die Visionsbilder selbst anlangt, so sind
dhnlich gewichtige Wahrnehmungen iiber eine Berithrung zwischen
Sacharja und dem apokalyptischen Daniel-Buch nicht zu nennen;
es konnen vielmehr nur Einzelziige aufgefiihrt werden. We-
sentliche apokalyptische Merkmale, die sich bei Daniel finden,
fehlen bei Sacharja. Deshalb kann man Sacharja nicht als Apo-
kalyptiker bezeichnen. Ein kurzer Blick auf das in Sacharja 1-8
auBer den Nachtgesichten noch von Sacharja Uberlieferte besté-
tigt, daB hier das prophetische Element stark hervortritt,
und daB in der Gesamtschau dem Prophetischen gréBeres Gewicht
zukommt.

Gegen einige Losungen kann man m. E. Bedenken erheben, z.B. nb
die Stdtte bmsglh (Sach. 1,8) mit den zwei Bergen (Sach6,1) identisch
ist (110). Auch kann man sich fragen, ob die Vorstellung vom Gottesgar-
ten im Wort mslh eine Rolle spielt, wie Jeremias (114ff) behauptet.
Wenn das zweite Nachtgesicht (Sach. 2,1—4) ‘inhaltlich eine Ausfiihrung
des zweiten Teils der VerheiBung 1,14f ist* (156), warum héren wir denn
gar nichts iiber das Verhéltnis vom ersten und zweiten Nachtgesicht
und warum nur acht Seiten fiir eine motivgeschichtliche Untersuchung?
Die Frage bleibt offen, wer der Jiingling ist (Sach. 2,8); ist er mit dem
Mann (Sach. 2,5) oder dem Propheten identisch? Eine weitere Frage ist,

ob der Mann eine Engelgestalt war, wie J. (168) und viele andere meinen
(z. B. Beuken, 244; Horst Hat 217).

Das 5. Nachtgesicht (Leuchter und Ulbdume) wird von J. iiberra-
schend geldst. Der Leuchter — sagt er — steht ganz offensichtlich fiir
Jahwe; altorientalische Siegel bilden sehr hiiufig einen Leuchter oder
Kandelaber als Symbol des Gottes ab, und zwar des Feuergottes Nusku.
Auch der Text selber sagt es indirekt in V. 10b: ,Diese sieben sind die
Augen Jahwes...'. ]J. hat also die viel vertretene Sicht Gunkels verlas-
sen, ,daB ein Zusammenhang zwischen den sieben Planeten und den
sieben Lampen des Leuchters bzw. den sieben Augen Gottes besteht
(185). Ich verweise darauf, daB z.B. schon K. Ellinger (Das Buch der
zwolf Kleinen Propheten II, ATD 25) diese Méglichkeit erwégt hat: ,Die
Leuchter ist also Gott selbst’ (110). Diesen Verweis findet man bei J.
nicht!

Uber den Vorschlag, Sach. 55-11 als eine Art Exegese zu den Ver-
sen 5,1—4 zu lesen (z.B. Bi&, Biblische Studien 42), sagt Vf. gar nichts.
Es ist aber interessant zu sehen, daB Sach. 5,11 zuriickweisen kann zu
5,4 und daB z. B. auch Sach. 5,3 und 5,6 Beziehungen miteinander haben
kénnen!

Die weitgehende Analyse Sach. 3,17 ergibt — wir haben es oben
schon erwihnt — daB dieses Nachtgesicht zum Datum 1,7 ,Am 24. Tag
des 11. Monats... im 2. Jahr des Darius...’) nicht paBt, weil von
Serubbabel nicht mehr die Rede ist. In Sach. 3,1—7 liegt ,ein wohl von
Sacharja stammendes, aber einem spiteren Zeitpunkt als die iibrigen
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sieben Visionen zugehdriges Nachtgesicht vor, daB dann auch erst nach-
triaglich eingefiigt worden wire’ (223). Diese Losung aber kann nicht
standhalten, weil dann der Redaktor das Stiick (3,1-7) nach Sach.
4,114 eingefiigt hiitte, da Serubbabel in 4,1—14 noch zugesprochen wird.

Zusammenfassend kann man sagen, daB der erste Teil dieses
Buches wichtige Bobachtungen enthédlt, namentlich einen Ver-
gleich mit den iibrigen prophetischen Visionen des AT. Die haupt-
sdchlich motivgeschichtliche Untersuchung des zweiten Teiles ist
m. E. nicht ganz gelungen, weil viele wichtige Probleme undeutlich
geblieben sind.

Utrecht-Uithof Panc Beentjes

Lauha, Aarre: Kohelet. Biblischer Kommentar Altes Testament, Bd XIX.
— (Neukirchen-Vluyn): Neukirchener Verlag 1978, VIII, 232 S. Ln DM
53.—

Stammen die Festlichkeit und Freude, die das Buch Kohelet
trotz seiner melancholischen Farben iiberstrahlen, aus der Begeg-
nung mit dem schenkenden Gott Israels? Stimmt es, wenn M.
Klopfenstein formuliert: ,Vom Abgrund radikalster Skepsis weiB
er sich von Gottes Hand zuriickgehalten. Darin, daB seine Skepsis
ihn nicht der Tragik ausliefert, lebt Qohelet noch einmal entschie-
den vom israelitisch-jiidischen Erbe“? (Die Skepsis des Qohelet:
Theol. Zeitschr. 28, 1972, 97-109, Zitat: 108f) Oder stammt seine
Freude aus der Verzweiflung: ,Le bonheur préconisé par Qohelet
a toutes les apparences d'un reméde fragmentaire qui n’apporte
pas une solution valable au probléme de l'existence humaine. Il
s’agit plutét d'une tentative désesperée de s'évader de la véri-
table condition humaine: tout est vanité. La caractéristique la plus
importante de ce bonheur nous semble étre l'absence de Dieu.”
Hat L. Gorssen recht, der Kohelet auf diese Weise als von Gott
restlos getrennten, seiner eigenen melancholischen Festlichkeit
iiberlassenen Menschen kennzeichnet? (La cohérence de la con-
ception de dieu dans I'Ecclésiaste: Eph. Theol. Lov. 46, 1970,
282324, Zitat: 322)

Wer zu L. s Koheletkommentar greift, ist gespannt, welcher In-
terpretation er sich anschlieBt: Ob er Kohelet etwa mit Klopfen-
stein und H. Gese (Vom Sinai zum Zion, Miinchen 1974, 179) als
frommen, letztlich in Gott geborgenen Juden oder etwa mit
Gorssen (den Lauha nicht nennt), H.-P. Miiller (Neige der althebri-
ischen ,Weisheit*: ZAW 90, 1978, 238—264) und D. Michel (Vom
Gott, der im Himmel ist: Theol. Viatorum 12, 1972/73, 87—100) als
in Gottesferne lebenden, auf sich selbst zuriickgeworfe-
nen Skeptiker und Pessimisten versteht. Die Stidrke von L.s Kom-
mentar ist, daB er sich mit aller wiinschenswerten Klarheit und
KompromiBlosigkeit auf den Boden der skeptisch-pessi-
mistischen Gesamtdeutung stellt: Koh ist ,von der isra-
elitischen personlich existentiellen Glaubenslinie abgeglitten und
zu einem beobachtenden Zuschauer ohne religiosen Eifer geworden*
(23). L. verweigert sich dem verbreiteten Wunsch, Koh tiefer als
nur duberlich in der jiidischen Religion verwurzelt zu sehen und
ihn fiir eine harmonisierende biblische Theologie zu vereinnah-
men. Er spricht von Koh. ,weltanschaulichem Bankrott (22f),
der zwar manchen Zeitgenossen zur Bibel zu locken vermag, sich
aber letztlich fiir kirchliche Zwecke nicht ausbeuten ldBt. Diese
Sicht bestiitigt L. in glinzender und iiberzeugender Weise prak-
tisch auf jeder Seite seines sorgfiltigen Kommentars. Auch zu
anderen Grundfragen der Koh-Exegese nimmt L. entschieden Stel-
lung. Er faBt das Buch nicht als festgefiigten Traktat, sondern
nach K. Galling als Sammlung von 30 isolierten Lehrstiicken und
Spriichen auf, die durch einen Prolog (1,3-11) und einen Epilog
(11,7—12,7) abgerundet werden. Die Lehrstiicke sind von zahlrei-
chen Aramaismen durchsetzt, jedoch ist weder die von F. Zimmer-
mann angenommene araméische Grundschrift noch der von M.
Dahood postulierte phénizische Sprachcharakter zu erwégen. Es
finden sich einige wenige Griizismen; auch eine Bekanntschaft mit
dem Gnomiker Theognis und griechisch-hellenistischer Geistigkeit
mag vorliegen; ,aber eine direkte Abhingigkeit von griechischen
Einfliissen bleibt unbewiesen“ (11). Dagegen ist L. mit O. Loretz
der Meinung, daB das babylonische Gilgamesch-Epos ,Kohelet so
gut bekannt war, daB mehrere Impulse daraus im Predigerbuch
unverkennbar sind“, besonders in der Aufforderung zum Lebens-
genub in 9,7—9 und in der pessimistischen Auffassung, ,daB das
Tun eines jeden nur ein Windhauch und der Tod der letztliche
Endpunkt des menschlichen Geschicks ist* (13).

In der Frage schlieBlich, ob uns das Koh-Buch in seiner
urspriinglichen Fassung oder in einer Bearbeitung vorliegt, vertritt
L. einen verhiltnismdBig radikalen Standpunkt. Er stellt nicht nur
einige wenige Verse um (z. B. ordnet er 9,18b hinter 10,1a ein) und
rechnet gelegentlich mit der Zufiigung einzelner Worter (etwa
1,17; 2,6; 3,2), sondern meint auch, ein Bearbeiter, von L. ,Zensor*
genannt (69), habe iiber zwanzig Verse (etwa 2,24b—26; 3,17;12,1.7)
hinzugefiigt, um das Buch einer jiidisch-orthodoxen Lesart fdhig
zu machen. Uberall argumentiert L. eingehend und wertet die wis-
senschaftliche Literatur (vielleicht mit Ausnahme der franzosi-
schen) sorgfiltig aus. Das Buch des lutherischen Bischofs von Hel-
sinki ist ein Glanzstiick des Neukirchener Kommentars. Dennoch
sei nicht verschwiegen, daB der Rez. bei aller Zustimmung hier
und dort anders urteilen mochte.

1. In den letzten Jahren ist Frankreich das klassische Land der
Koh-Forschung geworden, doch zitiert L. nur den Kommentar von Ba-
rucqg. AuBer dem schon genannten Aufsatz von L. Gorssen sind zu er-
wihnen: E. Glasser, Le procés du bonheur par Qochelet, Paris 1970; J. Lé-
véque, Job et son Dieu, Paris 1970, 654—679; A. Maillot, La contestation.
Commentaire de I'Ecclésiaste, Lyon 1971; D. Lys, L'Ecclésiaste ou Que
vaut la vie? Paris 1977 (als Diss.-Druck schon 1973); zuletzt: A. Barucg,
Qohélet, in: Supplément au Dictionaire de la Bible, Fasc. 50b, Paris
1977, 609—674. Man mag dariiber spekulieren, ob das Interesse in Frank-
reich an Koh mit dem franzésischen Existentialismus zusammenhéngt,
vgl. etwa Gorssen, La cohérence 291f Anm. 31; H. Lusseau, in: H.
Cazelles, Introduction critique & I’Ancien Testament, Paris 1973, 635ff.
Im Neuhebriischen iibersetzt man absurdité mit devar hdvél und greift
somit auf Kohelets Vokabular zuriick.

2. Trotz seiner treffenden Hinweise auf kulturgeschichtliche Paralle-
len (78) und auf die melancholische Uberschattung der Freude (16)
scheint mir L. die Eigenart des Motivs von der ,Lebensfreude
angesichts des Todesloses® nicht richtig erfaBt zu haben. Er
bleibt der traditionellen Auffassung verhaftet, Koh denke an gutbiirgerli-
ches GenieBen harmloser Alltagsfreuden. Wenn von ,Essen und Trin-
ken“ die Rede ist, spricht L. vornehm und lateinisch von ,carpe diem",
statt, was gemeint ist, von ,Fressen und Saufen". Das ausgelassene Fest
wird als ,gliickliches Familienleben“ verstanden und zur hé&uslichen
»ldylle* domestiziert (9,9 sei von der E h e frau die Rede]; das ,Essen und
Trinken“ wird auf ,alltdgliche Lebensbediirfnisse” (169) herabgestuft.
Gegen solche Verharmlosung sprechen die zahllosen vorderasiatischen,
dgyptischen, griechischen und biblischen Texte, die dolce vita emp-
fehlen und ihr ,carpe diem“ mit ,memento mori* verbinden.

An die Seite der biblischen Texte Koh 9,7ff; Jes 22,13; Sir 14,11-19;
Weish 2,5ff treten ein Text aus dem Gilgamesch-Epos (L. 78 und 170),
dgyptische Harfnerlieder, #dgyptische und griechische Grabinschriften,
Texte aus den Tragikern (Aischylos, Perser 838—842; Euripides, Alkestis
788—798), Komikern (Athenaios, Deipnosophistai VII 280c, VIII 336 c-f)
und der Anthologia Graeca (VII 452, XII 50).

Auf den urspriinglichen ,Sitz im Leben" des Motivs verweisen uns
die antiken ,Kommersbiicher*, die unter den Pseudonymen Anakreon
und Theognis laufen (vgl. Theognis 793ff, 969ff; Anakreonta Nr. 32 und
52), und der bei Herodot II 78 geschilderte Festbrauch: Die Gastméhler
(Sir 31f!) der reichen Privatleute wurzeln in der gemeinsamen orien-
talisch-dgyptisch-griechischen Weinkultur, an der auch Israel Anteil hat;
ihre ,Gaudeamus”-Stimmung hatte die Festkultur schon zwei Jahrtau-
sende begleitet, ehe sich Koh zu ihrer tiefen Weisheit bekannte. Vgl. B.
Lifshitz, L'exhortation a4 la jouissance de la vie dans une inscription
tombale juive & Jérusalem: RB 73, 1966, 248—255; H. te Velde, De goede
dag der oude Egyptenaren, Leiden 1971; J. Assmann, Fest des Augen-
blicks — VerheiBung der Dauer, in: Fragen an die altdgyptische Litera-
tur. Studien zum Gedenken an E. Otto, Wiesbaden 1977, 55-84; H.
Goedicke, The Date of the ,Antef Song“, in: Fragen an die altdgypt. Li-
teratur 185-196; M. V. Fox, A Study of Antef: Orientalia 46, 1977,
393—423. Eine #dhnliche ,biirgerliche* Fehldeutung ist dem Autor in der
Erkldrung von 9,10 unterlaufen. Die Ubersetzung ,Alles, was dir unter
die Hinde kommt, mit deiner Kraft zu tun, das tue“ bezeugte in der Tat
das ,Streben, den irdischen Pflichten gerecht zu werden" (170), aber die
richtige Wiedergabe ist: ,Was immer deiner Hand zu tun beliebt, das tu
mit deiner (ganzen) Kraft”, vgl. 1 Sam 10,7. Koh ist nicht an Pflichterfiil-
lung, sondern an Lustgewinn interessiert.

Die auf den LebensgenuB beziiglichen Texte werden von L. wie von
den meisten Ubersetzern philologisch nicht ganz korrekt gedeutet: 3,13
(vgl. 2,24; 5,17; 8,15) ist nicht von dem Menschen die Rede, ,der bei all
seinem Miihen iBt und trinkt", sondern dem, ,der als Lohn fiir all
seine Miihe iBt und trinkt". Das bet pretii ist in der New English Bible
mit ,in return for" und bei Glasser mit ,grice a“ richtig wiedergegeben.

3. L. hat die von F. Ellermeier und K. Galling ausgearbeitete Peri-
kopierung modifiziert und iibernommen. Das ist gewiB eine weise
Entscheidung, doch ist sie offen fiir weitere Modifizierungen. So méchte
ich etwa 3,16—4,3; 5,9—6,6; 9,13—10,1 je als Einheit verstehen. Die gewich-
tigste Frage an L.s System der Perikopen diirfte die nach dem Charakter
von 1,1-3,15 sein. Dieser Komplex kiénnte ndmlich in der Tat eine ein-
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heitliche, wenngleich differenzierte Einheit bilden, gewissermaBen den
systematischen Grundstock, an den der Rest des Buches in lockerer
Perikopenform angegliedert ist. Auf diese gelegentlich vorgetragene Idee
(vgl. den Kommentar von C. Siegfried 1898; Gese, Vom Sinai 176f Anm.
22; Michel, Vom Gott 90) geht L. nicht ein. Ebensowenig ertrtert er die
neuerdings von Glasser und Lys wieder erwogene Ansicht, Kohelets
Buch lasse eine durchgehende Komposition erkennen.

4, Die prinzipielle Ablehnung der Positionen von Zimmermann und
Dahood kann man gerade im Hinblick auf neuere Arbeiten gerne teilen,
vgl. F. Pilotti, Osservazioni su alcuni usi linguistici dell’Ecclesiaste:
Bibbia e Oriente 19, 1977, 49-56; C. F. Whitley, Koheleth: His Language
and Thought (BZAW 148) Berlin 1979, 106—118. Dennoch scheinen mir
Dahoods Arbeiten nicht geniigend ausgewertet zu sein: L.s kritische Re-
serve geht so weit, daB er sich gute Einsichten entgehen 1dBt. Dahoods
Ubersetzung von ¢lm als ,ignorance® ist zu 3,11 nicht einmal angemerkt,
obwohl sie iiberzeugt; ebenso fehlt ein Hinweis auf die Konjektur ’npj
win the presence of* in 8,2, die ebenfalls wahrscheinlich ist. Vgl. M.
Dahood in Biblica 33, 1952, 206; 39, 1958, 311. Kiinftig ist auch Whitleys
gut dokumentierte These iiber den ,mischnischen® Sprachcharakter des
Koh zu beachten. I

5. Nachdem man von einem griechisch-hellenistischen
EinfluB auf Koh seit H. Ranston (Ecclesiastes and the Early Greek
Wisdom Literature, London 1925) kaum mehr etwas gehort hatte und die
Diskussion durch O. Loretz (Qohelet und der Alte Orient, Freiburg 1964,
45-57) als abgeschlosen gelten muBte, haben neuerdings R. Braun
(Kohelet und die friihhellenistische Popularphilosophie, BZAW 130,
Berlin 1973), J. de Savignac (La sagesse de Q&hélét et I'épopée de
Gilgamesh: Vet.-Test. 28, 1978, 318—323) und C. F. Whitley das Thema
wieder aufgenommen. Sie rechnen mit einem intensiven EinfluB griechi-
scher Geistigkeit; Whitley erneuert sogar Voltaires ,C’est un philoso-
phe épicurien®. L. steht dieser Sichtweise hilflos gegeniiber und kann
sich zu keiner biindigen Ablehnung durchringen. DaB sich hinter Kohe-
lets Diktion bisweilen griechische Ausdriicke verbergen, gesteht er unter
Berufung auf R. Braun in immerhin vier Fillen zu (3,11.12; 8,16; 9,3; 11,5
mit Parallelen), von denen jedoch kein einziger wirklich iiberzeugt. DaB
Koh ,griechische Weisheit in hebridischem Gewand* sei, scheint mir
villig unbewiesen. Lediglich 3,21 kénnte Koh in der Unterscheidung
zwischen Leib und Seele eine griechische Idee aufnehmen; aber er lehnt
die (griechische) Sicht ab, die Seele (hebr. ruach) habe ein privilegiertes
Nachleben. Ebenso erwigenswert ist die Sicht von Lys, L'Ecclésiaste
117f, Koh 1,4ff greife griechisches Gedankengut auf, um es abzuweisen,
Insgesamt muB gelten, was J. Pedersen, Scépticisme israélite: RHPhR
10. 1980, 817—370 (Zitat: 342) erkannte: ,Si nous regardons les analogies
alléguées ci-dessus, nous reconnaitrons qu’il ne s'agit que de ressem-
blences plus ou moins superficielles.”

6. Ich gestehe, daB mich die Annahme einer so umfangreichen und
etwa 10 Prozent des Textes ausmachenden orthodoxen Zensur und Kor-
rektur nicht {iberzeugt. Mindestens in 2,24-26; 3,13.17a; 4,5; 518; 7.6:
8.12f kann ich keine gréBeren Zusitze und in 2,6; 3,2.5; 8,8; 9,12; 10,1
keine hinzugefiigten Warter entdecken. Mir scheint der Text philo-
logisch wie er dasteht und inhaltlich ohne Aufgabe der skep-
tisch-pessimistischen Gesamtdeutung verstidndlich; L.s gelegentlich vor-
sichtige und abhschwiichende Ausdrucksweise (3,13 sei ,mdglicherweise
ein Zusatz" u. d.) kann ich nur unterstreichen. Aber ich michte weiter-
gehen und mich vorerst dem Urteil von H. W, Hertzberg, R. Gordis und
D. Lys anschlieBen, denen wir die letzten umfangreichen Koh-Kommen-
tare in deutscher, englischer und franzésischer Sprache verdanken: sJe
mehr ich mich mit Koh beschéftigt habe, um so mehr ergibt sich mir
aus allen Instanzen — Bezeugung, Sprache, Stil, Metrum, Aufbau, Gedan-
kengehalt — die Einheitlichkeit von Koh 1,2—12.8% (H. W. Hertzberg, Der
Prediger, Giitersloh 1963, 41) ,The various Hakam glossators and Hasid
interpolators are merely figments of the scholarly imagination" (R. Gor-
dis, Koheleth — The Man and His World, New York 31968, 73). Niemand
wird behaupten, die Kommentare von Hertzberg, Gordis und Lys seien
ohne kritische Vernunft geschrieben. — Warum soll man von der schon
geldufigen Deutung von twb / hwt' in 2.26 als ,genehmer, favorisierter/
miBfilliger Mensch" abkommen? Diese Nuance anzunehmen ist weit ein-
facher als der Griff zur literarkritischen Schere unserer exegetischen
GroBviiter. 3,17a ist als gleich im folgenden Vers wieder verworfener
Gedanke plausibel; um den Versteil beraubt, verliert der Text an Be-
weglichkeit und gedanklicher Schérfe. So gewiB schlieBlich 12,12—14 ein
redaktioneller Nachtrag ist, so wenig steht seine Intention fest. Statt an
die kritische Stellungnahme eines Zensors, kann man durchaus an ein
Kolophon denken, das einmal ein Korpus salomonischer Schriften ab-
schlieBen wollte (Spr, Hld, Koh?), vel. G. T. Sheppard, The Epilogue to
Qoheleth as Theological Commentary: CBQ 39, 1977, 182—189.

Die ausgewogenen Darlegungen, die sorgfiltige Dokumentation
und die verstindliche und lebendige sprachliche Form machen
Lauhas Kommentar gleichzeitig zu einem Standardwerk der exege-
tischen Forschung und zu einem Buch, das man gerne liest.

Tiibingen Bernhard Lang

Detweiler, Robert: Story, Sign, and Self. Phenomenology and Struc-
turalism as Literary Critical Methods. — Philadelphia/Missoula:
Fortress Press / Scholars Press 1978. 224 S. (The Society of Biblical
Studies. Semeia Supplements) kart. § 5.95

V1. ist Direktor des Instituts fiir Freie Kiinste an der Emory
Universitdt in Atlanta/Georgia. Als Professor fiir Literatur ist er
der ,Neuen Amerikanischen Kritik* verpflichtet, wurde aber beim
Bibelstudium ausschlieBlich mit historisch-kritischen und form-
geschichtlichen Methoden ausgebildet, so daB er, wie die meisten
Exegeten, die Spannung und vordergriindige Diskrepanz von For-
mallinguistik und traditionsgeschichtlicher Form- und Redaktions-
kritik am eigenen Leib erfahren hat. Aus dieser Erfahrung heraus
schrieb V1. diese Studie, um in einem Uberblick iiber die beiden
literaturkritischen Methoden der Ph#nomenologie und des Struk-
turalismus deren je spezifische Ziige darzustellen und am Schluf
ihre grundsétzliche Vereinbarkeit zu betonen und ihre kompli-
mentédre Anwendung in der Praxis zu fordern. Den Nutzen dieser
praktischen Interaktion der beiden Methoden weist er in einem
»komparativ-mediatorischen Verfahren auf, indem er zuerst die
Theorie der beiden Methoden aus ihren Quellentexten erhebt und
dann ihre weitgehende Ubereinstimmung und Verstéhnbarkeit in
der Praxis aufzeigt. Sein Ziel ist, ,die strategischen Ubertreibun-
gen eines Heidegger und Derrida zu versshnen® (3).

Seine Studie soll alle Literaturinterpreten, sowohl jene sdkular-
profaner Texte wie auch jene religits-biblischer Texte, anspre-
chen. DaB bis heute oft religitse Texte mit andern Methoden inter-
pretiert werden als profane Texte mit éhnlichem Lebensgewicht,
trigt nicht unwesentlich zur Entfremdung von Theologie/Exegese
und Literaturdisziplinen bei, meint V. Zwischen exegetischen und
profanen Auslegungsmethoden sind oft ganz unnétige, kiinstliche
und letztlich unhaltbare Barrieren aufgerichtet worden. Dagegen
tritt VI, dafiir ein, daB auch Theologen und Exegeten sich iiber die
heute bei Textinterpretationen angewandten Verfahren informie-
ren sollten und im Gespréch mit ihren ,profanen® Kollegen blei-
ben miiBten. Zu diesem Zweck will Vf. Basisinformationen zu einer
dem Niveau heutiger Literaturkritik entsprechenden Interpreta-
tionsmethode liefern. Zwar weiB er um sein heikles Unternehmen,
weil Linguistik und Literaturwissenschaft unter Theologen und
Exegeten nicht geringe Verwirrung gestiftet haben, meint aber
dennoch, daB bessere Information hier helfen kann. ,Tatséchlich
zeigen einige gallische Literaturkritiker einen geradezu perversen
Spiirsinn, dem Leser die Sache zu verdunkeln und ihn verwirrend
zu irritieren“ (3). Dieses Urteil des gelehrten Vi.s kann so sicher
nicht nur von gallischen Linguistikern, Literaturwissenschaftlern
und Exegeten gesagt werden.

V. verfolgt das Ziel seiner Studie in vier Schritten. Nach der Ein-
leitung (1-5) behandelt er im 1. Kap. ,Grundbegriffe von Phiinomenolo-
gie und Strukturalismus“ (7—30). Er stellt kurz Edmund Husserl's Me-
thode vor und zeichnet dann das Programm des Strukturalismus seit
Claude Lévi-Strauss, Roman Jakobson, Lacan und Derrida (16—26). Im
2. Kap. stellt er die ,Phénomenologische Literaturkritik dar (31—102).
Mit Hilfe von Zoran Konstantinovié, Phinomenologie und Literaturwis-
senschaft, Miinchen, 1973, John Macquarrie, Twentieth Century Reli-
gious Thought, New York 1968 und Helmut Kreuzer (Hrsg.), Phéino-
menologie und Hermeneutik, Gottingen 1975 stellt er die Entwicklung
der phénomenologischen Methode durch Roman Ingarden, Maurice Mer-
leau-Ponty, Martin Heidegger, Jean-Paul Sartre, Georges Poulet, Hans-
Georg Gadamer und Paul Ricoeur dar. Dann bringt er Beispiele der
Methodenanwendung durch Mircea Eliade (Mythes, Réves et Mystéres,
Paris 1957), John Vernon, Paul Ricoeur, Rudolf Bultmann, Robert W.
Funk, Martin Heidegger, Jean-Paul Sartre (Studie {iber Genet von 1952),
Paul Brodtkorb und David Halliburton. Das 3. Kap. iiber ,Strukturalis-
mus und Literaturkritik® (103-164) stellt zuerst wieder die Entwicklung
der Theorie durch Roman Jakobson, Claude Lévi-Strauss, Roland Bar-
thes, A. J. Greimas, Tzvetan Todorov, Gérard Genette u.a. dar und
bringt dann Anwendungsbeispiele von Edmund Leach, Matthieu Casalis,
Roland Barthes, Jean Starobinski, Louis Marin, R. E. Johnson, Giinther
Schiwy (Peter Handke's Der Kurze Brief zum langen Abschied), Lucien
Goldmann und Robert Detweiler.

Im 4. Kap. entwickelt Vi. seine Thesen zur Harmonisierung der bei-
den Methoden: ,Phénomenoclogische und strukturalistische Literaturkri-
tik: Méglichkeiten und Versohnung" (165-218). Er vergleicht Theorie und
Praxis der Textanalyse bei Husserl und Jakobson, bei Heidegger und im
Strukturalismus, bei Piaget und in der Phinomenologie, bei Ricoeur und
im Strukturalismus, bei Derrida und in der Phinomenologie. V. kommt
zu der Einsicht, daB in der Praxis der Interpretation die phdnomenolo-
gische und die strukturalistische Methode oft denselben Weg beschrei-
ten und zu denselben Ergebnissen kommen. Beim ,Spiel der Inter-
pretationen* zeigen beide Methoden oft gleiche Ziige: Der Wunsch,
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durch den Text Welt-Wirklichkeit zu erfassen; die Voraussetzungen des
interpretativen Akts zu durchleuchten; die Unzufriedenheit mit dem
empirischen Text und das dadurch begriindete ,Zuriickfragen® hinter
die Textintention; die Analyse der Spannung von individueller Perspek-
tive und allgemeiner Identitdt im Text; schlieBlich das Insistieren bei-
der Methoden auf der Sprache als Substrat von Wirklichkeit, was Vf.
die ,Linguistikalitit von Existenz nennt (197). Daher kann Vf. dafiir
eintreten, beide Methoden kombinatorisch anzuwenden, um den Reich-
tum der Interpretation zu erschlieBen.

Das duberst informative Buch stellt eine geschickte Einfithrung
in Theorie und Praxis der literaturkritischen Phéinomenologie und
des Strukturalismus dar. Obwohl nicht unmittelbar an die Adresse
von Exegeten geschrieben, werden sie es mit Gewinn lesen, um
mit manchen Vorurteilen, die eher aus Mangel, denn aus Uber-
schuB an Information erwachsen, aufzurdumen. Die SchluBthese
des Buches, daB Strukturalismus und traditionelle Methoden bei
der Textinterpretation — auch und gerade der biblischen — ver-
einbar sind, wird sich bewéhren.

Stuttgart Paul-Gerd Miiller

Westerholm, Stephen: Jesus and Scribal Authority. — Lund: CWK
Gleerup 1978. 178 S. (Coniectanea Biblica. New Testament Series,
Bd 10) kart.

Die Arbeit ist eine unter der Anleitung von B. Gerhardsson
angefertigte ntl Diss. Sie verfolgt ein doppeltes Ziel, nimlich ein-
mal — ausgehend von der beriihmten Beschreibung der miind-
lichen Uberlieferung der Pharisder Ant. XIII § 297 — den Entste-
hungsprozeB dieser miindlichen Torah der Schriftgelehrten und
Pharisder nachzuzeichnen und zum anderen Jesu Stellung inner-
halb des zeitgendssischen Judentums und insbesondere seine Be-
urteilung des pharisdischen Anspruchs und der Autoritit der
Schriftgelehrten/Pharisder herauszusarbeiten.

Entsprechend gliedert sich die Arbeit in zwei Teile. Nach einer Ein-
leitung, in der die gestellte Aufgabe und die Quellenlage umrissen wird
(hier ist, wie so oft, das Problembewubtsein hinsichtlich der ntl Quel-
len ausgeprigter als hinsichtlich der rabbinischen Literatur; bei den
rabbinischen Texten gilt schlicht der Standpunkt: ,material is used for
which the sources themselves make the claim that they depict the pre —
70 period, usually by naming sages who lived at that time“, 3), werden
in einem 1. Teil (,The Makers of Halakhah®, 12-52, Anmerkungen
133—141) die Pharisder und Schriftgelehrten vorgestellt und Fragen des
pharisédischen Gesetzes, der Ordination und der gesetzgebenden Korper-
schaften (Sanhedrin, pharisdische Versammlungen) erértert. Dieser Teil
faBt vorwiegend die bisherige Forschung zusammen und bietet kaum
eigene Ansitze.

Der folgende 2. Teil (,Jesus’ view of scribal authority®, 53—132,
Anmerkungen 141-157) ist offensichtlich der Hauptteil der Arbeit. Hier
wird an den zentralen Themen der Zehnt- und Reinheitsvorschriften,
des Sabbatgebotes und des Eid- und Eherechtes Jesu Stellung zur pha-
risdischen Gesetzespraxis jeweils auf dem Hintergrund des zeitgenos-
sischen Judentums analysiert und interpretiert. Es ergibt sich fiir den
Autor, daB Jesu ,differences with the Pharisees were rooted in oppo-
sing views, not as to the status of extrabiblical law, but as to the
nature of biblical law and its relation to the will of God“ (128). Jesus
war mit Sicherheit kein Parisder, aber seine Ablehnung des pharisi-
ischen Torahverstdndnisses bedeutet nicht, daB er etwa den Sadduziern
oder einer anderen friihjiidischen Gruppe zuzurechnen wire. Ebenso-
wenig gibt es einen Hinweis darauf ,that he intended to abrogate the
Mosaic law in order to replace it with laws of his own“ (130). Der
Unterschied zwischen Jesus und den Pharisdern besteht nach Ansicht
des Vf. einzig und allein in dem verschiedenen Verstindnis des gott-
lichen Willens: ,Thus, in Jesus’ view, the will of God is fulfilled not
by compliance with a legal code (the Pharisaic view, though it must
be remembered that compliance was to come from the heart), but by
a heart whose attitude is right ... When Jesus did find the will of God
in scripture, it was not by carefully applying the provisions of its legal
clauses, but by penetrating to what, in his view, was the purpose of
its Author. A heart in tune with that purpose is alone seen as capable
of fulfilling the divine will* (130).

Die Analyse lduft schlieBlich darauf hinaus, daB die Summe der
moralischen Lehre Jesu im Liebesgebot zu sehen sei: ,The fulfilment
of the law is love® (131).

Dieses Ergebnis ist weder neu noch iiberraschend. Trotz zahl-
reicher wertvoller Einzelbeobachtungen und trotz der Vermeidung
allzu géngiger Klischees fragt sich der Leser am SchluB, ob der
Autor in der betonten und nicht mehr hinterfragten Gegeniiber-
stellung des pharisdischen objektiv-universalistischen sstatutory
law* und des von Jesus geforderten subjektiv-individualistischen
+heart in tune with the divine purposes“ nicht doch wieder bei
einer Leerformel angelangt ist, die alles und nichts besagen kann.

Insgesamt herrscht der Eindruck vor, daB der Vf. sich mit sei-
ner Fragestellung zu viel vorgenommen hat und daher fast zwangs-
laufig zu eher pauschalen Ergebnissen gelangen mubBte. So inter-
essant und gelungen der Uberblick iiber die Gesamtproblematik
des Verhiltnisses zwischen Jesus und den Pharisiern iiber weite
Teile ist, niitzlicher und befriedigender wire wahrscheinlich ein
echter Forschungsbeitrag in einem der zahlreichen angeschnitte-
nen Themenkomplexe gewesen.

Koln Peter Schidfer

Busse, Ulrich: Das Nazareth-Manifest Jesu. Eine Einfiihrung in das
lukanische Jesusbild nach Lk 4,16-30. — Stuttgart: Katholisches Bibel-
werk (1978). 134 S. (Stuttgarter Bibelstudien, Bd 91) kart. DM 19.60
Die Untersuchung ist eine Frucht der Studien, die B. in seinem

Buch ,Die Wunder des Propheten Jesus. Die Rezeption, Kompo-

sition und Interpretation der Wundertradition im Evangelium des

Lukas" (Stuttgart 1977) in der Reihe ,Forschung zur Bibel“ vor-

gelegt hat (vgl. die dortige Ankiindigung 57, Anm. 1). Da dieses in

der ThRv schon vorgestellt worden ist (1978/3, 198-200), sollen
hier nur kurz die jetzt nicht nur unter dem Gesichtspunkt der

Wunder, sondern der lukanischen Intention iiberhaupt aufgegrif-

fenen Probleme aufgezdhlt werden, die B. selbst S.30 nennt: die

Quelle(n), der lukanische Kontext, der (gebrochene?) Gedanken-

gang, Behandlung und Funktion der alttestamentlichen Zitate und

Anspielungen, ,die Bedeutung der programmatischen Episode fiir

das lukanische Jesusbild“, schlieBlich Historisches und Semanti-

sches.

Diisseldorf Walter Radl

Weder, Hans: Die Gleichnisse Jesu als Metaphern. Traditions- und
redaktionsgeschichtliche Analysen und Interpretationen. — Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1978. 312 S. (Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testaments, H. 120) Ln DM 58.—

Eine weitreichende Vorentscheidung neuzeitlicher Gleichnis-
exegese, die mit A. Jilicher einsetzt, besagt, daB die Gleich-
nisse Jesu aus der rhetorischen Figur des einfachen Vergleichs
entwickelt sind, nicht aber aus der Metapher. Die Metapher gilt
vielmehr als Vorstufe zur Allegorie. Der Unterschied von Ver-
gleich/Gleichnis einerseits und Metapher/Allegorie andererseits
ist nach Jiilicher fundamental. Im Gegensatz dazu versucht die
Arbeit von W,, die als Diss. bei E. Schweizer in Ziirich ge-
schrieben wurde, ,die Gleichnisse Jesu vom Wesen der Metapher
her zu verstehen“ (5). Hier wird also Ernst gemacht mit einem
Meinungsumschwung, der sich in der Exegese seit lingerem ab-
zeichnet.

Der erste Abschnitt des ersten Hauptteils
(11-57) zeichnet den Weg nach, den die Forschung in den letzten
hundert Jahren genommen hat. Neben Jiilicher, dem ein eigener
Paragraph gewidmet ist, kommen R. Bultmann, C. H. Dodd, J. Jere-
mias, E.Linnemann, E. Fuchs, E. Jiingel, R. W. Funk und D. O. Via
zu Wort. Es verwundert etwas, daB J. D. Crossan keine Beriicksich-
tigung findet, obwohl er konsequenter noch als Funk und Via den
Beziehungen zwischen Gleichnis und Metapher nachgespiirt hat!.
Der Stil dieser Ausfithrungen ist mehr referierend gehalten, mit
zahlreichen wortlichen Zitaten. Das Besondere der jeweiligen Posi-
tionen wird treffend herausgestellt, die groBen Linien kommen gut
in den Blick. Die kritische Wiirdigung bleibt ausgespart, sie ist
auf den folgenden Abschnitt verschoben — eine Aufteilung, die
nicht unbedingt einleuchtet, sich aber auch nicht nachteilig aus-
wirkt.

Wo W. seine Schwerpunkte setzt, macht der Forschungs-
bericht deutlich: E. Fuchs sind zehn Seiten gewidmet. Entsprechend ist
im ganzen Buch viel von Sprachereignis, Sprachgeschehen, Sprachlich-
keit, Sprachraum, Sprachgewinn u.#. die Rede. DaB bei dieser Beto-
nung des Wortgeschehens eine konfessionell bedingte Vorentscheidung
mitschwingt, méchte man vermuten, auch wenn diese nicht so aus-
driicklich auf den Begriff gebracht wiirde, wie es an einer spiteren Stelle
geschieht. Zum Gleichnis von den Arbeitern im Weinberg Mt 20,1-16
heiBt es: ,Und darin ist die Parabel das Ereignis der Ankunft von Got-
tes heilschaffender Gerechtigkeit und mithin kommensurabel mit der

1Vgl. . D. Crossan, Parable as Religious and Poetic Experience:
JR 53 (1973) 330-358: ders., In Parables: The Challenge of the
Historical Jesus, New York 1973. Weder zieht im weiteren Verlauf nur
Crossans Beitrige zu einzelnen Texten heran, nicht aber die hier ge-
nannten hermeneutischen Uberlegungen.
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paulinischen Botschaft von der Rechtfertigung sola gratia. Eine pau-
linisch-lutherische Interpretation der Parabel ist deshalb durchaus an-
gemessen® (227, Anm. 86). Sehr ergénzungsbediirftig ist auch ein E. Jiin-
gel entlehnter Satz wie dieser: ,Vielmehr ist die Basileia nur im
Gleichnis und nur als Gleichnis da“ (65; vgl. auch die Ablehnung der
analogia entis [79]). Wer der Gleichnisauslegung von E. Fuchs einiger-
maben ratlos gegeniibersteht, wie der Rezensent, wird auch mit W.
manche Schwierigkeiten haben.

Im zweiten Abschnitt (58-98), der ,Bemerkungen zur
Theorie der Gleichnisauslegung” iiberschrieben ist, werden die
sprachphilosophischen und hermeneutischen Linien weiter aus-
gezogen. Die im eigentlichen Sinn linguistisch-literaturwissen-
schaftliche Literatur zur Metaphorik wird nur sehr spirlich be-
nutzt. W.s Hauptgewihrsleute, auf weite Strecken hin sogar die
einzigen, sind P. Ricoeur und E. Jiingel. Weitere Autoren werden
zum Teil nur iiber sie rezipiert. Nirgendwo féllt z. B. der Name
von H. Weinrich. Wenigstens eine Beschéftigung mit seinen wich-
tigen Beitrdgen® wire unerlédBlich gewesen. Weinrichs Definition
der Metapher als Wort in einem konterdeterminierenden Kontext
gibt eine ebensogute, wenn nicht bessere Arbeitsgrundlage ab wie
ihre von W. bevorzugte Umschreibung als paradoxe Préddikation.

W. geht von dem Satz ,Achill ist ein Léwe“ aus — ein denkbar
abgegriffenes Schulbeispiel und eine schlechte Metapher dazu (,Achill
kémpft wie ein Lowe* ware, wiewohl syntaktisch ein Vergleich, seman-
tisch eine gelungenere Metapher). Die Struktur, die hier vorliegt, nidm-
lich Subjekt — Kopula — Priidikat, tibertrdgt W. auf die Gleichnisse. Dem
Gottesreich als Subjekt wird mit Hilfe der Kopula ,ist“, ,gleicht,
sverhdlt sich wie" als Prddikat eine Erzidhlung zugesprochen, die dem
Horizont weltlicher Erfahrung entstammt, wihrend das Gottesreich als
unweltliche GroBe zur Sphédre der Offenbarung gehort. Aus dem Zusam-
menstoB von Unvergleichbarem entspringt die fiir jede Metapher kon-
stitutive semantische Spannung, die sinnerhellend und sinnstiftend wirkt.
Eine nach diesem Muster gebildete Metapher ist dann theologisch wahr,
wenn sie der Grundmetapher ,Jesus ist Christus® entspricht (warum
nicht Sohn? oder Kyrios? Und stimmt diese Analogie iiberhaupt? Gehort
denn in dem Satz ,Jesus ist Christus* das Subjekt Jesus in den Bereich
der Offenbarung und das Prddikat Christus in den der innerweltlichen
Erfahrung?). Das Gleichnis als ganzes funktioniert auf der Ebene der
Komposition wie die Metapher auf der Wort- und Satzebene. Darin liegt
fiir W. die Berechtigung, die Interpretation der Gleichnisse vom Wesen
des Metaphorischen her anzugehen. Das Problem der vorgeprigten Ein-
zelmetaphern in den Gleichnissen (Vater, Konig, Knecht etc.) wird dem-
gegeniiber recht stiefmiitterlich behandelt.

Wenn Gleichnis und Metapher in dieser Weise neu bestimmt
werden, féllt die herkémmliche Basis fiir die Unterscheidung von
Gleichnis und Allegorie dahin. Aber alte Vorurteile wurzeln tief,
Auch W. méchte grundsétzlich am Unterschied von Gleichnis und
Allegorie festhalten. Er folgt im Grunde D.O. Via, wenn er aus-
fithrt, im Gleichnis seien die einzelnen Erzihlziige, auch wenn sie
selbstéindige metaphorische Bedeutung mit sich bringen, streng
auf eine Pointe hingeordnet. Nur als geschlossene erzdhlerische
Konfiguration (Via) kann ein Gleichnis dem Gottesreich pradiziert
werden. Der Allegorie fehlt ein solches iibergeordnetes Subjekt,
die einzelnen Metaphern stehen unverbunden nebeneinander, das
Erzéhlgeriist — sofern iiberhaupt vorhanden — wirkt nicht inte-
grierend und bedarf keiner metaphorischen Auslegung, es setzt
vielmehr die angezielte Wirklichkeit direkt in Chiffren und Bilder
um (701).

Dieses Urteil wéare wohl anders ausgefallen, wenn Weder sich
(a) mit literaturwissenschaftlichen Beitrdgen zum Allegorieproblem
beschittigt hdtte (jeder diesbeziigliche Hinweis fehlt) und wenn
er (b) gezwungen wire, die theoretische Unterscheidung an Tex-
ten zu verifizieren. Als Paradebeispiel fiir Allegorien fiithrt man in
der Gleichnisforschung gern die visiondren Bildreden der apoka-
lyptischen Literatur an. Das tut auch der Literaturtheoretiker
N. Frye, nur nennt er sie ,naive Allegorien“. Sie verwirklichen
die eigentlichen Méglichkeiten des allegorischen Modus nur héchst
unvollkommen. Frye fiigt hinzu, daB allegoriefeindliche Kritiker
dazu neigen, ,jede Art von Allegorie so zu behandeln, als ob sie
naive Allegorie oder die Ubertragung von Ideen auf Bilder sei®‘.

2ZusammengefaBt in H. Weinrich, Sprache in Texten, Stuttgart 1976;
anregend auch d ers., Linguistik der Liige, 4. Aufl., Heidelberg 1970.
3Vel. etwa A. Fletcher, Allegory. The Theory of a Symbolic Mode,
3. Aufl,, Tthaca N.Y. 1967; E. Honig, Dark Conceit. The Making of

Allegory, 2. Aufl., Providence 1972.

4N. Frye, Analyse der Literaturkritik (Anatomy of Criticism, 1957, dt.
von E. Lohner und H. Clewing) (Sprache und Literatur 15), Stuttgart
1964, 94. Vgl. jetzt auch J. Strelka, Methodologie der Literaturwis-
senschaft, Tiibingen 1978, 118: ,Die Allegorie ist sowohl der Metapher

Die Definition der Allegorie bei W, ist die einer naiven, nicht die
einer dichterisch gelungenen Allegorie. Das Problem ist sicher
vielschichtig. Das letzte Wort dazu ist noch nicht gesprochen.

Immerhin sieht W., daB allegorische Gleichnisauslegungen von
eigentlichen Allegorien streng zu unterscheiden sind. Die zuneh-
mende allegorische Ausdeutung der Gleichnisse im Verlauf ihrer
Tradierung héngt mit dem Wesen der Metapher zusammen. Meta-
phern sind auf immer neue Anwendungen und damit auf Ge-
schichte hin angelegt: ,einerseits nehmen sie geschichtliche Erfah-
rungen in sich auf, indem sie ihr Potential an Implikationen
reaktivieren und neue Aspekte in ihren Konnotationsbereich ein-
beziehen; andererseits stiften sie geschichtliche Erfahrungen, in-
dem sie imaginativ Zusammenhinge vorwegnehmen, die aufgrund
der herkommlichen Sprachtradition nicht als solche erkannt wer-
den konnten“ (73; im Orig. z.T. kursiv). Daraus folgt, daB die
nachdsterlichen Interpretamente nicht einfach als wertloses Bei-
werk abgestreift und beiseitegelassen werden diirfen. Als unaus-
tilgbare Spuren der Wirkungsgeschichte gehéren sie zum Gleich-
nis selbst. Ihre — man mufl schon sagen grobe — MiBachtung bei
J.Jeremias etwa ist so grundsitzlich iiberwunden.

Auch sonst findet sich auf diesen Seiten sehr viel Richtiges.
Dazu gehéren die Uberlegungen zur Fiktionalitdt der
Gleichnisse (67). Die erzdhlte Welt ist nicht identisch mit der
vorfindlichen Welt. Der Realismus einer Gleichniserzéhlung kann
niemals Wahrheitskriterium (so C. H. Dodd) oder Echtheitskri-
terium (so J. Jeremias) sein. Die richtige Fragestellung lautet viel-
mehr: wie wird die erfahrbare Wirklichkeit in Erziéhlung transpo-
niert? Genau betrachtet zeigt sich, daB in Gleichnissen Seltsames,
Unerwartetes geschieht, daB sie die Grenzen unserer Alltagswelt
gerade sprengen und so Einbruchstellen fiir das Andere freilegen.
Und von diesem Anderen her wird wiederum das Weltliche neu
qualifiziert. ,Denn wenn das Wort ,Vater' zum metaphorischen
Priddikat Gottes wird, so kann davon auch das Verhalten der
Viter dieser Welt nicht unbehelligt bleiben“ (79). Aufgrund dieser
Einsicht weist W. zu Recht an mehreren Stellen die iiberzogene
zeitgeschichtliche Gleichnisauslegung von J. D. M. Derrett in ihre
Schranken. Auch seinem Protest gegen die Reduzierung der Gleich-
nisaussage auf ein blofes Existenzverstindnis bei D. O. Via (68f)
wird man nur zustimmen, ebenso seiner Forderung, Gleichnisse
nicht primér als autonome &sthetische Objekte zu sehen, sondern
sie im Kontext des Lebens Jesu auszulegen. Jesu Verhalten ist
(mit E. Fuchs) der Verstehensrahmen seiner Gleichnisse, auf ihre
»Verbundenheit mit der Person Jesu® sind ,sie um ihrer Versteh-
barkeit willen angewiesen" (85).

Der zweite Hauptteil (99-273) bietet traditions- und
redaktionsgeschichtliche Untersuchungen zu den zwanzig wich-
tigsten Gleichnistexten der synoptischen Tradition (nicht behan-
delt werden die lukanischen Beispielerzdhlungen und die Bild-
worte). Die Anordnung folgt der Quellenlage: Gleichnisse aus
dem Mk-Stoff (mit Parallelen), aus der Logienquelle, aus dem M-
und Lk-Sondergut. Die Ertrterung dieses umfangreichen Materials
auf nicht einmal 200 Seiten stellt ein gewisses Wagnis dar.
Schon Jiilicher hat mehr als das Doppelte dafiir gebraucht. Die
literarkritischen Analysen sind denn auch von sehr unterschied-
lichem Wert. Manche machen einen guten und fundierten Eindruck
(so die Besprechung der Parabeln vom groBen Mahl Mt 22,110
par [177-185] und von den anvertrauten Geldern Mt 25,14—30
par [193—202]), andere reichen einfach nicht aus (so die Aus-
fiithrungen zum Gleichnis von der selbstwachsenden Saat
Mk 4,26—29 [104—106] und zum — zugegebenermaBen sehr schwie-
rigen — Gleichnis vom Tiirhiiter Mk 18,33-37 [162—164]). Auch in
den Details wird man W. nicht immer folgen kénnen. Das sei an
einem Einzelbeispiel demonstriert:

Zum Gleichnis vom Sé&mann Mk 4,3-9 bemerkt W., es weise
keine markinischen Ziige auf (101). Wie aber steht es mit dem §xov ot
elyev yfjv mokinv V. 5b? Die adjektivische Verwendung von morlg ist
typisch fiir Markus, vgl. Mk 3,7f; 5,21.24; 6,13.34f; 8,1; 9,14; 10,22; 12,37,
Gleiches gilt fiir das eddig in V. 5c. DaB V. 7c iiberschieBt, ebenso
das dvofaivovra xol edEavépevo (evtl. von MKk?) in V. 8b, wird zu-
treffen. In V. 8fin ist gegen W. mit dem Vatikanus dreimal #v zu lesen,
und zwar deswegen, weil hier ein Aramaismus vorliegt. V. 20, wo die
textkritische Lage sich noch schwieriger gestaltet, ist kein Gegenargu-

wie dem literarischen Symbol im engeren Sinn benachbart, und sie
stellt zusammen mit Metapher und Symbol die wichtigste dichterische
Bildstruktur dar. Es ist kein Zufall, daB einige der groBten Werke der
Weltliteratur von Dante bis Kafka als Allegorien angelegt sind.”
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ment. DaB die dreifache Ertragsangabe sekundédr unter dem EinfluB der
Deutung entstanden sei und urspriinglich nur ,bis zu dreiBigfach" dort
gestanden habe, wird man W. kaum abnehmen, zumal dann nicht, wenn
man mit ihm von der ,ausgesprochen konsequenten Formalstruktur®
ausgeht. Die breite dreifache Ausmalung des MiBerfolgs verlangt aus
erzéihlerischen Griinden nach der dreifachen hyperbolischen Ertrags-
angabe. Der Weckruf in V. 9 und wohl auch das korrespondierende
dxovere in V. 3a gehéren nicht zum urspriinglichen Gleichnis. Den Be-
weis liefert W. selbst. Bei der Rekonstruktion der vermutlich jesuani-
schen Fassung — die fiir alle Gleichnisse dankenswerterweise im vollen
Wortlaut geboten wird — lautet in unserem Fall der letzte Vers: ,Und
er sagte (l): ,Wer Ohren hat zu héren, der hérel’ (108). Subjekt zu
«er sagte" kann nur Jesus sein, nicht der Sdmann. Dann aber ist diese
Formulierung im Munde Jesu undenkbar. Sie gibt sich eindeutig als
referierende Notiz eines Redaktors oder Tradenten zu erkennen, der
folglich den Weckruf hier eingebracht hat. Gerade von dieser sekun-
dédren Rahmung aus interpretiert W. aber den urspriinglichen Sinn des
Gleichnisses. Das Gleichnis hat es mit dem Héren zu tun, es geht um
die Selbstwirksamkeit des Wortes, ,Sden“ ist Metapher fiir die Ver-
kiindigung Jesu (110). So wird dem Jesusgleichnis wiederum die escha-
tologische Spitze abgebrochen, die Basileia wird nicht direkt ins Bild
gesetzt, sondern nur auf dem Umweg iiber ein Sprachgeschehen, das
sie mit sich bringt. Letztlich bleibt diese Auslegung der nachtrédglichen
Deutung in V. 14—20 verpflichtet, die, von bestimmten Konnotationen
des angesprochenen Bildfelds ausgehend, die Saatmetaphorik pardne-
tisch umdeutet. Diese Gemeindedeutung darf nach W. nicht allegorisch
genannt werden, sie sei vielmehr eine ,Transformation des urspriing-
lichen Jesusgleichnisses in dem Erfahrungsbereich der nachésterlichen
Gemeinde (113; im Orig. kursiv; der Autor legt iibrigens eine ausge-
sprochene Vorliebe fiir Kursivschrift an den Tag). Um Transformationen
geht es in allen Gleichnissen. Warum aber hier die formale Besonderheit
einer Deutung, die von dem Gleichnis selbst deutlich abgesetzt ist? Dafiir
gibt es nur ein einziges weiteres Beispiel in der gesamten synoptischen
Tradition, ndmlich die Deutung des Gleichnisses vom Unkraut unter dem
Weizen Mt 13,36—43. In Wirklichkeit handelt es sich in Mk 4,14-20 um
den Musterfall einer Allegorese apokalyptischer Herkunft. Das oftof
giowv V. 15.16.18 zdhlt zu den hervorstechendsten Merkmalen allegorischer
Schriftauslegung. Um das zu erkennen, wiren allerdings ausgedehntere
religionsgeschichtliche Untersuchungen notwendig gewesen.

Uberhaupt kommt die religionsgeschichtliche Be-
trachtungsweise entschieden zu kurz. Die metaphorischen
Bestinde, die sich aus der Umweltliteratur erheben lassen und
die fiir Ursprung und Entfaltung der synoptischen Gleichnisse
von Bedeutung sind, werden meist nur beildufig angesprochen
(man vgl. etwa, wie wenig auf S.110 zur Saatmetaphorik oder aut
5.155f zur Weinbergmetapher gesagt wird; besser ist der Uber-
blick zur metaphorischen Qualitdt von ,Schaf* und ,Hirte® 173f).
Ein selbstindiger Umgang mit den auBerbiblischen Quellen ist
nicht zu erkennen. Verweise auf Billerbeck oder auf die Artikel
im ThWNT allein kénnen auf Dauer nicht befriedigen.

Vorbildlich hingegen ist das saubere Abheben der einzelnen
Traditionsstufen bei der Einzelauslegung. Jedes Gleichnis
wird zunéchst in den Rahmen der Botschaft Jesu gestellt, dann
kommen die Anliegen zur Geltung, die die tradierende Gemeinde
mit ihnen verband (mehrfach werden zwei verschiedene Gemeinde-
stufen unterschieden), schlieBlich erfolgt die redaktionsgeschicht-
liche Einordnung in die Theologie der synoptischen Evangelien.
Sofern moglich, wird jeder Text bis ins Thomasevangelium hinein
verfolgt. Mit Genugtuung ist zu konstatieren, daB W. durchgehend
vor einer Uberschiitzung des Thomasevangeliums warnt. Wir
haben es nicht mit authentischer auBersynoptischer Tradition zu
tun, sondern mit gnostischer Bearbeitung evangeliarer Texte, die
irrigerweise einen archaischen Eindruck hervorruft (vel. z. B. 152f,
176, 193, 279).

Festzuhalten ist ferner, daB W. fiir alle untersuchten Gleich-
nisse jesuanischen Ursprung wahrscheinlich macht.
Selbst fiir umstrittene Gleichnisse wie das von den bésen Winzern
Mk 12,1-12, vom Unkraut unter dem Weizen Mt 13,24—30 und von
den zehn Jungfrauen Mt 25,113 (hier allerdings mit einigem
Zbgern) hélt er an der Authentizitit des Grundbestandes fest.
Auch die neuere linguistisch fundierte Arbeit von T. Aurelio
kommt zu einem &hnlichen Ergebnis’. In dem ein oder anderen
Fall kann man geteilter Meinung sein (wie erkldrt sich z. B. die
Ndhe von Mt 13,24-30 zu Mk 4,26—297 und wie ist das literarkri-
tische Verhélinis von Mt 25,1—13 zu Lk 13,25-27 zu bestimmen?

5T, Aurelio, Disclosures in den Gleichnissen Jesu. Eine Anwendung
der disclosure-Theorie von J. T. Ramsey, der modernen Metaphorik
und der Theorie der Sprechakte auf die Gleichnisse Jesu (Regens-
burger Studien zur Theologie 8), Frankfurt/M. 1977,

W. und Aurelio geben darauf keine Antwort). Grundsitzlich aber
ist dieser Trend zu begriiBen. Einer sich anbahnenden Tendenz,
Jesus mehr und mehr wichtige Gleichnistexte abzusprechen$, diirfte
damit Einhalt geboten sein.

Vorziiglich gelungen ist der zusammenfassende SchluBteil
(275-301), der die Hauptlinien noch einmal hervorhebt und die
Ergebnisse auswertet fiir eine differenzierte Antwort auf die Frage
nach der Beziehung von historischem Jesus und Christus des
Glaubens. Ich hebe einige Sitze heraus (im Orig. z. T. kursiv).

Jesus gehort ,als Sprecher der Gleichnisse wesentlich zu der in ihnen
angesagten Wahrheit" (276). Dieser Sachverhalt konnte nachésterlich
nur christologisch eingebracht werden. Aus Gottesreichgleichnissen wer-
den Gleichnisse iiber Jesus Christus, urspriingliche Metaphern fiir Gott
werden auf ihn iibertragen. Dieser Vorgang ist theologisch notwendig
und legitim. ,Die explizite Christologie der Gemeinde nimmt die theolo-
gische Explikation Jesu wahr" (277). Aus der christologischen Inter-
pretation ergibt sich die heilsgeschichtliche. Metaphern werden beim
Wort genommen und auf Geschichtsablidufe bezogen. Das ermoglicht
»der Gemeinde, ihren eigenen Ort innerhalb der Geschichte Gottes mit
der Welt sprachlich zu erfassen“ (278). Die Gleichnisse Jesu tragen den
Anspruch Gottes an den Menschen heran und haben insofern einen
ethischen Aspekt. ,Eben diesen hat die christliche Gemeinde wahr-
genommen, wenn sie die Gleichnisse pariinetisch interpretierte® (280).
Nur wo die Parédnese in neue Gesetzlichkeit abgleitet, ist sie einer Sach-
kritik zu unterziehen.

Die Gleichnisexegese kann sich nach dem Gesagten nicht auf
die Suche nach dem historischen Jesus beschrinken, aber auch
nicht darauf verzichten, beides aus historischen und theologischen
Griinden. Auch fiir sie gilt, ,daB die Frage nach dem historischen
Jesus legitim ist als die methodisch notwendige Frage nach dem
geschichtlichen Element des christlichen Kerygmas. Sie hat statt-
zufinden im Kontext des Nachvollzugs der kerygmatischen Inter-
pretation der Geschichte Jesu, welche die christliche Gemeinde
unter dem neuen Aspekt von Ostern durchzufiithren hatte® (298).
»50 wie die Gleichnisse Jesu auf seine Existenz als den Ort, wo
die Ndhe der Basileia sich ereignet, verweisen, verweist das
Kerygma auf Jesus und stellt damit sicher, daB die Wahrheit Got-
tes im Sein Jesu Ereignis geworden ist* (300).

Das Verzeichnis der zitierten Literatur (302—312)
umfaBt einschlieBlich Hilfsmittel, Lexikonartikel und Kommentare zehn
Seiten. Vollstédndigkeit in den Literaturangaben ist sicher kein erreich-
bares, nicht einmal ein erstrebenswertes Ziel, aber hier klaffen doch
befremdliche Liicken. Auf einiges wurde schon hingewiesen. Von den
Gleichnisbiichern vermiBt man ungern die von Carlston, Fiebig und
Feldman, zumal die beiden letztgenannten sich in besonderer Weise
um die Erhellung von frithjiidischen Metapherntraditionen bemiiht ha-
ben?. Zu Mt 13 hitte J. D. Kingsbury mit Nutzen herangezogen werden
kénnen®. Unverstindlich ist, daB die Arbeit von H. Riisinen zur marki-
nischen Parabeltheorie keine Beriicksichtigung findet?. Mit weiterer Spe-
zialliteratur zu einzelnen Texten konnte man Seiten fiillen. Alles war
gewiB nicht heranzuziehen, das Fehlen von monographischen Bearbei-
tungen verschiedener Gleichnisse darf immerhin angemerkt werdeno,
E. Fuchs hingegen ist mit {iber zwanzig Titeln vertreten, Das heiBt doch
die Gewichte etwas ungleich verteilen.

Register sind leider nicht beigegeben. Der Druck ist sorgfiltig
und weithin fehlerfrei. Das Folgende wire zu korrigieren: S. 8 (Inhalts-
verzeichnis): in der Zeile zu 2.2.2 fehlt am SchluB die Klammer; S, 22 (Zwi-
schentitel): lies C.H. Dodd; S.54, Anm. 387: lies G. Eichholz; S.67, Z.3
von unten: lies Abschnitt; S. 121, Anm. 121: lies Klostermann.

8Vegl. etwa K. Berger, Materialien zu Form und Uberlieferungsge-
schichte neutestamentlicher Gleichnisse: NT (1973) 1-37; G. Sellin,
Lukas als Gleichniserzéhler: Die Erzihlung vom barmherzigen Samari-
ter: ZNW 65 (1974) 166—189; 66 (1975) 19-60; L. Schottroff, Das
Gleichnis vom verlorenen Sohn: ZThK 68 (1971) 27—52.

7P, Fiebig, Altjildische Gleichnisse und die Gleichnisse Jesu, Tiibin-
gen 1904; ders., Die Gleichnisreden Jesu im Lichte der rabbinischen
Gleichnisse des neutestamentlichen Zeitalters. Ein Beitrag..., Tiibingen
1912; A. Feldm an, The Parables and Similes of the Rabbis. Agricul-
tural and Pastoral, 2. Aufl., Cambridge 1927; C. E. Carlston, The
Parables of the Triple Tradition, Philadelphia 1975.

8]. D. Kingsbury, The Parables of Jesus in Matthew 13. A Study
in Redaction-Criticism, London 1969.

9H. Rdisdnen, Die Parabeltheorie im Markusevangelium (Schriften
der Finnischen Exegetischen Gesellschaft 26), Helsinki 1973,

10Zum Gleichnis vom ungerechten Haushalter Lk 16,1—13 vgl. z.B. M.
Krémer, Das Ritsel der Parabel vom ungerechten Verwalter Lk
16,1-18. Auslegungsgeschichte — Umfang — Sinn. Eine Diskussion. ..
(BSRel 5), Ziirich 1972 (mit Aufarbeitung der gesamten Auslegungs-
geschichte); zur Parabel von den bésen Winzern Mk 12,112 M. Hu -
baut, La parabole des vignerons homicides (CRB 16), Paris 1976.
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Alles in allem: ein beachtlicher neuer Versuch mit mehr Licht-
als Schattenseiten. Dem eigensten Anliegen des Autors entspricht
eine ganz aufs Wortgeschehen abgestellte, manchmal fast meditativ
anmutende hermeneutische Entschliisselung der Texte. Ihre metho-
dische Bearbeitung mit den Mitteln der historisch-kritischen
Exegese fillt demgegeniiber etwas ab. Die mangelnde Beriick-
sichtigung von jiidischem und hellenistischem Vergleichsmaterial
stellt vielleicht die empfindlichste Schwiche der Arbeit dar.

Doch soll nicht diese negative Note am Schluf der Bespre-
chung stehen!!. Stellen wir noch einmal heraus, was ausgezeich-
net genannt zu werden verdient: die durchdachten Ausfithrungen
zur Hermeneutik, besonders im SchluBteil, die entschiedene Riick-
bindung der Gleichnisse an den historischen Jesus, die Rehabili-
tierung der nachosterlichen Tradition, die sorgfiltige Erhellung
des Uberlieferungsprozesses und die abgewogene Antwort auf die
Frage nach dem Verhéltnis von Historie und Kerygma.

Minchen Hans-Josef Klauck

La doctrine des douze apotres (Didacheé). Introduction, text, traduction,
notes, appendice et index par Willy Rordorf et André Tui-
lier. — Paris: du Cerf 1978. 228 S. (Sources chrétiennes Nr. 248)
kart. FF 169.—

Die 1873 wieder aufgefundene und 1883 von Bryennios ver-
tffentlichte Didache schien endlich Licht fiir die dlteste Geschichte
und Lehre des Christentums gebracht zu haben; einiges wurde
wirklich klarer, aber noch viel mehr Rédtsel wurden einer For-
schung aufgegeben, die seitdem teils unverdrossen teils recht skep-
tisch am Werk geblieben ist. In ununterbrochener Folge erschie-
nen Textausgaben der Didache, Ubersetzungen, Kommentare und
zahllose Einzeluntersuchungen. Trotzdem ist die nun auch in den
Sources Chrétiennes vorliegende Edition mit Ubersetzung, Kom-
mentar und ganz ausfiihrlicher Einleitung nicht iiberfliissig. Hier
ist wieder einmal alles Voraufgehende ebenso knapp wie geschickt
zusammengefalt und hier wird versucht, der Didache, so wie sie
uns nun einmal iiberliefert ist, gerecht zu werden. Die Skeptiker
werden beinahe gegeniiber jeder festen Behauptung natiirlich ihre
Zweifel behalten, weil es in der Forschung fast fiir alle Fragen so-
gar mehrere abweichende Antworten gibt.

Mehr als die Hilfte des Bdndchens ist der Einleitung gewid-
met, in der die entscheidenden Fragen beantwortet werden, wéihrend
in den kommentierenden Anmerkungen zu Text und Ubersetzung im-
mer nur einzelne Punkte erldutert werden kénnen. Nicht mehr umstrit-
ten ist jetzt, daB Did. 1/6 eine jiidische Zweiwegelehre iibernommen
hat, in die eine section évangélique (Did. 1,3/2,1) eingefiigt ist. Aber
dann beginnen schon die Schwierigkeiten: welches ist der urspriing-
liche Titel der Didache? Eine klare Entscheidung ist unméglich; iibrigens
ist aus den Titeln nichts zu entnehmen iiber Ursprung, literarisches
Genus und Beniitzerkreis. Offenkundig ist wieder nur, daB die Didache
ein recht uneinheitliches, aus verschiedenen Teilen zusammengesetztes
Werk ist. Eine grobe Einteilung ergibt sich, wenn man unterscheidet;
1. eine Zweiwegelehre, 2. einen liturgischen Abschnitt, 3. einen diszipli-
néren Teil und 4. das eschatologische SchluBkapitel 16. Beim diszipli-
néren Teil wire es zutreffender, die Kapitel 11—13 mit Anordnungen
iiber das Verhalten gegeniiber wandernden Christen (Lehrer, Apostel,
Propheten, reisende Briider) abzuheben von den Kapiteln 14 und 15, wo
die ortsansédssige Gemeinde beschrieben wird. Dieser Unterschied wird
iibrigens S.49 und 72 auch ausdriicklich notiert. So kime man zu einer
fiinfteiligen Disposition, wie sie schon Ph. Vielhauer, Geschichte der
urchristlichen Literatur, Berlin 1975, 721 vorgeschlagen hat.

Den einleitenden Bemerkungen iiber Bedeutung, Titel und Charakter
der Didache (Kap. I-1I) folgt das umfangreiche Kap. III mit einer aus-
fithrlichen Analyse des Werkes. Die von der Didache iiber-
nommene Zweiwegelehre ist, abgesehen von der schon genann-
ten christlichen Interpolation, ein jiidischer Text, der auch selbstiindig
umlief, bezeugt durch die lateinische Doctrina und altchristliche Zitate.
Die liturgischen Kap. 7-10 bieten als schwieriges Problem die richtige
Beurteilung der ,Eucharistie“-Gebete: Eurcharistiegebete im
spiteren Sinn oder Agapegebete oder irgend eine Kombination? Eine
klare Entscheidung erscheint unméglich zu sein. Dagegen ist das nur
koptisch iiberlieferte Myron-Gebet wahrscheinlich doch nur eine spétere
Interpolation, wofiir auch die in den Apostolischen Konstitutionen vor-
handene Umarbeitung spricht.

Didache 11/13 nennt Apostel, Propheten und Lehrer die hervorra-
genden Glieder der Gemeinde und bezeugt damit einen sehr alten

11 Anmerkungsweise sei der Hinweis erlaubt, daB sich eine Reihe von
erfreulichen Ubereinstimmungen im Grunds#tzlichen mit der unabhén-
gig von W. entstandenen Arbeit des Rezensenten ergeben, vgl. H. J.
Klauck, Allegorie und Allegorese in synoptischen Gleichnistexten
(NTA NF 13), Miinster 1978.

Zustand, wie wir ihn vor allem fiir Antiochien kennen. Didache 14/15
mit einer anderen, neueren Art von Gemeindestruktur kénne nicht vom
Verfasser der Kap. 11/13 stammen. Die iltere charismatische Gemeinde-
verfassung erscheint abgelést durch eine auf Wahl und fester Institu-
tion beruhende Leitung durch Bischéfe und Diakone. Das eschatolo-
gische SchluBkap. 16 wird von vielen als urspriinglicher AbschluB der
Zweiglehre betrachtet; doch stehen dieser Ansicht bedeutende Schwie-
rigkeiten entgegen.

Fiir Beurteilung und Datierung der Didache ist entscheidend, wie man
ihr Verhiltnis zu den ntl Schriften bestimmt; dies gilt vor allem fiir
Unabhéngigkeit oder Abhéngigkeit vom Mt.-Evangelium. Nach Ansicht
von H. Koster, J.-P. Audet und R. Glover wire die Didache unabhingig
von Texten unseres kanonischen NT und béte meistens ilteren Text-
zustand als die Parallelen im Mt.-Evangelium.

Da die Didache eine Kompilation ist, sind nach Mbglichkeit die
Phasen der Entstehung festzustellen und dann fiir die endgiiltige Redak-
tion ein terminus ante quem zu bestimmen. Die reichlich kiinstlichen
Hypothesen von Audet werden abgelehnt; es wird folgende Entste-
hung der Didache vorgeschlagen: Ein unbekannter Kompilator
hat in die weitverbreitete Zweiwegelehre die christlichen Texte Did.
1,3b—2,1 und 6,2-3 eingefiigt; von demselben Bearbeiter stammen die
Kap. 7-10 und wahrscheinlich auch die Kap. 11—13. Die Kap. 1415
gehen auf einen zweiten Redaktor zuriick, der eine weiterentwickelte
Gemeinde voraussetzen konnte, wie sie gegen Ende des 1. Jh. allgemein
iiblich war. Auch die Zufiigung des SchluBkapitels 16 diirfte dieser
Zeit angehéren. Somit ergibt sich als Datum der SchluBredaktion der
gesamten Didache das Ende des 1. Jh. Als Ort der Entstehung kommt
wohl das hellenistische Syrien in Betracht und zwar eine lindliche
Gemeinde, nicht die GroBstadt Antiochien.

Im Kap. IV werden die Probleme der Textiiberlieferun g
besprochen. Wichtig erscheint, daB der Bryennios-Text vom Jahre 1056
aufgewertet wird: er geht zuletzt auf einen Text des 5. Jh. zuriick und
verdient also mehr Vertrauen als thm oft geschenkt wird. Bestétigt wird
diese Bewertung durch das Papyrus-Fragment von Oxyrhynchus. Bemer-
kenswert ist, daB die georgische Ubersetzung iiberhaupt nicht mehr zu
den verwertbaren Textzeugen gerechnet wird, da sie auf der Grund-
lage des Bryenniostextes im 19. Jh. geschaffen sein diirfte (115£).

Die Textherstellung ist naturgem#B weitgehend abhingig vom Bryen-
nioskodex; die Fragmente von Oxyrhynchus und einer koptischen Uber-
setzung bieten nur fiir wenige Partien textkritische Hilfe. Die athiopi-
sche Ubersetzung und die indirekte Uberlieferung (Barnabasbrief, Cano-
nes apostolorum und deren Epitome, die Apostolischen Konstitutionen
und auch die lateinische Doctrina apostolorum) sind nur mit groBter
Vorsicht zu beniitzen. Im textkritischen Apparat sind deren Lesarten
aber notiert.

Dankenswert ist eine neue kritische Edition der lateinischen Doctrina
apostolorum nach den beiden MS aus Freising und Melk (Anhang
S.201/210).

Wie die bisherige Forschung zu erwarten lehrt, bleiben viele
Bedenken. Selbst wenn man zugibt, daB die Didache nicht vom
Mt-Evangelium abhiingig ist, fragt man, ob nicht auch noch in der
1. Hilfte des 2. Jh. eine gewisse Unabhiingigkeit vom Mt.-Text
bestehen kann, wie sie in dieser Zeit bei Justin zu finden ist
(81 Anm. 1). Aufféllig ist, daB der Text des Herrengebetes wértlich
mitgeteilt werden mull, wenn er doch wegen des dreimaligen tdg-
lichen Betens auswendig bekannt sein muBte. Ebenso auffallig ist,
daB diese Verwendung des Herrengebetes spiter iiberhaupt keine
Rolle mehr spielt. Zur Zeit des Paulus gibt es in Philippi sicher
Apostel, Propheten und Lehrer, aber auch Bischéfe und Diakone
(Phil. 1,1); in der Didache 11—13 und 14-15 ist dasselbe festzustel-
len, hier allerdings mit dem Unterschied, daf Apostel, Propheten
und Lehrer nicht unbedingt ortsansissig sind und als Durch-
reisende eine vorsichtige Gemeindeunterstiitzung nétig haben. Nie-
dergelassene Propheten und Lehrer sollen die Erstlinge erhalten,
sonst die Armen (Did. 13,4). Darf man daraus schlieBen, daB es
keine Bischéfe und Diakone gab, denen die Erstlinge gegeben
werden konnten (63)? Die Spannungen zwischen den Did. 11-13
und Did. 15 sind uniibersehbar; es ist aber nicht klar, ob sich darin
eine Entwicklung des 1. Jh. von charismatischer zu institutioneller
Gemeindeverfassung bekundet oder ob es sich um ein Neben-
einander beider Formen handelt, das auch noch in der 1. Hilfte
des 2. Th. méglich war, Bei der Entstehungsart altkirchlicher Ord-
nungen ist immer damit zu rechnen, daB Alteres und in Wirklich-
keit ldngst Uberholtes mitgeschleppt wird — das gilt sogar bis
heute im kodifizierten Kirchenrecht.

Es ist den Herausgebern und Kommentatoren dieses Sources
Chrétiennes-Béndchens gelungen, das Beste aus ihrer schwierigen
Aufgabe zu machen und fiir alle weitere Forschung eine unent-
behrliche Informationsquelle bereitzustellen.

Bochum Alfred Stuiber
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Lies, Lothar: Wort und Eucharistie bei Origenes. Zur Spiritualisierungs-
tendenz des Eucharistieverstindnisses. — Innsbruck, Wien, Miinchen:
Tyrolia 1978. 363 S. (Innsbrucker theologische Studien, Bd 1) kart.
DM 68.—

Die vorliegende Monographie eréffnet die Reihe ,Innsbrucker
theologische Studien®, die in Verbindung mit den Professoren der
Theol. Fak. Innsbruck von E. Coreth, W. Kern und H. Rotter her-
ausgegeben wird. Zum Druck ist die gekiirzte Fassung der im
WS 1976/77 an der Univ. Wiirzburg angenommenen Diss. gekom-
men, die von Johannes Betz, einem ausgewiesenen Kenner der alt-
kirchlichen Eucharistielehre, betreut wurde.

Die Arbeit zerfdllt in drei Hauptteile. Thnen sind in einer Hinfithrung
die formalen Vorstellungsinhalte des Begriffs ,eucharistia® vorange-
stellt (11-36).

Im ersten Teil widmet sich L. drei zentralen Teilgebieten von Eucha-
ristie, die im Ausgang der vororigenischen Tradition behandelt und
dann mit Origenes verglichen werden: Er stellt fest, ,daB die wesent-
lichen Vorstellungsinhalte der Eucharistie als Wortgeschehen, die wir
bei Origenes gefunden haben, mit der vororigenischen christlichen Tra-
dition iibereinstimmen® (59). Der Vorstellungsinhalt des Begriffs ,Eucha-
ristie als Kultspeise® geht vornehmlich auf die Bereiche Kultfeier, Her-
renleib und Kultspeise zuriick (64—148). ,Origenes unterscheidet sach-
lich die Wahrheit der Eucharistie vom Symbol der Eucharistie, wobei
das Symbol durch seinen Zeigecharakter die leibhaft vermittelnde
Gegenwartsweise der wahren Eucharistie ist.“ (146) Die kultische Feier
versteht sich als geistige Anamnese; sie vollendet sich nicht im Symbol
sondern in der Seele, wodurch die Sakramentalitit des Geschehens
eindeutig zu kurz kommt. Was die Opferdimension des Begriffs Eucha-
ristie anbelangt (149-216), so geht der Jesuit von den Termini fuvoio,
moooqood, 56Ea und dvduvnois aus. Er stellt jedoch keine theologisch
erforderliche Definition voran, wodurch der weitere Gang der Unter-
suchung erheblich unklar bleibt. Zudem werden die Textaussagen in
der Origenes vorausgehenden Uberlieferung bisweilen kontextlos und
ohne theologiegeschichtliche Einordnung eingeblendet (bes. 151f,
167—168).

Der zweite Hauptteil greift den Untertitel der Arbeit auf: ,Zur
Spiritualisierung des Eucharistieverstindnisses" (217—258). Hierbei
kommt L. zur Unterscheidung von eigentlicher Analogisierung, die im
Rahmen der sakramentalen Eucharistie verbleibt, und uneigentlicher
Analogisierung, die ihn iiberschreitet (252). Der Alexandriner wird hier
in seinem Metier so recht untersucht und breitgefdchert dargestellt.
Die hier getanen AuBerungen gelten in der Regel fiir seine gesamte
Theologie, sind somit exemplifizierend auf die Eucharistie hin einzu-
ordnen und zu verstehen.

Im dritten Hauptteil geht es um die ,sakramentale Eucharistie als
Logosgegenwart und Eulogie® (259—352). Hier entwickelt L. in minutiéser
Kleinarbeit die unterschiedlichen Dimensionen des Begriffs ,eulogia”
zur Bezeichnung der Logosgegenwart sowie die sakramentale Eucharistie
als Symboleulogie. In diesem Licht erscheint die Verkiindigung als
»Ankunft des Logossegens in Christus“, als ,Gedéichtnis des obiektiven
Segensgedichtnisses Gottes in Christus® und als »Opferwirklichkeit“
(293). Der spiirbare Verlust an der Symbolkraft und die mangelnde
sakramentale Sehweise resultieren aus der Verwortungstendenz des
Origenes, die das Ganze der Eucharistie umgreift (337). Den AbschluB
bildet eine kurze Bilanz mit einem Ausblick auf die gegenwirtigen
Fragestellungen (339-352).

Schaut man nach den umfangreichen Detailanalysen auf das
Ganze der vorliegenden Untersuchung, so ergibt sich folgender
Gesamteindruck: Hier liegt eine aus den Quellen erarbeitete, mit
viel Mithe zusammengestellte dogmatische Arbeit vor, die nach
dem Versuch von Leo Grimmelt aus dem Jahre 1941 die Wesens-
merkmale der origenischen Eucharistielehre erneut ins Licht stellt,
Wertvoll verdient die frithchristliche Entwicklungsgeschichte vor
der Zeit des Alexandriners genannt zu werden: Was den profan-
griechischen, friihjiidischen und vororigenisch-christlichen Bereich
angeht, so erhebt L. die Vorstellungsinhalte von ,eucharistia® und
stellt zugleich fest, wie sehr der Alexandriner der Tradition ver-
haftet ist und aus ihr lebt (62f, 97, 214-218).

Aber gerade hier steigen auch Fragen und Bedenken auf, von
denen einige erwihnt seien: Wieso bleiben so wertvolle Zeugnisse
wie die christlichen Mértyrerakten, die Aberkios-Inschrift, fast die
gesamte apokryphe Literatur sowie der Barnabasbrief fast ohne
Beachtung? An welcher Stelle findet die Erorterung des Aus-
drucks hoyuh duola statt? Eine Behandlung von Didache 9-10, die
erklirtermaBen vom Wesen der Texte absieht und dazu keine
strukturelle Einordnung vornimmt, vermag auch keine im Wesen
zutreffende Antwort zu geben (67—70). Justin ohne seine Einord-
nung unter die Apologeten zu behandeln, heiBt, seinen zeit-
geschichtlichen Horizont verkennen, ohne den eine giiltige Aus-
legung unbefriedigend bleibt (72—76). Formal gesehen, sind in die-

ser nicht leicht zu lesenden Monographie etliche Druckfehler ste-
hengeblieben. Bedauerlicherweise fehlen die fiir diese Arbeit maB-
geblichen Werke von G. W. H. Lampe, A patristic greek lexicon
(Oxford 1968) und P. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la
langue grec (Paris 1970). Dagegen konnte die neue Gesamtdar-
stellung von P. Nautin, Origéne. Sa vie et son oeuvre (Paris 1977)
nicht mehr eingearbeitet werden.

Doch diese genannten Ausstellungen wollen den Wert vorlie-
gender Erstlingsarbeit nicht herabsetzen. Hier liegt eine neue
Synthese des erreichten Forschungsstandes vor, die zum Nach-
denken anregt und fiir die dogmatische Theologie hilfreich sein
wird.

Kéln Helmut Moll

Biblia Sacra iuxta Latinam Vulgatam versionem ad codicum fidem.
Iussu Pauli PP. VI. ed. cura et studio monachorum Abbatiae Pon-
tificiae S. Hieronymi in Urbe 0.S.B. Vol. XV: Liber Hiezechielis ex
interpretatione S. Hieronymi cum prologo eiusdem et variis capitu-
lorum seriebus. — Romae: Typis Polyglottis Vaticanis 1978. LXXXII,
297 S. Ppb.

Mit diesem Bd wird die groBe kritische Ausgabe der lateini-
schen Vulgata (Vg) fortgesetzt, die im Auftrag des HI. Stuhles von
den Benediktinern der Abtei S. Girolamo herausgegeben wird. Die
Anfinge dieses Unternehmens gehen iiber 70 Jahre zuriick, bis
auf die Reformbestrebungen Pius’ X. Inzwischen hat sich vieles
gedndert, und das Unternehmen hat etwas von seiner Aktualitit
und Bedeutung eingebiiBt, weil die lateinische Sprache in der
katholischen Kirche nicht mehr die gleiche Stellung einnimmt wie
damals. Und niemand wacht mehr dariiber, daB als lateinischer
Bibeltext nur die Editio Typica Sixto-Clementina von 1598 nach-
gedruckt wird. Eine pépstliche Kommission bereitet eine ,Neo-
Vulgata' vor, die unter méglichster Wahrung des alten Sprach-
kleides in moderner Weise an den hebrdischen und griechischen
Urtexten orientiert sein soll, um in die liturgischen Biicher Auf-
nahme zu finden und zum offiziellen Text der katholischen Kirche
zu werden. Seit 1969 gibt es auerdem eine kritische Handausgabe
der Vg (kritischer Text mit kleinerem Variantenapparat) in zwei
Bénden, hg. von R. Weber unter Mitwirkung von B. Fischer,
J. Gribomont, H. F. D. Sparks und W. Thiele, wovon die zweite
Auflage 1975 erschienen ist. Mag dadurch das praktische Interesse
an der Weiterfithrung der groBen kritischen Vg-Ausgabe gemin-
dert sein, fiir die Wissenschaft bleibt sie immer noch gleich wich-
tig. Denn es geht darum, die Uberlieferung der einfluBreichsten
Schriftensammlung der abendldndischen Kultur zu erforschen und
darzustellen. GewiB geschieht das dem Wesen einer kritischen
Ausgabe entsprechend in der Erstellung eines kritisch gesicher-
ten Textes und in der Darbietung der reichen handschriftlichen
Uberlieferung in einem groBen Apparat, der allerdings nur ein
Ausschnitt aus dem tatsdchlich vorhandenen UberfluB sein kann.
Aber es geht dabei um einen exemplarischen Modellfall, aus dem
wegen der Fiille des Materials Einsichten in Uberlieferungsge-
schichte und Textkritik gewonnen werden konnen, die allgemeine
Geltung beanspruchen diirfen.

Natiirlich hat sich diese Vg-Ausgabe in dem halben Jh. seit
dem Erscheinen ihres ersten Bandes 1926 etwas verindert.

Der erste Bd war so gestaltet, wie es nach einem vorausgegangenen
Buch zu erwarten war: H. Quentin, Mémoire sur l'établissement de la
Vulgate. I. Octateuque, Rom 1922. Die Ideen Quentins entfachten eine
lange, weltweite Diskussion iiber die Methoden der Textkritik, woran
sich alles beteiligte, was Rang und Namen hatte. Viel Zustimmung fand
Quentin damals nicht. Aber seit etwa zehn Jahren steigt sein Ansehen
wieder in der Diskussion iiber die Grundlagen der Textkritik, insbe-
sondere wenn iiber eine teilweise Automatisierung und den dadurch
moglich werdenden Einsatz des Computers in der Textkritik, speziell
der biblischen Textkritik, gesprochen wird. Der Name von Quentin,
der 1935 gestorben ist, findet sich auf den Titelbldttern der Ausgabe
nur bis Bd 3 (1936, Num und Dtn); von Bd 4 an werden dort nur noch
die ,Ménche von S. Girolamo' genannt. Fiir Eingeweihte ist es aber
kein Geheimnis, daB die Hauptverantwortung fiir die Bde 3—10 (1936—
1953, Num — Ps) Robert Weber zukommt, von Bd 11 an (1957, Spr
usw.) H. de Sainte-Marie, J. Gribomont und J. Mallet. Die Ideen Quen-
tins, daB die gesamte handschriftliche Uberlieferung der Vg von einem
fehlerhaften Archetyp abstamme, fanden bis Bd 12 (1964, Weish und Sir)
in der Ausgabe dadurch ihren Ausdruck, daB in einem ersten, kleinen
textkritischen Apparat iiber die Rekonstruktion dieses Archetyps und
seine eventuell notwendige Korrektur Rechenschaft gegeben wurde.
Darunter stand der eigentliche kritische Apparat der Varianten mit
ihren Zeugen. Von Bd 13 (1969) an ist mit Beginn des Propheten-Corpus
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diese Unterscheidung gefallen. Dieser Bd brachte noch andere wichtige
Anderungen. Seither sind die Einleitungen ldnger geworden: 64, 44 und
82 8. gegeniiber frither héchstens 24 S., wenn man von der Ausnahme
in Bd 1 absieht. Sie bringen seither nicht nur kurze Beschreibungen
der Handschriften, sondern auch Ausfiihrungen {iber die Textformen
und ihre Beziehungen sowie iiber die Textgeschichte. Die beiden text-
kritischen Apparate sind in einen einzigen zusammengefaft und {iber-
dies von Orthographica entlastet, die in systematisch gegliederte Register
im Anhang verwiesen sind.

Als erfahrene Fachleute der lateinischen Bibel und speziell der
Vg kennen die Herausgeber den aktuellen Stand der Forschung
und halten sich frei von den falschen Vorstellungen, wie man sie
sonst meistens antrifft. Weder nach dem Entstehen noch nach der
Uberlieferung ist die Vg ein einheitliches Werk oder eine einheit-
liche Sammlung von Werken; jedoch darf andererseits auch die
Verschiedenheit nicht iibertrieben werden. Wie seine Prologe zei-
gen, hat Hieronymus die Biicher Jes, Jer mit Klgl aber ohne Bar,
Ez, Dan, zw6lf Kleine Propheten als fiinf einzelne Werke iiber-
setzt und publiziert, die er auch nicht nachtriglich zu einem Cor-
pus zusammengefaBt hat. Alle fiinf werden gewdhnlich 391/2
datiert, aber das wird in der Einleitung zu den Kleinen Propheten
noch zu erdrtern sein. Denn die iltesten Teile des Kommentars
zu den Kleinen Propheten sind sicher vor 393 verfaBt und setzen
die neue Ubersetzung voraus; andererseits wird in der Einleitung
zu Ez S. LXVIIf mit beachtlichen Griinden dargelegt, daB das
Ende des Prologs zu Ez einen versteckten Gegenangriff gegen
Rufins Ubersetzung der Apologie des Pamphilus fiir Origenes ent-
hélt. die erst auf 397/8 datiert wird.

Alle fiinf Ubersetzungen hat Hieronymus durch Widmungen
an Paula und Eustochium ediert; denn sie sind wohl auch mit
dem einfachen ,vos' der Prologe zu Jer und Ez gemeint. Vom
Widmungsexemplar ist aber das Autorenexemplar zu unterschei-
den, auf das Hieronymus zuriickkam, mindestens als er seine
Kommentare verfaBte: 891/2, 394/6 und 406 zu den Kleinen Pro-
pheten, 407 zu Dan, 407/10 zu Jes (Buch 5 schon 398), 410/14 zu
Ez, 414/6 zu Jer (blieb unvollendet). Er hat bei dieser Gelegenheit
Fehler in seinem Exemplar verbessert, wenn auch nicht alle; die
Fehler konnten ihre Ursache in der Fliichtigkeit des Ubersetzers
oder des Schreibers haben.

Richtig werden als verbesserte Fehler beurteilt: Ez 16,13; 28,24; 33,21;
41,1.3; 47,15; als nicht verbesserte Fehler des Schreibers (in der Aus-
gabe nach der Intention des Autors gegen die Uberlieferung korrigiert):
Ez 32,10 und 44,30; als nicht verbesserte Versehen des Ubersetzers
(folgerichtig auch in der Ausgabe beibehalten): Ez 36,36; 42,4.13, obwohl
36,36 und 42,13 wichtige Handschriften das Versehen beseitigen. 37,16
verbessert zwar Hieronymus das Versehen ,illud . .. eum* (beides bezieht
sich auf ,lignum'), und die korrigierte Lesart steht in wichtigen Hand-
schriften, die Herausgeber behalten aber den urspriinglichen Fehler bei,
weil Hieronymus auch sonst beim Ubersetzen Ahnliches unterlaufen ist.
Im gleichen Vers ist mit Recht ,domui' rezensiert; allerdings diirfte das
eher eine Stilform des Hieronymus sein als ein Versehen des Uber-
setzers. 37,23 hat Hieronymus wahrscheinlich nachtriglich stilistisch
verbessert, und ebenso kann man die Uberlieferung 35,8 verstehen, viel-
leicht auch 20,18. Richtig wird 42,6 eine Randnote des Hieronymus zum
Text angenommen, die ihre Spuren in der Uberlieferung hinterlieB. Ich
stimme auch der Annahme zu, daB 36,5 eine Korrektur des Hieronymus
in einer Handschriftengruppe als Korrektur (-gladio’ korrigiert zu ,gau-
dio) iiberliefert ist.

Wir miissen also auf ein Autorenexemplar schlieBen mit Ver-
sehen des Autors und des Schreibers und mit nachtrédglichen
Korrekturen des Autors, die — wie wir es in erhaltenen Hand-
schriften dieser Zeit sehen kénnen — nicht durch Rasuren, son-
dern durch zarte Durchstreichungen oder Punkte und zugesetzte
Buchstaben ausgefithrt waren, so daB die urspriingliche Lesart
erkennbar blieb. Kann man hier noch von einem Archetyp im
eigentlichen Sinne sprechen als einer vom Original (= Autoren-
exemplar?) verschiedenen Handschrift, von der die gesamte Uber-
lieferung abstammt? Wenn man darauf verzichten wiirde, einen
solch fragwiirdigen Archetyp ins Spiel zu bringen, dann kénnte
man die Kreuze im Text auf die Stellen beschrinken, wo der
Text gegen die gesamte (direkte und indirekte) Uberlieferung ver-
bessert wird, weil man nur so die Intention des Autors gegen ein
Schreiberversehen zur Geltung bringen kann.

Die Kreuze konnten demnach wegfallen in 16,10.13:39; 21,27; 27,9:
28.24; 33,21; 36,5; 41,1.3; 47,15.16; 48,22. Wenigstens an einigen dieser
Stellen ist die Bezeugung kaum anders als in 1,1; 3,13 23,42; 37,23;
44,27, wo diese Kreuze fehlen. Und es wird ja S. LXIII ausdriicklich
gesagt, daBb die richtige Lesart auch in wenigen und sogar schlechteren

Handschriften iiberliefert sein kann. Vielleicht sihe die Bezeugung an
diesen Stellen schon anders aus, wenn R. Stephanus aus dem verlorenen
ersten Bd zum Sangermanensis (Paris, B. N. lat. 11553) nicht nur 5 Les-
arten mitgeteilt hitte (vgl. S. XIVI); zu solcher Vermutung berechtigt
das, was in der Einleitung zu Jer S. XXVIII steht, vgl. ibid. XV und
Einleitung zu Jes S. XVI. Aber um keinem Irrtum Vorschub zu leisten,
sei ausdriicklich bemerkt, daB ich an den genannten Stellen mit der
Textrezension einverstanden bin; es geht nur darum, ob wirklich der
Archetyp einen Fehler aufwies.

Zweifel an der Textrezension kann man eigentlich nur haben in
1,2; 6,18; 11,16; 20,18; 23,42; 82,22; 33,21; 35,8; 37,16 (siehe oben); 44,19
(kann man 44,19 wirklich anders entscheiden als 11,16 und 32,227).
Besonders 6,13 (lucum), vielleicht auch 23,42 (earum...earum), konnte
man aufgrund der Bezeugung den gleichen Bearbeiter vermuten, dessen
Anderungen im Prolog 16-17 und Ez 44,27 (ut ministrent) mit Recht
abgelehnt wurden.

Die Untersuchungen zur Textgeschichte in der Einlei-
tung zu Ez miissen zusammen mit den Einleitungen zu Jes und Jer
gesehen werden, da sie sich gegenseitig erginzen. Um das Er-
scheinen der einzelnen Binde nicht allzu sehr hinauszuzdgern,
kénnen nicht jeweils alle Probleme erdrtert werden. Die Einlei-
tung zu Jes beniitzte statistische Tabellen aller Abweichungen und
Ubereinstimmungen zwischen den Handschriften in Probeabschnit-
ten, um ihre Verwandtschaft zu bestimmen. Die Einleitung zu Jer
fiigte einige Einzelheiten hinzu und untersuchte besonders die
Handschrift Paris, B. N. nouv. acq. lat. 1586, als eine der Vor-
lagen fiir die Rezension des Alkuin. Die Einleitung zu Ez will mit
Hilfe der Lesarten, die nur von wenigen Handschriften bezeugt
sind, trotz der sehr kontaminierten Uberlieferung zundchst Sub-
archetypen bestimmen, fiir die nicht nur gemeinsame Verderb-
nisse, sondern auch bewuBte Anderungen charakteristisch sind;
sie stellen also eigentliche Rezensionen dar, die sich auf das
Propheten-Corpus erstreckten (S. XXIX). Alte Fragmente und mit
Unterlagen erhaltene Originale karolingischer Textausgaben (Re-
zensionen) vermitteln hichst interessante Einblicke in die bewegte
Uberlieferung der lateinischen Bibeltexte und liefern den Beweis
dafiir, daB das Stemma codicum, das der Textkritiker anstrebt,
nicht so sehr den historischen Stammbaum der Handschriften
bzw. der darin iiberlieferten Texte darstellt, als vielmehr ihre
logische Ordnung.

Zundchst ist die spanische und die italienische Uberlieferung zu
unterscheiden, Die élteste spanische Handschrift (Palimpsest-
fragmente in Le6n, Catedral 15), die aus dem 7. Jh. stammt, enthilt aber
noch kaum eine der charakteristischen Lesarten, sondern ist eher mit
der zweiten italienischen Familie zu verbinden; und der jlingere Tole-
tanus (vor 988) enthdlt mehr solche Lesarten als der #ltere Cavensis
(kurz nach 850). Le6n, Catedral 6 (geschrieben 920), schlieBt sich in
Ez 1-10 eng an die Bibel von San Millan (Madrid, Acad. de la Hist. 20;
um 900) an und greift von Ez 11 an andere Lesarten auf, vor allem
solche, die im Toletanus bezeugt sind. Die Bibel von Cardefia, jetzt
in Burgos (Seminar bzw. Ausstellung der Kathedrale; 10. Jh.), stimmt so
mit Leén 6 iiberein, daB sie im Apparat der Ausgabe nicht beriick-
sichtigt wird. Eine spanische Handschrift, die der gemeinsamen Schicht
von San Millin und Leén 6 nahestand, ist von Theodulf bei seiner
Rezension beniitzt worden, nicht Theodulf hat auf die genannten spa-
nischen Handschriften eingewirkt (S. LIII), wie in der Einleitung zu Jes
behauptet worden war,

Die italienische Uberlieferung teilt sich in drei Familien und
zwei transalpine Ableger: 1. Der Codex Amiatinus (Northumbrien, um
700 nach italienischer Vorlage) und eine Propheten-Handschrift des 6. Th.
aus Italien, von der Fragmente in Orléans, B. M. 19, erhalten sind.
Diese Handschrift diente um 800 Theodulf bei seiner Rezension des
Bibeltextes; sie war die Vorlage fiir Orléans, B. M. 17 (um 800), und
— nach Korrekturen — fiir die Theodulfbibeln Le Puy und Paris, B. N.
lat. 9380. Aber der gleiche Text ist durch die Fragmente in Paris, B, N.
lat. 152, schon um 700 in Gallien bezeugt. 2. Die zweite Familie ist mit
der ersten durch gemeinsame Fehler verbunden. Zu ihr gehort die Bibel
von Bobbio (Mailand, Ambros. E. 26 inf.; um 850), die Abschrift einer
Propheten-Handschrift ist, die in Bobbio schon im 7. Jh. entstand;
Fragmente davon sind erhalten in Mailand, Ambros. A. 138 sup. Der
zweite Hauptzeuge dieser Familie ist die #lteste Theodulfbibel (Stutt-
gart, HB. II,16; etwa 795). Aber auch dieser Text wird schon um 700 in
Gallien im Lektionar von Luxeuil (Paris, B. N. lat. 9427) beniitzt. Er
ist alt, wie die Zitate' Gregors des GroBen zeigen. Eine Vorform findet
sich schon in unserer &ltesten Handschrift aus dem 5. Jh. (Palimpsest-
fragmente in St. Gallen 193). Gewisse Beziehungen zu den dltesten spa-
nischen Fragmenten (in Leén, Cat. 15) sind daher nicht iiberraschend.
Die beiden Familien waren in der Einleitung zu Jes noch nicht von-
einander zu unterscheiden. 3. Die dritte Familie ist jinger; ihr Zeuge
(Monte Cassino 543) stammt auch erst aus dem 11. Jh. und unterlag
schon anderen Einfliissen. 4. Den ersten transalpinen Ableger der
italienischen Uberlieferung finden wir in den beiden Regensburger
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Handschriften Wien 1218 und Miinchen, Clm 14197, beide aus der zwei-
ten Hilfte des 8. Jh. Dieser Ableger hat eigene Lesarten, die tfters aus
dem altlateinischen Text stammen. Aber der Grundbestand ist ver-
wandt mit der zweiten italienischen Familie und mit den alten Fragmen-
ten in St. Gallen 193. Zu diesem Ableger scheint auch die Admonter
Propheten-Handschrift (entstanden zu Anfang des 8. Jh. in Luxeuil) zu
gehdren, wenn man nicht nur die spirlichen Reste aus Ez (Miinchen,
Clm 29158a) beriicksichtigt, sondern auch die Stiicke, die aus anderen
Propheten erhalten sind. 5. Der zweite Ableger ist im westlichen Frank-
reich (Austrasien) im 7. Jh. anzusetzen. Er fiihrte Lesarten aus dem
Ez-Kommentar des Hieronymus ein und wies ziemlich viele Fehler auf.
Seine Zeugen sind E = Paris, B. N. lat. 9382 (Echternach, Anfang des
8. Jh.), und U = Autun, B. M. 2 (Ende des 8. Jh.). Uberarbeitungen
dieser Rezension bieten S = St. Gallen 44 (St. Gallen, zwischen 760
und 781) und T = Paris, B. N. nouv. acq. lat. 1586 (Tours, um 780).
Diese Handschriftengruppe weist, wie S. XLIf ausgefithrt wird, in
Ez 16-30 allein oder mit wenigen anderen Zeugen 170 charakteristische
Lesarten auf, wovon nur 18 in allen vier Handschriften stehen, aber
viele in E (154 = 90,6 %/o) und U (149 = 87,6 %), weniger als die Halfte
in T (83 = 48,89%/) und S (74 = 43,5 ).

Aber T. gibt noch interessantere Einblide in die Textgeschichte, wie
5. XLII-XLVII gezeigt wird, vgl. auch die Einleitung zu Jer 8. XXXI—
XLIV. Mit Hilfe der Bamberger Alkuin-Bibel (Bamberg, Staatl. Biblio-
thek Bibl. 1) liBt sich die unmittelbare Vorlage von T zu Ez rekon-
struieren; das wird jetzt auch bestitigt durch die Reste einer Alkuin-
Bibel, die in St. Maximin zu Trier aufbewahrt wurde, siehe F. Miitherich
in A. Rosenauer, G. Weber (Hrsg.), Kunsthistorische Forschungen Otto
Pécht zu seinem 70. Geburtstag, Salzburg 1972, 44-54. Die Bamberger
Bibel ist zwar erst 835/40 in Tours entstanden, wohl in Marmoutier
vor den Mauern der Stadt, nicht in St. Martin selber; aber ihr Text
gleicht in Ez nicht den andern Alkuin-Bibeln, wie es bei den iibrigen
Propheten der Fall ist, sondern T. Und weil er in Ez 16—30 sogar 11 Les-
arten mit E und/oder U gegen T teilt, muB er aus der Vorlage von T
stammen. In dieser Vorlage von T waren Korrekturen angebracht wor-
den. Auch T selber ist dann griindlich korrigiert worden, und diese
Korrekturen sind nicht als sekunddre Angleichungen an die Alkuin-
Bibel zu verstehen, sondern als Anweisungen fiir Abschreiber, teil-
weise in tironischen Noten oder einer besonderen Kurzschrift, d. h. sie
sind Vorarbeit fiir die Alkuin-Bibel. Neue Lesarten werden allerdings
erst ab Jer 48,44 angegeben; beginnt der Sondertext der Bamberger
Bibel auch an dieser Stelle? Wir haben also fiinf Stufen einer Rezen-
sionstitigkeit vom Subarchetyp EUST iiber die Vorlage von T, Korrek-
turen darin (noch 55,3 %/, der typischen Lesarten), T urspriingliche Hand
(noch 48,89y der typischen Lesarten), Korrekturen T2, womit der Text
der Alkuin-Bibel erreicht ist, der keine Beziehungen mehr mit
dem Subarchetyp EUST erkennen liBt. Diese fortgesetzte Arbeit am
Vulgatatext erstrecdkte sich etwa auf die Jahre von 750 bis 800, folgt
jedoch einer einheitlichen Linie. Alkuin tritt erst 781 in Verbindung
mit Karl dem GroBen und wird 796 Abt von Tours. Er kinnte héchstens
die letzte Etappe dieses Prozesses beeinfluBt haben, die Korrekturen
T#; aber auch das ist fraglich. Das gilt ebenso fiir die ,Epistola de litteris
colendis' (vielleicht 784/5) und die ,Admonitio generalis* (789), die
Karl unter maBgeblicher Mitwirkung Alkuins erlieB. Sicher vorher wird
in Tours die Orthographie wesentlich verbessert und die Hilfte der
Sonderlesarten des Subarchetyps ausgemerzt. Die letzte Stufe der Rezen-
sion von Tours befaBt sich kaum mehr mit der Orthographie, sondern
beseitigt die Sonderlesarten von T und die noch verbliebenen des Sub-
archetyps und ersetzt sie vornehmlich durch Lesarten der beiden ersten
Familien der italienischen Uberlieferung (vgl. oben), aber auch durch
Emendationen (nur 6 in Ez 1-20, jedoch 37 in Ez 21-35). AuBerdem
fiigt sie ein: Einteilung in Kapitel, Zwischeniiberschriften, Angaben, wo
griBere Buchstaben zur Texigliederung zu setzen sind, und stichometri-
sche Angaben am Ende der Biicher. Von der Alkuin-Bibel bleibt als
persinlicher Anteil Alkuins vielleicht die Ausdehnung der Rezensions-
titigkeit auf noch nicht bearbeitete Biicher der Bibel und sicher die
Zusammenfassung zu einem Pandekten. T zeigt ja, wie inkonsequent
Vorlagen bei der langjihrigen Rezensionstitigkeit benutzt wurden, ob-
wohl die Richtung gleich blieb und auch die Institution, die sie trug.
Nachdem aber einmal in Tours der Pandektentyp Alkuin-Bibel entstan-
den war, &nderte sich sein Text nicht mehr viel, abgesehen von ,Riick-
fdllen" wie dem Ez-Text in der Bamberger Bibel und in den Trierer
Fragmenten oder dem Wechsel im Evangelientext seit dem Amtsantritt
von Abt Adalhard 834. Mancher mag zwar zweifeln, weil eine Unter-
suchung der zahlreichen Handschriften aussteht; jedoch darf eine solche
von den Herausgebern der Vulgata keinesfalls erwartet werden, da sie
vor allem fiir die Weiterfithrung der Ausgabe zu sorgen haben.

Dagegen verdndert Theodulf den Ez-Text seines Pandekten in-
nerhalb von etwa 20 Jahren gleich mehrmals. Zuniichst folgt er der
zweiten italienischen Familie, dann gibt er spanischen Einfliissen nach,
hierauf beniitzt er eine italienische Handschrift der ersten Familie als
Vorlage und kehrt schlieBlich wieder zu seinen beiden ersten Texten
zuriick. Was paldographisch eine geschlossene Gruppe von Handschrif-
ten aus dem gleichen Scriptorium ist, bietet drei verschiedene Ez-
Texte, wenn auch verbindende Lesarten nicht ganz fehlen. In anderen
Teilen der Bibel lauft die Verdnderung des Textes in den Exemplaren

der Theodulf-Bibel anders; fiir Bar vgl. die Einleitung zu Jer S. XXVi
und zur Theodulf-Bibel iiberhaupt meine Darstellung in: W. Braun-
fels (Hrsg.), Karl der GroBe. Lebenswerk und Nachleben. II. Das gei-
stige Leben hg. von B. Bischoff, Diisseldorf 1965, 177—183. Die Theodulf-
Bibel beruht also viel mehr als die Alkuin-Bibel auf einem ,lebenden
Archetyp”, den wir uns als ungebundenes Werkstattexemplar vorstel-
len kénnen, in das weitere Korrekturen eingetragen wurden, wihrend
andererseits Abschriften hergestellt wurden.

Einige andere Rezensionen des 9. JTh. werden nur in der
Einleitung besprochen, bleiben aber aus dem textkritischen Apparat der
Ausgabe verbannt. Die Bibel von Corbie (Paris, B. N, lat. 11532—11533;
um 830/50) ist nicht das Original, sondern Abschrift einer wissen-
schaftlichen Rezension, die mit Hilfe der Ausgaben des Alkuin und
Theodulf, der zweiten italienischen Familie, des austrasischen Ablegers
EUST, der lokalen Uberlieferung von Corbie (M = Amiens, B. M. 8;
Anfang des 9. Jh. zur Vervollstindigung der mehrbédndigen Maurdram-
nus-Bibel) und des Hieronymus-Kommentars einen Text herstellte, der
moglichst genau dem hebriischen Text entsprach. Auch diese Arbeit
ist in verschiedenen Stufen vorgenommen worden. Denn die Lesart
33,21 stammt aus der miBverstandenen Randlesart in M und die wie-
derum aus Hieronymus; die Erklirung S. LV ist demgegeniiber nicht
iiberzeugend. Leider wird das Verhiltnis zu M nicht genauer unter-
sucht. Diese Rezension scheint einen EinfluB auf den Text der Pariser
Universitdt im 13. Th. gehabt zu haben. Etwa um die gleiche Zeit wurde
in Saint-Denis unter dem gelehrten Abt Hilduin aus verschiedenen
UOberlieferungen ein sehr guter Text erarbeitet, der in Paris, B. N. lat, 45
und 93 vorliegt (um 830/50; ein Reliquienverzeichnis weist auf Argen-
teuil, nicht auf Saint-Riquier). Etwas frither korrigiert die Bibel Paris,
B. N. lat. 1150411505 (geschrieben 821/2 in Paris, schon kurz darauf
in Saint-Germain-des-Prés) den Alkuintext gelegentlich mit Hilfe der
Theodulf-Bibel. Anderswo im karolingischen Reich (z.B. in St. Gallen,
Reichenau, Reims, Saint-Amand) wurde im 9. Jh. &hnlich am Bibeltext
gearbeitet, wie vorhandene Handschriften bezeugen; nur die Bibel von
S. Paolo, ein Votivgeschenk Karls des Kahlen zu seiner Kaiserkri-
nung 875, konnte im Apparat der Ausgabe beriicksichtigt werden.

Die karolingischen Bibeln sind nicht Abschriften #lterer Ganz-
bibeln, sondern aus verschiedenen Teilhandschriften, oft auch aus
verschiedenen Uberlieferungen zusammengestellt. Sogar Teile der Bibel
wie das Propheten-Corpus stellen nicht immer eine Einheit dar. Die
vielfiltigen Verflechtungen der Uberlieferungsstringe beginnen schon
im 5. Th. Anzeichen dafiir ist die weite Verbreitung einer altlateinischen
Kapitelsreihe (Aa), die aus einer donatistischen Bibelausgabe
stammt, und ihr Wechsel mit einer Uberarbeitung nach der Vulgata (Ab),
die ganz oder teilweise in allen drei italienischen Familien vorkommt. Mit
einer konsequenten Verbreitung des Propheten-Corpus im Vulgatatext
von einem einzigen Zentrum (etwa Rom) aus ist jedenfalls nicht zu
rechnen, wenn man dem komplizierten Befund in den Handschriften
gerecht werden will.

Ich hoffe, daB das Gesagte die Fiille von Einzelergebnissen
ahnen 14Bt, die in der Einleitung dargelegt sind und hier nicht
alle ausgebreitet werden konnen. Noch weniger sind hier die
Konsequenzen zu erdrtern, die sich fiir die textkritischen Methoden
ergeben, z.B. fiir den verschiedenen Wert von Statistiken, einer-
seits aller abweichenden und iibereinstimmenden ILesarten in
Probeabschnitten, andererseits der seltenen Lesarten in Hand-
schriften, deren paldographischer Zusammenhang unklar oder auch
klar ist. Wie anders stellt sich die konkrete Textgeschichte im
Gegensatz zur logischen Klassifizierung dar, sobald mehr Text-
zeugen erhalten sind, die Entwicklung in paldographischen Zen-
tren faBbar wird und sonst fehlende Zwischenglieder (insbeson-
dere alte Fragmente und Handschriften mit Korrekturen) unerwar-
tete Verbindungen kniipfen! Kann man wie bisher Textgeschichte
auf der Grundlage von ,Lokaltexten® konstruieren, wenn gleich-
zeitig am gleichen Ort verschiedene Texte verfiighar waren? Die
neutestamentliche Textkritik sollte etwa den archidologischen Be-
fund fiir das alte Agypten ebenso ernst nehmen, wie es hier die
Zeugen fiir das 8. und 9. Jh. im Frankenreich verlangen. Leider ist
zu befiirchten, daB alles mithsam Erarbeitete in den lateinischen
Einleitungen eher begraben als publiziert ist. Dabei kénnten hier
nicht nur Mediévisten und Handschriftenforscher, sondern auch
Textkritiker aller Art auBer vielen interessanten Daten wichtige
methodische Anregungen finden.

Abtei Mariendonk Bonifatius Fischer

El-Khoury, Nabil: Die Interpretation der Welt bei Ephraem dem Syrer.
Beitrag zur Geistesgeschichte. — (Mainz): Griinewald (1976). 180 S.
(Tiibinger Theologische Studien Bd 6) kart. DM 24.50.

Der verlockende Titel dieser Tiibinger phil. Diss. fiihrt den
erwartungsvollen Leser weit in die Irre. Die ,Interpretation der

Welt“, die der Titel verspricht, wird bereits im Vorwort in einen
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»hermeneutische(n) Versuch..., zundchst Ephraems Kosmologie
(I. Teil) und dann seine Anthropologie (II. Teil) herauszuarbeiten®,
umgewandelt und im Inhaltsverzeichnis weiter auf ,I. Weltur-
sprung” und ,II. Das Wesen des Menschen (Das Leib-Seele-Pro-
blem)* reduziert. Eine Einleitung iiber Leben und Werk Ephrims,
die keine neuen Erkenntnisse vermittelt (13—23), sowie ein nicht
sachgeméBer ,historischer Ausblick®, der als ,Wirkungsgeschichte
der Schule von Nisibis“ spezifiziert wird (146—153), umschlieBen
die Hauptkapitel.

Es ist ein legitimes Forschungsanliegen, das Denken Ephrims
iiber Gott, Welt und Mensch zu moderner Problemstellung in
Beziehung zu setzen und — wenn méglich — fiir die Gegenwart
auszuwerten. Sachgerecht geschieht das aber nur, wenn man zu-
néchst Ephrdm in und aus seiner Zeit und Umwelt zu verstehen,
nicht aber ,aus einer abendlindischen Tradition heraus zu erfas-
sen" (7) sucht. Letzteres fithrt den Vf zu den véllig iiberfliissigen
Beteuerungen, daB man bzgl. des biblischen Sechstagewerkes nicht
nals Grundlage die neueste Naturwissenschaft voraussetzen" (49)
darf und daB ,Fragen der Paldontologie, des Evolutionismus und
der gesamten Naturwissenschaft, die sich mit dem Problem der
FaBbarkeit eines Schnittpunktes der Menschwerdung auseinander-
setzt" (98), fiir die vorliegende Arbeit nicht in Betracht kommen.

Einige willkiirlich herausgegriffene Beispiele mégen die oberfldch-
liche Arbeitsweise des Vf. und seinen geringen Sinn fiir geschichtliche
Zusammenhédnge und zeitliche Abfolge aufzeigen. Zu S. 24-26: Es ist
richtig, daB Ephréims Lehren auf dem Hintergrund der ,in seiner Zeit
iiblichen Exegese" zu werten sind. Zur Charakterisierung dieser Exegese
geniigt aber keineswegs ein kurzer Hinweis auf die Antiochenische
Schule und ihre angeblich enge Verbindung zu Edessa und Nisibis. Es
ist auch zu wenig, Ephréim einseitig zum Vertreter der antiochenischen
Theoria zu deklarieren. Ein Satz wie: ,Er (= der Wortsinn) hat mit-
unter seine Basis im typologischen Sinn... oder in der hiéheren Be-
trachtungsweise, die uns den Vollsinn (sensus plenior) erschlieBt* (24),
ist zudem purer Unsinn und bezeugt ein totales Nichtverstehen der
antiochenischen wie der ephrimischen Exegese. — Zu S. 38—41: Eine
»historisch-philologische Erlduterung der Begriffe in Ephraems Fassung
von Gen 1,1" miiBte werkimmanent ansetzen und dann das ridumliche
und zeitliche Umfeld Ephréms in umfassender Weise (vgl. 26f) einbe-
ziehen. Stattdessen bringt V. bzgl. bré@ = erschaffen ohne weitere Er-
lduterung 2 Zitate als Beleg dafiir, daB Ephrdm dieses Verb tatsichlich
gleich dem AT gebraucht. Dabei zitiert er SdF 5, 27-32 nur unvoll-
stindig und iibergeht den darin wichtigen synonymen Gebrauch von
bra und ‘bad. Mit einem weiteren Zitat will er die Andersartigkeit des
gottlichen Erschaffens (brg) im Gegensatz zum menschlichen Schaffen
(‘bad) belegen. Auch hier erwiihnt er mit keinem Wort den mdoglichen
synonymen Gebrauch der beiden Verben. Danach sucht er die Begriffe
Erschaffen und Schaffen mit Aussagen so unterschiedlicher und ohne
erkennbaren Grund herangezogener Autoren wie M. Heidegger, W.
Lossky, W. Schulz, Descartes und Nicolaus Cusanus zu verdeutlichen. —
Zu 8. 58-59: Es ist berechtigt, den heutigen Leser durch zahlreiche
Zitate in die Welt und Sprechweise Ephrims einzufithren. Das darf
jedoch nicht so weit gehen, daB die gesamte Bearbeitung des Sechs-
tagewerks (50-62) eine willkiirliche Zitatenmischung aus antiken und
modernen Autoren ist. Vf. beginnt seine Darlegungen iiber den 5. Schép-
fungstag abrupt mit einem Vers aus Nat 26,8, der zum Lob des Schop-
fers aufruft. Es folgt das im Text nicht gekennzeichnete und in den
Anmerkungen nicht ausgewiesene, mit einem Ubersetzungsfehler ,an-
gereicherte” (niiné sind Fische, nicht Kriechtiere) Zitat GETon 22,20-25,
danach ein franzdsisches Zitat aus einem Artikel von Th. Lamy. In 3
eigenen Zeilen stellt V. die Hypothese auf, daB nach Ephrim ,das
pflanzliche Leben dem Licht... und das tierische dem Wasser zu-
geordnet werden konnte“. Ohne diese Hypothese aus Ephrim zu er-
hérten, verweist er mit 5 Zeilen auf eine Basiliusstelle, von der Ephrim
mit Sicherheit nicht beeinfluBt ist. Mit 2 Zeilen verweist er auf CH
15,2f, der in keinem Zusammenhang zum Schopfungswerk des 5. Tages
steht. Daran kniipft er ein Zitat aus R. Guardini und schlieBt abrupt
mit Gen 1,22.

Das Literaturverzeichnis (154-165) bringt unter ,1. Editionen der
syrischen Werke Ephraems“ nicht etwa alle (benutzten) Editionen,
sondern nur einige der i#lteren, teils iiberholten Ausgaben und die
Bemerkung: ,Hinzu kommen die kritischen Neuausgaben von Beck,
Leloir, Ortiz de Urbina und Tonneau, die nur auf authentischen Texten
beruhen, sowie die Editionen von Bickell, Mitchell und Rahmani.* Es
scheint, daB Vf. I. Ortiz de Urbina, Vetus Evangelium Syrorum et
exinde excerptum Diatessaron Tatiani, Madrid 1967, zu den Neuaus-
gaben der Werke Ephréms z#hlt. Sollte sich jemand fiir die neuesten
Editionen interessieren, wird er sie mit etwas Miithe zwischen Kommen-
taren und Ubersetzungen unter der Uberschrift finden: »2. Chronolo-
gische Einordnung der echten Schriften Ephraems®. — Die Sekundir-
literatur wird kaum je vollstindig zu erfassen sein. Da Vf. sich aber
eingehend mit Ephréms Welt- und Menschenbild befaBt, darf man doch
u. a. folgende Angaben erwarten: St. Hidal, Interpretatio Syriaca. Die

Kommentare des hl. Ephrdm des Syrers zu Genesis und Exodus mit
besonderer Berticksichtigung ihrer auslegungsgeschichtlichen Stellung,
Lund 1974; T. Jansma, Ephraems Beschreibung des ersten Tages der
Schipfung. Bemerkungen iiber den Charakter seines Kommentars zur
Genesis: OCP 37 (1971) 295-316; ders., Beitriige zur Berichtigung ein-
zelner Stellen in Ephraems Genesiskommentar: OC 56 (1972) 59-79;
ders., Ephraem on Exodus II, 5: Reflections on the Interplay of Human
Freewill and Divine Providence: OCP 39 (1973) 5—28.

Genug der Auswahl an kritischen Bemerkungen! Sie sollen
nicht besagen, daB man nicht auch manche lesenswerte Aussage
bei El-Khoury finden kénnte. Zu nennen ist etwa der Teil iiber
»das Wesen des Menschen“ (97—144), wo Vi sehr viele Ephridm-
texte anfithrt, auf den griindlichen Untersuchungen von E. Beck
aufbaut und die nicht addquaten Fragestellungen gréBtenteils in
die Anmerkungen verweist.

Gerleve Winfrid Cramer

Alberti Magni Opera Omnia. Tomus XXXVII, Pars IL Super Dionysii
mysticam theologiam et epistulas. Ed. Paulus Sim on. — Miinster:
Aschendorff 1978. XXXII, 453—671 S. Halbleder DM 148.—

Im Jahre 1972 erschien der erste Teil des 37. Bandes der Kol-
ner Albertus-Ausgabe, der den umfangreichen Kommentar Alberts
zu der ps.-dionysischen Schrift De divinis nominibus enthlt (vgl.
ThRv 68, 1972, 292-294). Der zweite Teil des Bandes blieb den
Kommentaren Alberts zu der Schrift Mystica theologia und zu den
Briefen des Ps.-Dionysius vorbehalten. Dieser Teil ist nun er-
schienen, wie der erste Teil von P. Simon herausgegeben. Dem
Textteil gehen kurze Prolegomena voraus (p. XXV-XXX), die die
Prolegomena des ersten Teiles ergéinzen und speziell das enthal-
ten, was fiir die hier vorgelegten Kommentare von Bedeutung ist.

Die Zeit der Abfassung der vorliegenden Kommentare
14Bt sich ziemlich genau bestimmen. Die Prolegomena zum ersten
Teil kamen zu dem Ergebnis, dab der Kommentar zu De divinis
nominibus um 1250 entstand, als Albert in Kéln lehrte und Tho-
mas sein Schiiler war. Die vorliegenden Kommentare folgten un-
mittelbar, da sich Albert an die Reihenfolge des Pariser Dionysius-
Corpus hielt. Im Kommentar zum siebten Brief (p. 509 v. 4 sqq.)
erwihnt Albert, daB seit dem Tode Christi 1216 Jahre vergangen
sind. Den Tod Christi setzt er ebendort in das 34. Lebensjahr
Christi, drei Monate nach der Vollendung des 33. Lebensjahres. Dar-
aus ergibt sich, daB zur Zeit der Abfassung des Kommentars 1216
-+ 33 = 1249 volle Jahre seit der Geburt Christi vergangen waren, Die
Abfassung fillt somit in den Lauf des Jahres 1250. Der Kommentar
zur Mystica theologia ging dem Kommentar zu den Briefen un-
mittelbar voraus, diirfte also wohl auch in das Jahr 1250 fallen.

Uber die Echtheit der Kommentare brauchte nichts ge-
sagt zu werden, da sie durch die handschriftliche Uber-
lieferung hinreichend bezeugt ist und von niemand bestritten
wurde.

Fiir den Kommentar zur Mystica theologia werden 12 Hss. ange-
fiihrt, fiir den Kommentar zu den Briefen zehn. Neun dieser Hss. ent-
halten beide Kommentare oder Teile derselben. Sieben der hier genann-
ten Hss. enthalten auch den Kommentar zu De divinis nominibus. Sie
wurden bereits in den Prolegomena zum ersten Teil beschrieben. Fiir
die Prolegomena des zweiten Teiles blieben nur sechs Hss., die hier
erstmals zu beschreiben waren. Die wichtigste Hs. fiir beide Teile ist
Cod. I. B. 54 der Biblioteca Nazionale zu Neapel (N), ein angebliches
Thomas-Autograph, das mit den sicher echten Thomas-Autographen
zwar die ,littera inintelligibilis* gemeinsam hat, aber doch auffallende
Unterschiede aufweist, weswegen die Herkunft von Thomas von man-
chen verneint wird, z. B. von M. Grabmann. Diese Hs. oder — genauer
gesagt — eine leichter lesbare Abschrift derselben ist die Grundlage
aller Hss., welche die in diesem Band vereinigten Kommentare Alberts
enthalten. Wie fiir den ersten Teil, so kommen auch fiir den zweiten
Teil die Hss. C (Cues, Hospital 96) und M (Paris, Bibliothéque Mazarine
873), die aus dem Ende des 13. oder aus dem Anfang des 14. Jh.s
stammen, hauptséchlich in Betracht. Neu kommt im zweiten Teil u, a.
die Hs. E (Basel, Universitidtsbibliothek B. IV.18) hinzu, die aus der-
selben Zeit stammt. Der Hrsg. unterscheidet dhnlich wie im ersten Teil
zwei Textgruppen: ¢ = ARHFLV und f = BCEM. Die zweite Gruppe
steht N im allgemeinen niher als die erste. In den Teilen, die in N
fehlen, z.B. im fiinften Kapitel der Mystica theologia und in den mei-
sten Briefen (auBer Teilen der Briefe 8 und 9), hilt sich darum der
Hrsg. hauptsichlich an die Hss. der Gruppe . Die bisherigen Aus-
gaben von Lyon (1651) und Paris (1892) folgen in der Regel Hss. der
Gruppe o. Daraus sieht man, daB die neue Ausgabe einen echten
Fortschritt bedeutet.
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Als Textgrundlage fir seine Kommentare zur Mystica
theologia und zu den Briefen 1 bis 10 beniitzte Albert ebenso wie
zu De divinis nominibus die lateinische Ubersetzung des Johannes
Sarracenus (1167). Die édltere Ubersetzung des Johannes Scotus
Eriugena (ca. 862) zog er als alia translatio bei. Beide Ubersetzun-
gen fand er in dem Pariser Corpus der ps.-dionysischen Schriften
(Bibliothéque Nationale lat. 17341 und lat. 15630). Dort fand er
auch den 11. Brief, der jedoch keine Ubersetzung aus dem Grie-
chischen ist, sondern mittelalterlichen lateinischen Ursprungs ist.
Albert hielt ihn fiir einen echten Brief des Dionysius und versah
ihn darum mit einem Kommentar. Von diesem Brief abgesehen,
ist den Kommentaren Alberts die Ubersetzung des Johannes Sar-
racenus nach der Ausgabe ,Dionysiaca“ (ed. Ph. Chevalier, Briigge
1937) unter Beiziehung der genannten Hss. des Pariser Dionysius-
Corpus beigegeben. Die Textausgabe ist, wie iiblich, von einem
zweifachen Apparat begleitet, einem Verzeichnis der abweichen-
den Lesarten und einem Verzeichnis der Quellen.

Auf die Textausgabe folgen mehrere Indices, und zwar fiir
den ganzen Bd: zuerst die Schriftstellen aus dem Alten und dem
Neuen Testament (555-557), dann die von Albert angefiihrten
Autoren (558-565) und die vom Hrsg. angefiihrten Autoren (566—
578). In diesen detaillierten Verzeichnissen wird der reiche Inhalt
des Quellenapparates sichtbar. Die meist zitierten Autoren sind
Aristoteles und Augustinus. Von den arabischen Philosophen wer-
den Averroes und Avicenna h#ufiger angefiithrt. Von den christ-
lichen Philosophen und Theologen kommen neben Augustinus
Ps.-Dionysius, Boethius, Johannes von Damaskus und Anselm
von Canterbury hédufiger zu Wort. Unter den vom Hrsg. ange-
fiihrten Autoren ist vor allem Albertus zu nennen, von dem sehr
viele Parallelstellen aus seinen verschiedensten Werken angefiihrt
oder angegeben werden. Auf die beiden Autorenverzeichnisse
folgt ein ungemein ausfiihrlicher Index rerum et vocabulorum
(559-663) mit je drei Spalten auf der Seite. Das Stichwort angelus
z. B. umfaBt sieben Sp., das Stichwort anima fiinf Sp., das Stich-
wort bonum nahezu sieben, das Stichwort causa fiinf, das Stich-
wort deus 18,5, das Stichwort forma fiinf, das Stichwort intellec-
tus drei, das Stichwort malum 7,5, das Stichwort motus sechs,
das Stichwort ratio drei Spalten. Dieser reichhaltige Index ist ein
wertvolles Hilfsmittel, den Inhalt der Kommentare zu erschlieBen.

Den Corrigenda (670) sei noch angefiigt: p.XXV v.6 lege: 509 (statf
507), ebenso p.XXV v. 14. Unter den Sigla (vor p. 453) lege: C = Cues,
Hospital 96 (statt 56).

Wie der erste Teil des vorliegenden Bd.s, so ist auch der zweite
Teil mit groBer Sorgfalt gearbeitet. Wenn man sich das Photo
eines Blattes der Neapolitanischen Hs. (N), das dem Band beige-
geben wurde, ansieht, kann man sich eine Vorstellung von der
iiberaus miihevollen Arbeit machen, welche die Textgestaltung
erforderte. Dem erfahrenen Editor gebiihrt dafiir Dank und Aner-
kennung.

Eichstédtt Ludwig Ott

Der Traktat Heinrichs von Friemar iiber die Unterscheidung der Geister.
Lateinisch-mittelhochdeutsche Textausgabe mit Untersuchungen. Be-
arb. von Robert G. Warnock und Adolar Zumkeller OSA. —
Wiirzburg: Augustinus-Verlag 1977. VIII, 279 S. (Cassiciacum Bd
XXXII) kart. DM 98.—

Jeder Schritt in die terra incognita der spitmittelalterlichen
Spiritualitét ist zu begriiBen. Vorliegender Traktat mit dem zwei-
felsohne urspriinglichen Titel: De quattuor instinctibus, scilicet
divino, angelico, diabolico et naturali (gleich: von den vier in-
spruchen), ldBt dariiber hinaus auch die inhaltlich-dogmatische
Bedeutung des Themas ahnen. An der Verfasserschaft Heinrichs von
Friemar (des Alteren) ist aufgrund innerer und #uBerer Kriterien
nicht zu zweifeln. Der Terminus ante quem ist also sein Todes-
datum 1340 (in Erfurt). Parallelen zum Traktat De adventu Verbi
(Ausgabe: Wiirzburg 1975) lassen vermuten, daB der Unterschei-
dungstraktat im ersten Jahrzehnt des Jahrhunderts verfaBt wurde.

Der lateinische Originaltext ist in 150 Hss iiberliefert; dazu zwei
Frithdrucke; ein weiterer Druck von 1652; Fr. Vandenbroucke kennt
noch einen dritten Frithdruck. Zumkeller stellt den Text nach 27 Hand-
schriften her, begriindet aber kaum, warum er diese 27 auswihlte.
Die 31 Hss und der eine Frithdruck der deutschen Fassungen (6 Hss
sind verschollen) bringen 18 mehr oder wenig vollstindige, aber von-
einander unabhiingige Ubersetzungen: Warnock wahlt fiir seine Ausgabe
die bairische Ubersetzung (die Prager Fassung), Beide Editionen (147—
235) sind in untadliger Weise mit doppeltem Apparat nebeneinander

abgedruckt. Bibliographie, Register (auch ein inhaltliches Sachregister!)
und ein nicht-vollstindiges deutsch-lateinisches Glossar (237—279) run-
den die Ausgabe ab.

A. Zumkeller bringt in seiner Einleitung (3—38) neben den not-
wendigen biographischen und textlichen Untersuchungen auch
eine knappe Wiirdigung des Traktats. Es ist die ,erste themati-
sche Schrift, die im Mittelalter iiber die ,discretio spirituum’ ge-
schrieben wurde. (34) Sie liegt in der Augustinus-Tradition; und
von deren pessimistischem Naturbegriff stammt auch die negative
Beurteilung der natiirlichen Antriebe, des ,instinctus naturalis®,
Dionysius der Kartduser hat den Traktat deshalb (und aus an-
deren Griinden) scharf kritisiert. Es wird damit also zweifelhaft,
ob die thomistische Ausdeutung Heinrichs durch Cl. Stroick (1954)
zu recht besteht; die Quellen- und Zitations-Analyse (35—38) be-
stétigt den augustinischen Trend.

Die Untersuchungen Warnocks sind zur Hauptsache germani-
stisch; er geht sehr detailliert auf Hss- und Text-Beschreibungen
ein (41-118). Die Vermutung, daB der Ps.-Tauler Traktat ,von
geistlicher Armuth® den Traktat Heinrichs gekannt habe, nur
weil dort auch die Vierzahl der Geister auftrete, iibersieht die
weiter verbreitete Tradition dieser Unterscheidung. Auch die ,so-
zio-literarischen“ Untersuchungen bringen kaum erwihnenswerte
Ergebnisse.

Der Traktat selbst bewegt sich auf dem groben Pflaster spét-
mittelalterlicher Spiritualitédt. Der gottliche ,instinctus® ist leicht
auszumachen: Antrieb zur Nachahmung Jesu und zur groferen
Demut, innere geistliche Freude, bessere Ubung der Tugenden.
Der ,instinctus angelicus® ist schwerer zu identifizieren: im Grunde
scheint das Kriterium diese Nicht-Eindeutigkeit zu sein; der Engel
verbirgt sich zuerst und richtet dann erst den Menschen auf; er
bewegt ihn zum Guten, was aber dem Menschen nicht vollig be-
wubt ist. Der ,instinctus diabolicus* geht schlichtweg in die Rich-
tung, die Gott und den Engeln entgegengesetzt ist. Der vierte An-
trieb der Natur, der ,naturleichen inspruch®, beansprucht die
Hélfte des Traktats. Hier wird der AbriB einer Askese geboten,
die iiberaus miBtrauisch ist gegen alles, was aus dem Menschen
selbst emporsteigt, zum Beispiel gegen dessen Wissensdurst.

Der Unterschied zur ,Unterscheidung der Geister* des Ignatius
von Loyola ist offensichtlich. Ignatius hiingt auch eher von Bern-
hard von Clairvaux, von Johannes Tauler ab, als daB er in der Linie
Heinrichs von Friemar oder Johannes Gersons steht.

Vorliegende Edition bietet eine vorziigliche Grundlage, solchen
und anderen Differenzierungen nachzugehen.

Minchen Josef Sudbrack

Jansen, Reiner: Studien zu Luthers Trinitdtslehre. — Bern, Frankfurt/M.:
H. Lang/P. Lang 1976, 232 S. (Basler und Berner Studien zur histori-
schen und systematischen Theologie, Bd 26) kart. sfr 44.—

Vorliegende Arbeit — sie wurde 1973 von der Theol. Fak. der
Univ. Basel als Diss. angenommen — hat das Ziel, die wesentlichen
Grundziige der Trinitdtslehre Luthers darzustellen und ihren Stel-
lenwert innerhalb seiner Theologie aufzuweisen. Damit wird ein
Thema aufgenommen, das bisher keiner eingehenderen Unter-
suchung gewiirdigt wurde. Obgleich Luther nie eine systematische
Trinitdtslehre vorgelegt hat, enthilt sein reichhaltiges Schrifttum
doch geniigend Material fiir eine zusammenschauende Betrachtung.
Dabei begrenzt Vi. seine Untersuchung ausdriicklich auf den Zeit-
raum zwischen 1520 und Luthers Tod und spart auch hier die
Aussagen des ,Professors”, so vor allem die spiiten Disputationen
aus. Die verbleibenden Quellen fiihrt er in drei Abschnitten vor.

Zunéchst werden Luthers Auslegungen des Apostolikums aus der
Zeit zwischen 1520 und 1529 (,Eine kurze Form... des Glaubens® bis
zu den beiden Katechismen) herangezogen. J. sieht den wesentlichen
Ertrag darin, dab Luther entgegen einer iiblich gewordenen Aufteilung
des Symbolums in 12 oder 14 Glaubensartikel auf die von der urspriing-
lichen Verbindung mit der Taufe gegebene trinitarische Bekenntnis-
struktur zuriickgreift und das Symbolum entsprechend dem Handeln
des Vaters, des Sohnes und des Geistes in drei Artikel teilt. (Diese
Gliederung wurde iiber die Katechismen zu einer Selbstverstindlichkeit
in der lutherischen Tradition). Mit dieser Dreiteilung verbindet sich
zunehmend die Beschreibung des Handelns des dreieinigen Gottes
durch die Leitbegriffe: Schépfung, Erlésung und Heiligung, ein Vor-
gang, der der Tradition zwar nicht génzlich fremd war (siche den Hin-
weis auf Rupert v. Deutz, 58), der aber bei Luther besonderes Gewicht
erhdlt. Die Leitbegriffe geben einer heilsgeschichtlich-tkonomischen
Deutung der Trinitdt den Vorzug vor einer nur immanenten, die Luther
zwar voraussetzt, aber nicht weiter begrifflich aufhellen will. Zudem



215 1979 Jahrgang 76 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 216

faBt er die Leitbegriffe weitgehend als Appropriationen, um die aner-
kannte Regel opera trinitatis ad extra sunt indivisa nicht aufzuheben.
Im dreifachen Handeln und Sich-Schenken Gottes begegnet der Glaube
dem einen Gott. Die soteriologische Sicht der Trinitdtslehre folgt der
trinitarischen Gliederung des Glaubensbekenntnisses, die sich so nicht
nur als formaler und katechetisch besonders praktischer Schritt erweist,
sondern die dariiber hinaus das Symbolum weniger als Lehrsumme
denn als bekenntnishafte Ubereignung an den dreieinigen Gott zur
Geltung bringt.

Die zentrale Bedeutung des Trinitdtsglaubens zeigt sich auch in einer
zweiten Textgruppe, den Bekenntnissen Luthers. In die Mitte seiner
Untersuchung stellt J. das Bekenntnis von 1528, das der Schrift ,Vom
Abendmahl Christi Bekenntnis“ angefiigt ist und die Urform der
Schwabacher, Marburger und auch Schmalkaldischen Artikel bildet.
Bemerkenswert ist auch hier die trinitarische Struktur des Bekenntnis-
ses — diese wird freilich in den spiiteren Texten immer mehr durch-
brochen auf eine Zusammenstellung von Glaubensartikeln hin —, wo-
mit das dreifache Sich-Schenken Gottes in der Geschichte ins Zentrum
riickt. Daneben treten aber hier verstdrkt auch traditionelle Aussagen
tiber das innere Verhiltnis der gottlichen Personen hervor, was Luther
von vielen Interpreten als nicht iiberwundener katholischer Rest ange-
lastet wurde. Den Grund fir die stidrkere Ankniipfung an das altkirch-
liche Dogma sieht J. im Auftreten antitrinitarischer Strémungen und
in der Auseinandersetzung mit Zwinglis Christologie im Rahmen des
Abendmahlproblems. Es wird gezeigt, wie Luther gerade um einer
okonomisch-soteriologischen Deutung der Trinitdt willen Aussagen iiber
das immanente Verhéltnis aufnimmt, weil das dreifache heilsgeschicht-
liche Wirken nach auBen in einer Differenzierung im Sein Gottes grund-
gelegt ist.

In einem dritten Teil werden jene Predigten und Schriftauslegun-
gen herangezogen, die wiederholt einzelne Aspekte des Trinitdtsbekennt-
nisses zur Sprache bringen: Predigten zum Trinitatisfest und jene
Texte, in denen aus dem AT und NT Schriftzeugnisse fiir die Trinitit
im allgemeinen und fiir die Gottheit Christi und des Geistes im beson-
deren erhoben werden. Hierher gehéren auch Luthers Taufpredigten,
die eindringlich die Gegenwart und Wirksamkeit des dreieinigen Gottes
in der Taufe betonen.

Der abschlieBende vierte Teil faBt die wesentlichen Ergebnisse
systematisch zusammen. Zun#chst lassen sich in den Trinitits-
aussagen gegenldufige Entwicklungen feststellen. Trotz der War-
nung vor trinitdtstheologischen Spekulationen behandelt Luther
zundchst noch ohne besondere Vorbehalte den Trinitdtsglauben
fiir weitere Horerkreise. Erst mit dem Aufkommen einer antitrini-
tarischen Bewegung treten ausfiihrlichere Erérterungen auf der
Kanzel zuriick und bleiben mehr theologischen Schriften (wie den
Bekenntnissen) vorbehalten. Ab 1533 werden dann Themapredigten
iiber die Trinitdt wieder hdufiger und nun wird auch vor Laien
iiber Feinheiten des Trinitdtsglaubens geredet. Parallel dazu ver-
lduft auch hinsichtlich der inhaltlichen Akzente eine Entwicklung.
Von gelegentlichen Aussagen iiber das innertrinitarische Verhilt-
nis abgesehen treten zunéchst die Aussagen iiber das heilsge-
schichtliche Werk Gottes in den Vordergrund. Das Bemiihen, sol-
che dreifache Entfaltung gegen ein tritheistisches MiBverstindnis
abzusichern, gewinnen erst wieder ab 1533 an Bedeutung. Das
dreifaltige Wirken Gottes in der Geschichte griindet in den rea-
len Unterschieden der Personen in Gott selbst, erweist sich aber
nach auben als das Handeln des einen Gottes. Die Beachtung
dieser Akzentverschiebungen verbietet es, Luthers Lehre aufgrund
einer Schrift oder gelegentlicher AuBerungen chrakterisieren zu
wollen. J. weist verschiedentlich vorgebrachte Beurteilungen der
Lehre Luthers als arianisch, subordinatorisch, modalistisch oder
tritheistisch zuriick und hebt als Verdienst Luthers hervor, mit
Hilfe der 6konomischen Deutung der Trinitiit eine in Spekulatio-
nen erstarrte Lehre verlebendigt und wieder die Verbindung zwi-
schen Trinitdtslehre und gelebtem Glauben hergestellt zu haben.
Luther verzichtet weitgehend, dabei auch allzu unbekiimmert, auf
dogmatische Termini und verwahrt sich gegen zuviel rationale
Begriindung; er verzichtet auch auf den augustinischen Analogie-
aufweis in der menschlichen Seele und beschrinkt sich auf die
Entfaltung der Offenbarungstrinitdt. Dabei weib er sich sehr wohl
in Ubereinstimmung mit dem Dogma der alten Konzilien, deren
SchriftgeméBheit er aufzeigt. Wenn Luther auf traditionelle Aus-
sagen iiber die innertrinitarischen Verhéltnisse zuriickgreift, dient
dies dem Schutz des Redens vom heilsgeschichtlichen Kommen
Gottes zum Menschen. Wie ihm das Athanasianium ein Schutz fiir
das Apostolikum ist, so ist auch die Lehre von der immanenten
Trinitdt ein Schutzwall fiir die 6konomische Trinitédtslehre. Letz-
tere steht im Vordergrund und ist als solche ,sowohl kurze Zu-
saumenfassung des Glaubens Luthers als auch conditio sine qua
non seiner Theologie“ (224).

J. hat in seiner Arbeit reiches Material herangezogen und
1dBt dieses auch selbst geniigend zur Sprache kommen. Die Nach-
zeichnung der Grundziige und ihr Vergleich mit der Theologie-
geschichte ermdglichen wertvolle Einblicke in Luthers Trinitits-
glauben. Es bleibt zu wiinschen, daB diese Studien erginzt wer-
den durch die Einbeziehung der frithen Werke vor 1520 und der
spiteren Disputationen. Vielleicht lieBe sich so Luthers Stellung
in der Theologiegeschichte noch deutlicher markieren.

Miinchen Wolfgang Schwab

Katholische Kontroverstheologen und Reformer des 16. Jahrhunderts.
Ein Werkverzeichnis. Hrsg. von Wilbirgis Klaib er. Mit einer Ein-
fiihrung von Remigius Bdumer. — Miinster: Aschendorff (1978). XXVI,
334 8. (Reformationsgeschichtliche Studien und Texte, 116) Kart.
DM 36.—

Klaibers Werkverzeichnis fiillt eine seit langem schmerzlich
empfundene Liicke in der bibliographischen ErschlieBung der
Quellen zur Entwicklung des theologischen Denkens katholischer
Autoren im Reformationsjahrhundert und zur publizistischen Ver-
teidigung der alten Kirche gegeniiber dem vielfiltigen Appell
zur religiésen Neuerung. Die beachtliche Zahl von 3456 Publikatio-
nen aus der Feder von 355 verschiedenen Autoren aus ganz Europa
ist geeignet, das schon seit dem 16. Jh. géngige Urteil von der
publizistischen Absenz der Verteidiger der alten Kirche zu rela-
tivieren. Dabei darf freilich nicht iibersehen werden, daB auf
katholischer Seite (innerhalb der Gruppe der Kontroversschriften)
der Anteil gelehrter Abhandlungen mit relativ geringer Publi-
kumswirksamkeit wesentlich héher war als auf der Gegenseite,
so dab die imponierende Zahl katholischer Schriften nicht un-
mittelbar als MaB fiir publizistischen Erfolg genommen werden
darf.

Der durch dieses hinldnglich bekannte Faktum begriindete
Gesamteindruck einer weitgehend schwerfilligen Gediegenheit
der katholischen Kontroversliteratur wird durch die thematische
Eingrenzung der vorliegenden Bibliographie auf die Schriften
namentlich bekannter katholischer Theologen noch deutlich ver-
stiarkt. Durch dieses Auswahlprinzip bleiben die Schriften sowohl
aller anonym gebliebenen Autoren als auch diejenigen katholi-
scher Laien unberiicksichtigt — eine Schriftengruppe, die zahlen-
méBig sicher nicht sehr stark ins Gewicht fillt, die aber wegen
ihres groBeren Anteils publikumswirksamer Streitschriften ge-
eignet wire, das Gesamterscheinungsbild des katholischen Kontro-
versschrifttums weiter zu differenzieren.

Das Werkverzeichnis, dem ein kurzgefaBter Uberblick (S. VII —
XXIII) von Remigius Biumer iiber die Geschichte der bibliographischen
Verzeichnung des hier dokumentierten Schrifttums seit dem friihen
16. Jh. vorangestellt ist, verfolgt bewuBt eine pragmatische Konzeption
und findet dabei einen gelungenen KompromiB zwischen der groBt-
moglichen bibliographischen Informationsfiillle und dem von einer
einzigen Bearbeiterin in vertretbarer Zeit zu leistendem Arbeitsvolumen.

W. Klaiber hat ihre bibliographischen Informationen durch die syste-
matische Auswertung der einschligigen Bibliographien (S. XXIV —
XXXV) nach einer vorher erarbeiteten Autorenliste! gesammelt. Ein-
sichtnahme in die Originalwerke war in der Regel nicht maoglich. Zu
den einzelnen Verfn. werden deren eigene und die von ihnmen heraus-
gegebenen oder iibersetzten Werke in chronologischer Reihenfolge
ausgewiesen. Neben den (stark gekiirzten) Titeln werden nur noch
Druckort, Drucker und Druckjahr angegeben. Erschlossene Informatio-
nen sind kenntlich gemacht. Folgeauflagen und Ubersetzungen werden
unter der Erstauflage angefiihrt. Dabei wird in der Regel auf Titel-
dnderungen aufmerksam gemacht. Die knappe bibliographische Ver-
zeichnung wird durch Verweise auf die Fundstellen, an denen zumeist
genauere bibliographische Informationen nachzuschlagen sind, ausge-
glichen. Den AbschluB des Werkes bildet ein (allerdings sehr knappes)
Personen-, Orts- und Sachregister (318—334).

Die Vollstéindigkeit und die Genauigkeit der ausgewiesenen
Informationen verdienen hohe Anerkennung. Sie lassen sich am
besten durch den Hinweis belegen, daB mir bei mehreren hundert
liberpriiften Ausgaben nur die wenigen am SchluB angefiihrten
Verbesserungen und Erginzungen aufgefallen sind. (Dabei ist
noch zu beriicksichtigen, daB ein Teil dieser Ungenauigkeiten auf
die ausgewerteten bibliographischen Quellen zuriickgeht.)

Die Grundkonzeption des Werkes, die eine durch ihre Konzen-
tration gut iiberschaubare und durch ihren méBigen Preis auch fiir

1 Fiir die Werke von Cochlius, Eck und Erasmus wird allerdings pau-
schal auf die entsprechenden Personalbibliographien verwiesen.
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den privaten Benutzer erschwingliche Ubersicht iiber eine wichtige
und umfangreiche Literatur ermdglicht, ist in sich geschlossen
und iiberzeugend.

Eben weil das Werkverzeichnis ein so praktisches Hilfsmittel
darstellt, diirfen einige Desiderate angemeldet werden:

Der eine Punkt betrifft die Titelansetzung. In manchen Fillen
wiinschte man sich die Titel doch etwas weniger stark gekiirzt,
damit wenigstens die behandelte Thematik erkennbar wiirde. An-
setzungen wie ,Epistolae...“ (2432) oder ,Orationes duae...“
(2540) sind einfach zu unprézise. AuBerdem wére die Identifika-
tion verschiedener Ausgaben leichter, wenn vor allem die Titel-
anfdnge moglichst ungekiirzt wiedergegeben wiren, und wenn
die Titelansetzungen desselben Werkes beim Eintrag unter dem
Autor und bei dem unter dem Herausgeber stets identisch formu-
liert wiren.

Das zweite Desiderat bezieht sich auf das Register. Das Per-
sonen-, Orts- und Sachregister, das sich auf die Auswertung der
gekiirzten Titel beschridnken muB, kann im Rahmen der gewihlten
Konzeption sicherlich nicht weiter optimiert werden. Wiinschens-
wert und hilfreich wéren aber Druckorte-, Drucker- und Druck-
jahrregister gewesen. Aus ihnen hitten sich bei der Gréfe und
Geschlossenheit des bearbeiteten Quellencorpus Hinweise auf
zeitliche und regionale Schwerpunkte katholischer Publizistik,
vielleicht sogar Ansétze zu Untersuchungen der Rezeption katho-
lischer Kontroversschriften gewinnen lassen. SchlieBlich wéren
auch Studien zur relativen Bedeutung von Gewinnstreben und
konfessioneller Tendenz in den Verlagsprogrammen friihneuzeit-
licher Drucker, wie sie momentan z. B. von F. Hartweg betrieben
werden, geférdert worden.

Diese Anregungen, die vielleicht bei einer Folgeauflage bedacht
werden sollten, koénnen und diirfen aber nicht das grundlegende
Urteil beeintrdchtigen, daB W. Klaiber mit dieser Bibliographie
ein von der theologischen und historischen Forschung lange ver-
miBites Werk vorgelegt hat, das durch seine schliissige Konzeption,
seine daraus folgende Handlichkeit und nicht zuletzt durch seinen
hohen Grad der Vollstindigkeit und Genauigkeit uneingeschrinkte
Anerkennung verdient.

Berichtigungen und Ergidnzungen:

Allgemeines: Variationen in der Formulierung des Titels bei verschie-
denen Ausgaben sind nicht immer beriicksichtigt. — Zwischen ver-
schiedenen Werken und verschiedenen Ausgaben ist nicht immer un-
terschieden (z. B. Nr. 979: Zwei Werke unter einer Nummer). — Zu
Nr. 307: Weitere Ausgabe: Candela evangelica, ab ipso autore et aucta
et... recognita (Koln: E. Cervicornus 1527). — Zu Crotus Rubianus
(Nr. 783—788): Die Zuweisung der Titel 784—787, vor allem der beiden
letzten an Crotus Rubianus ist durchaus unsicher und wird z B. von
Paul Merker bestritten. Auch die Identifikation von C. R. mit ,Con-
stantius Eubulus Moventinus* ist nicht richtig. Hinter diesem Pseudo-
nym diirfte sich der Schlettstidter Paul Seidensticker (Paulus Con-
stantius Phrygio) verbergen. Zu ihm und zu seiner ,Oratio ... de virtute
clavium ...* (Nr. 786) vgl.: Stuttgarter Antiquariat (Dr. Frieder Kocher-
Benzing & Co.), Katalog 97 (1977), Nr. 93. Fiir die unter dem Pseudonym
Abydenus Corallus gehende ,Oratio ad Carolum...* (Nr. 787) schlieBt
sich Kocher-Benzing Merkers Zuschreibung an den Pforzheimer Niko-
laus Gerbel an. Vgl. Katalog 91 (1976), Nr. 44. — Zu Nr. 839: »wie" statt
»Wir“. — Zu Nr. 993: ,missive“ statt ,mission”. — Zu 1094: Weitere Aus-
gabe: Mainz: J. Schéffer 1529. — Zu Land(t)sperger, Johann (1460/70 —
1528/29) (Nr. 1743-1752): Unter den drei namensgleichen Autoren ist
Klaiber hier einer Verwechslung erlegen. Der Reformationstheologe
gehort nicht in dieses Werkverzeichnis (vgl. LThK VI, 78 und Mennoni-
tisches Lexikon, II, 614f). — Zu 3444: Weiteres Werk (= 3444a): Wid’ die
vn= || selige auffrure Merten Luders || von Wolffgango Wulffer || vii
andern christgleubigé/ || euch zw Wittenberg/ || tzugeschibenn/ || [TE]
Leipzig 1522 (Panzer III 262 nr. 2302).

Tibingen Hans-Joachim Koéhler

Ignatius von Loyola. Mit einem Essay von Karl Rahner SJ, einer
historischen Einfiihrung von Paul Imhof SJ, 52 Farbbildern von
Helmuth Nils Loose und 42 Stichen der Ignatius-Biographie von
1809. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1978). 72 S. und 48 S. Farb-
tafeln, geb. DM 29.50.

Der Bildband umfaBt drei Teile. Nach einer als »Essay“ bezeichne-
ten fiktiven ,Rede des Ignatius von Loyola an einen Jesuiten von
heute”, die Karl Rahner dem Heiligen in den Mund legt, folgen 52
Farbbilder — Photographien von historischen Stitten und Kunstwer-
ken —, deren Sitz im Leben des Heiligen oder des Ordens jeweils
durch Quellentexte aus dem ,Bericht des Pilgers®, den ,Geistlichen
Ubungen“ und den Satzungen der Gesellschaft Jesu verdeutlicht wird.
Der 3. Teil ist eine ,historische Einfiihrung®, die am Rande begleitet

ist von 40 Bildern, die 1609 aus AnlaB der Seligsprechung in einer Vita
des Heiligen erschienen sind, im Kleinformat 4,5x5,3 cm. Die beiden
letzten Teile sind eine zuverldssige und anschauliche Einfithrung in die
Geschichte und den Geist des Heiligen sowie des von ihm geprigten
Ordens.

In der ,Rede des Ignatius an einen Jesuiten von heute® will
Karl Rahner etwas dariiber sagen, ,was Ignatius heute noch be-
deuten kann“ (7). Als Kern seiner Spiritualitit 148t er den Heiligen
betonen: die ungeheuerliche Uberzeugung, ,Gott kann und will
mit seinem Geschépf unmittelbar handeln“ (12) und ,der Mensch
kann Gott selbst erfahren“ (13). Er sieht eine Gefahr darin, daB
man heute die Einsamkeit vor Gott nicht mehr ertrigt und in
weine kirchliche Gemeinschaftlichkeit zu fliichten versucht® (13),
daB die Jesuiten ,die Menschen nur auf Kirchlichkeit hin dressie-
ren, zu begeisterten Untertanen des kirchlichen Etablissements®
(13). Dabei sind Kirche, Schriftwort, Sakramente usw. doch nur
Hinweise auf Gott. Neben solchen ,religitsen Indoktrinationen"
— diesen Ausdruck verwendet Ignatius alias Rahner wiederholt —
gibt es eine Tiefenbohrung ,zu den Wassern des lebendigen Gei-
stes”, die ,emporsprudeln in das ewige Leben®. Hauptaufgabe
der Jesuiten ist das Geben der Exerzitien. ,Damit sind natiirlich
zundchst und zuletzt nicht kirchenamtlich organisierte Kurse
gemeint..., sondern eine mystagogische Hilfe fiir andere, die
Unmittelbarkeit Gottes nicht zu verdringen, sondern deutlich zu
erfahren” (15). Es wird wiederholt: Exerzitien zu machen heift,
»Gott selbst in Unmittelbarkeit zu suchen..., was ja zun#chst
mit Exerzitienhdusern, kirchenamtlich organisierten Kursen, aus-
fithrlicher theologischer Indokirination usw. noch nichts zu tun
hat® (18).

Den Theologen macht der Heilige den Vorwurf, sie hitten
gegen die Grundiiberzeugung seiner Exerzitien ,die eigentlich
gbttliche Gnade in ein BewuBtseinsjenseits" verlagert ,in der Mei-
nung, man habe mit (!von?) dieser Gnade ohne eigentliche Er-
fahrung eine Kenntnis nur durch die #uBere Indoktrination von
der Kirche her" (32).

Rahner kennt die Exerzitien aber zu gut, als daB er nach dieser
Betonung der unmittelbaren Erfahrung Gottes nicht notwendig
auf Jesus zu sprechen kommen miiBte, der doch zunichst durch
Hl. Schrift und Verkiindigung (Indoktrination?) der Kirche ver-
mittelt werden muB. ,Es gibt kein Christentum, das an Jesus
vorbei den unbegreiflichen Gott finden konnte* (19). Ignatius
sagt von sich: ,Ich wollte dem armen und demiitigen Jesus nach-
folgen“ (22). Das erwartet er von seinen Shnen. Sie sollen fragen,
was ,arm und demiitig® heute in ihrer Zeit heiBt (23). Die Prilaten
der Kirche, Bischéfe und Kardindle, werden wiederholt als Gegen-
typen genannt, sie sind auch heute ,sehr erheblich von der Ver-
suchung der Macht bedrdngt* (23). Arm und demiitig heiBt, die
»Marginalisation® des Lebens in der heutigen Gesellschaft, auch
in der kirchlichen, als Los Jesu freiwillig zu ergreifen.

Bei dieser gehduft deutlich werdenden Distanz, um nicht von
Ressentiment zu sprechen, gegeniiber der gesellschaftlich ver-
faBiten Kirche ist man gespannt, was der Heilige iiber Kirchlich-
keit und jesuitischen Gehorsam zu sagen weiB; beides waren ja
fiir thn im 16. Jh. und fiir seine Exerzitien mehr als zentrale
Elemente der geistlichen Existenz. Beziiglich der Kirchlichkeit ist
die Sinnspitze der Betrachtung, daB ,ein kritisches Verhiltnis zur
konkreten Amtskirche noch einmal kirchlich® ist (27), ,partielle
und bedingte Konflikte in der Kirche selbst noch einmal kirchlich®
sind. Wenn ,kritische Distanz“ fiir das Verhiltnis des Ignatius
zur Kirche kennzeichnend gewesen wire, dann hitten ihm auf die
Nachricht von der Wahl Pauls IV. nicht alle Knochen im Leibe
zittern brauchen, dann wiren die 18 Regeln, um das echte Gespiir
zu erlangen, das wir in der Kirche haben sollen (Exerzitien Nr.
352-370), sicher anders ausgefallen. Vgl. die 1. Regel: ,Jegliches
Urteilen zuriicksetzend, miissen wir den Geist bereit und willig
halten, um in allem der wahren Braut Christi, unseres Herrn, zu
gehorchen, die da ist unsere heilige Mutter, die hierarchische
Kirche" (Nr. 353). Noch mehr muB einem der Orden leid tun,
wenn man liest, was ein so prominentes und maBgebliches Mit-
glied dem Ordensgriinder iiber den jesuitischen Gehorsam in den
Mund legt. ,Vom Gehorsam als einem Teil der Nachfolge Jesu will
[er] jetzt nicht auch noch reden” (30), auch nicht von der »Mystik
des Dienstes® (31). Dabei wire das angesichts der augenblick-
lichen Autoritdtskrise im Orden und in der Kirche besonders an-
gebracht. Statt dessen wird erértert, was fiir jeden Sportverein
gilt, daB der Betrieb nicht lduft, wenn man in Ermessensfragen
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sich nicht ein- und unterordnet, und daB demokratische Entschei-
dungen auch nicht in jeder Hinsicht leichter hinzunehmen sind.
Wer etwas Selbstkritik hat, dazu ,ein biBchen Humor und mildes
Verstidndnis fiir all das Torichte und Unzulédngliche der irdischen
Geschichte, der hat auch heute keine besonders schrecklichen
Probleme mit dem Gehorsam in einem Orden* (31).

Der Heilige entschuldigt sich geradezu wegen der traditionellen
Lehre iiber den Gehorsam. Sie ist ein wenig zu ,entmythologisie-
ren“. ,Auch das, was der gute Polanco in meinem Auftrag in dem
berithmten ,Gehorsamsbrief* geschrieben hat* (30). Das ,dumme
Wort" Kadavergehorsam steht iibrigens nicht im Gehorsamsbrief
des Heiligen, dem ,wohl berithmtesten seiner Briefe“ (H. Rahner).
Es stammt von Franz v. Assisi und wurde von den Satzungen der
Gesellschaft Jesu (Nr. 547) {ibernommen.

Zugegeben, die Jesuiten sind im Laufe der Jahrhunderte zu
oft devote Untertanen weltlicher Midchte gewesen. Ihnen aber
durch Ignatius den Vorwurf zu machen, daB sie mit den Indios
das hl. Experiment der Reduktionen nicht ,mit Brachialgewalt”
[Schleudern gegen Kanonen?] gegen den grifilichen Kolonialismus
Europas verteidigt hdtten (31), heiBt doch, dem Heiligen trotz der
ihm inzwischen gewdhrten visio beatifica den politischen Ver-
stand eines Chaoten zuzutrauen.

Miinster Erwin Iserloh

Zwischen Polemik und Irenik. Untersuchungen zum Verhiltnis der
Konfessionen im spidten 18. und frithen 19. Jahrhundert. Hrsg. von
Georg Schwaiger. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht1977.
147 8. (Studien zur Theologie und Geistesgeschichte des neunzehnten
Jahrhunderts, Bd 31) kart. DM 32—

Nicht wenige Menschen heute haben kein bzw. kaum ein Ver-
stdndnis fiir die bestehende Trennung in verschiedene christliche
Kirchen und halten die konfessionellen Unterschiede fiir iiber-
holt. Auf der anderen Seite gibt es gegenwirtig nicht iiberseh-
bare Spannungen und Konfrontationen zwischen den historisch
gewordenen Kirchen und Konfessionen in wichtigen weltanschau-
lichen, religiosen und gesellschaftspolitischen Fragen. Konfes-
sionsspezifische Traditionen und Verhalten sowie konfessions-
typische Vorurteile wirken weiterhin stark in unser Leben hinein.
Wenngleich sich das gespannte Verhélinis der Konfessionen in
Deutschland vor allem unter der gemeinsamen Bedrohung durch
das NS-Regime zu entkrampfen begann, dauerte es noch Jahr-
zehnte, bis man auf katholischer Seite die Okumenische Bewegung
positiver und vorurteilsfreier beurteilte. Das 1960 von Papst Jo-
hannes XXIII. eingerichtete , Sekretariat zur Forderung der christ-
lichen Einheit* driickte deutlich diese gewandelte BewubBtseins-
lage aus. Insbesondere das ,Dekret iiber den Okumenismus® des
II. Vatikanum signalisierte eine neue Epoche der Ukumenischen
Bewegung innerhalb der katholischen Kirche, die sich in diesem
Konzilsdokument uneingeschrinkt zum Okumenismus als einer
geistgewirkten Bewegung bekennt, die Aufgabe der Gesamtkirche
ist. Damit wird keineswegs einer nivellierenden Verwischung
der noch bestehenden Unterschiede das Wort geredet. Man ist
vielmehr bestrebt, das gemeinsam Verbindende zu betonen, als
sich auf das Trennende im christlichen Bekenntnis zu fixieren und
die ungerechtfertigten historischen Vorurteile zu perpetuieren.

Bereits im ,konfessionellen® Zeitalter und in den darauffol-
genden Jh. fehlte es nicht an Personen, die an der Spaltung der
Christenheit litten und sich in Religionsgesprdchen um gegen-
seitiges Verstehen und um eine Vorbereitung einer moglichen
Vereinigung bemiihten. Zweifelsohne leiteten auch aufklidrerische
Ideen eine neue Phase im Verhiltnis der Konfessionen ein. Ka-
tholischerseits gelang es wihrend der irenischen Periode, den
polemischen Subjektivismus dadurch zu iiberwinden, daB man die
offizielle Kirchenlehre von theologischen Schulmeinungen und
unverbindlichen Aussagen klar unterschied. Die Arbeitskreise
Evangelische Theologie und Katholische Theologie haben sich
auf gemeinsamen Tagungen 1975/76 in Gravenbruch bei Frank-
furt und in Wiirzburg mit dem Verhiltnis der Konfessionen im
spdaten 18. und im frithen 19. Jh. beschéiftigt. Vorliegender Sam-
melband enthélt diese fiir den Druck ergénzten und iiberarbeiteten
Referate.

Eduard Hegel untersucht das Verhiltnis der Konfessionen in
Deutschland am Ausgang des 18. Jh.s, das vornehmlich in den Be-
stimmungen des ,Westfilischen Friedens® von 1648 grundgelegt war
(11—-28). Die Friedensbeschliisse selbst enthielten eine Reihe Ausnahme-

klauseln fiir die Andersgldubigen. So gab es beispielsweise bei Aus-
wanderungen menschliche und wirtschaftliche Schutzbestimmungen, die
die Situation der Betroffenen ertrdglicher machten. Anderungen des
konfessionellen Status setzte man in der Folgezeit nicht mehr gewalt-
sam durch, vielmehr versuchte man sie auf politischem Weg zu er-
reichen. Auf diese Weise bildeten sich in der Zeit zwischen 1648 und
1806 neue konfessionelle Rechtszustinde aus, die fiir die wechselseiti-
gen Beziehungen der Konfessionen konstitutiv wurden. Illustriert wird
dies an exemplarischen Fiéllen von Bemiihungen um eine interkonfes-
sionelle Begegnung, die die Franzosische Revolution zunichst unter-
brach. Im Zuge der Aufklirungsbewegung begegnete man der jeweils
anderen Konfession mit gréBerer Toleranz; das zeitgendssische Bil-
dungsstreben bemiihte sich, die religitse Vorstellungswelt und theo-
logischen Denkstrukturen der Andersgldubigen vorurteilsfreier kennen-
zulernen. Wihrend man katholischerseits fast einer Unionseuphorie
huldigte, verhielt man sich auf seiten der Protestanten, fiir die das
Lehramt der katholischen Kirche als solches ein schwieriges Hindernis
darstellte, den katholischen Unionsvorschldgen gegeniiber im allgemei-
nen reserviert.

»Die Einheit der Kirche in der katholischen Theologie der Aufkli-
rungszeit" ist Gegenstand des Beitrags von Philipp Schidfer (20-47).
Er weist nach, wie die katholische Theologie bei aller Offnung fiir die
anderen Konfessionen die autoritative vermittelnde Funktion der Kirche
unterstrich, von hier her die Einheit der Kirche begriff und sich dem-
gemdb von den anderen Denominationen abgrenzte. Die protestantische
Theologie, die Bindung an Bekenntnisschriften und Symbole mehr und
mehr abstreifend, bemiihte sich ihrerseits um einen unmittelbaren Zu-
gang zur christlichen Wahrheit mit Hilfe der Ratio. Bei der Ausein-
andersetzung mit der rationalistischen Religionskritik in der Ubergangs-
zeit zur Romantik, die in der Regel unpolemisch und mit profunder
Kenntnis der theologischen Problemstellungen des damaligen Protestan-
tismus gefiihrt wurde, hielten die katholischen Theologen an der not-
wendigen Vermittlung der geoffenbarten Wahrheit durch die unfehl-
bare Kirche fest, die sich als sichtbare Einheit in ihren Amtstrigern
manifestieren muB.

Wie sehr das Bemiihen um Wiedervereinigung der getrennten Kir-
chen in dem zur Diskussion stehenden Zeitraum von einzelnen Per-
sonen vorangetragen wurde, dokumentiert Hans Grassl anhand von
katholischen Unionsprojekten im Bayern des 18. JTh.s (48—57). Die auf-
kldrerische Propaganda suchte sie mit dem Vorwurf des Jesuitismus,
der Proselytenmacherei und des Kryptokatholizismus zu desavouieren.
Benedikt Stattler, dessen Schiiler Johann Michael Sailer und der Bene-
diktiner Beda Mayr, in gleicher Weise von den Ideen Leibniz’ beein-
fluBt, teilten das gemeinsame Anliegen, konstruktive Wege zu einer
Union zu suchen. Insbesondere Sailer und der evangelische Pfarrer
Lavater — er war bis zu seinem Tod mit Sailer eng befreundet, wes-
halb man ihn wiederholt heftig attackierte — setzten fiir die Zukunft
neue MabBstdbe. Das von ihnen grundgelegte Bewertungs- und Recht-
fertigungssystem interkonfessioneller Begegnung blieb vielen Zeitgenos-
sen wie auch den eigenen Kirchen unverstéindlich und verdéchtig. Ge-
rade seinem protestantischen Freund Lavater verdankte Sailer wesent-
liche Impulse seiner theologischen, péddagogisch-didaktischen und zeit-
kritisch-apologetischen Fruchtbarkeit. Sie hat sich neben der Titigkeit
Stattlers und Beda Mayrs innerhalb der katholischen Reformbestrebun-
gen im 19. Jh. nachhaltig ausgewirkt.

Das Verhdltnis der Konfessionen in der Schweiz war nach den Dar-
legungen von Andreas Lindt im 18. Jh. zunichst stark belastet durch
die enge Verflechtung des konfessionellen und staatspolitischen Be-
wubtseins (58—67). Die in diesem Zeitraum getroffenen machtpolitischen
Entscheidungen fithrten zwangsldufig zu einer Verhidrtung beider Fron-
ten. Erst im spéteren 18. Jh. kam es zu einer deutlichen Anniherung
der Konfessionen. Sie entwickelte sich im Zeichen politisch-ethischer
Zielsetzungen, unter der Signatur einer aufklidrerisch-patriotischen Er-
neuerung, einer Bewegung, die man als ,Helvetismus" bezeichnet hat.
Allerdings kann man iiber die auch kirchenhistorisch so bewegten Jahr-
zehnte um 1800 erst dann ein abgerundetes Urteil fillen, wenn das
reichhaltige, aber noch brachliegende Quellenmaterial aufgearbeitet ist.

Friedrich Wilhelm Kantzenbach geht es in seiner Darstellung
darum nachzuweisen, wie die Begegnung der Konfessionen in der Zeit
zwischen 1785—1830 zur Profilierung des kirchlich-politischen Gegen-
satzes gefithrt hat (68—101). Um die theologie- wie geistesgeschicht-
lichen Zusammenhénge und Hintergriinde zutreffender in den Griff zu
bekommen, werden die grundlegenden iibergreifenden Denkstrukturen
herausgearbeitet, die sich in der frithen Aufklirung ausgebildet hatten und
bis in die Spataufkldrung wirksam geblieben waren. Paradigmatisch ver-
mag man dies an der besonderen Bedeutung der Europakonzeption des
Novalis zu demonstrieren. Diese Konzeption, wesentlich religios fun-
diert, sollte dazu dienen, den Frieden zwischen den Europa tragencden
und verantwortenden christlichen Konfessionen herzustellen und zu
stabilisieren. K. zeigt an signifikanten Fillen auf, wie spitestens seit
der Franzosischen Revolution eine intensive und zugleich engagierte
protestantische Katholizismusdebatte einsetzte, so etwa um 1785 in der
zwei Jahre zuvor von Johann Erich Biester und Friedrich Gedike ge-
griindeten ,Berlinischen Monatsschrift“. Fiir die Atmosphire der ver-
schiedenen Richtungen innerhalb des Protestantismus zueinander und
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fiir die gegenseitige Anpassung der Konfessionen spielte das sogenannte
Woellnersche Religionsedikt vom 9. Juli 1788, im Auftrag des PreuBen-
konigs Friedrich Wilhelms II. erstellt, eine nicht iibersehbare Bedeu-
tung. Unter anderem forderte es die Widerstandskraft der Aufkldrungs-
theologen. Bei der kontroversen Diskussion innerhalb des Protestantis-
mus zwischen Rationalismus und Supranaturalismus sowie ihrer poli-
tischen Folgen muBte man sich griindlich mit Kants Philosophie ausein-
andersetzen. Vor allem Kants Schrift ,Die Religion innerhalb der Gren-
zen der bloBen Vernunft“ (1793) gab der Diskussion um Rationalismus
und Supranaturalismus die Stichworte, iiber die Jahrzehnte debattiert
wurde. Sowohl die Politisierung der Studentenschaft in der Restaura-
tionsepoche als auch die theologischen Parteien und Kirchenpolitik
nach 1830 setzten bei dieser Kontroverse neue Akzente.

Josef Rief geht der Frage nach, welchen theologischen Stellen-
wert Johann Sebastian Drey, erster Dogmatiker an der 1817 errichteten
Kath.-Theol. Fakultdt in Tiibingen, in seinem System den christlichen
Konfessionen in ihrem gegenseitigen Verhiltnis beigemessen hat (102—
123). Es 1dBt sich bei der Sichtung der Quellen feststellen, daB diese
Fragestellung bei Drey durchgehend eine beachtliche Relevanz be-
sitzt. Dennoch kann man ithn nicht vorschnell als Ukumeniker klassi-
fizieren. Thm galt die katholische Kirche als bleibender Typus allen
christlichen Kirchentums. Aufgrund der Kldrung des Traditionsproblems
war es moglich, die empirische Gestalt der katholischen Kirche
einerseits fruchtbar zu kritisieren und sich damit iiber einen ober-
flachlichen Konfessionalismus zu erheben, andererseits war er dadurch
imstande, die Auseinandersetzung iiber die Konfessionen oder Kirchen-
parteien vor aller konfessionalistischen Verengung zu bewahren.

Im letzten Beitrag beschéftigt sich Karl Gerhard S t e ¢ k mit dem Zusam-
menhang zwischen ,Kommerz und Konfession“. Aufgezeigt wird er am
Programm des Sulzbacher Verlegers Johann Esajas (von) Seidel 1758—
1827 (124—147). Bislang hat sich die Forschung mit thm kaum beschiftigt.
St. kommt das Verdienst zu, diesen Verleger und Buchdrucker niher
bekannt zu machen. Er hat die Geschiiftsbriefe Seidels aus den Jahren
18131827, die sich als Kopialbiicher erhalten haben — insgesamt 4000
Blatt —, im Hinblick auf vorliegenden Kontext analysiert und ausge-
wertet. Danach hatte Seidel, was zur damaligen Zeit eine beachtens-
werte Ausnahme war, von Anfang an Autoren beider Konfessionen in
sein irenisch-dkumenisches Verlagsprogramm aufgenommen. Auf diese
Weise sollte die Voraussetzung geschaffen werden, die unterschiedli-
chen Glaubenssysteme griindlich kennenzulernen, unhaltbare und un-
begriindete Vorurteile abzubauen sowie Wege der konfessionellen An-
niherung zu finden. Seidels Bedeutung und die seines Programms liegt
nicht in der wissenschaftlich-theologischen Leistung seiner Autoren.
AufschluBreich sind vielmehr das Ineinander von Geschiftssinn und
Frémmigkeit, auBerdem die elementaren Grundurteile seiner Irenik.

Zum SchluB bleibt festzuhalten, daB vorliegende Referate die-
ses Sammelbandes einige, allerdings recht interessante und infor-
mative Aspekte zum Verhiltnis der Konfessionen und zu dem
Bemiithen um gegenseitiges Verstehen im letzten Drittel des 18.
und der ersten Jahrzehnte des darauffolgenden Jh.s enthalten.

St. Augustin Karl Josef Rivinius

Sdkularisation und S&kularisierung im 19. Jahrhundert. Hrsg. v. Albrecht
Langer. — Miinchen, Paderborn, Wien: Schéningh (1978). 200 S.
(Beitrdge zur Katholizismusforschung, Reihe B: Abhandlungen). kart.
DM 22.—

Der hier vorzustellende Sammelband greift die im 1976 heraus-
gebrachten Bd. der gleichen Reihe iiber ,Sdkularisierung und Séku-
larisation vor 1800 (siche Theologische Revue 74 [1978] S. 40f)
behandelte Problematik auf und fiihrt sie iiber das Ereignis der
Sdkularisation von 1803 hinaus weiter. Die veriffentlichten fiinf
Aufsdtze geben die Referate eines vom Arbeitskreis ,Deutscher
Katholizismus im 19. und 20. Jahrhundert® vom 2.—4. Oktober
1975 in Augsburg veranstalteten Symposions wieder. Zwei der
Referenten, Heribert Raab und Hans-Wolfgang Stritz, waren
schon im ersten Sammelband vertreten, ein Hinweis darauf, daB
die infolge der schwierigen und weithin unerforschten Quellen-
lage nicht leicht zu behandelnde Materie den spezialisierten und
ausgewiesenen Fachmann erfordert. Dies gilt auch fiir die iibri-
gen Referenten.

Rudolfine Freiin von Oer unternimmt im ersten Beitrag
»Die Sidkularisation von 1803 — Durchfithrung und Auswirkungen* (9—29)
den Versuch, ,die wichtigsten von der Forschung vorgelegten Teil-
ergebnisse zusammenzufassen® (9), wobei nur der Reichsdeputations-
hauptschluB (RDH) in seiner Entstehungsgeschichte, sowie die Aus-
wirkungen der Sikularisation am Beispiel der linksrheinischen Gebiete,
sowie Bayerns und PreuBlens exemplarisch aufgezeigt werden. Dabei
wird die an sich bekannte Tatsache besonders deutlich, daB unsichere
Rechtslage unterschiedliches Vorgehen und dementsprechend unter-
schiedliche Folgen der Sdkularisation in den einzelnen Teilgebieten des
ehemaligen Reiches zeitigte, so z. B. in PreuBen ,auf lingere Sicht...

eine Verschédrfung der Spannungen zwischen den Konfessionen“ (27).
Deutlich wird auch, daB ,wir iiber die Folgen der Sikularisation auf
das kirchliche Leben“ nur schlecht unterrichtet sind (19). Anregend
ist daher der Hinweis auf noch ungeléste Probleme und Fragen als
Gegenstand weiterer Forschung: die soziologische Struktur des Klerus,
die Verschiebungen im Bildungswesen und die Folgen fiir die Missionen
in und auBerhalb Deutschlands (27-29).

Hans-Wolfgang Strédtz untersucht in seinem Beitrag ,Die
Sékularisation und ihre néichsten staatskirchenrechtlichen Folgen“ (31—
62) im zeitlich eng umgrenzten Rahmen von 1803 bis 1830 die Entwick-
lung des staatskirchlichen Systems in Deutschland. Erneut wird die
unterschiedliche Entwicklung in den Gebieten links und rechts des
Rheines deutlich. Zugleich zeigt St. die aus einer gewissen Rechtsun-
sicherheit sich ergebenden Zwiespiltigkeiten auf, wie z. B. die bei
grundsitzlicher Beibehaltung der Kirchenverfassung doch recht massi-
ven Eingriffe, etwa durch die Reduzierung der Kirchenprovinzen von
4 auf 2 (44/46). Widerspriichlich ist auch, wie die durch § 63 RDH
garantierte Toleranz gegeniiber den Religionsgemeinschaften einher-
geht mit wesentlichen Einschrinkungen der Religionsfreiheit des ein-
zelnen, z. B. im Ordenswesen (48—51) und mit der Unterwerfung der
Katholischen Kirche unter den jeweiligen Landesherrn (56f). In den
Einzelstaaten zeitigt der RDH Tendenzen zu einer immer stirkeren
nstaatskirchenrechtlichen Paritdt* der drei groBen Religionsgemein-
schaften, bei wachsendem Ausbau einer konsequenten staatlichen Kir-
chenhoheit auch in ehemals katholischen Territorien (57—61). Ist somit
das Staatskirchenrecht der Sikularisationszeit der ,abschlieBende Hohe-
punkt einer ,gewalttitig — aufgekldrten Kirchenpolitik'“ (61), so schafft
es zugleich in der Entlassung der Kirche aus der politischen Verantwor-
tung fiir diese die Voraussetzungen fiir die innere Erneuerung und das
Erstarken im Laufe des 19. Jh.s und zugleich fiir ein zunehmend distan-
zierteres Verhiltnis zum Staat (61f).

Heribert Raab befaBt sich mit den ,Auswirkungen der Siku-
larisation auf Bildungswesen, Geistesleben und Kunst im katholischen
Deutschland” (63—95) und stellt als Folge der ,Zdsur von 1803“ eine
Umschichtung auf kulturellem Gebiet zuungunsten der Katholiken und
deren Verdringung aus dem offentlichen und kiinstlerischen Leben
fest (65—69). Kulturelle Verarmung und Verprovinzialisierung der Ka-
tholiken, ein bildungsméBiges Abseits und kulturelle Heimatlosigkeit
sind einige der verheerenden Folgen der Sikularisation, die zudem fiir
das katholische Deutschland unwiederbringliche Verluste an Kulturgut
verursachte. Zugleich wurde eine durchaus bewihrte Sozialordnung
abrupt beendet, ohne daB fiir sie Ersatz geschaffen wurde. Der als
Spitfolge der Sikularisation segensreich zu nennende ,geistig-religitse
ErneuerungsprozeB innerhalb der katholischen Kirche* macht die ent-
standenen Verluste auf kulturellem Gebiet nicht wieder gut. (94f)

Neuland in der Erforschung des Sdkularisationszeitalters betritt
Bernhard Caspar mit seiner Studie iiber ,Die theologischen
Studienpldne des spéten 18. und frithen 19. Jahrhunderts im Lichte der
Sékularisierungsproblematik" (97—142). Sie stellt einen mutigen ,ersten
Beitrag" dar zu der noch weithin unerforschten Geschichte der theo-
logischen Lehrvermittlung in diesem Zeitraum. Vf. untersucht zunichst
deutsche Studienpldne vor und nach der Sékularisation, die er S. 102—
107 aufzéhlt, auf ihre inhaltlichen Schwerpunkte im Zusammenhang
mit den Sédkularisierungstendenzen auf geistigem Gebiet (101—124). In
einem zweiten Teil werden rémische Studienpldne des entsprechenden
Zeitraumes, die 5. 124127 vorgestellt werden, in gleicher Weise ana-
lysiert und gewichtet. Dabei zeigt sich im deutschen Sprachraum die
theologische Auseinandersetzung mit der Sikularisierung eher pro-
gressiver, wihrend die rémischen Studienpline mehr konservative bis
reaktiondre Ziige aufweisen. Beide Richtungen aber stehen auf je
eigene Weise im Sog der sidkularisierenden Aufklirung: Gefihrdung
durch zu starke Betonung der historischen Dimension auf der einen,
durch zu intensive und isolierende Besinnung auf die systematische
Theologie auf der anderen Seite, in beiden Richtungen aber durch ein
»immer gréBeres Ausfallen des philosophischen Denkens" (138-142).
Der vielseitige reiche Inhalt dieser Studie ist hiermit nur angedeutet.

Im Diskussionsbericht (143—162), filr den Albrecht Langner
verantwortlich zeichnet, werden die verschiedenen Diskussionsbeitrige
nach sachlichen Gesichtspunkten geordnet vorgelegt, wobei sich erneut
bestdtigt, was schon anfangs festgestellt wurde, daB nimlich die Er-
forschung des Sikularisationszeitalters in der Vielfalt seiner religidsen,
theologischen, kirchlichen und kirchengeschichtlichen Aspekte trotz
vieler Vorarbeiten noch weithin zu leisten ist. Anregend sind die Dis-
kussionsbeitrdge zum Problem der ,Sédkularisierung als historisch-epo-
chale Frage" (148-155) und zur ,Sikularisierung als theologisches Pro-
blem* (155-162), in denen die Tragweite der Sidkularisationsereignisse
iiber die damalige Zeit hinaus mit Auswirkungen und Anspriichen bis
heute angesprochen ist.

Eine wertvolle Ergdnzung stellt die von Manfred Brandl
zusammengestellte Liste von insgesamt 339 Titeln ,Primérliteratur zur
Sikularisation von 1803 dar (163-195). Es tut dem Verdienst des VIi.
keinen Abbruch, wenn man feststellt, daB diese Liste durchaus er-
gidnzt werden konnte, allein schon anhand der von Hans Miiller,
Sidkularisation und Offentlichkeit am Beispiel Westfalen, Miinster 1971,
S. 195—205 erstellten Liste ,Zeitgendssische Druckschriften®.
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Ein Verzeichnis der Tagungsteilnehmer und ein Personenregister
runden den Sammelband ab.

Im allgemeinen ist zu sagen, daB die einzelnen Beitrdige sehr
gut den derzeitigen Stand unserer Kenntnisse wiedergeben und
zugleich auf offene Fragen hinweisen. So betrachtet sind sie alle
eine Aufforderung, sich mit den fiir uns Heutige noch folgen-
schweren Ereignissen der Sidkularisation ndher zu befassen. Dies
gilt insbesondere fiir den letzten Beitrag von Bernhard Caspar,
der in seiner systematischen Fragestellung den Kirchenhistoriker
iiber die rein historischen Aspekte seiner Arbeit hinausweist in
geistes- und theologiegeschichtliche Zusammenhénge.

Fragen, die man hier und da an die Vf. der einzelnen Beitriige
richten mochte, tauchen in der einen oder anderen Form in den
Diskussionsbeitrdgen auf und zeigen hier die Offenheit mancher
Positionen an.

Regensburg Karl Josef Benz

Marbach, Rainer: Sikularisierung und sozialer Wandel im 19. Jahr-
hundert. Die Stellung von Geistlichen zu Entkirchlichung und Ent-
christlichung in einem Bezirk der hannoverschen Landeskirche. —
Gottingen: Vandenhoedk & Ruprecht (1978). 246 S. (Studien zur Kir-
chengeschichte Niedersachsens 22) kart. DM 28—

Die Arbeit von M., stiitzt sich im wesentlichen auf handschrift-
liche Akten, die im Rahmen von Visitationen in der Inspektion
Gaottingen II des evangelisch-lutherischen Konsistorialbezirks Han-
nover aus den Jahren 1853 bis 1916 angefallen sind, sowie auf
handschriftliches Material, das im Umkreis der Bezirkssynoden
ab 1869 angefallen ist. Daneben werden einschldgige gedruckte
Quellen — vornehmlich amtliche kirchliche und staatliche Bekannt-
machungen aus den Jahren 1853 bis 1916 — herangezogen. Fiir den
Aufsichtsbezirk Goéttingen II, dem 11 Pfarreien zugehérten und der
bis zu seinem Aufgehen in dem neugebildeten Kirchenbezirk Got-
tingen-Stid 1937 bestand, sind in dem von M. herangezogenen
ungedruckten Material des Stadtkirchenarchivs Géttingen und des
Landeskirchenarchivs Hannover ungewdéhnlich reichhaltige Unter-
lagen fiir eine Analyse der gesellschaftlichen und kirchlichen Ent-
wicklungen in der Phase einschneidender soziokultureller Wand-
lungen vorhanden. Da es sich um einen Bezirk handelt, der am
Anfang der Berichtszeit fast ausschlieBlich agrarisch gepriigt war,
in der zweiten Halfte des 19. und zu Beginn des 20. Jh.s von
nahen und zum Teil in ihn hineinreichenden Industriestrukturen
betroffen, nicht aber selbst in einem auBergew8hnlichen Umfang
von der Industriekultur iiberschwemmt wurde, ist eine differen-
zierte Beobachtung schrittweise vordringender Einfliisse und Ver-
haltensénderungen méglich.

Es geht dem Vf. darum, die zur Erklirung der Verdnderungen
im Verhdltnis zwischen instituionalisierter Religion und Gesell-
schaft entwickelte, innerhalb wie auBerhalb der Kirchen weit-
gehend akzeptierte Sidkularisierungsthese kritisch auf ihren Wahr-
heitsgehalt zu untersuchen. Er stellt einleitend dar, wie diese
These in der Geschichtstheorie Hegels und in der Religionskritik
von Marx unterschiedliche Bewertungen findet, wie sie von einem
restaurativen kirchlichen Selbstverstindnis auf der einen, von
Friedrich Gogarten auf der anderen Seite in kontrdrer Weise
theologisch rezipiert wird. Mit Ernst Troeltsch bekennt sich Vf.
zur geschichtlichen Relativitdt kirchlicher Ethik und kirchlicher
Institutionen und stellt von daher die der S#kularisierungsthese
weitgehend zugrundeliegende Gleichsetzung von kirchlichem Sy-
stem und Religion in Frage. Von daher widerspricht er auch Fried-
rich H. Tenbrucks Theorie des Entkirchlichungsprozesses, die
dessen wesentliche Ursachen in der Industrialisierung und im
Pluralismus der modernen Gesellschaft sieht. Vi. bezichtigt Ten-
bruck und die Kirchensoziologie einer weithin ,ahistorischen
Methode” (17f). Unter Berufung auf den Sozialhistoriker H.-U.
Wehler und auf den Soziologen Joachim Matthes fordert Vi. eine
eingehendere Wiirdigung der konkreten Wechselwirkungen zwi-
schen Kirche und Gesellschaft im historischen ProzeB anstelle
einer bloBen Heranziehung passender historischer Daten fiir eine
»Vorgeschichte® des allein in seiner Gegenwirtigkeit untersuch-
ten Verhéltnisses von Religion und Gesellschaft. In diesem Zu-
sammenhang unterstreicht er die Bedeutung der kirchlichen Ein-
stellung zum anthropologischen, kulturellen und sozialen Gesamt-
feld der geschichtlichen Entwicklung, nicht nur der Praxis in

bestimmten institutionalisierten Formen des religisen Vollzugs.

Die den Untersuchungen M.s zugrundeliegende Hypothese geht also
dahin, das mit dem Begriff Sikularisierung bezeichnete Auseinander-
treten von Kirche und Gesellschaft kénne nicht als zwangsldufige Folge
von Verdnderungen der soziotkonomischen und soziokulturellen Rah-
menbedingungen angesehen werden; es miisse auch Ursachen im Verhal-
ten der kirchlichen Institution geben. Damit héngt die weitere Hypo-
these zusammen, wonach eine Distanzierung von kirchlich-institutiona-
lisierten Formen des Religitsen (Entkirchlichung) nicht ohne weiteres
mit einem totalen Abschied von der Religion (Entchristlichung) gleich-
zusetzen ist. Ehe V{. im einzelnen die aus den Visitations- und Syno-
denberichten erkennbaren Veriinderungen in der kirchlichen Praxis wie
im sittlichen Verhalten der evangelischen Christen des Untersuchungs-
bezirks darstellt, skizziert er den ,neulutherischen Konfessionalismus"
und die ,kirchliche Restauration" in Hannover, die um die Mitte des
19. Jh.s zu einer Abkehr vom prigenden EinfluB der Aufkldrungstheo-
logie auf die Kirchenleitung gefiihrt hat (21—26). Er schildert insbeson-
dere die Verinderungen, die durch die Restauration im kirchlichen
Berichtswesen gegeniiber der Aufkldrungszeit eingetreten sind (26—40).
Hier wird sogleich deutlich, daB Vf. den Wandel gegeniiber der Domi-
nanz der Aufklirungstheologie pauschal negativ bewertet und in ihm
vor allem eine christlich nicht zu rechtfertigende Verflechtung mit Be-
strebungen der politischen Restauration sieht. Er scheint in der Ver-
duberlichung religibser und kirchlicher Formen geradezu die zwangs-
ldufige Folge eines wieder mehr auf Kirche und Bekenntnis ausgerich-
teten Verstidndnisses evangelischer Christlichkeit zu sehen.

Der eigentliche Berichtsteil der Untersuchung referiert zu-
nichst (41-90) iiber viele pastoral héchst interessante Entwicklungen
im Kirchenbesuch und bei der Teilnahme an kirchlichen Handlungen
(Beichte, Abendmahl, Kasualien). An einem iiberschaubaren Beobach-
tungsbereich wird hier wieder einmal deutlich, daB viele Sorgen der
Gemeindepastoral nicht erst Aktualititen der zweiten Hilfte unseres
Jahrhunderts sind. Gerade die vielen Parallelen der damaligen inneren
theologischen und #uBeren gesellschaftlichen Herausforderung des pa-
storalen Dienstes zu heutigen Problemen und Aufgaben konnten ein
Ausgangspunkt fiir das Herausfinden von GesetzméBigkeiten der Krise
und damit auch von Chancen der pastoralen Hilfe sein. Ukumenisch
interessieren besonders das plastische Bild der Beicht- und Abend-
mahlspraxis in lutherischen Gemeinden des 19. JTh.s und die Kontexte
des Versiegens solcher Praxis. Nicht minder bedeutsam ist der Teil,
der von der ,Auflésung der christlich-sittlichen Lebensordnung® han-
delt (91—172). Hier werden Familie, Kindererziehung, Jugendpflege,
Sonntagsheiligung, Sexualmoral, aber auch das Verhiltnis zu den poli-
tischen Parteien, besonders zur Sozialdemokratie, und Probleme der
kirchlichen Struktur und Repridsentanz angesprochen. Insgesamt wird
es hier mehr als bei den sakramentalen Vollziigen spiirbar, wie sehr
sich die pastoralen Situationsbedingungen und auch die ethischen Be-
urteilungskriterien seit der Berichtszeit verdndert haben. Andererseits
haben die Themenfelder der die Kultur- und Lebensbereiche erfassenden
Dimensionen pastoralen Dienstes kaum gewechselt. Die Informations-
fiille fiir die Pastoralgeschichte und auch fiir den Gkumenischen Ver-
gleich verdient besondere Anerkennung.

Das wissenschaftliche Ziel der Untersuchung, die Uberwindung
einer ahistorischen Analyse des Sikulariserungsprozesses durch
eine differenziertere Untersuchung geschichtlicher Wechselwir-
kungen ist freilich nicht erreicht worden. An die Stelle der These
von einer zwangsldufigen Entfernung zwischen Kirche und Ge-
sellschaft wegen Industrialisierung und Pluralismus tritt nun die
mindestens ebenso simple These von der schuldhaften Verur-
sachung dieser Distanz durch die Weigerung der kirchlichen In-
stitution, sich soziokulturellen Verinderungen anzupassen. Auch
der héufig wiederkehrende Vorwurf, die kirchliche Restauration
habe die Kirche an die Seite der Michtigen und Besitzenden ge-
trieben, bringt hier keine wirkliche Erklérungsvielfalt. Wenn Vi.
etwa Tenbruck vorwirft, er habe aus der Analyse der Gegen-
wartsgesellschaft ahistorisch in die Vergangenheit projiziert (17),
so wird seine eigene Interpretation und Wertung geschichtlicher
Fakten durch das politische Interesse an der ,prinzipiellen Offen-
heit" der gegenwdrtigen Situation (20) und durch das Postulat
gesellschaftskritischer Veréinderung der ,traditiones“ (14f) nicht
historischer. Damit soll nicht etwa behauptet werden, daB die
kirchenamtlichen pastoralen Bemiihungen in der zweiten Hilfte
des 19. Th.s oder die kirchenamtliche Einschitzung des sich da-
mals vollziehenden sozialen Wandels in allem richtig gewesen
wifen. Dies aufgezeigt und kritisiert zu haben, bleibt ein Verdienst
des Vi um die Kldrung des Sékularisierungsprozesses. Uberzsu-
gende Beispiele fiir eine lebendige Christlichkeit auBerhalb der
Kirche vermag er allerdings kaum zu referieren. Wiiren solche nur
von den kirchlichen Berichterstattern nicht gesehen worden, so
miiiten sie doch die weitere gesellschaftliche Entwicklung be-
einfluft haben. Die evangelischen Geistlichen der Berichtszeit
diirfen wohl fiir sich in Anspruch nehmen, daB auch ihr Verhalten
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situationsbedingt war, nicht zuletzt durch die gewaltigen Verun-
sicherungen der Aufkldrungstheologie und durch die Konfronta-
tion mit sédkular-eschatologischen Ideologien. So ist die ,SchluB-
bemerkung® des Vf. (173ff) leider nicht das Fazit eines wirklichen
Erkenntnisfortschritts iiber die bisherige S#kularisierungsthese
hinaus. Sie ist aber — wie die ganze Untersuchung — ein inter-
essanter Anstol, das Ursachen- und Bedingungsgeflecht des Siku-
larisierungsprozesses weiter zu untersuchen.

Augsburg Karl Forster

Trippen, Norbert: Theologie und Lehramt im Konflikt. Die kirchlichen
MaBnahmen gegen den Modernismus im Jahre 1907 und ihre Aus-
wirkungen in Deutschland. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1977).
423 S. kart. DM 98.—

Poulat, Emile: Catholicisme, Démocratie et Socialisme. Le mouvement
catholique et Mgr Benigni de la naissance du sozialisme a la victoire
du fascisme. — (Tournai): Casterman 1977. 562 S. (Religion et Société).
kart.

Aufbruch ins 20. Jahrhundert. Zum Streit um Reformkatholizismus
und Modernismus. Hrsg. von Georg Schwaiger. Géttingen:
Vandenhoeck und Ruprecht 1976. 222 S. (Studien zur Theologie und
Geistesgeschichte des 19. Jahrhunderts Bd 23) kart. DM 48.—

Die Zeit vor dem 1. Weltkrieg hat seit dem II. Vatikanum die
Kirchenhistoriker in zunehmendem MaBe beschiftigt, da die Pro-
bleme des Modernismus, wie sich herausstellte, keineswegs end-
giiltig gelost waren, sondern die Frage, wie sich die Theologie zu
den Ergebnissen oder Thesen der sog. modernen Wissenschaft zu
stellen habe, stets von neuem aufbrach. Wie verschieden die Ant-
worten auf diese Problematik sein konnten, zeigt ein Uberblick
iiber drei neuere Werke, die sich mit den theologisch-lehramt-
lichen Auseinandersetzungen des letzten Jahrzehnts vor dem 1.
Weltkrieg befassen.

N. Trippens Habil.-Schrift bietet eine Untersuchung des
Modernismus in Deutschland, zentriert um die Konflikte, die aus
dem ErlaB der Enzyklika Pascendi dominici gregis vom
8. IX. 1907 entstanden. In Deutschland gab es nur einige
wirkliche Modernisten, d. h. Theologen, die die christliche Offen-
barung in einen allgemein-menschlichen EvolutionsprozeB des Be-
wubtseins auflosten, und — von der historischen Quellenkritik
beeinfluBt — zu einer rein ,immanenten“ Auffassung von Bibel,
Kirche und Lehramt kamen.

Einer dieser wenigen war Joseph Schnitzer, seit 1902 Prof.
fiir ,Dogmengeschichte, Symbolik und Pidagogik® an der theol.
Fak. Miinchen, dessen allmihliche Abldsung vom katholischen
Lehrbegriff und Ubergang zum Modernismus, dessen Konflikte
mit Rom und der Nuntiatur, mit Fakultdt und Erzbischof der Vfi.
eingehend behandelt.

Dabei stand ihm neben dem einschldgigen staatlichen und kirchlichen
Aktenmaterial auch das unversffentlichte Tagebuch Schnitzers zur Ver-
fiigung, das intime Einblicke in das Geistesleben des persénlich hichst
ehrenwerten, von einer unbestechlichen Wahrheitsliebe erfiillten, aber
auch streitsiichtigen und manchmal kurzschliissigen, auch wissenschaft-
lich nicht wirklich erstrangigen Professors gewihrt. Viele seiner Ar-
beiten blieben unvollendet liegen, manches war mehr von Tagespolitik
bestimmt. Schnitzer vertrat auch die These, ein Modernismus habe nie
existiert (31). Demgegeniiber stellt T. unzweideutig klar, daB dem nicht
so ist, daB also in der Hauptsache Pius X. sehr wohl einen wirklichen
Sachverhalt im Kern richtig erfaBte, wie immer man sonst iiber seine
Ausbriiche und Formulierungen denken mag. Ich halte es fiir véllig
abwegig, jetzt noch weiter, wie es immer wieder vorkommt, Amerika-
nismus und Modernismus fiir Phantome zu erkliren, die nur in der
Phantasie von Kurialen existierten. T. hitte hinzufiigen kénnen, daB
diese ,Phantom-Theorie" auch schon im 17. Jh. vom Jansenismus als
Schutzbehauptung aufgestellt wurde. Schnitzers Ungliick war es, daB
er sich vom Glanz der liberalen protestantischen Theologie, die damals
unerhorte Triumphe der historisch-kritischen Forschung feierte, zu sehr
blenden lieB und fiir bare Miinze nahm, was nur Hypothese war. Die
Kernfrage nach dem Wesen und der Einmaligkeit des Christentums
entzog sich ja ohnehin einer wissenschaftlichen Beweisfiihrung.

Kein Modernist, sondern ein einfacher, fast biederer ,Reform-
katholik* war Albert Ehrhard.

Lag bei Schnitzer ein objektiver Konflikt, ein letztlich uniiberbriick-
barer Gegensatz vor, so waren die ,Konflikte* um Ehrhard groteske
Auswiichse einer Ketzerriecherei abstoBendster Art. Was hier T. aus
den Archiven schopfte, ist eine kaum glaubliche Kette von MiBgriffen
der kirchlichen Autoritdten, der MiBverstindnisse, Pauschalverdiichti-
gungen und unguter Pressefeldziige. Hier wird all das verstéindlich,
was heute noch als schwarze Wolke iiber dem Begriff des kirchlichen

Lehramtes selbst im Verstindnis zahlreicher Gldubiger unverarbeitet
liegt. Man lese nur das Kapitel S. 155180 iiber die Hindernisse, die
Ehrhard bei seiner Berufung nach Bonn zu iiberwinden hatte.

So stellt sich die parallele Behandlung von Schnitzer, dem
wirklichen und Ehrhard, dem vermeintlichen Modernisten als aus-
gesprochen gliidklicher Griff heraus. Der V{. behandelt die Pro-
blematik mit genauer Kenntnis der zeitgendssischen Positionen,
in einem fliissigen, eleganten Stil und mit jenem Gerechtigkeits-
empfinden, das fiir solche Themen unentbehrlich ist.

E. Poulat verdanken wir bereits eine Reihe der wichtigsten
Veroffentlichungen und Editionen zum Modernismus, hauptsédch-
lich dem franzésischen und italienischen.

Seit Jahren hat er sich der Erforschung der Person des rédtselhaften
Monsignore Umberto Benigni verschrieben, und durch die Neu-
edition von ,La Correspondance de Rome“ (3 Bénde, Milano, Feltrinelli
1971) eine der wichtigsten Quellen fiir das Denken des Antimodernis-
mus aus der Verschollenheit wieder zugiinglich gemacht. Er kront diese
Arbeiten nun mit einer biographisch-ideengeschichtlichen Studie iiber
den einfluBreichen Prdlaten. Um es gleich zu sagen, es ist unméglich, in
eine knappe Rezension die Fiille von Gedanken und Uberlegungen, von
Einzelforschungen und Themenkreisen, die dieses Buch enthdlt, zu skiz-
zieren. Der Weg des jungen radikalen christlich-sozialen Redakteurs
an neugegriindeten Blittern der ,Democrazia cristiana® in Perugia und
Genua bis zu hohen Posten im pipstlichen Staatssekretariat, der Ab-
sturz in die Absonderlichkeit, bis hin zur Anniherung an den Faschis-
mus — dieses hdchst aktive, stets voll engagierte Leben einer Kémpfer-
natur entzieht sich mehr als andere einer griffigen Formel. Doch eines
kann schon jetzt gesagt werden: es war das Drama eines Priesters,
der alles andere als riickstiéindig war, sondern der im bewuBten Gegen-
satz zum biirgerlichen Liberalismus seiner Epoche eine radikal christ-
liche und kirchliche Gesellschaftsreform erstrebte. Benigni erscheint
endlich nicht mehr nur im einseitigen Licht des antimodernistischen
Inquisitors, sondern auch als Historiker und Theologe, als politischer
Denker und Journalist. Benigni hatte eine extrem hierokratische Idee
vom ,Reich Gottes“ als real zu verwirklichender sozial-politischer
Aufgabe, deren zukunftsweisende Elemente neben schroff retrograden
Momenten stehen.

P. hat, um diesen Mann, dessen Leben so gut wie unbekannt
war, nidher zu beleuchten, sehr weitgehende Quellenstudien ge-
trieben. Sein ,Index des Périodiques® umfaBt allein 82 franzo-
sische und 83 italienische Zeitschriften und Zeitungen. All das
disparate Material hat der Vi. im héchsten Grade verdichtet und
reflektiert. Nicht allein deutschen Lesern wird die Lektiire nicht
immer ganz leicht fallen. Der Autor sucht ndmlich stets, die eigent-
liche Bedeutung der Worte wie ,liberal”, ,christlich-sozial® usw.
zu ihrer ersten Zeit und an ihrem ersten Ort und die Schattierun-
gen ihres Bedeutungswandels vollkommen zu rekonstruieren. Oft
hat mich die Lektiire an Marcel Proust erinnert (149, 221): P. ist
stets auf der Suche nach dem verlorengegangenen Sinn dieser
Worte, und er empfindet es stark, wenn er konstatiert, daB wir
heute im Grunde kaum mehr wissen, was sie einmal effektiv, mit
all ihren Obertonen, beinhalteten. Durch dieses Anliegen erhilt
das Werk eine Tiefendimension und eine Exaktheit ungew&hn-
lichen AusmaBes. Es wird fiir die Frithgeschichte der christlichen
Demokratie fiir lange maBgeblich bleiben und {ibertrifft alle
deutschen Produktionen dazu an intellektueller Eindringlichkeit
weit.

Der ,Arbeitskreis katholische Theologie” im Rahmen des For-
schungsprojektes der Fritz-Thyssen-Stiftung ,Neunzehntes Jahr-
hundert® hat einen Band ,Zum Streit um Reformkatholizis-
mus und Modernismus” vorgelegt. Er enthélt sechs Beitrdge, die
simtlich auf einem gleichmé#Big hohen wissenschaftlichen Niveau
stehen und inhaltlich eng miteinander verwandt sind.

Peter Neuner gibt ein knappes Lebensbild des ,Laienbischofs
der Modernisten®, des Barons Friedrich von Hiigel. — Gerhard Larcher
behandelt ,Maurice Blondels Traditionsverstindnis als ein Antwort-
versuch auf Geschichtstheoretische Grundprobleme im Modernismus-
streit”. Peter Steinig behandelt das ,systematische Anliegen des
Exegeten Franz von Hummelauer SJ“.

Von besonderem Wert sind die drei letzten Beitriige, die alle
neues Material zur Geschichte der deutschen Modernismusstreitig-
keiten enthalten. Gisbert Knopp behandelt ,Die Borromius-
enzyklika Pius' X. als Ursache einer kirchenpolitischen Ausein-
andersetzung in PreuBen“ auf Grund der Akten des Auswiirtigen
Amtes. Die Hintergriinde dieser von Protestanten zu Recht als
Beleidigung empfundenden Enzyklika werden sehr anschaulich
geschildert. — Ein breites Spektrum von Gesichtspunkten und bis
jetzt ganz unbekannten, konflikireichen Vorgéingen entrollt uns
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R.Reinhardt in seinem Beitrag ,Ein Kulturkampf' an der Uni-
versitidt Freiburg®, in dem die schwierige Lage der dortigen theol.
Fakultdt zwischen kurialen Forderungen und liberalen Kultur-
kampfgeliisten 190711 glinzend aufgearbeitet wird. Die unertrig-
liche Position der damaligen Theologieprofessoren, die hier greif-
bar deutlich wird, ist bei allen Uberlegungen zur schwierigen
Lage auch der heutigen Universitiitstheologie im Spannungsfeld
von kirchlichem Lehramt und deutscher Tradition der autonomen
Wissenschaft beachtenswert. — Norbert Trippen schlieBlich
ediert umfangreiche Ausziige aus den Tagebiichern Joseph Schnit-
zers aus den Jahren 1901-1913, die einen nahen Einblick in das
Denken und Handeln dieses Modernisten bietet. Einen guten Ein-
druck erhdlt man auch iiber die Verhiltnisse in der Miinchener
Theologischen Fakultit.

Insgesamt ist allen drei Bdnden ein tadelloser wissenschaft-
licher Standard zu bescheinigen. Ich muB es mir hier versagen,
auf die Unterschiede der Behandlung durch einen franzésischen
und deutsche Wissenschaftler einzugehen. Lebt in dem Buche
von Poulat, wenn auch durch tausend Reflexionen vermittelt, die
Spiritualitdt des franzdsischen Katholizismus, mit ihrem steten
Blick in das Herz des Menschen fort, so zeigen die deutschen
Beitrdge die Verbundenheit mit der institutionellen Sphire amt-
licher Kirchlichkeit und staatlicher Wissenschaftsverwaltung in
Fakultdten und Ministerien. Der Kontrast ist beeindruckend und
lafit Raum zu weitergehenden Gedanken iiber den Unterschied von
franzésischem und deutschem Katholizismus — ein Unterschied,
der ja auch zur Zeit des Modernismus sehr wirksam war.

Diisseldorf Christoph Weber

Gestrich, Christof: Neuzeitliches Denken und die Spaltung der dialek-
tischen Theologie. Zur Frage der natiirlichen Theologie. — Tiibingen:
Mohr (Paul Siebeck) 1977. XII, 409 S. (Beitrige zur historischen
Theologie 52) Ln, 98.—

Diese interessante Arbeit, die Habil.-Schrift des Autors, pré-
sentiert sich in einer Fiille von Interpretationen sowie theologie-
und geistesgeschichtlichen Beziigen als ein Unternehmen, die
Spaltung der dialektischen Theologie aus einem von ihr nicht
bewiéltigten Grundproblem heraus zu begreifen. Es kommt zum
Ausdruck in der Frage, welche Bedeutung das neuzeitliche, in der
Philosophie reflektierte Wirklichkeitsverstindnis fiir die Theolo-
gie hat. Damit gehdrt die Arbeit, trotz ihres historischen und
geistesgeschichtlichen Gewandes, in die die gegenwirtige Theo-
logie beherrschende Diskussion um den Erfahrungs- und Wirk-
lichkeitsbezug der Theologie hinein. Die Intention des Autors
geht dahin, die Relevanz der Theologie Karl Barths fiir eine
eigenstindige theologische Bearbeitung der ontologi-
schen Problematik aufzuzeigen und ihre sachliche Uberlegenheit
iiber die Losung der andern dialektischen Theologen zu erweisen.

Durch die geistesgeschichtliche Erhellung der jiingsten theologischen
Tradition im Blick auf die sie einende, aber durch die verschiedene
Beantwortung bei Barth, Gogarten, Brunner und Bultmann zugleich
trennende ontologische Problematik will G. einen Beitrag dazu leisten,
falsche, von der dialektischen Theologie her weiterwirkende Front-
stellungen — ,Offenbarungstheologie contra ,natiirliche Theologie® —
zu iiberwinden. Dies geschieht durch den Nachweis, daB die Frage
nach dem Wirklichkeitsbezug der Theologie unter den neuzeitlichen
Bedingungen (Stichworte: Descartes; Hegel und die Folgen) aus Barths
Theologie nicht ausgeschlossen ist. Vielmehr ist sie in der Theologie
Barths in einer die neuzeitliche Situation verarbeitenden Weise be-
dacht. Im Blick auf die Herkunft Gestrichs von der Theologie G. Ebe-
lings kann dies auch so gefaBt werden, daB das elementare Anliegen
Ebelings, die Frage nach dem Wirklichkeitsbezug der Theologie, gerade
von der Theologie Barths in einem in die Zukunft weisenden Sinn an-
gegangen ist.

Schon in den Anfingen der dialektischen Theologie zeigen sich
nach G. die Theologie Barths und Gogartens, trotz ihrer gemeinsamen
Frontstellung gegen den Historismus und die neuprotestantische Ver-
mittlung von Glaube und Geschichte, als einander entgegengesetzte
Antworten auf die geistige Situation der Neuzeit. Beide, Barth und
Gogarthen, gehen in einander entgegengesetzter Weise auf das neu-
zeitliche FreiheitsbewuBtsein und seine offenkundig gewordene Dia-
lektik ein. Fiir Barth bildet die Theologie gleichsam die Spitze der Auf-
klarung. Mittels des Analogiedenkens hebt sie deren Ziele und Hoff-
nungen in sich auf, ohne sich in der Begriindung an sie zu verlieren.
Gogarten dagegen geht es um eine Destruktion des Freiheits- und
Autonomiestrebens der Neuzeit. Im Unterschied zu Barth will er auf
diese Weise ein theologisch ansprechbares Wirklichkeitsverstindnis
erst wieder freilegen. ,Im Konflikt zwischen theologia naturalis und

analogia fidei treffen zwei Zeiten oder jedenfalls zwei divergierende
Méglichkeiten, das Endergebnis der neuzeitlichen Theologie- und Gei-
stesgeschichte zu fixieren, aufeinander.® (250f)

Unter den beiden Hauptgesichtspunkten ,Voraussetzungen der Spal-
tung” und ,Der Streit um Natur und Gnade" erhellt G. die Anfinge
der dialektischen Theologie, zieht ,Linien von der Aufkldrung zum
Kirchenkampf im zwanzigsten Jahrhundert" und zeigt unter den Stich-
worten ,Anthropologie/Ontologie/Hermeneutik“, ,Offenbarung®, ,Ord-
nungen“ und , Ankniipfung® wichtige Aspekte des Streites um die na-
tiirliche Theologie auf. Besonders bemerkenswert ist dabei die durch-
gehende und ausfiihrliche Beriicksichtigung der vermittelnden, aber
nicht konsequent durchdachten Position Brunners.

Besondere Aufmerksamkeit verdient der Abschnitt ,Barth und
Hegel” (236-263). G. begreift die Spaltung der dialektischen Theo-
logie in Entsprechung zum Gegensatz Hegels und der Junghege-
lianer. Er sieht zu Recht bei Barth eine eigentiimliche und eigen-
stindige theologische Durchfiihrung dessen, was Hegel philoso-
phisch versuchte, ndmlich Theologie und Ontologie zu vereinen.
Es ergibt sich dabei die wichtige Einsicht, daB bei Barth, gerade
umgekehrt wie bei Hegel, die Philosophie als Bemithung um die
Explikation der Wirklichkeit in die Theologie hinein aufgehoben
wird. Gerade diese Neukonstitution einer nun theologischen
Theontologie vermag nach G. die Einw#nde der Jung-
hegelianer gegen die Hegelsche Philosophie in sich aufzunehmen.
Um gerade diese Zusammenhéinge deutlicher zu machen, wire
freilich eine Analyse von Barths Stellung zum religiésen Sozialis-
mus sehr forderlich gewesen. Denn die nachhegelsche Situation
ist fiir Barth nicht nur durch den Historismus, sondern auch durch
den (religitsen) Sozialismus bestimmt. In der Stellung zum (reli-
gibsen) Sozialismus geht Barth eine typisch nachhegelsche Variante
der Bewahrheitung der Theologie durch: ihre Bewahrheitung durch
Praxis. Barths Wirklichkeitsverstdndnis hitte gerade an seiner
Verarbeitung der religits-sozialen Idee weiter geklirt werden kén-
nen.

Anders als Barth erneuern Gogarten, Brunner und Bultmann
nach G. nicht die Hegelsche Theontologie theologisch. Viel-
mehr versuchen sie in dem nach Hegel nicht mehr theologisch
konzipierten Wirklichkeitsverstindnis nachtréglich eine theologi-
sche Dimension aufzuweisen. Thre Theologie bleibt damit von
einem allgemeinen, philosophisch entworfenen Wirklichkeitsver-
stindnis abhidngig. Barths Theologie leistet dagegen nach G. selbst
einen Beitrag zum allgemeinen Wirklichkeitsverstindnis, zu seiner
Kldrung und Weiterentwicklung. Angesichts des Zerfalls der Phi-
losophie und der zunehmenden Bedeutung der empirischen Wis-
senschaften und der Humanwissenschaften erweist sich fiir G.
Barths Theologie auch als eine solche, die der neuen Situation
gerechter wird.

Das Ergebnis von Gestrichs umfassender, hilfreicher und an-
anregender Analyse des Weges der dialektischen Theologie am
Leitfaden der Frage der ,natiirlichen Theologie* 14Bt sich so zu-
sammenfassen: die streitenden Parteien haben sich selbst nicht
richtig verstanden. Es ging in Wahrheit nicht um die Frage der
Notwendigkeit einer ,theologia naturalis* fiir die Theologie oder
nicht. Vielmehr macht G.s historisch distanzierende und geistes-
geschichtlich relativierende Sicht der Kontroverse um ~theologia
naturalis” und ,Ankniipfungspunkt sichtbar, daB es den ver-
schiedenen theologischen Konzepten um die Verarbeitung des
einen gemeinsamen Grundproblems ging: in welcher Weise wird
die ontologische Aufgabe in der neuzeitlichen, durch das aufge-
klérte FreiheitsbewuBtsein und den Atheismus geprigten Situation
angemessen wahrgenommen? So fiihrt G.s Sicht zur geistesge-
schichtlichen Integration der scheinbar gegensitzlichen theolo-
gischen Positionen, wobei dann freilich auch die Differenzen klar
benennbar werden. G.s Arbeit imponiert durch die Fragestellung
und die Fiille der sichtbar gemachten Beziige. Sie bietet nahezu
ein Kompendium der theologischen Bewegungen in der ersten
Hilfte unseres Jahrhunderts, bezogen auf die Entwicklung der
dialektischen Theologie.

Ein Problem der Arbeit besteht freilich darin, daB sie ihre
aktuelle Zielsetzung, gerade von der Barthschen Theologie aus
einen Beitrag zu der hauptséchlich Barths theologische Kontrahen-
ten beschéftigenden Frage nach dem Wirklichkeitsbezug der Theo-
logie in der Neuzeit zu leisten, fast nur im Gewand der histori-
schen Kontroverse verdeutlichen kann.

Ein weiteres Problem besteht in der historisch-geistesge-
schichtlichen Methode. Die historische Distanzierung und der
Aufweis geistesgeschichtlicher Zusammenhénge sind hilfreich zur
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Orientierung iiber den Gegenstand, zur Klirung von MiBverstiind-
nissen etc. Nicht aber ist damit zugleich ein Sich-Bewegen in der
Sache der Theologie gegeben, in dem die historische Freiheit und
Distanz in einer Freiheit und Distanz aus der Sache wieder auf-
gehoben ist (Doch vgl. die Forderung einer ,Theologie des heili-
gen Geistes®, 384ff). Dies hitte auch weitere methodische Folgen.
Denn das Sich-Bewegen in der Sache wiirde auch den Blick lenken
auf das zumindest fiir Barth in sich veréindernder Weise sich voll-
ziehende Bewegtwerden der Existenz von der Sache, ohne das
von jener nicht angemessen gesprochen werden kann. Ob und
wie das methodisch eingeholt werden kann, ist eine andere
Frage. Jedenfalls miibte das Problem der Existentialitdt der theo-
logischen Sache als ein Barths Theologie zutiefst bewegendes
Problem présent sein. Es diirfte sich von hier aus ein weiterer
Aspekt der Differenz zwischen Barth und den anderen dialek-
tischen Theologen ergeben im Blick auf die Frage der Bewahr-
heitung der theologischen Sache. Wihrend die andern die philo-
sophisch erhellte Wirklichkeit theologisch interpretieren, um so
die Sache der Theologie zu verifizieren, wird sie bei Barth veri-
fiziert durch Praxis. Es wire die Verinderung in der Kategorie
der Praxis bzw. der Existentialitit der Sache der Theologie bei
Barth zu verfolgen. Hier wiirde Barths Stellung zur Frage der
»natiirlichen Theologie" im Blick auf die Verifikationsproblematik
der Theologie nochmals profiliert.

Untermiinkheim Enslingen Edgar Thaidigsmann

Wipfler, Heinz: Grundfragen der Trinitiitsspekulation. Die Analogie-
frage in der Trinitdtstheologie. — Regensburg: Habbel (1977). 222 S.
DM 38—

Die Arbeit an seiner Diss. ,Die Trinititsspekulation des Petrus
von Poitiers und die Trinitdtsspekulation des Richard von St.
Viktor. Ein Vergleich* (Miinster 1965), hat den Vf. auf die Bedeu-
tung der Analogie in der Trinititstheologie aufmerksam gemacht.
Was er dort nur im gréBeren Rahmen behandeln konnte, greift
er nun, ausgehend vom — wie er sagt: unbewdltigten — Innaszibili-
tdtsproblem, ausdriicklich auf.

Nach kurzer Begriffserklirung von analogia fidei und
analogia entis wird das Fiir und Wider der Analogielehren
des Thomas von Aquin und des Johannes Duns Scotus skizziert,
wobei insbesondere die Problematik der scotischen Lehre von der
Seinsunivozitit herausgestellt, auf das Problem der diesbeziig-
lichen Scotusinterpretation jedoch nicht weiter eingegangen wird.
Wenn der Vi die Abgrenzung der analogia entis als ,secundum
rationem" gegeniiber der analogia fidei als ,supra rationem® als
ungliicklich bezeichnet und beide im Grunde als analogia entis
verstanden, d. h. von der Analogia entis umgriffen wissen will,
so irifft sich das in etwa mit den Gedanken und der These, die
G. S6hngen in mehreren, dem VI. offenbar entgangenen Beitrdgen
und zusammenfassend in seinem Aufsatz »Analogia entis oder
analogia fidei?* (WiWei 9, 1942, 91—100 und in: Die Einheit in der
Theologie, Miinchen 1952, 235-247) iiberzeugend entwickelt hat:
ndie analogia fidei ist analogia als analogia entis* {a.a.0., 242f).

Im Verlauf seiner Arbeit betrachtet W. es als seine vornehmliche
Aufgabe, den Unterschied zwischen dem intra-analogen und dem supra-
analogen Bereich und ihrer jeweiligen Begriffswelt wie auch ihr gegen-
seitiges Verhiltnis herauszuarbeiten und darzustellen. ne .o was den
intra-analogen und den supra-analogen Aussagebereich in Gott bzw.
ihren Unterschied von Grund auf charakterisiert, ist die unterschied-
liche Form oder Weise der essentiellen Was-Identitit des
mitteilbaren quid einerseits und der personalen Wer-Identi-
tdt des unmitteilbaren quis anderseits.“ (44) Es wird iiber die gottliche
Wesenheit, die Person im allgemeinen, die Personen der Trinitit und
die Deutung des trinitarischen Personseins, die innertrinitarischen
Hervorginge und die Bedeutung der Zahl in Gott gehandelt, wobei
immer wieder iiber das zu diesen Themen bereits Gearbeitete referiert
wird.

Der Vf. beweist insgesamt enge Vertrautheit mit den behan-
delten Problemen und nahezu auf jeder Seite eine grofe speku-
lative Kraft. Er zeigt, welche spekulativen und interpretativen
Méglichkeiten der menschlichen Ratio gedffnet sind, wenn sie sich
von der Offenbarung, hier v. a. der Trinitétslehre, bestimmen 14Bt.
Die vorliegende Monographie zeigt aber auch die Grenzen sowohl
einer reinen theologia naturalis wie auch — dies erlaube ich mir
jedenfalls zu sagen — der von der Theologie her bestimmten
philosophisch-begrifflichen Spekulation und Interpretation.

Minchen Werner Dettloff

Duquoc, Christian: Dieu différent. Essai sur la symbolique trinitaire. —

Paris: Les Editions du Cerf 1977. 152 S. kart. FF 29.—

Der mit Emphase geschriebene Essai will die Originalitdt des
christlichen Gottes herausstellen, wie sie im befreienden Handeln
Jesu aufscheint.

D. nimmt das Anliegen der Theologen auf, die einem regressi-
ven und konservativen Gottesbild gegeniiber auf Jesus zuriick-
gehen, ist aber der Meinung, daB Jesus nicht ohne seine positive
Beziehung zu Gott gesehen werden kann. Jesus darf nicht einfach
an die Stelle des Absoluten treten. Er befreit nur von Gott, wenn
er eine neue Beziehung zu ihm eréffnet (13.37).

Im Christusereignis ist eine trinitarische Symbolik impliziert,
als deren entscheidendes Interpretationskriterium D. das Verhal-
ten Jesu als Mensch ansieht (9).

Die trinitarische Symbolik bedeutet eine Absage an einen
imagindren Vater, als ideales Ich, als getrdumte Identitit und den
Ubergang in eine relationale Ordnung. Jesus hat sich vom Vater
als dem Anderen her akzeptiert. Der Vater 1iBt den Menschen als
Menschen inmitten der anderen leben, ohne ihn von der harten
Realitét, die bis zum Tode fiihrt, zu dispensieren. Der Geist wirkt
als der, der die Trennung vom ertriumten Ursprung schafft, den
Exodus aus einer imagindren Heimat in eine unerwartete Zukunft.
In der Zuriickweisung der Identitdt setzt er den anderen und die
Welt in ihre Identitit ein (109).

Die trinitarische Symbolik richtet sich gegen eine Ideologie der
Identitdt, die das Unterschiedene nicht akzeptiert und gerade so Hier-
archien und Ungleichheiten aufrichtet. Gott ist differenzierte und offene
Gemeinschaft. Sein Handeln in der Geschichte beriihrt ihn (122).

D. wendet sich gegen eine Ideologie der christlichen Universalitiit
(126). Mit der Absolutsetzung des ,christlichen Regionalismus* habe
eine allgemeine Vorstellung von Gott von der Originalitit des Gottes
Jesu Besitz ergriffen. Ein solches Christentum, das keine Geschichte
der Freiheit ermoglicht, verfalle zu Recht der Kritik der Aufkldrung.
Aus dem Dilemma, nun nur noch auf das befreiende Handeln zu setzen
und die Anrufung von Gott Vater als liberwundenes kulturelles Moment
zu bezeichnen, fiihrt allein eine kirchliche Praxis, die an der Praxis
Jesu orientiert ist (138).

Die zweite Konsequenz betrifft das Verhdltnis zu den anderen Reli-
glonen. Die historische Partikularitit Jesu und die trinitarische Symbo-
lik widersprechen einem christlichen Einheitsdenken. Es gilt gerade die
Differenzen als moglichen Reichtum zu sehen (14).

Verdient D.s Versuch, das Bekenntnis zum trinitarischen Gott
neu und unverkiirzt auszusagen, gespannte Aufmerksamkeit, so
bleiben doch kritische Fragen offen. D. will die originale Bindung
Jesu an den Vater herausstellen. Aber unter dem Eindruck der
psychoanalytischen Kritik wird der Vater fiir ihn fast nur zur
Chiffre, die das befreiende Handeln erméglicht. Die inhaltliche
Beziehung Jesu zum Vater, die seinen Weg bestimmt hat, kommt
nicht in den Blick. So ist es zu kurz gegriffen, wenn der Tod Jesu
immer wieder als Ergebnis von Kampf und Widerstand, nicht aber
positiv aus der Gottesbeziehung Jesu gedeutet wird (65.110).

Wenig hilfreich erscheinen das Schlagwort vom Gott der Phi-
losophen oder eine AuBerung wie die, daB die Attribute eines
Gottes der Metaphysik nur mit ,4uBerster Vorsicht® auf den
christlichen Gott angewandt werden kénnen (123), wenn nicht das
Bemiihen um eine sorgfiltige Kldrung zu erkennen ist. So referiert
D. auch ohne eindeutige Kritik die Hegel weiterfiihrende These
Blochs von der Entthronung Gottes durch den Menschensohn.

Gegen eine Ideologie der Identitdt anzugehen, ist sicher richtig.
Aber die von D. gezogenen Konsequenzen lassen eine differen-
zierte Sicht von der in Christus offenbar gewordenen Wahrheit
Gottes, vom Sinn der christlichen Geschichte und vom Geist, der
in die Wahrheit des Sohnes einfiihrt, vermissen.

Miinster Hans-Jochen Jaschke

Marti Bonet, José: Roma y las iglesias particulares en la concesién
del palio a los obispos y arzobispos de occidente 513—1143. — Barce-
lona: Herder — Facultad de Teologia de Barcelona, Secci6n de San
Paciano 1976. XXIII, 241 S. (Colectdnea San Paciano, N.° XXI)
kart. Ptas 750.—

Am 11. 5. 1978 erlieB Paul VI, das Motu proprio ,Inter eximia"
(AAS 70, 1978, 441—442). Es enthilt die nachkonziliare Regelung
der Pallienverleihung an Metropoliten der Kirchenprovinzen und
an den lateinischen Patriarchen von Jerusalem. Dieses pépstliche
Schreiben entspricht dem Dekret des Zweiten Vaticanums iiber
das Amt der Bischéfe in der Kirche ,Christus Dominus® (N. 40).
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IThmzufolge symbolisiert das Pallium die geistliche Vollmacht der
Metropoliten. Mit dieser pépstlich-konziliaren Neuregelung hat
das Buch von Marti Bonet nicht nur gemeinsam, daB es zur glei-
chen Zeit entstanden ist. In der Diskussion {iber das Schema der
dogmatischen Konstitution der Kirche ,Lumen gentium“ nédmlich
bedauerten Konzilsviter, daB man die bischéfliche Kollegialitét
nicht auch anhand einschlédgiger historischer Forschungsarbeiten
verdeutlichen kénne. Dieses konkrete Desiderat ist vom Vf. auf-
gegriffen worden. Es geht ihm in dieser Forschungsarbeit — unter
spezieller Beriicksichtigung der bischéflichen Kollegialitit im
Abendland — um die geschichtliche und juridische Entwicklung
der Palliumsverleihungen durch die Pédpste im Abendland. (Das
Pallium in der Antike, sein Gebrauch bei Philosophen, am Kaiser-
hof, im Tempeldienst, das Pallium in der Kirche des Ostens wer-
den nur beildufig erwédhnt.) Das Geleitwort des Kardinalerz-
bischofs von Toledo, Marcelo Gonzalez Martin, Primas von Spa-
nien, lenkt vorweg die Aufmerksamkeit auf die besondere Be-
deutung der vorliegenden Forschungsarbeit; und Vi. grenzt sein
Thema zeitlich auf sechs Jh. abendlédndischer Kirchengeschichte
(513—1143) ein. Er beginnt also mit der Auflésung der regionalen
katholischen Einheit, d. h. mit ihrer Aufgliederung in unter-
schiedliche nationale Regionen, bis hin zur Gregorianischen Re-
form am Beginn des Hochmittelalters.

Auch diesmal hat Th. Ruinart, wie schon andere Autoren frii-
her, wieder mit seiner ,Dissertatio historica de pallio archiepiscopali”
(in den Opera Posthuma J. Mabillon, 1724) dem Vf. den Weg gebahnt.
Dasselbe gilt von K. B. v. Hac ke's diplomatisch-historischer Gottin-
ger Dissertation ,Die Palliumverleihungen bis 1143“ (Marburg 1898). Vf.
beriicksichtigte die einschldgige Literatur und untersuchte die Pallien-
privilegien und die Konzilsdekrete, pédpstliche und sonstige Dokumente,
Chroniken und Annalen. Er ordnet seine Erkenntnisse in fiinf Perioden
ein, die von einer Charakterisierung der vorgregorianischen Palliums-
verleihungen (Arles, Taormina, Ostia, Ravenna) eingeleitet werden
(Kap. 1). Eingehend untersucht er die Palliumsverleihungen Gregors des
Groflen (590-604) fiir Italien, Gallien, Spanien und Illyrien. Dabei er-
faBt er in einer Liste 15 Privilegien, priift ihre Ubereinstimmungen mit
dem Liber diurnus (F. 45—48) und analysiert — die Verleihung fiir die
Englandmission an Augustin ausgenommen — den Inhalt (Kap. 2). Ge-
sondert behandelt er danach die Palliumsverleihung an Augustin als
Primas von England und an dessen unmittelbare Nachfolger bis zu
Theodor von Canterbury (Kap. 3). Er schlieBt die erste Periode mit
den Palliumsverleihungen an Willibrord und denjenigen fiir Aquileja-
Grado, Ravenna, Arles, Nicopolis, 604—733 (Kap. 4). — Der erste Ab-
schnitt der Karolingerzeit (700-813) ist Gegenstand der zweiten Periode:
England, Bonifatius, Wiederherstellung der Kirchenprovinzen im Fran-
kenreich und die Grundlegung/Erneuerung der Metropolitanprovinzen
unter Karl dem GroBen (Kap. 5). Der zweite Abschnitt der Karolinger-
zeit (813—882) umgreift die dritte Periode. Hervorzuheben sind hier die
Palliumsverleihungen unter Nikolaus I./Hadrian II. und Johannes’ VIII.
(Kap. 6). — Die vierte Periode wird vom Vf. wiederum nach Regionen
aufgegliedert: Norditalien — Siiditalien, Siidfrankreich — Spanische
Mark, Nordfrankreich und Dalmatien; Deutschland und England (Kap.
7 u. 8). — Die letzte Periode erfaBt die Gregorianische Reform (1048—
1143): Norditalien, Siiditalien und Dalmatien (Kap. 9); Burgund, Frank-
reich und Spanien (Kap. 10); Deutschland, England und Paléstina (Kap.
11). — Die Palliumsverleihungen fiir das mittlere Europa kénnen als
Beispiel fiir die spezifische Eigenart der Verleihungen auch in den
iibrigen Regionen dienen. AuBer der an Willibrord und derjenigen
an Bonifatius untersucht der Vf. die fiir Bamberg, Halberstadt, Hamburg,
Koln, Magdeburg, Mainz, Metz, Salzburg und Trier.

Wir versuchen, die historische und juridische Entwicklung der
Palliumsverleihung und der bischéflichen Kollegialitit stichwortartig
wiederzugeben. Bei den fritheren Verleihungen (Arles, Taormina, Ostia,
Ravenna) handelt es sich um eine (liturgische) Auszeichnung. Der
Papst zuerkennt sie gewissen Bischéfen aufgrund besonderer Veran-
lassung. Die Verleihung des Palliums an Arles beispielsweise griindet
in der Stellung seiner Bischife als Vikare des Papstes. Bei Taormina
war moglicherweise die Tatsache ausschlaggebend, daB sein Bischof
die Giiter des HI. Stuhls verwaltete. Vielleicht war die Bindung an
Byzanz bei Ravenna das Motiv. — Schon zur Zeit Gregors des GroBen
gibt die Palliumsverleihung dem Empfinger einen Ehrenrang vor den
itbrigen Bischofen (ausgenommen Augustin, der fiir seine England-
mission erstmals auch Weihevollmachten erhielt) — Doch in
der vierten Periode ist das Pallium bereits eine pipstliche Bestédtigung
des Metropoliten und Symbol seiner metropolitanen Autoritit. Die
Metropolitanverfassung hingegen verliert einen ihrer bisherigen We-
sensziige, daB ndmlich die Autoritit des Metropoliten einzig der Kolle-
gialitdt des provinzialen Episkopats entspringt. Die romische Formel
lautet: ,... concedimus archiepiscopatum...* — In
der folgenden fiinften Periode gilt in der Regel, daB der Metropolit
seine Weihe in Rom empfingt oder in Ausnahmefdllen von den
Suffraganbischéfen seiner Kirchenprovinz. Vor Entgegennahme des Pal-

liums bzw. ohne Pallium kann der Metropolit keinen Bischof weihen
(V. nimmt an, daB damals Weihen, die ohne Pallium gespendet wurden,
eher als unerlaubt denn als ungiiltig angesehen wurden). Kraft des vom
Papst verliehenen Palliums besitzt er die Vollmacht, Provinzsynoden
einzuberufen und ihnen vorzustehen. — Im 6. Jh. noch war die Metropo-
litanstruktur der kirchlichen Provinzen im Abendland autochton und
ihre Leitung kollegial. Bis zum 12. Jh. entfaltet sich ihre Verbindung mit/
bzw. ihre innere und &uBere Abhéngigkeit vom HI. Stuhl und préizisiert
sich juridisch zunehmend in Rechtstiteln: Die Verlethung des Palliums
ist ein Vorrecht des Papstes, dem vor dem Empfang der Treueid zu
leisten ist. Er gibt schlieBlich den Metropoliten auch Jurisdiktion. Das
sind einige Merkmale fiir den Wandel der provinzialen Kollegialitit. —
Der Vf. faBt die Einzelergebnisse seiner detaillierten textkritischen
Untersuchungen in SchluBfolgerungen (,conclusiones”, S. 9, 31, 165-169
und 226—231) zusammen.

Das Nachwort bringt die endgiiltige Synthese der Forschungs-
arbeit und ihrer Ergebnisse. Es empfiehlt sich, diese Seiten
zuerst zu lesen. Denn dem Buch fehlen Tabellen und Register
(Vi. bedauert: ,por razones perentorias”). Diese Zusammenfassung
ist gekonnt und schérft den Sinn fiir die Akribie in den hermeneu-
tisch-kritischen Partien des Textteils. So gewinnt man insgesamt
den Eindruck, daB die Verdffentlichung befriedigen wird, weil sie
methodisch sauber erarbeitet wurde und ausgereift ist. Liturgie-
geschichte, Kirchen- und Kirchenrechtsgeschichte diirften dem V{.
fiir diese gediegene Handreichung zu Dank verpflichtet sein.

Frankfurt am Main Franz Otto Busch

Maritz, Heinz: Das Bischofswahlrecht in der Schweiz unter besonderer
Beriicksichtigung der Entwicklung im Bistum Basel nach der Reorga-
nisation. — St. Ottilien: Eos 1977. XVII, 147 S. (Miinchener Theolo-
gische Studien, III. Kanonistische Abteilung, 36. Bd) kart. DM 37.—

Die am Miinchener kanonistischen Institut entstandene Diss.
wird von ihrem Thema her einiges Interesse finden, da die Schweiz
eines der wenigen Lidnder innerhalb der Weltkirche ist, wo einige
Domkapitel noch das Recht der Bischofswahl haben. Durch die
foderative politische Struktur der Schweiz ist dieses Wahlrecht in
jeder der Ditzesen anders begriindet und ausgestaltet.

Vi. gibt zum besseren Verstindnis der Neuordnung am Beginn des
19. Jh. zunédchst eine Ubersicht iiber die Didzesanverhéltnisse in der
Schweiz um die Wende vom 18. zum 19. Jh. Die staatlichen Stellen der
Schweiz strebten wie die deutschen Territorialfiirsten nach einer Bis-
tumsneuordnung, die schweizerische Gebiete ausldndischen Dibzesen
entzog und zu schweizerischen Bistiimern zusammenfaBte. Der gréBere
Teil der Schweiz hatte zum fritheren Bistum Konstanz gehért und sollte
nun mit anderen Gebieten zu einem neuen Bistum Basel zusammen-
gefaBt werden.

Die Verhandlungen der betroffenen Kantone untereinander und mit
der Kurie iiber verschiedene Pline zur Gestaltung des neuen Bistums
und zur Regelung der Bischofswahl zogen sich von 1816 bis 1828 hin.
Das Ergebnis bildete eine ,Convention® zwischen den Kantonen und
der Kurie, die zur Erektionsbulle fiir das Bistum Basel vom 7. 5. 1828
fithrte. Voraussetzung der Convention war vor allem gewesen, daB der
Papst ein Exhortationsbreve an das Domkapitel des Bistums Basel in
Solothurn richtete. Es trug das Datum vom 15. 9. 1828 und enthielt den
in zdhen Verhandlungen vereinbarten Satz: ,Es ist daher Eure Pflicht,
diejenigen zu wihlen, von denen Ihr Euch vor dem feierlichen Wahlakt
die GewibBheit verschafft habt, daB sie sich nicht nur durch die vor-
geschriebenen Eigenschaften auszeichnen, sondern auch den Regierun-
gen nicht weniger genehm sind“. Ein weiteres Zugestindnis der Kurie
war die Mitwirkung der Kantone bei der Bestellung der Domherren, die
in unterschiedlichem Umfang zugestanden wurde je nachdem, ob es
sich um einen katholischen oder um einen gemischt konfessionellen
Kanton handelte.

Bei den Verhandlungen vor 1828 waren die staatlichen Stellen wie
auch die Kurie bewuBt der Kldrung strittiger Fragen ausgewichen in
der Absicht, sich spéter zu nehmen, was in den Verhandlungen nicht
zu erreichen war — eine Praxis, die auch PreuBen und andere Staaten
in dieser Zeit praktizierten.

Allerdings noch zu einer Zeit, als PreuBen und die deutschen Mittel-
staaten zu einer relativ fairen Praxis in der Ausiibung der Exklusive
gegeniiber Kandidatenlisten bei Bischofswahlen iibergegangen waren,
versuchten die Kantone des Bistums Basel, einen weiterreichenden
EinfluB auf die Bischofswahl zu nehmen, obgleich Vf. zu Recht fest-
stellt (111): ,Das Basler Bischofswahlrecht ist vom deutschen Wahl-
recht streng zu unterscheiden. In Basel hat sich das Domkapitel vor
der Wahl die subjektive GewiBheit zu verschaffen, daB die in Aussicht
genommenen Kandidaten auch die Genehmheit der Regierungen besit-
zen. Im deutschen Bischofswahlrecht beinhaltet das Recht der Geltend-
machung der Mindergenehmheit ein AusschluBrecht.

Der Hauptteil der Untersuchung ist dem Bistum Basel und
seinen Bischofswahlen gewidmet. Es folgen kurze Kapitel iiber das
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Bischofswahlrecht in den Ditzesen St. Gallen, Chur und Sitten.
Wie im Bistum Genf-Lausanne der Bischof bestellt wird, erfihrt
der Leser nicht. Dagegen folgen zwei systematische Abschnitte
iiber ,Das Recht der Mindergenehmheit* und ,Weitere Fragen des
Besetzungsvorganges im schweizerischen Bischofswahlrecht®,

Der Untersuchung liegen neben den gedruckten Quellen und
der Literatur Besténde der Staatsarchive Bern, Luzern und Solo-
thurn zugrunde. Aus einem Dibdzesanarchiv (welchem?) ist ein
Dossier ,Nuntiatur zugezogen. Vatikanische Akten sind nicht
beriicksichtigt.

Die Arbeit bietet eine umfassende Information iiber die kom-
plizierte Rechtsmaterie. Manche Auskiinfte findet man an der we-
niger geeigneten Stelle. Wie etwa der zunichst die Convention
von 1828 nicht ratifizierende Kanton Aaargaun spiter dem Bistums-
verband beitrat, findet man nicht im Gang der Verhandlungen
(42ff), sondern bei den SchluBbetrachtungen (90). Der mit den
Schwierigkeiten um die Bischofswahlen in PreuBen und den deut-
schen Mittelstaaten Vertraute vermilit Querverweise und Ver-
gleiche, die das Ergebnis der Arbeit akzentuiert und verdeutlicht
hétten. Die neueren Arbeiten, etwa iiber die Bischofswahlen in
Ké6ln und Paderborn, blieben dem Vf. offenbar unbekannt.

Trotz solcher Schénheitsfehler bleibt der Ertrag der Arbeit
beachtlich. Sie ist ein wertvoller wissenschaftlicher Beitrag zur
Diskussion iiber die Bischofswahl, die vor einigen Jahren aus
mehr emotionalen Motiven wieder in Gang gekommen ist.

Koln Norbert Trippen

Mosiek, Ulrich: Verfassungsrecht der Lateinischen Kirche, Band II. Die
Struktur der Kirche im {iberditzesanen Bereich., — Freiburg: Rom-
bach (1978). 200 S., (rombach hochschul paperback band 88) kart.
DM 24.—

Wer sich im deutschen Sprachraum iiber das geltende Verfas-
sungsrecht der katholischen Kirche orientieren wollte, tat sich in
den letzten Jahren sehr schwer. Denn das 2. Vatikanische Konzil
und die ihm folgenden Ausfithrungsgesetze hatten betrichtliche
Anderungen im Verfassungsrecht der katholischen Kirche bewirkt
(genannt seien beispielsweise nur die Begriffe Bischofssynode,
Bischofskonferenz, Amiszeitbegrenzung der Bischéfe, Errichtung
der ,Rédte" auf verschiedenen Ebenen), ohne daB sofort ersichtlich
war, wie weit die neuen Bestimmungen das bisher geltende Recht
des CIC nur gedndert oder aufgehoben, also ganz ersetzt hatten.
Das eingefiihrte und hochangesehene Lehrbuch von Mérsdorf ist
in seinem einschlégigen ersten Band letztmals 1964 erschienen,
also noch wéhrend des Konzils, so daB die Neuerungen nirgends
zusammenhéngend greifbar waren. Diesem Desiderat sucht Mosiek
abzuhelfen, nachdem sein ,Kirchliches Eherecht* 1968 in erster,
1976 bereits in dritter, erweiterter Auflage erschienen ist. Hier ist
der zweite der insgesamt drei Binde seines Verfassungsrechts zu
besprechen. Leider ist der Autor bereits am 12. 2. 1978 nach langer,
schwerer Krankheit gestorben. Um so mehr iiberrascht, daB er
trotz vielfdltiger sonstiger Belastungen (seit 1966 Offizial des gro-
Ben Erzbistums Freiburg, Seelsorge in seinem Wohnort Wittnau
bei Freiburg) seine Lehrtitigkeit weiterfithren und dem Verneh-
men nach auch noch den dritten Band des Verfassungsrechts
fertigstellen konnte, obwohl die letzten Jahre seines Lebens von
schwerer Krankheit iiberschattet waren.

In den vier Kapiteln dieses 2. Bandes behandelt M. zunichst
die oberste Kirchenleitung (Papst, Okumenisches Konzil, Bischofs-
kollegium und -synode sowie die Kardinile), dann die Rémische
Kurie (im allgemeinen, dann die Kongregationen, Sekretariate,
Réte und Kommissionen), anschlieBend die besonderen Stellver-
tretungsorgane des Papstes (die p#pstlichen Gesandten, Aposto-
lischen Vikare und Prifekten, Administratoren, gefreiten Abte
und Prélaten) und schlieBlich die iiberdidzesanen Verfassungs-
organe (Patriarch, Primas, Metropolit, Plenar- und Provinzialkon-
zilien, Bischofskonferenz, Synodale Neubildungen). Als Vorzug
des Buches ist neben der Tatsache, daB es iiberhaupt erschienen
ist und notwendige Orientierung vermittelt, die ausfithrliche Wie-
dergabe der neueren Gesetzestexte in (paraphrasierender) Uber-
setzung zu nennen, ferner die gelegentliche wertende Stellung-
nahme zu Neuschépfungen (so bei der Bischofssynode, 44-46),
einzelne geschichtliche Vorspanne (z. B. zur Geschichte der Kar-
dinéle, 50-52) und nicht zuletzt ausfiihrliche Literaturangaben
am Ende jedes Paragraphen, jedoch beschrinkt auf die letzten
15 Jahre. Ein ausfiihrliches Sachregister (185—200) erhéht die
Brauchbarkeit des Buches.

Einzelne Schattenseiten sind jedoch nicht zu iibersehen: Die
Wiedergabe der wortreichen neueren Gesetze, besonders die Ein-
zelheiten bei der Beschreibung der Kurialorgane und ihrer Auf-
gaben ist viel zu ausfiihrlich fiir das intendierte Lehrbuch und
bedingt speziell bei der Romischen Kurie ermiidende, iiberfliissige
Aufzdhlungen. Auch bei den Literaturangaben wire manches ent-
behrlich, nicht zuletzt manche winzigen Artikel von 1-2 Seiten.
Dagegen vermiBt man Standardwerke aus der Zeit vor dem Kon-
zil. Die zweisprachige und kommentierte Ausgabe der nachkon-
ziliaren Dokumente im Paulinus Verlag Trier wird nirgends er-
wihnt, d. h. auch nicht die wichtigen Einfithrungen und Kommen-
tare von H. Schmitz zur Kurienreform und zu den pépstlichen
Legaten. Wihrend die am Rande der Wissenschaftlichkeit liegen-
den Artikel in Orientierung und Herderkorrespondenz héufig
erwidhnt werden, sind die gelegentlichen kirchenrechtlichen Bei-
trdge in der Internationalen katholischen Zeitschrift nicht beriick-
sichtigt.

Ohne auf zu viele Einzelheiten einzugehen, sei auf die folgenden
Aspekte eigens aufmerksam gemacht. Der Untertiteil des Buches: ,Die
Struktur der Kirche im {iberditzesanen Bereich“ ist nicht konsequent
durchgehalten, wenn z. B. auch die Apostolischen Vikariate und Prifek-
turen sowie die gefreiten Prélaturen besprochen werden, obwohl sie
eindeutig Vorformen eines Bistums bzw. bistums#hnliche Gebilde sind
und daher zum né#chsten Band gehéren wiirden. Vf. hat sich offensicht-
lich am Titel VII des zweiten Buches des CIC orientiert; dort ist der
Aspekt der Teilhabe an der pépstlichen Gewalt vorrangig. Uberdies
wird bei diesen Punkten die Aufspaltung in zwei Teilbinde schmerz-
lich empfunden, da viele Bestimmungen iiber diese Sonderformen eines
Bistums erst verstindlich werden, wenn die Stellung des Bischofs in
seiner Didzese dargelegt worden ist. AuBerdem hétte manches kiirzer
behandelt werden kénnen, wenn diese Sonderformen erst nach der
ordentlichen Bistumsverfassung besprochen worden wiren. In einem
Lehrbuch wire das nach dem 2. Vatikanum durchaus moglich gewesen.
Bei entsprechenden Straffungen hitten also die beiden Binde 2 und 3,
wie urspriinglich geplant, als Einheit erscheinen konnen.

Bei der Darstellung der Rechte des Papstes erinnern manche Formu-
lierungen an das strenge Papalsystem, wenn es z. B. heiBt, daB er ,die
Rechtssachen aller Gldubigen an sich ziehen kann* (21, dhnlich 24), oder:
+Grundsétzlich steht dem Papst auch das Recht auf Besetzung aller
Kirchendmter zu“ (23). Wenn er wirklich alle Sachen an sich ziehen
wiirde, bedeutete das die Aufhebung der auf géttlichem Recht beruhen-
den Jurisdiktionsgewalt der einzelnen Bischéfe. Besser und unmiBver-
stindlicher wére statt ,aller Gldubigen* ,jedes Gldubigen“ gewesen.
Dagegen vermiBt man beim Papst einen Uberblick iiber die geltenden
Bestimmungen des Papstwahlrechts, auf das nur nebenbei bei der Dar-
legung der Rechte und Pflichten der Kardinile verwiesen wird.

Bei der Teilnahme der Kardinile an der Verwaltung der Gesamt-
kirche wird zu Unrecht dem ,geheimen Konsistorium® eine besondere
Bedeutung zuerkannt; in ihm werden nicht mehr ,alle causae maiores
und alle iibrigen wichtigen Kirchenfragen behandelt® (55). Bei dieser
zeremoniellen Feier bilden die Kardinile vielmehr nur den ,feierlichen
Umstand" fiir wichtige pépstliche Verlautbarungen. Filschlich wird
auch gesagt, daB die auBerrémischen Kardindle ,nur ehrenhalber den
Kongregationen und Amtern“ angehéren (55). Fiir die Rechtsstellung
der Kardinidle wihrend der Vakanz des Apostolischen Stuhls gilt jetzt
nur noch die Konstitution Pauls VI. ,Romani Pontifici eligendo* vom
1. 10. 1975, nicht mehr die vorausgehenden Gesetze Pius XII. und Jo-
hannes XXIII. (58). Auch S. 184 wird im Dokumentenverzeichnis von
dieser Konstitution nur gesagt, sie enthalte ,Ergénzungsbestimmungen
zur Papstwahl®.

S. 67 wird in A. 22 statt auf eine echte Rechtsquelle iiberraschend
auf eine geschichtliche Notiz im Annuario Pontificio von 1977 verwie-
sen. Wohl wére im Text an einer Stelle allgemein auf dieses Pépstliche
Jahrbuch zu verweisen gewesen, daB es den jeweils neuesten Stand
der gesamten kirchlichen Hierarchie und die Struktur der Romischen
Kurie wiedergibt.

Der Geschéftsgang an den Kongregationen ist S. 76 in Absatz 3 nicht
richtig dargestellt. Beim wdchentlichen ,KongreB" wéren als Teilneh-
mer statt ,Amtsschreiber* noch die Sachbearbeiter zu nennen (,Aiu-
tanti di studio®, Art. 123 der Allgemeinen Geschéftsordnung der Roémi-
schen Kurie). Monatlich trifft sich nicht die ,Plenarversammlung®, son-
dern die ordentliche Versammlung. Die Plenarversammlung, an der
auch die auswiirtigen Vollmitglieder (Residenzialbischéfe) teilnehmen,
trifft sich in der Regel nur einmal im Jahr zur Besprechung grundlegen-
der Fragen (Art. 110 der Geschéftsordnung).

Die Theologenkommission (115) ist leider nicht ,direkt dem Papst
verantwortlich”, sondern ebenso wie die Pipstliche Bibelkommission
der Kongregation fiir die Glaubenslehre angeschlossen, zumal deren
Prifekt zugleich Président beider Kommissionen ist.

S. 187 und 157 ist nicht beachtet, daB es seit dem ErlaB der Aposto-
lischen Konstitution ,Indulgentiarum doctrina® iiber den AblaB (vom
1. 1, 1967) keinen AblaB von 100 oder 200 Tagen mehr gibt, sondern nur
noch einen ,TeilablaB“, ,ohne weitere Bestimmung von Tagen und Jah-
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ren“ (Nr. 4 der Konstitution). Daher unterscheidet sich jetzt in diesem
Punkt die Vollmacht eines Apostolischen Vikars nicht von der eines
Erzbischofs.

S. 137 unten hétte, wenn schon die Einzelheit erwihnt wird, daB
die Vollmacht zur Erteilung der Tonsur und niederen Weihen entfallt,
weil diese Weihegrade aufgehoben worden sind, gesagt werden sollen,
daB diese Ordinarien den Aufnahmeritus unter die Priesterkandidaten
vollziehen und die neugeschaffenen Dienstdmter des Lektorats und
Akolytats iibertragen kénnen. (S. 184 wird der Inhalt dieses Gesetzes
wieder nicht korrekt wiedergegeben). S. 151 hétte beim ,Personalpra-
laten® als Beispiel auf die ,Mission de France® verwiesen werden
kénnen. Hier wie auch sonst 6fter bietet allein die Ubersetzung des
Gesetzestextes nicht geniigend Hilfen fiir das Verstindnis der Studie-
renden.

Bei den geschichtlichen Griinden zur Herausbildung gréBerer Bis-
tumsverbinde wird nur die Anpassung an die Staatsorganisation ge-
nannt (152), ohne die auch wirksamen innerkirchlichen Griinde zu
erwihnen. Die Aussagen, daB die lateinische Kirche ,keinen Patriar-
chen” wie die Ostkirchen besaB, und daB der Bischof von Rom ,zwar
den Titel eines Patriarchen des Abendlandes” trdgt, jedoch ,seine
Patriarchalgewalt infolge seines Primats nicht zum Tragen“ kommt
(152), bedarf einer gewissen Korrektur. Historisch sind die Rechte des
Patriarchen iiber die ganze lateinische Kirche in den Primat eingegan-
gen, bzw. wurden einfach als Rechte des Jurisdiktionsprimats iiber die
ganze Kirche angesehen. Eine unabdingbare Voraussetzung fiir eine
Anerkennung des Primats des Papstes durch die getrennten Kirchen
diirfte wohl darin bestehen, daB die eigentlichen patriarchalen Rechte
des Bischofs von Rom iiber die lateinische Kirche nicht mehr zum
Inhalt des Jurisdiktionsprimats iiber die Gesamtkirche erkldrt werden.
Manche iiberraschende Handlungsweise Papst Pauls VI. im Blick auf
die Ostkirchen diirfte bereits in diese Richtung weisen, ohne daB dies
schon im Recht einen Niederschlag hitte finden kinnen.

Bei den allgemeinen Angaben iiber die Bischofskonferenzen zéhlt M.
ohne ndhere Unterscheidung neben der Deutschen Bischofskonferenz
auch die Westdeutsche- und die Bayerische Bischofskonferenz auf,
,sowie die Berliner Ordinarienkonferenz® (163). Hier wird nicht beach-
tet, daB die erste und letzte echte Bischofskonferenzen im Sinn des
Art. 38 des Bischofsdekrets des 2. Vatikanums sind, wihrend die bei-
den anderen rechtlich gesehen unverbindliche Zusammenkiinfte von
Bischéfen eines Gebietes sind. Wohl fithrte das Annuario Pontificio bis
1976 als Unterkonferenzen der Deutschen Bischofskonferenz die Baye-
rische und die ,Berliner Ordinarienkonferenz“ an; seit 1978 enthilt es
aber nur noch die Deutsche und die Berliner Bischofskonferenz, was
(unberechtigterweise) zu manchen politischen Erklirungen und Aktivi-
tdten gefithrt hat. Auch in GroBbritannien gibt es z. B. zwei getrennte
Bischofskonferenzen, ndmlich die der Bischiéfe von England und Wales
und die der Bischife von Schottland. In der Bundesrepublik Deutsch-
land besteht aber zum Gliick nicht mehr das Nebeneinander der
Fuldaer und Freisinger Bischofskonferenz, wie es bis zum Beginn des
Dritten Reiches gang und gibe war. Gemidfl dem neuen Statut der Deut-
schen Bischofskonferenz vom 23. 10. 1976 und aufgrund der vorgdngi-
gen Entscheidungen des Apostolischen Stuhles ist einzig der Berliner
Bischof Mitglied sowohl der Deutschen Bischofskonferenz als auch der
,Berliner Bischofskonferenz", welche jetzt die fiir die DDR zusténdige
Bischofskonferenz ist. Als theologische Grundlegung der Bischofskon-
ferenz ist das lange Zitat aus Art. 22 der Kirchenkonstitution des
2. Vatikanums (164f) problematisch; sachlich hétte es entweder zum
Okumenischen Konzil (§ 3) oder zum Bischofskollegium gehort (§4).
Wenn M. betont, daB die ,Gesetzgebungsbefugnis“ der Bischofskonfe-
renzen nicht mit denen der ,Plenar- und Provinzialkonzilien vergleich-
bar sind“ (171), so geht das an der praktischen Rechtswirklichkeit
vorbei. Zwischen dem Einzelbischof und Rom ist die Bischofskonferenz
die einzige wirksame echte Zwischeninstanz, deren Befugnisse seit
AbschluB des Konzils noch erweitert wurden. Auberdem war von Rom
beispielsweise bestimmt worden, daB fiir die Anerkennung der offi-
ziellen Ubersetzungen der liturgischen Biicher nur die Bischofskonfe-
renzen eines ganzen Sprachraumes gemeinsam handeln koénnen, was
fiir die endgiiltige Einfithrung des neuen deutschen MeBbuches am
23. Sept. 1974 in Salzburg geschah.

Diese und dhnliche Tatsachen wiéren fiir ein Handbuch des
kirchlichen Verfassungsrechts fiir die Hand der Studenten wichti-
ger gewesen als die lange Aufzdéhlung vieler Einzelbestimmungen,
Rechte usw., die sich zum Teil von selbst verstehen, zum Teil von
so untergeordneter Bedeutung sind, daB sie in einem solchen
Handbuch wirklich falsch am Platz sind.

Bei der Behandlung der Gemeinsamen Synode der Bistiimer
in der Bundesrepublik Deutschland (175-179) wére auch statt
mancher Einzelbestimmungen wichtiger gewesen, auf die grund-
legende Problematik ihrer Gesetzgebungskompetenz einzugehen,
wie sie besonders in Veréffentlichungen von W. Aymans und
K. Forster (letzterer nicht im Literaturverzeichnis) erértert wurde.
Ohne auf Einzelheiten einzugehen, sei nur auf das doppelte Pro-
blem hingewiesen, das sich dabei stellte: Wie ist das volle Stimm-

recht der Priester und Laien auf der Synode mit dem alleinigen
Gesetzgebungsrecht der Bischéfe nach dem geltenden Kirchen-
recht zu vereinbaren? Wie ist das Gesetzgebungsrecht der Synode
in den Bereichen zu begriinden, in denen dem Einzelbischof nach
wie vor die Gesetzgebungsbefugnis zusteht? Rom scheint mit der
Genehmigung des Statuts tatsiichlich in diesen Punkten einen
pragmatischen Weg gegangen zu sein, wie ihn Forster begriindete,
withrend Aymans sich zu ausschlieBlich am geltenden allgemeinen
Kirchenrecht orientiert hat. Uberdies ist vom Ergebnis her fest-
zustellen, daB die Synode nur sehr wenige echte Anordnungen
in ihren BeschluBtexten getroffen hat, die zudem ziemlich all-
gemein gehalten sind, wihrend meist Empfehlungen und Voten
der komplexen Situation und den unterschiedlichen Adressaten
gerecht zu werden versuchen. Weil M. fast nur das Statut zu
Wort kommen l4Bt, geht er auf diese Fragenbereiche nicht ein.
(176 A. 7 ist in dieser Form nicht richtig, da es einen Art. 15 § 4,2
weder im Statut noch in der Geschiftsordnung der Gemeinsamen
Synode gibt. Richtig miiBte es heiBen, daB in Art. 15 des Status
eine Geschéftsordnung gefordert wird, in deren § 4 Abs. 2 der
zitierte Text steht.)

Der kritische Leser legt das vorliegende Buch mit etwas zwie-
spiltigen Gefithlen aus der Hand. Fiir einen einzelnen Wissen-
schaftler war ein solches Unternehmen in dieser Zeit doch wohl
ein zu hoch gestecktes Ziel. Wie wird das von vielen Wissen-
schaftlern vorbereitete und Ende 1979 zu erwartende (deutsche)
Handbuch des nachkonziliaren Kirchenrechts aussehen?

Wiirzburg Rudolf Weigand

Peschke, C. Henry: Christian Ethics. Vol, I: A Presentation of General
Moral Theology in the Light of Vatican II.; Vol. II: A Presentation
of Special Moral Theology in the Light of Vatican II. — Alcester and
Dublin: C. Goodlife Neale 1977 (2. Aufl.)/1978. XXI, 293 S./XVI,
627 S. kart.

Der in Schlesien geborene V{. wirkt als SVD-Missionar und Pro-
fessor fiir Moraltheologie an einem Regional-Seminar auf den Phi-
lippinen. 1975 hat er eine aus seinen Vorlesungen herausgewachsene
Ubersicht zur allgemeinen Moraltheologie verdffentlicht, die auf
so groBes Interesse stieB, daB heute eine Zweitauflage vor uns
liegt. Gleichzeitig sei aber, so die Verlagsanzeige zum II. Band,
dieses Interesse auch dahin gegangen, daB seitens seiner Leser
der Wunsch nach einer ,speziellen Moraltheologie* dem Vf. als
,moralische Verpflichtung® nahegelegt wurde. Mit dem nun eben-
falls vorliegenden zweiten und abschlieBenden Band kommt er
diesem Anliegen also nach.

Theoretische Spekulationen sollen dabei tunlichst unterbleiben.
Die durch ein Sachregister iibrigens gut erschlossenen Darlegun-
gen wollen praxisbezogen dem konkreten christlichen Leben die-
nen, dem Studierenden eine Orientierungshilfe bieten und Profes-
soren, vorab in Missionsgebieten, einen auf den Stand nach dem
II. Vatikanum gebrachten Leitfaden geben. Bezeichnenderweise
ist der zweite Band des Werks denn auch in Hongkong gedruckt
worden.

Wenn man bedenkt, was allein seit dem II. Vaticanum in der
moraltheologischen Forschung aufgearbeitet wurde, braucht es
einigen Mut, eine solche Ubersicht in zwei Binden vorzulegen.
AubBer dem allerdings noch lateinischen und ganz traditionellen
zweibindigen Werk von A.v. Kol, Barcelona (1968) ist m. W. denn
auch keine so umfassende Ubersicht mehr erschienen, bisher auch
nicht in deutscher Sprache, wo auBer dem vorkonziliiren ,Gesetz
Christi“ von Bernhard Hiring zur allgemeinen Information nur
K. Hérmanns ,Lexikon der Christlichen Moral® (Innsbruck 1976 [2])
zur Verfiigung steht und ein systematischer AufriB mit dem ,Hand-
buch der christlichen Ethik“ eben erst erschienen ist. Damit
diirfte das Werk gerade in Gebieten der Dritten Welt besonders
spiirbare Informationsliicken fiillen, und darin liegt denn auch
sein besonderes Verdienst. Denn es verbindet, wie die ,Theolo-
gische Praktische Quartalsschrift® dem 1. Band bescheinigte, Tra-
dition und moderne Stromungen zu einer knappen, wirklich emp-
fehlenswerten Studienanleitung.

Freilich sind mit diesem Urteil auch zugleich Grenzen des
Werks genannt: Obwohl neue Ansitze, ein philosophisch ethi-
scher Einstieg und vor allem der hiblische Ansatz der Konzils-
forderung im Dekret fiir die Priesterbildung entsprechend (Opta-
tam totius 16) beriicksichtigt sind und auch ein knapper histori-
scher AufriB nicht fehlt, folgt der Aufbau im iibrigen doch dem
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klassischen Schema des grundlegenden Traktates ,de Principiis®
mit seinen Hauptteilen, de lege, de conscientia et de actu. Obwohl
in manchem seinem Lehrer B. Héiring und dessen ,Gesetz Christi®
verpiflichtet und auch sonst neben der englischen mit der deutsch-
sprachigen Fachliteratur vertraut, ist dieser Aufbau traditioneller
als er es von diesen Quellen her sein kénnte. Vor allem vermiBit
man im Zusammenhang mit den Uberlegungen zu Gewissen und
Umkehr das fiir eine Lebensgestaltung aus christlichem Glaubens-
anspruch doch zentrale Stichwort der Berufung, das selbst im
Register fehlt. Im iibrigen aber sind die Ausfilhrungen zum
menschlichen Akt ausfithrlich und beriithren neben der eingehen-
den Analyse von Veranwortlichkeit und Siinde auch die Dimen-
sionen von Umkehr, Tugend und Vollkommenheitsstreben, wo
das sonst vermiBte Moment der Berufung, wenn es auch nicht
thematisiert ist, doch durchschimmert.

Fiir den II. Band zur speziellen Moral folgt Vi. den gleichen
Prinzipien von Aufbau und Methode. Damit gelten auch hier die
gleichen Einschrinkungen fiir die Behandlungen der einzelnen
Fragen. Sie werden, wenn auch in einer durchaus denm heutigen
Wissensstand beriicksichtigenden Betrachtungsweise, letztlich akt-
bezogen, also kasuistisch angegangen. Problemstellung, kirchliche
Stellungnahmen, ethische Beurteilung und Differenzierung der
Schuldhaftigkeit bilden das zwar nicht stur angewandte, metho-
dische Schema. Dazu werden als Quellen biblische Zeugnisse
sowie das Urteil der Viter jeweils erwdhnt und die Verlautbarun-
gen des Lehramtes (vorab dem Titel gemédh diejenigen des II. Vati-
canum) ausfiihrlich wiedergegeben, wobei zu deren Interpretation
die Meinung der Moraltheologen, wie auch besonders fiir die Fra-
gen der Empfingnisverhiitung, diejenigen der nationalen Bischofs-
konferenzen recht eingehend beigebracht sind. Dabei urteilt der
Vi stets differenziert, bei aller lehramtlichen Bindung pastoral
verstindnisvoll und aktualitdtsbewuBt, aber eben doch kasuistisch,
also einzelfallbezogen. Die Momente einer historischen Bedingt-
heit von Normen wird entsprechend wenig bedacht. So wird etwa
der mittelalterliche Begriff vom gerechten Krieg unkritisch iiber-
nommen oder hinsichtlich der Masturbation das alte und fehllei-
tende Verstindnis vom Sperma als Homunculus gar nicht erwédhnt.
Umgekehrt spielt bei positiven Forderungen, wie etwa fiir die
sonntégliche Gottesdienstpflicht die Frage nach berechtigten Ent-
schuldigungsgriinden oder von welcher Haltung an von einer
schweren Siinde geredet werden kénne, eine erhebliche Rolle.

Kurz, das Moment der Akt-Beurteilung hat vor demjenigen der
Gewissensbildung den Vorrang, auch wenn die systematische
Anlage des Gesamtwerkes es wohl anders beabsichtigte: Der dem
Dekalogmodell folgende Aufbau stellt die Verpflichtungen zur
Gottesverehrung unter die theologalen Tugenden und die mit-
menschlichen Forderungen unter die Haltungen von Gerechtigkeit
und Liebe. Dieser begriiBbenswerte Einstieg bei einer Ethik der
Haltungen wird aber dann in der Behandlung doch zu wenig
durchgehalten.

Inhaltlich ergibt sich so fiir diesen speziellen Teil der Moraltheologie
eine Zweiteilung: Ein erster kiirzerer Teil (er macht etwa ein Viertel
des Gesamtwerks aus) widmet sich der Darlegung von Glaube, Hoff-
nung und Gottesliebe, um von da aus das Wesen des Gottesdienstes
als solchem darzulegen und diesen alsdann in seinen verschiedenen
Ausprigungen, in Gebet und Sakramenten, im Feiern von Sonn- und
Feiertagen wie im Geliibde und der Ehrfurcht vor dem Heiligen zu
entfalten.

Der zweite Teil beginnt, wie gesagt mit einem Kapitel ,Néchsten-
liebe und Gerechtigkeit”, das allerdings nach einem kurzen biblischen
Einstieg schon recht konkret wird, und etwa die leiblichen und geist-
lichen Werke der Barmherzigkeit aufgreift. Die Verantwortung im ge-
meinschaftlichen Leben, in der Gesellschaft im allgemeinen, in Familie,
Staat und Kirche sowie ,leibliches Leben und Gesundheit, wo auch
Euthanasie, drztliches Ethos und Schwangerschaftsabbruch behandelt
werden, sind die Titel der néchsten Kapitel, dem die Problemkreise
des 4. und 5. Gebotes in der klassichen katholischen Z&hlung entspre-
chen. Konsequent folgt dann zum 6. Gebot das Kapitel zu Sexualitdt und
Ehe, dann dasjenige zu ,Arbeit und Eigentum®, wobei die wirtschafts-
ethischen Belange allerdings entschieden zu wenig zur Sprache kommen
und schlieBlich jenes zu ,Wahrheit, Treue und Ehre", das der Proble-
matik des 8. Gebotes entspréche.

Als Ganzes gibt das zweibindige Werk so vor allem dem
praktischen Seelsorger, und fiir diesen ist es verfaBt, eine Fiille
von ersten Informationen, die durch ausfiihrliche Register in
beiden Biéinden gut erschlossen sind. Ferner liefert es auch erste
Beurteilungskriterien. Fiir eine dynamische von der christlichen
Liebe gepriigte Verkiindigung im Einzelgesprdch wie im Unter-

richt und auf der Kanzel diirften ihm diese allein aber dennoch
nicht geniigen.

Luzern Franz Furger

Lonning, Per: Abtreibung — Testfall der Sozialethik. — GieBen, Basel:

Brunnen-Verlag 1977. 38 S. (Theologie und Dienst): kart.

Obwohl die Abtreibungen vor allem aus ,Griinden“ der ,sozia-
len Indikation“ bei uns immer zahlreicher werden und geradezu
an Stelle der ,Pille* zum Empfingnisverhiitungsmittel zu werden
drohen, ist die juristische Diskussion und auch die ethische iiber
die naturrechtliche Verwerflichkeit jeder Abtreibung weithin ver-
stummt. Leider hat man auch bei dieser in der Bundesrepublik
von seiten der Gegner der Abtreibung gewdhnlich falsch argu-
mentiert: es geht bei der juristischen Gegnerschaft nicht darum,
iiber das staatliche Strafrecht andern christlich-ethische Positio-
nen aufzuzwingen, sondern es geht wie bei allem Strafrecht
darum, Sozialschédliches von der Gemeinschaft fernzuhalten. Und
da hat man zu wenig die absolut sichere biclogische Tatsache her-
ausgestellt, daB mit der Gametenvereinigung, der Vereinigung von
Samen und Ei, ein neuer Mensch entsteht, der sich bis in seine
letzte Erdenstunde hinein entfaltet. Und Mord ist die direkte
Toétung eines Unschuldigen in ethischer und in rechtlicher bzw.
strafrechtlicher Hinsicht. Mord ist immer auch schwerste stets
strafwiirdige Verletzung der Grundlagen der staatlichen Rechts-
gemeinschaft, die im Menschen griindet und allein dem Menschen,
und zwar jedem Menschen, auch dem noch ungeborenen, zu die-
nen hat.

Diese Gedankenginge finden sich auch bei dem Vi{., norwegischer
Bischof, Doktor der Theologie und der Philosophie, hervorragender
Mitarbeiter im ZentralausschuB des Okumenischen Rates der Kirche,
der von seinem Bischofsamt zuriicktrat, als 1975 ein vom norwegischen
Staat beschlossenes Gesetz dem Ungeborenen praktisch den Rechts-
schutz entzog. L. verwirft ethisch zundchst dhnlich wie die katholische
Kirche mit ihrer Lehre und der darauf aufbauenden Moraltheologie
(denn sie ist ja primér kirchliche Glaubenswissenschaft!) die Abtrei-
bung. Doch von S. 25 an beginnt L. mit ,Zugestdndnissen“, die wieder
aufheben oder relativieren, was er vorher gegen die Abtreibung sagt.

Es geht bei unserer naturrechtlich hier zu begriindenden
Ablehnung — die ethische Verwerflichkeit von Mord steht auBer
Frage — wie oben gesagt, nicht darum, anderen christlich-ethische
Mabstdbe durch Rechtsmittel aufzuzwingen (25)! So wichtig die
acceptatio legis, die Annahme eines Gesetzes durch die Gesetzes-
unterworfenen auch sein kann, dort, wo es sich um die Fundamente
der Menschenrechte handelt, gibt es keine Kompromisse (25).
Und schlieBlich kann bei aller ethischen Verantwortung der beiden
betroffenen Elternteile nicht auch in juristischer Hinsicht diesen die
Letztverantwortung zugewiesen werden, weil es sich um ein
naturrechtlich begriindetes Gesetz der in ihren Fundamenten
zu schiitzenden Gemeinschaft handelt, weil es vom Gemeinwohl
aller gefordert wird und somit fiir alle Rechtsunterworfenen ver-
bindlich sein muB. L. sagt: ,Ich setze mich nicht deshalb fiir eine
relativ eng gefaBte Abtreibungsregelung ein. weil ich einer plura-
listischen Gesellschaft einen spezifisch christlichen Grundsatz auf-
zwingen wollte. Vielmehr setze ich mich ein fiir den Schutz
menschlichen Lebens gemil der bewihrten medizinischen Ethik
des Hippokrates und eben der Konzeption natiirlicher Menschen-
rechte, die der ganzen abendldndischen Rechtsauffassung zugrun-
deliegen® (286).

Aber dann heiBt es irrigerweise: ,Es kann und soll keine
zweifellos giiltigen Vorschriften geben, wie ein Abtreibungsgesetz
auszusehen hat“ (27). Etwas mehr Logik hitten wir dem Vf. zu-
getraut! Was die kleine Broschiire von L. sonst noch bringt, zeugt
zwar vom Willen zum hohen Ethos des Vf.s, zeigt aber auch seine
Kapitulation vor der Relativierung absoluter Lebens- und Men-
schenrechte.

Bochum Gustav Ermecke

Sterbehilfe oder wie weit reicht die drztliche Behandlungspflicht? Hrsg.
von Volker Eid und Rudolf Frey. — Mainz: Griinewald (1978). 167 S.
kart. DM 22.—

In diesem Bd. sind zu Fragen der Grenzbereiche #rztlicher
Assistenz in einer fiir Praxis und Theorie instruktiven Weise
Informations- und Diskussionsbeitrige aus den Bereichen der
Medizin, des Rechts, der Theologie, der Sozialpolitik und der
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drztlichen Praxis gesammelt. Die Autoren stellen sich den techni-
schen Entwicklungen, die sich in der Medizin der Gegenwart er-
geben haben, und fragen sich, wie es vermieden werden kann,
dabB sterbende Menschen zu Objekten ungeziigelten technischen Auf-
wandes gemacht werden. Sie wollen kldren, wie es méglich ist,
mitten in einer liberrationalisierten medizinisch-technischen Welt
die Menschlichkeit zu bewahren. Von den Autoren werden sehr
ernsthafte Bemithungen unternommen in den Uberlegungen, wie
die Medizin weiterhin menschlich zu gestalten ist. Es wird die
Weiterentwicklung medizinischen Wissens und medizinischen
Konnens zur Kenntnis genommen und dargestellt, um die ent-
sprechenden ethischen, juristischen, theologischen und allgemein
anthropologischen Einsichten wachzurufen und anzusprechen.

Die traditionelle Euthanasieproblematik wurde von den Hrsg.
in diesem Buch fast vollstindig ausgeklammert, um sich ent-
schiedener dem Problem zuzuwenden, wie weit der Einsatz inten-
siv-medizinischer Mittel in Einzelfdllen sinnvoll ist und wo er
sinnlos wird.

Die Hrsg. resiimieren in einem Nachwort die Ansichten, die
sich durch alle Beitrdge ziehen: die aufwendigen intensivmedizi-
nischen MabBnahmen sind dann einzusetzen, wenn und solange
die Heilung der gegebenen Grunderkrankung verniinftigerweise
als moglich erscheint. Die Intensivbehandlung scheint den Auto-
ren nicht um jeden Preis geboten zu sein, vor allem dann nicht,
wenn eine unheilbare Krankheit in ihre nicht mehr reversible
Endphase eingetreten ist und wenn eine eigenstindige Lebens-
féhigkeit des Menschen medizinisch-eindeutig nicht mehr gegeben
ist (168). Neben den medizinischen, juristischen und wirtschaft-
lichen Problemen sind die Autoren in unterschiedlicher Intensitit
an dem Humanum und dem Christianum interessiert. Sie betonen
den Wert der menschlichen Zuwendung zum schwerkranken und
zum sterbenden Menschen und zeigen die auch humane Bedeutung
von Glaube und Hoffnung auf. Man sieht, daB, je mehr die
Intensivmedizin in ihrem wissenschaftlichen und technischen Auf-
wand weiterentwickelt wird, die menschliche Begleitung des Kran-
ken und Sterbenden in einer intensiveren Weise als bisher be-
dacht und geleistet werden mubB.

Der erste Teil des Buches (11—160) ist den medizinischen Problem-
aspekten gewidmet. Es kommen vor allem Anaesthesiologen zu Wort.
P. Fritsche behandelt ,Die ethische Relevanz der Leben-Tod-Proble-
matik in medizinischer Sicht* (11-18). V. H. Makowski untersucht die
wMoglichkeiten und Grenzen der Intensivtherapie® (19-25). F. Fischer,
P. Fritsche, O. Pribilla benennen eine ,Definition des Todes, Feststellung
des Todes und Bestimmung des Todeszeitpunktes aus #rztlicher und
juristischer Sicht“ (26-35). R. Frey benennt ,die Grenzen der Behand-
lungspflicht aus der Sicht des Klinikers® (36—40), A. Lenz stellt unter
dem Titel ,Pflicht und Grenzen #rztlichen Handelns* Erfahrungen eines
praktischen Arztes dar (41—55). Den AbschluB des ersten Teils der Ver-
offentlichung bilden die Richtlinien fiir Sterbehilfe, hrsg. von der
Schweizerischen Akademie der medizinischen Wissenschaften.

Der zweite Teil des Buches bringt interdisziplinire Beitrdge zur
Diskussion. Als Krankenhausseelsorger und Pastoraltheologe erértert
J. Mayer-Scheu den ,Beitrag der Seelsorge in der Existenzkrise des
Menschen". Er behandelt die Seelsorge auf Intensivpflegestationen
(61—84). V. Eid widmet sich einem schwierigen Problem iirztlicher
Hilfeleistung ,Hoffnung und Wahrheit in auswegloser Krankheit* (85—
96). Als Jurist erértert A. von Kenne ,Die Behandlungspflicht des
Arztes in der Intensivmedizin“ (97—114). Moraltheologisch fragt V. Eid
»MuB die Medizin alles tun, was sie kann?* und behandelt damit ein
Problem medizinischer Ethik aus der Sicht theologischer Ethik (155—
132). Als Politiker beleuchtet H. Geissler ,Ukonomische und sozial-
politische Aspekte der Intensivmedizin* (133—145). Zum AbschluB dis-
kutiert W. Uhlenbruck die Probleme um den ,Patientenbrief — die privat-
autonome Gestaltung des Rechtes auf einen menschenwiirdigen Tod*
(146-157). AbschlieBend werden auf sieben Seiten Literaturhinweise
zur Problematik der Verdffentlichung gegeben.

Es ist festzustellen, daB die Hrsg. und Autoren das selbst
gesteckte sehr hoch liegende Ziel erreicht haben. Sie haben ein
hoch informatives und dabei ruhig darlegendes und argumentie-
rendes Werk geschaffen. Indem sie auf rhetorische Glanzstiicke
und verbale Kraftakte verzichteten, die bei der Behandlung des
vorgegebenen Themas immer und iiberall zu finden sind, haben
sie suchend, fragend und in manchen Passagen auch deutlich
wagend das Gesprdch um die so dringend anstehenden Fragen
weitergefiihrt. Es wird nicht erwartet, daB der Leser jede Position
iibernimmt; durch die Art des Darlegens, Denkens und Sprechens
wird er jedoch intensiv gedréngt, eigenstindig zu fragen und fiir
sich selbst Stellung zu nehmen. Das Ethos im technischen K&nnen

des Arztes ist in Frage gestellt. Die Antworten der Autoren kon-
vergieren dahin — vielleicht 146t der Beitrag des Politikers eine
Sonderstellungnahme durchklingen — daB das Personale und die
menschliche Wegbegleitung fiir die Intensivmedizin und neben der
Intensivmedizin wieder zuriickgewonnen werden muB und kann.

Indem die Hrsg. und Autoren sich um die Kldrung anstehender
Probleme in einem fest umschriebenen Praxisbereich bemiihen,
leisten sie nichtsdestoweniger einen achtenswerten Beitrag zur
gegenwértigen Theoriediskussion um Moral und ethische Wis-
senschaft. In der wissenschaftlichen Gffentlichkeit sind die sozial-
wissenschaftlich, psychologisch, politisch und religios und kultur-
kritisch motivierten Fragen nach der ,Funktion der Moral® noch
nicht hinreichend gekldrt und beantwortet. Besonders wird in
Hinsicht auf die Legitimation wissenschaftlicher und theologischer
Ethik der ,gegenwirtige gesellschaftliche Bedarf an Moral sowie
an moralwissenschaftlicher Forschung und Lehre® (St. H. Pfiirtner)
kontrovers diskutiert. Den Bedarf an Moral wie auch deren pro-
fanwissenschaftlicher wie theologischer Begriindung fiir das be-
sondere Problemgebiet der drztlichen Praxis vielfiltig aufgewiesen
und Ldsungswege angedeutet zu haben, ist eine dankenswerte
Leistung dieser Verdffentlichung.

Bochum Hans Kramer

Schwarte, Johannes: Grundfragen des menschlichen Zusammenlebens
in christlicher Sicht. Einfithrung in die christliche Gesellschaftslehre
mit systematischer Textauswahl. — Paderborn: Schoningh (1977).
339 S. kart. DM 28.—

Das Buch gliedert sich in zwei Teile: ,1. Teil: Theoretische
Einfilhrung“ (11-65); ,2. Teil: Systematische Textauswahl® (87—
339).

An Biichern wie dem vorliegenden besteht echter Mangel,
zumal wenn sie, wie hier, eine niitzliche Hilfe fiir den Unterricht
in den AbschluBklassen héherer Schulen oder von Unterseminaren
sein kdnnen. Die vorliegende ,Einfilhrung® — die leider ohne
jedes Namens- und Stichwortregister dargeboten wird, was seine
Brauchbarkeit auBerordentlich beeintrichtigt — bietet im ersten
Teil im wesentlichen eine Darlegung des »Solidarismus®, also
eines seit etwa 50 Jahren in der ,Katholischen Soziallehre* domi-
nierenden und — vor allem durch Gustav Gundlach S] — bis in
die lehramtliche Sozialverkiindigung der Kirche vorgedrungenen
»sozialen Systems®, iiber dessen Inhalt, Bedeutung und Grenzen
O. v. Nell-Breuning u. a. im Wérterbuch der Politik, Bd V: Gesell-
schaftliche Ordnungssysteme (1951/52) kurz und klar Bemerkens-
wertes gesagt hat. Seit einigen Jahren wird aber mit iiberzeugen-
der Kritik dem Solidarismus vorgehalten, daB er, weil nur auf
einem von insgesamt vier (Ganzheit — Gliedschaft — Subsidiaritit
— Solidaritdt) giiltigen sozialen Strukturgesetzen, also dem der
Solidaritdt aufbauend, zwar richtige und wichtige Aussagen ma-
chen kann, daB er aber ohne Verankerung in dem sozialen Ganz-
heits- und dem Gliedschaftsprinzip ebenso wie das Subsidiaritiits-
prinzip, weil nicht geniigend begriindet, ,in der Luft hédngt*, und
von ihm aus viele soziale Vorginge, z. B. die direkte Gemeinwohl-
Sorge des Staates als Ganzheit fiir seine Glieder im Ganzen gar
nicht begriindet werden kénnen. O. v. Nell-Breuning sagt z. B., der
Grund des Solidarismus sei: ,Wir sitzen alle in einem Boot“, Aber
gerade hier setzt doch die entscheidende Frage an, was diese
Aussage prinzipiell bedeutet: wie kommen wir in dieses Boot hin-
ein, und was bedeutet das Sich-befinden in thm?

Das Buch ist, so erweckt es den Anschein, zwar eine gute
Sammlung von Zettelkastenwissen. Es erfaBt aber das Soziale
nicht tief und kritisch-umfassend genug — z.B. vor allem auch
nicht, wie selbst die Enzyklika Mater et Magistra (Nr. 219) betont,
das ,Mitsein“, in dem alles Soziale — das Mitmenschliche und,
wo dieses organisiert ist, das Zwischenmenschliche — griindet. Es
ist unzureichend in seiner biblischen Deutung des Sozialen. Es
setzt — was eigentlich seit Domingo de Soto nicht mehr vorkom-
men sollte, aber leider heute doch immer wieder vorkommt —
irrigerweise anstelle des sittlichen Naturgesetzes (= sittliche Ge-
samtlebensordnung) das Naturrecht (= die von Natur aus dem irdi-
schen Gesetzgeber vor- und aufgegebene #uBere Ordnung der
Gemeinschaft im Hinblick auf das Gemeinwohl der in ihm Ver-
einten). Es fuBt zu einseitig auf der solidarischen Lehre von
Gundlach. Es bringt keine klare Prinzipienlehre, auch keine Be-
stimmung des Verhiltnisses der katholischen Soziallehre zu an-
deren Sozialwissenschaften. Auch fehlt die klare Unterscheidung
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der drei Stufen: 1) kirchlich-lehramtliche Sozialverkiindigung;
2) deren Interpretation in ,katholischer Soziallehre“ i. e. S. und
3) beider wissenschaftliche Grundlegung in christlicher Gesell-
schaftslehre usw. usw.

Der groBte Teil des Buches bringt Textauswahlen, iiber die
man natiirlicherweise verschiedener Meinung sein kann.

Alles in allem: ein zwar begriiBenswerter, aber so noch nicht ge-
lungener Versuch, zu den ,Grundfragen des menschlichen Lebens
aus christlicher Sicht als Einfithrung in die christliche Gesell-
schaftslehre” das von der heutigen Hohe der Einsicht christlicher
Gesellschaftslehre Giiltige zu sagen.

Bochum Gustav Ermecke

Christlicher Dienst an der Welt. Dokumente kirchlicher Soziallehre
der Gegenwart. Ausgewihlt und eingeleitet von Werner Harth. —
Paderborn: Schéningh 1977, 192 S. kart. DM 19.80
Unter den immer zahlreicher sich anbietenden ,Hilfsmitteln fiir

RU, Studium und Fortbildung* (73) empfiehlt sich das hier zu

Besprechende besonders.

In klarer Begrifflichkeit und unter Auswertung vorhandener Erkennt-
nisse im Bereich katholischer Sozialtheologie und christlicher Sozial-
philosophie belehrt H. im 1. Teil (13—71) iiber die Grundziige der katho-
lischen Soziallehre und bringt (65-71) in einer guten Ubersicht die
wichtigsten ,Dokumente der kirchlichen Sozialverkiindigung 1878-1976".
Erireulich ist auch, daB H. sich auch um die sozialtheologische Grund-
legung bemiiht. Er weist, wie auch der Rezensent seit Jahren betont,
darauf hin, daB Gal 3,28 die Magna Charta Socialis Christiana darstellt,
auf die man gerade heute im Zeitalter der Diskussion um eine »Theolo-
gie der Befreiung® hinweisen sollte... Auch schlieBt sich H. der von
mir eingefiihrten Dreiteilung an: 1. lehramtliche Sozialverkiindigung der
Kirche, 2. katholische Soziallehre im engeren Sinne als Interpretation
jener und 3. die Christliche Gesellschaftslehre.

Allerdings hiitte die Bestimmung dessen, was sozial meint (29),
klarer ausfallen kénnen, wenn H. es als den Raum des Mit-
Menschlichen und, wo dieses organisierte Gestalt besitzt, des
Zwischen-Menschlichen herausgestellt hitte. Leider fehlt ein
Eingehen auf die kategoriale Bestimmung des Sozialen, das Mit-
Sein (vgl. auch Mater et Magistra Nr. 219). Noch klarer hitte die
Unterscheidung von natiirlichem Sittengesetz als der sittlichen Ord-
nung des gesamten sittlichen Lebens im Lichte der seins- und
ordnungsvernehmenden Vernunft und des Naturrechts als des mit
ebenderselben Vernunft erkennbaren und fiir das Gemeinwohl im
duBeren Zusammenleben in der Gemeinschaft notwendigen
Normengesamt herausgestellt werden sollen. Immer wieder wird
— vermutlich auch mit Absicht zur Diskreditierung der natiirlich-
sittlichen Normen durch das Einschmuggeln des scheinbar obsolet
gewordenen ,Naturrechts* auch dort von Naturrecht geredet, wo
es um das sittliche Naturgesetz geht. In ,Humanae Vitae® argu-
mentiert Paul VI. nicht naturrechtlich — auBer bei der Verwerfung
staatlicher Eingriffe in das Familienleben —, sondern sittlich na-
turgesetzlich im Horizont der gesamten Heilsordnung. Mit dem
Vorwurf, der Papst argumentiere naturrechtlich, sucht man seine
Lehre ad absurdum zu fithren. Mindestens seit Domingo de Soto
(1560) sollte man klar auseinanderhalten das sittliche Naturgesetz
und darin — auf das d&uBere rechtlich zu ordnende Ge-
meinschaftsleben bezogen — das Naturrecht. Bei der Definition des
Personseins (43ff) hitte H. ruhig auf Jos. Héffner, Christliche
Gesellschaftslehre, Kevelaer 1975/S. 29ff und Mausbach-Ermecke,
Katholische Moraltheologie, Bd 1, S. 30f hinweisen diirfen.

Bei der Erwdhnung des hochverdienten Altmeisters und Ne-
stors der katholischen Soziallehre (s. obenl!) O. v. Nell-Breuning
wire hinzuweisen gewesen auf sein Buch: Wie sozial ist die Kir-
che? Leistung und Versagen der katholischen Soziallehre, Diis-
seldorf 1972, bes. S. 118 u. 144. Bei der Behandlung der Sozial-
prinzipien sind neuere Erkenntnisse auBer acht gelassen. Das
Person-Prinzip gehért schon zu den vor-sozialen Prinzipien; denn
nur, wenn der Mensch da ist, kann auch vom Sozialen, dem Mit-
und Zwischenmenschlichen gesprochen werden. Notwendig wiren
Ausfiihrungen iiber das Ur-soziale, die Personenmehrschaften in
Seinsverbundenheit (= Gemeinschaften) und in freier gewillkiir-
ter Zweckverbundenheit (= Gesellschaften) gewesen. Ferner die
Griindung des Solidarititsprinzips und des Subsidiaritétsprinzips
im Ganzheits- und im Gliedschaftsprinzip, ohne welche jene Prin-
zipien nicht zu begriinden sind. Anmerkung 16 (180) hiitte dazu Ver-
anlassung geben sollen. Richtig bestimmt wird der Unterschied
zwischen katholischer Soziallehre und evangelischer Sozialethik
(60—61).

Der 2. Hauptteil bringt ,Texte zur katholischen Soziallehre (kirch-
lichen Sozialverkiindigung)“ (73—175). Nach einer Rechtfertigung der
»Textauswahl” bringen der erste Teil ,Die soziale Botschaft des Kon-
zils (1965)" (76—135) und der zweite Teil den »Apostolischen Brief
1Octogesima adveniens’ Papst Pauls VI, (136-175).

So unzuldnglich diese wie jede Auswahl sein muB, sie bietet
dem Studierenden doch einen Einblick in die Art und in den
Gegenstand kirchlicher Soziallehre.

Alles in allem in niitzliches begriiBenswertes Buch!

Bochum Gustav Ermecke

Egenter, Richard: Miteinander umgehen. Pluralismus in der Kirche —
Auftrag und Chance. — Miinchen: Don Bosco Verlag (1978). 134 S.,
kart. DM 12.80
Pluralismus — vor einigen Jahren noch ein verheiBungsvolles,

programmatisches Wort: heute nétigt es vielen allenfalls ein

miides Lécheln ab.

Diese Tendenzwende hat Richard Egenter, der emeritierte Miin-
chener Moraltheologe, nicht mitvollzogen; er hilt noch etwas vom
Pluralismus — jetzt erst recht. So legt er eine Art Zwischenbilanz
vor, in der die Erfahrungen mit dem fiir die Kirche beunruhigend
neuen Phénomen des Pluralismus reflektiert werden: als Anregung
zu weiterem Nachdenken und zur Selbstbeobachtung (vgl. 24).
E. hat ein Buch fiir die kirchliche Praxis geschrieben (39f), das
keine speziell fachwissenschaftlichen Ambitionen verfolgt. Das
Buch ist dialogisch angelegt: der Leser, der sich darauf einlift,
wird es als entkrampfende, wohltuende Gespriichsiibung empfin-
den. Mit der kleingeistigen Ungeduld und der kleinmiitig-aufge-
regten Verdrossenheit so vieler, die den Pluralismus beklagen
oder einklagen, hat die zuversichtliche Souverinitit E.s ebenso
wenig gemein wie mit dem unbedarft naiven Optimismus kurz-
atmiger ,Macher®.

Der wichtigen Aufgabe fiir Einzelne und Gruppen, sich der
eigenen Rolle im konkreten katholischen Milieu bewuBt zu wer-
den (109), stellt sich E. auch selbst. Sein Blickwinkel ist bestimmt
durch die Perspektive von Existenzphilosophie (14) und Indivi-
dualpsychologie. Im iibrigen geizt er nicht mit sich, weist nicht
eine ,persona“ (C. G. Jung) vor, sondern bringt sich selbst ins
Spiel (78). Er hélt sich auch selbst an die Empfehlung: das, was
ich wahrnehme und erfahre, ,in mich hineinnehmen, mir einver-
leiben (was eigentlich heiBen miiBte: einverseelen)* (77).

E. geht behutsam vor (75), argumentiert vielschichtig, bemiiht
sich um vermittelnde Offenheit fiir verschiedene Positionen. Mit
der Behutsamkeit seiner Darlegungen verbindet sich ein entschlos-
senes und klares Urteil; das Votum fiir die Bedeutung der ,Ich-
stdrke® im kirchlichen Leben (72) wird durch das Auftreten des
Autors in seinem Buch glaubwiirdig bestiitigt und bekraftigt.

Obwohl die Gefahr besteht, damit das sorgsam ausbalancierte
Gefiige seines Gedankengangs zu zerstdren, sollen im folgenden
einzelne Aussagen herausgeltst und besonders markiert werden.

Die Frage ,Was ist Pluralismus? beantwortet E. mit einer Defini-
tion von Hans F. Zacher: Pluralismus ist ,ein System des Geltenlassens
und der Selbstverwirklichung méglichst vieler. .., die Bestimmung des
MaBes des Gemeinsamen vom einzelnen her* (14). Diese sehr formale
Bestimmung fiillt E. auf, er verwendet, ohne ihn im weiteren genau zu
definieren, einen theologisch ,angereicherten, von einem anspruchs-
vollen Ethos getragenen Pluralismus-Begriff. Diesem erkennt er einen
hohen Rang zu; er méchte zeigen, daB es sich lohnt, ,iiber den inner-
kirchlichen Pluralismus nachzudenken und ihn wieder zu beleben®
(182). Er bedauert die nachkonziliaren Triibungen des pluralistischen
Wunders auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil (42), sieht den bereits
in der Urkirche wirksamen Pluralismus, dem fiir die Entwicklung
grundlegender kirchlicher Lebensvorginge groBe Bedeutung zukam (37—
39), der als Modell soeben wieder neu entdeckt wurde, durch einen
wiederum sich bemerkbar machenden Hang zur Uniformierung (28)
gefdhrdet. Dieser Gegentrend sucht den begriiBenswerten Abschied
vom hierarchischen Prinzip, das paternalistische Dominanz ausiibt
(16.102), riickgéingig zu machen und hofft, sich durch anachronistisches
Festhalten an absolutistischem Regierungsgebaren behaupten zu kén-
nen (29.41.44,65£.90). E. scheut sich nicht, an die Adresse der kirch-
lichen Obrigkeit aus der Sorge um das Wohl des Ganzen ein klares
Wort der Kritik zu richten (29), riigt z. B. das ideologisierte starre
Festhalten am Pflichtz6libat (27f) und das Ausklammern der Inter-
kommunion-Problematik (82, vgl. 132); er weist auf die Versuchung
zum MiBbrauch des Amtes hin, der Amtstridger auch heute erliegen
[60f), sieht in den gelegentlichen GrundsatzduBerungen des Episkopates
und des Zentralkomitees der deutschen Katholiken, die ,meist in der
Form von Monologen* verabfolgt werden, ein Indiz dafiir, daB das vom
Zweiten Vaticanum geforderte Gesprich der Kirche mit der Welt von
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heute hierzulande noch kaum in Gang gekommen ist (89). Bei alldem
hiitet sich E. aber davor, das Kind mit dem Bade auszuschiitten: Er
bekundet Verstdndnis fiir die iiberschwere Aufgabe der Amtstriger
(62) und erkennt die bei vielen Bischéfen vorhandene ehrliche Ge-
spridchsbereitschaft an (114). In diesem Zusammenhang ist es bemer-
kenswert, daB dieses Buch, das mit Kritik an den Amtstrigern nicht
spart, dem Miinchner Regionalbischof E. Tewes gewidmet ist und mit
einem Geleitwort beginnt, das der letzten Silvesterpredigt von Kardinal
Dépfner entnommen ist.

E. ist kritisch auch gegeniiber den ,Progressiven“. Er moniert sehr
deutlich ,so manche nachkonziliare Exzesse wildgewordener Progres-
siver in Verkiindigung und Liturgiegestaltung® (87); er deutet zwar ein
vorsichtiges Votum fiir die Theologie der Befreiung an (60), dubert
aber ein Unbehagen gegeniiber den ,Christen fiir den Sozialismus® (97),
bekennt sich zu seiner Sympathie fiir die charismatische Bewegung
(99) und portritiert sich wohl ein wenig selbst, wenn er positiv von
Christen spricht, die sich einem ,guten Liberalismus* verpflichtet fiih-
len (104f). Die Fragwiirdigkeit dieser Position, von der nicht recht klar
wird, was eigentlich damit gemeint ist, wird von E. nicht mehr zur
Sprache gebracht.

Die Bildung kleiner Basisgruppen, in denen Gleichgesinnte ihr ge-
meinsames Ziel kliren und sich gegenseitig Mut machen, bewertet E.
positiv. Er findet es bedauerlich, ,daB nach den bewegten Sechziger-
jahren manche Gruppen der jiingeren Priester resignierten. Nun fehlen
solche Stachel im Fleisch des Klerus, der in der Fiille der Alltagsarbeit
kaum mehr Zeit, Kraft und Lust zu profilierten Stellungnahmen findet"
(86). E. ist sich bewuBt, wie sehr solche Ermiidungserscheinungen das
kirchliche Leben bedrohen. Die Situation der bundesrepublikanischen
Kirche schitzt er so ein: ,Die relativ starke 6ffentliche Stellung der
Kirche verbirgt einen bedenklichen Mangel an Kraft und Leben. Die
Lebens- und Organisationsformen der Kirche unseres Landes machen
den Eindruck eines zu weit gewordenen Anzugs“ (89).

Ein eigenstdndiges und differenziertes Verhilinis hat E. auch zu de-
mokratischen Strukturen des Zusammenlebens und zu innerkirchlichen
Demokratisierungsbestrebungen. Er begriit es, dab solche Tendenzen
der Neigung zu einer schlechten, verordneten Einheitlichkeit wider-
streben (13f), sieht aber doch die Kirche als hierarchisch gegliedertes
Gemeinwesen, dem zuviel Demokratie, z. B. Parteibildungen, nicht
zutrdglich ist (27, vgl. 17), weil auf solche Weise die christliche Briider-
lichkeit Schaden nehmen kann. Von diesem Verstindnis her liegt es
nahe, auch den Pluralismus als etwas Vorldufiges und Unvollkommenes
zu bezeichnen, das in dialektischem Fortschreiten iiberwunden wer-
den muf: ,Ein guter Pluralismus wird immer bestrebt sein, sich iiber-
fliissig zu machen, aber nur in eine gréBere, lebendige Einheit hinein*
(75). Andererseits bemerkt E. aber auch, daB gerade das moderne
demokratische Denken der Theologie und der Kirche die Wiederent-
deckung des neutestamentlichen Pluralismus-Verstdndnisses nahegelegt
(65), vielleicht sogar aufgendtigt hat. Die Kirche tut gut daran, sich
fiir diese ,Entwicklungshilfe* zu bedanken; auch gebietet es die pasto-
rale Klugheit zu beriicksichtigen, daB ein lebendiger, guter Pluralismus
in der Kirche fiir die demokratisch denkende Welt von heute ,vielleicht
das eindrucksvollste Glaubwiirdigkeitsmotiv* darstellt (90, vg. 132).

Den politischen und soziologischen Nachbarbereich seiner Thematik
nimmt E. kaum in den Blick; die konkret gesellschaftskritische Analyse
der derzeitigen Situation unterbleibt — abgesehen von gelegentlichen,
etwas formelhaft-pauschalen Bemerkungen (z. B., wenn ,die Sattheit
und der Ungeist des Wohlstandslebens® angesprochen werden (89, vgl.
16).

Das politische Defizit zeigt sich besonders am Ende des Buches;
dort formuliert E. eine Erkenntnis, von der er hofft, daB sie mehr und
mehr um sich greift: ,daB es nicht um Liberalismus oder Sozialismus
oder um Kollektivismus geht, sondern um den Menschen“ (132). Wie
nichtssagend dieses gut klingende Wort ist, zeigt sich ein paar Zeilen
weiter. E. erwdhnt den Nord-Siid-Konflikt und leitet aus der zuvor
genannten Erkenntnis einen Appell ab, der wegen seiner apolitischen
Allgemeinheit zur Losung dieses Konflikts nichts beitriigt: daB ,in allen
politischen und wirtschaftlichen Schwierigkeiten fiir den Menschen
gesorgt, der Mensch aktiviert werden* muB (132). Fiir den Menschen
kann nicht gesorgt, der Mensch kann nicht aktiviert werden, wenn man
sich aus dem Streit um politische Theorien und Praxen heraushilt und
sich nicht bereitfindet zu der Feststellung, daB das jahrhundertelang
und global miBachtete Gebot, den Menschen in den Mittelpunkt zu
stellen, ohne einschneidenden politischen und wirtschaftlichen Struk-
turwandel nicht befolgt werden kann. Um diese Dimension miiBte auch
die Grundhaltung der Liebe, die in E.s Ausfilhrungen eine zentrale
Rolle spielt (das Register filhrt dieses Stichwort nicht an; hier sind
einige Angaben: 17.27.28f.34.52.63f.75.76.78.88.112f.125), erweitert werden.
Der Mangel ergibt sich wohl auch daraus, daB Egenter die Meinung
vertritt, es geniige nicht, sich mit einer der jeweils konkurrierenden
Gruppen zu identifzieren. ,Man muB als Partner ethisch seinen Mann
stehen. Nicht wo man steht, sondern wie man steht, ist entscheidend®
(107). Es kann fiir jemanden, der seine Hauptaufgabe darin sieht, zu
vermitteln und so ein Gesprich zu erméglichen, notwendig sein, das
»Wo" des eigenen Standpunktes nicht zu deutlich zu pointieren. Diese
Zuriickhaltung kann allerdings auch zu weit gehen: so weit, daB durch

sie dann schlieBlich die konkrete Art und Weise, wie jemand ethisch
seinen Mann steht, in Mitleidenschaft gezogen wird und unglaubwiirdig
erscheint.

Auch diese kritischen Bemerkungen sind als Hinweis darauf zu
verstehen, daB E. einen anregenden Gesprichsbeitrag vorgelegt
hat, der gehort und bedacht zu werden verdient. Der Autor soll
das letzte Wort haben — ein Wort, aus dem deutlich wird, daB es
nicht sein Ziel war, zur heiklen Pluralismus-Problematik etwas
Letztverbindliches zu sagen: ,Solange Leben ist, wird Pluralismus
sein® (131).

Miinster Heinz-Georg Surmund

Zulehner, Paul M.: Einfilhrung in den pastoralen Beruf, Ein Arbeits-
buch. — Miinchen: Don-Bosco-Verlag (1977). 214 S. kart. DM 24.80

Mit dem vorliegenden Buch wendet sich Z. einer innerkirch-
lichen Problematik zu, die die Verantwortlichen in der Kirche
bis an den Rand ihrer geistigen und geistlichen Krifte heraus-
fordert und noch verstéirkt herausfordern wird, nimlich dem Per-
sonalproblem, das sich zu einer Uberlebensfrage der Kirche aus-
zuweiten droht (11). Die Situation ist dadurch gekennzeichnet, daB
einerseits viel zu wenig Priester zur Verfiigung stehen, daB aber
anderseits sich neben dem Dienst des Priesters in den letzten
Jahrzehnten ganz neue Dienstdmter in der Kirche entwickelt ha-
ben (Seelsorgehelferinnen, Religionslehrer und Katecheten, Pa-
storalassistenten- bzw, -referenten, Gemeindeassistenten, Diakone
usw.) und daB die Zahl der an kirchlichen Berufen interessierten
Laientheologen ein gefiilltes Reservoir darstellt, aus dem es aller-
dings noch nicht gelungen ist, eine geniigende Anzahl fiir eine po-
sitive Berufsentscheidung zu gewinnen.

Das Ziel seines Buches erblickt V. darin, mehr Interessenten
fiir eine pastorale Berufsentscheidung bzw. fiir den Dienst in der
Kirche zu gewinnen. Aus diesem Grunde beschreibt er die Chan-
cen und Belastungen dieses ,Sozialberufs® (11), auf welche ver-
dnderte pastorale Situation dieser trifft und was er angesichts
dieser sinnvoll tun kann, welche Konflikte in einem solchen Beruf
durchgehalten werden miissen, und wie man darin zu einem er-
filllteren menschlichen Leben und zu einer reiferen christlichen
Existenz finden konne.

Von dieser Zielsetzung her richtet sich dieses Buch nicht nur
an die Verantwortlichen der Kirche, sondern primér an alle, die
in irgendeiner Weise von dieser Problematik beriihrt sind, ins-
besondere an die Theologiestudenten, Priesteramtskandidaten, Re-
genten usw. Fiir diese Zielsetzung ist es insgesamt von Vorteil,
daB die Darlegungen mit ihrem stark soziologischen Material
(vor allem Priesterumfragen) mit Theologiestudenten (Philo-
sophisch-theologische Hochschule Bamberg) erarbeitet worden
sind, so daB nochmals deren Fragen und Problemniveau mit ein-
geflossen sind.

Im Zusammenhang mit der Situation des pastoralen Berufes werden
in der vorliegenden Schrift die unabdingbaren Berufsmotive (persén-
liche Beziehung zu Gott, Ausfithrung des Auftrages Christi) und die
ambivalenten Zusatzmotive (Aufstiegsmoglichkeiten, religiéses Sicher-
heitsbediirfnis, subtile Herrschaftsinteressen usw.) angesprochen so-
wie die Fragenkomplexe Berufszufriedenheif und Berufskonflikte und
ihre Bewiltigung eingehend analysiert und diskutiert (I).

Der zweite Abschnitt (II) gilt dem Wandel in der pastoralen Si-
tuation. Der Wandel des gesellschaftlichen Standortes der Kirche und
des Verhiltnisses der Menschen zur Kirche und zur Religion sowie der
daraus sich ergebenden Veréinderung der Kirche und ihrer pastoralen
Tétigkeiten werden von der Grundthese her bestimmt, daB vom gesell-
schaftlichen Standort der Kirche das in einer Gesellschaft jeweils vor-
herrschende Verhiltnis der Menschen zu Religion und zu Kirche ab-
héngt (40, 85).

Damit variiert Zulehner seine These vom ,pastoralen Grundkonflikt®,
auf den er immer wieder zu sprechen kommt. Pastoraler Grundkonflikt
will besagen, daB die Menschen bzw. die Gesellschaft andere Erwar-
tungen haben als die Kirche, und dab diese Erwartungen sich gegenseitig
widersprechen oder doch vielfach nicht mehr zur Deckung gebracht wer-
den konnen. Dadurch erfahren sich die Seelsorger und die in pastoralen
Berufen Titigen in einem Spannungsverhiltnis zwischen Kirche und
Gesellschaft.

Auf eine auf diese Situation hin modifizierte Pastoral wird im
3. Abschnitt eingegangen. Eine erste — allerdings recht allgemein ge-
haltene — Reflektion auf die Situation der Gemeinde, iiber die Ziele der
Pastoral sowie konkrete Konsequenzen fiir eine verbesserte, situations-
gerechte und zielsichere Gemeindepastoral will dafiir Hilfe sein.

Dieses Kapitel gerdt zum Arbeitsbuch, werden doch mancher-
lei Hilfen fiir den Praktiker in den Pfarreien angeboten, anhand
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derer er die seelsorgliche Arbeit in der Gemeinde planen, analy-
sieren, gewichten und auch den Erfolg der Entscheidungen kon-
trollieren kann. An konkreten Gemeindemodellen (Machstrafe in
Wien, Dortmund-Scharnhorst, Eschborn bei Frankfurt) wird
exemplifiziert, wie die Gemeinden selbst Tréger des kirchlichen
Lebens und Glaubens werden kénnen und wie man dem Ziel auf
eine Gemeinde hin ndherkommen kann, in der viele das Gemeinde-
leben mitgestalten.

Das letzte Kapitel handelt von Elementen einer pastoralen Spirituali-
tdt. Dabei wird von der Annahme ausgegangen, daB der pastorale Beruf
von Menschen ergriffen wird, die sich in den Dienst Gottes an den
Menschen stellen und zwar in der konkreten Kirche. Die Krise fiber-
kommener Formen der Spiritualitit wird analysiert und in niichterner
Form werden grundsitzliche Erfordernisse an eine pastorale Spirituali-
tdt formuliert, die fiir die verschiedenen pastoralen Dienste Geltung
beanspruchen kénnen.

Methodisch erhalten die soziologischen Untersuchungsergebnisse ein
relativ starkes Gewicht, auch wenn der Autor diese Ergebnisse immer
wieder mit theologischen MaBstiben mift.

V{. hat nicht nur jenen eine Hilfe geboten, die mit dem Problem
des ,Nachwuchses” fiir den pastoralen Dienst konfrontiert sind,
sondern auch den schon im Dienst des Heiles stehenden Seel-
sorgern, den Praktikern in den Pfarreien. — Der Seelsorger erhilt
hier in diesem Arbeitsbuch praktische Handleitungen, wie man
seine Pfarrei differenziert kennenlernen kann und wie die Prioritd-
ten im seelsorglichen Dienst gesetzt werden kénnen (besonders
ab 107).

Auch wenn die Belege und die Literaturauswahl zuweilen recht
selektiv erscheinen mdégen, so ist das Buch insgesamt anregend,
interessant und aufschluBreich; nicht ganz einheitlich, aber viel-
seitig. Zwar hat sich in den letzten drei Jahren die Situation der
Studenten der Theologie (insbesondere der Laientheologen und
der Absolventen der Fachhochschulen] in vieler Hinsicht massiv
verdndert; die Anregungen, Ausfithrungen und auch die vielfalti-
gen praktischen Wegweisungen fiir den Seelsorger erhalten aber
dem Buch einen aktuellen Wert. Aus diesem Grunde ist es nicht
nur den Theologiestudenten oder den mit der Sorge um geniigend
Seelsorger BefaBten zu empfehlen, sondern auch jenen, die schon
unmittelbar im kirchlich-seelsorglichen Dienst stehen.

Solothurn Leo Karrer

Thust, Karl Christian: Das Kirchen-Lied der Gegenwart. Kritische Be-
standsaufnahme, Wiirdigung und Situationsbestimmung. — Géttin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 1976. IX, 902 S. (Veréffentlichungen
der Evangelischen Gesellschaft fiir Liturgieforschung, Heft 21) kart.
DM 39.—

Gegenstand der Untersuchung ist das deutsche evangelische
Kirchenlied seit den sechziger Jahren; iiber die Hilfte dieser
»Kirchen-Lieder” allerdings ,werden von, doch nicht in der Kirche
gesungen”. 615 neue Lieder hat Thust unter theologischem, li-
terarischem und musikalischem Aspekt betrachtet und er legt um-
fassende Ergebnisse vor.

Wir erfahren beispielsweise, welche Themen in den Texten behan-
delt werden und welche nicht; daB die Anrede Gottes bei weitem
nicht so oft vorkommt wie in alten Kirchenliedern; daB das Bitten,
Loben, Bekennen und Danken gegeniiber der Meditation itber Gott und
den Menschen zuriicktritt. 31,5 Prozent aller Liedtexte kniipfen an be-
stimmte Bibelstellen an, 91 Prozent der Lieder haben zwei bis zwolf
Strophen, 35 Prozent sind reimlos und freistrophisch, 25 Prozent haben
einen Refrain (der im alten Kirchenlied selten ist). 37 Prozent der Me-
lodien zeigen tonale Erweiterungen mit zahlreichen harmoniefremden
Ténen, 18 Prozent haben den Tonumfang einer Dezime, 31 Prozent enden
mit groBem Sekundschritt abwirts: Zuweilen wird der Autor von der
Freude am Prozentrechnen fortgerissen und die musikalische Seite
des neuen Liedes liBt sich mit dieser Methode am wenigsten erfassen.

Leider haben die Ergebnisse Th.s aber nur einen beschrinkten
Aussagewert, weil sein Untersuchungsmaterial sehr unterschied-
lich ist: Er faBt alle ,neuen Lieder“, von der Nachahmung des
traditionellen Kirchenlieds und den Versuchen, es auf mannig-
fache Art neu aufzuputzen, iiber den Einbruch einer anderen
Musikkultur in die Kirchenmusik, deren Differenzierungen der
Outsider iibersieht, bis zu dem Versuch, dem +Schlager” nach-
zujagen, zusammen. Thust belastet seine Untersuchung auBerdem
damit, daB er meint, sich im Rahmen seiner Arbeit mit Moderner
Theologie, ,Sakral und Profan®, Moderner Dichtung, ,Moderner
Musik (allgemein)”, Theologischer Begriindung des Singens, We-
sen und Funktion des Kirchenlieds usw. auseinandersetzen zu miis-
sen. Damit i{iberfordert er sich selbst. In nicht weniger als 3709

Anmerkungen ist Thust bestrebt, jede Feststellung zu belegen,
Gewdhrsleute zu nennen und Meinungen zu dokumentieren. Aber
viele Verweise sind iiberfliissig.

Am Ende seiner Untersuchung versucht Th., ,WertmaBstibe®
fiir das neue Kirchenlied aufzustellen: ,Die zahlreichen Wert-
maBstibe lassen sich unter drei iibergeordneten Normen zusam-
menfassen: theologische Kriterien, einschlieBlich der Forderung
nach Aktualitit, qualitative Erfordernisse und Gebrauchswert.
Diese Dreiteilung entspricht in etwa der alten katholischen For-
derung fiir die Kirchenmusik nach »Heiligkeit, wahrer Kunst und
Allgemeinheit“. Ich sehe diese Entsprechung nicht. Und bei der
»alten katholischen Forderung“ handelt es sich in Wirklichkeit
um eine Forderung aus dem ,Motu proprio” Pius’ X. iiber die Kir-
chenmusik. Diese Forderung bezieht sich gar nicht auf das Kir-
chenlied (oder den kirchlichen Volksgesang), sondern auf die Mu-
sica sacra der Kirchenchére. Und sie versucht, Maximen der Mu-
sikdsthetik des 19. Jh.s, von denen das ,Motu proprio“ die Kir-
chenmusik gerade abzusetzen versucht, auf die Kirchenmusik zu
tibertragen: Allgemein und wahre Kunst ist nach dieser Asthetik
ja eben nur das autonome Kunstwerk, das der wliturgischen Ord-
nung" sich selber entgegenstellt! Der Verweis auf das ~Motu
proprio” Pius' X. im Zusammenhang mit , WertmaBstiben® fiir das
neue Kirchenlied ist bezeichnend fiir mancherlei MiBverstindnisse
Th.s und dafiir, daB er die eigentlichen Probleme seines Themas
nicht in den Griff bekommt.

Th. sagt einem knappen Viertel der neuen Kirchen-Lieder eine
Lebensdauer von einigen Jahrzehnten, 60 Prozent eine Lebens-
dauer von einigen Jahren und 15 Prozent keine Lebensdauer vor-
aus. Wie er zu dieser Voraussage kommt, wird nicht ersichtlich.
Wiirde sie zutreffen, dann hitte das neue Kirchenlied insgesamt
eine in der Geschichte des deutschen Liedes nie dagewesene Le-
bensdauer! Andererseits stellt Th. dem Kirchenlied eine diistere
Prognose: Das Kirchenlied sei heute in Frage gestellt. Immerhin
sei es aber auch kein ,unaufgebbarer Bestandteil kirchlichen Le-
bens ... Erst recht ist die Kirchenmusik langst nicht mehr zen-
traler Bestandteil des Gottesdienstes...“ Aber wie stimmt damit
zusammen, daB heute ein Gottesdienst schon allein deshalb als
»Jugendgottesdienst" gilt, weil die Jugend dabei ihre Musik
macht? Und singen unsere Gemeinden nicht um so lieber im
Gottesdienst Kirchenlieder, je weniger sonst noch gesungen wird?

Thusts Buch ist eine ungemein fleiBige Arbeit und enthilt eine
Fiillle von Informationen tiber das ,neue Kirchen-Lied®, ein »Ver-
zeichnis des Liedmaterials®, in dem auch einige katholische Ver-
offentlichungen beriicksichtigt sind und ein Verzeichnis der Se-
kundérliteratur bis 1972, in dem die Auswahl der katholischen
Literatur eher zufillig zu sein scheint und weder reprasentativ
noch gliicklich ist.

Friedrichsdorf Helmut Hucke

Raffelt, Albert: Spiritualitit und Philosophie. Zur Vermittlung geistig-
religidser Erfahrung in Maurice Blondels ,I’Action® (1893). — Frei-
burg, Basel, Wien: Herder (1978). XII, 339 S. (Freiburger Theologische

Studien, Bd 110) kart. DM 42.—

Mit Recht wurde darauf hingewiesen, daB im Hinblick auf das
fiir die katholische Theologie und , christliche Philosophie“ dieses
Jahrhunderts so wichtige Werk Maurice Blondels ein Mangel an
sorgféltigen Untersuchungen in deutscher Sprache besteht. Diesen
Vorwurf wird man nach dem Erscheinen der vorliegenden Studie,
in der R. das Resultat seiner langjdhrigen Miihen der Offent-
lichkeit zuginglich macht, modifizieren miissen. Das Buch ver-
mittelt einen ausgezeichneten, gut leserlichen Einblick in das
geistige Umfeld und die grundlegende Problematik von ,L'Ac-
tion* (1893) mit einer minuziésen Dokumentation, die von bester
Vertrautheit mit der Primér- und Sekundérliteratur zeugt.

In einem Ersten Teil ,Materialien® skizziert VL. zunichst anhand des
»Tagebuchs vor Gott" die spirituelle Grunderfahrung Blondels, aus der
das immense Friihwerk dieses Philosophen letztlich lebt. Mit dem
Uberblick iiber die ,Lebensphilosophie® Ollé-Laprunes und den ,Idealis-
mus* Lacheliers werden dann zwei wichtige philosophische Quellen
anvisiert, von denen her sich manches an der Eigentiimlichkeit des
transzendentalen Entwurfs Blondels erklirt. Der Verweis auf E. Renan
und M. Barrés macht sehr gut das ,intellektuelle Milieu* deutlich, von
dem her Blondel im ersten und zweiten Teil seiner ,Action® den kriti-
schen Zugang zu seinem systematischen Ausgangspunkt gewinnt. Ab-
gesehen von dem wertvollen Beitrag fiir die Blondel-Forschung ver-
mitteln diese gerafften Darstellungen zugleich ein lebendiges Bild des
geistigen Klimas im Frankreich des ausgehenden 19. Jh.s.
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Der Zweite Teil ,Analysen” folgt dem systematischen AufriB der
»Action®. Besondere Beachtung widmet Vf. dem Phédnomen-Verstindnis
Blondels sowie dem Begriff des ,Ubernatiirlichen“. Ausgeklammert
bleibt die Frage nach dem ,Panchristisme* Blondels und damit nach
dem Verstdndnis des letzten Kapitels der ,Action* und seiner Bedeu-
tung fiir die Interpretation des Gesamtwerks. Ein Vergleich von Pascals
+«Wette* mit der ,Philosophie des Tuns” schlieBt die Studie ab.

Vi. bemerkt zu Eingang, daB seine Arbeit ,in vielem prdphilo-
sophisch und prétheologisch bleibt: Sie untersucht iiber verschie-
dene Umwege die Umsetzung einer Erfahrung bzw. einer Lebens-
form in eine theoretische Darstellung® (6). Diese Bemerkung er-
weist sich weitgehend als ein ,understatement®. R. nimmt durch-
aus (besser als manch anderer Blondel-Exeget) entscheidende
philosophische und vor allem die theologischen Grundfragen
wahr, die das Frithwerk Blondels stellt. Er greift nicht nur beherzt
in alte Kontroversen (etwa die zwischen H. Bouillard und H.
Duméry) mit weiterfiihrenden Vorschldgen ein — in einer nur selten
zu beobachtenden behutsam kritischen Haltung, fernab jeder Pole-
mik. Er steht in eben diesem ,distanzierten Engagement auch
Blondels groBem Entwurf selbst gegeniiber. Diese feinfiihlige In-
terpretationsweise hat Rez. am meisten iiberzeugt. Wo gibt es
heute einen Philosophen oder Theologen, der zu dem Gedanken
von ,Opfer® und ,Abtétung” — wie er eine typisch romanische
Katholizitdt der Zeit nach der Franzdsischen Revolution bis hin
zum Zweiten Vaticanum kennzeichnet — noch in einer solchen
inneren Néhe und zugleich doch wachsam in der Zeit danach
steht? Was ist Theologie, wenn nicht: Grundbegriffe, die noch
fiir die uns unmittelbar voraufgehenden Generationen priagend
waren, nicht miide léchelnd abstoBen, sondern unter Einbezug
neuer Erfahrung aneignen? Ebendies versucht R. mit der unauf-
gebbaren christlichen Grundkategorie des Opfers. Er spiirt nach,
wie Blondel, von diesem Zentrum des ,surnaturel® erfaBt, es in
den Grundstrukturen von Subjektivitdt in Naturbewiltigung und
Gesellschaft wiederkennt. Daf der hier entspringende Versuch
einer philosophischen Umsetzung und damit einer Uffnung mo-
derner Sékularitdt auf christlichen Sinn nicht zureichend gelang,
liegt nicht am Ansatz selbst. Blondels Exhortation zu einem na-
hezu dezisionistischen Sich-Einlassen auf katholische Dogmen und
Praxis? wirkt nicht nur vor dem heutigen BewuBtsein, sondern
auch angesichts der philosophischen Analysen Blondels selbst
befremdend. Es gilt, diese Analysen konsequent weiterzufiihren,
um die Engpiisse der ,christlichen Philosophie* Blondels zu iiber-
winden?®.

Es ist schade — wenn auch von der Fiille der Interpretations-
schwierigkeiten im Detail her verstindlich —, daB R. den Ab-
schluB des ,dynamischen Systems“ der ,Action® im ,Panchristis-
me" ausgeklammert hat. Gerade der Kerngedanke Blondels, den
R. herausarbeitet, bleibt so in der Schwebe. Den Vergleich mit
Pascals Wette (in einer etwas eigenwilligen Interpretation der
hierfiir heranzuziehenden Texte) hétte man eher missen kénnen.
Er scheint mir die anhand der doch spezifisch anders gearteten
apologetischen Position Blondels erarbeiteten Resultate ein wenig
ZU Verw#ssern.

Gerade hier erweist sich ein Zuriickbleiben R.s vor einem
addquaten Erfassen des philosophischen Konzepts Blondels und
einer analogen Kritik, wie sie seiner transzendental-theologischen
Weiterfiihrung entsprdche. Es wiren in dieser Richtung die Fra-
gen zu verfolgen, die Rez. in ,Zur Methode der Religions-
philosophiet* angestoBen hat. Liegt die gefihrliche Nihe Blon-
dels zu einer im letzten doch dezisionistischen ,option" nicht
schlieBlich in einer unzureichenden Antwort auf die Frage, wie im
sinnlich-geschichtlich Gegebenen sich Offenbarung als Antwort
auf die Fragestruktur der menschlichen ,action® enthiillt?s Mit
dem Urteil: ,Plus le symbole sera peu de chose au regard des
sens, plus il répondra aux exigences de la raison et du coeur

1Vgl. eingestreute Nebenbemerkungen wie z.B.: ,Man konnte diese
Stellen leicht fiir literarisch und wenig gewichtig halten, zu sehr ent-
fernt vom ,Leid physisch® (Adorno) ...* (S. 25).

2 Vgl. besonders S. 196—213. Hierzu auch die kurze Skizze in M. Blondel,
Zur Methode der Religionsphilosophie, Einsiedeln 1974, S. 40—44, 54f.

3 Vgl. besonders S. 162—167, 174—179, 209, 211—216.

4 A.a.0., bes. S. 40ff. Raffelts Verweis hierauf (Anm. 394, S. 306) ist doch
ein wenig zu kurz und auch nicht ganz priizise ausgefallen.

5 Vgl. meine Kritik an Blondel (Zur Methode der Religionsphilosophie,
S. 4044, 54) und der Erkenntnismetaphysik der Maréchalschule (Onto-
logische Voraussetzungen des Glaubensaktes, Diisseldorf 1969) mit der
von Raffelt (S. 176 mit Anm. 361, S. 303).

(L’Action, p. 419) steht Blondel doch in einer recht verhéingnis-
vollen christlichen Tradition.

Man mochte wiinschen, daB iiber die Lektiire der so verdienst-
vollen Arbeit Raffelts die alten, unbewiiltigten Probleme noch
einmal (oder erstmalig?) ins Zentrum der theologischen und philo-
sophischen Diskussion riicken.

Essen Hansjiliirgen Verweyen

Guardini, Romano: Theologische Briefe an einen Freund. Einsichten an
der Grenze des Lebens. Hrsg. aus dem NachlaB. — Miinchen, Pader-
born, Wien: Schoningh 1976. 67 S. kart. DM 6.80

Mit dem Untertitel ,Einsichten an der Grenze des Lebens“ gibt
Guardini die Positionsbestimmung fiir die posthum verdffentlich-
ten theologischen Briefe an seinen Freund Josef Weiger, in denen
er Gedanken niederlegte, die ihm, nach der Zdsur einer schweren
Erkrankung, so ausgreifend erschienen, daB er sie fiir eine még-
liche Veroffentlichung bereithielt. Obwohl einzelne der mitgeteil-
ten Briefe teilweise oder ganz im Entwurf steckenblieben, wird
die vom Autor gendhrte Erwartung durch den Eindruck des Bénd-
chens eher noch iiberboten. Es zeigt, in signifikantem Unter-
schied zu der ,Existenz des Christen“, wo die durch die Riick-
sicht auf das Auditorium selbstauferlegte Fessel fortwéhrend zu
spiiren ist, Guardini in einer sonst kaum erlebten Riickhaltlosig-
keit, konfrontiert mit Problemen und Fragen, die er sonst allen-
falls behutsam streifte. Dabei macht es nicht zuletzt den Reiz des
Béndchens aus, daB er sich die Probleme nicht etwa sucht, son-
dern durch teilweise fast beildufige Impressionen, manchmal aller-
dings auch durch jah aufbrechende Gedankenkonflikte aufgeben
14Bt.

Die tiefste dieser Motivationen bildet das Thema des ersten, die
personlichste den AnlaB des letzten Briefs. Hier wird ihm die Pilatus-
frage ,Was ist Wahrheit?“ (Joh 18,37) zum AnstoB einer Erkenntnis, die
ihn, bezeichnend fiir seine Spétposition, die ganze neuzeitliche Vorstel-
lung vom Dasein als ,bis in die Wurzeln hinein falsch* ansehen
1Bt (61). Dieser kritischen Zeiteinschitzung gegeniiber bekundet sich
im ersten Brief, zumindest anfinglich, ein geradezu metaphysischer
Pessimismus. Denn der in der von Kierkegaard geforderten Leiden-
schaftlichkeit gedachte Gottesgedanke duldet im Grunde nichts neben
und auBer sich (9). Getroffen ist von diesem Verdikt aber auch nur die
sich tatsdchlich ,neben“ Gott konstituierende autonome Existenz. Sie
wird — und das ist der unausdriickliche Grund ihrer Revolte — durch
den radikalisierten Gottesgedanken unméglich gemacht. Deshalb ist ein
sinnvolles Verstdndnis von Menschsein nur unter der Bedingung mdg-
lich, daB es sich Gott verdankt, weil der christlich gedachte Gott so ge-
artet ist, daB ,von Ewigkeit in Thm eine ,Beziehung' zum Endlichen*
besteht (11). Freilich, unter dem téglichen Leidensdruck, droht diese
christliche Konzeption immer wieder in die radikale Kierkegaards um-
zuschlagen. Demgem#B ist sich der Autor bewuBt, einen Gedanken-
gang verfolgt zu haben, der sich ,auf des Messers Schneide" bewegt
und insofern Gefahr lduft, ,frevelnd an Gottes inneres Leben zu riih-
ren“ (13f). Aber, so fragt sich Guardini abschlieBend mit Recht, ist
diese Gefahr ,nicht der dunkle Begleiter alles theologischen Den-
kens?“ (14)

Die zwischen diesen Eckpfeilern liegenden Briefe behandeln Themen
wie die christliche Weltverantwortung (19—28), das Endgericht, verbun-
den mit dem Wunsch nach einer diesem Thema gewidmeten Andacht
(20ff), das Schwinden der religitsen Erfahrung (35—45), die Symptomatik
Teilhard de Chardins (46—49), den Widerstand gegen Norm und Bin-
dung (50ff), und einen letzten Versuch, die gegenwirtige Situation zu
begreifen (53—58). Wiederholt gibt Guardini dabei den AnstoB zu den
jeweiligen Uberlegungen an. Es handelt sich einmal um die Fortfiihrung
eines bereits in einem fritheren Buch behandelten Gedankens (19), ein
anderes Mal um das Erlebnis der durch Technik vermittelten Frei-
heit (35), in anderen Fillen um Einféille beim Studium wissenschaft-
licher Literatur. Die Geringfiigigkeit der Anldsse beweist die hohe
Sensibilitdt und Reaktionsféhigkeit, die sich Guardini noch im hohen
Alter bewahrte. Ein Bibelwort, der Anblick eines von einem Elevator
emporgehobenen Monteurs, eine auffillige Bemerkung, geniigen, um bei
ihm ganze Gedankenreihen auszuldsen.

Es sind, wie schon bemerkt, mit groBer Riickhaltlosigkeit ge-
duberte Gedanken, die Guardini, fernab von jeder doktrinalen
Attitiide, in der Miihe der Auseinandersetzung mit den Phdnomenen
zeigen, einzig gestiitzt auf seinen Glauben und auf das mensch-
liche Vertrauen, daB er in die Verstehensbereitschaft seines Partners
setzt. Insofern verhilft das schmale Béndchen zu einer unmittel-
baren Begegnung mit der Persotnlichkeit des Autors, die um so
hoher zu veranschlagen ist, als er in seinem literarischen Werk
fast durchweg hinter der Sachlichkeit der Aussage zuriicktritt.

Miinchen Eugen Biser



249 1979 Jahrgang 75 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 250

Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsiitzen zur
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Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Minster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitit Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

IL. Allgemeines

Messner, Francis: Théologie ou religiologie. Les revues de religion
aux USA. — Strasb: Cerdic-Publications 1978. 226 p. — Recherches
Institutionnelles I.

Wagnis Theologie. Erfahrungen mit der Theologie Karl Rahners, Hrsg.
von Herbert Vorgrimler. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1979). 624 S.;
Lw. DM 65,—; S. 579—597: Bibliographie Karl Rahner, 1974-1979. Zu-
sammengestellt von Paul Imhof S] und Heinrich Trezidk; S. 596—622:
Raffelt, Albert: Karl Rahner. Bibliographie der Sekundirliteratur
1948—-1978.

Volk, Hermann: Gesammelte Schriften. — Mz: Matthias-Griinewald-
Verlag (1978). 833 S.; Lw. DM 29,50.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

Fortschritt oder Verirrung? Die neue Bibeliibersetzung. Von Eugen
Biser [u. a.]. — Rgh: Pustet (1978). 101 S.; kart. DM 13,50.

Lohfink, Norbert — Rudolf Pesch: Weltgestaltung und Gewalt-
losigkeit. Ethische Aspekte des Alten und Neuen Testaments in ihrer
Einheit und ihrem Gegensatz. — Diis: Patmos-Verl. (1978). 80 S. =
Schriften der Kath. Akademie in Bayern LXXXVII — Patmos-Paper-
back; [enth.:] 5. 9-24: Lo hfink, Norbert: Altes Testament — Ethos
der Weltgestaltung; S. 25-44: Pesch, Rudolf: Neues Testament —
Kein Ethos der Weltgestaltung?; S.45-61:Loh fink, Norbert: Altes
Testament — Die Entlarvung der Gewalt; S. 62—80: Pesch, Rudolf:
Neues Testament — Die Uberwindung der Gewalt.

2. Altes Testament

Conroy, Charles: Absalom absalom? Narrative and language in 2 Sam
13—20. — R: Biblical Institute Pr. 1978. XIV, 191 p. — Analecta biblica
LXXXI; Lire 11 000 [Diss., Roma, Pont. Inst, Biblicum]

Grelot, Pierre: L'orchestre de Daniel III 5, 7, 10, 15. — VT XXIX,
1979, 23-38; p. 39—44: Lang, B.: A neglected method in Ezekiel
research: editorial criticism; p. 45-60: Merendin o , Rosario Pius:
Sprachkunst in Psalm I.

Staub, Urs: Das Tier mit den Hérnern. Ein Beitrag zu Dan 7.7f. —
FrbZPhTh XXV, 1978, 351—397.

Hesse, Franz: Hiob. — Zii: Theologischer Verl. (1978). 219 S. — Ziircher
Bibelkommentare: Altes Testament XIV; DM 29,—,

Brennan Dick, Michael: The legal metaphor in Job 31. — CBQ XLI,
1979, 37-50; p. 51—79: Campbell, Antony F.: Psalm 78: A contri-
bution to the theology of tenth century Israel.

Loretz, Oswald: Die Psalmen. Beitrag der Ugarit-Texte zum Verstind-
nis von Kolometrie und Textologie der Psalmen. (Teil II: Psalm 90—
150). — Kev: Butzon & Bercker; Neuk: Neukirchener Verl. (d. Er-
ziehungsvereins) 1979. VIII, 522 S. — Alter Orient und Altes Testa-
ment, Verdffentlichungen zur Kultur und Geschichte des Alten Orients
und des Alten Testaments CCVII, 2;: Lw. DM 143,—.

Quintens, Werner: La vie du roi dans le Psaume 21. — Biblica LIX,
1978, 516—541.

Strus, Andrezej, SDB: Nomen-Omen. La stylistique sonore des noms
propres dans le Pentateugue. — R: Pont. Instit. Biblicum 1978. IX,
253 p. = Analecta biblica LXXX; Lire 16 000.

Seebass, Horst: Geschichtliche Zeit und theonome Tradition in der
Joseph-Erzéhlung, — Gii: Giitersloher Verlagshaus G. Mohn 1978.
152 S.; kart. DM 48,—,

Miiller, Hans-Peter: Das Hiobproblem. Seine Stellung und Entstehung
im Alten Orient und im Alten Testament, — Dmst: Wissenschaftl,
Buchges. 1978, X, 187 S. = Ertriige der Forschung LXXXIV.

Wiener, Aharon: The Prophet Elijah in the development of Judaism.
A depth-psychological study. — Lo, Henley, Boston: Routledge &
Kegan Paul (1978). XII, 248 p. = The Littmann Library of Jewish
Civilization; £ 5,—.

Reventlow, Henning Graf: Basic problems in Old Testament theol-
0gy. — Journal for the Study of the Old Testament XI, 1979, 2—22;
p. 23-35: Bee, R.E.: An empirical dating procedure for Old Testa-
ment prophecy; p. 36—46: Coggins, R. J.: History and story in Old
Testament study; p. 47—56: Vater, Ann M.: Story patterns for a
Sitz: A form- or literary-critical concern?; p. 57-72: McKeatin g:
Henry: Sanctions against adultery in ancient Israelite society, with
sol{l;e reflections on methodology in the study of Old Testament
ethics.

Altpeter, Gerda: Textlinguistische Exegese alttestamentlicher Litera-
tur. Eine Dekodierung. — Bern, Ffm, Las Vegas: Lang (1978). 236 S. —
Européische Hochschulschriften XXIII, 110,

Pardee, Dennis: An overview of ancient Hebrew epistolography. —
JBL XCVII, 1978, 321—3486.

Rose, Martin: Jahwe. Zum Streit um den alttestamentlichen Gottes-
namen. — Zii: Theologischer Verl. (1978). 44 S. = Theologische Stu-
dien CXXII = Forschung TVZ.

Limburg, James: The prophets and the powerless. — Atlanta: John
Knox Pr. (1977). 104 p.; $ 3,45. ;

Hoheisel, Karl: Das antike Judentum in christlicher Sicht. Ein Bei-
trag zur neueren Forschungsgeschichte. — Wiesb: Harrassowitz 1978.
235 S. = Studies in Oriental religions II; kart. DM 78,— [Habil.-
Schrift, Bonn] i .

Cazelles, Henri: Le Messie de la Bible. Christologie de 1'Ancien
Testament. — (P:] Desclée (1978). 240 p. = Collection «Jésus et
Jésus-Christ» VII; F 59,—.

Safrai, Shmuel: Das jiidische Volk im Zeitalter des Zweiten Tempe;ls.
— (Neuk-Vluyn:) Neukirchener Verl. (1978). X, 153 S. = Information
Judentum I.

Sakenfeld, Katharine Doob: The meaning of hesed in the Hebrew
Bible: A new inquiry. — Missoula, Montana: Scholars Press (1978).
IX, 263 p. = Harvard Semitic Monographs XVII; § 9,— [Diss.,
Cambridge, Harvard Univ.]

Riesener, Ingrid: Der Stamm ‘abad im Alten Testament. Eine Wort-
untersuchung unter Beriicks. neuerer sprachwissenschaftl. Methoden.
— B, NY: de Gruyter 1978. VIII, 294 S., graph. Darst. = Zeitschrift fiir
die alttestamentliche Wissenschaft. Beih. CXLIX: Lw. DM 132,—
[Diss., Berlin. Kirchl. Hochschule]

Haran, Menahem: Temples and temple-service in Ancient Israel. An
inquiry into the character of cult phenomena and the historical set-
ting of the priestly school. — Oxf: Clarendon Pr.; (Oxf [e. a.:] Oxford
Univ. Press) 1978. XVIII, 394 p.; £ 18,50.

Qumrin. Sa piété, sa théologie et son milieu. Par Mfathias] Delcor
[e. a.]. — P-Gembl: Ed. Duculot; Leuven: University Pr. 1978. 427 p. =
Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium XLVI;
[cont.:] p.11-46: Delcor, M.: Ol en sont les études qumréniennes?;
P. 47-54: Stegem ann, Hartmut: Die Qumranforschungsstelle Mar-
burg und ihre Aufgabenstellung. Ein Bericht; p. 55-60: Laper-
rousaz, E.M.: La datation d’objets provenant de Qumrén, en
particulier par la méthode utilisant les propriétés du carbone 14:
p. 61-73: Szyszman, Simon: Une source auxiliaire importante
pour les études qumriniennes: les collections Firkowicz: p. 75-89:
Baillet, Maurice: Le volume VII de ‘Discoveries in the Judaean
Desert’. Présentation; p. 91—106: Milik, J. T.: Ecrits préesséniens
de Qumran: d’Hénoch & Amran; p. 107—113: Ploeg, J. van der:
Une Halakha inédite de Qumrén; p. 115—119: Yadin, Y.: Le rouleau
du Temple; p. 121-129: Woude, A.S. van der: Bemerkungen zum
Gebet des Nabonides 40 or Nab»; p. 131—136: Jongeling, B.:
Détermination et indétermination dans 11Qtg Job; p.137—149: Pabst,
Hartmut: Eine Sammlung von Klagen in den Qumranfunden <4Q 179);
p. 151-162: Lichtenberger, Hermann: Eine weisheitliche Mahn-
rede in den Qumranfunden <4Q 185>; p. 163—182: Skehan, Patrick
W.: Qumran and Old Testament criticism; p. 183—193: Brownlee,
William H.: The background of biblical interpretation at Qumran;
p. 195-217: Stegemann, Hartmut: Religionsgeschichtliche Erwi-
gungen zu den Goftesbezeichnungen in den Qumrantexten; p. 219—
229: Carmignac, Jean: La future intervention de Dieu selon la
pensée de Qumrdn; p. 231-247: Caquot, A.: Le messianisme
qumranien; p. 249-256: Starcky, Jean: Les Maitres de Justice et
la chronologie de Qumrén; p. 257—263: Ilg, Norbert: Uberlegungen
zum Verstéindnis von Berit in den Qumrantexten; p. 265-284: Tal-
mon, Sh.: The emergence of institutionalized prayer in Israel in
the light of the Qumran literature; p. 285-293: Fabry, H. ].: Die
Wurzel Swb in der Qumranliteratur; p. 295-303: Coppens, J.:
Le célibat essénien; p. 305-311: Jaubert, Annie: Fiches de calen-
drier; p. 813—331: Bogaert, P.M.: Les antiquités bibliques & la
lumiére des découvertes de Qumran. Observations sur I’hymnologie
et particuliérement sur le chapitre 60; p. 333—372: Hengel, M.:
Qumran und der Hellenismus; p. 373-383: Coppens, I.: Oii en
est le probléme des analogies qumriniennes avec le Nouveau Testa-
ment?; p. 385-402: Schmitt, J.: Qumran et la premiére génération
judéochrétienne; p. 403—413: Sabugal, Santos: La mencién neo-
testamentaria de Damasco «Gal 1,17; 2 Cor 11,32; Act 9,2-3.8.10 par.
19.22.27 par.». ;Ciudad de Siria o regién de Qumréin?

3. Neues Testament

Riebl, Maria: Auferstehung Jesu in der Stunde seines Todes? Zur
Botschaft von Mt 27,51b—53. — Stu: Katholisches Bibelwerk (1978).
93 8. = Stuttgarter Biblische Beitréige. [Diss., Wien. Teildr. Uberarb.]

Gambes, Giuseppe Giovanni: Struttura letteraria e significato dot-
trinale di Me. 2,23—28 e E., 1-6. — Sales XL, 1978, 520—582.

Stock, Klemens: Gliederung und Zusammenhang in Mk 11—12. — Biblica
LIX, 1978, 481—515.

Escudero Freire, Carlos: Devolver el evangelio a los pobres.
A proposito de Le 1—2. — Salm: Ed. Sigueme 1978. 460 p. — Biblio-
teca de Estudios Biblicos XIX; pes 640,—.

Bldzgquez Medel, Manuel Angel: El perdén libera del odio. Estudio
estructural de Le 15,11-32. — Communio XI, 1978, 271—312.

Serra, Aristide: Contributi dell’antica letteratura giudaica per I'esegesi
di Giovanni 2,1—12 e 19,25-27. — R: Herder 1977. 489 p. — Scripta
Pontificiae Facultatis Theologicae «Marianum» XXXI — Nova se-
ries III; Lire 16 000.

Rousseau, Frangois: La femme adultére. Structure de Jn 7,53-8,11. —
Biblica LIX, 1978, 463—480.

Michel, Otto: Der Brief an die Rémer. Ubers. u. erklirt. 14. Aufl.,
5 bearb. Aufl. dieser Auslegung. — G&: Vandenhoedk & Ruprecht
[1978]. 506 S. = Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das Neue
Testament IV; Lw. DM 68,—.

Cambier, Jules-Marie: Doctrine paulinienne du mariage chrétien.
Etude critique de 1 Co 7 et d'Ep 5,21—83 et essai de leur traduction
actuelle. — EglTh X, 1979, 13—60.
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Plevnik, Joseph: 1 Thess 5,1—11: Its authenticity, intention, and
message. — Biblica LX, 1979, 71-90.

Auffret, M. Pierre: Note sur la structure littéraire d’'Hb IL1-4. —
NTSt XXV, 2, 1979, 166—179.

Brox, Norbert: Der erste Petrusbrief. — (Zii, Eins, Kéln: Benziger Verl.;
Neuk-Vluyn: Neukirchener Verlag (1979). VIII, 263 S. = Evangelisch-
katholischer Kommentar zum Neuen Testament XXI; kart. DM 48,—,

Sabourin, Léopold: L'évangile selon Saint Matthieu et ses principaux
paralléles. — R: Biblical Institute Press (1978). 406 p.; Lire 7000.

Dambricourt, G.: Matthieu. Structures, sacrements, expérience des
personnes divines. — (Toul:) Privat (1977). 227 p.; F 42,—.

Achtemeier, Paul J.: Mark as interpreter of the Jesus traditions. —
Interpr XXXII, 1978, 339—3852; p. 358—368: K e e, Howard Clark: Mark’s
Gospel in recent research; p. 369-386: Donahue, John R., SJ:
Jesus at the parable of God in the Gospel of Mark; p. 387—399:
Schweizer, Eduard: The portrayal of the life of faith in the
Gospel of Mark.

Das Lukasevangelium saidisch. Text der Handschrift PPalau Rib.
Inv.-Nr. 181 mit den Varianten der Handschrift M 569. [Mit einer Ein-
leitung hrsg. v. Hans Quecke.] — Barc: Papyrologica Castroctaviana
1977. XII, 279 S., 1 Titelbild, 2 Taf. — Papyrologica Castroctaviana.
Studia et textus VI; Lire 20 000.

Guillaume, Jean-Marie: Luc interpréte des anciennes traditions sur
la résurrection de Jésus. — P: Lecoffre-Gabalda 1979. 305 p. = Etudes
bibliques; F 167,—.

George, Augustin, SM: Etudes sur l'cuvre de Luc. — P: Gabalda
1978. 488 p. = Sources bibliques; F 248,—.

Wrege, Hans-Theo: Die Gestalt des Evangeliums. Aufbau und Struk-
tur der Synoptiker sowie der Apostelgeschichte. — Ffm, Bern, Las
Vegas: Lang (1978). 312 S. — BET. Beitrdge zur biblischen Exegese
und Theologie XI; Lw. DM 58,—. [Habil.-Schrift, Kiel]

Jean et les Synoptiques. Examen critique de I'exégése de M.-E.
Boismard. Par Frans Neirynck avec la collaboration de Joél Delobel
[e. a]. — Leuven: University Press (1978). XII, 428 p. = Bibliotheca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium XLIX; FB 950,—.

Arrington, French L.: Paul's aeon theology in I Corinthians. —
(Wash:) University Press of America (1978). 195 p.; § 8,75.

Marin, Francisco, S]: Evangelio de la esperanza — Evangelio de la
unidad. Cartas de San Pablo a los Tesalonicenses y a los Filipenses.
— Madr: (Univ. Pont. Comillas de Madrid) 1979. 192 p. = Publica-

clones de la Universidad Pontificia Comillas, Madrid 1,13.
Teologia 1,8.

Kearns, Rollin: Vorfragen zur Christologie. I: Morphologische und
Semasiologische Studie zur Vorgeschichte eines christologischen Ho-
heitstitels. — Tii: Mohr 1978. IV, 207 S.; kart. DM 48,—.

Pesch, Rudolf: Das Abendmahl und Jesu Todesverstindnis. — Frbh/B,
Bas, Wien: Herder (1978). 128 S. = Quaestiones disputatae LXXX.
Breech, Earl: Kingdom of God and the Parables of Jesus. — Semeia

XII, 1978, 15—-40; p. 41-56: Crossan, John Dominic: A form for
absence: The Markan creation of Gospel; p. 57-96: Funk, Robert
W.: The form of the New Testament healing miracle story; p. 97—
122: Petersen, Norman R.: “Point of View” in Mark’s narrative;
p. 123-149: Via, Dan O., Jr.: Narrative world and ethical response:
The marvelous and righteousness in Matthew 1-2; p. 151—178:
Beardslee, William A.: Parable, proverb, and koan; p. 179—199:
MacRae, George W,, S]: Heavenly temple and eschatology in the
Letter to the Hebrews; p. 201-214: Minear, Paul S.: An early
Christian theopoetic?; p. 233—277: Dahl, Nils A.: The origin of the

earliest prologues to the Pauline letters.

Peabody, David: A pre-Markan prophetic sayings tradition and the
synoptic problem. — JBL XCVII, 1978, 391—409.

Sellin, Gerhard: Allegorie und Gleichnis. Zur Formenlehre der synop-
tischen Gleichnisse. — ZThK XXV, 1978, 281—335; S. 336—349: Klein,
Giinter: Der Mensch als Thema neutestamentlicher Theologie.

Stagg, Evelyn — Frank Stagg: Women in the world of Jesus. — Phil:
The Westminster Press (1978). 292 p.; $ 7,95.

Spadafora, Francesco: La risurrezione di Gesu. — Rovigo: Istituto
Padona di Arti Grafiche (1978). 244 p.; Lire 5000.

Gourques, M(ichel): A la droite de Dieu. Résurrection de Jésus et
actualisation du psaume 110:1 dans le Nouveau Testament. — P:
Gabalda 1978. 272 p. = Etudes bibliques; F 130,—.

Spicq, Ceslas: Notes de lexicographie néo-testamentaire. Tome I-IL.
— Frb/S: Ed. Universitaires; Go: Vandenhoedc & Ruprecht 1978. 980 p.
= Orbis biblicus et orientalis XXII 1.2; Lw. DM 223,—.

IIIl. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Ich will Euch Zukunft und Hoffnung geben. 85. Deutscher Katholiken-
tag, vom 13. September — 17. September 1978 in Freiburg. Hrsg. vom
Zentralkomitee der Deutschen Katholiken. — Pad: Verlag Bonifacius-
Druckerei 1978. 676 S., I1l.; kart. DM 36,80.

Seeliger, Hans Reinhard: Kirchengeschichte: Wie und Warum? Wis-
senschaftstheoretische Voriiberlegungen. — WiWei XLI, 1978, 224—228.

Berner, Ulrich: Der Begriff ,,Synkretismus® ein Instrument histori-
scher Erkenntnis? — Saeculum XXX, 1979, 68—85.

Der Christ und die Geschichte seiner Kirche. Beitrige aus Erwach-
senenbildung und rheinischer Kirchengeschichte. Hrsg. von Hans Her-

mann Henrix und Horst Dieter Rauh. — Aachen: Einhard-Verl. 1978.
348 S. = Aachener Beitriige zu Pastoral- und Bildungsfragen IX =
Schriftenreihe der bisch6fl. Akademie und der Hauptabt. ,AuBer-
schulische Bildungseinrichtungen® im Bistum Aachen.

Bromiley, Geoffrey W(illiam): Historical theology: an introduction.
— (GrR, Mich.:) Eerdmans Publ. (1978). XXIX, 464 p.; § 14,95.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Vorgrimler, Herbert: BuBe und Krankensalbung. (2., vollig neu
bearb. Aufl.). — Frb/B, Bas, Wien: Herder 1978. IX, 234 S. = Hand-
buch der Dogmengeschichte IV, 3; kart. DM 75,—.

Moeller, Bernd: Geschichte des Christentums in Grundziigen. 2., vol-
lig neubearb. Aufl. — Gé: Vandenhoedc und Ruprecht 1979. 448 S.
Herrmann, Elisabeth: Ecclesia in re publica. Die Entwicklung der
Kirche von pseudostaatlicher zu staatlich inkorporierter Existenz. —
Ffm, Bern, Las Vegas: Lang 1979. 330 S. — Europiisches Forum II

Orsy, Ladislas: The evolving church and the sacrament of penance. —
Denvill, NJ: Dimension Books (1978). 211 p.; $ 11,95.

Schwarz, Hans: Humanity as God’s image in evolutionary per-
spective. — ThZ XXXIV, 1978, 334—344.

3. Alte Kirchengeschichte

Betz, Johannes: Eucharistie in der Schrift und Patristik. — Frb/B, Bas,
Wien: Herder 1979. VI, 159 S. = Handbuch der Dogmengeschichte IV, 3.

Bacchiocchi, Samuele: From Sabbath to Sunday. A historical in-
vestigation of the rise of Sunday observance in early Christianity. —
R: The Pontifical Gregorian Univ. Pr. 1977. 372 p. = Pontificia Uni-
versitas Gregoriana. Facultas Historiae Ecclesiasticae.

Crouzel, Henri: L'imitation et la »suite« de Dieu et du Christ dans
les premiers siécles chrétiens, ainsi que leurs sources gréco-romaines
et hébraiques. — JAC XXI, 1978, 7—41; p. 42—64: Malherbe, Abra-
ham J.: Pseudo Heraclitus, Epistle 4: The divinization of the wise man;
p. 65—73: Stuiber, Alfred: Konstantinische und christliche Beurtei-
lung der Sklaventotung; p. 74-101: Haehling, Raban von: Am-
mianus Marcellinus und der ProzeB von Skypthopolis; p. 102—118:
Frank, K. Suso: Die Bestellung des Abtes nach der Magisterregel;
p. 119-124: Doignon, Jean: Etre changé en »une nature aérienne«
Hilaire de Poitiers, In psalmum 138,24); p. 125-146: Colpe, Car-
sten: Heidnische, jlidische und christliche Uberlieferung in den Schrif-
ten aus Nag Hammadi VII; p. 147—172: Schatkin, Margaret A.:
Idiophones of the Ancient World. Description, terminology, geo-
graphical distribution, functions.

Sieben, Hermann Josef: Die Konzilsidee der Alten Kirche. — Pad,
Mchn, Wien, Zii: Schéningh 1979. XXV, 540 S. = Konziliengeschichte.
Reihe B: Untersuchungen; Lw. DM 136,—.

Person, Ralph E.: The mode of theological decision making at the
early ecumenical councils. An inquiry into the function of Scripture
and Tradition at the councils of Nicaea and Ephesus. — Bas: Rein-
hardt in Komm. 1978. VI, 248 p. = Theologische Dissertationen XIV.

Frank, Karl Suso: Vita apostolica als Lebensnorm in der Alten Kirche.
— Internationale Katholische Zeitschrift «Communio» VIII, 1979,
106—120.

Meeks, Wayne A. — Robert L. Wilken: Jews and Christians in
Antioch in the first four centuries of the common era. — (Missoula,
Montana): Scholars Press (1978). X, 126 p. = Society of biblical
literature. Sources for biblical study XIII.

Staats, Reinhart: Deposita pietatis — Die Alte Kirche und ihr Geld. —
ZThK LXXVI, 1979, 1—29.

Manns, Frédéric: Une Aggadah judéo-chrétienne sur S. Joseph. —
CahJos XXVI, 1978, 211-222,

Christianisme et formes littéraires de 'antiquité tardive en occi-
dent. 8 exposés suivis de discussions par Alan Cameron [e.a.] Avec
la participation de Helena Junod-Ammerbauer et Frangois Paschoud.
Entretiens préparés et présidés par Manfred Fuhrmann, Vandceuvres-
Genéve 23—28 aout 1976. — (Geneve: Fondation Hardt 1977.) 500 p. =
Entretiens sur I’Antiquité Classique XXIII; [cont.:] p. 1-30: Ca-
meron, Alan: Paganism and literature in late fourth century
Rome; p. 41-89: Fuhrm ann, Manfred: Die Ménchsgeschichten des
Hieronymus. Formexperimente in erziéhlender Literatur; p. 101-180:
Schmidt, Peter L.: Zur Typologie und Literarisierung des friih-
christlichen lateinischen Dialogs; p. 191—225: N at, Pieter G. van der:
Zu den Voraussetzungen der christlichen lateinischen Literatur: Die
Zeugnisse von Minucius Felix und Laktanz; p. 235-301: Duval,
Yves-Marie: Formes profanes et formes bibliques dans les oraisons
funébres de saint Ambroise; p. 303—363: Ludwig, Walther: Die
christliche Dichtung des Prudentius und die Transformation der klas-
sischen Gattungen; p. 373—411: Herzog, Reinhart: Probleme der
heidnisch-christlichen Gattungskontinuitit am Beispiel des Paulinus
von Nola; p. 425-475: Fontaine, Jacques: Unité et diversité du
mélange des genres et des tons chez quelques écrivains latins de la
fin du IVe siécle: Ausone, Ambroise, Ammien.

Koschorke, Klaus: Eine neugefundene gnostische Gemeindeordnung.
Zum Thema Geist und Amt im frithen Christentum. — ZThK LXXVI,
1979, 30-60.

Quacquarelli, Antonio: La cultura indigena di Tertulliano e i
tertullianisti di Cartagine. — VChr XV, 1978, 207—221; p. 223—248:
Campagnano, Antonella: Monaci egiziani fra V e VI secolo;
p. 247-267: Cecchelli Trinci, Margherita: L'altare religuiario
di Santa Maria in Aventino; p. 268—293: M arin, Marcello: Agostino
e la leggenda di Diomede in Apulia ¢civ. XVIII, 16 e 18>; p. 295-345:
Martin, José Pablo: Espiritu y dualismo de espiritus en el Pastor
de Hermds y su relacién con el judaismo; p. 847-360: Pavan,
Vincenzo: Note sul monachesimo di s. Severino e sulla cura pastorale
nel Norico.

Ferrua, Antonio, S]: Nuova regione catacombale presso S. Callisto. —
RivAC LIV, 1978, 167—228 (44 fig.).
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Patrologia. Vol. III: Dal Concilio di Nicea 325> al Concilio di
Calcedonia <451>. I padri latini. A cura di Angelo Di Berardino. Con
presentazione di Johannes Quasten. — (To:) Marietti (1978). XVI,
602 p. = Institutum Patristicum Augustinianum — Roma; Lire 15 000.

Ogilvie, R{obert)] M(axwell): The library of Lactantius. — Oxf: Cla-
rendon Pr.; (Oxf. [e.a.] Oxford Univ. Press) 1978. VIII, 121 p.; £ 7.50.

Gelsi, Giancarlo: Kirche, Synode und Taufe in den Psalmenhomilien
des Asterios Sophistes. — Wien: V(erband der) w(issenschaftlichen)
G(esellschaften) O(sterreichs) 1978. IV, 184 S. — Dissertationen der
Universitdt Graz XL; kart. DM 22,— [Diss., Graz]

Hinwood, Bonaventure: Word and sacrament in St Anthony. — An-
tonianum LIII, 1978, 471—492.

Giordani, Roberto: Probabili echi della crisi ariana in alcune figu-
razioni paleocristiane. — RivAC LIV, 1978, 229—263 (16 fig.).

Beatrice, Pier Franco: Tradux peccati. Alle fonti della dottrina
agostiniana del peccato originale. — Mil: Vita e Pensiero 1978. 332 p.
= Studia Patristica Mediolanensia VIII; Lire 17 000.

Ramieri, Anna Maria: Gruppo di lucerne tardo antiche da S. Prisca. —
RivAC LIV, 1978, 303—318 (9 fig.).

Newlands, George McLeod: Hilary of Poitiers: A study in theologi-
cal method. — Bern, Ffm, Las Vegas: Lang 1978. IX, 216 p. = Euro-
pean University Studies XXIII, 108; Pb. sfr 40,—.

Gregorius Nazianzenus: Grégoire de Nazianze. Discours 27—31.
<Discours théologiques) (Orationes theologicae, griech., franz.). Intro-
duction, texte critique, traduction et notes par Paul Gallay avec la
collaboration de Maurice Jourjon. — P: Ed. du Cerf 1978. 382 p. =
Sources chrétiennes CCL.

Lera, José Maria: Y se hizo hombre”. La economia trinitaria en
las catequesis de Teodoro de Mopsuestia. — Bilbao: Univ. de Deusto;
Mensajero 1977. 310 p. = Teologia Deusto IX; pes 580.

4. Mittelalter und Neuzeit

Kléster und Orden im Bistum Regensburg. Beitriige zu ihrer Geschich-
te. Hrsg. von Georg Schwaiger u. Paul Mai. — Rgb: Verl. des Vereins
fiir Regensburger Bistumsgeschichte 1978. 477 S., 42 Taf. — Beitrige
zur Geschichte des Bistums Regensburg XII; [enth.:] S. 7-60:
Schwaiger, Georg: Die Benediktiner im Bistum Regensburg; S.
61-94: Gamber, Klaus: Die ersten Bischéfe von Regensburg. Wo-
rin bestand ihre Funktion als Abte von St. Emmeram?; S. 95-111:
Mai, Paul: Die Stifte der Augustinerchorherren in Schamhaupten,
Stadtamhof und Paring; S. 113—132: Zeschick, Johannes: Das
Augustinerchorherrenstift Rohr; S. 133—143: Backmund, Norbert:
Der heilige Norbert und sein Orden im Bistum Regensburg; S. 145—
196: Herpich, Heinrich: Die Sikularisation des Primonstratenser-
stiftes Speinshart (1803); S. 197—207: Winkler, Gerhard B.: Die
Zisterzienser des Bistums Regensburg und die Anfinge der nach-
tridentinischen Reform ¢1569>; S. 209-218: B o s1, Brigitta: Die Zister-
zienserinnen im Bistum Regensburg; S. 219-226: Mai, Paul: Der
Deutsche Orden im Bistum Regensburg; S. 227—257: P o p p, Marianne:
Die Dominikaner im Bistum Regensburg; S. 259-308: P o p p, Marian-
ne: Die Dominikanerinnen im Bistum Regensburg; S. 309-335:
Deckert, Adalbert: Niederlassungen der Beschuhten Karmeliten im
Bistum Regensburg; S. 337—383: Merl, Otho: Die Karmeliten der
theresianischen Reform; S. 385—408: Gegenfurtner, Wilhelm:
Die Niederlassungen der Jesuiten im Bistum Regensburg; S. 409—413:
Staber, Joseph: Die Ursulinen in Straubing; S. 415-437:
Mockershoff, Barbara: Die Niederlassungen der Englischen
Friulein im Bistum Regensburg; S. 439-477: Ziegler, Liobgid: Die
bArmen Schulschwestern von Unserer Lieben Frau im Bistum Regens-

urg.

Kwanten, A.: L'abbaye de Moncetz. — APraem LIV, 1978, 129-143.

Zinnhobler, Rudolf: Die Passauer Bistumsmatrikeln fiir das west-
liche Offizialat. Bd.I: Einleitung. Die Archidiakonate Passau und Inter-
amnes. — (Passau:) Verl. des Vereins fiir Ostbairische Heimatforschung
1978. XX, 303 S., 1 Taf. mit Kt., 4 Taf,, zahlr. Abb. im Text — Neue
Verdifentlichung des Institutes fiir Ostbairische Heimatforschung
XXXla.

5. Mittelalter

Mazzarella, Pasquale: Controversie medievali. Unita e pluralita
delle forme. — Nap: Giannini & Figli 1978. 395 p. = I Principii
XIII; Lire 12 500.

Descombes, Frangoise — Jean-Frangois Reynaud: Epitaphes
chrétiennes récemment découvertes a4 Lyon. — RivAC LIV, 1978,
265-302 (18 fig.).

Schnyder, Hans: Die Griindung des Klosters Luzern. Adel und
Kirche Siidalemanniens im 8. Jahrhundert. — Frb/S: Ed. Univer-
sitaires 1978. 600 S. = Historische Schriften der Universitit Freiburg.

Die Anfdnge des Klosters Kremsmiinster. Symposion 15. — 18, Mai
1977. Hrsg. vom Oberdsterr. Landesarchiv und der Kulturabt. des
Amtes der OU. Landesregierung; red. von Siegfried Haider. — Linz:
Oberésterr. Landesarchiv 1978. 198 S., Ill. = Mitteilungen des Ober-
Osterreichischen Landesarchivs Erg.-Bd. II.

Bauch, Andreas: Ein bayrisches Mirakelbuch aus der Karolingerzeit.
Die Monheimer Walpurgis-Wunder des Priesters Wolfhard. — Rgb:
Pustet 1979. 370 S. = Quellen zur Geschichte der Ditzese Eichstitt II.
Reihe: Eichstitter Studien. N. F. XII; kart. DM 24,80.

Johannes Scottus: De divina praedestinatione liber. Ed. Goulven
Madec. — Turnholti: Brepols 1978. XIX, 278 p. = Corpus Christiano-
rum. Continuatio mediaevalis L.

Moulin, J.: La vie quotidienne des religieux au moyen dge, Xe—XVe
siécle. — P: Hachette littérature 1978, 378 p. = Coll. La vie quoti-
dienne.

Rentschler, Michael: Griechische Kultur und Byzanz im Urteil west-
licher Autoren des 10. Jahrhunderts. — Saeculum XXIX, 1978, 324—355.

Miiller, Heribert: Studien zu Erzbischof Everger von Koln (985—999), —
JKGV XLIX, 1978, 1-18; S. 19-48: Boshof, Egon: Kéln, Mainz,

Trier — Die Auseinandersetzung um die Spitzenstellung im deutschen
Episkopat in ottonisch-salischer Zeit; S. 49-74: Grebe, Werner:
Rainald von Dassel als Reichskanzler Friedrich Barbarossas ¢1156—
1159>; 8. 75—114: Wolter, Heinz: Das Kloster Konigsdorf an der
Wende vom Mittelalter zur Neuzeit 1473—1569.

Kempf, Friedrich, SI: Primatiale und episkopal-synodale Struktur der
Kirche vor der gregorianischen Reform. — AHP XVI, 1978, 27—66;
p. 67-92: Blumenthal, Uta-Renate: Paschal II and the Roman
primacy.

Die mittelalterlichen Stiftsurbare des Bistums Brixen. Teil 3:
Die iltesten Urbare des Zisterzienserstiftes Stams von dessen Griin-
dung bis 1336. Bearb. von Werner Kéfler. — Innsbr: Universititsverlag
Wagner 1978. XIV, 257 8., graph. Darst., Kt. = Usterreichische Urbare
Abt. 3: Urbare geistlicher Grundherrschaften V; kart. OSch 696,—.

Blumenthal, Uta-Renate: The early Councils of Pope Pascal II,
1000-1110. — To: Pont. Institute of Mediaeval Studies 1978. XIII, 173 p.

Scholz, Klaus: Die Urkunden des Kollegiatsstifts Alter Dom in Miin-
ster 1129-1534. — Mstr: Aschendorff 1978. 437 S. — Verdffentlichun-
gen der Historischen Kommission fiir Westfalen XXXVII = West-
falische Urkunden (Texte und Regesten) II.

Dormeier, Heinrich: Montecassino und die Laien im 11. und 12.
Jahrhundert. Mit einem einleitenden Beitrag ,Zur Geschichte Monte-
cassinos im 11. und 12. Jahrhundert* von Hartmut Hoffmann. — Stu:
Hiersemann 1979. XXXVII, 295 S, — Schriften der Monumenta Ger-
maniae Historica XXVII; Lw. DM 98,—.

Wiese, Hans-Ulrich: Die Lehre Anselms von Ganterbury iiber den Tod
Jesu in der Schrift ,Cur Deus homo". — WiWei XLI, 1978, 149—179;
XLII 1979, 34-55.

Longnon, Jean: Les compagnons de Villehardouin. Recherches sur
les croisés de la quatriéme croisade. — Genéve: Droz 1978. 267 p.
= Centre de Recherches d'Histoire et de Philologie de la IVe Section
de I'Ecole Pratique des Hautes Etudes V, 30; sfr 45—,

Evans, Gillian R.: Past, present and future in the theology of the late
eleventh and early twelfth century. — StTh XXXII, 1978, 133—149.

Platzeck, Erhard-Wolfram: Die Kontemplation in den Frithschriften
Raimund Lulls. — WiWei XLI, 1978, 199—222.

Bougerol, Jacques Guy: Le origini e la finalita dello studio
nell’ordine francescano. — Antonianum LIII, 1978, 405—422,

Berg, Dieter: Elias von Cortona, Studien zu Leben und Werk des
zweiten Generalministers im Franziskanerorden. — WiWei XLI 1978,
102—126.

Lobato, Abelardo: La sociedad internacional de Santo Tomas. —
Angelicum LVI, 1979, 3-41; p. 42—61: Stagnitta, Antonio: Il posto
della logica in Tommaso d'Aquino; p. 62-92: Manzaned o, Marcos
F.: El hombre como «Microcosmo» segiin santo Tomés; p. 93—118:
Smith, John Clark: Christ as “Pastor”, “Ostium”, and “Agnus" in
St. Thomas.

Meyer, Matthdus: Die Formelsammlung Walter Murners von StraBburg.
Ein Beitrag zur Geschichte und Diplomatik der pipstlichen Poeniten-
tiarie im 14. Jahrhundert. — Frb/S: Ed. Universitaires 1978. XXII,
590 5. = Spicilegium Friburgense; sfr 95,—.

Beckmann, Till: Daten und Anmerkungen zur Biographie Meister
Eckharts und zum Verlauf des gegen ihn angestrengten Inquisitions-
prozesses, — Ffm: Fischer 1978. 108 S.; kart. DM 19,80.

Alarcon, César Saco: Nicolas de Ockham OFM «t c. 1320;. Vida v
obras. — Antonianum LIII, 1978, 493—573.

Posthumus Meyjes, G. H. M.: Jean Gerson et I’Assemblée de
Vincennes <1329)>. Ses conceptions de la juridiction temporelle de
I'église. Accompagné d’une édition critique du De Jurisdictione spiri-
tuali et temporali. Préface de Marcel Pacaut. — Lei: Brill 1978. XVIII,
148 p. = Studies in medieval and Reformation thought XXVI; hfl 40,—.

Seng, Ulrich: Heinrich II. von Virneburg als Erzbischof von Kéln, —
Siegburg: Schmitt 1977, 148 8. = Studien zur Kélner Kirchengeschichte
XIII., [Diss., Bochum]

Schmitz, Heinz R.: Jacob Boehme et l'avénement d'un homme
nouveau. — RThom, A. LXXXVI = T. LXXVIII, 1978, 5-31. 561—617.

Alvarez Gutiérrez, Luis: El movimiento “observante’ Agustiniano
en Espafia y su culminacién en tiempo de los Reyes Catolicos. —
R: Analecta Augustiniana 1978. XLVIII, 343 p. = Studia Augustiniana
Historica VI; Lire 12 000.

Sermons capitulaires de la Chartreuse de Mayence au début du
XVe siécle, Edit. Ph. Dupont. — Salzb: Institut fiir englische Sprache
und Literatur 1978. III, 193 p. = Coll. Analecta Cartusiana XLVI.

Baier, Walter: Untersuchungen zu den Passionsbetrachtungen in der
Vita Christi des Ludolf von Sachsen. Ein quellenkritischer Beitrag zu
Leben und Werk Ludolfs und zur Passionsgeschichte der Passions-
theologie. Bd. I-III. — Salzb: Universitit Salzburg — Institut fiir Eng-
lische Sprache und Literatur 1977. 614 S. = Analecta Cartusiana XLIV.
[Diss., Regensburg]

6. Gesamte Neuzeit

Bieberstein, Johannes Rogalla von: Die These von der Verschwd-
rung 1776-1945. Philosophen, Freimaurer, Juden, Liberale und Soziali-
sten als Verschworer gegen die Sozialordnung. 2., verb. u. verm.
Aufl., — Bern/Ffm/Las Vegas: Lang 1978. 294 S. — EHS III. Ge-
schichte und ihre Hilfswissenschaften LXIII; sfr 52,—.

Beyreuther, Erich: Geschichte des Pietismus. — Stu: Steinkopf 1978.
448 S.; Pp. DM 39,—,

Weiss, Otto: Die Redemptoristen in Bayern ¢1790—1909;. Ein Beitrag
zur Geschichte des Ultramontanismus. Band I-III. — Mchn: Foto-
Druck-Frandk, Gabelsbergerstr. 15, 1977. 2000 S.

Locher, Gottfried W.: Die Zwinglische Reformation im Rahmen der
europdischen Kirchengeschichte. — G&: Vandenhoek und Ruprecht
1979. 850 S., 23 Abb.; Lw. DM 120,—.



255 1979 Jahrgang 75 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 256

7. Reformation und kath. Erneuerung

Stupperich, Robert: Das Enchiridion militis christiani des Erasmus
von Rotterdam nach seiner Entstehung, seinem Sinn und Charak-
ter. — ARG LXIX, 1978, 5-23; p. 24-50: Margolin, Jean-Claude:
L'analogie dans la pensée d'Erasme; p. 51-81: Hammer, Gerhard:
Militia Franciscana seu militia Christi. Das neugefundene Protokoll
einer Disputation der siichsischen Franziskaner mit Vetretern der
Wittenberger theologischen Fakultit am 3. und 4. Oktober 1519,
I. Teil; p. 82—102: Scott, Tom: Reformation and Peasants’ War
in Waldshut and environs: A structural analysis. Part I; p. 103—131:
Kolb, Robert: The theologians and the peasants: Conservative
evangelical reactions to the German Peasants Revolt; p. 132—156:
Augustijn, Cornelis: Gerard Geldenhouwer und die religigse To-
leranz; p. 157—201: Anderson, Marvin W.: Royal idolatry: Peter
Martyr and the reformed tradition; p. 201~218: Duchhardt, Heinz:
Der Kampf um die Paritit im Kammerrichteramt zwischen Augsburger
Religionsfrieden und 30jéhrigem Krieg; p. 215-247: Fleischer,
Manired P.: Silesiographia: The rise of a regional historiography;
p. 248-287: Wallace, Dewey D., Jr.: Puritan and Anglican: The
interpretation of Christ’s descent into hell in Elizabethan theology.

Olivier, Daniel: La foi de Luther. La cause de I'Evangile dans
I'Eglise. — P: Beauchesne 1978. 256 p. = Le point théologique
XXVII; F 48,—.

Gherardini, Brunero: Theologia crucis. L'eredita di Lutero
nell’evoluzione teologica della Riforma. — (R:) Ed. Paoline (1978).
396 p. = Teologia XXV; Lire 10 000.

Lorz, Jirgen: Das reformatorische Wirken D(okto)r Wenzeslaus Lincks
in Altenburg und Niirnberg (1528—1547). — Niirnberg: Korn und Berg
1978, XXXV, 320 S., 1 Ill. = Niirnberger Werkstiicke zur Stadt- und
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hoedc und Ruprecht 1979. 344 S.; geb. DM 68,—.

Confessio Augustana. Hindernis oder Hilfe? Mit Beitriigen von E.
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15611564, — JEH XXX, 1979, 65—93.

8. Neuere Zeit

Die bischéflichen Wahlkapitulationen im Erzstift Salzburg 1514—
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kampfliteratur Usterreichs, 1780—1918. — Bern, Ffm, Las Vegas: Lang
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Zeitgeschichte am Internationalen Forschungszentrum fiir Grundfragen
der Wissenschaften Salzburg II. Serie: Studien IV.

Schjsrring, Jens Holger: Theologische Gewissensethik und poli-
tische Wirklichkeit. Das Beispiel Eduard Geismars und Emanuel
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«Achille Ratti 1922-1939. — (Chic: Franciscan Herald Pr, 1977).
XXIX, 154 p.; § 7,95.
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heute!* im Juni 1933, — ZThK LXXVI, 1979, 118—138.



257 1979 Jahrgang 75 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 258

Baier, Klaus Alois: Unitas ex auditu. Die Einheit der Kirche im Rah-
men der Theologie Karl Barths. — Bern, Ffm, Las Vegas: Lang 1978.
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Univ. Press (1978). VI, 196 p. — Oxford theological monographs.
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Polo Carrasco, Jesus: Verdad divina y lenguaje humano. — Scripta
theologica XI, 1979, 61—104.

Manzanera, Miguel: Teologia, salvacion y liberacién en la obra
de Gustavo Gutiérrez. Exposicién analitica, situacién tedrico-practica
y valoracién critica. — Bilbao: Univ. de Deusto; Mensajero 1978.
470 p. = Teologia Deusto XIII; pes 850.

Greiner, Friedemann: Die Menschlichkeit der Offenbarung. Die tran-
szendentale Grundlegung der Theologie bei K. Rahner im Lichte seiner
Christologie. — ZkTh C, 1978, 596—619.

Ott, Heinrich: Das Reden vom Unsagbaren. Die Frage nach Gott in
unserer Zeit. — Stu, B: Kreuz Verl. (1978). 189 S.; DM 22,50.

Seifart, Arnulf: Der Gott der ,politischen Theologie*. Die Entwick-
lung der Gottesdiskussion vom kiémpfenden Nationalgott bis zur
christlich motivierten Strategie des Guerillakrieges. — (Zii, Eins, K6In:)
Benziger Verlag (1978). XV, 377 S.; kart. DM 36,80.

Franzini, Alberto: Tradizione e Scrittura. Il contribute del Concilio
Vaticano II. — (Brescia:) Morcelliana (1978). 341 p. = Publicazioni
del Pontificio Seminario Lombardo in Roma. Ricerche di Scienze
Teologiche XV; Lire 8000.

Reiser, William E., 8]: What are they saying about dogma? — NY,
Ramsey, N. J.: Paulist Pr. 1978, XIV, 86 p.; $§ 1,95.

VIII. Dogmatik

Ebeling, Gerhard: Dogmatik des christlichen Glaubens. Band I: Pro-
legomena. Teil 1: Der Glaube an Gott, den Schopfer der Welt. — Tii:
Mohr 1979. XXVIII, 414 S.; kart. DM 38,—.

Teufel, Didmonen, Besessenheit, Zur Wirklichkeit des Bésen. Mit Beitr.
von Walter Kasper, Karl Lehmann [u.a.]. — Mz: Griinewald-Verl,
(1978). 148 S., 4 Tab. im Text; kart. DM 16,80.

Riedlinger, Helmut: Zum gegenwirtigen Verstdndnis der Geburt
Jesu aus der Jungfrau Maria — ThGI LXIX, 1979, 22—61.

Escobar, Pedro: Das universale concretum Jesu Christi und die
weschatologische Reduktion“ bei Hans Urs von Balthasar, — ZkTh C,
1978, 560-595.

Amato, Angelo: Dall'uomo al Cristo, Salvatore assoluto, nella teologia
di K. Rahner. La «cristologia transcendentale» al suo primo livello di
riflessione. — Sales XLI, 1978, 3—35.

Tammarrone, Luigi, OFMConv: La teoria dell’identificazione iposta-
tica come reinterpretazione della definizione dogmatica del concilio
di Calcedonia nel pensiero di E. Schillebeeckx. — MiscFranc LXXVIII,
1978, 435—494,

Huber, Wolfgang: Kirche. — Stu, B: Kreuz-Verl. (1979). 238 S. —
Bibliothek Themen der Theologie. Erginzungsband.

Herberg, Josef: Kirchliche Heilsvermittlung, Ein Gespridch zwischen
Karl Barth und Karl Rahner, — Ffm, Bern, Las Vegas: Lang (1978).
283 S. = Disputationes theologicae V. [Diss., Bonn]

Genron, Louis, S]: Magistére et théologie. — ScE XXX, 1978, 233—254;
XXXI, 1979, 33—59.

Ganoczy, Alexandre: Einfiihrung in die katholische Sakramenten-
lehre. — Dmst: Wiss. Buchgesellschaft 1979. X, 148 S. = Die Theologie.

Serra, Mario, SJ: Il rinnovamento della dimensione sacramentale nella
luce del Concilio Vaticano II. — Sacra doctrina. Saggi di teologia e
storia ..., Cagliari (1977), 227—257.

Chapelle, Albert: Pour la vie du monde. Le sacrement de 1'Ordre. —
Brux: Institut d'études théologiques 1978. 387 p.

Vorgrimler, Herbert: Der Tod im Denken und Leben des Chri-
sten. — Diis: Patmos Verl. (1978). 164 S.; kart. DM 18,—.

Pannenberg, Wolfhart: Vom Nutzen der Eschatologie fiir die christ-
liche Theologie. — KuD XXV, 1979, 88—105.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Theologie

Steck, Karl Gerhard: Katholizismus und Neuzeit. — ThRu N. F. XLIV,
1979, 1-35.

Handbuch religigser Gemeinschaften. Freikirchen, Sondergemeinschaf-
ten, Sekten, Weltanschauungsgemeinschaften, Neureligionen. Fiir den
VELKD-Arbeitskreis Religitse Gemeinschaften ... hrsg. von Horst
Reller. — (Gii:) Giitersloher Verlagshaus G. Mohn (1978). 744 S.

A Christian declaration on human rights. Theological studies of
the World Alliance of Reformed Churches. Ed. by Allen O. Miller. —
(GrR/Mich.:) Eerdmans (1977). 189 p.

Littell, Franklin H.: Keynote address. — JESt XIV, 1977, 572—587;
p. 588—592: McAfee Brown, Robert: The Protestant tradition
of religious liberty; p. 593—602: Gordis, Robert: Judaism and
religious liberty; p. 603—607: Hennesey, James: An American.
Roman Catholic tradition of religious liberty.

Dufort, Jean-Marie, SJ: Vues prospectives sur le renouveau charis-
matique dans les Eglises chrétiennes. — ScE XXXI, 1979, 61—79.

Kalogirou, Joh.: Marienlehre und -verehrung in der orthodoxen
Kirche auf dem Hintergrund der Christologie. — IKZ LXVIII, 1978,
2—28.

Lapide, Pinchas — Jiirgen Moltmann : Jiidischer Monotheismus —
christliche Trinitdtslehre. Ein Gesprich. — (Mchn:) Kaiser (1979).
91 S. = Kaiser Traktate XLXIX; kart. DM 10,50.

The image and the word. Confrontations in Judaism, Christianity,
and Islam. Ed. by Joseph Gutmann. — Missoula/Montana: Scholars
Press (1977). 175 p. = Religion and the arts IV,

Wright, J. Robert: Le dialogue entre Anglicans et Catholiques aux
Etats-Unis durant ces treize derniéres années. — Irénikon LI, 1978,
492—-508.

Ratzinger, Joseph: Anmerkungen zur Frage einer ,Anerkennung®
der Confessio Augustana durch die katholische Kirche. — MThZ XXIX,
1978, 225—237.

Faith, science, and the future. Preparatory readings for a world con-
ference organized by the World Council of Churches at the
Massachusetts Institute of Technology, Cambridge, Mass., USA, July
12—24, 1979. Editorial committee: Charles Birch [e.a.], Paul Abrecht,
editor. — Geneva: Church and Society — World Council of Churches
(1978). IV, 236 p.

Chemins d'unité. Des juifs, des chrétiens, des musulmans cherchant
la vérité et la justice disent leur espérance. [Ed. par] Fraternité
Monastique de Saint-Gervais. — P: Ed. du Cerf 1978. 253 p.; F 34,—.

Biedermann, H.M., OSA: Eine Gkumenische Begegnung. Vierte alt-
orientalisch-katholische Konsultation in Wien. — OstkSt XXVIII, 1978,
312—3286.

Schultze, Bernhard, S]: Ukumenische Glaubenseinheit aus eucha-
ristischer Uberlieferung. — OrChrPer XLIV, 1978, 273—308.

X. Moraltheologie

Hartmann, Robert, OFM: Zum Verbindlichkeitsgrad sittlicher Nor-
men, eine Riickfrage bei Johannes Duns Skotus. — WissWeish XLI,
1979, 126—149.

Malantschuk, Gregor: Fra individ til den enkelte. Problemer
omkring friheden og det etiske hos Seren Kierkegaard. — Kop:
Reitzels Boghandel 1978. 278 p.; dkr 88,50.

Todt, Heinz Eduard: Rudolf Bultmanns Ethik der Existenztheologie. —
(Gii:) Giitersloher Verl.-Haus G. Mohn (1978). 128 S. — Ethiker des
Protestantismus I = Giitersloher Taschenbiicher Siebenstern CDXL.

Veenhof, Jan: Geist und Liebe. Die systematischen Voraussetzungen
der Ethik van Oyens. — Amst: Rodopi 1978. 97 S., 1 IlL.; kart. hfl 16,00.

Kussdther, Helmut: Was ist gut und bése? Zur Grundlegung der
Ethik. — Neuk-Vluyn: Neukirchener Verl. 1979, 96 S.; DM 22,—.

Villiers, Dawid Etienne de: Die eiesoortigheid van die Christelike
moraal. — (Amst:) Rodopi (1978). 229 p.; hfl 26,—.

Pesce, Pier Giuseppe, OFM: Osservazioni sul dissenso ecclesiale in
questioni morali. — Antonianum LIII, 1978, 574—604.

Palo, Gianangelo: Sociologia della conoscenza e morali. — Rivista di
teologia morale XI, 1979, 235—262.

Reuter, Hans-Richard: Die Bergpredigt als Orientierung unseres
Menschseins heute. Ein kritischer Diskurs in ethischer Absicht. — ZevE
XXIII, 1979, 84—105,

Furger, Franz — Kurt Koch : Verfiighares Leben? Die Wertung des
menschlichen Lebens in der gegenwiirtigen Gesellschaft aus der Sicht
christlicher Ethik. — (Bern:) Schweizerische National-Kommission
Iustitia et Pax 1978. 439 S.; sfr 40,—.

Thilo, Hans-Joachim: Ehe ohne Norm? Eine evangelische Eheethik in
Theorie und Praxis. — G6: Vandenhoeck & Ruprecht (1978). 296 S.
L’aborto nella discussione teologica cattolica. A cura di Gianangelo
Palo. [Contributi di] Alfons Auer [e.a.]. — (Brescia:) Queriniana

(1977). 255 p. = Giornale di teologia CIII; Lire 4500.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Dizionario degli Istituti di perfezione. Diritto da Guerrino Pelliccia
¢1962—1968> e da Giancarlo Rocca «1969. V: Joan — monachesimo. —
(R:) Ed. Paoline (1978). XXVI p., 1742 col.; Lire 38 000.

Zweiter Internationaler Regula Benedicti-KongreB — Second Inter-
national Congress on the Rule of St. Benedict... Maria Laach, 15. —
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20. 9. 1975. — Hild: Gerstenberg 1977. XIV, 448 S. = Regulae Bene-
dicti Studia. Annuarium Internationale V.

Jiménez Duque, Baldomero: La espiritualidad Romano-Visigoda y
Mozarabe. — Madr: Univ. Pontificia de Salamanca — Fundacién Univ.
Espafiola 1977. 299 p. = Coleccién «Espirituales Espaiioles». Serie C:
Monografias VI; pes 300.

Aalst, A, J. van der: Het palamisme: geschiedenis en methode. — HCO
XXX, 1978, 175—196; XXXI, 1979, 20—41,

Verdeyen, P, SJ: La théologie mystique de Guillaume de Saint-
Thierry. — OGE LI, 1977, 327—366; LII, 1978, 152—178. 257—285.

Petrocchi, Massimo: Storia della spiritualita Italiana. Vol. I: Il
duecento, il trecento, e il quattrocento. — R: Ed. di Storia e
Letteratura 1978. 183 p. = Letture di pensiero e d’arte; Lire 6000.

Buscaroli, Silvano: La poverta francescana secondo san Bonaven-
tura. — MiscFranc LXXVIII, 1978, 357—412.

Klein, Alessandro: Meister Eckhart. La dottrina mistica della giustifi-
cazione. — (Mil:) Mursia (1978). 189 p. = Biblioteca di filosofia.
Ricerche IV; Lire 8500.

Marcocchi, Massimo: Per la storia della spiritualita in Italia tra il
Cinquecento e il Seicento. Rassegna di studi e prospettive di ricerca. —
SC CVI, 1978, 414-445; p. 446—460: Moioli, Giovanni: Fermenti di
spiritualita nell'Italia Settentrionale postunitaria. Note di lettura;
p. 569-596: Moioli, Giovanni: «Sapere teologico» e «saperes
proprio del cristiano. Note per un capitolo di storia della letteratura
spirituale e della teologia.

Porteman, K.: De mystieke lyriek van Lucan van Mechelen (1595/96—
1652). T. L. II. — Gent: Secretariaat van de Koninklijke Academie voor
Nederlandse Taal- en Letterkunde 1977—1978. 495 blz. — Verhandelin-
gen van de Koninklijke Academie voor Nederlandse Taal- en
Letterkunde VI, 108.108 bis.

Possanzini, Stefano, OCarm: Il P. Salvatore della SS. Trinitad e la
riforma siracusana. — Carmelus XXV, 1978, 293—352.

Stein, Edith: Gesammelte Schriften. Wege zur inneren Stille. Hrsg. u.
bearb. von Waltraud Herbstrith (Teresia a Matre Deiy. — Ffm: Kaffke
1978. 152 8., 2 Taf. im Text.

Matura, Thaddée: Le radicalisme évangélique. Aux sources de la vie
chrétienne, — P: Ed. du Cerf 1978. 210 p. = Lectio divina CXVII; F 59,

Blum, Georg Giinter: Meditative Praxis und Theologie. Aspekte &st-
licher und westlicher Spiritualitit. — OstkSt XXVIII, 1979, 17—30.

Boros, Ladislaus: Heute Christ sein. Uber die christliche Gesinnung
und die Liebe zur Welt. — Frh/B, Bas, Wien: Herder (1978). 143 S.

Rees, Daniel: Consider your call. A theology of monastic life today.
Foreword by Basil Hume. — Lo: SPCK (1978). XX, 447 p.

Brionne, Jacques: Difficultés de la priére. Approche psychologique
et biblique des attitudes de priére. — P: Ed. du Cerf 1978. 157 p.; F 39.

XII. Christliche Sozialwissenschaften

Marbach, Rainer: Sikularisierung und sozialer Wandel im 19. Jahr-
hundert. Die Stellung von Geistlichen zur Entkirchlichung und Ent-
christlichung in einem Bezirk der hannoverschen Landeskirche, — Go:
Vandenhoeck & Ruprecht (1978). 246 S. = Studien zur Kirchengeschichte
Niedersachsens XXII.

Kriiger, Hans-Jiirgen: Franz Hitze (18511921 und der »dritte Weg«. —
JbChrSozWiss XX, 1979, 9-38; S. 390-58: Baumgartner, Alois:
Max Scheler und der deutsche Sozialkatholizismus <1916-1921); S,
59-96: Rivinius, Karl J.: Hirscher und die Erneuerung der Kirche.

Laubier, Patrick de: Un idéal historique concret de société, le projet
de Léon XIII. — RThom, A, LXXXVI = LXXVIII, 1978, 385—412.

Symbolisme religieux, séculier, et classes sociales. Actes 14tme
Conférence Internationale de Sociologie des Religions. .., Strasbourg
1977, — Lille: C.].S.R. 1977. 437 p.

The Sociology of Canadian Mennonites, Hutterites and Amish: A
bibliography with annotations. Ed. by Donovan E. Smudker. — (Water-
loo/Ontario: Wilfried Laurier Univ. Press 1977). XVI, 232 p.; $ 7.50.

Luckman, Thomas: Theories of religion and social change. — The
annual review of the social sciences of religion I, 1977, 1-27; p. 29-58:
Turner, Bryan S.. Confession and social structure; p. 59-77:
Lipp, Wolfgang: Charisma — Social deviation, leadership, and
cultural change. A sociology of deviance approach; p. 79-101: S é-
guy, Jean: The Marxist classics and asceticism. An exercise in the
sociology of sociology; p. 103-132: Deconchy, Jean-Pierre: La
psychologie sociale expérimentale et les comportements religieux;
p. 133-144: Lans, Jan van der: Religious experience. An argument
for a multidisciplinary approach; p. 145-166: Thung, Mady A.:
Organizing religion. An exercise in applied sociology; p. 167—184:
Siddigque, Sharon: Interactionist theory and the study of religion
in non-Western societies. The Berger-Luckman thesis and the sultana-
tes of Cirebon, West Java; p. 185—227: Houtart, Frangois —
Geneviéve Lemercinier: Le réle des mouvements religieux dans
le passage d'une société de caste a4 une société de classe au Kerala
<Inde du Sud>.

Honecker, Martin: Zur gegenwirtigen Interpretation der Zweireiche-
lehre. — ZKG LXXXIX, 1978, 150—162.

Schedler, George: Social Justice. — Heythr] XX, 1979, 25-43,

Lane, Christel: Christian religion in the Soviet Union. A sociological
study. — Albany: State Univ. of New York Pr. 1978. 256 p.; $ 25—
Moberg, David O.: Spiritual well-being and the quality of life
movement: A new arena for Church-State debate? — Journal of Church

and State XX, 1978, 427—449,

Hollenweger, Walter J.: Christen chne Schriften. Fiinf Fallstudien
zur Sozialethik miindlicher Religion (Pentecost between black and
white. Five case studies on pentecost and politics, dt.). — Erl: Verl. d.
Ev.-Luth, Mission (1977). 144 S. = Erlanger Taschenbiicher XXXVIIL

Todt, Heinz Eduard: Das Angebot des Lebens. Theol. Orientierung in
den Umstellungskrisen der modernen Welt. — Gii: Giitersloher Ver-
lagshaus G. Mohn 1978. 144 S. = Giitersloher Taschenbiicher Sieben-
stern CCLIX; kart. DM 8,80,

Macht und Gewalt. Leitlinien lutherischer Theologie zur politischen
Ethik heute. Erarbeitet von einem theologischen AusschuB im Aufirag
des Landeskirchenrates der Evangelisch-Lutherischen Kirchen in Bay-
ern, hrsg. von Hermann Greifenstein. — Hbg: Lutherisches Verl.-Haus
1978. 159 S. = Zur Sache — Kirchliche Aspekte heute XIV; DM 9,80.

XIIl. Kirchenrecht

Pizzorni, Reginaldo M.: Il diritto naturale dalle origini a S. Tommaso
d'Aquino. Saggio storico-critico. — (R:) Pont. Univ. Lateranense —
Citta Nuova Ed. (1978). 522 p. = Diritto III; Lire 9000.

Volkmann, Klaus J.: Die Rechtsprechung staatlicher Gerichte in Kir-
chensachen 1933—1945. — Mz: Griinewald-Verl. (1978). XXXIX, 241 8. =
Vertffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte B, 24; kart.
DM 59,— [Diss., Freiburg/B]

Lazzarato, Damiano: L'iter del diritto canonico. Fin oltre il Vatica-
no II. — R: 0.V. 1978. 484 p.; Lire 20 000.

Andrés Gutiérrez, Domingo Javier, CMF: Obispos y religiosos en
la Iglesia. Comentario al documento “Mutuae relationes” de 14 mayo
1978. — REDC XXXIV, 1978, 525—657.

Schmitz, Heribert: Die Reform des kanonischen Rechts im Spiegel
von 15 Jahren Arbeit der CIC-Reformkommission. — ZevKR XXIII,
1978, 147—176.

Alberigo, Giuseppe: Notes sur un nouveau projet de Loi Fondamen-
tale de I'église. — RSPhTh LXII, 1978, 505—522.

Thils, Gustave: Quelques retombées cecuméniques de la «Loi fonda-
mentale de I'Eglise». — RTL IX, 1978, 190—201.

Morrisey, Francis G.,, OMI: The revision of the Code of Canon
Law. — Studia canonica XII, 1978, 177—198; p. 199-210: Sheehy,
Gerard: Reflections on the current state of law in the Church; p.
211—224: Lefebvre, Charles: Les tendances générales préconisées
dans le projet des livres IV, V, VI et VII du Code.

Potz, Richard: Die Geltung kirchenrechtlicher Normen. Prolegomena zu
einer kritisch-hermeneutischen Theorie des Kirchenrechts. — Wien:
Herder (1978). 296 S. = Kirche und Recht. Beih. zum &sterr. Archiv
fiir Kirchenrecht XV; kart. DM 32,80.

Carlen, Louis: Probleme des Staatskirchenrechts in der Schweiz. —
0OeAKR XXIX, 1978, 26—51.

Purcell, Joseph W.: The Institute of the senate of priests. — Iurist
XXXVIII, 1978, 132—152.

Hierold, Alfred E.: Grundlegung und Organisation kirchlicher Caritas.
Unter bes. Beriicks. des deutschen Teilkirchenrechtes. — St. Ottilien:
EOS Verlag 1979. XXIX, 195 S. = Miinchener theologische Studien
III, 38; kart. DM 45,—.

Rodrigo, Romualdus: Considerationes quaedam de interpretatione
exclusionis “boni fidei”. — MonEccl CIII, 1978, 447—459.

Lidicke, Klaus: Die Rechtswirkungen der heilbaren Impotenz. Uber-
legungen zu einem iibersehenen Ehenichtigkeitsgrund. — AKKR
CXLVII, 1978, 74—128.

XIV. Pastoraltheologie und Katechetik

Cornelissen, Rolf J.F.: In dienst van de Geest: Theologische be-
zinning op het hedendaagse pastoraat. — TTh XIX, 1979, 28-47; P.
47—48: Summary: At the service of the Spirit: A reorientation of
pastoral work.

Schott, Christian-Erdmann: Moglichkeiten und Grenzen der Aufkli-
rungspredigt. Dargestellt am Beispiel Franz Volkmar Reinhards. — G&:
Vandenhoeck & Ruprecht (1978). 368 S. = Arbeiten zur Pastoral-
theologie XVI; kart. DM 68,—.

Werbs, Ulrich: Die Bedeutung des Horers fiir die Verkiindigung.
Pastoraltheologische Uberlegungen zum anthropologischen Ansatz der
Verkiindigung im Hollindischen Katechismus fiir Erwachsene, — Lpz:
St. Benno-Verlag 1978. XXIII, 187 S. = Erfurter theologische Studien
XXXIX; kart. DM 19,80.

Vogel, Heinrich: Die Predigt als gehérte Rede. — EvTh XXXIX, 1979,
88-100; S. 101—127: Steinen, Ulrich von den: Rhetorik — Instru-
ment oder Fundament christlicher Rede? Ein Beitrag zu Gert Ottos
rhetorisch-homiletischem Denkansatz; S. 127—142: Braunschwei-
ger, Heinrich: Auf dem Weg zu einer poetischen Homiletik. Einige
Aspekte der Hermeneutik Ricceurs als Impuls fiir die Homiletik.

Fuchs, Ottmar: Die lebendige Predigt. — Mchn: Kéasel-Verl. (1978).
191 S.; kart. DM 19,80.

Geest, Hans van der: Du hast mich angesprochen. Die Wirkung von
Gottesdienst u. Predigt. — Zii: Theologischer Verlag 1978. 204 S.,
graph. Darst.; kart. DM 32,00.

Preisker, Carl Heinz: Predigt aktuell. Materialien, Anregungen, Ent-
wiirfe zu Texten der neuen Perikopenreihen. — Mchn: Claudius-Verlag
1978. 254 S.; DM 22,80.

Bohr, Dayid: Evangelization in America. Proclamation, way of life, and
the Catholic Church in the United States. — NY: Ramsey, N..,
Tor: Paulist Press (1977). XIII, 289 p.; $ 6,95.

Lachaga, J.M. de: Eglise particuliére et minorités ethniques. Jalons
pour 'évangélisation des peuples minoritaires. — (P:) Le Centurion
(1978). 284 p.

Sprache, Dialekt und Theologie. Beitr. zur plattdeutschen Verkiindi-
gung heute. Hrsg. von Johann D. Bellmann und Heinrich Kréger. —
Go: Vandenhoedk & Ruprecht (1978). 204 S.; kart. DM 24,—.



263 1979 Jahrgang 75 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 264

Koller, Erwin: Religion im Fernsehen. Christliche Weltdeutung zwi-
schen Programmauftrag, Verkiindigungs- und Publikumsinteressen. —
(Zii, Eins, Kéln:) Benziger (1978). 269 S.; DM 29,80. [Diss., Freiburg/S]

Nastainczyk, Wolfgang: Religion unterrichten. Aufgaben und Mog-
lichkeiten neu gesehen. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1979). 180 S.,
zahlr. schemat. Darst. im Text = Theologie im Fernkurs VIL

Hunter, George I.: Theological field education. — Newton Centre/
Mass.: The Boston Theological Institute (1977). X, 245 p.; § 5,95.

Gottes Kindergarten. Elternerfahrungen mit der religiésen Erziehung.
Hrsg. von Hildegunde Wéaller. — Stu, B: Kreuz Verl. (1978). 190 S.

Leben und Erziehen durch Glauben. Perspektiven bildungspolitischer
Mitverantwortung der evangelischen Kirche. Red.: Hans Kratzert
[u.a.]. Mit e. Geleitwort von Helmut ClaB. — (Gii:) Giitersloher Verl.-
Haus G. Mohn (1978). 224 S.; DM 28,—.

Fossion, André: Lectures structurales des Ecritures en catéchése. —
LumVitae XXXIII, 1978, 307—330.

Reiser, Helmut: Identititsproblematik und Religionsunterricht, —
KatBl CIV, 1979, 106—126; S. 127—138: Zwergel, Herbert A.: Iden-
titdtsproblematik und Religionsunterricht; S. 142—162: Feifel,
Erich: Identitdtsfindung — Sinnfrage im schiilergerechten Religions-
unterricht.

Krenzer, Rolf: Methodik der religiésen Erziehung Geistigbehinderter.
Unter Mitarb. von Richard Rogge, mit Beitr. von Gertrud Lorenz und
Walter Gienke. — Lahr: Kaufmann; Mchn: Kosel-Verlag (1978). 231 S.

XV. Liturgiewissenschaft
(einschl. Kirchenmusik und kirchliche Kunst)

Sicard, Damien: La liturgie de la mort dans I'église latine des origines
a la réforme carolingienne. — Mstr: Aschendorff (1978). XXX, 493 p,,
8 Abb. auf Tafeln, 4 Beilagen = Liturgiewissenschaftliche Quellen und
Forschungen LXIII; kart. DM 210,—.

Swidler, Leonard: Aufklirung Catholicism 1780—1850. Liturgical and
other reforms in the Catholic Aufklirung. — (Missoula/Montana:)
Scholars Press (1978). 101 p. = American Academy of religion. Studies
in religion XVII; § 7,50.

Martimort, Aimé-Georges: La documentation liturgique de Dom
Edmond Marténe. Etude codicologique. — CdV: Biblioteca Apostolica
Vaticana 1978. 696 p. = Studi e testi CCLXXIX; Lire 28 000.

Dupuy, Jacques: Le Missel traditionnel de Paul VI. Essai de réflexion
théologique, canonique, liturgique sur le nouvel "“Ordo Missae”. —
P: Téqui 1977. 114 p.; F 18,—.

Gestes et paroles dans les diverses familles liturgiques. Conférences
Saint-Serge — XXIVe Semaine d'Etudes Liturgiques, Paris, 28 juin —
1er juillet 1977. — R: Centro Liturgico Vincenziano 1978. 352 p. =
Bibliotheca «Ephemerides liturgicae». «Subsidia» XIV; Lire 14 000;

[cont.:] p. 13—29: Andronikof, C.: La dynamique de la parole et
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