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Vermichtnis und Anstof

Zu Romano Guardinis nachgelassenem Werk ,Existenz des Christen'

Von Eugen Biser, Minchen

Es gehort zu den seltenen Ausnahmeféllen der Geistes-
geschichte, wenn es einem Denker vergonnt ist, sich von seiner
Mitwelt durch ein Werk zu verabschieden, das er selbst als den
SchluBstein im Aufbau seiner literarischen Produktion ver-
steht. Dieser Gliicksfall wurde, mit zwei Einschrinkungen frei-
lich, Romano Guardini zuteil. Zwar bedurfte es der Uberredung
durch seine Freunde, bis er sich dazu verstand, den in den Vor-

* Guardini, Romano: Die Existenz des Christen. Hrsg. aus dem Nach-
laB. — Miinchen, Paderborn, Wien: Schoningh 1976. VIII, 520 S. Ln.
DM 34—

lesungen seiner letzten Schaffensjahre wiederholt behandelten
Gegenstand in Buchform herauszubringen; doch iiberwog
schlieBlich die Uberzeugung, daB er gerade damit die Summe
aus seinem Lebenswerk zu ziehen vermochte. Das brachte es
freilich mit sich, daB die Diktion stérker als sonst vom Vor-
lesungsstil geprdgt blieb, und daB die spekulative Ausarbeitung
nicht selten jene Selbstbeschrédnkung erkennen ldBt, die sich ihr
durch die Riicksicht auf ein Auditorium auferlegte, das mehr
durch Loyalitdt und Bewunderung als durch die von Guardini
immer wieder geforderte Bereitschaft zu kreativem Mitdenken
zusammengehalten wurde. Die zweite Einschrdnkung ergibt
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sich aus der tragischen Tatsache, daB es dem von einem quélen-
den Kopfleiden gepeinigten Autor nicht mehr gelang, die End-
redaktion des Werkes selbst zu besorgen. DaB es nach Uber-
windung zahlreicher Schwierigkeiten schlieBlich doch gelang, die
.Existenz des Christen’, wenn auch erst mit einer fast zehnjdhrigen
Verspédtung, herauszubringen, ist das bleibende Verdienst des
Miinchener Historikers Johannes Spérl, der damit, kurz vor
seinem eigenen plétzlichen Tod, dem groBen Lehrer und Weggenos-
sen den letzten Freundschaftsdienst erwies. Spérl konnte sich sei-
ner Aufgabe nur mit pietidtvoller Behutsamkeit entledigen. Feh-
lendes (wie die Behandlung der Frage nach der Zukunft und
dem Eschaton) konnte nicht ergédnzt, wiederholt Entwickeltes
(wie etwa S. 113 und 460f) nicht immer eliminiert werden, zumal
das Ganze, wie ein Vergleich mit nachgelassenen Manuskripten
lehrt, offensichtlich schon in Guardinis eigener Redaktion (520)
aus verschiedenen Fassungen zusammengestellt war. Eigens ver-
merkte Ausnahmen bilden lediglich das aus dem NachlaB ange-
fiigie SchluBkapitel ,Der christliche Einzelne (Theologie der
Existenz)’ sowie die im Anhang aufgefithrten stichwortartigen
Skizzen zur Fortfithrung der ausgearbeiteten Texte. Sporl hat mit
der Herausgabe gerade dieses Werks mehr als nur einer Pietéts-
pflicht geniigt. Er hat in einer Zeit des rapide nachlassenden
Interesses den entscheidenden AnstoB zu einer Wiederbeschifti-
gung mit der Denkwelt Guardinis gegeben und damit mdoglicher-
weise den Grund fiir eine Guardini-Renaissance gelegt.

I. Bemerkungen zur Methode

Nur scheinbar fehlt dem groBangelegten Werk eine ausdriick-
liche Methodenreflexion. Sie wird wenigstens ansatzweise dort
gegeben, wo Guardini auf die Nicht-Objektivierbarkeit der Offen-
barungswahrheit zu sprechen kommt. Einen Vorgriff darauf bildet
bereits der selbstanalytische Hinweis auf den Charakter des
Werks, das aus dem ,Einvernehmen zwischen dem Sprechenden
und den Horern“ lebe und davon bis in Gedankenfithrung und
Tonfall hinein bestimmt sei (1). So entspricht es der darin ver-
handelten Wahrheit, die als Offenbarungswahrheit ,von vornher-
ein und wesentlich anderer Natur (ist) als die einer einfachen
gegenstdndlichen Erkenntnis“ (4). Indem sich Gott in ihr dem
Menschen von seiner Gesinnung her verstdndlich macht, zieht
er ihn in jenes Verhéltnis zu sich, das ihn in seiner Existenz erst
voll konstituiert (5). Darin besteht das religiose Apriori der
Ableitung, hinter das, sofern sie sich als ein Denken aus dem
Glauben versteht, nicht zuriickgegangen werden kann. Bei aller
Entschiedenheit in der Grundorientierung steht Guardini hier dem
Bultmann des Jesusbuchs (von 1926) niher, als ihm bewubt gewor-
den sein diirfte, und mit diesem zusammen jenem Grundzug des
modernen Denkens, der durch den VorstoB ins ,Nicht-Objektivier-
bare' (Scheler, Heisenberg, Weizsdcker) gekennzeichnet ist. Doch
liegt der Wert der methodologischen Positionsangabe nicht so
sehr in dieser Querverbindung als vielmehr in ihrer Schliissel-
funktion gegeniiber dem Werk selbst, das in seiner Anlage erst
durch sie verstdndlich wird. Denn die Anlage iiberrascht, be-
fremdet wohl sogar, durch die Ungleichgewichtigkeit der the-
matischen Anteile. In dem Werk, das dem Titel nach eine christ-
liche Anthropologie verspricht, ist schon dem Themenkatalog
zufolge weit mehr (und ausfiihrlicher) von Gott, Trinitdt, Offen-
barung, Heilsgeschichte, Erlésung, Christus und Kirche als vom
Menschen in seiner Daseins- und Konstitutionsproblematik, im
Geflecht seiner Lebensbezichungen und im Vollzug seiner
Selbstverwirklichung die Rede. Nur teilweise diirfte sich dieses
Ungleichgewicht aus der Tatsache erkldren, daB Guardini schon
wihrend der Entstehung des Manuskripts mit der Ausarbeitung
einer ,Ethik des Christen‘ befaBt war, in der er thematisch (und
nun auch in breiter Ausfiihrlichkeit) auf die operationalen Akti-
vitdten und die gesellschaftliche Verflochtenheit der mensch-
lichen Existenz einging. Denn selbst wenn man diese ,Parallel-
strategie’ in Rechnung stellt, bleibt der Eindruck einer theolo-
gischen ,Kopflastigkeit’, der insbesondere angesichts der Aus-
klammerung ganzer Bereiche wie etwa desjenigen der Arbeit (ein
Defizit, das um so stédrker auffdllt, als Guardini gerade dieses bei
Dostojewskij beméngelt hatte) iiberrascht und befremdet. Doch
stellt sich die Sachlage wesentlich anders dar, wenn man sie mit
Hilfe des in der Methodenreflexion dargereichten ,Schliissels' an-
geht. Dann bot die Existenzthematik Guardini nicht nur den will-
kommenen AnlaB, im Zug der notwendigen Horizontbestimmung
nochmals auf einige seiner theologischen Vorzugsthemen zuriick-

zukommen; vielmehr bediente er sich — in signifikantem Unterschied
zur gewohnten Ausarbeitung der anthropologischen Thematik —
jenes indirekten Verfahrens, das er mit seiner Positionsbestim-
mung gerechtfertigt hatte. Wenn in der Offenbarungswahrheit
der Mensch stindig mitgemeint, mitbetroffen und, wie der ent-
scheidende Grundsatz versicherte, ,konstituiert’ war, konnte das
Thema Mensch dann umgekehrt aus der Perspektive dieses Mit-
gemeint- und Mitbetroffenseins entwickelt werden. Die Richtig-
keit dieses Ansatzes vorausgesetzt, hat dann aber die ,Existenz
des Christen’ als ein Novum im Zug der mit Pascal und Kierke-
gaard einsetzenden und von Denkern wie Peter Wust und Erich
Przywara aufgegriffenen Analyse des christlichen Daseins zu
gelten. Wahrend die ,Vorldufer' durchweg im Sinn des iiblichen
Direktverfahrens verfuhren, war Guardini der erste, dem es rich-
tiger erschien, das Geheimnis Mensch im Blick auf das unend-
lich groBere Gottesgeheimnis und der sich von ihm her erge-
benden Relationen aufzuhellen.

Bis zu einem gewissen Grad wird diese Annahme durch die
Argumentationsweise des Werks bestétigt, zumindest beleuchtet.
Im wesentlichen bewegt sich Guardini bei der Darlegung seiner
Gedanken auf zwei Bahnen. Die erste — kontrastive — geht von
dem aus, was die in die Debatte geworfenen Stichworte an
unwillkiirlichen Assoziationen beim Auditorium auslésen. Es sind
dies vorzugsweise die Vorstellungen einer durch Sikularismus
und Autonomismus gepridgten Denkwelt. Auf eine fast apologetisch
anmutende Weise werden diese Vorstellungen als Voreingenom-
menheiten denunziert, bis schlieBlich jener hermeneutische Raum
entsteht, in dem sich der Horer die Antithese des Offenbarungs-
worts ,gesagt sein lassen’ kann. Im strengen Sinn des Ausdrucks
wird hier gar nicht argumentiert, sondern eine Art ,Idolenkritik®
getrieben, dies jedoch im Unterschied zu Bacon in der Absicht,
damit die Bedingungen gldubiger Rezeptivitit zu schaffen. Nicht
zuletzt liegt der Reiz der Ausfithrungen in der oszillierenden
Schwebe, die in dem vollig unkalkulierbaren Ubergang vom
destruierten Vorwissen zu dem sich langsam anbahnenden Sinn-
verstindnis besteht, wie es sich vom Offenbarungswort her nahe-
legt. Einmal wird sogar ausdriicklich von dem ,Raum der Schwe-
be” gesprochen, der mit dem Horen des Offenbarungsworts
entsteht (28). Demgegeniiber kénnte man den zweiten Weg als
den ,explikativen‘ bezeichnen. Hier 148t Guardini die mit dem
jeweiligen Stichwort ausgelésten Assoziationen gar nicht erst auf-
kommen; stattdessen kommt er ithnen durch seine eigene Primér-
auslegung zuvor, die, ebenso behutsam wie suggestiv, den Hirer
auf die jeweils intendierte Sinnbahn bringt. Das geschieht mit Hilfe
ausdriicklich oder unausdriicklich eingebrachter Interpretamente,
die zum geringsten Teil den Ergebnissen der neueren Exegese, um
so hdufiger jedoch der platonisch-augustinischen Denktradition,
dem unerschopflichen Motivschatz der Antike und nicht zuletzt
den im Umgang mit der christlichen Literatur gewonnenen Ein-
sichten entnommen sind. Auch dort, wo Guardini die Forderun-
gen des Evangeliums geltend macht, haben diese niemals die
Hérte zwingender Normen und demiitigender Imperative. Viel-
mehr liegt auf allen Aussagen ein mildes, verkldrendes und da-
durch das Einvernehmen begiinstigendes Licht. Gleichzeitig ge-
winnt der Horer den Eindruck, in diesen Aussagen mit Wahr-
heiten von unbedingt gegenwartsbezogener Relevanz konfron-
tiert zu sein, deren Annahme ihn keineswegs in ein kulturelles
Abseits verweist, sondern ihm erst zurvollen Welt-und Gegen-
wartsnihe verhilft.

Fiir die Wiirdigung des Werks féllt es nicht unerheblich ins
Gewicht, daB Guardini seine methodologische Positionsbestim-
mung in eine personliche Reminiszenz eingebunden hat, die
seinem Tiibinger Dogmatiklehrer Wilhelm Koch, einem der
nobelsten und zugleich bedauernswertesten Opfer der Anti-
modernismus-Kampagne — nach einem unsteten Leben fand der
zunéchst kirchlich, dann politisch Verfolgte seine letzte Ruhe in
einem vernachldssigten Grab auf dem alten Friedhof des ober-
schwiibischen Stddtchens Tettnang — gilt. Thm habe er, so ver-
sichert Guardini in den einleitenden Ausfithrungen, die entschei-
dende Einsicht in den Existenzbezug des christlichen Dogmas
zu danken (3f). Diese pietdtvolle Geste verpflichtet. Am wenig-
sten kann es sich der ,Existenz des Christen' gegeniiber darum
handeln, ein Exempel der neuerdings lautstark geforderten Guar-
dini-Kritik zu statuieren. Vielmehr wird es darum zu tun sein,
dem Werk bei aller Distanz im einzelnen jenen ,kreativen
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Respekt' entgegenzubringen, der sich gerade im Umgang mit
einem Fragment als die einzig angemessene Einstellung erweist.

II. Wiirdigung der Aussage

Im Sinn des von ihm eingeschlagenen indirekten Weges
schickt Guardini seiner Explikation der anthropologischen
Grundfrage eine Erdrterung des Fragehorizonts voraus, die als
ihre beiden Schwerpunkte das Offenbarungsproblem (13—16)
und das durch die Offenbarung vermittelte Gottesbild (27—76)
umkreist. Den spezifischen Blickpunkt gewinnt er dadurch, daB
er aus der Offenbarung einen Glaubensbegriff herleitet, der
den Glauben als das menschliche Betroffensein durch Offenbarung
und als Selbstwerdung aus der Beziehung auf sie (25f) deutet. Ebenso
steht bei der Erdrterung des Gottesgedankens die Konstituierung
des Menschen durch das im Glauben gewonnene Gottesverhélt-
nis im Vordergrund. Damit gewinnt Guardini gleichzeitig seine
anthropologische Grundposition. Sie ist vom Autonomismus der
Neuzeit mit aller Schérfe durch den Satz abgegrenzt, dal der
Mensch sein Ich in dem Mab realisiert, wie er es ,mit Bezug auf
Gott vollzieht und erfiillt® (29). Dabei versteht Guardini die
Offenbarungsaussage keineswegs im Sinn einer ,Vertiefung'
oder gar ,Radikalisierung’ der im Horizont einer philosophi-
schen Anthropologie gewonnenen Ansétze. Sie steht fiir ihn viel-
mehr zu diesen ,quer’, ja, ,der Glaubende erfihrt in ihm selbst
ein Element des ,Quer-Hindurch‘* (42). Das bringt es mit sich, daB
der Versuch, die Glaubensaussage hérbar zu machen, mitunter
gerade dort ansetzen mufl, wo er sich, wie im Fall der von Nietz-
sche vorgetragene Gottes-Kritik am schwierigsten gestaltet (70f).
Doch bieten gerade derartige ,Reibungsstellen' die Gelegenheit,
die in Nietzsche auslaufenden Vorbehalte und Widerstdnde des
neuzeitlichen Menschen gegeniiber dem Anruf der Offenbarung
aufzuarbeiten. Das Ergebnis ist doppelgesichtig; es besteht ein-
mal in der durchgéngigen Destruktion des Begriffs vom Menschen
als einem autonomen, von keiner Norm begrenzten und keiner
Autoritdt niedergehaltenen Subjekt; zum andern in einer mit
letztem Nachdruck vorgetragenen Explikation seiner Wiirde als
dialogisch auf Gott bezogener Person. Im weiten Bereich der
anthropologischen Entwiirfe der Nachkriegszeit diirfte sich kaum
einer finden, der das personale Antlitz des Menschen mit ver-
gleichbarer Eindringlichkeit ausarbeitete. Wenn irgendwo, ist hier
der Herzschlag von Guardinis Anthropologie zu fithlen. Von daher
rechtfertigt sich dann auch die breitrdumige Entfaltung des
biblischen Gottesbilds, vorab auf der Basis der alttestamentlichen
Schriften. Denn was es heiBt, im Anruf Gottes zu leben und aus
der Beantwortung dieses Anrufs existentiellen Halt und Stand zu
gewinnen, kann nicht plastischer ausgewiesen werden als im
Blick auf die heilsgeschichtlichen Leitgestalten wie Abra-
ham (17ff), Mose (31ff] und Jesus (46ff). Obwohl sich Guardini
wiederholt bemiiht, Strukturen und Ablidufe der Offenbarung her-
auszuarbeiten (20-25), wird von ihm insgesamt doch Offen-
barung und biblisches Wort auf eine nicht unbedenkliche Weise
gleichgesetzt. Damit gewinnt er zwar eine Fiille von Materialien
und Motiven, dies jedoch um den zu hohen Preis eines eigen-
tiimlich abgeblendeten, in seinem Kern unbestimmt gelassenen
Offenbarungsbegriffs. -

Mit dem Verstdndnis des Menschen als gottbezogener Person
ist zwar ein thematisches Optimum erreicht, dies jedoch in dem
Sinn, dab damit die anthropologische Frage erst wirklich erdéffnet
wird. Es ist die Frage nach dem Woher und Wohin des Menschen,
also die nach seiner Herkunft und seiner Zukunft, die allerdings
— und darin ist die Bruchstiickhaftigkeit des Werks zweifellos
am fiihlbarsten — nur in ithrem ersten, auf die Anfangsproblematik
bezogenen Teil wirklich ausgearbeitet ist. Unerdrtert bleibt, wie in
diesem Zusammenhang zu vermerken ist, auch die durch Astro-
physik und Weltraumtechnik neu aufgerissene Frage nach der
,Stellung des Menschen im Kosmos‘, der Scheler ein so groBes
Gewicht beigemessen hatte. Wihrend sich dies zumindest partiell
aus der heilsgeschichtlichen Grundorientierung der Analyse er-
klért, bleibt das Fehlen der Zukunftsperspektive auch angesichts
der Tatsache beklagenswert, daB Guardini dazu neigt, die ,Pro-
tologie' als eine nach riickwirts projizierte ,Eschatologie’ zu deu-
ten (108, Anm. 1). Um so entschiedener wendet er sich der An-
fangsproblematik zu, iiberzeugt davon, daB der Mensch erst im
Riickbezug auf seine Herkunft sein volles Profil gewinnt. Des
Riickgangs auf den Ursprung bedarf es vor allem deshalb, weil
sich nur so die Kreatiirlichkeit des Menschen — unter bewuBter

Abstofilung aller mythischen und philosophischen Anfangs-
modelle (83) — verdeutlichen 1dBt. Mit aller Behutsamkeit arbeitet
Guardini in diesem Kabinettstiick einer theologischen ,Archéolo-
gie’ heraus, was es heiBt, durch die ,Macht- und Sinn-Tat' des
lebendigen Gottes geschaffen zu sein (81—91). Als Werk dieses
Gottes ist der Mensch gerade nicht ,bloBes Mach-Werk ohne
Wiirde in sich selbst“ (85), sondern, in seiner totalen Abhéngig-
keit, Gegenstand der gottlichen Anerkenntnis und Achtung, ein
Wesen der Freiheit, der Verantwortung und Wiirde. Diesem
Menschenbild gegeniiber wirkt der neuzeitliche Mensch schon
als Begriff, erst recht aber als Personlichkeit, eigentiimlich ver-
flacht und verunsichert (75), weil ihm mit der ,Entzauberung’
seiner Welt auch die Prdmissen seiner genuinen Selbstwerdung
verlorengingen. Dieser durchgéingig skeptischen Beurteilung der
neuzeitlichen Situation ist es zweifellos zuzuschreiben, daB Guar-
dini anders, als es seine Abhandlungen ,Das Ende der Neuzeit’
(von 1950) und ,Die Macht' (von 1951) erwarten lieBen, fast nur
beildufig auf den ,Kulturbefehl’ des ersten Schipfungsberichts
und die damit ausgesprochene Machtbefugnis’ des Menschen ein-
geht (96; 119f). Die schopferische Befdhigung des Menschen steht
so wenig im Visier dieser Anthropologie wie seine arbeitende
Produktivitdt und die mit ihr gegebene Méglichkeit der Selbst-
gewinnung und Selbstverfehlung. Um so nachdriicklicher fragt
sie nach den Folgen der nach dem zweiten Schépfungsbericht
begangenen Ursiinde (wobei wiederum die eher harmonisie-
rende Verhdltnisbestimmung der beiden Berichte auffillt), unter
denen die menschliche Todverfallenheit an erster Stelle steht.
Mit groBter Behutsamkeit kreist Guardini die biblische Todes-
aussage ein, iiberzeugt davon, daB ihr die gréBten hermeneuti-
schen Barrieren entgegenstehen, die einerseits in der ,naturalisti-
schen' Einebnung des Todes und der heroischen ,Vernebelung
der Todesrealitdt" (147) und andererseits in dem bestehen, was er
mit dem Begriff ,Kapitulation vor dem Tode* zu bedenken
gibt (151). Doch so eindrucksvoll das gegenwirtige MiBverhiltnis
zum Tod ausgearbeitet wird, bleibt Guardini eine ausdriickliche
Explikation des gldubigen Todesverstindnisses bis auf einige
— dafiir um so erhellendere — Hinweise schuldig, die den zer-
storerischen Einbruch des Todes in das menschliche Sinnkonzept
(148), die mit seiner Allgewalt und Unausweichlichkeit gegebene
»Einmischung des Todeselements ins ganze Leben“ (149), betref-
fen. Das ist viel, im Rahmen einer christlichen Anthropologie aber
doch wohl nicht genug, sogar am Standard der philosophischen
Todesreflexion gemessen ein Defizit, das sich vermutlich aus der
Uberbetonung der Anfangsproblematik zu Ungunsten der End-
perspektive erkldrt.

Um so sensibler — und eindringlicher — analysiert Guardini das,
was man die ,Affinitdt des Menschseins zum Nichts’ nennen
kénnte. ,Jede Aussage iiber den Menschen", lautet ein Schliissel-
satz, ,die etwas Positives aussagt, sagt zugleich und eben damit,
daB er anderes nicht sei. Das konnte als Banalitidt erscheinen; im
Menschen ist aber etwas, das an diesem ,Nein' leidet, nimlich
der Wille des Menschen, ,ganz‘ zu werden; volles Kénnen, volle
Gemeinschaft, volles Leben zu haben... Dadurch bekommen die
Fragen nach dem Wesen der menschlichen Existenz: Was bin
ich? Wer bin ich? Warum bin ich, statt nicht zu sein? — ihre
eigentiimliche Dringlichkeit* (179). DaB in dieser Analyse der
menschlichen Negativitdt, die durch Hinweise auf die ge-
schlechtliche Unordnung, die Urschuld und die Schuldverhaf-
tung des Menschen akzentuiert wird, die Fiden des Ganzen
zusammenlaufen, wird durch die Tatsache belegt, daB Guardini
gerade in diesem Zusammenhang sein Wahrheitsverstdndnis
expliziert und die wiederholt angekiindigte Bestimmung der
gottlichen Liebe gibt. Von der erkannten Wahrheit heiBt es, sie
sei ,wie eine Kugel: je griBer sie wird, desto gréBer wird ihre
Angrenzung an das, was auBerhalb ihrer liegt® (181). Und die
Liebe Gottes, die schon zuvor als der ,Name fiir das schlecht-
hin Unbegreifliche, das Gott will, das Endliche solle sein und
fiir Thn etwas bedeuten“, bezeichnet wurde (182), wird nun end-
giiltig mit der ,ungeheuerlichen Tatsache' gleichgesetzt, ,daB der
absolute Gott iiberhaupt Endliches schafft — Endliches, das Er
nachher nicht wieder zunichte macht“ (183). Die mit der Analyse
letztlich verfolgte Absicht kommt aber erst dort zum Vorschein,
wo sie sich in das Kapitel iiber die ,Verlorenheit des Men-
schen‘ (179—212) fortsetzt und dort den Hintergrund fiir die
Ausarbeitung seiner Erlosungsbediirftigkeit gibt. Sie wird im
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Zug eines grofirdumig angewandten ,Ausgrenzungsverfahrens’,
in welchem zun&chst Fehleinschédtzungen und Fehllésungen
behandelt werden, ausgearbeitet. Bezeichnend fiir die indirekte
Gesamtstrategie wird die eigene Antwort dann aber nicht
etwa formell gegeben, sondern dem — mittelbar — entnommen,
was sich als der ,Grundcharakter der Erlésung‘ (239ff) angeben
1dBt, ganz so, als weise sich das Faktum am besten durch sich
selbst iiber die Bedingungen seiner Rezeption durch den er-
losungsbediirftigen Menschen aus. Und genauer besehen hat
selbst diese Antwort den Charakter eines Verweises: des Hin-
weises auf Jesus Christus, in dem das Abstraktum ,Erlésung'
zur konkreten Heilswirklichkeit wurde und damit jene Tat-
sachen-Wahrheit erlangte, die mehr. als jeder theoretische
Vorentwurf iiber die Voraussetzungen ihrer Annahme besagt.

DemgeméB legt der umfangreiche christologische Teil des
Werks (197-339) den Hauptakzent auf die Erlésungstat und die
offenbarende Selbstmanifestation Jesu. Zuvor aber blickt Guar-
dini in Form einer leisen Selbstkorrektur auf seinen eigenen
Anndherungsweg an das Geheimnis Christi zuriick (270f). Wih-
rend er im Geddchinis seiner Hérer vor allem mit der These
haften blieb, daB es keine Psychologie Jesu gebe, gesteht er
nunmehr seinem eigenen Verfahren den Charakter einer ,Psy-
chologie’ zu, dies jedoch mit dem Vorbehalt, daB die dabei jeweils
aufgegriffenen Strukturen immer nur bis zu jemem ,Zentrum'
verfolgt werden kénnen, ,das sich jeder Analyse widersetzt®
(271). DaB damit tatséichlich ein echter Ann#herungsweg be-
schritten wird, zeigt der von ungemeinem Einfiihlungsver-
moégen zeugende Satz, daB in Christus ,der ewige Sohn Got-
tes das gegen Gott empérte und vom Innersten her verstdrte
menschliche Dasein* durchlebt, und daB er es gerade da-
durch ,zum Vater" .zuriicklebt' (298). Damit ist jenes Mo-
ment ,dienender Selbstverfiigung' in Jesus freigelegt, das
seine bis zur vollen Selbstverschwendung gehende Liebe zu
den Seinen, sein konstitutives ,Pro nobis’, und dieses als den
Kern seiner Erlgsungstat erst wirklich glaubhaft macht (299ff).
Wenn Guardini damit auch nicht bis zu der von Kierkegaard
geforderten Gleichsetzung von Helfer und Hilfe vorstéBt, kommt
er dieser Position doch hier, in der ,Existenz des Christen’,
néher als in allen seinen fritheren Auslegungen des Christus-
geheimnisses, die Meditationsfolge ,Der Herr' (von 1937) durch-
aus eingeschlossen. Und hier, bei der Aufarbeitung der Er-
lésungstat Jesu, erreicht die Untersuchung dann auch ihren the-
matischen Hoéhepunkt; denn erst in Jesus wird auf definitive
Weise deutlich, ,was und wer der Mensch ist* (327). Mit
einem offenen Zugestdndnis an die Befremdlichkeit der
indirekten Strategie — und hier ist die Stelle, wo er dieser am
deutlichsten bewuBt wird — erbringt Guardini die Rechtfertigung
seiner ,seltsam klingenden' These, indem er sich die Annahme
von der Selbst-Verstéindlichkeit des Menschen in kritischem
Durchgang durch die Menschenbilder der Wissenschaft, des
Pantheismus, des Immanentismus und des Existentialismus
Zug um Zug destrujert (328-334). Dabei beweist ihm gerade der
Pluralismus — und Antagonismus — der Interpretationen, daB der
Mensch nur von Gott her im Gleichgewicht seiner selbst gehal-
ten werden kann und demgem#B so zu bestimmen ist, daB das
,Von-Gott-her' und ,Auf-Gott-hin' als die grundlegende ,Kate-
gorie seiner Existenz® erscheint (337). Als Person von Gott
gewollt, ist er das Wesen, das sein Dasein nicht einem ,Akt der
Formung®, sondern einem kreatorischen ,An-Ruf* verdankt
(ebd). Wie an anderer Stelle des Werks vermiBt man freilich
auch hier die volle Stringenz der Argumentation, die eine Her-
leitung des christlichen L&sungsmodells aus dem erlésenden
Sein und Wirken Jesu erfordert hétte. Stattdessen setzt sich die
christologische Erorterung bewuBt in eine ekklesiologische fort,
die das kirchenbildende Fortwirken Christi in der Geschichte
zum Gegenstand hat (341-424), ganz so, als werde erst
damit der hermeneutische Boden fiir die volle Beantwortung
der anthropologischen Frage gewonnen. Tatsdchlich gewinnt
Guardini, nach einem weit ausholenden Anlauf, durch die
Diskussion der pfingstlichen Geistaussendung die Kategorie
der ,christlichen Innerlichkeit', die ihm den entscheidenden
Einblidk in die Konstitutionsproblematik der gldubigen Existenz
erlaubt (365f). Die Frage, mit der er aus dem Bereich der ver-
gleichbaren Existenzanalysen ausbricht, lautet: wie kann in einem
Menschen ,ein Anderer’ sein? (366) Wihrend diese Frage im

Raum der durchschnittlichen Mitmenschlichkeit nur metaphorisch
bejaht werden kann, trifft sie fiir das menschliche Verhiltnis
zu Christus in einem buchstidblichen und eigentlichen Sinn zu;
denn: ,Jede lebendige christliche Erfahrung miindet... auf
irgendeinem Wege in das ,Christus in mir’ und ,ich in Ihm' (ebd.).
Geboren im Pfingstereignis, begriindet diese ,Wechsel-Inexistenz*
das, ,was christliche Personalitit — ebenso wie das, was christ-
liche Gemeinschaft, JKirche' heiBt* (ebd.). Dabei besteht zwi-
schen Personalitit und Kirche ein Begriindungszusammenhang.
Denn das ungeschmilerte ,Sein in Christus' gelingt nach Guar-
dinis sorgfdltig unterbauter Uberzeugung nur im Raum der
Kirche; sie ist die Maoglicheitsbedingung der mystischen Ko-
Existenz, oder, wie er im weiteren Fortgang unter Berufung auf
Kierkegaard sagt, der Ort der ,Gleichzeitigkeit mit Christus”
(376—380). Gleichzeitig bietet ihm das Thema Kirche Gelegenheit,
den menschlichen Sozialbezug — in fortwdhrend kritischer Ab-
grenzung von den modernen Kollektivismen (386f) — zu explizie-
ren. Kirche — das ist fiir thn vornehmlich der ,Raum’, in wel-
chem die ,Christus-Wirklichkeit' von der Existenz des Christen
Besitz ergreift und ihm, zusammen mit dem BewubBtsein, von
Christus in seiner personalen Einzigkeit ,gemeint’ zu sein, die
Freiheit zur liebenden Begegnung und schaffenden Koopera-
tion mit Andern vermittelt (387). LéBt man das Nachtragskapitel
iiber den ,christlichen Einzelnen', das das Vorlesungsmanuskript
eher kommentiert als fortfithrt, auf sich beruhen, so gehéren
Guardinis letzte Gedanken somit dem Ganzheitscharakter der
Kirche und dem mit ihr aufgeworfenen Autoritdtsproblem. In
diesem Zusammenhang geschieht etwas Denkwiirdiges: Guar-
dini, der in seiner Friihzeit das Wort vom ,Erwachen der
Kirche in den Seelen® (so schon der Hochland-Artikel von
1921/22) geprégt und damit einer ganzen Generation das Stich-
wort ihres gldubigen Selbstverstdindnisses zugerufen hatte,
spricht jetzt vom ,Erwachen‘ des Begriffs ,Volk Gottes’, mit des-
sen Einfithrung das Zweite Vatikanum seinen wahrhaft ,charis-
matischen Charakter” unter Beweis gestellt habe (401f). Vom
Menschen ist in diesen abschlieBfenden Erérterungen auf zwei-
fache und durchaus unterschiedliche Weise die Rede. Ein-
mal insofern, als er vom Autoritdtsanspruch der Kirche getrof-
fen und, ungeachtet der dadurch erlittenen Irritation, zum
BewuBtsein seiner Mitverantwortung (413ff) gebracht wird. Zum
andern so, wie es Guardini in seiner Deutung der ,Gottlichen
Komédie' von Beatrice sagte, die, nachdem sie ihren Auftrag
erfiillte, an ihren Platz in den Réngen der Himmelsrose zuriick-
kehrt. Man kann sich des Eindrucks nicht erwehren, daB in
Guardinis Deutung des Menschen abschlieBend etwas durch-
aus Vergleichbares geschieht: Nachdem die Untersuchung den
Menschen in der Tiefe seiner Schuld- und Todverfallenheit aus-
geleuchtet und bis zur Héhe seiner Ko-Existenz mit Christus
begleitet hatte, weist sie thm schlieBlich seinen Platz in jener
lebendigen Ganzheit zu, die fiir ihn gleichzeitig Ordnung und
Geborgenheit bedeutet. Denn der Kirche angehéren, heifit fiir
Guardini, sich den Gedanken nahekommen lassen, ,daB der
einzelne Glaubende nicht nur aus sich selbst lebt" (409). Und er
fiigt dem die weit ausgreifende Bemerkung hinzu: ,Niemand weiB,
aus welchen — vielleicht rdumlich entfernten oder zeitlich ver-
gangenen — gléubigen Existenzen heraus sein eigener Glaube ge-
speist wird, sein Tun Kraft bekommt — ebensowenig wie er weiB,
welche Menschen er selbst mittrdgt (409). Zwar ist das ganz
unpritentids gesagt; doch hat dieses Wort den Rang der frithen
Formel. Wie jene spricht auch es von einem ,Erwachen’, dem
BewuBtwerden jener geistigen und personalen Wechselbezie-
hungen, die menschliches und christliches Dasein erst wirklich
sinnvoll und ,Jebenswert’ machen.

III. Erwdgungen zurRezeption

Sofern sich mit der Herausgabe der ,Existenz des Christen®
die Hoffnung auf FEinleitung einer Guardini-Renaissance ver-
bindet, kann die Wiirdigung des Werks nicht ohne den
riskanten Versuch einer Prognose abgeschlossen werden. In einer
auf Gedenktage kaprizierten Zeit muB zweifellos zunichst die
Wiederbelebung des Interesses abgewartet werden, die von der
erinnernden Wirkung des zehnten Todestages (am 1. Okto-
ber 1978) ausgehen diirfte. Erst dann wird sich auch die Frage
entscheiden lassen, zu welch tatsidchlicher Resonanz die ,Existenz
des Christen‘ gelangte. Zun#ichst wird eine analytische Betrach-
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tung des Werks freilich eher skeptisch stimmen. Denn so beste-
chend sich die indirekte Strategie ausnimmt; um voll iiberzeu-
gen zu kénnen, miiBte sie dem Autor reflexer bewuBt geworden
und von ihm demgemé&B gezielter eingesetzt worden sein, als dies
tatsédchlich der Fall ist. Wie sich das Werk tatsédchlich darstellt,
laBt sich der Eindruck nicht abweisen, als sei es Guardini unter
der Hand zu einer Rekapitulation seiner theologischen Vor-
zugsthemen — Gott, Offenbarung, Urstand, Erlésung, Christus,
Kirche — geraten und damit zumindest partiell seiner themati-
schen Regie entglitten. Noch schwerer fillt indessen die Frage
seiner Gleichzeitigkeit mit dem heutigen ProblembewuBtsein
ins Gewicht. Verschirft wird diese Frage noch durch
den Umstand, daBl im Vergleich zu den zeitkritischen
Untersuchungen iiber das ,Ende der Neuzeit* und die
,Macht‘ eine deutliche Zuriicknahme der Positionen zu verzeich-
nen ist. Wihrend Guardini dort moch mit der — geradezu ver-
wegen anmutenden — Moglichkeit einer personalen Selbstwer-
dung im Kollektiv der Massengesellschaft rechnete, werden die
durch den gegenwirtigen Stand der gesellschaftlichen Verhilt-
nisse gegebenen Existenzbedingungen einschlieBlich ihrer theore-
tischen Deutungskonzepte nunmehr einer durchgingigen und
auf ein radikales Verdikt hinauslaufenden XKritik unterzogen.
Gleichzeitig bleiben die von der Selbstreflexion der modernen
Industriegesellschaft ans Licht gehobenen Krisenphinomene auf
befremdliche Weise auber Betracht. Guardini, der in einer knap-
pen, aber hochbedeutsamen Abhandlung der Frage nach der
,Annahme seiner selbst’ nachgegangen war, geht hier, in der
Existenz des Christen, mit keinem Wort auf die eben diese Frage
provozierende Entfremdungsproblematik ein. Demgem#&B fehlen
auch fast alle Hinweise auf das, was die existentialistische
Daseinsanalyse, die Soziologie, die Tiefenpsychologie und die
Verhaltensforschung zur Erhellung des anthropologischen Pro-
blems einbrachten. Befremdlich wirkt in diesem Zusammenhang
auch der Katalog der zitierten Namen, der von Sokrates bis
Heidegger reicht, aber keinen von Guardinis unmittelbaren
Zeitgenossen auffithrt, Bei einem Werk, das sich bewuBt die
Heilsgeschichte als Leitfaden seiner Explikation wihlte, macht
das keinen entscheidenden Einwand aus; doch stellt sich die
Sachlage kritischer dar, wenn man sich die EinbuBe an differen-
zierenden Gesichtspunkten vor Augen hilt, die dieser Kommunika-
tionsabbruch nach sich zog. Nimmt man hinzu, daB Guardini wie
die systemtheologischen Entwiirfe der Gegenwart auch die Ergeb-
nisse der neueren Exegese (vor allem zur Interpretation der
Schopfungsberichte und zur Kldrung der Verfasserfrage der johan-
neischen Schriften) auf eine fast provokatorische Weise ignoriert
und, wie bereits angedeutet, das Schriftwort vielfach nahezu
fundamentalistisch mit ,Offenbarung’ gleichsetzt, so mochte
man, wenigstens zunéchst, in der Frage der Prognose eher negativ
votieren. :

Ein wesentlich positiveres Bild ergibt sich freilich, wenn man
nach den méglichen Motiven des eigentiimlichen ,Zuriickbleibens®,
auch hinter eigenen Positionen, sucht. Wie die wiederholten
Aufforderungen an das Auditorium zu intensivem Mitvollzug der
vorgetragenen Gedanken, gepaart mit der Beriicksichtigung der

zu vermutenden Schwierigkeiten und Einwénde, erkennen l4Bt,
besteht der zentrale Beweggrund in dem Bestreben nach optima-
lem Einvernehmen mit dem angesprochenen Hérerkreis. Um
ihn bei keinem Schritt zu iiberfordern, holt der Gedankengang
nicht nur in einer allenfalls im aktuellen Vortrag vertretbaren
Weise aus; er kehrt auch immer wieder zu schon bekannten
Belegstellen und Argumentationen zuriick, ja er tritt strecken-
weise bewuBt ,auf der Stelle’, um dem Auditorium dadurch das
Mitgehen zu erleichtern. Das bedingt zwar eine ,innere‘ Unfer-
tigkeit des Werks, das seine ,duBere’ Fragmentaritdt nur um so
stirker hervorhebt; doch héngt damit auch das zusammen,
was man seine ,Atmosphédre' nennen konnte. Sie ist von der-
jenigen vergleichbarer Guardini-Biicher nicht grundlegend ver-
schieden, 146t aber doch einzelne Momente deutlicher als jemals
zuvor in Erscheinung treten. Man konnte sie als die Atmosphére
des groBen Atems, der inneren Monumentalitit und einer gei-
stigen ,Statik' charakterisieren, die dem Leser im Zusammenwir-
ken dieser Faktoren den Eindruck vermittelt, mehr noch als
mit den vorgetragenen Gedanken mit dem Vortragenden selbst
konfrontiert zu sein, der sich in seiner unabldssig kreisenden
Denkbewegung bemiiht, ihm etwas von der eigenen im Glauben
gewonnenen Existenzsicherheit zu vermitteln. In gréBeren Ein-
heiten rezipiert, gewinnt diese Diktion eine hohe Suggestivitit
und Kraft. In einer auf kurzatmige Informationen bedachten Zeit
entsteht hier, so zeitfern wie nur moglich, eine geistige Zitadelle,
in der sich, bei aller Monotonie des Sprachflusses, eine Mittei-
lung von Existenzsicherheit und Lebensweisheit ereignet, Man
ist versucht, die primire Qualitdt dieses Redens noch nicht
einmal so sehr in den vermittelten Einsichten als vielmehr
in ihrem therapeutischen Effekt zu suchen. Wenn das aber zu-
trifft, ist das Werk, ungeachtet seines ,retardierenden’ Charakters,
von hoher Aktualitdt, die sich vor allem dem von Angehirigen
der jiingeren Generation gebildeten Leserkreis mitteilen diirfte.
Im Grunde entspricht es aber gerade so den vom Autor zu
Eingang des Werks entwickelten Prinzipien. Er wollte keine
abstrakte Lehre bieten, wie sie einem vergegenstindlichten
Glauben entsprochen hiitte, weil mit dieser Vergegenstindlichung
gerade das Wesentlichste, der anthropologische Riickbezug, ver-
lorengegangen wire. Vielmehr sollte von den Mysterien der
Offenbarung so die Rede sein, daB sich der Mensch in seiner
Existenzproblematik darin gespiegelt, in Frage gestellt und
beantwortet sehen konnte. Sofern diese Absicht bis in die
Diktion des Werks hinein fiihlbar wird, erreichte Guardini das
ihm vorschwebende Ziel, wenn sicher auch eher in atmosphéri-
scher als in thematischer Hinsicht. Doch in der Frage des Fort-
wirkens, die hier zur Diskussion steht, entscheidet zuletzt nicht
die Explikation des Gedankens, sondern die Prisenz der sich
in ihm bekundenden Person. Wenn es ‘zutrifft, daB, wie nicht
zuletzt die neuere Rezeptionstheorie vermuten 14Bt, fiir diese
Selbstvergegenwiértigung des Autors eine bisher nicht erreichte
Sensibilitit entstand, stehen die Zeichen fiir eine Guardini-
Renaissance giinstiger, als das jdh abflauende Interesse an sei-
nem Werk vermuten lieB. Und dann hat gerade die ,Existenz
des Christen' der Wiederbegegnung mit ihm wirksam vor-
gearbeitet.

Zolibat im Dilemma zwischen Gesetz und Charisma?*

Von Erwin Iserloh, Miinster

Wenn in einer bisher schon durch Jahrhunderte hindurch aus-
fithrlich und allseitig behandelten Frage wie der des Zblibats ein
kleinformatiges Biichlein von 128 Textseiten sich laut Einbandauf-
druck als ,die wissenschaftlich griindlichste und scharfsinnigste
Untersuchung” ausgibt, dann wird man skeptisch, erst recht, wenn
man feststellt, daB der Vf. seine kirchengeschichtliche Informa-
tion aus dem von der Wissenschaft sehr kritisch beurteilten Werk
von G. Denzler, Das Papsttum und der Amtszélibat! bezieht. Selbst
* Vogels, Heinz-Jiirgen: Pflichtzolibat. Eine kritische Untersuchung. —

Miinchen: Kgsel-Verlag 1978, 141 S., kart. DM 14.80.

12 Bde, Stuttgart 1973/1976. Vgl. u. a. die Besprechungen in: Deutsches
Archiv zur Erforschung des Mittelalters 31 (1975) 609—611; Annuarium
Historiae Conciliorum 7 (1975) 501-504; Miinchener Theol. Zeitschrift
24 (1973)

Priester, mochte der Rezensent an sich lieber schweigen, denn er
sieht sich in eine schwierige Situation gebracht: In seiner Schwarz-
WeiB-Férbung geht der Vf. ndmlich von dem Apriori aus, daB der
Zolibatdr entweder das Charisma empfangen hat, das ihm die
Ehelosigkeit leicht macht, oder nicht. Sucht er im letzten Fall
trotzdem durchzuhalten, ,wird er in der Regel ein Neurotiker® (g).
Wer mochte das von sich gelten lassen? LiBt der Rezensent aber
Bescheidenheit und Diskretion hinter sich und nimmt er fiir sich
in Anspruch, das Charisma zu haben, dann ist sein Urteil von
vornherein fragwiirdig, denn laut Vi ist es ihm ,psychologisch
fast unmoglich, sich in die Lage derer unter den Priesteramts-
trigern zu versetzen, die das Charisma nicht empfangen haben*
(9). ,Der im Zolibat gnadenhaft gesund Gebliebene kann sich...
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nur schwer in den am Zolibat Krankgewordenen hineinversetzen,
und daher rithrt das gegenseitige Nicht-Verstehen* (11).

Die dritte Moglichkeit, daB ein Mann um des Evangeliums wil-
len, etwa um des ungeteilten Dienstes willen, auf die Ehe ver-
zichtet und demiitig hoffend um die Erfiillung und Reifung in der
Christusgemeinschaft betet, kennt der Vf. nicht. Im Gegenteil, er
lehnt den Weg, den das Konzil von Trient und das 2. Vaticanum
im ,Dilemma* von Gesetz und Charisma weisen, némlich demiitig
und beharrlich ,die Gabe der Bestdndigkeit und Treue zu erfle-
hen, die denen niemals verweigert wird, die um sie bitten“ (Pres-
byterorum Ordinis Nr. 16), a limine ab. Er sieht das Konzil nicht
zu dem Vertrauen berechtigt, ,daB der Vater die Berufung zum
ehelosen Leben, das ja dem neutestamentlichen Priestertum so
angemessen ist, groBziigig geben wird, wenn nur diejenigen, die
durch das Sakrament der Weihe am Priestertum Christi teilhaben,
zusammen mit der ganzen Kirche demiitig und instdndig darum
bitten" (ebd. Nr. 16).

Vi. glaubt — wie bereits gesagt — die Priester ,in zwei Gruppen ein-
teilen zu konnen“, in die der charismatisch zum AuBerordentlichen
Befihigten und in die Gruppe derer, die ,unter Umstidnden® — zwei
Seiten vorher heiBt es ,in der Regel" — krank werden, ,weil sich eine
so zentrale Lebensfunktion, wie es die Kraft zur Weitergabe des
Lebens ist, nicht ungestraft unterdriicken 146t (11). Danach wire das
ehelose Leben in der Regel gegen die menschliche Natur, da es im
Gegensatz zu legitimen physischen, psychologischen und affektiven
Anspriichen steht, deren Erfiillung notwendig ist, um die menschliche
Personlichkeit zur Vollendung und zur Reife zu bringen. Wie es um die
menschliche Reife der vielen Ménner und Frauen bestellt ist, die auf
Grund der gegebenen Verhiltnisse oder wegen dringender Berufsauf-
gaben, etwa wegen der Sorge um andere Menschen, nicht zur Ehe
kommen oder wegen der Krankheit des Ehepartners auf die volle
geschlechtliche Erfiilllung verzichten miissen, dariiber macht VI sich
keine Gedanken.

Die Erbittbarkeit des Charismas, von der die Konzile sprechen, glaubt
Vi. ablehnen zu diirfen, weil der betreffende Satz des Tridentinums
(DS 1809) nicht in das Anathem einbezogen ist. Vf. scheint sich nicht
klar dariiber zu sein, daB das Konzil die Begriindungen seiner Lehraus-
sagen, das sind vor allem die Lehrkapitel, nicht in die Canones, also
nicht in die im strikten Sinne dogmatisierten Sitze einbezieht. Deshalb
sind sie aber doch mehr als ,fehlbare Meinungen der Konzilsviter"
(49), wie Vi, meint. Ja, er geht noch weiter, indem er seine These, daB
das Charisma nach dem Neuen Testament nicht erbittbar ist, ,durch das
Konzil von Trient negativ bestétigt® sieht, weil es ,die Erbittbarkeit
ausdriicklich nicht mitdefiniert hat* (61). Damit wiirde das Konzil alle
diskutierten Sétze, die in den Kanones nicht direkt aufgenommen sind,
als falsch bestdtigen, was doch absurd ist. Nach V{. ist die Kirche ,in
Disziplinarfragen ... ebenso fehlbar wie jeder andere menschliche Ge-
setzgeber” (13); ,die Berufung auf eine ecclesiastica regula hat eo ipso
mit ius divinum nichts und mit Dogmatik und Moral ebensowenig zu
tun* (94). Weil die Aussage des Trienter Konzils iiber die Erbittbarkeit
des Charismas der Ehelosigkeit kein Dogma ist, ,braucht man auch der-
gleichen Aussage des 2. Vatikanischen Konzils kein dogmatisches Ge-
wicht zuzumessen® (50).

Seine These, daB die Gabe der Ehelosigkeit — besser sagten
wir Ehefreiheit — um des Himmelreiches willen nicht erbittbar ist,
sucht Vf. zu beweisen mittels einer geradezu verbissen auf seine
These hin abgezweckten Exegese von Matth. 19,10—12. Dabei ist an
dieser Stelle zuniichst gar nicht die Rede von der Gnadengabe,
die der bendtigt, der sich um des Reiches Gottes willen ,zum
Eunuchen” macht, sondern allgemein von dem Verstidndnis fiir
solches Verhalten. Die Apostel erschrecken dariiber, daB ein Mann
Zeit seines Lebens an eine Frau gebunden sein soll, und meinen,
dann sei es besser, iiberhaupt nicht zu heiraten. ,Jesu Antwort
weist darauf hin, daB es in der Frage der Ehe und Geschlechter
um Geheimnisse gehe, die nicht jedem erschlossen sind. Sie zu
begreifen, ist Gabe der Gnade.“® Von der einem Menschen nicht
zumutbaren unauflgslichen Einehe verweist Jesus auf etwas noch
Schwierigeres, noch Unbegreiflicheres, nédmlich die Ehelosigkeit
um des Evangeliums willen. ,Das Begreifen des Geheimnisses der
Ehe wie der Ehelosigkeit ist in jedem Fall Gabe Gottes an den
Menschen“.? Selbst wenn Matth. 19,11f direkt von der Gnadengabe
und nicht zunéchst von dem Verstéindnis fiir die Ehelosigkeit
um des Evangeliums willen die Rede wiire, lieferte diese Stelle
keinen Beweis fiir die Nichterbittbarkeit — Erbitten einer Gnade
bedeutet nicht, iiber sie verfiigen — der Gabe der Ehelosigkeit.
Vi. iiberzieht die perfektivische Aussage von Vers 11: dédotar —

2W. Grundmann, Das Evangelium nach Matthdus, Berlin 31972,
S. 429
3 Ebd.

und folgert: ,Man hat diese Gnade entweder in die Wiege gelegt
bekommen, oder man hat sie nicht" (28). So wird die Gabe der
Ehelosigkeit zu einer ,Begabung wie ein musikalisches Talent®
(29). Es hdngt von ,einer geradezu physischen (von Vi. ge-
sperrt) Fahigkeit ab, die einer entweder hat oder nicht® (27).
1 Kor 12,31: ,Bemiiht euch um die héheren Gnadengaben®, ist
fiir Vi. kein Beleg fiir die Erbittbarkeit von Charismen allgemein,
im Gegenteil, er schlieBt e silentio, wenn das Charisma der Ehelosig-
keit erbittbar wire, ,hitte Paulus dazu aufgefordert® (34), wie er
es 1 Kor 12,31 tut.

Nach der zweiten Hauptthese des Vi. sind nach Ausweis der
Gesetzestexte ,leib- und ehefeindliche Motive® ,fiir das Zolibats-
gesetz bis 1918 verantwortlich zu machen“ (19). Das Prinzip der
moralisch miBdeuteten kultischen Reinheit des AT und das mehr
oder weniger bewuBite Motiv der hellenistisch-heidnischen Leib-
feindlichkeit seien fiir das Zolibatsgesetz maBgeblich gewesen,
und ,bis heute wirksam und durch keine neuen ersetzt® (14). Damit
stellt sich fiir ihn ,die Frage, ob das Gesetz zu Recht besteht®
(ebd.), ob das Gesetz, das ,noch immer von den leib- und ehe-
feindlichen Motiven inspiriert ist“, ,jemals Geltung erlangt hat
und heute noch verpflichtende Kraft besitzt* (15). DaB das Konzil
von Trient die Auffassung, das Eheverbot fiir Kleriker oder Or-
densleute sei eine Verurteilung der Ehe, mit dem Bann belegt hat
(DS 1809), macht auf Vf. keinen Eindruck.

Ist es schon, gelinde ausgedriickt, fraglich, ob das Motiv der
kultischen Reinheit und hellenistischen Leibfeindlichkeit eine ent-
scheidende Rolle bei der Einfithrung des Zélibats gespielt hat,
dann ist erst recht die Monokausalitdt dieser Erkldrung beim V£
unzutreffend. Nach B. Kétting ist kein Schriftwort zur Begriindung
des Zolibats und zu seiner Rechtfertigung so oft herangezogen
worden wie des Paulus’ Wort vom Wert des Unverheiratetseins
um des Eifers fiir die Sache des Herrn willen®. Schon bald war
man in weiten Kreisen der Kirche der Uberzeugung, daB die Sorge
um die Sache des Herrn in erster Linie Aufgabe des Klerus sei.
»Damit er sich diesem Auftrag ganz stellen kann, wird die Unge-
teiltheit des Herzens, d. h. hier die Ehelosigkeit, vom hoheren
Klerus gefordert“s. Spiter, als im AnschluB an den Hebrierbrief
die priesterliche Mittlerstellung Christi und in der Folge auch
seines Stellvertreters bei der Eucharistiefeier, des Bischofs und
Priesters, hervorgehoben wurde, wurden zwei Vorstellungen be-
ziiglich der priesterlichen Lebensfithrung maBgebend: Er soll hei-
lig (&yiog) und geistbegabt (wvevparinéc) sein.

+Heilig" ist das, was ausgesondert ist aus dem gewdhnlichen, pro-
fanen Bereich, das, worauf Gott seine Hand gelegt hat, was ihm gehért,
Sachen wie Personen. Wenn aus dieser Gottzugehorigkeit die zeit-
weilige oder génzliche Enthaltung vom geschlechtlichen Verkehr, der
intensivsten Hingabe an ein menschliches Du, gefolgert wurde, dann
mubBten dafiir nicht Reinheitsvorstellungen maBgebend sein, sicher keine
Leibfeindlichkeit; wie beim Fasten verzichtet man ja auf Wertvolles,
ja Lebensnotwendiges. Auch fiir Paulus ist ja der Gottesdienst hin-
reichend Grund, sich fiir eine bestimmte Zeit des Geschlechtsver-
kehrs zu enthalten (1 Kor 7,5). Die sehr zahlreichen Kommentare der
Kirchenviiter ,laufen darauf hinaus, daB der Priester, der ununterbro-
chen Gebete flir die Gemeinde darbringen miisse, sich aus diesem
Grunde, dem Rate des Apostels Paulus willig folgend, auch des ehe-
lichen Verkehrs zu enthalten habe. Denn der Priester muB tiglich
beten, Taufen, das Opfer darbringen, also muB er auch dauernde Ent-
haltsamkeit iiben“®. Da nun in der Kirche des Westens die haufige, ja
tdgliche Eucharistiefeier Brauch wurde, ist es verstindlich, daB man
hier im Gegensatz zum Osten den Zélibat und nicht nur zeitweise Ent-
haltung forderte.

DaB tatsdchlich auch andere Motive als das der kultischen
Reinheit, etwa das der charismatischen Hingabe an den Herrn
oder der Freiheit fiir den Dienst, eine Rolle gespielt haben, 14Bt
Vi. nur fiir den einzelnen, nicht fiir den Gesetzgeber gelten. Die
Gesetzestexte, die fiir die lateinische Gesamtkirche Geltung er-
langt haben, lieBen solche Motive nicht erkennen. Vf. verkennt
das genus litterarium von Gesetzestexten, die als solche keine
Motive und Begriindungen mitenthalten miissen und im Normal-
fall auch nicht enthalten. Sie setzen Begriindungen voraus, wobei
diese sich dndern und im Laufe der Zeit eine Vertiefung erfahren
konnen, ohne daB das Gesetz deshalb seine Geltung verliert. Fiir
Vi. sind im AnschluB an Denzler die Canones des Lateranense II
von 1139 das entscheidende Gesetz. Sie kennen wie die allgemein

4 Der Zolibat in der Alten Kirche, Miinster 1970, S. 22
5Ebd. S. 21
8B.Kotting, Die Diskussion um den Zélibat: ThRv 67 (1971) 429
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giiltigen Gesetze tiberhaupt nach Vi. ,weder eine Riicksichtnahme
auf ein vorgdngiges Versprechen des Einzelnen, noch lassen sie
andere als die erwihnten Reinheits-Motive als Griinde fiir das
gesetzliche Eheverbot durchscheinen® (19).

Das 2. Laterankonzil von 1139 hat nicht, wie auch sonst vielfach
behauptet wird, den Pflichtzolibat erst eingefiithrt. Es setzt ihn als
seit Jahrhunderten bestehend voraus, will lediglich seine Durchfiihrung
sichern, indem es die hoheren Weihen zum trennenden Ehehindernis
erkldrt, womit die Ehe dieser Kleriker nicht nur unerlaubt, sondern
ungiiltig wird. Kanon 7 und 8 lauten: ,Nach dem Beispiel unserer Vor-
gdnger, der romischen Bischofe Gregor VII., Urban und Paschalis,
bestimmen wir diesbeziiglich, daB niemand die Messe derer anhtren
darf, die bekanntermaBen Ehefrauen oder Konkubinen haben. Damit
sich aber das Gesetz der Enthaltsamkeit und die Reinheit, an der
Gott ein Wohlgefallen hat, bei den kirchlichen Personen und den Ordi-
nierten mehr ausbreiten, bestimmen wir, daB die Bischéfe, Priester,
Diakone, Subdiakone, Regular-Kanoniker, Ménche und Laienkonversen,
die ihr heiliges Versprechen iibertreten haben und sich mit Ehefrauen
zu verbinden wagten, von diesen getrennt werden sollen. Denn eine
Verbindung dieser Art, die offensichtlich gegen das Gesetz der Kirche
eingegangen wurde, betrachten wir nicht als Ehe. AuBerdem sollen die
voneinander Getrennten eine der Schwere dieser Vergehen angemes-
sene Bule auf sich nehmen. (8). Wir ordnen an, daB diese Vorschrift
auch hinsichlich der Nonnen befolgt werden soll, wenn sie, was Gott
verhiiten mége, zu heiraten versuchen sollten“?.

Hier ist von der Ubertretung eines heiligen Versprechens die
Rede. Weiter will das Konzil in gleicher Weise Weltkleriker mit
htheren Weihen, Regular-Kanoniker, Ménche, Laienbriider mit
ProfeB und Ordensfrauen binden. Fiir die Ordensleute war aber
in der Sicht des Konzils sicher die Enthaltsamkeit anders als mit
kultischer Reinheit zum priesterlichen Dienst motiviert, mit Mo-
tiven, die der Gesetzestext nicht nennt, die aber im frémmigkeits-
geschichtlichen, theologischen und kanonistischen Kontext sicher
maBgebend waren. Gerade im 12. Jahrhundert wurde ja das
Leben des Wanderpredigers in Armut und Ehefreiheit als das
apostolische Leben entdeckt und gegen im Konkubinat lebende
Bischéfe und Priester ausgespielt. ,Der Zélibat wurde in dieser
evangelisch-apostolischen Bewegung nur als eine Dimension des
gesamti-evangelischen Einsatzes gesehen“®. Die Angemessenheit
des Zolibats bzw. die innere Affinitit des ehefreien Lebens zum
Priestertum war dem Mittelalter selbstverstindlich, grundsétzlich
auch, daB, wer sich weihen lieB, die Verpflichtung der Ehelosigkeit
auf sich nahm. Fiir die Kanonisten des 12. Jahrhunderts trégt der
wordo", d. h. das Weihesakrament, selbst ein ,votum continentiae®
in sich®. Der CIC von 1918 setzt die Freiwilligkeit der Ubernahme
des Zolibats stillschweigend voraus. Seit 1930 lieB die Kirche sich
vom Weihekandidaten schriftlich eidlich versichern, daB er die
Weihe in voller Freiheit erstrebe und die damit verbundenen
Pflichten, besonders des Zdlibats, kenne und freiwillig auf sich
nehme und zu erfiillen verspreche.

In Kanon 132 § 1 ist nicht mehr gesagt, als daB der Kleriker,
der die htheren Weihen empfangen hat, gehindert ist zu heiraten
und daB die Keuschheit, zu der er verpflichtet ist, eine besondere
Qualitdt hat, d. h. ein Vergehen gegen die Keuschheit bei ihm
ein Sakrileg bedeutet, vorausgesetzt, daB er die Weihe frei emp-
fangen hat (c. 214 § 1). Auch hier sind keine Griinde oder Motive
fiir die Ehelosigkeit angegeben. Eine Argumentation e silentio
verbietet sich aber schon deshalb, weil der Gesetzgeber bei den
Pflichten der Religiosen beziiglich Inhalt und Motiv sich noch
kiirzer ausdriickt, indem er von der Ehelosigkeit gar nicht eigens
spricht, sondern in Kanon 592 festsetzt, daB die Religiosen an die
in Kanon 124-142 aufgefiihrten Standespflichten der Kleriker ge-
bunden sind.

Auch bei den Bestimmungen iiber die ProfeB ist {iber deren
Gegenstand kaum etwas gesagt, jedenfalls nichts iiber das Geliibde
der Jungfriulichkeit.

Will Vi auch daraus, daB die Gesetzes-Texte beziiglich der
Ehelosigkeit der Religiosen keine Motive erkennen lassen, schlie-
Ben, daB solche nicht vorhanden und maBgebend sind?

Beziiglich der ,Castitas”, die von Klerikern und Religiosen ge-
fordert ist, hat man sich im Laufe der Jahrhunderte bis heute
sicherlich oft nicht sachgerecht ausgedriickt. Man diirfte z. B.
nicht vom Geliibde der Keuschheit sprechen. Zur Keuschheit ist

7 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Freiburg 1962, S. 174, iibers.
R. Foreville, Lateran I. IV. Mainz 1970, S. 226

8E.Schillebeeckx, Der Amtszolibat, Diisseldorf 1967, S. 48

9 Ebd. S. 48f

jeder Christ verpflichtet, und die Ehe ist ja auch einer der Wege

zu ihr. Man sollte von der Jungfrdulichkeit oder Ehefreiheit

sprechen. Wenn es auBer Frage eheliche Keuschheit gibt, dann
kann es auch eine dem Priester und Religiosen angemessene

Keuschheit geben, die fiir sie Verpflichtungscharakter hat. Das

bedeutet aber auch, daB nichf immer dann, wenn von Reinheit

oder castitas die Rede ist, kultische Reinheitsvorstellungen maB-
gebend sind.

Als Beleg dafiir, daB ,auch heute noch“ eine leibfeindliche
Eheauffassung fiir den Widerstand der Amtstriger gegen eine
Verbindung von Weihe- und Ehesakrament maBgebend sei, fiihrt
Vi. eine von Denzler nach der deutschen Ausgabe des ,,Osservatore
Romano“ zitierte Rede Pauls VI. an, wonach die Priester- und
Ordensleute ,die Reinheit des Leibes® pflegen. Nach dem Zitat
mub es aber nicht ,die“, sondern ,jene Reinheit des Leibes*
heiBen, wonach andere Verwirklichungen der Reinheit nicht aus-
geschlossen sind. So ist in der Papstansprache wie vom ,Licht des
heiligen Zélibats® auch vom ,Licht eines christlichen Lebens® die
Rede.

Vi. hitte besser daran getan, statt die Auffassung Pauls VI
vom Zolibat einer Zeitungsnotiz zu entnehmen, die Zélibats-
enzyklika von 1967 zu studieren, um die heute geltende Begriin-
dung des Zolibatsgesetzes zu ermitteln. In dieser Enzyklika ist
von kultischer Reinheit nur in einem Einwand gegen den Zélibat
die Rede. Mit dem Konzil betont der Papst, daB die Jungfriulich-
keit nicht von der Natur des Priestertums gefordert ist, wie die
Praxis der Ostkirche zeigt, wohl eine vielfache Angemessenheit
fiir den Zolibat spricht. Paul VI. spricht von der besonderen
Wiirde der Ehe im NT. ,Im Erweis der gegenseitigen Liebe, in
Erfiillung der ihnen eigenen Aufgaben und im Streben nach der
ihnen eigenen Heiligkeit wandern so die christlichen Eheleute
auf das himmlische Vaterland zu“ (Nr. 20). Er entwickelt die
Griinde fiir den Zolibat, indem er dessen christologische, ekklesio-
logische und eschatologische Bedeutung darlegt. Darum kiimmert
Vi. sich nicht, geht aber so weit, die Geltung des Zdlibatsgesetzes
und seine ,heute noch verpflichtende Kraft“ (15) in Frage zu
stellen, weil es ,noch immer von den leib- und ehefeindlichen
Motiven inspiniert ist® und vom Gesetzgeber keine andere iiber-
zeugende Begriindung und Zwecksetzung dafiir gegeben worden
sei. Das Gesetz kann zweitens nach Vi nicht ,als verniinftig, sitt-
lich gut und gerecht* gelten und ist damit nichtig, weil es das
Naturrecht auf Ehe — ,ein unverduBerliches Menschenrecht® —
und das ,apostolische Recht”, eine Ehefrau mitzufithren (1 Kor
9,5), nimmt. ,Also ist das Eheverbot der Kirche fiir die Nachfolger
der Apostel und ihrer Mitarbeiter, das ist: fiir Bischéfe und Prie-
ster im lateinischen Westen, was die Bischéfe angeht, auch im
Osten, nichtig® (86).

Das Argument, die Kirche kénne doch den Verzicht auf die Ehe als
Voraussetzung fiir die Weihe fordern, 148t Vf. nicht gelten. Er
kommt zu dem mir unverstindlichen Satz: ,Der Verzicht hebt je-
doch die Freiheit nicht auf, er wird niemals Pflicht" (86). Sicher-
lich hebt der Verzicht die Freiheit der Entschiedenheit nicht auf,
wenn ich zu meiner Entscheidung stehe, wohl aber die Entschei-
dungsfreiheit, weil ich mit dem Verzicht eine Verpflichtung auf
mich genommen oder anderen Rechte iibertragen habe, die ich
achten muB. Aus der falschen Pradmisse ,ein geforderter Verzicht
ist seiner Natur nach kein freier" folgert Vf., daB ,ihn die lateini-
sche Kirche nicht von jedem Priester ... verlangen kann* (101).

Die im 5. Kapitel gestellte Frage, ob die Kirche das Charisma
der Ehelosigkeit als Auswahlprinzip fiic den Priesterberuf auf-
stellen konne, glaubt Vi aus folgenden vier Griinden verneinen
zu miissen:

1. Gott beruft auch Verheiratete, wie die Praxis der Alten Kirche
und der Ostkirche beweisen. Also kann die Kirche sie nicht
als kanonisch ungeeignet abweisen.

2.Die Apostel haben auch Verheiratete geweiht. Also verstéBt
»eine solche Zulassungsbedingung gegen das ius apostolicum*
(110)

3. Das Charisma der Ehelosigkeit ist nur wenigen gegeben.

4. Jeder Amtstrdger darf iure divino eine Frau mitfiithren.

Dazu ist mit Paul VI. zu sagen: ,Die Berufung zum Priestertum,
obwohl von Gott eingegeben, wird endgiiltig und wirksam erst
durch die Anerkennung und Annahme von seiten derer, die in der
Kirche die Gewalt und die Verantwortung haben fiir den Dienst
an der kirchlichen Gemeinschaft; und deshalb obliegt es der
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kirchlichen Autoritdt, je nach den zeitlichen und ortlichen Ver-
héltnissen zu bestimmen, wie beschaffen tatsdchlich die Médnner
sein miissen und welche Eigenschaften bei ihnen gefordert sind,
damit sie fiir den religiésen und seelsorglichen Dienst der Kirche
als geeignet angesehen werden kénnen® (15).

Die Einstellung der Ostkirche unterscheidet sich grundsétzlich
nicht von der der Kirche des Westens, insofern die Ostkirche
von den Bischofen Zolibat fordert und den Klerikern nach der
Diakonatsweihe die EheschlieBung nicht mehr gestattet. Aus der
Praxis der Apostel und der Alten Kirche, die auf Presbyter im
wortlichen Sinn, d.h. auf édltere Ménner fiir den Gemeindedienst
angewiesen war, ein ius apostolicum oder gar ius divinum zu
machen, das zwingend unmittelbare normative Bedeutung fiir das
heutige ius ecclesiasticum besédBe, ist methodisch nicht zu halten.
Einzelheiten richtig zu stellen, eriibrigt sich. Die Beobachtung von
B. Kotting von 1971 angesichts der umfangreichen, ca. 100 Titel
zéhlenden Literatur zum Thema Zélibat nach dem Vaticanum II,
»in den meisten Arbeiten“ wiirden ,ldngst bekannte Argumente fiir
und gegen den Zolibat in ermiidender Wiederholung vorgetra-
gen“1?, gilt auch fiir dieses Buch. Es kann uns aber AnlaB sein zu
einer weiterfiilhrenden Uberlegung, die zur Kldrung noch offener
Fragen beitragen konnte.

Was ist Charisma? Wenn in diesem Zusammenhang von Cha-
risma die Rede ist, darf dieser Begriff nicht zu eng gefaBt wer-
den. Charisma in einem engen Sinn kann, auch nach Meinung
des Rezensenten, nicht als Auswahlprinzip fiir den Priesterberuf
aufgestellt werden, wohl aber das Versprechen der Ehelosigkeit
um des Evangeliums willen. Die Forderung des Charismas ist zu
rigoros und wiirde viele geeignete Kandidaten ausschlieBen oder
unsicher machen. Wie kénnen der Bischof und der Weihekandidat
selber iilberhaupt wissen, daB das Charisma gegeben ist? Diese
Frage stellt sich besonders dann, wenn man das Charisma so eng
definiert, wie es heute iiblich ist. V{. spricht von ,Eheunfihigkeit”,
und E. Schillebeeckx versteht es als ,existentielles Nicht-mehr-
Konnen“!!, Charisma als Geistesgabe ist nicht in jedem Fall etwas,
was dem Menschen so gegeben ist, daB es ihn iiberwiltigt bis
dahin, daB er gar nicht anders kann. Charisma ist auch, und wohl
in den meisten Féllen, ein Geschenk als Angebot, das es stindig
anzunehmen, zu pflegen, zu férdern und zu bewahren gilt. Nach
den offiziellen Texten erwartet die Kirche das Versprechen, ehe-
los zu leben um des Himmelreiches willen, aber nicht die Zusiche-
rung, daB der Weihekandidat das Charisma der Ehelosigkeit hat.
Seit 1930 lieB sie sich die Freiwilligkeit des Versprechens eidlich
versichern. Der neue Ritus des Zglibatsversprechens im Ponti-
ficale Romanum von 1972 spricht auch nur von dem Willen, den
Zolibat durchzuhalten. Es heiBt: ,Wollt ihr vor dem Herrn und
der Kirche zum Zeichen eurer Hingabe an Christus, den Herrn,
um des Himmelreichs willen den Zlibat im Dienste Gottes und
der Menschen fiir immer beobachten?*

Auf das ,Ich will“, antwortet der Bischof: ,Der Herr gebe es
euch, im heiligen Vorsatz auszuharren. Amen*®.12

Dieser Text wire iiberinterpretiert, wenn man aus ihm folgern
wiirde, er fordere oder setze das Vorliegen eines Charismas in
dem Sinn voraus, daB der Weihekandidat wegen der Beschlag-
nahme vom Eifer fiir das Reich Gottes existentiell gar nicht mehr
anders kann als ehelos zu leben. Das im Pontificale vorgesehene
Versprechen kann jemand ehrlichen Gewissens ablegen, der um
des ungeteilten Dienstes willen auf Ehe und Familie verzichtet,
Dieser Verzicht ist auch dann freiwillig, wenn er geleistet wird,
weil er in der Kirche des Westens als Voraussetzung fiir die Weihe
gefordert ist. Das muB nicht bedeuten, daB der Betreffende die
Ehelosigkeit nur ,in Kauf nimmt“. Er bejaht ihren Sinn und Wert
fiir seinen Einsatz, er hat die Tugend der Enthaltsamkeit an sich
erprobt und glaubt sie mit Gottes Gnade durchhalten zu kénnen.
Dariiberhinaus sieht er in der Jungfrdulichkeit die Erfiillung des
priesterlichen Lebens, und er bittet, wie das Vaticanum II es er-
wartet, ausdauernd um dieses Charisma. Das heiBt aber nicht,
wenn man Charisma im umfassenden Sinn versteht, daB er nicht
den ,Pfahl im Fleische” zeitlebens spiirt und er die Ehelosigkeit

10 Dje Diskussion um den Zélibat, Sp. 426

11 Der Amtszdlibat S. 18 u. 6.

12 Vultis, coram Domino et Ecclesia, in signum animi vestri Christo
Domino dediti, caelibatum propter regnum caelorum in Dei hominum-
que servitio perpetuo custodire? — Volo. — Det vobis Dominus in
sancto proposito perseverare.* Pontificale Romanum, IV De Sacro
Caelibatu Amplectendo, Citta del Vaticano 1972, S. 30

in Treue als Opfer zu leben hat. Dabei kann er der gnadenhaften
Hilfe sicher sein, er braucht sich aber auch der natiirlichen Hilfen
nicht zu schimen: Freude an seiner Arbeit, die Erfahrung in der
Seelsorge, disponibel zu sein fiir einen weiten Personenkreis ohne
die Einschrdnkung, die Ehe und Familie bedeuten, die Gemein-
schaft mit den priesterlichen Mitbriidern u. a. mehr. Sublimierung
bedeutet ja nicht ,Ersatz®.

Die Erfahrung zeigt, daB es viele gesunde, frohe und in ihrer
Seelsorgsarbeit oder in sonstigen Diensten erfolgreiche Priester
gibt, die kaum von sich sagen wiirden, daB sie das Charisma der
virginitas hédtten, die aber durchaus zu ihrer freiwillig auf sich
genommenen Ehelosigkeit stehen und sie redlich ohne Krampf
durchhalten. Es ist deshalb zu fragen, ob es nicht angemessener
ist, um Mibverstindnisse zu vermeiden, im Zusammenhang mit
der Ehelosigkeit der Priester den Akzent nicht auf das Charisma
zu legen. Von da aus ist die auch vom V{i. angefiihrte 6. der zehn
Thesen ,Uber den Zélibat der Priester*!® des Erzbischofs von Kéln,
Kardinal Joseph Hoffner, zu iiberdenken. Wenn es dort heiBt
»Die Kirche fragt die jungen Minner eines Bistums, wer von
ihnen davon iiberzeugt sei, daB ein doppelter Gnadenruf Gottes
an ihn ergangen ist: der Ruf zum Priestertum und der Ruf zur
Ehelosigkeit um des Himmelreiches willen“!4, so entspricht das,
wie oben gezeigt, nicht dem Wortlaut des Weiheritus. Das wire
eine Uberforderung des Weihekandidaten, der wohl Ehelosigkeit
um des ungeteilten Dienstes willen verspricht und die Zuver-
sicht hat, sie in der Gnade Christi durchzuhalten, aber nicht der
Uberzeugung zu sein braucht, daB ihm das Charisma der Jung-
fraulichkeit geschenkt ist. Versteht Hoffner Gnadengabe im letzt-
genannten Sinn, dann ist die Aussage ,Der Bischof ist nur dann
berechtigt, einem Diakon bei der Priesterweihe die Hinde aufzu-
legen, wenn der Diakon nach ernster und niichterner Priifung zu
der redlichen Uberzeugung gelangt ist, daB der Herr ihm die dop-
pelte Gnadengabe geschenkt hat“!5, in Widerspruch mit Tradition
und Praxis der Kirche.

Sie birgt die Gefahr in sich, manchen zum Priestertum Berufe-
nen von der Weihe abzuschrecken, und solche, die in den prie-
sterlichen Dienst eingetreten sind, mutlos zu machen.

Auswahlprinzip fiir den Priesterberuf ist nicht das Charisma
der Jungfrdulichkeit, sondern die freiwillig versprochene Ehe-
losigkeit um des Gottesreiches willen.

Leinweber, Winfried: Der Streit um den Zolibat im 19. Jahrhundert. —
Miinster: Aschendorff (1978). VIII, 591 S. (Miinsterische Beitrige zur
Theologie Heft 44), kart. DM 48.—

Ausgehend von der auffallenden Tatsache, daB die umfang-
reiche Zéolibatsliteratur sich kaum mit der Zglibatsdiskussion im
19. Jahrhundert beschéftigt, obwohl diese sehr ausgedehnt und
mit groBer, politisch motivierter Intensitdt gefiihrt worden ist,
mochte die vorgelegte Arbeit ,den Problemiiberhang untersuchen,
der vom 18. Jahrhundert her unsere gegenwiirtige Zélibatsdiskus-
sion bestimmt, ...und einige Erfahrungen, die iiber den histori-
schen AnlaB hinaus von Bedeutung sind, auf unsere Zeit hin fliis-
sig machen® (3f). Sie will ,in der Gegeniiberstellung der Argu-
mente eine Bestandsaufnahme... machen von dem, was Theo-
logen des 19. Jahrhunderts iiber den Zslibat gedacht haben, was
sie in Auseinandersetzung mit den kirchlichen, politischen und
philosophischen Impulsen ihrer Zeit angestoBen und aufgegriffen,
was sie liegen gelassen oder auch wieder fallen gelassen haben®
(4). VL. meint, dabB sich auf diesem Hintergrund ,die affektgeladene
Zglibatsdiskussion von heute” relativiere, zumindest kénne diese
»abmessen, ob sie in ihrer Argumentation einen Erkenntnisfort-
schritt aufzuweisen hat* (4),

In einem ,Historischen Teil* (26-218) und einem ,Systematischen
Teil* (219-536) meistert Vf. eine Fiille von Stoff, der in zahlreichen
Kleinschriften und Artikeln aufzuspiiren und nach Inhalt und Gewicht
fiir die Diskussion zu verarbeiten war. Wihrend er in der historischen
Darstellung der in drei Perioden verlaufenen Diskussion die Tageslite-
ratur (z. B. Zeitschriftenaufsitze und Flugschriften) einbezieht, weil
diese aktueller auf die einzelnen Phasen des Streits reagiere, so wertet
er in den einzelnen Kapiteln des systematischen Teils jeweils zehn
»Stammbiicher” aus, die sich iiber das ganze 19. Jahrhundert verteilen,
einigermaBen breit angelegt sind und in der Diskussion Gewicht be-

13Um des Himmelreiches willen. Uber den Zolibat der Priester. Zehn
Thesen des Erzbischofs von Kéln, Kardinal Joseph Hoffner, (Themen
und Thesen. Eine Schriftenreihe, hrsg. v. Presseamt des Erzbistums
Koln, Heft 1), Kéln 71978, 8. 15

14 Ebd. 15 Ebd.
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kommen haben. Das hindert ihn nicht, in die jeweiligen Kapitel andere
Schriften einzubeziehen, weil sich so u. a. vulgarisierende Kleinschriften,
markante Formulierungen, abschwichende oder verschirfende Nuancen
und kriiftigere Farben mit einbringen lassen. Auf diese Weise entgeht
er auch am ehesten der Gefahr, die in der Beschridnkung auf 10 be-
deutendere Schriften liegt, ndmlich neben dem Gehaltvollen die Masse
des Belanglosen nicht zu beriicksichtigen — unter den fiinf Autoren
prozolibatirer Schriften sind Johann Adam Mghler und Matthias Joseph
Scheeben — und so nicht deutlich werden zu lassen, ,welche von den
subtileren Argumenten ,unten‘ ankamen und fiir zugkrédftig und mas-
senwirksam gehalten wurden" (8).

Was die Anlage der Arbeit und die Eingrenzung nach Zeit,
Ort und Themen angeht, ist dem V{. zuzustimmen. Volles Lob —
ja Bewunderung — verdient die Arbeit hinsichtlich der Verarbei-
tung, Darstellung und wertenden Einordnung des sehr weit ver-
streuten und unterschiedlichen Materials.

Die Gedankenfithrung ist klar, der sprachliche Ausdruck ge-
wandt und das Urteil recht ausgewogen. Bei scheinbar sehr enger
Themenstellung gibt die Arbeit einen vorziiglichen Einblick in die
kirchengeschichtliche Situation des 19. Jahrhunderts, jenes Jahr-
hunderts, in dem das Kirchenvolk zum Tréger der Geschichte
wird und schon deshalb die im Grunde volksfernen Spédtaufklédrer
keine Zukunft haben sollten, die meinten, die ,Modernen®, die
Menschen von morgen zu sein.

Die Arbeit macht deutlich, wie sich die Zlibatsgegner mit
einem Liberalismus verbanden, der in Staatshotrigkeit seine
eigenen Prinzipien verriet, und wie umgekehrt in einer Kirche, in
der die Befreiung von staatlicher Umklammerung die Lésung war,
das Riitteln am Zo6libat hochst suspekt erscheinen muBte, je mehr
es von staatsergebenen Priestern und Laien inszeniert wurde.
Auch von daher wird verstdndlich, was V{. u. a. als Ergebnis her-
ausstellt: ,Das Gesetz hat standgehalten, und am Ende des unter-
suchten Zeitraums steht der Zlibat in Theorie und Praxis...
weniger angefochten da als zu Beginn; es gibt deutliche Anzei-
chen dafiir, daB das katholische Volk den zélibatdren Priester
Jrug’ (nicht nur ,ertrug') und, aufs Ganze gesehen, bejahte®
(543f). Zu einer wirklichen Aufarbeitung der gestellten Fragen ist

es aber nach Vi. nicht gekommen. Wenn die prozolibatédre Argu-
mentation aufs Ganze gesehen auch stdrker theologisch orientiert
war als die der Zolibatsgegner (540), so kam es doch nicht zu
einer kritisch ausgewogenen Zélibatsmonographie. Auffallend ist,
daB beide Parteien ,nicht Wesen und Funktion des Priesters in
den Mittelpunkt der Argumentation riicken“ (541). Reagieren die
Befiirworter meist auf die Gegner des Zolibats, dann war deren
~theologisch relativ schwache Herausforderung” nicht geeignef,
eine theologisch einwandfreie Zdlibatsbegriindung zu provozieren.
Es fehlte sowohl an der notwendigen Ehespiritualitdt wie an einer
weltlichen Spiritualitét {iberhaupt. Die Zglibatsfrage sei, wie sich
in unseren Tagen herausgestellt habe, nur vertagt worden (546).

Die Arbeit stellt einen wertvollen Beitrag zur Kirchengeschichte
des 19. Jahrhunderts dar. Sie will aber die damalige Diskussion
Junter pastoraltheologischem Aspekt als Beitrag zum Verstédndnis
der gegenwirtigen und zur Erarbeitung eines zukiinftigen Priester-
bildes“ vorlegen (4f). Der pastoraltheologische Aspekt bedeutet
fiir V. — er zitiert dabei L. M. Weber: LThK X, 1400 —, daB man
~den Sinn des Zglibats im Ganzen der Kirche und ihres Heils-
dienstes zu wiirdigen und die religits tragenden (kiinftigen) Ver-
wirklichungsformen zu finden“ sucht. Anséitze dazu sind in der
Arbeit sicher gegeben, aber — wie mir scheint — eigentlich nur
Ansitze. Dafiir nur ein Beispiel: In dem sehr kurzen ,Aushblick®
meint V{, die Kirche miisse ,fiir den Zélibat ,am‘ Priesterberuf
eine vorgédngige Berufung voraussetzen® (557), ndmlich das Cha-
risma der Jungfriulichkeit, d. h., sie sollte nur aus dem Kreis der
charismatisch zur Ehelosigkeit Berufenen ihre Priester auswéhlen.
Diese These, die auf ein Verstdndnis des Zélibats als Charisma
der Jungfrdulichkeit und nicht als freiwilligen Verzicht auf die
Ehe um des Himmelreichs bzw. des ungeteilten Dienstes willen
hinauslduft, wird zwar 557ff (vorher historisch unter ,Das Pro-
blem des Junktims“ 432—455) einigermaBen erdrtert. In einer
pastoraltheologischen Arbeit wiinschte man sie sich aber weiter
ausgefiihrt, begriindet und auf ihre Konsequenzen fiir das Priester-
bild und fiir die Priestererziehung hin erértert.

Miinster Erwin Iserloh

Gunneweg, A. H. J.: Vom Verstehen des Alten Testaments. Eine Herme-
neutik. — Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht 1977. 220 S. (Grund-
risse zum Alten Testament. Das Alte Testament Deutsch. Ergin-
zungsreihe Bd 5) kart. DM 22.—

Es verdient der lobenden Anerkennung, daB sich ein Ergén-
zungsband des erfolgreichen, weit verbreiteten ATD der Frage der
Hermeneutik annimmt. G. tut das in einer Art und in einem Um-
fang, wie es der Reihe gemiD ist.

Nach der Darlegung des angesprochenen Problems geht er die ver-
schiedenen Epochen der Auslegung des AT von seiner Rezeption im NT
angefangen an durch. Einen Wendepunkt im typologischen und allegori-
schen Verstédndnis des AT markiert die Reformation, die mit ihrer neuen
Zuwendung zur Bibel ausfiihrlich behandelt wird (S. 42—84). In ihrem
Gefolge wird dann der Weg der kritischen Bibelwissenschaft vorgestellt,
der verbunden mit den Namen Marcion — Morgan — Semler — Hegel —
Schleiermacher — Harnack — Hirsch und zum Teil auch Baumgirtel —
Hesse zu einer radikalen Kritik und Ablehnung des AT als kanonischer
Urkunde des Christentums gefiihrt hat.

Demgegeniiber wird in den beiden letzten Abschnitten: Das AT als
Geschichtsbuch und als Teil des christlichen Kanons (S. 146-198) das
Ringen unseres Jahrhunderts um ein sachgerechtes Verstindnis des AT
vor Augen gefiihrt, das sich vor allem in den Worten Heilsokonomie,
Heilsgeschichte, Typologie, Monotheismus, die Sprache der Christus-
verkiindigung artikuliert.

Verschiedene Register, vor allem ein ausfiihrliches
Literaturverzeichnis erhthen die Brauchbarkeit des Buches, das in
einer verstindlichen und sachbezogenen Weise instruktiv in das

rechte Verstehen des AT einfiihrt.

Regensburg Heinrich GroB

Der Aufruf zum Gehorsam. Das fiinfte Buch Mose. Ubersetzt und aus-
gelegt von Helmut Lamparter. — Stuttgart: Calwer (1977). 178 S.
(Die Botschaft des Alten Testaments. Erlduterungen alttestament-
licher Schriften Bd 9) geb. DM 18.—

Dem Bibelinteressierten stehen heute im deutschsprachigen

Raum nur ganz wenige Auslegungen des Deuteronomium zur Ver-

fiigung. Eine Kommentierung dieses Buches erscheint daher als

duberst wiinschenswert. Die Erlduterungen des Vf. gehoren frei-
lich in den Bereich einer niveauvollen, geistlichen Schriftlesung
fiir einen breiten Leserkreis.

Die Einfithrung behandelt kurz den Namen des Buches, die
mosaische Fiktion, Gliederung, Abfassungszeit und theologische
Grundziige. In der perikopenweisen Auslegung folgt einer an-
sprechenden Ubersetzung jeweils eine umfangm#Big nur wenig
ausgedehntere, fliissig geschriebene und leicht verstdndliche Er-
kldrung der einzelnen Textabschnitte. Sie ,méchte den Leser iiber
wichtige Einsichten der alttestamentlichen Wissenschaft infor-
mieren, was die Entstehung, die literarische und theologische
Eigenart dieser der Lehrautoritdt Moses unterstellte Einweisung
in den Gehorsam betrifft“ (7). Gerade dieser Intention wird Vf.
freilich nur mangelhaft gerecht. Die Deuteronomiumsdiskussion
der letzten zwei Jahrzehnte — G. v. Rads Kommentierung ausge-
nommen — diirfte némlich kaum beriicksichtigt worden sein.
Einige literarkritische und traditionsgeschichtliche Bemerkungen
vermogen dieses Bild nicht wesentlich zu #ndern. Die Deutungen
bleiben zu oberfldchlich und sind zum Teil unrichtig. Eine inten-
sivere Auswertung moderner wissenschaftlicher Exegese, z. B.
des Ansatzes am Vasallenvertragsformular, hiitte gerade eine spi-
rituelle, schriftgeméBe Aktualisierung des Alten Testamentes um
vieles bereichern kénnen.

Wien Georg Braulik

Seidl, Theodor: Texte und Einheiten in Jeremia 27—29. Literaturwissen-
schaftliche Studie 1. Teil. — St. Ottilien; EOS 1977. X, 160 S. (Miin-
chener Universititsschriften, Fachbereich Kath. Theologie. Arbeiten
zu Text und Sprache im Alten Testament, Bd 2), kart. DM 28.—

Seidl, Theodor: Formen und Formeln in Jeremia 27—29. Literaturwissen-
schaftliche Studie 2. Teil. — St. Ottilien; EOS 1978. XIII, 391 S. (Miin-
chener Universitdtsschriften, Fachbereich Kath. Theologie. Arbeiten
zu Text und Sprache im Alten Testament, Bd 5), kart. DM 38.—

In diesen beiden Bénden legt S. seine Dissertation ,Texte, Ein-
heiten und Formen in Jeremia 27—29* im Druck vor. Der 1. Band
enthélt die Literarkritik, der 2. die Formkritik zu Jer 27—29 nach
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der Methode von W. Richter. S. ,strebt in erster Linie eine diffe-
renzierte und ausfiihrliche Einzelanalyse des sprachlichen Erschei-
nungsbildes der drei Kapitel an und sucht dadurch zu Aussagen
iiber die textliche Beschaffenheit, die literarische Einheitlichkeit
und die formale VerfaBtheit von Jer 27—29 zu gelangen® (2). Er ent-
héilt sich mit Recht eines Urteils iiber die Komposition oder Ent-
stehung des Jeremiabuchs, weil ,eine anspruchsvolle Komposi-
tionstheorie zu Jer erst nach Durchlaufen von &hnlich detaillierten
Analysen sdmtlicher Einzeltexte des Buches méglich sein wird (2).
Zunéchst wird der hebr. Text in Transkription vorgestellt. Es ist nicht
der MT (so S. 3); denn die Vokalisation, von deren Notwendigkeit der
Leser nicht iiberzeugt ist — es hidtte fiir den Zweck der Arbeit auch die
Umschrift des Konsonantentextes geniigt —, ist nicht die des MT. Auch
die Unterteilung der Verse, deren Teilstiicke mit Buchstaben des Al-
phabets bezeichnet sind, folgt nicht dem MT. Sodann wird die Literar-
kritik der drei Jeremiakapitel nach demselben Schema vorgenommen:
Aubere Literarkritik; innere Literarkritik; Dopplungen; Spannungen; Be-
wertung der literarkiritschen Beobachtungen: Dopplungen, Spannungen;
Ergebnis. Die Untersuchung zu Jer 29 weicht insofern ab, als ,der oft-
malige Gebrauch der Botenformel und die literarischen Konsequenzen*
bedacht und ,weitere Beobachtungen“* nachgetragen werden. S. regi-
striert sorgfdltig alle AnstéBe, die der jeweilige Text hinsichtlich seiner
Einheitlichkeit bietet, bespricht sie eingehend in Auseinandersetzung
mit der einschldgigen Literatur, vermerkt, wo die Argumente fiir eine
literarkritische Operation s. E. nicht ausreichen, und zieht die Folgerun-
gen.

Es zeigt sich, daB die Literarkritik als Auffindung und Bewertung von
Dopplungen und Spannungen allein nicht zu einer endgiiltigen Abgren-
zung der Einheiten und Fragmente kommt. Dieser Eindruck wird durch
die angesichts des Umfangs der Diss. wohl notwendige Trennung in
zwei Einzelbdnde verstéirkt. Bei Jer 29 werden die Unsicherheiten auch
durch die Formkritik, die allgemein von den Ergebnissen der Literar-
kritik ausgeht, nicht beseitigt. So stellt sich die Frage, ob nicht auch
vom formkritischen Bemiihen her und bei der Redaktionskritik, die im
2. Bd, was die Einzeltexte betrifft, zum groBen Teil geleistet wird, die
literarkritischen Ergebnisse iiberpriift werden miissen. Schon in der
literarischen Analyse geniigen rein literarisch-formale Kriterien nicht;
Vi. muB immer wieder inhaltliche Gegebenheiten und auch formkriti-
sche Aspekte (sieche z. B. S. 100) in seine Entscheidungen mit einbe-
ziehen. Auch bei der Transkription kommt er ohne formkritische Urteile
nicht aus: ,,Obwohl die Transkription auf gewissen Entscheidungen der
Formkritik beziiglich der Satzabgrenzung basiert... wird sie gleich
eingangs geboten® (3).

Wenn schon die Satzabgrenzung nicht ohne formkritische Ent-
scheidungen auskommt, dann doch wohl noch weniger die Ab-
grenzung der einzelnen Texteinheiten. Auch redaktionskritische
Uberlegungen kénnen bei der Frage nach der Einheitlichkeit eines
vorliegenden Textes nicht villig ausgeklammert werden. Aus-
driicke, geprdgte Wendungen und stilistische Besonderheiten, die
einer bestimmten Schicht alt Literatur zugehéren, kénnen Hin-
weise auf spétere Einfiigungen geben. Diese kénnen auch fugenlos
einem Text eingepaBt sein, so daB ein #lteres Stadium ohne ihre
Erfassung und mit einer bloBen Stilbeschreibung nicht oder nur
schwer erkannt werden kann.

Oft rekurriert S. bei literarkritischen Entscheidungen und Be-
wertungen auf die LXX. In der Tat weicht die LXX, gerade im
Buch Jer vielfach in Textumfang und Textbestand vom MT ab. Ob
sie im einzelnen Fall von ,dem ihr eigenen Streben nach Kiirzung*
(70) geleitet wird und ,willkiirliche Kiirzungen* (340) vornimmt
oder einen anderen hebr. Text als Vorlage hatte, ist schwer zu
sagen. Eher ist vielfach das Letztere anzunehmen, so daB das Ar-
gument der Kiirzung nur mit aller Vorsicht ins Spiel gebracht
werden darf. Meist liBt sich beim Stand der Forschung nur sagen,
daB die LXX bzw. bestimmte Textzeugen oder Textgruppen einen
Satz oder Ausdruck nicht lesen.

Die Ergebnisse, die S. beziiglich des Werdens von Jer 27-29
bucht, sind begriindet. Doch sollten literarkritische Operationen
nicht zu der Auskunft greifen, daB wohl ein Textausfall angenom-
men werden miisse (125, 130f). Sie hat, insoweit sie nicht nachzu-
weisen ist, nur den Wert einer Vermutung, die auch bei der Pen-
tateuchkritik nicht weitergeholfen hat. Ferner sollte man versu-
chen, ohne ,konjekturale Eingriffe* (127) auszukommen. SchlieB-
lich kann man wohl die drei Jeremiakapitel, wie auch S. 134-138
gesehen wird, nicht jeweils nur fiir sich allein betrachten. Eine
Bearbeitung, die von Jer 28 jhren sachlichen Ausgangspunkt
nimmt, hat sich tiber die beiden anderen Kapitel gelegt. Als selb-
stindige kleine Einheiten sind die einzelnen eingeflochtenen Text-
teile nicht immer zu bezeichnen. Das Problem wird z. B. an
29,10—14a (siehe Bd 2 S. 332, 353) deutlich. Im iibrigen wird dem

Leser nicht recht klar, ob ein Unterschied zwischen ,Einheit* und
»Kkleine Einheit" besteht (vgl. Bd 2, S. 17f).

Besonders schwierig ist die Literarkritik in Jer 29. M. E. gehort
V.15 mit V.21-23 zusammen. Und aus V. 24ff 16st sich, wenn die
Uberarbeitung abgehoben wird, ein prophetisches Schelt- und
Drohwort heraus, das sich urspriinglich wohl an V.7 angeschlos-
sen hat: ,24 Zu Schemajahu aber, dem Nechelamiter, sagte er
(mr mit Syr; t'mr ist wohl durch den Anschluf an den heute vor-
liegenden Text entstanden): 25b Weil du in deinem Namen einen
Brief (spr) an den Priester Zefanja, den Sohn Maasejas, gesandt
hast, sagend: 27 Warum bist du nicht gegen Jeremia, den Ana-
totiter, eingeschritten, 28 deswegen, weil... Frucht! 32 darum — so
hat Jahwe gesprochen: Siehe, ich suche Schemaja, den Nechela-
miter, heim: Er soll keinen haben, der unter diesem Volk wohnen
bleibt." V.26.31 sind aufgrund der Polemik gegen die falschen
Propheten eingebracht worden; V. 29.30 sind kommentierende Auf-
fiillung, ebenso die nicht im Grundtext stehenden Versteile.

Im 2. Bd erfolgt in aller Ausfiihrlichkeit eine detaillierte und sorg-
faltige Beschreibung der syntaktischen und stilistischen Phénomene,
sowie eine eingehende Untersuchung der gepriigten Elemente in Jer
27—-29 samt Beurteilung und Bewertung. So wird jeweils die duBere und
innere Form beschrieben; dann werden die geprigten Elemente einzeln
beziiglich ihres Vorkommens iiber die atl Literatur hin verfolgt. Uber
I jhjh 1w 'j§ j&b (318) héitte man gern mehr erfahren. Doch die Unter-
suchung der gepréigten Elemente, die den griBten Raum in der Arbeit
beansprucht, bringt eine Fiille von Material, Beobachtungen und An-
regungen. Dabei {ibersieht S. nicht, daB in der zeitlichen Ansetzung
einer Textstelle Unschiirfen und Unsicherheiten oft nicht zu vermeiden
sind (vgl. 8. 176, Anm. 503). Meist aber geniigt die Feststellung ,vor-
bzw. nachjeremianisch”, um einen fundierten Zeitansatz — darauf lauft
dieser Schritt der Untersuchung am Ende hinaus — fiir die Texte zu ge-
winnen. Hier gelangt S. zu klaren Ergebnissen: ,Keine der Einheiten
in Jer 27-29 geht in ihrer Gesamtheit auf Jeremia selber zuriick; viel-
mehr entstammen diese Texte spédterer, nachjeremianischer Literatur.
Genuinjeremianische Elemente mégen in manchen Einzelpassagen latent
enthalten sein“ (358). Diese herauszulésen oder kenntlich zu machen,
gelingt demnach nicht.

Die Registrierung der syntaktischen, stilistischen und sprach-
lichen Phédnomene ist die eine Seite des Bemiihens, die Wertung
die andere. Die minutiése Untersuchung der Wérter und Wort-
gruppen bestdtigt oft nur, was bereits zuvor erkannt wurde
(vgl. 8. 31f) oder bei einem inhaltlichen Uberblick schon zu sehen
ist, wie z. B. die probabylonische Tendenz von Jer 27;29 (vgl
5. 302). Sie prézisiert aber auch und erdffnet weitergehende Er-
kenntnisse. Bei der Wertung aber spielen immer auch inhaltliche
Gegebenheiten (vgl. S. 188 samt Anm.) herein; das jeweilige Ver-
stehen und die Interpretation kommen zu Wort. Das zeigt sich
z. B. bei der Frage nach dem Héhepunkt und dem Ziel in Jer 28
(226, 236). Auch in der Klassifizierung der gepridgten Elemente
(Formel, geprigte Wendung, Floskel u. &) und ihrer Bedeutung
wird die personliche Auffassung S.’s sichtbar. Bedeutet das Urteil
»formelhaft“, daB ein Text nicht von Jeremia stammt oder daf er
~auf thematische Bedeutung festgelegt" ist (347)? Geniigte nicht;
um Beziehungen und Abh#ngigkeiten gegeniiber anderen atl
Schriften und Schichten zu erkennen, auch die einfache Unter-
scheidung: Wortliche Ubereinstimmung — Ankldnge — gleicher
Sprachgebrauch? Was kénnte eine prizisere Terminologie, als S.
sie verwendet an Ergebnissen bringen? Fragen dieser Art stellen
sich dem Leser, wenn er iiber die angewendete Methode reflek-
tiert.

Die Untersuchung, die S. genau nach der Methode von W.
Richter durchgefiihrt hat, bringt zahlreiche Aspekte, Aussagen
und Ergebnisse, die nicht im einzelnen diskutiert werden kiénnen
in einer Rezension; sie werden sicher die weitere Forschung an-
regen. V{. bleibt, wie es sein Ziel war, in der literarischen Ebene.
Darum kann wohl aus der Auskunft, Jer 27 und 28 seien ,zwei
literarisch diametral verschiedene Darstellungen eines geistes-
geschichtlichen Problems“ (270, 356f), nichts hinsichtlich der Hi-
storizitdt der Joch-Szene gefolgert werden. Und es darf z. B. ge-
fragt werden, was ,theologische Floskeln“ (s. 80, vgl. 89) sind
und ob es sachgerecht ist, von einer ,rhetorisch weitschweifigen,
abgeblaBten Ankiindigungs- und Eréffnungsformel von theologi-
sierenden Redeeinheiten* (81) zu reden. Angemerkt sei noch, daB
es 8. 61, 159 ,juddisch” statt ,jiidisch” heiBen sollte.

Zur &uberen Gestalt der Studie ist zu sagen, daB der Text gut
lesbar ist. Leider ist so wenig Rand gelassen, daB man bei der
Durcharbeitung kaum die Moglichkeit von Randnotizen hat; viel-
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leicht liegt dies am gewihlten Format. Die wissenschaftliche Li-
teratur zum Gegenstand der Untersuchung, die eingehend disku-
tiert wird, wird mit Verfassernamen und Jahreszahl zitiert. Wich-
tiger wire wohl ein Hinweis auf den Titel des Werkes, in dem
die betreffende AuBerung gemacht wird.

Die anregende Studie, die den Vi. als einen methodisch ge-
schulten, mit Akribie arbeitenden Forscher ausweist und die man
mit Gewinn durcharbeitet, gibt neue L&sungsvorschldge und Im-
pulse in dem schwiergien Unternehmen, dem Werden und Wach-
sen des Jeremiabuches auf die Spur zu kommen.

Wiirzburg Josef Schreiner

Paulus — Apostat oder Apostel? Jiidische und christliche Antworten.
Beitrdge von Markus Barth, Josef Blank, Jochanan Bloch,
Franz MuBner, R. J. Zwi Werblowsky. — Regensburg: Pustet
(1977). 172 S. kart. DM 15.80

Das jiidisch-christliche Gesprdch hat sich neuerdings der in
mehrfacher Hinsicht umstrittenen Gestalt des Apostels Paulus
zugewendet. Die wesentlichen Diskussionspunkte wurden bei einer
Tagung der Katholischen Akademie Bayern von jiidischen und
christlichen Theologen beleuchtet. Das Buch gibt die Referate die-
ser Veranstaltung unverkiirzt wieder.

Besonderes Interesse verdient der Versuch des jiidischen Autors
Jochanan Bloch, die Beziehungen zwischen dem historischen Jesus
und Paulus zu untersuchen. DaB die Rolle der Gemeindetheologie bei
der Entstehung der Jesustradition nur sehr zuriickhaltend beurteilt
wird, sollte festgehalten werden. Der Versuch, mit Hilfe der Gleich-
nisse von den anvertrauten Talenten, von der selbstwachsenden Saat
und vom ungerechten Hausverwalter an den ,wirklichen Jesus“ heran-
zukommen, ist hochinteressant, wenngleich gegeniiber der angewandten
Methode nicht geringe Bedenken anzumelden sind. Ausgehend von den
Paradoxa in den einzelnen Erzdhlungen werden als zentrale Inhalte die
,Gott-Verlassenheit” der Menschen bis zum Kommen des Reiches Gottes
und die dem Menschen wihrend dieser Wartezeit aufgegebene Pflicht,
zu arbeiten und fiir die Vermehrung des anvertrauten Gutes zu sorgen,
erhoben. ,Das Geheimnis ist, daB in der Verlassenheit sich das Kommen
bereitet. Und die Verlassenen sind es merkwiirdigerweise, denen die
Aufgabe zufillt, am Kommen zu wirken* (17f). Uber die Beschaffenheit
solchen Mitwirkens gibt das Gleichnis von den anvertrauten Pfunden
Auskunft, dessen Sinnspitze in der Forderung des Vergebens zu sehen
sei. Paulus habe diese Kerngehalte der Jesusverkiindigung sehr wohl
verstanden und in seinen Briefen verarbeitet. Eine bedeutsame Uber-
einstimmung sei in dem praddestinativen Element — bei Jesus die Favori-
sierung der Armut und der Armen, die alles von Gott erwarten miissen,
bei Paulus die Betonung des gottlichen Gnadenwirkens — gegeben. Ge-
nauso wie in den besprochenen Gleichnissen menschliches Arbeiten im
Hinblick auf das Kommen des Reiches verlangt wird, gebe es auch bei
Paulus unverkennbare Bindungen an das Gesetz mit seinen auf prakti-
sches Tun ausgerichteten Forderungen. Die eigentiimlich dialektische
Beurteilung des Gesetzes als Multiplikator der menschlichen Siinde und
Wegbereiter der gottlichen Gnade in der Theologie des Paulus habe eine
deutliche Entsprechung in dem Sich-Verbergen Gottes, von dem in dem
Gleichnis Jesu die Rede sei. ,Worauf es bei der Schau Jesu ankommt,
ist doch dies: daB die Verborgenheit, die Ohnmacht und auch die von
der Verlorenheit nicht abzulésende Siindhaftigkeit, selbst das letzte
Opfer der Selbstverleugnung, der Tod, ein Bereiten des Reiches ist* (29).
Ein interessanter, unkonventioneller Versuch; fiir die auf die historisch-
kritische Methode festgelegte Exegese indes nur schwer nachvollziehbar.

Der Beitrag von Franz MuB ner iiber Rém 10,4: ,Christus (ist) des
Gesetzes Ende zur Gerechtigkeit fiir jeden, der glaubt“ hebt sich metho-
disch von den spekulativen Darlegungen des vorausgehenden Referates
durch analytische Prézision und Beschrinkung auf ein Einzelproblem,
das allerdings erhebliche theologische Auswirkungen hat, ab. Im Streit
um die Frage, ob téhog durch ,Ende”, ,Ziel“ oder ,Rest" zu iibersetzen
sei, entscheidet sich MuBner mit Recht unter Berufung auf den im Glau-
ben an den gekreuzigten und auferstandenen Christus gegebenen heils-
geschichtlichen Neueinsatz fiir ,Ende“. Die damit zusammenhéngende
Frage nach dem Heilsweg Israels wird unter Berufung auf die traditio-
nell-katholische Unterscheidung zwischen dem ordentlichen und auBer-
ordentlichen Weg im Sinne der bleibenden Verpflichtung der Juden auf
das Gesetz gemiB Gal 5,3 beantwortet.

Das engagierte, weit ausholende Referat von Markus Barth iiber
.Das Volk Gottes* in der Verkiindigung des Paulus kann hier nur an-
deutungsweise in seinen Leitlinien vorgestellt werden. In einem ersten
Teil wird iiber die spezifische Art, in der Paulus iiber das Volk Gottes
aus Juden und Heiden redet, gehandelt. Barth iibersieht natiirlich nicht
die gegenldufigen Aussagen, die in der scharfen Antithese vom Alten
und Neuen Bund (2 Kor 3; Gal 4,21-31; Hebr) ihren Niederschlag gefun-
den haben. Die verschiedenen L&sungsvorschldge, besonders die von
christlichen Theologen geschaffenen Denkmodelle — Ablosung Israels
durch die Kirche; die bekehrten Juden als der Rest Israels; die Spaltung
des einen Gottesvolkes; die komplementidre Existenz von Israel und

Kirche — werden insgesamt als unzulinglich eingestuft. Das Volk Gottes,
das aus einem einzigartigen Geheimnis lebt, kénne nicht mit Hilfe von
soziologischen Begriffen erkldart werden.

Von zentraler Bedeutung sind die Ausfithrungen des 2. Teils, in dem
,nach dem Grund und den Griinden, welche Paulus fiir seine scheinbar
so widerspriichlichen Aussagen iiber das eine Gottesvolk zur Geltung
bringt* (73), gefragt wird. Den theologischen Leitfaden fiir die eigen-
willigen Uberlegungen geben Rém 9—11, Eph 2,11-22 und Gal 4,21-31 ab.
Natiirlich wird man hier nach dem Grad der Vergleichbarkeit der heran-
gezogenen Schriften fragen miissen. Barth lost das Problem auf seine
Weise durch die Einordnung des Epheserbriefes in die origindr pauli-
nische Theologie. Auf diese Weise liBt sich eine fortschreitende Ent-
wicklung von den die heilsgeschichtliche Trennung zwischen Juden
und Christen beriicksichtigenden Ausfithrungen des Romerbriefes hin
zu den statuarischen Sitzen des Epheserbriefes iiber das eine Volk
Gottes aus Juden und Heiden mit den unterschwelligen Sympathiebe-
zeugungen gegeniiber den Juden, die jetzt die ,Nahen" und die ,Heili-
gen* sind, postulieren. Das Problem wiirde sich natiirlich erheblich
anders darstellen, wenn, wie es die neueren Kommentare tun, der
Epheserbrief einer nachpaulinischen Reflexionsstufe zuzuordnen wdre.
Man wire in diesem Falle allein auf Rém 9-11 und Gal 4,21-31 ange-
wiesen. Es ist die Frage, ob man die spiteren Briefe als Schliissel fiir
die Interpretation der fritheren heranziehen darf. Die Entwicklung des
theologischen Denkens wird hier doch etwas zu einfach gesehen. Zur
Interpretation von Rém 9—11 darf hier in Anmerkung auf E. Kdsemann
hingewiesen werden, der in dem ,Problem Israel” lediglich eine Exem-
plifikation der grundsétzlichen, alle Menschen betreffenden Aussagen
des Briefes iiber die Rechtfertigung aus Gnade sieht. Der 3. Teil des
Referates beschiiftigt sich mit praktischen Konsequenzen, die sich aus
den theologischen Ausfilhrungen ergeben. In Stichworten seien die wich-
tigsten Themen angegeben: 1. Wahrheit; 2. Einheit; 3. Mission; 4. Got-
tesdienst; 5. Politik.

Bei aller Zuriickhaltung oder auch Kritik, die in theologischen Ein-
zelaussagen geboten sind, — etwa die Nivellierung der kritischen Aus-
sage iiber die Juden von 1 Thess, die ungeniigende Auseinandersetzung
mit dem Anspruch der Kirche, das wahre Israel zu sein, die unwahr-
scheinliche Annahme, im Epheserbrief wiirde nicht iiber Judenchristen
und Heidenchristen, sondern grundsitzlich iiber das Verhéltnis Israels
zur Kirche gehandelt — verdient das Referat gerade wegen seiner provo-
zierenden Thesen stidrkste Beachtung.

Erniichternd wirken demgegeniiber die Ausfithrungen des jiidischen
Religionshistorikers Zwi Werblowsky zum Thema ,Paulus in jiidi-
scher Sicht*. ,Der Jude wird, bei aller Bewunderung, die antisemitische
Entgleisung im ersten Thessalonicherbrief nicht iibersehen kénnen. Dar-
iiber helfen selbst alle — mehr oder weniger gewundenen — exegetischen
Purzelbdume zu Rém 9—11 nicht hinweg" (139). Die jiidische Paulusin-
terpretation 14Bt sich auf die denkbar einfachste Formel bringen: Paulus
ist kein jiidisches Problem, er redet ganz einfach am Judentum vorbei.
Dies zeige sich in der véllig falschen Einschdtzung des jiidischen Gottes-,
Menschen- und Weltverstindnisses des Paulus. Am zentralen Punkt der
Thora, die trotz ,tiefsinnige(r) theologische(r) Wortklauberei® (142) von
Paulus als erledigt angesehen worden sei (vgl. Gal), werde das Grund-
anliegen des Paulus offenbar: ,...mit dem Gesetz ist auch die positive
Rolle und Existenzberechtigung des ,Israel nach dem Fleische' vollendet
und erfiillt, das heiBbt ausgespielt" (144).

Das verstdndnisvolle Engagement des Vorredners fiir eine auf Pau-
lus begriindete politische Anerkennung des modernen Israel findet in
abschlieBenden Bemerkungen des jiidischen Gesprichspartners iiber den
bei Paulus erdrterten Aspekt des Mysteriums Israel, der zur jiidischen,
nicht aber zur christlichen Eschatologie gehiirt, kaum begeisterte Zu-
stimmung.

Fundierte Sachkenntnis und Ausgewogenheit sind fiir den Beitrag
von Josef Blan k zum Thema ,Paulus — Jude und Vélkerapostel* kenn-
zeichnend. Es werden in einem ersten Arbeitsgang die jiidischen Ur-
spriinge des Paulus aufgezeigt, wobei die Zuordnung zum ,linken Fliigel*
der Pharisder unter Hinweis auf die deutliche Affinitdt zum Zelotismus
besonderes Interesse verdient. Fiir die bleibende und fortdauernde Be-
deutung des jiidischen Erbes ist das Verstdndnis des ,Damaskuserleb-
nisses* als prophetische Berufung, nicht als Bekehrung, welche Abkehr
beinhaltet, von Wichtigkeit. Jiidische Elemente sind denn auch trotz
der Neuorientierung auf die in Jesu Tod und Auferstehung gegebene
eschatologische Aonenwende fiir das theologische Denken des christli-
chen Missionars bestimmend, etwa in der Eschatologie, in den Ausfiih-
rungen iiber den Messianismus, in den Aussagen iiber Hoffnung und
iiber die kosmischen Perspektiven der Eschatologie, aber auch in den
Ansdtzen des Missionsgedankens. Derartige Konvergenzen im theologi-
schen Denken konnen freilich nicht dariiber hinwegtéduschen, daB Pau-
lus die im jiidischen Selbstverstindnis gesetzte Grenze iiberschritten hat.

Fiir die Frage nach der Bedeutung des Paulus fiir das Judentum heute
werden drei Uberlegungen angestellt: 1. die These vom Ende des Ge-
setzes scheint im Hinblick auf innerjiidische Diskussionen iiber Thorare-
vision in der messianischen Zeit bleibende Giiltigkeit zu haben. 2. ,Die
Annahme der modernen Welt und ihrer vielseitigen Problematik stellt
fiir viele Juden auch die traditionelle Thorafrommigkeit in Frage® (171).
3. Der Missionsgedanke des Paulus, ein genuin jiidisch-biblisches
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Grundanliegen, kann fiir die Besinnung des Judentums auf die allge-
mein-menschlichen Werte hilfreich sein.

Den einzelnen Referaten muB uneingeschriinkt ein hohes Ni-
veau bescheinigt werden. Man vermiBt indes auf weite Strecken
die gemeinsame Linie. Nirgendwo ist auch nur ansatzweise der
Versuch zu erkennen, auf die Thesen des Gespriichspartners ein-
zugehen. Statt des Dialogs, der von einem Symposion zu erwarten
ist, wurden offenbar fiinf Monologe gehalten.

Von der ,Regie” hétte man erwarten diirfen, daB in einer ab-
schlieBenden Zusammenfassung Ubereinstimmungen, Divergenzen
und Méglichkeiten der Annéherung deutlich gemacht worden
wiren, Dem Leser fehlt ohne eine solche Hilfe auf weite Strecken
die Orientierung.

Wie sehr man offenbar aneinander vorbei geredet hat, zeigt sich
an einer so wichtigen Frage wie Rém 10,4: Alle Autoren sind auf
dieses Problem eingegangen ohne sich freilich mit den Positionen
der Gesprichspartner ernsthaft auseinanderzusetzen. Eine Be-
schrinkung auf einige wenige, freilich zentrale Diskussionspunkte
wie beispielsweise ,Ende* oder ,Erfiillung® des Gesetzes hitte
vielleicht weitergefiihrt.

Diese kritischen Anmerkungen wollen freilich in keiner Weise
den Wert des Buches und der Referate mindern. Hier wird ein
wichtiger Beitrag ,zu dem sich gegenwiirtig belebenden theologi-
schen Gesprédch zwischen Juden und Christen geleistet.

Paderborn Josef Ernst

Kotting, Bernhard: Religionsfreiheit und Toleranz im Altertum. 27, Jah-

resfeier am 18. Mai 1977. — (Opladen): Westdeutscher Verlag (1977).

54 S. (Rheinisch-Westfilische Akademie der Wissenschaften Vortrige

Reihe G, Bd 223) kart. DM 12.50

Der Akademie-Vortrag greift ein brisantes Thema auf. Die
Brisanz kommt allerdings mehr aus dem modernen Verstindnis
von Religionsfreiheit und Toleranz als aus dem sachlichen Befund.
Die Ausfithrungen wollen eben diesen Befund vorstellen. Vorbe-
reitet wird die Darlegung mit der notwendigen Begriffserkldrung
(Teil 1-2); dann geht es mit raschem Schritt durch das Altertum
(Teil 3: Religio im rémischen Reich; 4: Bevorzugung des Christen-
tums nach Konstantin; 5: Alleingeltung des Christentums seit
Theodosius; 6: Die Stellungnahme Augustins). Auf den wenigen
Seiten wird das Wesentliche und Entscheidende gesagt, das in
seinem Ergebnis nicht korrigiert zu werden braucht und in brei-
terer Ausfithrung auch nicht anders formuliert werden kénnte.

Die der neuzeitlichen Position ganz entgegengesetzte und des-
halb heute so schwer verstindliche Haltung der Antike in Sachen
Religionsfreiheit und Toleranz muB von der eigenwilligen Ver-
kniipfung von religio und salus publica her gesehen werden, dazu
kommt die Aufspaltung in einen &uBerlichen Vollzug von religio
(in staatlich geordnetem ritus und cultus) und eine private, davon
nicht beriihrte Frommigkeit. Dafiir kann der Begriff einer wpoliti-
schen Theologie* aufgegriffen werden; vielleicht stinde besser
.politische Religiositit®. Die heidnische Position hitte geschickt
mit ein paar Texten aus Kelsos verlebendigt werden kénnen
(wozu dann die Reaktion des Origenes zu fiigen wire). Diese
Vorstellung beherrscht die vorchristliche Antike und auch die
christliche Antike (vgl. das Toleranzedikt von 311: ,ut denuo sint
Christiani... debebunt Deum suum orare pro salute nostra et rei
publicae...”). Sie fiihrt zu den Christen als moglichen ,Staats-
feinden® vor Diokletian und ebenso zu den Heiden als moglichen
»Staatsfeinden“ nach Konstantin.

Zum Gliick wurde von beiden Seiten die Theorie nicht immer
in grausame Praxis umgesetzt, was gerade auch hier unterstrichen
wird und endlich in der heutigen Diskussion mehr beriicksichtigt
werden sollte. — Ein Sonderfall des Themas, das Problem der
»Binnentoleranz“ zwischen den einzelnen christlichen Gruppierun-
gen, ist ebenfalls angesprochen. Das Modell der ,politischen Re-
ligiositdt“ wird hier nach der Spielregel ,cultus dignus — cultus
indignus“ wirksam und fithrte dann doch zu schirferen Ausein-
andersetzungen (auch schon vor Konstantin) als sie zwischen ri-
valisierenden Philosophenschulen iiblich waren.

Freiburg i. Br. K. Suso Frank

Skeris, Robert A.: Musical Imagery in the Ecclesiastical Writers of the
first three centuries. — (Altétting: Coppenrath 1976). 252 S, kart.

Die hier vorgelegte Bonner Dissertation verdient es, mit hohem
Lob angezeigt zu werden. Erstens hilt sie sich an ihr Thema

»Imagery”, und zweitens weitet sie zugleich dessen Bedeutungs-
horizont, beides mit einer Belesenheit und Sachkenntnis, die aller
Anerkennung wert sind. Das Thema ist nicht die Musik- und Ge-
sangspraxis (also werden die Viterschriften hier nicht als musik-
historische Quelle herangezogen), sondern die literarische Verwen-
dung musikalischer Anschauungen und Vorstellung (aus dem kul-
tischen wie dem profanen Bereich) als Hilfsmittel zur Darstellung
theologischer Inhalte, also die Musik der Zeit als Quelle fiir die
Bildsprache (Topoi, Gleichnisreden usw.), deren sich die theo-
logische Spekulation oder Schriftauslegung oder Paréinetik oder
einfach die Glaubensaussage im patristischen Schrifttum bedient.
Die Weitung erfolgt v. a. durch den Einbezug der Monumente der
frithen Katakombenmalerei und Sarkophagplastik, speziell der
Orpheusdarstellung, und deren Deutung auf dem Hintergrund der
literarischen Zeugnisse. Aber auch schon die Interpretation der
Bildsprache selbst erfordert immer neu den Bezug auf die musika-
lischen Fakten bzw. die gegenseitige Priifung im Rahmen der bis-
herigen Forschungsergebnisse. Der Weg zum Wortverstindnis
fithrt dber das Sachverstédndnis. Dies geschieht, nicht ohne kri-
tische Auseinandersetzung, in dem 170 Seiten umfassenden An-
merkungsteil, der ein Zeugnis nicht nur allseitiger Literaturkennt-
nis, sondern reifer Gedankenarbeit ist. Dabei geht es z. B. um die
Bedeutung des Una-voce- oder des Harmonia-Topos oder des von
Ignatius gebrauchten Terminus Chroma Theou fiir die Um- und
Einstimmung des Gemeindegliedes in die Gesamtheit der von Gott
gewollten und modulierten Preisung.

Vi, sammelt zunédchst (Kap. 1) alle einschldgigen Texte, beginnend
mit Qumran und den syrischen Oden Salomons, dann den Apostolischen
Vitern, und endend mit Eusebius v. Césarea. Er bietet sie in englischer
Ubersetzung und (in extenso) im Urtext, jeweils mit kurzen Einleitun-
gen und Stichworten sowie dem bereits erwiihnten, das ganze Buch
begleitenden Anmerkungsapparat. In Kap. 2 unternimmt er dann in
einem Kommentar Schritte ,auf eine Interpretation hin“ — ,Towards an
Interpretation”. Hiermit gewinnt er die Grundlagen, um in Kap. 3 die
Rezeption der Orpheusfigur in der christlichen Grabkunst aus der patri-
stischen Theologie zu deuten. Hier freilich weitet V. seine Darstellung
auf ein Gebiet aus, das sich bis heute (und wohl fiir immer) in Dunkel
hiillt und einer restlosen theologischen Deutung entzieht. Die patristi-
sche Rezeption des Orpheus-Topos erfolgte mit klaren Vorbehalten,
unter Abstreifung der magisch-mysterienhaften Elemente (z. B. Verla-
gerung der Magie des Melos auf die spirituelle Wirkungsmacht des
Logos). Dem kam entgegen, daB auch auBerchristlich das Orpheusbild
entmythisiert, durch seine Vieldeutigkeit neutralisiert und sogar zum
bukolischen Hirtentopos idyllisiert wurde.

Bedenken bleiben aber nun anzumelden, wenn V£. den gleichen
Vorgang fiir die vom 3. Jh. an beleghare Ubernahme der bis dahin
paganen Orpheusfigur in den christlichen, speziell den rémischen
Bildbereich voraussetzt. Vielmehr gewinnt dieser Bildtopos gerade
hier einen Realitdtsgehalt, der iiber die bloBe Bukolik hinausgeht.
Er wird Heilsbild, sogar an zentraler Stelle inmitten anderer, bib-
lischer Heilsbilder, und das kann er nicht sein, wenn Orpheus
nicht als Typos Christi (vielleicht als Geheimzeichen fiir Christus)
begriffen wird. In der Gestalt sammeln sich alle Motive, die sie
dazu befdhigen: Orpheus als Kiinder des Ein-Gott-Glaubens, der
Unsterblichkeit der Seele sowie des orphischen reinen Lebens als
Weg zu deren ewigem Erlésungsheil, als Béndiger der wilden
Natur, als Hades-Besucher, als primus cantor novae legis und
schlieBlich noch in seinem blutigen Tode. Es ist daher zu wenig,
mit dem V{. die Deutung der Orpheusgestalt auf die bloBe Bukolik
zu stiitzen, die hier freilich ,paradiesischen® Charakter annimmt,
und ihre Aussage mit der der Inschrift ,in pace® gleichzusetzen. Der
Christus-Orpheus ist im Bereich der rémischen Katakombenbilder
ein Heilsbringer-Topos, sei es als bildgewordener Gebetswunsch
(commendatio), sei es als Real-Memoria, der (die Méglichkeit ist
nicht auszuschlieBen) eine ,rettende* Wirkung fiir den Toten zu-
geschrieben wird, die freilich (hierin wieder ,korrekt*) von dem
erwartet wird, den der Verstorbene gliubig ,geliebt, gesucht und
immer ersehnt hat" (quem amavi, quem quaesivi, quem semper
optavi). Hier konfrontieren (oder vermischen?) sich also theolo-
gisch-geldutertes und populédr-amalgamierendes Denken.

Das zusammenfassende SchluB-Kap. 4 miindet in eine Erwé-
gung, was heute bei der Ubernahme paganer Kulturelemente in
den christlichen Kult zu bedenken sei: Eine Rezeption ist nur még-
lich, wenn sie aus kritisch-theologischer Priifung, nicht aus bloBem
Opportunismus erfolgt. — Lobende Erwihnung sei schlieBlich dem
klaren und nahezu fehlerfreien Satz und Druck des schwierigen
(englischen und weitgehend griechischen) Textes und der vorziig-
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lichen Ausstattung des Buches (Druckerei Gebr. Geiselberger,
Altotting) gewidmet.

Die Arbeit wurde gleichzeitig im Auftrag und unter dem Paironat
der Church Music Association of America als Eréffnungband einer
neuen Reihe ediert, jedoch unter anderem Titel: XPQMA OEOY.
On the origins and theological interpretation of the musical ima-
gery used by the ecclesiastical writers of the first three centuries,
with special reference to the image of Orpheus. — Altétting: Cop-
penrath 1976. (Musicae sacrae melethmata, [sic! Das H in
Melethmata soll aber als griechisches Eta gelesen werden; also:
Meletemata], Bd 1 = Publications of the Catholic Church Music
Associates, Bd 1) kart. 259 S., DM 65— In der Buchform wurde
die Arbeit um ein Nachwort von sieben Seiten erweitert, in dem
sich V. mit zwei neueren Artikeln auseinandersetzt, die sich mit
dem Orpheusthema befassen: J. Huskinson in den Papers of the
British School at Rome 42 (1974) 68—97; C. Heyman und A. Pro-
voost in dem von A. Provoost hg. Sammelwerk Orpheus (Leuven
1974) 2948,

Maria Laach Urbanus Bomm

Pépin, Jean: Saint Augustin et la dialectique. — (Villanova: University
Press 1976.) XXI, 272 S. |The Saint Augustine Lecture 1972) Ln,

Um es gleich vorwegzunehmen, Jean Pépin, Vi. des hier zu re-
zensierenden Werkes, hatte sich bereits durch seine 1958 in Paris
erschienene Untersuchung, ,Mythe et Allégorie. Les origines grec-
ques et les contestations judéo-chrétiennes” als hervorragender
Kenner der antiken Geistesgeschichte ausgewiesen. Die iibersicht-
lich gegliederte und in klarer Diktion geschriebene Studie iiber
den hl. Augustinus und die Dialektik ist ein Meisterstiick wissen-
schaftlicher Darstellung. Thr geht ein ausfiihrliches Inhaltsver-
zeichnis voraus; abgeschlossen wird sie durch ein Literaturver-
zeichnis (257-266) und einen Index der meistzitierten Texte
(267—272).

Das Werk zerfillt in zwei Teile. Teil I (5-132) behandelt Probleme
des augustinischen Traktates De dialectica bzw. Principia dialecticae,
dessen Authentizitdt umstritten ist. Kapitel I (7—20) gibt einen ausfiihr-
lichen Uberblick dieser bei Migne PL 32 nur 11 Kolumnen zdhlenden
aber inhaltlich duberst kompakten Schrift. Im Kap. II (21—-60) beweist
P. ihre augustinische Urheberschaft, indem er an ca. 20 Stellen aus
spiteren Schriften des Kirchenvaters, speziell aus De magistro und De
doctrina Christiana auf sachliche Ubereinstimmungen zu De dialectica
aufmerksam macht. Kap. III (61—98) bringt eine gedréngte Darstellung
iiber die Rolle der Dialektik im antiken Unterrichtswesen. Sie gehérte
zur geistigen Ausriistung des Grammatikers; ihr kam ein zentraler Stel-
lenwert im Organon, in den logischen Schriften des Aristoteles zu. Be-
sonders wurde sie von den Stoikern gepflegt. Beziiglich der literarischen
Abhédngigkeit — damit beschéftigt sich das Kap. IV (99—132) — kommt
nach P. vor allem Varro und unter den Varronischen Schriften ,De
dialectica” in Frage.

Teil II (135—255) handelt von der Theorie und der Praxis der Dialek-
tik im Werk Augustins. Wieder werden zunidchst im Kap. I (135-160)
die relevantesten Texte aus dem Gesamtwerk des Kirchenvaters vor-
gestellt: Augustin beschiéftigte sich mit der Dialektik besonders in sei-
nen Frithschriften, also in jener Zeit, als er die Verdffentlichung einer
ganzen Enzyklopddie der Wissenschaften plante und teilweise auch in
Angriff nahm. AuBer in diesen mehr wissenschaftlich ausgerichteten
Frithschriften und der ebenfalls wissenschaftstheoretischen Schrift De
doctrina Christiana nimmt die Dialektik noch in drei weiteren Werken
einen verhéltnisméBig breiten Raum ein, nédmlich in ,Contra Cres-
conium”, einem gegen einen donatistischen Grammatiker gerichteten
Traktat, ferner in den Biichern gegen den Pelagianer Julian von Ecla-
num, ,Contra Julianum“ und ,Opus imperfectum contra Julianum®.
Kap. II (161—-219) gibt eine umfassende Darstellung iiber die Theorie der
Dialektik bei Augustin: Die von Augustin am h#ufigsten gebrauchte Be-
griffsbezeichnung lautet: ,Disciplina (peritia, scientia) disputandi“. Ge-
genstdnde der Dialektik sind: die Definition, die Einteilung, die Ana-
logie und die Kontrolle iiber die Schliisse in der Logik. Uber ihre Be-
deutung als Grundwissenschaft, als ,disciplina disciplinarum*, gibt es
(wenigstens in den Frithschriften) keinen Zweifel. Deshalb nimmt sie,
die von der Sophistik deutlich abzuheben ist, im Chor der Disziplinen
eine zentrale Stellung ein: Die Dialektik ist das Fundament und die
Kronung der Wissenschaften. Zu ihrem Bereich gehért die Uberpriifung
aller Sachen und Sachverhalte sowie deren Beurteilung. Im Erkenntnis-
prozeB kommt ihr sozusagen oberste richterliche Funktion zu.

Und trotzdem: Gehort das letzte Wort tatsdchlich stets der Dialek-
tik? Ist die Dialektik wirklich die htchste Instanz im ProzeB der Wahr-
heitsfindung? Diese und #hnliche Fragen beantwortet das ,Dialektik
und Theologie® iiberschriebene letzte Kap. III (221—255). Darin allerdings
ist vorrangig nicht mehr von der Theorie, sondern von der Praxis die
Rede. Dieses hochst aufschluBreiche Kapitel beantwortet die Frage:

Wie handhabte Augustin in seinem weithin von apologetischem Inter-
esse geleiteten theologischen Denken die Dialektik? Auf der einen
Seite, so zeigt P., war der Kirchenvater bemiiht, die Dialektik zu radika-
lisieren. Zu diesem Zweck suchte er sie auch von der Schrift her mit
einer zum Teil freilich anfechtbaren Allegorese zu Ex 3,21f; 11,2; 12,35f
zu begriinden: Danach waren Paulus und selbst Jesus Dialektiker. Spe-
ziell in der Auseinandersetzung mit dem Donatisten und Grammatiker
Cresconius argumentierte der Kirchenvater mit Vorliebe dialektisch.
Auf der anderen Seite aber lag ihm viel daran, den universalen An-
spruch der Dialektik in Sachen Wahrheitsfindung und Wahrheitsbe-
stimmung zu beschridnken. Die Gegner des Christentums hielten nim-
lich den Christen vor, viele Glaubenswahrheiten stiinden zur Dialektik
in einem eklatanten Widerspruch. So hielten sie z. B, der Glaubenslehre
von der jungfrdulichen Geburt den allerdings aus der Erfahrung abgelei-
teten dialektischen Satz Ciceros (De inventione 1,29,44) entgegen: ,Si
peperit, cum viro concubuit.“ Aber auch Christen hatten mit Glaubens-
wahrheiten auf die Dialektik hin ihre Schwierigkeiten. So attackierte
Julian von Eclanum Augustins Erbsiindenlehre von der Dialektik her.
Um den Wahrheitsanspruch dieser christlichen Offenbarungslehre vor
den Invektiven der Dialektik zu schiitzen, nahm Augustin seine Zuflucht
zur Schrift und Tradition. Es war ihm ein Leichtes, sowohl in der
Schrift (u. a. 1 Kor 1,17-2,16, Kol 2,8) wie auch in der Tradition (Ter-
tullian, Origenes, Gregor von Nazianz, Gregor von Nyssa etc.) Argu-
mente zu finden, die sich iiber die Dialektik expressis verbis hinweg-
setzten. Er vergaB auch nicht, auf den Tatbestand hinzuweisen, daB in
der apostolischen Zeit die Verkiindiger des Christentums keine in der
Dialektik gebildeten Gelehrte, sondern einfache Fischer waren (De civi-
tate Dei 22,5). Daher wollte er auch in der Erbsiindenlehre nicht dem
dialektisch argumentierenden Julian, sondern der seiner Auffassung
nach klaren Aussage des Rémerbriefes (5,12) und der kirchlichen Tra-
dition folgen. Er berief sich auf den Psalm 93,11, wo es heiBt, der Herr
wisse, daB die Gedanken der Weisen eitel sind, ferner auf Mt 11,25,
wonach die Mysterien des Christentums den Weisen und Klugen ver-
borgen, den Unmiindigen dagegen geoffenbart sind (Opus imperfectum
contra Julianum 6,12). So heifit das entscheidende Wort gegen den Dia-
lektiker Julian, den wohl gréBten theologischen Gegenspieler Augustins:
sErubescat ergo dialectica tua et... de Catholicorum disputatione dis-
cedat (ebd. III,32).

Uber das letzte Kapitel der Studie P.s wurde hier deshalb so
ausfiithrlich referiert, weil es einen ausgezeichneten Einblick in die
Denkform und Denkstruktur jenes Kirchenvaters vermittelt, der
durch seine iiberragende Autoritdt das theologische Denken der
auf ihn folgenden Jahrhunderte wie kaum ein anderer kirchlicher
Schriftsteller aus der Zeit der Viter gepréigt hatte. Auf Augustin
beriefen sich scharfsinnige Dialektiker vom Format eines Abilard,
aber auch dem dialektisch diskursiven Denken abgeneigte Mystiker
vom Range eines Bernhard von Clairvaux. Pépin weist iiberzeu-
gend nach, daB Augustin, so widerspriichlich dies auch klingt,
Dialektiker und Antidialektiker zugleich war. Dieses Ergebnis
seiner Untersuchung stimmt auch mit der Einsicht iiberein, die
uns andere Studien iiber ihn wie z. B. das augustinische Verhiltnis
von ratio und auctoritas vermitteln. Danach fand der Kirchenvater
zwischen einem dem Intellekt und einem dem Glauben verpflich-
teten Wissen deshalb keinen Gegensatz, weil er das von der Offen-
barung her gewonnene Wissen letztlich aus einer dialektisch nicht
mehr begriindbaren religiosen Haltung annahm. Augustins Ver-
haltnis zur Dialektik ist somit ambivalent, und diese Einsicht ist
es, die auch ein helles Licht auf seine vor Aporien nicht zuriick-
schreckende Denkform wirft. Beziiglich dieses Aporetischen im
Denken Augustins bemerkte Franz Schupp einmal treffend:
»Denker ersten Ranges kénnen Aporien, die aufzulésen sie nicht
imstande sind, als solche stehen lassen und anerkennen, sie kén-
nen sie fruchtbar werden lassen fiir immer neue Wendungen des
Denkens; die Nachfolger jedoch suchen den Ausgleich, und dieser
ist in den meisten Fédllen nur dadurch méglich, daB das Aporeti-
sche unausgesprochen bleibt und das Denken erst auf der Ebene
klarer Alternativen ansetzt* (aus: Glaube — Kultur — Symbol. Ver-
such einer kritischen Theorie sakramentaler Praxis, Diisseldorf
1964, S. 108f). Dall Augustin zu den Denkern ersten Ranges im
dargelegten Sinn gehort, dies geht auch aus der lesenswerten
Studie P.s hervor.

Wiirzburg Cornelius Mayer

Thomas von Sutton: Quaestiones ordinariae. Hg. von Johannes
Schneider. — Miinchen: Verlag der Bayerischen Akademie der
Wissenschaften. In Kommission bei der C. H. Beck'schen Verlags-
buchhandlung Miinchen 1977. 279%, 1009 S. (Verdffentlichungen der
Kommission fiir die Herausgabe ungedruckter Texte aus der mittel-
alterlichen Geisteswelt, Bd 3) kart. DM 240.—
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In der Einleitung der Ausgabe der vie Quodlibeta des Thomas
von Sutton durch Michael Schm aus unter Mitarbeit von Maria
Gongzalez-Haba (1969) wurde bereits die Edition der Quaestiones
ordinariae desselben Autors angekiindigt. Diese Edition liegt nun
als Band 3 der Verdffentlichungen der im Titel genannten Kom-
mission der Bayerischen Akademie der Wissenschaften vor,
besorgt von Johannes Schneider. Der Textedition geht eine
umfangreiche Einleitung voraus (19*—279*), die iiber die Textiiber-
lieferung, iiber die Chronologie der Quéstionen, iiber verschiedene
Sutton zugeschriebene, in ihrer Echtheit aber umstrittene Werke
und iiber verschiedene Lehrpunkte Suttons handelt.

Fiir die Erstellung des Textes standen dem Hg. hauptsidchlich
sechs Handschriften (Hss) zur Verfiigung, alle aus der ersten Hailfte
oder aus der Mitte des 14. Jh.s stammend: Cod. 138 des Merton College
in Oxford = M; Cod. Vaticanus Ottobonianus lat. 1126 = O; Cod.
Amplonianus 2° 369 der Stadtbibliothek Erfurt = A; Cod. B IV 4 der
Universititsbibliothek Basel = B; Cod. 717 der Bibliothéque de la Ville
von Troyes = T; Cod 739 der Bibliothéque de la Ville von Toulouse =
Tl. M enthélt neben den vier Quodlibeta Suttons als einzige Hs die
vollstindige Sammlung der hier verdffentlichten Quéstionen. Ihre
Reihenfolge wurde in die Edition iibernommen. O enthélt die ersten
zwei Quodlibeta und sechs Quéstionen (in der Reihenfolge 1,3,2,7,4,6). A
enthilt 29 Quistionen und g.20 des 4. Quodlibet. B enthilt die vier
Quodlibeta und 32 Quéstionen, darunter alle, welche A bietet, aber in
anderer Reihenfolge. T enthélt 49 Quistionen, die durch eine spiter
geschriebene Rubrik Sutton zugeteilt werden; zehn davon (qg.25-31,
47—49) stehen in unserer Sammlung. Die iibrigen weisen in Stil und
Methode zahlreiche Ubereinstimmungen mit den Schriften des Herveus
Natalis auf, scheinen darum ihm zuzugehéren. Tl enthilt auBer den
ersten beiden Quodlibeta die erste Quaestio ordinaria und ein Fragment
der vierten Quaestio. Die Hss und O sind verwandt. Beide bieten einen
zuverldssigen, wenn auch nicht fehlerfreien Text. M hat den Vorteil, dafl
sie den vollstindigen Text der ganzen Sammlung bietet, zwei Quéstio-
nen sogar ganz allein (q.20 und q. 32A), hat aber den Nachteil, daf sie
an manchen Stellen Glossen in den Text aufgenommen hat. O bietet
eine sehr sorgfiltige Korrektur (= Og). Verwandt sind auch die Hss A
und B, bieten aber einen weniger guten Text als M und O. Die Hs T
gehort keiner der beiden Textgruppen an. Thr Text ist beachtenswert. T1
hat sehr viele Abweichungen vom Normaltext. Zu g.1 wurden die zahl-
reichen Varianten in den Apparat aufgenommen, zu q.4 blieben sie
unberiicksichtigt.

Neben den genannten Hss sind zwei aus England stammende Hss der
Biblioteca Comunale von Assisi und eine Hs der Kathedralbibliothek
von Worcester zu erwihnen. Cod. 158 Assisi enthiilt Nachschriften von
Disputationen, die zwischen 1282 und 1290 in Oxford gehalten wurden.
Am SchluB steht als Nachtrag ein Fragment, das einem ,Suttune
predicator Oxonie“ zugeschrieben ist. Inhaltlich ist es mit g. ord. 7
Suttons und mit einer nur in A und B iiberlieferten Quaestio, die von
0. Lottin Thomas von Sutton zugeteilt wurde, verwandt. Wahrscheinlich
handelt es sich um ein Stiick einer Reportatio. Cod. 196 Assisi (= As)
ist eine #hnliche Sammelhandschrift aus dem Ende des 13. Jh.s (vor
1295). Sie enthilt in g.185 und g. 186 zwei Quéstionen unserer Samm-
lung (g.12 und gq. 15). Die erste weicht nur wenig von unserem Text ab;
die zweite geht in der Responsio und in der Antwort auf die Einwénde
ebenfalls mit dem Normaltext zusammen, die Argumente sind jedoch im
Zustand der Reportatio gelassen., Im Variantenapparat wurden nur
einige Lesarten verzeichnet. Von g.15 werden einige von dem Normal-
text abweichende Textproben mitgeteilt. Ahnlich wie die beiden Hss von
Assisi enthilt auch Cod. Q 99 Worcester Nachschriften von Oxforder
Disputationen aus den Jahren 1299-1302. Zwei werden Sutton zugeteilt.
Die erste ist eine Reportatio jener Disputation, die in stark tiberarbeite-
ter Form in der g.9 unserer Sammlung vorliegt. Die zweite (Sutton in
vesperiis Makelisfilde) beriihrt sich inhaltlich mit Quodl. 4 g. 3. Da die
Hs. beschadigt und stellenweise kaum lesbar ist, wurde auf eine voll-
stindige Edition verzichtet. Textproben werden im Anhang zur Einlei-
tung gegeben.

Die Echtheit der Quaestiones ordinariae wird allgemein zugege-
ben. Sie kann sich auf handschriftliche Zeugnisse des 14. Jh.s berufen.
In dem unvollstindigen zweiten Register (14. Th) der Hs B wird die
erste Reihe der Quistionen (f. 65ra—100vb) Sutton zugeschrieben:
Questiones disputate Thome de Suton (f. 202r); ebenso die unmittelbar
folgenden Quodlibeta: Incipiunt quolibet Thome de Suton (f. 202r). Die
Hs M schreibt das erste der vier Quodlibeta, die den Quistionen
unmittelbar vorausgehen, Thomas Sutton zu (f.154v), Die dritte
Quaestio wird in den Hss M, O und B ausdriicklich Sutton zugewiesen:
Explicit questio disputata a fratre Thoma de Suttona. Die Hs T teilt in
einer spiter geschriebenen Rubrik die dort iiberlieferten 49 Quéstionen
Sutton zu: Questiones Thome de Suttone (f.13r). Die in den Hss Q 99
Worcester und 158 Assisi unter dem Namen Suttons iiberlieferten
Reportationen, die Parallelen in unseren Quistionen haben, bezeugen
deren Echtheit. Stilistische, methodische und sachliche Ubereinstimmun-
gen erweisen die ganze Sammlung als ein zusammengehériges Ganzes,
das von einem und demselben Autor abstammt.

Ausfiihrlich beschéftigt sich der Hg. mit der Chronologie der
eng zusammengehorigen Quodlibeta und Quistionen. Die Quodlibeta 1
und 2 gehéren verschiedenen Andeutungen zufolge der Zeit kurz nach
dem Tode oder wenigstens nach Beendigung der Lehrtitigkeit Heinrichs
von Gent (t 1293) an, mit dessen Lehren sich Sutton hédufig auseinander-
setzt. Die Quodlibeta 3 und 4 fallen spiter, kurz vor 1300 oder in die
ersten Jahre des 14. Jh.s. Sie setzen eine wenn auch sporadische Kennt-
nis der Lehre des Johannes Duns Scotus voraus. Die Quaestiones ordi-
nariae erstrecken sich iiber einen griéBeren Zeitraum. Die ersten fallen
in die Zeit kurz nach dem Tode Heinrichs von Gent, z. B. die in Cod. 196
von Assisi bezeugten gg.12 und 15 und andere, die sich mit Heinrich
von Gent auseinandersetzen. Spéter, um 1300, liegen die Quistionen, die
eine Kenntnis der Lehre des Scotus verraten, z. B. die qq. 14,21,27. Noch
spiter, etwa in die Jahre 1305—1310, sind die gq. 32—34 anzusetzen, die
sich mit der Lehre von der analogia entis befassen und bereits eine
Diskussion der skotistischen Lehre voraussetzen. In wunmittelbarem
Zusammenhang mit dieser Datierung steht die Annahme, daB Sutton
zwischen 1290 und 1295, wahrscheinlich 12911293, die Magisterwiirde in
der Theologie erlangte.

In einem weiteren Kapitel sucht der Hg., gestiitzt auf das reiche
Textmaterial der Quodlibeta und der Quéstionen, die Frage der Echt -
h e it mehrerer Traktate, die Thomas von Sutton zugesprochen wurden,
in ihrer Echtheit aber noch nicht gesichert sind, durch Textvergleich zu
kldren. Die Autorschaft Suttons an dem Opusculum Contra pluralitatem
formarum, die heute allgemein angenommen wird, darf aufgrund zahl-
reicher Ubereinstimmungen in der Lehre als wahrscheinlich gelten.
Gegen die Echtheit der Quéstionen zum siebten Buch der Metaphysik,
die in Cod. 196 Assisi (vor 1295) unter dem Namen Suttons iiberliefert
sind, meldet Sch. Bedenken an. Auf jeden Fall ist es nach ihm sehr
zweifelhaft, ob die q. 12, nach der fortlaufenden Zidhlung von H. Pouillon
g. 81, die den realen Unterschied zwischen essentia und esse direkt
ablehnt, von Sutton stammt, der den realen Unterschied Ilehrte.
Andererseits 1dBt die frithe Zuteilung an Sutton und die wenigstens teil-
weise Ubereinstimmung mit seinen Schriften die Authentizitdt
sémtlicher in Frage kommenden Quistionen nicht vollig bestreiten. Der
Liber propugnatorius super I Sent. Duns Scoti, der einem Thomas
Anglicus zugeschrieben wird, zeigt inhaltlich manche Ubereinstimmun-
gen mit den Schriften Suttons, weist aber auch Lehrunterschiede auf,
die gegen die Verfasserschaft Suttons sprechen. Die Impugnationes
contra Aegidium Romanum, die von Fr. Pelster Sutton zugeschrieben
wurden, weisen neben den gemeinsamen Lehrauffassungen auch gegen-
sitzliche auf, welche die Autorschaft Suttons ausschlieBen. Die Unter-
suchung iiber sieben philosophische Opuscula, die unter den Werken
des Thomas von Agquin iiberliefert sind, in ihrer Echtheit aber seit
langem aus inhaltlichen Griinden umstritten sind, kommt zu einem
negativen Ergebnis. Die Abfassung durch Sutton kann nicht erwiesen
werden oder ist direkt zu verneinen, wie beziiglich De natura materiae
et dimensionibus interminatis. Das Werkchen De beatitudine kann
wegen eines Lehrgegensatzes in der Frage nach dem Wesen der Gliick-
seligkeit kaum von Sutton stammen. Der von W. Senko vor wenigen
Jahren entdeckte und herausgegebene Traktat De esse et essentia ist ein
echtes Werk Suttons. Sch. konnte aus g. 25 Suttons ein neues Argument
zugunsten der Echtheit beisteuern. Der Vergleich des Correctoriums
»Quare”, das von Fr. Pelster Sutton zugeschrieben wurde, mit Contra
pluralitatem formarum und anderen Schriften Suttons zeigt, daB sie
nicht denselben Verfasser haben.

Auf die Untersuchungen zum Text und damit zusammenhingenden
Fragen der Chronologie und der Echtheit umstrittener Schriften folgt
eine breite Abhandlung iiber verschiedene Lehrpunkte, die an sich
nicht zur Einleitung einer Edition gehort, die aber dennoch ein wertvol-
ler Beitrag zur genaueren Kenntnis der Lehre Suttons ist (90*—267%).
Anhand der Schriften Suttons, vor allem der Quodlibeta und der
Quiéstionen, werden folgende Lehren dargestellt: Die Einheit der Form,
Einzelfragen zur akzidentellen Form, das Individuationsprinzip, der
Wille und seine Freiheit, die Erkenntnis der Substanz, Wesen und Sein,
die Analogia entis. Vf. bescheinigt Thomas von Sutton, daB er sich ,als
ein kenntnisreicher und energischer Verteidiger der Lehre des Doctor
communis® erweist. Die fortgesetzte Auseinandersetzung mit Lehrern
verschiedener Richtungen (Heinrich von Gent, Gottiried von Fontaines,
Aegidius von Rom, Duns Scotus) fithrte bisweilen zu einer Weiterbil-
dung der Lehre (267%).

Den Abschluf der Einleitung bildet ein Textanhang (268*—279%).
Dieser bietet die vollstindige Ausgabe einer in den Hss A und B
iiberlieferten, in der Sammlung M aber fehlenden Quaestio, die von O.
Lottin als Eigentum Suttons anerkannt wurde. Darauf folgen Ausziige
aus den zwei in Cod. Q 99 Worcester Sutton zugeschriebenen Quéstio-
nen.

Eine gewaltige Arbeitsleistung erforderte die Edition der 35
Quistioenn, die 953 Seiten fiillt. Dem Text sind zwei Apparate
beigegeben, von denen der eine die Varianten, der andere die Quellen-
nachweise enthdlt. Die am meisten zitierten Autoren sind Aristoteles
und sein Commentator Averroes, unter den Kirchenvitern Au-
gustinus, unter den mittelalterlichen Autoren Anselm von Canter-
bury. Weniger h#dufig kommen unter den Philosophen Avicenna und
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Boethius, unter den Kirchenvitern Dionysius Areopagita und Johannes
Damascenus zu Wort. Aristoteles wird auch oft als Quelle angefiihrt, wo
kein ausdriickliches Zitat vorliegt. Zahlreich sind die Hinweise auf
Parallelen bei miitelalterlichen Autoren, wie Thomas von Adquin,
Heinrich von Gent, Aegidius von Rom, Johannes Duns Scotus. Die
zeitgentssischen und unmittelbar vorausgehenden Autoren werden nicht
mit Namen, sondern unter der Bezeichnung aliqui oder alii angefiihrt.
Die Feststellung der Autoren und der angezielten Textstellen erforderte
naturgemil viel Zeit und Arbeit.

Auf die Herstellung des Textes wurde groBe Sorgfalt verwen-
det. Die Folge davon ist, daB der Text im allgemeinen leicht
verstindlich ist. Die Sprache ist korrekt im Sinne der mittelalter-
lichen Schulsprache.

Auf den ersten 100 Textseiten, die ich ndher gepriift habe, sind mir
nur wenige Corrigenda aufgefallen. Zu S. 16,295 ist zu fragen, ob quo-
cumgque, zu dem keine Variante angegegen ist, nicht eine Korruption aus
quodcumque ist. 8. 17, 315-316 ist der Text anders abzuteilen: Sed guia

.., ideo. S. 32, 629: Statt postquam, zu dem keine Variante vorliegt, ist
wahrscheinlich zu lesen: posteaquam (= hernach). S. 42, 177 consequi-
tus: lies consequitur. S. 63, 784: Die Worte apud ... transmutatio sind
Schriftzitat aus Jak 1,17. S 66, 47: Das Wort solum steht offensichtlich
an falscher Stelle, sei es bereits in den Hss oder erst in der Edition. In
der Teilausgabe von Przedziecki (s. Quellenverzeichnis S. 13*) steht es
nach non (non solum de cognitione habituali), wohin es dem Sinne nach
gehort. Der Variantenapparat gibt in keiner der beiden Ausgaben iiber
die Stellung des Wortes in den Hss Auskunft. 8. 77, 344 quod: lies sinn-
gemidB qui, wie A und B lesen, allerdings ohne das folgende quia.
Innerhalb der Einleitung ist S. 158%, vorletzte Zeile, statt reflexu zu lesen
reflexo; S. 270%, 16 statt commentatur: commentator. 5. 44* Anm, 2 ist
zu erginzen durch den Hinweis auf H. Pouillon, Le Ms. d'Assisi (s.
Literaturverzeichnis S. 17*) S. 354 g. 267. S. 66* Anm. 43 ist zu ergidnzen
durch die Anfangsworte der Verdffentlichung ,Incerti auctoris®, da sie
sonst im Quellenverzeichnis nicht auffindbar ist.

Auf die Textausgabe folgt ein Verzeichnis der zitierten und der Quel-
lenapparat angefiihrten Autoren (955-982) und ein ausfiihrliches lateini-
sches Sachverzeichnis, das den reichen Inhalt der Edition erschlieBt.

Sowohl die Einleitung als auch die Textausgabe stellen einen
wertvollen Beitrag zur Erforschung der Geschichte des frithen
Thomismus in England dar.

Eichstdtt Ludwig Ott

Otloh von St. Emmeram. Das Buch von seinen Versuchungen. Eine geist-
liche Autobiographie aus dem 11. Jahrhundert. Eingeleitet und iiber-
setzt von Wilhelm Blum. — Miinster: Aschendorff (1977). 67 S.
(Aevum Christianum Bd 13) Ppb. DM 18.—

Der Monch Otloh, 1032 in das Regensburger Emmerams-Kloster
eingetreten und dort bald nach 1070 gestorben, hat sich in mehr-
facher Hinsicht einen Namen gemacht: Als theologischer und
hagiographischer Schriftsteller, als Kalligraph, als ,Urkundenfil-
scher® und nicht zuletzt als monastischer Lehrer (vielleicht war
Wilhelm von Hirsau sein Schiiler). Dann aber hat sich Otloh auch
dadurch Bedeutung verschafft, daB er sich mehrmals ,autobiogra-
phisch" geéduBert hat; am ausfiihrlichsten in der kurz vor seinem
Tod verfaBten Schrift ,Von den Versuchungen“. Wie der Titel
anzeigt, handelt Otloh davon, welchen Versuchungen er seitens
des Teufels in seinem Leben ausgesetzt gewesen ist. Es ist der
,Versuch einer Seelengeschichte”, wie G. Misch es formuliert hat;
wir finden hier zum ersten Mal seit Jahrhunderten wieder
oAnsitze einer innerlichen Verbindung der Erlebnisse zu einem
zielstrebigen ProzeB, dem ProzeB der Vervollkommnung".

Diese besondere Bedeutung rechtfertigt es, das Buch von den
Versuchungen, dessen vollstindigen Text man immer noch bei
Migne nachschlagen muB, auch in deutscher Sprache zugénglich
zu machen. Die Ubersetzung ist — wenigstens den Stichproben
zufolge — zuverlidssig, dariiber hinaus auch stilistisch ansprechend
und fliissig lesbar. Da Ubersetzungen mittelalterlicher Quellen-
texte sich in der iiberwiegenden Mehrzahl auf die politische
Geschichte beziehen, bei dem heutigen Riickgang der Lateinkennt-
nisse aber solche Ubersetzungen eine immer griBere Bedeutung
bekommen, sei dem Ubersetzer wie auch dem Verlag fiir ihre Ini-
tiative ein eigenes Dankeswortgesagt .

Bochum Arnold Angenendt
Brandl, Manfred: Der Kancnist Joseph Valentin Eybel (1741—1805). Sein

Beitrag zur Aufkldrung in Osterreich. Eine Studie in Ideologie. (For-

schungen zur Geschichte der katholischen Aufkldrung, Bd II) Steyr:

Ennsthaler 1976. 228 S. geb.

Der Autor dieser Studie arbeitet seit Jahren an der Sammlung
und Sichtung des theologischen Schrifttums der 2. Hélfte des 18.

Jh.s, das in die Neuausgabe des Bandes I/2 von Hurters Nomen-
clator litterarius theologiae Catholicae eingebracht werden soll.
Auch liegt von ihm ein umfangreiches Verzeichnis des theologi-
schen Schrifttums zur Franzdsischen Revolution aua der Zeit
zwischen 1790-1830 vor. Die Arbeit iiber den osterreichischen
Kanonisten Eybel stellt seiner Schrifttumskenntnis ein gutes Zeug-
nis aus. Er begniigt sich nicht damit, Eybels umfangreiche litera-
rische Produktion im einzelnen vorzufithren — der Aufbau des
Buches folgt den Erscheinungsjahren der von Eybel in Druck gege-
benen Schriften — sondern beriicksichtigt in dieser Dokumen-
tation auch das literarische Echo: Rezensionen und Entgegnungen
werden erwédhnt und mit Titel angefiihrt. Da der spédtere Eybel
publilumswirksame Schriften verfaBte, die meist eine literarische
Fehde entfachten, war mit der Sammlung der Entgegnungen eine
groBe Miihe verbunden. B. geht auch auf die Abhéngigkeit Eybels
von fritheren bzw. zeitgendssischen gleichgesinnten Autoren ein
und ldBt in Kontrastierung dazu die Vertreter des gegensitzlichen
Lagers mit ithrem Schrifttum zu Wort kommen. Alles in allem ist
also zu sagen, daB V{. uns eine umfassende literarische Dokumen-
tation zu einem gewiB nicht unwichtigen Abschnitt der neueren
Kirchengeschichte im allgemeinen und der Usterreichs im beson-
deren vorlegt.

B. will aber mit der Arbeit mehr als einen Nomenclator litte-
rarius liefern. Der Beitrag Eybels zur Aufklirung in Osterreich soll
in die Forschung zur katholischen Aufklirung eingebracht wer-
den; ,eine Studie in Ideologie” soll das sein, wie der Untertitel an-
kiindigt. Doch in dieser Hinsicht sieht man sich leider gezwungen,
das Werk als miBlungen zu bezeichnen.

Dabei hdtten an der Gestalt Eybels die inneren Widerspriiche
des 6sterreichischen Reformkatholizismus illustriert werden kén-
nen. Eybel war Schiiler des Kanonisten P. M. Riegger, der in Inns-
bruck und Wien gelehrt hatte. Man wird ihn als den theoretischen
Begriinder des theresianischen Staatskirchentums bezeichnen
miissen, der dieses naturrechtlich abgesicherte und damit den An-
schlub an die zeitgendssische rationalistische Staatslehre vollzog.
Eybel wurde 1777 sein Nachfolger in Wien. Doch iiber die im
gleichen Jahr von ihm herausgegebene Introductio in Jus ecclesia-
sticum Catholicorum kam es zu einem ,Lehrbuchstreit“. Das Buch
wurde zuriickgewiesen; der Autor verlor seine Professur und
wurde auf einen untergeordneten Dienstposten nach Linz in die
Provinz abgeschoben. Fiir die zu dieser Zeit noch maBgeblichen
Anhédnger der gem#Bigten theresianischen Kirchenreform war der
Riegger-Schiiler also schon zu radikal geworden. Denn diesem
verblaBten vor den neuen aufkldrerischen Leitbildern die konser-
vativen und noch religios-kirchlich begriindeten Reformideale jan-
senistischer Herkunft. In Linz gebérdete er sich dann als entschie-
dener Verfechter der radikalen Kirchenreform Josephs II. Unter
dem Eindruck der Franzésischen Revolution wurde er wieder ge-
méBigter und machte seinen Frieden mit dem Spitjosephinismus
franziszeischer Prigung. In Eybels Lebensweg spiegelt sich also
die ,0sterreichische L&sung" des Verhiltnisses von Kirche und
Staat in der zweiten Hélfte des 18. und zu Beginn des 19. Jhs. Wie-
so es zu dieser Losung kam (bzw. kommen muBte), dem nach-
zuspliren und das darzustellen, wére eine lohnende Aufgabe ge-
wesen, Was B. dazu bietet, st6Bt jedoch nur ab.

Das féngt schon an bei Stil und Diktion. Der Ton der zeitgendssi-
schen Pamphletisten scheint dem Autor bei der Niederschrift noch in
den Ohren gelegen zu haben. Eybel wird in ein abstoBendes negatives
Psychogramm eingezwiingt: Der seichte Kopf, der aggressionsgeladene
Landrat, hundertprozentig systemhérig; er gehort zu den kéuflichen
»Gschaftlern®, den unterwiirfigen Schmeichlern und Staatsdienern, die
das System stiitzen. Mit derartigen Verdikten geht Vf. sehr freigiebig
um und bedenkt damit auch die Skribenten aus dem anderen Lager. So
wird aus dem biederen schwibischen Benediktiner M. Widmann (aus
Oberelchingen) einer der giftigsten, seichtesten und reaktionérsten
antiaufkldrerischen Schriftsteller der Zeit (S. 108). Zuweilen gelten die
Seitenhiebe auch noch der Gegenwart (vgl. S. 91; deplaziert, ganz und
gar unnotig die Invektive gegen F. Leist S. 184 und Anm. 61).

Vor allem aber zeigt sich der Autor auf Schritt und Tritt einfach
iiberfordert, ekklesiologische und theologische Fragen, die in der theore-
tischen Begriindung und praktischen Anwendung sowohl der &sterreichi-
schen Kirchenreform als auch des damit verbundenen Staatskirchentums
eine Rolle spielten, in problemgeschichtlicher Entwicklung zu begreifen
und jeweiligem Stellenwert zu erfassen. Man lese dazu etwa des V£
Kommentare zu der von Eybel u. a. vorgetragenen Auffassung iiber die
Stellung des Papstes in der Kirche, die Beziehung von Papst und Konzil,
die bischofliche Autoritdt iure divino (z. B. 87ff, 177ff, 199).
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Was_er gar 81-84 iiber die im josephinischen System gezogenen
Grenzen zwischen weltlicher und geistlicher Zusténdigkeit sagt, kann
derart hausbacken nur formulieren, wer von der hohen Warte eines
vermeintlich dogmatischen und zeitenthobenen Standortes aus sich jeder
Miihe enthoben wihnt, iiber die Bedingungen nachzudenken, die zur
Ausbildung des neuzeitlichen und sich souverdn verstehenden Staates
unumgénglich waren. Was vom ,heutigen Standpunkt her nicht im ge-
ringsten gerechtfertigt werden kann“ — ein von Brandl erstaunlicher-
weise immer wieder bemiihtes Wahrheitskriterium! — interessiert den
Historiker iiberhaupt nicht. Vielmehr miiite das ProblembewuBtsein ge-
schérft werden fiir die Frage, wie damals eine Kirche, deren Strukturen
durch und durch in vorneuzeitlicher ,Staatlichkeit® verwurzelt waren,
den neuen Bediirfnissen eingebunden werden konnte. So zielen des VI.
Verdikte iiber die Klosteraufhebungen an der Sache vorbei. DaBl er sich
S. 132 Anm. 84 auch noch bemiiBigt fithlt zu betonen ,Verfasser ist
Gegner der Aufhebungen. Die Tatsache, daB sie auf der Linie des
sdkular werdenden Geistes der Neuzeit liegen, legitimiert nicht die Auf-
hebung. Recht darf nicht durch eine innere Tendenz der Geschichte be-
griindbar werden®, ist eine unniitze Bemerkung, die nur zeigt, daBl er
von der Sache nichts versteht. Im Klostergut ging es nicht um Privat-
eigentum, sondern um das einer Offentlichen Korporation, deren
bisherige 6ffentliche Funktion vom neuen Staat entweder nicht mehr als
notwendig (wenn nicht gar als schéddlich) angesehen wurde bzw. von an-
deren Tridgern besser ausgeiibt werden sollte. S. 156 ordnet er Eybels
Schrift Sieben Kapitel von Klosterleuten, der Flut ,jenes antirémischen
Schrifttums, das die Zeit so entehrt und ihren mangelnden Sinn fiir Frei-
heit von Korporationen innerhalb eines Staates so beschimend aufzeigt”
zu. Der Sinnmangel liegt hier zundchst bei B. Nur darum kann er vom
»Silberdiebstahl” reden (144), von der grausamen Beeintrdchtigung der
Eigentumsrechte (138); und nur darum wundert er sich, wie es ,wieder
einmal kaum zu fassen ist, daB aus den Reihen des Klerus und der
Orden nicht mehr Proteste bekannt sind (144).

S. 133 kommt er auf die literarische Diskussion zu sprechen, die um
1790 bzgl. der Griindung der Linzer Dibzese, mit der eine Verstiim-
melung des alten Passauer Bistums verbunden war, entstand. Vom
Reichsrecht her argumentierende Juristen sahen darin eine Widerrecht-
lichkeit; B. funktioniert sie um zu Gegenern ,jener aufgeklirten Kano-
nisten im Staatsinteresse, fiir die es eine ausgemachte Sache war, daB
ein Landesfiirst kraft seiner gottgewollten Vollmacht nach Gutdiinken,
wie es das Staatswohl erfordere, Diozesen regulieren konne“. Die Er-
richtung der pépstlichen Nuntiatur in Bayern, deren Kompetenzen in
unerhérter Weise die Diézesanrechte (und damit Reichsrecht) beschnit-
ten, war wohl, weil nicht vom Kaiser verfiigt, sondern vom Papst abge-
segnet, eine ganz andere Sache! Ein Blick in die Studie von K. O. von
Aretin ,Heiliges Romisches Reich 1776—1806 (Wiesbaden 1967) héitte dem
Vi. helfen kénnen Zusammenhang und Hintergrund ins rechte Licht zu
riicken.

Doch den in Profan- wie Kirchengeschichte inzwischen erreichten
Forschungsstand zu beriidksichtigen, hélt B. in auffallender Weise fiir
unnotig. Er gebraucht zwar, wie die Historiographie des 19. Jh.s die
abgestandenen Klischees: Febronianismus, Gallikanismus, Jansenismus,
echte Aufkldrung usw. Die Wirkung und Verbindung dieser verschie-
denen Ideen im Anliegen des Usterreichischen Reformkatholizismus —
der dann selber unter dem EinfluB der Aufklirung mehr und mehr sich
von den religids motivierten Reformansédtzen entfernte und unter wach-
sendem EinfluB der naturrechtlich begriindeten Staatsauffassung die
Religion zum Instrument eigener Interessen umbog — aufzudecken, ist
aber gerade das Thema neuerer Arbeiten, die Vf. souverdn {ibergeht.
Die ausgezeichnete Monographie von M. Nuttinck, La vie et I'oeuvre de
Zeger-Bernard van Espen (Lowen 1969) wird nicht einmal erwéhnt; auf
die verschiedenen neueren Arbeiten i{iber den belgischen und franzo-
sischen Jansenismus wird nirgends hingewiesen. Keine Notiz wird
weiter genommen von der intensiv betriebenen italienischen Jansenis-
musforschung, woriiber leicht eine Information einzuholen gewesen
wire (vgl. E. Garms-Cornides, Rivalutazzione de Settocento, Versuch
einer Literaturiibersicht, in: Romische hist. Mitteilungen 12,1970,197—278).
Bescheid zu wissen iiber die Anliegen der italienischen Reformkreise
wire umso ndtiger gewesen, als der italienische EinfluB auf den &ster-
reichischen Reformkatholizismus in jiingster Zeit von der &sterreichi-
schen Forschung unterstrichen wurde. Doch bei B. sucht man sogar den
Namen A. Wandruszka vergeblich. Die verschiedenen Aufsdtze von P.
Hersche zur Sache werden entweder iiberhaupt nicht erwdhnt oder nur
zitiert; zu einer Auseinandersetzung bzw. Beriicksichtigung seiner Er-
gebnisse kommt es nirgends. (Inzwischen ist von P. Hersche eine umfas-
sende Darstellung im Druck erschienen: Der Spétjansenismus in Oster-
reich, Wien 1977).

Es scheint, B. hilt die Beriicksichtigung einer Forschung, die zu
anderen Ergebnissen kommt, auch nicht fiir nétig. Was der Josephi-
nismus ist, das steht ja fest. Das hat sein Lehrmeister F. Maal
unumst&Blich herausgearbeitet. Den Schiilern bleibt nur noch
iibrig, das Ergebnis in Einzelheiten zu bestédtigen. So wie das etwa
H. Rieser (Der Geist des Josephinismus und sein Fortleben. Der
Kampf der Kirche um ihre Freiheit, Wien 1973) in einer Art und

Weise vorexerzierte, durch die man sich ins 19. Jh. zuriickversetzt
wihnt. B. kann ihm in dieser Beziehung zur Seite gestellt werden,
und hat damit F. MaaB sicherlich keinen Dienst erwiesen. Der
Streit zwischen der Deutung des Josephinismus als
Staatskirchentum (MaaB) und sals Reformkatholizismus (E.
Winter) steht hier nicht zur Debatte; wohl aber die durch beide
Forscher in Gang gebrachte Diskussion, die alles in allem auf eine
von der Sache her begriindete Vermittlung zwischen den
Standpunkten hinzielt.

Ich rdume ein, in gewisser Weise kann es in dieser Kontro-
verse keine Vermittlung geben. Der Josephinismus als
Kirchenreform war Ausdruck einer biirgerlichen Weltanschauung,
die die bisherige Integrationsfunktion der Kirche ablehnte bzw.
deren religiose Kraft als Herrschaftsinstrument in Dienst nahm
und umbog. Damit verlieB diese Spétphase der Reform den
urspriinglichen religiosen Ansatz, der zugleich konform ging mit
den Zielen der theresianischen Staatsreform und machte aus dem
ywahren Christentum® der Aufklirung eine Ideologie im Dienstie
anderer Interessen. Insofern ist B., der seine Arbeit als , eine Studie
in Ideologie" verstanden wissen will, recht zu geben. Denn die zur
Ideologie umfunktionierte und instrumentalisierte Kirche kann
man nur noch dann als ,Reformkatholizismus® bezeichnen, wenn
man dem Begriff ein bestimmtes Vorverstdndnis unterlegt: Aufkla-
rung als fortschreitende Sdkularisierung bzw. Humanisierung von
Kirche und Religion. Die josephinische Kirchenreform also als
wichtige Stufe in dieser Entwicklung. Die vorsichtige Riicknahme
verschiedener Reformen in der franziszeischen Ara ist dann leicht
als reaktiondrer Riidkfall abzustempeln.

Doch was B. zu der Sache weiB, hilft noch weniger weiter. Was
er unter Ideologie und echter Aufkldrung versteht, wird nirgends
auf den Begriff gebracht. Die gegenwirtige Ideologiediskussion
kommt bei ihm nicht ins Spiel. Was er zur Ideologisierung der
Kirche durch die Josephiner sagt, mutet darum mehr als haus-
backen an. Denn wo war in der Kirchengeschichte jemals eine
méchtige religiose Bewegung, die nicht zu einem Politikum ge-
worden wire und darin immer auch als Instrument benutzt wurde,
zur Erhaltung des status quo bzw. zur Durchsetzung neuer Ziele?
In naiver und darin auch erschreckend unhistorischer Denkweise
arbeitet B. mit einem Begriff von Kirche und Kirchenfreiheit, der
erst im Verlauf des 19. Jh.s mithsam an UmriB und Gestaltungs-
kraft gewann. In erster Linie von den Kriften des ,liberalen
Katholizismus® erkdmpft, den man in vielerlei Hinsicht als Erben
reformkatholischer Anliegen des 18. Jh.s anzusehen hat — nicht die
»Ultramontanen“ des 18. Jh.s denen B.s fiirsorgliche Apologetik
gilt. Das nachneuzeitliche Verstindnis von Kirche sowie ihr Ver-
héltnis zu Staat und Gesellschaft muf als Frucht der ,Dialektik
des Geschichtsprozesses* verstanden werden. Bedingung zur
Ermoglichung dieses neuen Verstindnisses war die Zerschlagung
bzw. Verdnderung der iiberlieferten religiés-weltlichen Strukturen
von Kirche, Staat und Gesellschaft am Ende des 18. Jh.s.

Gegeniiber diesen hier vorgebrachten Ausstellungen verlieren
die formalen Mingel wund Fliichtigkeiten an Gewicht. Das
Literaturverzeichnis ist flichtig und lickenhaft bearbeitet. Zudem
scheint dieses nach ganz und gar ungewdhnlichen Gesichtspunkten
erstellt worden zu sein. Die nur in Anmerkungen angefiihrte Literatur
wird derart gekiirzt und verstiimmelt zitiert, daB man meist gar nicht
weill, was eigentlich gemeint ist. In mehreren Anmerkungen wurde ver-
gessen die Seitenzahl zu einer Buchstelle nachzutragen, auf die V£. hin-
weisen mdochte. Im Literaturverzeichnis wird die Arbeit von E. Seifert
iiber Riegger noch in der maschinenschriftlichen Fassung angefiihrt; S.
64 Anm. 154 aber die 1973 im Druck erschienene Ausgabe angegeben.
Die verschiedenen Verweise auf Seifert sind aber nicht nach dieser
Publikation umgeschrieben worden. S. 21 Anm. 18 wird zu Abt
Rautenstrauch auf Menzel ,siehe Literaturverzeichnis“ verwiesen. Dort
sucht man das Werk jedoch vergebens, dafiir wird es S. 50 Anm. 80 mit
Kurztitel (und sogar mit Erscheinungsort und Jahr) zitiert; statt
Rautenstrauch, wie es bei Menzl heiBit, schreibt B. Rauttenstrauch. Zu
der S. 25 Anm. 28 erwihnten Berufung des Dominikaners Gazzaniga
wire angebracht gewesen der Verweis auf G. Klingenstein, Staatsver-
waltung und kirchliche Autoritit im 18. JTh. (Wien 1970) 203ff. Einige
Literaturverweise haben mit der behandelten Sache nichts zu tun. So
wird 8. 219 Anm. 48 (zur Diskussion um die Ohrenbeichte) verwiesen
auf H. Karpp, Die BuBe. Quellen zur Entstehung des altkirchlichen BuB-
wesens (Ziirich 1969)! Eigenartig mutet S. 87 Anm. 239 der Beleg fiir die
bischofliche Kollegialitédt der friihen Kirche an: H. von Campenhausen,
Lateinische Kirchenviter (Stuttgart 1972).

Wien Isnard W.Frank
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Finsterholzl, Johann: Die Kirche in der Theologie Ignaz von Dillingers
bis zum ersten Vatikanum. Aus dem NachlaB hrsg. von Johannes
Brosseder. Mit einem Geleitwort von Heinrich Fries. — Gottingen:
Vandenhoeck & Rupprecht 1975. 573 S. (Studien zur Theologie und
Geistesgeschichte des neunzehnten Jahrhunderts, Bd 9) Lw. DM 89.—

Im Gegensatz zu manchen marktschreierischen Uberzeichnun-
gen der theologischen und kirchlichen Entwicklungen des 19. Jh.s
ist die Arbeit von F. ein Musterbeispiel dafiir, wie eine ins Detail
gehende und sorgfiltig abwigende Untersuchung Ergebnisse von
iiberraschender Aktualitéit zutage férdern kann.

Dabei bieten Leben und Werk des bekanntesten und umstritten-
sten deutschen katholischen Theologen seiner Zeit genug Ansitze
zu einseitigen Akzentsetzungen, und lange genug ist I. v. Déllinger
entweder verketzert oder als Mirtyrer fiir den altwahren katholi-
schen Glauben dargestellt worden. Auf den Forschungen von
V. Conzemius, H. Fries, W. Kiipper, St. Losch, L. Scheffezyk,
G. Schwaiger und J. Speigl fuBend macht F. das zentrale Thema
Dollingers, Theologie und Geschichte der Kirche, zum Gegenstand
seiner Untersuchung, nachdem er sich bereits 1969 mit seiner D6l-
linger-Studie in der Reihe ,Wegbereiter heutiger Theologie* als
Kenner ausgewiesen hatte. Allerdings weist auch F.s Arbeit eine
Akzentsetzung auf: Betont stellt sie — die Entdeckerfreude ist be-
greiflich — die vielseitige und differenzierte Ekklesiologie der
mittleren Schaffensperiode heraus, die sich aus zeitverhafteten
Anfingen entfaltet, und nimmt den Dé&llinger auf der Hghe seines
Wirkens vor dem spiteren Déllinger, der sich in antineoultramon-
taner Polemik einseitig verhértet und zur zeitgebundenen Enge
der Anfidnge zuriicklenkt, in Schutz. Es ist aber neben der theo-
logiegeschichtlichen Erhellung gerade das Verdienst der Arbeit,
diesen Teil seines Werkes aus dem Schattendasein zu heben und
fiir die heutige ekklesiologische Reflexion fruchtbar zu machen.
Das ist auch die ausdriickliche Absicht der sich ,historisch-syste-
matisch® verstehenden Untersuchung (14f).

Wie bei vielen Theologen seiner Zeit spiegelt sich auch in der
Ekklesiologie Dollingers die politische, kirchliche und geistesgeschicht-
liche Entwicklung des Jh.s wider. Im 1. Teil (19-58) unterscheidet F. drei
Perioden: 1. Einsatz fiir die Kirche (1826—1850), 2. Auseinandersetzungen
in der Kirche (1850—1870), 3. Kritik an der Kirche (1870—1890). Dabei
wird knapp der zeitgeschichtliche Hintergrund der Akzentwandlungen
gezeichnet, die bei aller Kontinuitdt der ekklesiologischen Leitlinien
festzustellen sind. Hier zeigt sich, daB der Kampf gegen das Staats-
kirchentum und der EinfluB der Romantik Déllinger sich in enger Ver-
bindung mit den kirchlichen Erneuerungskreisen an der ,ultramontanen"
Bewegung beteiligen lieB, die auf eine gréBere kirchliche Einheit und
eine Stdrkung des pépstlichen Primats dréngte, bis ihre papalistischen
Ubersteigerungen ihn zu wachsender Kritik an der herrschend gewor-
denen Richtung zwangen.

Ferner geht F. auf die Methode Déllingers ein, die dieser selbst als
»systematisch-historisch* bezeichnet. Dieser Methode entsprechend
schliisselt F. die Ekklesiologie Déllingers systematisch auf, folgt aber
bei der Darstellung der Einzelthemen der geschichtlichen Entwicklung,
was sich als sehr gliicklich und i{ibersichtlich erweist.

Im 2. und Hauptteil des Werkes stellt F. unter sieben Aspekten
,Dollingers Kirchenverstindnis bis zum Vatikanum I* dar (59—511):
1. die ,Vorhalle® der Kirche, 2. die Bilder und Sakramente der Kirche,
3. die Gliederung der Kirche, 4. die Eigenschaften der Kirche, 5. die
Kirche und die Kirchen, 6. die Geschichtlichkeit der Kirche, 7. die Un-
fehlbarkeit der Kirche.

Positiv hervorzuheben ist an dieser Darstellung, daB die Einzelziige
der Ekklesiologie Déllingers immer wieder auf seine ekklesiologische
Grundkonzeption zuriickbezogen werden, die sich dem Einfluf der
Kirchenviter und vor allem Mohlers verdankt. Sie wird von F. in die
Formel gefaBt: ,Die Kirche ist der Leib Christi in der Geschichte"
(586). Dieser Riickbezug stellt sich im besonderen fiir die kirchlichen
Verfassungsfragen als erhellend heraus, die dem Zug der Zeit entspre-
chend das besondere Interesse Déllingers beanspruchen. Aufmerksam-
keit verdienen die Ausfithrungen Déllingers zu Recht und Verfassung
in der Kirche, zum Verhiltnis des Primats als centrum unitatis zu den
Bischofen, zur Bedeutung der nationalen Reprédsentationsorgane, zum
Verhiltnis von Amt und freien Charismen, von Hierarchie und Theolo-
gen und zum allgemeinen Priestertum der Laien. Hier wird eine kirch-
liche Tradition angemeldet, die erst im 2. Vatikanum wieder zu zgern-
der Anerkennung gelangt.

Dabei kamen Déllinger seine ausgedehnten historischen Studien zu-
gute, die {iber den Kreis der katholischen Theologen hinaus Anerken-
nung fanden. Er war im Gegensatz zu dem verbreiteten MiBtrauen ge-
geniiber der historischen Methode unter Katholiken der Auffassung,
daB die Verteidigung der Kirche in seiner Zeit vor allem durch histo-
rische Forschung zu geschehen habe. Im sorgféltigen Vergleich der auf-
einanderfolgenden AuBerungen Déllingers, etwa zum Episkopat oder
Primat, kann F. zeigen, daB Dadllinger die Vergangenheit stets ,histo-

risch-politisch" betrachtet, daB er eine — mit einem Wort Auberts —
+histoire a these” treibt (31). Er bleibt — ob es nun um den Kampf fiir
die Erneuerung und Freiheit der Kirche oder spéter um die Kritik an
ihrer angenommenen reformistischen Verfidlschung geht — der Apologet
der Kirche, der seine Theologie in lebendiger Auseinandersetzung ent-
wickelt (533f). So vermag er z. B. in der Auseinandersetzung mit dem
staatskirchlichen Biirokratismus die Freiheit der Kirche durch eine
enge Anlehnung des Episkopats an Rom geférdert zu sehen, wihrend
er angesichts der wachsenden papalistischen Anspriiche Roms zur
Wahrung derselben kirchlichen Freiheit die staatliche Ernennung der
Bischofe fiir notwendig halt (222ff).

Ein Wandel der Frontstellungen zeichnet sich auch in Déllingers
Darstellung der via notarum (279-346) und in seinen AuBerungen zum
Protestantismus (347—402) ab. Von Positionen der gegenreformatorischen
Theologie und scharf antiprotestantischer Polemik gelangt er schlieBlich
zur Ausbildung eines ,katholischen UOkumenismus®.

In seinen Ausfithrungen zur ,Geschichtlichkeit der Kirche* (403—454)
hat F. die diesbeziiglichen Ansitze bei Ddllinger herausgearbeitet. Hier
scheinen mir indes die Grenzen seiner Theologie schwerer ins Gewicht
zu fallen, als es in der Wertung durch den V{. geschieht. Mehr als nur
an den ,Réndern“ (454) bleibt Dé&llingers Geschichtsverstindnis trotz
allen Einflusses der Tiibinger dem 18. Jh. verhaftet, sein organischer
Entwicklungsbegriff bleibt andererseits zu sehr in biologischen Ana-
logien stecken. Der Riickzug ,auf die Argumentation der katholischen
Aufklarungstheologie* (453) in seiner spdteren Polemik kommt nicht
von ungefdhr.

Besondere Aufmerksamkeit schenkt F. schlieBlich der Frage der Un-
fehlbarkeit (455-511), von der gilt, daB sich in ihr ,Déllingers gesamte
Ekklesiologie zuspitzt® (455). Mit Recht warnt F. vor einer isolierten
Beachtung der Stellung Déllingers zur Unfehlbarkeit des pépstlichen
Lehramtes; diese ist vielmehr nur im Zusammenhang des Verstdndnisses
gerecht zu beurteilen, das er von der Kirche im ganzen und ihrer Un-
fehlbarkeit hat. Nachdem Déllinger die kontroverstheologisch orientier-
ten Ansitze iiberwunden hat, konzipiert er die Unfehlbarkeit der Kirche
im Rahmen seiner Leib-Christi-Ekklesiologie: Der HIl. Geist wird nicht
nur in der normgebenden Lehre des Amtes, sondern auch im Gesamt-
bewuBtsein der Glidubigen wirksam; die Momente des Irrtums werden
in einem EntwicklungsprozeB ausgeschieden, an dem alle Glieder be-
teiligt sind. Diese Sicht weist zuriick auf Méhler, hiniiber zu Newman
und voraus auf Scheeben (468f, 472). F. kritisiert, daB Déollinger dabei
die normierende Funktion des Ursprungs, ndherhin der Schrift, gegen-
iiber der unfehlbaren Interpretation der Kirche zu wenig reflektiert (473).

Bemerkenswert sind die Wandlungen in seiner Lehre vom Konzil.
Durchgehend wertet er das Konzil als die hochste Reprédsentation der
Gesamtkirche; es ist deshalb auch Tridger der Unfehlbarkeit der Kirche.
Wihrend es in den frilhen Vorlesungen die Gesamtkirche ist, die durch
ihre Rezeption zwar nicht iiber die Konzilsbeschliisse urteilt, aber die
Okumenizitit des Konzils bestiitigt, verlagert sich in der mittleren
Periode die Bestiitigung von der Gesamtkirche auf den Papst, der damit
zur héchsten Autoritdt wird. Aber schon 1862 gewinnt die Rezeption
durch die Gesamtkirche wieder griBeres Gewicht. Entscheidend wird
aber im Verlauf der Konzilsagitation der Wandel des Représentations-
begriffs: Reprisentation wird nicht mehr im altkirchlich-sakramentalen
Sinn als Personifikation aus der inneren Einheit von Amt und Kirche,
sondern als Delegation von unten im parlamentarischen Sinn verstan-
den: erst das Volk ratifiziert die Konzilsbeschliisse. Konzil und Gesamt-
kirche auf der einen Seite und der Papst auf der anderen Seite werden
voneinander getrennt betrachtet. Dennoch wird der urspriingliche Re-
priisentationsbegriff nicht ganz aufgegeben (489).

Was die pépstliche Unfehlbarkeit betrifft, nimmt Déllinger in der
mittleren Periode eine Stellung ein, die sich als Mitte zwischen einem
extremen Gallikanismus und einem maximalistischen Infallibilitdtsstand-
punkt beschreiben 1dBt. Als Haupt der Kirche und in Einheit mit ihr
sind dogmatische Entscheidungen des Papstes bindend (500). F. kann
zeigen, daB die Unfehlbarkeitsvorstellung, die Déllinger vor wie nach
dem Konzil bekdmpft, die der extremen Infallibilisten ist, die den Papst
von der Kirche trennen und dessen Lehramt zu einem ,summum ora-
culum“ machen, ,welches* — so Déllinger — ,fiir jeden Zweifel, fiir
jedes wissenschaftliche oder praktische Bedenken eine unfehlbare L&-
sung zur Hand hat" (505).

Hochbedeutsam fiir die gegenwértige Diskussion um das vati-
kanische Dogma ist der 3. Teil, in dem F. die Auffassung Dé&llin-
gers mit den Texten des 1. Vatikanum vergleicht (513-538). ,Aus
Déllingers ekklesiologischem Lebenswerk bis zum Vorabend des
Konzils und auf Grund der heutigen wissenschaftlichen Auslegung
der Konzilsaussagen" kommt F. zu dem SchluB, ,daB Déllinger
gegen ein Zerrbild der pépstlichen Unfehlbarkeit, aber nicht klar
gegen diese selbst gekdmpft hat... Das ndhrt zumindest den Zwei-
fel, ob Déllinger je den wahren Inhalt von ,Pastor Aeternus’
eindeutig abgelehnt hat" (525). Man wird indes hinzufiigen miissen,
daB das Konzil aufgrund seiner einseitigen zeitbedingten Sicht
eine Reihe ven Fragen ausgeblendet hat, so daB der Konzilstext
lange und auch heute noch eine maximalistische Interpretation im
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Sinne einer A-priori-Unfehlbarkeit zu stiitzen scheint. Diese Fra-
gen hat Déllinger im Wissen um die dltere Tradition angemeldet,
und sie harren weiter einer Beantwortung. Sie betreffen vor allem
die lebendige Einbindung des Papstes in die communio der Kirche
und die aktive Rolle der Gesamtkirche und ihres Episkopats bei der
Wahrheitsfeststellung in der Kirche. Die wissenschaftliche Erfor-
schung des Konzils kommt zunehmend zu dem Ergebnis, daB das
definierte Dogma diese Fragen nicht ausschlieft. So wird es mdg-
lich, dieses Dogma in den Zusammenhang der élteren Tradition
und der ekklesiologischen Entwicklung seit dem 2. Vatikanum als
umfassenderen Interpretationsrahmen einzuordnen. Die Untersu-
chung von F. hat dazu einen wichtigen Beitrag geleistet,

Dem Hg. J. Brosseder ist es zu danken, daB die bei H. Fries
gefertigte theologische Dissertation des frith verstorbenen Vi.s
erscheinen konnte.

Bochum Hermann J. Pottmeyer

Korner, Hans-Michael: Staat und Kirche in Bayern 1886—1918. — Mainz:
Griinewald (1977). XXVIII, 212 8. (Verdffentlichungen der Kommission
fiir Zeitgeschichte, Reihe B: Forschungen Bd 20) kart. DM 58—

Der Autor der vorliegenden Studie, die vom Fachbereich Ge-
schichte — Gesellschaft — Politik der Universitdt Regensburg als
Dissertation angenommen wurde, 148t es den Leser an allen Ecken
und Enden spiiren, daB er es sich nicht leicht gemacht hat mit
dieser Studie. Man muB noch einmal alle Miihen mitvollziehen,
der sich K. bei der Abfassung seiner Doktorarbeit zu unterziehen
hatte. Alle Raffinessen eines historischen Proseminars kommen
zur Anwendung. Die Abkiirzungstechnik im Anmerkungsapparat
steigert sich zu einer Akrobatik, die nur ein Leser mit wissen-
schaftlicher Askese bewiltigt. Sicher, es ist ein Erstlingswerk, wer
indes das Kapitel iiber die bisherigen Forschungsergebnisse aus
der bayerischen Kirchenpolitik (2—5) studiert, begegnet einem
SelbstbewuBtsein, das einem altgedienten Historiker durchaus
ebenbiirtig ist. Diese kritischen Vorbemerkungen méchten aber
keineswegs den Wert dieses Buches mindern. Gewissenhafte Quel-
lenanalyse und die solide Beherrschung des einschlégigen Schrift-
tums zeichnen diese Arbeit aus. K. ist es iiberdies gelungen, in-
teressante Aussagen iiber Staat und Kirche in Bayern zwischen
1886 bis 1918 vorzutragen.

Es wird ein Zeitraum vorgestellt, der keine ,herausragende Zu-
spitzung kirchenpolitischer Konflikte" kennt. Darin ist der wesentliche
Grund zu sehen, daB eine Literatur fehlt, ,der es um die Aufthellung
genuiner politischer Entscheidungsvorginge geht® (4). Das Verhiltnis von
Staat und Kirche zwischen 1886 bis 1890 ist in Bayern dadurch gekenn-
zeichnet, daB die Regierung nur von einigen Bischofen und einem Teil
der katholischen Bewegung unterstiitzt wurde, aber ohne Zweifel sind
diese Jahre bereits von Verstindigung und Kooperation geprigt und
lésen damit die Phase der Konfrontation zwischen Staat und Kirche ab,
so daB man um 1890 eine Wende erblicken kann. Die Plazetfrage, die
bei dem Fall Schnitzer nochmals ihre ganze Problematik offenbarte,
wurde durch die Haltung der bayerischen Bischéfe entschirft, die trotz
eindeutiger Mahnung aus Rom nicht bereit waren, ihr Verhiltnis zur
Regierung einer neuen Belastung zu unterziehen. Die Wende der Be-
ziehungen bestand in der Erkenntnis, daB eine kirchenfreundliche Hand-
habung des Staatskirchentums die Grundlage fiir ein passables Verhilt-
nis zwischen Regierung und Episkopat bilden kénne. Sicher wollten die
Bischéfe das bestehende Religionsedikt nicht unbeanstandet lassen, sie
begegneten aber der Regierung mit einer ,rein rhetorischen Betonung
des kanonischen Prinzips und des Konkordatsrechts* (178). Der Staat
revanchierte sich mit einer praktischen Konzilianz, da er in den Bi-
schofen Biindnispartner gegen eventuelle Umsturzversuche und nicht
zuletzt gegen die demokratischen Tendenzen innerhalb des Zentrums
sah. Das Verhéltnis der einzelnen bayerischen Regierungen zur Zen-
trumspartei war in dieser Zeit Schwankungen unterworfen. Spannungen
des Zentrums zu den Regierungen waren nicht zuletzt dadurch vor-
programmiert, daB sich die bayerische Regierung unabhingig von der
Landtagsmehrheit und gegen sie zusammensetzte. Wahrend der ganzen
hier zur Diskussion stehenden Epoche war das Zentrum die stirkste
Fraktion, die mit einer Ausnahme sogar die absolute Mehrheit der
Abgeordneten stellte. Erst als die Gefahr aufkam, daB das Zentrum mit
den Sozialdemokraten ein politisches Zweckbiindnis eingehen kénnte
und andererseits ab 1910 der Linkstrend der Liberalen eine Blockbildung
mit den Sozialdemokraten in den Bereich des Maglichen riickte, sah sich
die Regierung veranlaBt, das Zentrum als Stiitze einer konservativen
Politik zu gewinnen. Dieser Schritt fiel dem bayerischen Ministerium
nicht leicht. Weit stirker als der Episkopat des Landes und die rémische
Kurie widersetzte sich das Zentrum dem Staatskirchentum im Konig-
reich Bayern. Nur eine kirchenfreundlichere Politik, die allerdings we-
niger grundsédtzlicher als pragmatischer Art war, erlaubte ,eine Anbin-

dung des Zentrums in eine konservative Sammlungspolitik¥. Das Zen-
trum darf fiir sich das Verdienst in Anspruch nehmen, zur Lockerung
des allzu engen Korsetts des bayerischen Staatskirchentums wesentlich
beigetragen zu haben. Die Tendenz einer Anniherung von Staat und
Kirche wurde immer sichtbarer, bis sie unter dem Ministerprisidenten
Graf von Hertling einen Héhepunkt erreichte. K. verweist mit Recht
darauf, daB Hertlings Berufung weniger mit seiner hervorragenden Stel-
lung im Zentrum zu tun hatte, als mit seiner streng konservativen
Staatsauffassung, die alle Parlamentierungs- und Demokratisierungs-
tendenzen ablehnte. Hertling hatte iiberdies zum bayerischen Zentrum,
das sich aus niederer Geistlichkeit, Bauern und Kleinbiirgern zusam-
mensetzte, ein iiberaus distanziertes Verhiltnis. Er verstand sich auch
nie als Parteiminister. Seine Berufung bewertet Vf. jedoch als ,eine
Zédsur in der bayerischen Entwicklung®. Diese bestand sicher nicht in
einer Parlamentarisierung. Soll sie, wie zeitgendssische Gegner von
Hertling meinten, in einer Katholisierung Bayerns gesehen werden? Hier
kommt der Autor in seiner Untersuchung zu dem SchluB, daB Hertling
zunichst nur die Normalisierung des Verhilinisses des bayerischen
Staates zur katholischen Kirche mit weit gréBerer Unbefangenheit be-
trieb als seine Vorginger Crailsheim und Podewils, die bei ihren Kon-
zessionen an die katholische Kirche die Verankerung der bayerischen
Politik im weltanschaulichen Liberalismus nicht aufgeben wollten. Dies
anderte sich bei Hertling. Seine Kirchenpolitik war letztlich geprigt von
seiner persinlichen Haltung als praktizierender Katholik. Fiir die Be-
wahrung der bestehenden Staats- und Gesellschaftsordnung sah er in
der katholischen Kirche einen Garanten. Als Nichtbayer war er gegen-
iiber dem bayerischen Katholizismus mit seinem durchaus liberalen
Akzent immun. Zielstrebig arbeitete Hertling an einer Koalition zwi-
schen bayerischem Episkopat und politischem Katholizismus, um so die
staatserhaltende Bedeutung der katholischen Kirche zu demonstrieren.
Damit gab er auch den liberalen Kritikern eine Absage, die von ihm
verlangten, er miisse sich zwischen ,seinen Ansichten als Zentrums-
fithrer und seinen Pflichten als Ministerprésident* entscheiden. Hertling
lieB keinen Zweifel, daB er nach seiner Auffassung die Aufgabe als
bayerischer Regierungschef nur dann erfiillen konnte, wenn er seinen
Pflichten als Vertreter des politischen Katholizismus gewissenhaft nach-
komme. Der Vorwurf der Katholisierung Bayerns unter Hertling ist
insgesamt nicht aufrechtzuerhalten, sofern man, wie K. treffend fest-
stellte, ,darunter die Preisgabe der parititischen Grundordnung und
nicht den katholischen Akzent der Hertling'schen Sammlungspolitik
versteht".

Wenn auch die Literatur iiber Kirche und Staat selbst fiir den
Fachmann kaum mehr iiberschaubar ist, so darf diese Unter-
suchung Anspruch auf Beachtung erheben.

Passau August Leidl

Sales, Michel: Der Mensch und die Gottesidee bei Henri de Lubac. —

Einsiedeln: Johannes (1978). 98 S. (Kriterien 46) kart. DM 14—

Das #uBerlich bescheiden wirkende Béndchen sucht das Ver-
langen des Menschen nach dem lebendigen Gott zu erhellen; eine
angesichts der modernen Gottesfrage, der Krise der Gott-Rede
und des schwindenden Vertrauens in die Méglichkeiten eigener
Vernunft und Reflexion aktuelle Aufgabe, die dennoch ein dem
Christen und Theologen stdndig gestelltes Problem lésen will. Es
geschieht in dichtem philosophisch-theologischen Nach-Denken
von Anregungen, die H. de Lubac in seinen Biichern ,Uber die
Wege Gottes" (dt. 1958) und ,Die Freiheit der Gnade II: Das
Paradox des Menschen® (dt. 1972) gegeben hatte. Das soll eine
Hilfe sein gegen die Erscheinung ,von Traurigkeit, Willensschwi-
che und begrifflichem Unvermégen, sobald es darum geht, posi-
tive Aussagen iiber Gott und seine Offenbarung zu machen (7).
Zugleich aber wird aufgezeigt, wie sehr das vielfdltige Oeuvre H.
de Lubacs ,vom hier beschriebenen Schwergewichtszentrum her
seine innere Einheit gewinnt® (9).

Die ,Einfithrung" (15-19) entwickelt kurz die Frage nach dem Spre-
chen und Denken von Gott, die in allem menschlichen Tun aufgewor-
fen ist. Das Erbe M. Blondels 148t sich von Anfang an spiiren. Setzung
des Menschen in der Tat ruht auf einer urspriinglichen Setzung Gottes
(21-36), die konstitutiv ist fiir den Geist (21): ,Der Geist setzt Gott
naturhaft aufgrund der bloBen Tatsache seiner Existenz, sei-
nes Selbstvollzugs und Sinnzusammenhangs” (23). Darum scheint in
ihm eine natiirliche Theophanie auf, ,Antwort auf die Initiative des
Absoluten, die des Geistes Vertrauen auf sich selber begriindet® (32).
In dieser Erfahrung verdeutlicht sich ,Die urspriingliche Gottesidee"
(37—56), insofern sie die ,unendliche qualitative Differenz zwischen
der Sehnsucht des Menschen und seinem Endziel* (42) spiiren 148t und
zur christlichen Verwandlung der Idee der Natur und der Finalitit
waufgrund des Verstindnisses des menschlichen Paradoxes® (49) hin-
fithrt. SchlieBlich weist S. in ,Gottesidee und Gottesbegriff“ (57—68)
auf die unumgingliche Miihsal des Denkens hin und erinnert an die
negative Theologie. Zu letzterer bietet er nach dem Schluf (69—72) noch
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einen eigenen Zusatz (73-89). In zwei kleinen Anhéngen finden sich
Gedanken zur Schépfung (91—94) und zum Ausdruck ,Ubernatiirlich”
(95—97).

Wie angedeutet entfaltet sich der Gedankengang sehr dicht
und verlangt vom Leser intensive Aufmerksamkeit. Da sich zudem
Referat und eigene Synthese ineinander schieben, da Zusdtze und
Anhinge auch Erweiterungen bringen, die der durch ein Augen-
leiden stark behinderte Autor wohl nicht mehr so in seinen Ent-
wurf einarbeiten konnte wie es ihm lieb gewesen wire, mag man-
chem die Kost auf den ersten Blick zu schwer erscheinen. Wer den
Mut dennoch aufbringt, wird durch Anregungen in der Sach-
frage: Mensch und Gottesidee, sowie durch Information und
Einsicht in das Kernanliegen der sogenannten ,Nouvelle Théolo-
gie“ belohnt. Diese ist unter dem bekannten Schlagwort ,retour
aux sources“ nur sehr mangelhaft und unzureichend erfaBt; sie
miihte sich im Anschluf namentlich an M. Blondel, die Situation
des Menschen vor Gott neu zu durchdenken und zu bestimmen.
Der dabei gewonnene Ansatz wurde bisher weder in seiner tief-
gehenden Analyse noch in seiner synthetischen Kraft iiberholt.
Von dieser skizzenhaften Darstellung und Synthese aus diirfte
sich der Ansatz unschwer aufgreifen und weiterentwickeln lassen.
Darin liegt Bedeutung und Verdienst dieses Béndchens.

Minchen Karl H. Neufeld

Selvatico, Pietro: GlaubensgewiBheit. Eine Untersuchung zur Theologie
von Gerhard Ebeling. — Freiburg/Schweiz: Universitdtsverlag (1977).
183 8. (Ukumenische Beihefte zur Freiburger Zeitschrift fiir Philo-
sophie und Theologie Bd 11) kart. sfr 32.—

Die Arbeit, eine Dissertation der Theologischen Fakultdt der
Universitidt Freiburg/Schweiz, beschiftigt sich mit dem Thema
»GlaubensgewiBheit* — ndherhin dem Verhéltnis von Glaubens-
gewiBheit und historischer Vergewisserung — bei Gerhard Ebe-
ling.

Das erste Kapitel widmet sich skizzenhaft der Problemgeschichte
von ,GlaubensgewiBheit* und ist daher nicht nur als Hinfithrung zur
Auseinandersetzung mit Ebeling von Interesse. Mit Recht betont V.
fiir die frithchristliche Zeit die Bedeutung des Kampfes gegen die
Gnosis. Ein vorheriger Blick auf das Neue Testament mit seinen durch-
aus verschiedenartigen Ansidtzen in dieser Frage, je nach Schicht bzw.
Autor, wire vielleicht nicht abwegig gewesen. So zentral Thomas fiir das
Mittelalter ist, so sinnvoll wiren doch gerade fiir diese Frage Hinweise
auf andere Theologen — wie z. B. Bonaventura — und (fiir die neuere
Zeit) auf Suarez gewesen. Fiir die evangelische Seite sind acht Theo-
logen bzw. theologische Richtungen vorgestellt, von Luther bis hin zur
Dialektischen Theologie. Die Kurzdarstellungen sind von unterschied-
licher Qualitéit, was aber bei einem raschen Gang durch die gesamte
neuere Theologiegeschichte nicht verwunderlich ist. Die Darstellungen
der Positionen von Schleiermacher und W. Herrmann scheinen mir
besonders treffend und gelungen zu sein. Insgesamt lohnt die Lektiire
dieses Kapitels auch fiir den, der sich nicht intensiv mit Ebeling be-
schéftigen mdchte.

In zwei weiteren Kapiteln wird dann ausfiihrlich das Denken Ebe-
lings verhandelt. Genauer gesagt: Vf. mdchte (wie er wohl allzu be-
scheiden formuliert) eine ,Paraphrase” von Ebelings Gedanken bieten.
Das zweite Kapitel des Buches widmet sich, ausgehend von der ,neuen
Frage“ nach dem historischen Jesus, dem Problem der histori-
schen GewiBheit bei Ebeling. Léngere Zeit vor Beginn der offent-
lichen Diskussion um diese ,neue“ Frage (ausgeldst durch Ernst Kise-
mann im Jahr 1953) hatte sich Ebeling mit der Bedeutung des Histori-
schen fiir die GlaubensgewiBheit befaBt, so in seiner Habilitationsvor-
lesung von 1947 (wo Vf. Ndhe und Distanz zur Dialektischen Theologie
in einem glaubt feststellen zu konnen). Seit der Bonhoefferstudie aus
dem Jahr 1955 stehe fiir Ebeling fest, daB das Sprachlich-Historische (im
Sinne einer ,eschatologisch-medialen® Funktion) Erméglichungsgrund
des Glaubens sei. Die Notwendigkeit des Riickbezugs auf den histori-
schen Jesus wird postuliert, weil das Kerygma erst von Jesus her ein-
deutig ist, und weil das Kerygma erst von Jesus her als sinnvoll er-
scheint.

Im zweiten Ebeling-Kapitel, dem dritten des Buches, geht Vi. auf die
Frage der GlaubensgewiBheit bei Ebeling ein. Diese wird um-
schrieben als Identifikation des Menschen in seinem Sein vor Gott und
vor der Welt zur Wahrheit. Das Kapitel schlieBt mit einem Riickblick
bzw. mit Anfragen, wo versucht wird (allerdings nur auf wenigen Sei-
ten und in Form von Andeutungen und Fragen), das Verhiltnis von
GlaubensgewiBheit und historischer Vergewisserung, deren Zusammen-
spiel bei Ebeling trotz subtilster Erwédgungen nicht im letzten klar
und geklért sei, systematisch zu orten.

Die Arbeit gibt einen guten Einblick in das Denken eines der
bedeutendsten evangelischen Theologen der Gegenwart. Sie hat

fiir sich, daB sie im unmittelbaren Kontakt mit Ebeling (in Lehr-
veranstaltungen und Gespréchen) entstanden ist. Zusammen mit
den bekannten Monographien von P. Knauer und J. Werbick
(letztere wird von Selvatico wohl zu wenig gewiirdigt; vgl. die
einzige, eher negative Fubnote auf S. 170) ist sie geeignet, das
katholische Gesprich mit diesem Theologen zu vertiefen und wei-
terzufithren. — Ein Literaturverzeichnis fehlt in dieser Arbeit lei-
der.

Marburg Harald Wagner

Innocenti, Ennio: La Santa Sede nella ecclesiologia del Concilio Ecu-
menico Vaticano II con presentazione di Brunero Gherardini e giu-
dizi di alcuni prelati. — Rovigo: Istituto Padano di Arti Grafiche
(21977). 317 S. kart.

Das Buch wird eingeleitet durch ein freundliches Vorwort des
Lateran-Ekklesiologen und beschlossen durch die Dankesschreiben
dreier Kurienkardinile. Es folgen 16 Seiten mit Rezensionen iiber
frither erschienene Werke des Autors. Dem ist zu entnehmen, daB
er Rundfunkprediger an der RAI und Vi. von Arbeiten iiber
Freud, die weltliche Macht der Piipste, die Politik des Vatica-
num II und iiber andere Themen ist. Mit den hier vorgelegten
Seiten spricht er ein groBes Interesse an, wie nicht zuletzt die
Tatsache zeigt, daB sie innerhalb von drei Monaten zwei Auflagen
erlebt haben. Die Auswirkungen der Ekklesiologie des letzten
Konzils auf den Hl. Stuhl, d. h. auf die rémische Kurie sollen dar-
gestellt werden. Ein wichtiger, nicht immer geniigend beachteter
Themenkomplex ist damit angesprochen. Bekanntlich unterlagen
Zusammensetzung, Arbeitsweise und Stil des vatikanischen Be-
hordenapparates zu Konzilsbeginn und auch in den Konzilsdebat-
ten heftiger Kritik. Aus der Geltendmachung des Subsidiaritéts-
und Kollegialitdtsprinzips schienen sich Konsequenzen mit dem
Ziel groBerer Transparenz und Instrumentalitdt zu ergeben. Tat-
sdchlich unternahm Paul VI. in den nachkonziliaren Jahren, ein-
geleitet durch die Apostol. Konstitution ,Regimini Ecclesiae®
(1967) Schritte zu einer tiefgehenden Reform. Sie konnte nicht alle
Probleme lésen; zu den noch verbleibenden gehtrt nach den Wor-
ten des Papstes vor den Leitern der rémischen Dikasterien fiinf
Jahre spiter ,die Ekklesiologie, die die Grundlage der gemeinsa-
men Arbeit in den erneuerten Beziehungen zu den Ortskirchen
bildet, und die Subsidiaritdt, um den Bischofen zu geben, was
moglich ist, und den Bischofskonferenzen die selbstdndige Arbeit
zu gestatten® (OssRom v. 15. 6. 1972, S. 2; Innocenti erwihnt die
Ansprache nicht).

Unter fast vélligem Verzicht auf Sekundé&rliteratur behandelt Vi.
sein Thema, gestiitzt auf das monumentale Werk von G. Caprile (Hrsg.),
Il Concilio Vaticano II und auf die Acta Synodalia, in fiinf Kapiteln,
die dem historischen Verlauf entsprechen. Das erste Kapitel beleuchtet
die Vorbereitungsphase der Kirchenversammlung, das zweite behandelt
die erste Sitzungsperiode, das dritte die folgenden Sessionen. Im vierten
Kapitel unternimmt er eine Analyse der definitiven Dokumente; ein
Uberblick iiber die nachkonziliare Kurienreform bis 1976 beschlieBt
den Textteil des Bandes, der durch ein Namensregister vervollstdndigt
wird. Der Natur der Sache nach liegt der Schwerpunkt der ersten drei
und des letzten Kapitels auf der historischen, der des vierten Kapitels
auf der theologischen Darstellung.

1. stiitzt sich auf allgemein zugingliche Quellen. Der Wert des
historischen Teils liegt darum vornehmlich in der iibersichtlichen Zu-
sammenstellung der thematisch relevanten Voten. Man erfdahrt aber
auch einige interessante Einzelheiten, z. B. iiber den Streit um die gei-
stige Vaterschaft an der Konzilsidee (22f), iiber frith sichtbar werdende
episkopalistische Tendenzen M. Lefebvres (54, 95, 98, 156), iiber die
konziliaren Verdienste des italienischen Episkopates (131f). Dafiir ver-
miBt man gewichtige Stimmen in der Debatte iiber die Kurie vom 6.—8. 11.
1963, wie die Vorschlidge der Kardinde Bea (iiber die Internationalisie-
rung der Kurie), Alfrink (Errichtung eines Zentralorgans) und Frings
(Trennung von Verwaltung und Gesetzgebung). DaB die ersten acht
Konzilien zur Anerkennung des Primats gefeiert worden seien (15),
wird nicht die Anerkennung jedes Kirchenhistorikers finden. Wertvoll
sind die anhangweise abgedruckten Dokumente (Votum der Gregoriana
ilber die Subsidiaritdt 65-70; Synthese der Kurienreform-Vorschlige
71-81; Begriffssynopse zu ,Sedes Apostolica® und ,Sancta Sedes" in
den Konzilsdokumenten 238—240). Bedauerlich sind die vielen Druck-
fehler, vor allem bei der Wiedergabe fremdsprachlicher Ausdriicke.

Besonders zu beachten ist natiirlich die theologische Interpretation
des Vi., der ja ein ekklesiologisches Thema behandeln mochte. Es ist
schon lange erkannt, daB im Konzil zwei Stromungen aufeinandertrafen,
die in seinen Dokumenten ihren Niederschlag, nicht ihre Synthese ge-
funden haben. Dem juridischen und zentralistischen Kirchenverstdndnis
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auf der Linie des Vaticanum I stand ein an der altkirchlichen Lehre
und Praxis orientiertes kommunionales Verstdndnis gegeniiber (Vgl.
A. Acerbi, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di
comunione nella ,Lumen gentium®“, Bologna 1975). Auch I. erkennt
dies, doch erscheint in seinem Buch die zweite Stromung eher wie ein
diirftiges Rinnsal, die erste dagegen wie ein gewaltiger Strom, der sich
nach einigen Anfangsschwierigkeiten (schlechte Behandlung der Minori-
tat 89f; Ubergang zur Volk-Gottes-Ekklesiologie 114; bedenklicher Opti-
mismus Johannes XXIII. 159) endlich machtvoll durchsetzte.

Hiernach erfordert die kirchliche Sendung vor allem eine schlag-
kriftige Einheit, die durch die hierarchische Struktur aktuiert wird,
d. h. ,unter Fithrung der Apostelnachfolger, koordiniert durch den
Nachfolger Petri, den Vikar Christi, dessen Verantwortung die héchste,
dessen Vollmacht (potestid) souverin ist, dessen Dienstwilligkeit die
aller anderen Kirchenglieder sich unterordnet in der Bestimmung des
Ziels wie auch in der Wahl der Mittel* (119). Der Kollegialitiitsgedanke
erscheint als Ausdruck der Exekution pipstlicher Weisungen; schlieB-
lich ,determiniert oder wverbiirgt" der Bischof von Rom »die missio
canonica eines jeden Mitglieds des Kollegiums® (211, vgl. 218). Auch
das Prinzip der Subsidiaritit — in klassischer Formulierung das Ver-
bot, ,das, was die kleineren und untergeordneten Gemeinwesen leisten
und zum guten Ende fithren kénnen, fiir die weitere und iibergeordnete
Gemeinschaft in Anspruch zu nehmen (Pius XI., Quadragesimo anno
nr. 79) — wird unter diesem Aspekt die Forderung nach einem stindigen
ObereinfluB Roms, der bezeichnenderweise mehrfach durch den Ver-
gleich mit dem Nervensystem im Korper illustriert wird. Zur Aus-
iibung seines Amtes bedient sich der Papst seit alters der Curia Ro-
mana, des HI. Stuhles. Weil er innerhalb einer sakramentalen Ekkle-
siologie als Reprédsentant der Kirche noch einmal in besonderer Weise
als sacramentum Christi gelten kann (235), kommt diese Qualitdt auch
seinen notwendigen Dienstorganen, also der Kurie, zu. Daraus ergibt
sich fiir I.: ,Somit ist in Bezug zur Kirche der HI. Stuhl eine Mikro-
kirche (microchiesa), nicht weil er Kirche im Kleinformat wire, son-
dern weil er deren Synthese ist® (236). Dann ist der SchluB nur kohi-
rent: ,Die juridischen und verpflichtenden Formen des Dienstes des
HI. Stuhles sind so ,sacramentum’ jenes Gehorsams, das sein vollendetes
Vorbild in Christus findet und durch das Christus seine Liebe zeigt, die
seine Herrschaft ist* (237). Da sich das Konzil — in Konformitdt zur
These — ,gleichsam dem Papst in die Hénde gegeben hat, so daB der
Apostolische Stuhl allen als Antriebszentrum der Konzilsverwirklichung
erschien“ (243), ist natiirlich die Kurie als der alleinige Interpret und
Exekutor seiner Beschliisse anzusehen, als Katalysator der kirchlichen
Gemeinschaft (285). Dabei kommt auch dem einzelnen Organismus
innerhalb des Apparates die gleiche vikarielle Repridsentanz zu wie dem
Papst selber (255).

Im Vorwort driickt B. Gherardini die Uberzeugung aus, dieses
Buch werde von sich in Ifalien und im Ausland reden machen.
Was die Darstellung der ekklesiologischen Thematik angeht, wird
man wohl doch lieber auf die Werke von Congar, Ratzinger,
Saler oder Aymans verweisen; fiir die Kenntlichmachung einer
Tendenz ist das nicht gut zu bestreiten.

Bochum Wolfgang Beinert

Pauck, Wilhelm und Marion: Paul Tillich. Sein Leben und Denken,
Bd. I: Leben. — Stuttgart / Frankfurt/Main: Evangelisches Verlags-
werk/Lembeck (1978). 350 S. geb. DM 45.—

Ist die Biographie eines Theologen von mehr als nur histori-
schem Interesse? Kann man (mit J. B. Metz) von ,Theologie als
Biographie” reden, von ,lebensgeschichtlicher Theologie", die die
Trennung zwischen der Dogmatik und den religidsen Erfahrungen
des alltdglichen Lebens iiberwinden soll? Paul Tillich, der die
Erfahrungs- und Situationsbezogenheit programmatisch zu einem
Prinzip theologischer Arbeit machte und dessen Theologie wie
kaum eine andere lebensgeschichtlich geprdgt ist, hitte diese
Fragen zweifellos bejaht. Nicht umsonst hat er selbst verschiedene
autebiographische Skizzen verfaBt und sie mehrmals verdffentlicht
(vgl. Gesammelte Werke Bd. VII, 11-28; Bd. XII, 13-77). Dem
Tillich-Leser war deshalb dieses Theologen-Leben in groBen Zii-
gen bekannt — so schien es jedenfalls, bis acht Jahre nach Tillichs
Tod die Autobiographie von Tillichs Frau Hannah (From Time to
Time, New York 1973) und das Buch seines Freundes Rollo May
(Paulus. Reminiscences of a Friendship, New York 1973) erschienen
und zeigten, daB Tillichs Leben mehr als nur ein typisches Theo-
logen-Leben gewesen ist. Um so gréBer war die Spannung, mit der
die lange angekiindigte grofie Tillich-Biographie von Wilhelm und
Marion Pauck (beide wie Tillich Deutschamerikaner und seit den
30er Jahren mit ihm befreundet) erwartet wurde.

Der 1976 erschienene erste Band dieses Werkes liegt jetzt in
deutscher Ubersetzung vor. Er ist vorwiegend von Marion Pauck

verfaBt, die seit 1963 griindlich recherchiert und eine Fiille von
Details gesammelt hat. In Zusammenarbeit mit Wilhelm Pauck ge-
lang ihr eine eindrucksvolle Darstellung des unruhigen Lebens und
der vielschichtigen Persénlichkeit Tillichs. Die etwas problema-
tische Aufteilung des Werkes in Band I (Leben) und Band II
(Denken — erscheint 1979) erschwert allerdings eine Beurteilung
vor Erscheinen des zweiten Bandes, Im ersten Band stehen die
biographischen Fakten so sehr im Vordergrund, daB die fiir den
zweiten Band gelassene Liicke dauernd spiirbar ist. Vielleicht
wird sich eine synoptische Lektiire beider Bande empfehlen. Trotz-
dem wird der Zusammenhang zwischen Tillichs Erfahrung kon-
kreter Lebenssituationen und der Entwicklung seines Denkens an
einigen Stellen schon sehr deutlich.

Nur wenige Beispiele konnen hier herausgegriffen werden. Tillichs
Erlebnis des Ersten Weltkriegs als Feldprediger und die tiefgreifende
Wirkung dieser Erfahrung auf ihn werden einleuchtend geschildert:
sDiese Jahre bilden den Wendepunkt in Paul Tillichs Leben — den
ersten, letzten und einzigen® (54). Die Welt, in der er aufgewachsen und
Theologe geworden war — preuBische Monarchie und traditionelles
Luthertum —, wurde ihm restlos fragwiirdig. Er wurde zum religitsen
Sozialisten und fand zu einem unbiirgerlichen Lebensstil, beides fort-
an Komponenten seines Lebens, denen seine Theologie ihre Originalitit,
Dynamik und Erfahrungsnihe verdankt. Tillich selbst nennt den Reli-
givsen Sozialismus den ,Kristallisationspunkt meines gesamten Den-
kens“. Der fiir seine Geschichtsphilosophie und -theologie zentrale
Begriff ,Kairos“, der die einmalige und unwiederholbare Miglichkeit
der Realisierung des geschichtlich Neuen in entscheidenden Augen-
blicken der Geschichte bezeichnet, wird von Tillich im Zusammen-
hang der Deutung der geschichtlichen Situation nach dem Ersten Welt-
krieg durch die Religitsen Sozialisten geprigt und war so eng mit
diesem Kreis um Tillich verbunden, daB man oft vom ,Kairos-Kreis®
sprach. Zwar blieb die politische Wirkung dieser Gruppe #uBerst ge-
ring, aber flir Tillichs theologische Entwicklung war sie von gréBter
Bedeutung. ,Der Kairosgedanke wurde zum Eckstein seiner Theologie®
(85).

Ein weiteres eindrucksvolles Beispiel fiir den EinfluB von Erfah-
rungen und Begegnungen auf Tillichs Theologie sind seine Kontakte
mit Kiinstlern, vor allem mit expressionistischen Malern. Dabei ging
ihm die formzersprengende Kraft des Gehalts auf, die ekstatische Aus-
drucksformen notwendig macht. Tillich gewinnt daraus die filr seine
Offenbarungs- und Gnadenlehre wichtige Kategorie des ,Durchbruchs®,
mit der er zu erkldren versucht, warum Offenbarungserfahrungen an-
schaulich und doch nicht objektivierbar sind: sie ereignen sich als
Durchbruch des Unbedingten durch das Bedingte, ohne daB dieses zer-
brochen wird, sind also nicht objektivierbare Mirakel, sondern nur in
dynamischer Form gegenwiirtig.

An diesen und vielen anderen lebensgeschichtlichen Details
wird deutlich, wie sehr Tillichs Weg zu seiner theologischen Kon-
zeption identisch ist mit seinem Weg zu sich selbst und zu seiner
in Auseinandersetzung mit seiner Herkunft errungenen perso-
nalen Identitit. Hier liegt wohl auch der Grund dafiir, daB Tillichs
Theologie einerseits wegen ihrer eigenwilligen, von den Formeln
der theologischen Tradition manchmal weit entfernten Sprache
und Terminologie immer wieder in den Verdacht geriet, nicht
orthodox zu sein — andererseits aber wegen ihrer Lebens- und
Erfahrungsndhe von vielen Menschen als befreiend und sinn-
gebend erfahren wurde.

Ausfiihrlicher noch als die ersten Jahrzehnte behandelt die
Biographie Tillichs Emigration in die USA und seinen weiteren,
anfangs schwierigen und erst spit zum groBen Erfolg fithrenden
Weg, der ihn zum bedeutendsten amerikanischen Theologen der
50er und 60er Jahre werden lieB. Die vorwiegend amerikanische
Perspektive der Vf. macht sich hier deutlich bemerkbar. Sie hat
auch durchaus ihre Berechtigung, denn Tillich hat den groBen
Erfolg seiner Theologie in den USA selbst als Verpflichtung ver-
standen. Nur so ist es zu verstehen, daB er alle verlockenden An-
gebote, an eine deutsche Universitdt zuriickzukehren, abgelehnt
hat und meinte: ,Ich muB dem Schicksal der Emigration treu
bleiben® (255). Er war sich bewuBt, daB er kein Schreibtisch-
theologe war, sondern auch als Theologe von den und fiir die
Menschen lebte, bei denen er ein Echo fand. Seine #uBerst zahl-
reichen Kontakte, Begegnungen und Freundschaften hatten fiir
ihn groBe Bedeutung und fiillen viele Seiten der Biographie. Diese
ist deshalb manchmal in Gefahr, im Nacheinander der Ereignisse
die erstaunliche Kontinuitdt im Leben Tillichs zu iibersehen, zeich-
net aber im ganzen doch ein klares und faszinierendes Bild dieses
groBen Theologen, in das auch dessen schwache Seiten kritisch
einbezogen werden. Damit wird ein Zugang zu Tillichs Theologie
erschlossen, der durchaus kein Umweg ist, sondern ganz nah an
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den Pulsschlag dieser Theologie heranfithrt und dadurch ihre
bleibende, vielleicht sogar noch wachsenden Aktualitdt spiirbar
werden l4Bt.

Miinster Eberhard Rolinck

Ratzinger, Josef: Eschatologie — Tod und ewiges Leben. — Regensburg:
Pustet (1977). 208 S. (Kleine katholische Dogmatik Bd IX) kart.
DM 16.80
In der katholischen Eschatologie schien sich im letzten Jahr-

zehnt immer mehr eine Ubereinstimmung in der Auffassung zu

ergeben, daB die traditionelle Lehre iiber Tod und Auferstehung
von den Restbestinden eines dualistischen Leib-Seele-Verstind-
nisses, das sich eher an der Philosophie Platons als an Aussagen
der Schrift orientiert, zu befreien ist. Damit wurde es moglich,
die Vollendung des Menschen und seiner Welt ohne die anthro-
pologische Diastase von Unsterblichkeit der Seele (nach dem Tod)
und Auferstehung des Leibes (am Jiingsten Tag) zu denken.

Infolgedessen vertritt eine zunehmend wachsende Zahl von Syste-

matikern und Exegeten heute die These von einer ,Auferstehung

der Toten“, — eine Auffassung, die auch in den Holldndischen

Katechismus und in das Neue Okumenische Glaubensbuch ein-

gegangen ist und die selbst ihren Niederschlag in der deutschen

Ubersetzung von liturgischen Texten gefunden hat (Vermeidung

des Wortes ,Seele” in der Totenliturgie).

Will man auf diesem Hintergrund das neue Werk von Ratzin-
ger in einem Wort beschreiben, so 14Bt es sich in seinem zentra-
len Anliegen (demgegeniiber eine Vielzahl anderer Themen und
Fragestellungen extensiv und intensiv zuriicktreten) als Pauken-
schlag gegen die oben skizzierte neue Tendenz der Eschatologie
bestimmen. Darum soll dieser zentrale Punkt auch primér Gegen-
stand der folgenden Rezension sein, zumal das Werk von Ratzin-
ger in den anderen Themenbereichen aufs ganze gesehen die
traditionellen Fragestellungen, Antworten und Thesen der iibli-
chen Eschatologie vertritt.

Schon im Vorwort erldutert Ratzinger die Tendenz seiner Ausfiih-
rungen: ,Es [ist] mir mit dem Stoff merkwiirdig ergangen: Ich hatte
kithn mit jenen Thesen begonnen, die — damals noch ungewohnt — sich
heute auch im katholischen Raum fast allgemein durchgesetzt haben,
d. h. ich hatte versucht, eine ,entplatonisierte’ Eschatologie zu kon-
struieren. Je linger ich aber mit den Fragen umging, je mehr ich mich
in die Quellen vertiefte, desto mehr zerfielen mir die aufgebauten
Antithesen unter der Hand und desto mehr enthiillte sich die innere
Logik der kirchlichen Uberlieferung. So steht das hier vorliegende
Ergebnis zweier Jahrzehnte nun in umgekehrter Weise quer zur herr-
schenden Meinung als meine ersten Versuche es damals taten — nicht
aus Lust am Widerspruch, sondern vom Zwang der Sache her...“ (14f).
Dieser ,Zwang der Sache" veranlaBt den Autor, die platonische Anthro-
pologie vom Dualismus freizusprechen bzw. nur noch von dualistischen
Uberlieferungsstiicken zu reden, die bei Platon ihre dualistische Pointe
verléren (122), und zu behaupten, ,daB die durch alle neueren theologi-
schen Traktate geisternde Lehre von dem griechisch-platonischen Dua-
lismus zwischen Leib und Seele samt der dazugehtrigen Lehre von der
Unsterblichkeit der letzteren eine Phantasie von Theologen ohne Ent-
sprechung in der Wirklichkeit ist* (123). (Letzteres Zitat mag nur ein
kleines Beispiel fiir den Stil des Werkes und fiir die Art und Weise sein,
wie Ratzinger mit theologischen Gegenpositionen umgeht).

Es ist hier nicht der Platz, sich mit Ratzingers Platon-Inter-
pretation auseinanderzusetzen, (Das ist ausfiihrlicher geschehen
in der gerade erschienenen 3. Auflage von Greshake/Lohfink,
Naturwerdung — Auferstehung — Unsterblichkeit). Nur zwei Hin-
weisen seien gegeben:

1. An keiner Stelle und mit keinem Argument vermag Ratzinger
weder die urspriingliche Geschiedenheit der Vollendungsbilder:
Auferstehung des Leibes und Unsterblichkeit der Seele, noch den
urspriinglich dualistischen Kontext, in dem die platonische Kon-
zeption einer unsterblichen Seele steht, zu bestreiten; 2. Ratzinger
iibersieht, daB die ,dualistische Interpretation” Platons nicht erst
in den neueren theologischen Traktaten ,herumgeistert, sondern
daB sie bei aller Verschiedenheit im Detail bereits eine durch-
gehende Interpretation der Antike ist. (Vgl. dazu z B. S. Petré-
ment, Le dualisme chez Platon, les Gnostiques et les Manichéenes,
Paris 1947, bes. 111ff).

Wie immer es sei: Fiir Ratzinger ist die traditionelle christliche
Lehre von der Seligkeit der (leibfreien) Seele nach dem Tod
nicht auf die platonische Anthropologie zuriickzufiithren, vielmehr
ist der christliche Begriff von Seele ,etwas vbllig Neues gegen-
iiber allen antiken Auffassungen der Psyche; er ist ein Produkt

des christlichen Glaubens und seiner Anspriiche an das Denken —
nur blanke historische Unkenntnis kann das leugnen“ (126). Diese
Uberzeugung begriindet Ratzinger mit einem zweifachen Argu-
ment: 1. Die Auffassung von einer unsterblichen Seele beruht
wauf den durch das Neue Testament in christologischer Zentrie-
rung iibermittelten jiidischen Uberlieferungen von der Scheol-
Existenz des Menschen. Jede andere Behauptung muB an den ge-
schichtlichen Tatsachen scheitern® (124). — Viel mehr als eine
Beteuerung ist aber dieses Argument nicht, bedenkt man, wie
sehr die beschworenen ,geschichtlichen Tatsachen“ unter Exe-
geten umstritten sind.

2. Die Uberzeugung von der ,anima — forma corporis”, welche
die Einheit des pluralschichtigen Menschen akzentuiert, ist
strikt in der christlichen Tradition entstanden. — Dieser Hinweis
ist unbestritten richtig. Aber gerade an der Applikation dieser
Formel auf die Eschatologie zeigt sich, wie sehr selbst Thomas
von Aquin noch in einer vom Platonismus beeinfluBten Tradition
stand, die verhinderte, aus diesem Kernsatz seiner Anthropologie
die letzten Konsequenzen zu ziehen. Das Konzept einer leiblosen
und doch seligen Seele fithrt bei Thomas zu unlésbaren Aporien,
auf die Ratzinger — und das ist nicht von ungefihr — in seinem
Werk erst gar nicht eingeht. Aber die Frage bleibt: Wie ist wider-
spruchsirei zu vereinbaren, daB auf der einen Seite die Seele
(nach Thomas) in einem naturwidrigen Zustand, daB sie auf der
anderen Seite aber zuhdchst selig ist, daB die Seele auf der
einen Seite wesentlich auf den Leib — diesen aktuierend — bezo-
gen ist, so daB dieser Akt nur aufthéren kann mit dem Aufhéren
der Seele selbst, daB auf der anderen Seite aber nicht die Seele,
wohl aber der Leib zu existieren aufhort. An diesen und anderen
Widerspriichen, die sich aus der Konzeption eines leibfreien
Zwischenzustandes der Seele ergeben, kann man m. E. nicht ein-
fach wie Ratzinger vorbeigehen. Gerade sie zeigen, wie sehr der
— zugegeben — christliche Begriff der Seele auch noch vom
Platonismus her geprégt ist.

Von seiner Repristinierung der Lehre vom Zwischenzustand
einer unsterblichen Seele (bis zur Auferstehung am Jiingsten Tag)
aus, geht Ratzinger sehr kritisch an die Musterung jener theolo-
gischen Positionen heran, die eine Auferstehung im Tod vertreten.
Sein Hauptgegenargument ist die Uberzeugung, dab im Rahmen
dieser These die Frage nach der Vollendung des Leibes und der
materiellen Welt keine hinreichende Antwort findet. Dariiber ist

~gewiD ernsthaft zu streiten, Nur: Gerade weil die Konzeption einer

Auferstehung im Tod noch eingehender theologischer Priifung
bedarf, ist es um so bedauerlicher, daB die von Ratzinger kriti-
sierten Meinungen unexakt und unvollstindig dargestellt werden,
so daB seine Gegenargumentation sich nicht selten auf Zerrbilder
richtet. Belege und Beispiele fiir dieses — wie mir bewuBt ist —
harte Urteil, wird der Rezensent als selbst Betroffener in einer
ausfithrlichen Publikation demnéchst im einzelnen anfiihren.

Sieht man von den Fehlverstindnissen Ratzingers ab und ldBt
man vor allem seine polemischen AuBerungen und ,Anprangerun-
gen” (vgl. 98) gegeniiber anders gelagerten theologischen Positio-
nen auBler Betracht, AuBerungen, die in folgende, einer seridsen
Auseinandersetzung m. E. nicht férderliche Sitze gipfeln: ,Mit
einem so vertrackten hermeneutischen Flickwerk, das voller logi-
scher Risse und Spriinge ist, kénnen Theologie und Verkiindigung
auf Dauer nicht arbeiten. Man sollte danach trachten, méglichst
schnell ein Denken zu verabschieden, das die Verkiindigung
sprachlos macht und sich damit als Weise des Verstehens selbst
aufhebt" (98f) — so miissen bei néherer Betrachtung die Diffe-
renzpunkte zwischen Ratzinger und den Vertretern einer ,Aui-
erstehung im Tod“ in zwei Komplexe auseinandergehalten wer-
den: 1. Fiir Ratzinger gibt es den Zwischenzustand einer (leibfreien)
Seele — fiir die Gegenposition ist dies ein Un-Begriff, insofern im
Menschen, der im Tod Gottes Treue erfahren durfte, auch die
materielle Dimension (seines Leibes und der Welt) ,verinnerlicht®
(wverkldrt) zur Vollendung gekommen ist. Mit diesem Differenz-
punkt ist eine wirkliche Sachdifferenz gegeben. 2. Das Voll-
endungsgeschehen im Tod kann von Ratzinger (und anderen Theo-
logen) nicht Auferstehung genannt werden — fiir die theologische
Gegenposition ist es sinnvoll, von ,Auferstehung im Tod* zu
sprechen. Denn das NT kennt nur eine Uberwindung des Todes,
nédmlich die Teilnahme an der Auferstehung Jesu: das Mitsterben
mit Christus in der Taufe und das neue Leben in ihm heiBt ntl
Auferstehung, ebenso wie die Verwirklichung von Glaube, Hoff-
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nung und Liebe bei Johannes Auferstehung genannt wird; und
schlieBlich scheint auch das individuelle Mit-Christus-Sein nach
dem Tod zumindest in 2 Kor 5 als Auferstehung verstanden zu
sein. DaBl die Uberwindung des Todes verschiedene ,Stadien®
(Taufe, Leben des Glaubens...) hat, tut dabei zunéchst einmal
offensichtlich nichts zur Sache. Wenn dariiber hinaus nicht eine
ynackte Seele”, sondern die konkrete Person von Gott her neue
Zukunft und neues Leben erhilt, so ist es auBerordentlich sinn-
voll, von , Auferstehung im Tod" zu sprechen.

Freilich triigt solches Sprechen immer auch den Charakter der
theologischen Sprachregelung bei sich. Wiirde man die Definition
dekretieren: Unter Auferstehung soll allein das universale Voll-
endungsereignis am Ende der Geschichte verstanden werden, so
ist per definitionem das individuelle (freilich nicht nur indivi-
duelle!) Geschehen im Tod nicht Auferstehung. Freilich kénnte
dann — streng genommen — auch nicht von der Auferstehung Jesu
gesprochen werden. Ist diese aber gerade Auferstehung als Anti-
zipazion der universalen Auferstehung am Ende, warum dann
nicht auch unsere? (Ratzingers Bemerkung, daB die Botschaft von
der Auferstehung Jesu am dritten Tag sehr deutlich zwischen
Tod und Auferstehung eine Zisur setzt und daB somit auch bei
Christus Tod und Auferstehung nicht zusammenfallen [98], wird
zumindest manchen Exegeten nur ein Kopfschiitteln abgewinnen).
Insofern ist die Rede von einer Auferstehung im Tod m. E. auber-
ordentlich sinnvoll, sie hat aber nicht den Charakter einer eigent-
lich uniiberbriickbaren Differenz zur traditionellen, jetzt von Rat-
zinger repristinierten Position.

Ich halte Ratzingers Eschatologie, trotz aller Bedenken gegen
seine Argumente, und — vor allem — gegen seine der Sache iiber-
haupt nicht férderliche Polemik, gleichwohl fiir ein duBerst wich-
tiges und notwendiges Buch. Indem es eine heute verbreitete
theologische Position (die auch die des Rezensenten ist) in Frage
stellt, fordert es zur kritischen Uberpriifung heraus und ist ein
implizites Bekenntnis zu einem theologischen Pluralismus, detr
weill, daB das Mysterium des Glaubens und der Hoffnung nicht
in einer einzigen theologischen Position dingfest gemacht werden

kann. Wien Gisbert Greshake

Jeffner, Anders: Kriterien christlicher Glaubenslehre. Eine prinzipielle
Untersuchung heutiger protestantischer Dogmatik im deutschen
Sprachbereich. — Uppsala, Stockholm: Almqvist & Wiksell (1976). 149
S. (Acta Universitatis Upsaliensis. Studia Doctrinae Christinae Upsa-
liensia 15) kart. DM 34.—

Die Arbeit ist dem Bereich der theologischen Wissenschafts-
theorie zuzuordnen, die in Schweden unter den Nachwirkungen
des immer noch aktuellen H. Scholz (,Wie ist eine evangelische
Theologie als Wissenschaft méglich?“, 1931) u. a. von Axel Gyllen-
krok weiterentwickelt wurde. Auch J. fiihlt sich dieser Richtung
verpflichtet, versucht jedoch im ganzen eine andere Auffassung
von der Aufgabe der systematischen Theologie zu begriinden, die
mehr dem Anliegen ,der Formulierung einer Lebensdeutung® (138)
dienen soll.

Das weite Feld wissenschaftstheoretischer Problematik ist hier
auf einen Kernbereich begrenzt, niimlich auf eine Art Kriteriologie
der in den deutschen dogmatischen Lehr- und Handbiichern ange-
wandten Argumentationsmethoden, wobei das Material verstéind-
licherweise nur in einer (gut getroffenen) Auswahl dargeboten
werden kann. Konkret geht es dem V. um die kritische Beleuch-
tung der dogmatischen Argumentationsmethoden, mit deren Hilfe
Sdtze und Lehren als glaubenszugehorig behauptet werden. Das
leitende Interesse dieser Fragestellung ist nicht ganz unabhingig
von einer zeitgeschichtlichen Konstellation mit besonderer lokaler
Aktualitit, némlich von der Theologieauffassung der Lunder
Schule, die wunter Voraussetzung der Grundkategorie des
Religiosen das zentrale Thema des christlichen Glaubens feststellt
und nach diesem MaBstab die christlichen Glaubenslehren zur
Darstellung bringt. Die Bewahrheitung der Glaubenssitze erfolgt
hier nach sog. ,indirekten Kriterien“, nidmlich nach der Entspre-
chung oder dem Gegensatz zu diesem Grundmotiv. Deshalb be-
ginnt die hier erarbeitete vierteilige Kriteriologie auch mit der Er-
orterung der ,indirekten Kriterien“, die nach J. nicht nur in den
herangezogenen Lehrbiichern (genannt ,das Material®) wenig
reflektiert sind, sondern auch in sich selbst wenig beweiskriftig
erscheinen, insofern sie glaubensabhédngig sind und die eigentlich
intellektuellen Erkenntnisanspriiche an den Glauben nicht befrie-

digen. Deshalb wendet sich im folgenden die Aufmerksamkeit den
(direkten) Erfahrungskriterien zu, die in manchen Fillen zu einem
»Evidenzerlebnis" (73) fiihren kénnen, denen aber im ganzen doch
ein erheblicher Mangel an Objektivitit und Intersubjektivitit
anhaftet, weshalb auch sie die Authentizitit der Glaubensaussagen
nicht zu erweisen vermégen. Aber auch die ,Wissenschaftskri-
terien® und die ,Logischen Kriterien®, denen eine positive Be-
deutung zuerkannt wird, vermégen letztlich den Anspriichen einer
exakten Kriteriologie nicht zu entsprechen, weil die ersteren meta-
physisch bestimmt sind (aufgezeigt am Beispiel der Geschichtsauf-
fassung Pannenbergs) und damit héchstens hypathetischen
Charakter beanspruchen kénnen, die letzten dagegen in ihrer
Reichweite eingeschrdnkt erscheinen, insofern sie mehr zur Ab-
grenzung (gegeniiber Mythen, Metaphern und direkten Wider-
spriichen) dienen als zum positiven Erweis der Authentizitit. Be-
merkenswerterweise ndhert sich hier Vi. einer Wiederaufnahme
der Bedeutung der Analogielehre in der Theologie, die allerdings
nach ihm préziser ausgearbeitet werden miiBte im Sinne der Er-
kenntnis, ,worin die Gleichheiten und worin die Unterschiede
eigentlich bestehen® (120).

Die sich hier zum SchluB eréfinende positivere Sicht fiir eine
wissenschaftliche argumentative Glaubenslehre wird jedoch nicht
eigentlich geniitzt; denn weder die an dem ,Material® gewonnenen
Erkenntnisse iiber die unzureichende Handhabung der Kriterien
innerhalb der evangelischen Theologie noch die vom Vf. vorge-
schlagenen Prézisierungen sind zur Erméglichung einer wissen-
schaftlichen Theologie bestimmt. Diese wissenschaftstheoretischen
Erwégungen (von erheblichem Niveau) erbringen geradezu den ge-
genteiligen Nachweis; denn die eigene Uberzeugung des Verfas-
sers zielt darauf, Theologie als ,Formulierung einer Lebensdeu-
tung® (128) zu verstehen und Glaubensaussagen ,als persénliche
Vorschldge zum Ausdruck einer Erfahrung oder einer Ganzheits-
deutung® (139) anzusehen. Man wird manches an diesem Versuch,
der zuletzt in das vom Vi. original konzipierte »Integrationsprin-
zip“ einmiindet, bemerkenswert und beachtlich finden zur Erhel-
lung des spezifischen Charakters der Theologie als Glaubens-
wissenschaft. Aber V1. verfolgt damit doch die gegenteilige Intention,
tion, ndmlich den Wissenschaftsanspruch der Theologie nicht mehr
zu vertreten. Damit riickt aber die (aus den lokalen und zeitge-
schichtlichen Zusammenhéngen verstehbare) Gefahr erst recht nahe,
daB die eigentliche Wahrheitsfrage in der Theologie suspendiert
und das dieser Frage zugeordnete wissenschaftliche Bemiihen in
die Religionswissenschaft verlagert wird.

Miinchen Leo Scheffczyk

Universales Christentum angesichts einer pluralen Welt. Anton Vorbich-
ler, Walter Kasper, Karl Rahner, Ferdinand Hahn, Josef Gladzik. Hrsg.
von Andreas Bs te h. — Mddling: St. Gabriel (1976). 126 S. (Beitrdge zur
zur Religionstheologie 1) kart. 65 96.—

Im Vorwort fragt A. Besteh (7ff) in Hinfithrung zum Thema:
Wie ist der traditionelle Anspruch des Christentums als Trédger
einer universalen Botschaft in einer von verschiedenen Anschau-
ungen getragenen Welt auszulegen?

Josef Glazik, Missionswissenschaftler, macht in seinem Beitrag
(107—126) auf folgendes aufmerksam: Vor dem Zweiten Vatikanischen
Konzil verstand sich die Kirche als die Sendende: Die Missionare
muBten Menschen bekehren und in ihrer Mitte die Kirche als Gemeinde
aufbauen. Seit dem Konzil versteht sich die Kirche als die von Gott
Gesandte. Mission ist deswegen ein bleibender Auftrag an die
Kirche fiir die {ibrige Welt (110). Stellt man heute die Mission in Frage,
so0 sind damit gleichzeitig die Kirche, das Christentum und letztlich Gott
selbst in Frage gestellt. Die Kirche wird gerade in ihrer neuzeitlichen
Sendungstitigkeit verurteilt, weil sie mit dem modernen Kolonialismus
zu eng verbunden war. Diese Tatsache darf nie ausgeklammert werden,
wenn man heute die Mission der Kirche hinterfragt (111f), — Der Dog-
matiker Walter Kasper beriicksichtigt in seinem Beitrag diese Tat-
sache (34). Nicht nur das Christentum steht hier in Frage, sondern die
Religion iiberhaupt. Daher ist ein Gesprich der Religionen notwendig,
um der Kritik an ihr gewachsen zu sein und in bestimmten Bereichen
zusammenarbeiten zu kénnen (37f). Dennoch erschépft das Gesprich der
Religionen untereinander und mit dem gegenwiértigen Menschen
iiberhaupt keineswegs die Hauptaufgabe der christlichen Mission: Jesus
Christus zu bekennen, von dem her nach Gottes Willen das Heil der
ganzen Welt kommt (42f). Die Anwesenheit der Kirche in der Welt ist
und bleibt eine Bedingung, um Menschen zu Jesus Christus zu bekehren
(46f). Dieses Hauptziel der Mission erlaubt der Kirche aber nicht, den
Dienst am Wohl des Menschen zu versdumen (53f). — Nochmals ein
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Dogmatiker, Karl Rahner, geht auf die Frage ein, wie das Heil fiir
alle Menschen in Beziehung zu dem einen Jesus Christus zu denken ist
(57—85). Setzt man den christlichen Grundsatz voraus, daB Gott alle
Menschen retten will (58—61), so ist das Leben, der Tod am Kreuz und
die Auferstehung Jesu Christi die Folge dieses Heilswillens Gottes
gegeniiber allen Menschen. Damit bezieht sich jede wirkliche Heilstat
Gottes bei den verschiedenen Menschen auf Jesus Christus als das
Zeichen und das Ziel, zu dem Gott alle hinfithren will (71-74 u. 78). Be-
ziehen sich daher die Christen ausdriicklich auf Jesus Christus durch
das Bekenntnis zu seiner Kirche, die auf seiner Uberlieferung beruht, so
gibt es dennoch auch eine Jesus Christus konkret suchende Hoffnung
bei allen Menschen, d. h. auch bei den Nichtchristen: durch eine selbst-
lose Nichstenliebe (Mt 25), durch die Bereitschaft zum Tode und durch
die Hoffnung auf die endgliltige Zukunft (82). Im Grunde hoffen alle
suchend und vertrauend auf die Wiederkunft Jesu Christi, wenn sie auf
das Letzte warten. — Der Exeget Ferdinand Hahn spricht iiber die
Sendung des Geistes in den von Jesus in die Welt geschickten Jiingern
(87—106). Der Geist 148t sich in der Erwartung des noch kommenden
Heiles erwarten, dringt zur Einheit der ganzen Welt (Okumene) und
zeigt gleichzeitig auch in unserer konkreten Existenz auf der Erde seine
Wirkung (106). Wie sich das heute genauer zeigt, sagt Hahn aber nicht,
offensichtlich, weil die Geisteswirkung in der Gegenwart auf das noch
Kommende offen bleibt (98f). — Anton Vorbichler (11-32) skizziert
das Verstidndnis des Heiles in Afrika am Beispiel der Bantu, einer iiber
60 Millionen umfassenden Menschengruppe mit ihren Messiasvorstellun-
gen (17), ihrem traditionellen Gemeinschaftsdenken (15f) und den gegen-
wiirtigen Bestrebungen, die Menschheit als eine solidarische Familie zu
sehen (17). Er geht dann auf die indischen Heilserwartungen ein (18—24)
und auf die Beziehung zwischen Glaube und Ethik in der religiésen Welt
Chinas (25f). Auch der Marxismus, besonders die Religionskritik von
Karl Marx und die vergleichbaren Gesichtspunkte von Marxismus und
Christentum (29—32) werden deutlich hervorgehoben.

Hier bemiihen sich christliche Theologen und Religionswissen-
schaftler gerade aus christlicher Pflicht, die nichtchristliche Welt
mit Respekt als vor Gott und vor den Menschen gleichberechtigt
zu sehen. Der Religionswissenschaftler stellt fest, ,daB sich gerade
in der heutigen Zeit die Grenzen zwischen christlicher und nicht-
christlicher Welt noch schwerer ziehen lassen als zwischen
Unkraut und Weizen auf einem Feld. Denn Weizen und Un-
kraut lassen sich auf alle Fille in ihrer Eigenart einwandfrei
auseinanderhalten; in bezug auf das, was christlich und was nicht
christlich ist, diirfte das nicht so einfach sein ...“ (Vorbichler, 12).

Der besprochene Band ist als Vorbereitung auf eine
Theologie zu empfehlen, die sich iiber wirklich christliche Mission
Gedanken macht und deswegen im wahrsten Sinne des Wortes
katholisch, d. h. 6kumenisch sein will.

Paderborn Filipe].Couto

Euthanasie oder Soll man auf Verlangen téten? Hrsg. v. Volker Eid. —
Mainz: Griinewald (1975). 191 S. kart. DM 21.50

Der vorliegende Band bietet ein Beispiel fruchtbarer Zusam-
menarbeit zwischen Theologie und Profanwissenschaften zum
Thema Sterben und Sterbehilfe.

Der einleitende Beitrag stammt von V. Eid, Geschichtliche Aspekte
des Euthanasieproblems (12—24). Dem schlieBen sich an R. Kautzky,
Die Freiheit des Sterbenden und die Pflicht des Arztes (25—44); sowie
A. Eser, Sterbehilfe und Euthanasie in rechtlicher Sicht (45—70). Im
Mittelpunkt steht die moraltheologische Abhandlung von V. Eid,
Freie Verfiigung iiber das eigene Leben? (71-94), welcher sich pastoral-
theologische Uberlegungen von J. Mayer-Scheu, Der mitmensch-
liche Auftrag der Sterbenshilfe (95—107) anschlieBen. — Ein zweiter Teil
enthélt Beitrdge von N. Erlemeier, Beitriige der psychologischen
Thanatologie zum Euthanasieproblem (108-131); F. W. Menne, Das
Ende sozialer Lebensgeschichten (132—148); W. Thomas, Kann man
sterben lernen? Erwidgungen iiber einen Beitrag der Piddagogik zum
Thema Tod (149—169). G. Greshake, Bemithungen um eine Theo-
logie des Sterbens (170—184) beschlieBt den Band.

Die von V. Eid beigebrachten geschichtlichen Riickblenden stellen
fiir den fachlich nicht orientierten Leser insofern eine Hilfe dar, als
ihm durch sie das BewuBtsein von einem immer schon gekannten
Menschheitsproblem vermittelt wird. Es sind nicht ausschlieBlich die
gewachsenen technischen Mdéglichkeiten der Lebensverldngerung, die
es hervorgerufen haben. Diese haben die Fragestellung nur unter einem
ganz bestimmten Aspekt verschiirft. — Im systematischen Beitrag liefert
E. Prédzisierungen, welche die freie Verfiigung iiber das eigene Leben
zum Gegenstand haben. Seine Folgerung: Aktive Euthanasie ist nicht
zu rechtfertigen (87); auch das duBerst belastete Leben stellt ein Gut
dar, welches der Verwirklichung des Menschseins dienen kann (88).
Im Hintergrund steht die Uberlegung, daB es keinen Wert gibt, der
sich gegen das Leben eintauschen lieBe, der Tod kann nicht das Objekt
einer Wahl sein. Zudem biete die herkémmliche Unterscheidung zwi-

schen direkter und indirekter Totung sowie der Verzicht auf auBer-
gewohnliche technische MaBnahmen geniigend Méglichkeiten, auch
schweren Belastungssituationen hinreichend zu begegnen (89). Selbst-
verstdndlich ist Vf. realistisch genug zuzugeben, daB ein unaustilg-
barer Rest an Unsicherheit bleibt. Dafiir kann er sich, unter Berufung
auf K. Rahner, der moraltheologischen Tradition versichern, welche in
der Lehre vom Indirekten eine praktische Faust- und Klugheitsregel
gesehen hat, die moralische HandlungsgewiBheit erzeugen wollte; nicht
mehr, aber auch nicht weniger. GewiB bedarf es noch einer eingehen-
deren Anthropologie des ,actus humanus“, um des anstehenden Pro-
blems vollendet Herr zu werden. Dabei geht es nicht nur um das Ein-
bringen des Unterschiedes zwischen Wirk- und Ausdruckshandlung,
und dies ungeachtet der jeweils unterschiedlichen Vermittlung zwischen
beiden in einer konkreten Situation. Es bleibt iiberdies zu fragen, in-
wieweit das Handlungsphinomen gegeniiber seiner Sinngebung durch
den Handelnden offen und plastisch ist. — Vf. geht auch auf die Not-
wendigkeit der lebenslangen Einiibung in das Sterben ein (93); ein
Gedanke, der dann von W. Thomas (149ff) eingehend entfaltet wird.
Der Leitgedanke lautet: Gefordert ist eine Erziehung zum Leben ange-
sichts des Todes (161), welche mit der stoischen ars moriendi nichts
zu tun hat.

In der theologischen Grundlagenreflexion von G. Greshake scheint
auf, wie sehr die Wirklichkeit des Todes die Ebene einer biologischen
Kategorie iibersteigt; sie durchzieht alle Schichten und Ausdrucks-
weisen des Menschen und verlangt darum danach, in eine theologische
Anthropologie eingeschmolzen zu werden (170ff). In kritischer Abset-
zung von der Endentscheidungshypothese, die zu einer Entwertung
des konkreten Lebens fithrt, wird in Ubereinstimmung mit E. Jiingel
der Aspekt des Erleidens herausgestellt (173). Wenn auch fiir den
Christen der leibliche Tod bleibt, so kann er doch liebend in Leben
umgewandelt werden. Je intensiver das eigene Leben als Mitsterben
mit Christus, als Befreiung von einem Leben, das nur sich selber sucht,
verstanden und gelebt wird, um so mehr verliert der Tod seinen
Schrecken als unabwendbare Katastrophe. DaB hier eine Aufgabe der
moraltheologischen Reflexion liegt, den dogmatischen Grundansatz auf
Handeln hin zu verfliissigen, sollte nicht iibersehen werden. Das Be-
miihen um die Normenfrage darf nicht dazu fiihren, die Tiefendimen-
sion christlichen Selbstverstindnisses zu vernachldssigen.

Von gesteigertem Interesse fiir den Moraltheologen sind vor allem
der medizinische und der juristische Beitrag. Man ist dankbar fiir die
detaillierte Beschreibung der méglichen Fallsituationen; sie gibt der
abstrakten Sprache der Moraltheologie das nétige Kolorit. Offenkundig
ist bei R. Kautzky das Bemiihen, ein Maximum an Lebensschutz zu
garantieren. Den Tod forcieren heifit ihn verfremden (42). Dabei wird
herausgestellt, daB der Unterschied zwischen Lebensverlingerung und
aktiver Lebensverkiirzung in der Regel eindeutig ist, in Grenzfillen
kann er verschwimmen (33). In diesem Zusammenhang miiBte immer
genau unterschieden werden zwischen Verzicht auf weitere Therapie
im strengen Sinne und Verzicht auf Lebensverldngerung. Von beson-
derer Brisanz — zumal im Licht der Grundwertediskussion — ist frag-
los der rechtliche Aspekt: Wieweit lassen sich konsensfidhige Kriterien
fiir eine mdogliche Rechtsreform gewinnen? A. Eser unterstreicht, daB
es sogar im Blick auf passive Euthanasie an solchen ermangelt (70).
Es wird in diesem Zusammenhang an den Dammbrucheffekt erinnert
(68). Wenn in einer Situation die Unantastbarkeit des Lebens aufgege-
ben wird, warum dann nicht auch in dhnlich gelagerten Fillen? Wer
entscheidet dann letztlich dariiber, welches diese Fille sind und wann
sie gegeben sind? Hinter allem steht selbstversténdlich die Frage, wie-
viel an Opfern dem einzelnen zugemutet werden muB, um die allgemeine
Sicherheit des Zusammenlebens, die in der Gewihrung des Lebens-
schutzes aufs #duBerste zugespitzt wird, zu garantieren. Das aber ist
nicht nur eine Herausforderung an den Juristen, sondern vorgingig be-
reits an den Ethiker und Moraltheologen. Welche Theologie der Ge-
sellschaft und des Rechts steht an der Wurzel all dieser Uberlegungen?
Eben das fehlt im vorliegenden Band.

Alles in allem ein Werk, das dem Moraltheologen wie auch
dem ethisch interessierten Laien wertvolle Materialdarstellung
wie denkerische Anregungen gibt. Man mag es bedauern, daB hier
und da Uberschneidungen vorkommen; dem Leser bleibt bisweilen
die Aufgabe der Integration iiberlassen. Doch soll diese kritische
Anmerkung den Wert des Bandes nicht schmélern.

Rom Klaus Demmer

Jetter, Werner: Symbol und Ritual. Anthropologische Elemente im
Gottesdienst. — Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht (1978). 334 S.
kart. DM 38.—

Das Buch des Praktischen Theologen des Evangelisch-Theolo-
gischen Fachbereichs Tiibingen ist aus einem an der Fiille der
Probleme und der Materialien gescheiterten Versuch entstanden,
fiir einen in Kiirze erscheinenden Kommentarband (G. Schmidt-
chen — M. Seitz [Hg], Gottesdienst und 6ffentliche Meinung,
Stuttgart) zur Gottesdienstumfrage der VELKD (G. Schmidtchen,
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Gottesdienst in einer rationalen Welt. Religions-soziologische Un-

tersuchungen im Bereich der VELKD, Stuttgart — Freiburg 1973)

einen Beitrag iiber ,Symbol und Ritual® zu schreiben. In sieben,

gut gegliederten Kapiteln bietet J. eine Fiille von Fakten, Erwé-

gungen, Anregungen, Kritik an modischen Experimenten usf.:

1. Ritualismus im Christentum — empirische Anfragen und Beobach-
tungen zur volkskirchlichen Religionsausiibung (13—23).

2. ,Symbolisierung” — anthropologische Informationen (24-64).

3. ;Symbolisierung® — Theologische Erw#gungen zum anthropologi-
schen Befund (65—86).

4, Der Gottesdienst als Ritual (87—-121).

5. Die Bedeutung des Gottesdienstes — historische Zwischenbemer-
kungen (122—139).

6. Der Gottesdienst als symbolische Kommunikation (140—199).

7. Zum Gottesdienst heute — Situationen und Chancen (200-312).

Der Inhalt des Buches kann in den hier gesetzten Grenzen nicht
einmal anndhernd — zustimmend, fragend und auch widerspre-
chend — wiedergegeben werden. Es ist brillant und pointiert ge-
schrieben. Aphorismen und Wortspiele begegnen nicht selten, z. B.
~Wenn die Not*, wie die des iiberfallenen Samariters vor dem Prie-
ster und Leviten, ,zu verunstalten droht, was die Religion ver-
anstalten will, muB deren Zuflucht oft als erwiinschte Ausflucht
herhalten“ (148). Andererseits gibt es unnotige Breiten, Wieder-
holungen und komplizierte Satzgebilde. V. bemiiht sich, die
theologisch (Kultkritik der Schrift; ,religionsloser Glaube“) wie
praktisch — nicht nur im schwérmerischen oder im aufgekldrten
Bildungs- und Kulturchristentum (103), sondern auch in der amt-
lichen Gestalt des evangelischen Gottesdienstes — oft gering-
geschiitzten oder abgelehnten Werte von Symbol und Ritus fiir den
chrisilichen Gottesdienst zu erldutern und zu begriinden.

Vi. stiitzt sich dabei in erster Linie auf philosophische, hermeneu-
tische und kommunikationswissenschaftliche Arbeiten. Am héufigsten
zitiert werden P, Ricoeur, Die Interpretation — Ein Versuch iiber Freud,
1974; S. K. Langer, Philosophie auf neuem Wege — Das Symbol im
Denken, im Ritus und in der Kunst, 1965; B. Bernstein, Sprache, sym-
bolisches Verhalten, soziale Schichtung, in: D. W. Haseloff (Hg.), Kom-
munikation, 1969, 108ff; H. Loof, Der Symbolbegriff in der neueren
Religionsphilosophie und Theologie, 1955; E. Jiingel, Metaphorische
Wabhrheit, in P. Ricoeur — E. Jiingel, Metapher, 1974; H. G. Gadamer,
Wahrheit und Methode, 19754; J. Habermas, Strukturwandel der Offent-
lichkeit, 19683; ders., Legitimationsprobleme im Spétkapitalismus, 19753
und P. Bourdieu, Zur Soziologie der symbolischen Formen, 1970.

Obwohl der erste AnstoB zur Beschéftigung mit dem Thema von
G. van der Leeuw, Phiinomenologie der Religion, 19562, stammte (5),
werden religionsgeschichtliche Fakten selten herangezogen (30ff). Ein-
schldgige Werke (M. Eliade, F. Heiler, G. Mensching, E. Benz, P. Mein-
hold u.a.) kommen nicht oder nur am Rande zu Wort (E. Durkheim
nur aus zweiter Hand). Die Werke J. Piepers (bes. MuBe und Kult; Zu-
stimmung zur Welt), das Buch B. Weltes, Vom Wesen und Unwesen
der Religion, 1952, und der wichtige Beitrag von R. Schaeffler, Kultus
als Weltauslegung (in dem vom V{. benutzien Sammelband Kult in der
sidkularisierten Welt, 1974; ders., Kultisches Handeln, in: Anthropologie
des Kults, 1966, 9—50) werden nicht herangezogen. Die ausgezeichnete
theologische ,Lehre vom Gottesdienst des Heidelberger Systematikers
P. Brunner, in: Leiturgia I, 1954, 84361, wird nur einmal zitiert (144;
vgl. unten). Die wichtigsten Arbeiten katholischer Autoren zur Theolo-
gie und Phiinomenologie der Liturgie sind iibergangen. Die einigemal
zitierten Arbeiten von F. Schupp, Glaube — Kultur — Symbol, 1974;
Ch. Davis und R. Panikkar in: K. F. Miiller (Hg.), Gottesdienst in
einem sikularisierten Zeitalter, 1972; F. Steffensky, Glossolalie-Zeichen-
Symbol: JLH 17 (1972) 88ff sind in ihren die Liturgie auflésenden oder
umfunktionierenden Ausfiihrungen fiir die katholische Theologie nicht
repriasentativ.

Gegeniiber der Intellektualisierung und Ethisierung des Got-
tesdienstes wird die ,Unumgénglichkeit und die ,Umgénglichkeit"
religioser Symbolsprache als ,Verdichtung und Vermittlung®, als
,Selbstdarstellung und Selbstentfaltung® humanwissenschaftlich
und theologisch beschrieben. Das Ritual als religioses Ausdrucks-
verhalten ermdglicht oder erleichtert gemeinsamen Ausdruck,
schiitzt die Intimsphére, vermittelt Tradition, biirgt fiir Ordnung
und Sinn. Diese und andere Werte werden gut ins Licht gerfickt.
Zu wenig betont wird, was fiir die gerechte Beurteilung der
~Ritualisten® wichtig ist: Zeichen sind nicht nur Ausdruck innerer
Haltung, sie konnen diese auch verstirken, ja wecken. Das gilt
nicht nur fiir verbale, sondern auch fiir nicht-verbale Zeichen.
Dies wubBte bereits Augustinus. Vgl. auch Liturgiekonstitution, Art.
26; 33; 59; Allgemeine Einfithrung in das MeBbuch, Art. 5. Sehr
eindringlich — manchmal wohl zu pessimistisch — weist Vf. auf

die unleugbaren Gefahren hin, die im Gebrauch von Symbolen
und Ritualen bestehen. Vi weist mit Recht mehrfach darauf hin,
daB auch der reine (agendarische oder freie] Wortgottesdienst
pervertiert werden kann. Die ,metakommunikativen Qualitdten
machen gerade die religitse Sprache® (die politische Sprache
nicht viel mehr?) ,zu einem #uBerst versuchlichen Manipulations-
instrument® (284).

Der Gottesdienst bleibt fiir den Vf. bei allem Verstdndnis fiir
Symbole letztlich doch im Wesen reines Wortgeschehen in Ver-
kindigung und Gebet. ,Ganz offenkundig ist es der Gottesdienst
als Gesamtritual, der die Gottesgeschichte des Kreuzes erzidhlt®
(295); er ist ,narrative Theologie“. Die sakramentale Dimension
erscheint auf mentales Gedenken, auf Einnerung und Erfahrung
reduziert. Die nicht nur in der katholischen Theologie und im
Zweiten Vaticanum, sondern auch in ékumenischen Konsensdoku-
menten iiber die Eucharistie (vgl. z. B. G. Gamann u. a. [Hg.],
Um Amt und Herrenmahl. Dokumente zum evangelisch/rémisch-
katholischen Gespréch, Frankfurt [1974] 59ff; 105; 113; 137) be-
deutsame Kategorie der Realrepridsentation des Heilswerkes durch
die Sakramente fehlt. Wo das Wortfeld ,reprédsentieren — Repri-
sentation” vorkommt, hat es nicht den oben angedeuteten spezifi-
schen Sinn.

Natiirlich fehlt der pauschale Topos ,Kultkritik® im AT und
im NT nicht (5; 84; 111; 144 Anm.: einziges Zitat aus Brunners
sLehre vom Gottesdienst®; 156; 187; 244ff; 302), ochne daB hinzu-
gefiigt wird, daB an den etwa gemeinten Stellen (zitiert werden
nur Rém 12,1f; Jak 1,27) der MiBbrauch des Kultes, nicht dieser
selbst gemeint ist, daB Jesus am Kult seines Volkes teilgenom-
men hat, daB das NT wohl die generellen Kulttermini fiir den Got-
tesdienst der Christen vermeidet (mit wenigstens einer Ausnahme;
Apg 13,2 verwendet das Verb leiturgeo), aber iiber Taufe, Eucha-
ristiefeier und Gebet hinaus von konkreten inneren und leiblichen
Akten (z. B. Hindeauflegen, Hidnde erheben, Kniebeugen) berichtet
und den sichtbaren Gottesdienst fordert (so Hebr 10,25). Zur
Eucharistie: Ist es noch wirkliche ,Erinnerung an das Mahl Jesu®,
wenn in Gruppengemeinschaften nicht das Letzte Mahl, sondern
»das Zoéllner- und Siindermahl® ,dahintersteht (301)? Nirgends
findet sich iibrigens eine Forderung (die nicht neu ist: Vgl A.
Niebergall, Abendmahlsfeier IV in: TRE I [1977] 307—310; 313—318)
wie die in der Stellungnahme ,Eucharistische Gastbereitschaft®
des StraBburger (lutherischen) Instituts fiir Skumenische For-
schung: ,Die Einheit von Predigt und Abendmahl sollte gewihr-
leisten, daB die Abendmahlsfeier nicht als bloBes Anhingsel zur
Predigt betrachtet wird und nur gelegentlich stattfindet* (bei
GaBmann, a.a.0. 139).

Kann man schon vom NT und erst recht von der édltesten Tradition
her drei anscheinend gleichberechtigt angesehene Antworten auf die
Frage geben ,wie man es im Christentum anfinglich mit dem veranstal-
teten Gottesdienst gehalten habe“?: ,Das Kultische — eine abzulehnende
Welt“; ,Kultische Indifferenz“ und als dritte Antwort, die ,ebensogut
das Nein zum Kult wie die Indifferenz gegen ihn wie die Einrichtung
eines christlichen Kultes begriinden® konnte: ,Wahrer Gottesdienst, das
galt von Haus aus klar dem Vorrang des gelebten Glaubens vor dem
gefeierten und gepredigten Glauben.“ ,Freilich: die Prioritit des Glau-
bensgehorsams konnte je linger desto weniger eine Alternative zur
kultischen Praxis sein... Die geschichtlichen Notwendigkeiten setzten
sich durch.“ Verhinderte die Erinnerung an die Bibel wirklich, ,daB
man im striktesten Sinn eine heilsverbindliche Kultpraxis lehrte“ (vgl.
z. B. zur Taufe Joh 8,5; Mk 16,16; zur Eucharistie Joh 6,53), wenn sie
auch nicht verhindern wollte und konnte, ,daB man in ziemlich strik-
tem Sinn ein kirchenverbindliches" (nur?) ,christliches Kultwesen prak-
tizierte* (244ff)? Sind ferner vom Verstéindnis des Glaubens her drei
verschiedene Denkweisen ,iiber die Mdglichkeit und die Eigenart des
Gottesdienstes* legitim mdéglich, wie es am SchluB des Buches
(301—312) den Anschein hat? Jedenfalls vermiBt man eine klare Distan-
zierung von den beiden ersten Sichtweisen, und die dritte Sicht er-
scheint zu wenig sakramental. (1.) ,Wenn der Glaube in Erkennen zum
Ziel kommt und vor allem aus christlichen Glaubensanschauungen be-
steht, wichst er bald iiber die gottesdienstliche Praxis hinaus. Philo-
sophisches, spekulatives, mystisches und enthusiastisches Christentum
lassen die kirchliche Praxis und ihren Gottesdienst gern und rasch
hinter sich, sieht man von kasuellen Bedarfsfillen ab.* An anderer
Stelle wird dagegen festgestellt: ,Auch der Enthusiasmus gebraucht
und entwickelt Rituale* (153). (2.) ,Ahnlich verhilt es sich, wenn der
Glaube in seiner eigenen Praxis sein Ziel hat und in seiner titigen
Selbstverwirklichung aufgehen will. Das sogenannte praktische Chri-
stentum biirgerlich-moralischer oder politischer oder sozialkritischer
Provenienz stellt die christliche Ethik heraus und z#dhlt den Kult zum
frommen Brauchtum oder zur religiosen Asthetik... Der wahre Gottes-
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dienst ist* nach der These Schupps ,die Ubernahme der Praxis Jesu“,
wobei iibersehen wird, daB zu dieser auch der 6ffentliche Gottesdienst
gehort (vgl. Lk 4,186).

(3.) »Aber wo man das Kreuz seine Geschichte erzihlen 14Bt, da wer-
den die Mdiglichkeiten und die Ziele noch einmal anders bestimmt.*
Der Glaube geht nicht in einer neuen Schau der Welt (1) und in einer
Teilnahme an der Praxis Jesu (2) auf, sondern ist ,Dasein im Uber-
gang. Kein ,neues Sein‘, sofern dies zu statistisch, als geistlicher Be-
sitzstand, als unverlierbarer seelischer oder praktischer Habitus und
nicht als ,Sein im Werden* aufgefaBt wiirde“. Er will ,beteiligt werden
am Sakrament und Exempel Christi® durch ,symbolische Kommuni-
kation — z.B. des Gottesdienstes”. Dieser ist ,nichts andres als Ein-
iibung des Glaubens ins Héren, Beten und Handeln“. ,Man hért auf die
Traditionen und Interpretationen des ,God-Talks'”, auf die ,narratio
crucifixi“, die zur ,meditatio crucifixi® und zum Gebet fiihrt. ,Gerade
mit ihren Gebeten und jenen Feiern, die man nur betend begehen
kann, mit den beiden Sakramenten, bleibt die Kirche in der Ge-
schichte”, sieht ,der Welt im Spiegel des Crucifixus voll ins Gesicht",
gefithrt von der Universalitdt, der Offenheit und der diakonischen Soli-
daritdt der Zuwendung Gottes, die ,sich im Kreuz symbolisiert und im
christlichen Gottesdienst ausdriicken will, der ,den Christen die
Stigmata und die Vestigia des Barmherzigen Samariters* aufprigt.

Wenn Vi. die ostkirchliche und die ,klassische" rémisch-katholische
Liturgie erwihnt, geschieht das in der Regel in durchaus hochachtender
Weise. Dabei wird freilich teilweise fast bewundert (179: ,von der
Stillmesse bis zum Pontifikalamt®; 188: Messe als Aktion der Amts-
kirche coram publico, ,gleichviel . . . wie wenige auch mit dem Mund
kommunizieren”; 194: schweigendes (?) oder gemurmeltes Hochgebet,
an dem man ,mit den Augen teilnehmen kann*; 276: ,hier kann schon
das Zuschauen selig machen®; ,das dramatisch erinnernd vollzogene
Opfer wird von den Geweihten hinter den Schranken bewacht und
bewahrt*; 236 Anm. 17: ,der Kelchvorbehalt fiir den Priester®, der
doch nicht mehr ausnahmslos gilt), was es seit der konziliaren Liturgie-
reform nicht mehr gibt: ,Die MeBfeier ist in sich rituell streng geschlos-
sen und scheint zugleich nach auBen hin schier unbegrenzt teilnahme-
offen und integrationsfihig zu sein; die Teilnahmezumutungen sind
im Grunde minimal* (179).

Ein Riickfall in die Polemik des 16. Jh. ist es, wenn es heibt, die
Reformatoren hitten sich im Kampf gegen die ,Einrichtung immer
neuer Kulte (Heiligenkulte u.a.m.) . . . zwar direkt gegen die Schaffung
immer neuer Heilserwerbsquellen durch die Gétzenfabrik einer einfalls-
reichen frommen Vernunft® gewandt, aber zugleich ,fiir die Einfach-
heit und die Autoritdt des Urspriinglichen votieren wollen“ (152 Anm.
17).

Einige Beispiele fiir kaum haltbare oder irrige Behauptungen seien
vermerkt: ,Man ist Gott in den Formen des Gottesdienstes nicht
néher, als man ihm sonst im Leben nahesein kann" (144).

Die christlichen gottesdienstlichen Formen konnten ,nirgends...
neue Konstruktionen von Formen“ sein, sondern nur ,Verdnderung
und Neugewichtung von Vorlagen* (146). ,Die Kirche kann nicht ohne
Taufe, Gottesdienst und/oder MeBfeier sein, wird aber durch diese
nicht definiert, weder im Wesen noch in der geschichtlichen Erschei-
nung” (188). Die ,Kollektengebete" sind nicht alle ,Leonianisch® (193;
aus dem nach Leo I benannten Sacramentarium Veronense mit 1329
Orationen hatte das Missale Romanum vor der Reform nur 242 von
1182; die Zahlen haben sich allerdings 1970 erhoéht). ,Wenn Liturgien
veraltet wirken, dann stehen stets abstindig gewordene Lehrgehalte
dahinter® (270). Das Kreuzsymbol ,ist nicht dem kulturellen Vorrat
menschheitsgeschichtlicher Phantasien entnommen worden" (286f), ein
eigenartiger Fremdling ,im Raum der Menschheitssymbole (288; vgl.
dagegen S. Langer, von Jetter selbst zitiert: 289 Anm. 73; G. Romer und
E. Lucchesi-Palli, Art. Kreuz IV, VI, in: LThK 6 (19612) 608; 610; zur
dort angegebenen Literatur ist u. a. hinzuzufiigen: F. J. Délger: ACh 1
(1929) 39—43; 66—78; 83—87; 197—211; 2 (1930) 100-116; 268—300; JAC 1
(1958) 13—19; 2 (1959) 15—29; 10 (1967) 7—11; 23—28).

Das dankenswerte Sachregister (322—334) ist, wie Stichproben erge-
ben, nicht immer vollstindig.

Trotz dieser und anderer Ausstellungen ist das Studium der
Untersuchung angelegentlich zu empfehlen, weil sie wenigstens in
den anthropologischen Teilen geeignet ist, theoretisch und prak-
tisch in den letzten Jahren zum Schaden der Liturgiereform ver-
nachliissigte oder bekdmpfte fundamentale Aspekte des Gottes-
dienstes in ihrem Wert zu begriinden.

Miinster Emil J. Lengeling

Steiner, Josef: Liturgiereform in der Aufklirungszeit. Eine Darstellung
am Beispiel Vitus Anton Winters. — Freiburg, Basel, Wien: Herder
(1976). 261 S. (Freiburger Theologische Studien, Bd 100) kart. DM 48.—
,Befreiung von den Fesseln des Mittelalters* — so dhnlich lautet

das Urteil mancher iiber die Aufkldrung, ,Phase der Entchrist-

lichung und Wurzel vieler Ubel” die Zensur anderer. Da nun
mehrere Untersuchungen jiingerer Zeit neue beachtenswerte Be-

ziehungen besagter Epoche zu verschiedenen Sparten der Theolo-
gie aufgewiesen haben, ist man gespannt, was eine liturgiewis-
senschaftliche Monographie neues zu diesem Thema erarbeitet.

Als Obertitel seines Buches wihlt Vi. die Formulierung ,Litur-
giereform der Aufkldrungszeit®, schriankt im Untertitel aber erfreu-
licherweise auf das ein, was man erwarten darf: dargestellt ,am
Beispiel V. A. Winters“. Dabei bleibt unbestritten, daB Winter
(1754—1814) einer der markantesten Vertreter der Aufkldrungs-
liturgik war. Bei allem geht es Vi. nicht um eine bloBe liturgie-
geschichtliche Erhebung. Er will vielmehr auBerdem (vgl. S. 5) von
der historischen Komponente her ,heutige“ (gemeint: 20. Jh. und
nach dem II. Vatikanischen Konzil) liturgische Reformarbeit kri-
tisch beleuchten.

Dazu schligt er folgenden Weg ein: Nach erdffnenden Bemerkungen,
die seine Position und Intention etwas niher beleuchten (11—20), findet
man im Kapitel I. Leben und Werk V. A. Winters, II. Der Funke: Dank-
adresse an Max Joseph IV. (bei letzterem handelt es sich um den
bayerischen Kurfiirsten Maximilian IV. Joseph bzw. den spiteren [mit
ihm identischen] bayerischen Konig Maximilian I. Joseph, der zusam-
mengenommen von 1799—1825 regierte). Danach kommt III. Liturgie-
kritik: Versuche zur Verbesserung der katholischen Liturgie, IV. Litur-
giereform: Theorie der offentlichen Gottesverehrung, V. Experiment
Messe: Erstes deutsches, kritisches MeBbuch und VI. Sakramenten-
pastoral: Erstes deutsches, kritisches, katholisches Ritual. In einem VII.
Abschnitt bringt er einen Exkurs mit dem Titel ,Liturgie und Kateche-
tik: Religitssittliche Katechetik®. Der abschlieBende VIII. Abschnitt
ist iiberschrieben ,Das Feuer: Kritische Schlufbemerkungen“. Es folgt
ein detailliertes Quellen- und Literaturverzeichnis; ein fiir die Er-
schlieBung niitzliches Register (Personen, Sachen u. 4.) fehlt leider.

Nachdem sich A. Vierbach (Die liturgischen Anschauungen des V. A.
Winter; Miinchen 1929) ausfithrlich mit besagtem Aufkldrungsliturgi-
ker auseinandergesetzt hat, fragt man natiirlich, ob eine nochmalige
Beschéftigung mit ihm nicht iiberfliissig sei. Dies ist im Hinblick
auf das vorliegende Werk mit einem klaren ,nein“ zu beantworten.
Denn erstens ereignete sich seit Vierbach in liturgischer Theorie und
Praxis manches, und zweitens hat V{. einen ganz eigenen Formal-
gesichtspunkt, der eine — man konnte gewissermaBen sagen — ,fort-
filhrende Neubehandlung® durchaus als gerechtfertigt erscheinen l&dBt.

Hinsichtlich des liturgischen Reformansatzes in der Aufkla-
rung und dem des 20. Th. sieht V{. deutliche Parallelen, daneben
aber auch andere Akzente. Als Unterscheidendes wertet er fiir
den Aufkldrungsansatz die ,fiir Staat und Lebensfithrung unmittel-
bare Fragestellung“, im 20. Jh. mehr den ,internen innerkirch-
lichen Aspekt®. De facto kann das stimmen. Rez. méchte aber
doch vor einer Uberziehung in dieser Hinsicht warnen, weil man
dabei leicht auf eine falsche Fdhrte kommen kann. Es geht ja im
Letzten weniger darum, welche Instanzen mitbeteiligt waren usw.,
sondern was die Reformen effektiv wollten bzw. zuwege brach-
ten. Sieht man némlich die Reform der Aufklirung beispielsweise
nur als dubere und staatlich verordnete, erfaBt man von ihr ledig-
lich einen Zipfel. Zudem waren weite Bereiche des kirchlichen
und speziell liturgischen Lebens damals so von staatlichen In-
struktionen abhéngig, daB eine Tremnung bzw. rein ,innerkirch-
liche Lésung“ ohnedies weithin unméglich gewesen wire.

In diesem Zusammenhang riigt Vi die Feiertagsreduktionen
Winters und weist auf die andere Mdoglichkeit hin, ndmlich: die
»sinnlos gewordenen Feiertage” mit neuem Geist zu erfiillen, also
die Polaritdt ,Erneuern statt Abschaffen“. Er sieht darin ansatz-
haft die gesamte Polaritdt einer Auseinandersetzung mit Winter,
die in #hnlicher Weise auch fiir seine iibrigen Positionen gilt. In
letzterem Faktum kann man ihm zustimmen. Betreffs der Folge-
rungen aber nicht in allen. Es ist ndmlich beispielsweise Tatsache,
daB in der Barockzeit ein UbermaB von Festen vorhanden war
(das wird auch von streng kirchlichen Reformern nicht bestritten)
und sich eine Reduktion als unumgénglich erwies! Anderseits be-
deutet jede ,Erneuerung® irgendwie ,Absterben® von fritherem!

Sicher ist man in manchen Aufklirungs-Praktiken in Details
iiber das Ziel hinausgeschossen. Rez. michte aber die Konsequenz
(etwa S. 43) des Vi, daB die Bemithungen und Versuche Winters
»150 Jahre lang wirkungslos blieben und vergessen wurden®, zu-
mindest nicht restlos auf dieselben Griinde wie Vf. zuriickfiihren.

Rez. sieht némlich das MiBlingen eines Teils der Aufkldrungs-
liturgik in seiner Uberzogenheit begriindet, und damit grub er sich
selbst sein Grab. Ein weiterer Teil der Reformen blieb wirkungs-
los, weil er psychologisch oft schlecht vorbereitet und verwirk-
licht, sowie unklug forciert wurde und die kontinuierliche Linie
iibersah. Ein anderer Teil fiel den natiirlichen Abnutzungs-
erscheinungen zum Opfer. Und schlieBlich kam ein letzter, und
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zwar nicht unmaBgeblicher Teil, ndmlich positive Ansétze der
Aufkldrungsreform, deshalb nicht zum Tragen, weil man in man-
chen Kreisen (speziell der Kirchenleitungen) gutes und schlechtes
in einen Topf warf und alles zusammen verdammte. Man kann
auch sagen: zentralistische und traditionalistische Kreise machten
mit Gewalt vielen vortrefflichen Reformansédtzen den Garaus!
Verfolgt man als Beleg dafiir etwa die Linie von der Aufkldrung
iiber den berithmten ,Linzer Ritualestreit® unter Papst Gregor
XVI. (1831-1846; vgl. dazu B. Fischer: Das Rituale Romanum;
TrThZ 73 [1964] 257—271, bes. 265) iiber das I. Vatikanum bis zur
Zeit nach der Jahrtausendwende (um 1900) wird das ganz deut-
lich.

Das was im Zusammenhang mit der Beurteilung der Festereduk-
tion (39ff) vom Vf. gesagt wurde und was man dazu kritisch an-
merken mubB, gilt in vielem auch vom Grundtenor mancher anderer
Folgerungen des Vi. (vgl. dazu S. 66ff; 134ff; 193ff; 231ff) hinsicht-
lich der Aufkldrungsliturgie.

Doch auch betreffs der Beurteilung der gegenwirtigen Refor-
men seitens des Vi ergeben sich manche Fragezeichen. Etwa
wenn es (S. 141f) heiBt: DaB die Schwiiche der Liturgiekonstitu-
tion darin besteht, daB in ihr ,die Verbindung zwischen heils-
geschichtlich-theologischen Erwidgungen und konkreten Anwei-
sungen fiir die Praxis nicht gelungen ist".

Im Detail bedeutet das: ,Das Prinzip der partiticipatio actuosa
wird dadurch in einseitiger Weise bestimmend und wegen der
Vernachldssigung des aus dem Mysteriencharakter der Liturgie
folgenden Aspektes einseitig formuliert.“ Rez. fragt sich ernst-
haft: Wenn — laut V£ — die Reformen der Aufkldrung in vielem
abwegig waren und auch die des Vatikanums II. in so maBgeblichen
Punkten (vgl. obiges Zitat) iiberzogen sind: wie soll dann eine
liturgische Reform eigentlich aussehen? DaB in Details unterschied-
liche Meinungen bestehen kénnen ist klar, doch méchte Rez. den
Grundpositionen der Erneuerung nach dem Vatikaum II. kein so
schlechtes Prddikat ausstellen. Der Unterzeichnete meinte: Be-
driickend ist, daB nach frischen Impulsen — sowohl in der Auf-
klarung als auch nach 1970 — das ,Bremsen" wieder so schnell
Mode wurde.

Uberschauen wir die Arbeit, kann man in vielem eine gute
Materialdarbietung und Herausstellung prédgender Aspekte fest-
stellen. Daneben aber féllt auf, daB bei der Beurteilung beider
Reformansétze (Aufklirung — Vatikanum IL) der jeweilige histo-
rische Kontext oft etwas kurz kommt. Das heiBt: daB Aufkli-
rung und Vatikanum II manche Akzente in spezifischer Weise
setzten, héngt doch weithin mit der jeweils vorherigen Phase
(Barock; 19. Th.) zusammen, ist also als Gegenreaktion darauf
zu werten. Beispielsweise ergibt sich die iiberstarke Experimen-
tiersucht doch auch daraus, daB bis zum ,Status quo® kein
~Amen" entfallen durfte, oder das Auslassen einer Kniebeuge
schon ein relativ groBes Vergehen war (vgl. zeitgendssische Mo-
ralbiicher]). Ferner daB Neuansitze in der offiziellen Liturgie fast
iiberhaupt keinen Platz fanden, sich anderseits aber in nicht-
offizieller Gemeindeliturgie (,Paraliturgie*) vielfach in unverant-
wortlicher Weise austobten.

Von daher hétte Rez. im ganzen gesehen sowohl der Aufkli-
rungsliturgik als auch der nachvatikanischen eine etwas bessere
nPresse” seitens des V. gewiinscht. Und zwar wohl gemerkt: Auf-
grund der in den Quellen bzw. der Zeitgeschichte (keineswegs
etwa lediglich aus perstnlichem Geschmack] greifbaren Aspekte
eines dynamischen Prozesses. Das heifit: Aufklirung und Vatika-
num IL als zwei ernsthafte Versuche, das Wesen der Liturgie je
akzentuiert zu sehen, daraus Konsequenzen zu ziehen und Ele-
mente so zu gestalten, daB sie lebendige Liturgie bleiben bzw. Feld
sind fir mégliche, von Zeitumstinden mitgeprigte Teilhabe und
Teilnahme zwischen Gott und Mensch. Das Urteil dariiber, dab
man hinsichtlich Details in beiden Phasen iiber das Ziel hinaus-
schoB, wiirde vor diesem Gesamthintergrund etwas ,barmherziger"
erscheinen.

Als Marschrichtung fiir die heutige Zeit ergibt sich fiir V£.: Wei-
terfiihrung und Vertiefung der gelungenen Kritik. Diesen Satz
kann man ohne Bedenken unterschreiben. Auf dieser Basis wird
man gerne mit dem vorliegenden Buch arbeiten und fiir die Ma-
terialdarbietung und die Fragestellungen dankbar sein, auch wenn

man — wie Rez. — manche Positionen und ihre Auswirkungen
etwas anders wertet.
Bamberg Hermann Reifenberg

Marquart, Heinz: Matthdus Fingerlos (1748-1817). Leben und Wirken
eines Pastoraltheologen und Seminarregenten in der Aufklirungs-
zeit. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1977. 207 S, (Studien
zur Theologie und Geistesgeschichte des Neunzehnten Jahrhunderts
Bd 22) kart. DM 45.—

Lange Zeit hat das pauschale Verdikt der Anfdnge der Pastoral-
theologie als ,Aufkldrungspastoral® bewirkt, daB eine eingehen-
dere Beschéftigung mit dieser Epoche erst gar nicht fiir wert befun-
den wurde. Dorfmanns 1910 vorgenommene Zusammenfassung der
ersten Generation der Pastoraltheologen unter dem Oberbegriff
»josephinische, beziehungsweise unwissenschaftliche Richtung“
hat bis in die Gegenwart hinein vielfdltige Variationen erfahren,
jedoch keine nachhaltige Korrektur. Demgegeniiber unterstreichen
in jlingster Zeit erstellte Untersuchungen zur Pastoraltheologie in
der Aufklarungszeit die Dringlichkeit einer Revision der gen. Be-
wertung. Schon allein die Aufdeckung der Tatsache, daB sehr
unterschiedliche Einfliisse in die Ausbildung dieser jungen Uni-
versitdtsdisziplin hineingewirkt haben, macht die Sammelbezeich-
nung ,Aufklarungspastoral® fragwiirdig.

Fiir einen jedoch, der allerdings in der bisherigen pastoral-
theologischen Geschichtsschreibung so gut wie keine Beachtung
gefunden hat, scheint diese Charakteristik voll und ganz zuzu-
treffen: Matthdus Fingerlos, 1787—1801 Regens der Salzburger
Priesterseminars, 1806—1814 Professor fiir Pastoraltheologie in
Landshut. Das Leben und Wirken dieses bereits zu seinen Leb-
zeiten sehr umstrittenen Theologen anhand der Quellen erstmals
umfassend und fundiert rekonstruiert zu haben, ist das Verdienst
der vorliegenden Dissertation. Eine Wiirdigung Fingerlos’ erweist
sich als iiberaus schwierig. Der Umgang mit ihm scheint nicht
gerade leicht gewesen zu sein; méglicherweise hat das zusitzlich
dazu beigetragen, daB er mit seinem eigentlichen Anliegen von
Anfang an auf starke Voreingenommenheit gestoBen ist. Dieses
bestand in dem Bestireben um eine Reform des Priesterbildes —
vor allem in der Praxis, aber auch in der Theorie. Ankniipfungs-
sowie weitgehend auch Bezugspunkt bildete fiir ihn dabei die
kritische Philosophie Kants, vor allem dessen Religionsphilosophie.

Fingerlos tat dieses in einer Situation, in der die inner-
theologische Auseinandersetzung bereits eine neue Phase erreicht
hatte; die stirkere Besinnung auf die Offenbarung als Grundlage
der Theologie und des Glaubens ldste eine oftmals einseitige
anthropozentrische und rationalistische Akzentuierung ab. Exem-
plarisch schlug sich das in der erbitterten Auseinandersetzung
zwischen Fingerlos und Sailer wdhrend der Zeit in Landshut
nieder. Wie bekannt, hat die gesellschaftliche sowie innerkirch-
liche Entwicklung die endgiiltige Uberwindung der Aufklidrung
durch die Romantik auch in der Theologie begiinstigt. Fingerlos’
Ansatz konnte darum leicht verdrdngt werden; eine argumentative
Auseinandersetzung eriibrigte sich. Erst spiter sollte es sich er-
weisen, wie fatal es fiir die weitere Entwicklung in Theologie und
Kirche war, daB damit auch die berechtigten Anliegen der Auf-
kldrungstheologie einfach vergessen wurden.

Obwohl Vi. sich ausdriicklich um eine Korrektur bisheriger
Darstellungen von Fingerlos bemiiht, kommt dieser Aspekt bei
ihm wenig zur Geltung. Kriterium fiir die Beurteilung des An-
liegens dieses Pastoraltheologen bleibt auch fiir ihn die nach-
folgende Theologie der Erweckung und Romantik, wie sie bei
Sailer ihren ersten Hoéhepunkt gefunden hat. DaB Fingerlos’
Theologie ihrerseits als Reaktion auf damalige MiBstinde in
der theologischen Theorie, insbesondere aber in der damaligen
pastoralen Praxis gesehen werden muB, wird zwar angedeutet,
aber nicht nédher ausgefiihrt. Es soll damit Fingerlos' Theologie,
die als Theologie einer aufgekldrten biirgerlichen Gesellschaft
charakterisiert werden kann und als solche wohl auch bewuBt
intendiert war, nicht kritiklos verteidigt werden; aber daB er so
etwas trotz aller Widerstinde konsequent versucht hat, verdient
stdrkere Beachtung. Dazu wire allerdings eine ausfiihrliche kriti-
sche Untersuchung seiner Schriften erforderlich; zu wissen, wie
er die zeitgenossische Philosophie — insbesondere Kant — rezipiert
hat, wiére fiir eine Bewertung seiner Theologie nicht unwichtig,
Leider wird dieser Aspekt in dieser Arbeit m. E. nur unzurei-
chend behandelt.

Miinster Norbert Mette
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Religionen heute. Themen und Texte fiir Unterricht und Studium. Hrsg.
von Udo Tworuschka. — Frankfurt/M./Miinchen: Diesterweg/
Kosel (1977). 184 S. kart. DM 14.80
Thema Weltreligionen. Ein Diskussions- und Arbeitsbuch fiir Reli-
gionspidagogen und Religionswissenschaftler. Hrsg. von Udo
Tworuschka u. Dietrich ZilleBen. — Frankfurt/M./Miin-
chen: Dieterweg/Kosel (1877). 224 S. kart. DM 26.80
Die Pline zur Neugestaltung des Religionsunterrichts an hohe-

ren Schulen sehen eine stérkere Beriicksichtigung der Fremd-
religionen vor. Dies ist berechtigt im Hinblick auf die Tatsache,
daB uns heute, im Vergleich zu den Menschen fritherer Zeiten,
der religitse Pluralismus in einem weitaus stirkeren MaBe bewult
geworden dst. Doch darf dies nicht zu Einseitigkeiten fithren:
fremdreligitse Stoffe sollen und kénnen den Religionsunterricht
nicht majorisieren. Sie sollen es nicht, weil — ganz abgesehen von
den nicht einfach beiseite zu schiebenden bekenntnisméBigen
Bindungen — der Schiiler zuvérderst im Religionsunterricht auf
die geistigen Wurzeln unserer europdischen Existenz hinzuwei-
sen ist, die christlich sind. Die Fremdreligionen kéinnen aber auch
nicht in den Mittelpunkt des Religionsunterrichts gestellt werden
und diesen, wenn er etwa als Leistungsfach gewéhlt wird, zu
einer Art akademischem Proseminar umgestalten, weil uns — rein
niichtern und praktisch gesehen — in iiberwiegender Anzahl die
hierfiir ausgebildeten Lehrer fehlen.

Fiir die Konzeption religionskundlicher Lehrbiicher ergibt sich
daraus die unabweisbare Forderung nach der behutsamen Hand,
nach der sinnvollen Eingliederung in den christlichen Religions-
unterricht und nach dem erfahrenen Religionshistoriker, der die
fiir Schiiler und Lehrer bestimmte Auswahl weniger, aber entschei-
dender Schwerpunkte treffen kann.

Leider erfiillen die in betriichtlicher Anzahl erscheinenden
Schulbiicher diese Forderungen selten. Oft erwecken sie den Ein-
druck, daB sich AuBenseiter und Anfdnger durch die vorschnelle
Zusammenstellung von Texten und ,Problemstudien nur selbst,
in Ermangelung eigener Forschungen und ohne stindige Blick-
richtung auf den Schiiler, profilieren mochten.

U. Tworuschka, der Hrsg. des ersten (im folgenden als Bd 1 zi-
tierten) und Mithrsg. des zweiten (Bd 2) hier zur Rezension vor-
liegenden Buches, ist mir wissenschaftlich véllig unbekannt. Doch
es geht nicht um die Person des Hrsg., es geht um die Sorge-
pilicht dem Schiiler gegeniiber, die sich, stédrker noch als in Ein-
zelbeitrigen, in der Gesamtkonzeption duBern sollte.

Bereits im Untertitel von Bd 1 kommt zum Ausdruck, daB der
Schiiler der fatalen Verbindung von Gymnasialunterricht und
Studium, also dem in die Schule verlegten Proseminar konfrontiert
wird. Aber es geht gar nicht allein um den Schiiler, die erhobenen
Anspriiche greifen weiter.

Sehen wir im Interesse des Hrsg. ab von dessen groBherzigem
Angebot, auch den Religionswissenschaftler belehren zu wollen,
so werden noch drei weitere Gruppen angesprochen. Zunichst der
Religionspddagoge, dem nicht mit hochtrabenden Ausfithrungen,
sondern mit schlichter Information gedient wére, mit unpréten-
tidsen Erlduterungen religionswissenschaftlicher Grundbegriffe
und mit den dringend notwendigen Hilfen zur Aussprache fremd-
religioser Termini, was vollstdndig fehlt. Was soll es dann, wenn
hier ausfiihrlich gegen Pannenberg polemisiert wird (Bd 2, 20)
oder die Religionstypologie des berithmten rémischen Gelehrten
Ugo Bianchi in einer FuBnote (Bd 2, 37) mit ,verungliickt® abge-
speist wird? Recht willkiirlich erscheint es, daB fiir die ausldn-
dische Planung des Religionsunterrichts, wollte man sie beriick-
sichtigen, einzig und allein ein ,Situationsbericht® iiber GroB-
britannien gegeben wird (Bd 2, 112ff). Eine exemplarische Aus-
wahl hiétte natiirlich die Lage in Schweden erfassen miissen, die
viel signifikanter ist.

Den erhobenen Anspruch, Themen und Texte auch fiir das Stu-
dium zu bieten, erfiillt Bd 1 nicht. Sollte dieses Buch dem Studie-
renden geniigen oder auch nur MaBstdbe fiir seine Arbeit setzen,
so konnte die deutsche Religionswissenschaft jeden Anspruch
auf internationale Geltung aufgeben.

Dem Schiiler schlieBlich und vor allem sollen ,moderne Stel-
lungnahmen® (Bd 1, 8) geboten werden. Als ,Karikatur® bezeich-
net es der Hrsg, wenn das Wissen eines Nichtchristen iiber das
Christentum nur Jesus und die Urgemeinde, rudimentire Fakten
der Kirchengeschichte und einen Ausblick auf die Moderne be-
riicksichtige (Bd 1, 7). Hier wére doch wohl zu bedenken gewesen,
daB bis heute im Zentrum der Auseinandersetzung des Islam mit

dem Christentum die Gestalt Christi steht (vgl. Olaf H. Schumann,
Der Christus der Muslime, Giitersloh 1975).

Wenn ihm Aktualitdt verheiBen wird, so erwartet der Schiiler
mit Sicherheit Informationen iiber die sog. ,neuen Religionen*.
Denn sie sind es ja, die thm als fremdreligiose Erscheinung zu-
erst, ndmlich in den fremdlédndisch gekleideten Gestalten ihrer
auf unseren StraBen werbenden Anhinger, entgegentreten. Der
Schiiler wird vergebens AufschluB suchen.

Ebenso fehlen Ausfithrungen iiber die hochst aktuelle Frage
nach der Situation der Kirchen und der Fremdreligionen in kom-
munistischen Herrschaftsbereichen. Untersuchungen hieriiber sind
seit dem berithmten Werk von Emanuel Sarkisyanz (RuBland und
der Messianismus des Orients, Tiibingen 1955) in ausreichendem
MaBe erschienen.

Es wird besonders hervorgehoben (Bd 1, 8): ,Es wurden vor-
wiegend Textbeispiele zusammengestellt, die in keiner traditionel-
len Quellensammlung enthalten sind.“ Fiir den Schiiler wire aus
didaktischen Griinden das genaue Gegenteil am Platze gewesen.
Er sollte zunéchst an bekannteren, ihm vielleicht auch sonst be-
gegnenden Texten, die von ihren Ubersetzern und Bearbeitern ja
nicht willkiirlich, sondern im Hinblick auf typische Aussagen aus-
gewihlt wurden, behutsam in das Lesen und Interpretieren solcher
Quellen eingefithrt werden, die urspriingliche Traditionen enthal-
ten. Denn moderne Wandlungsformen kann nur verstehen, wer die
Urspriinge kennt. Die vom Hrsg. vorgeschlagene Méglichkeit, einen
fremdreligiosen Text ,losgelést von seinem urspriinglichen Um-
feld* zu benutzen (Bd 1, 11), ist wohl der Gipfel einer ahistori-
schen Sicht, und sehr peinlich wirkt es, wenn (Bd 1, 12) als Bei-
spiel hierfiir ein Vergleich zwischen der asiatischen Indisierung
des Christus-Bildes und der Verbiirgerlichung des amerikanischen
Cowboy-Bildes vorgetragen wird.

Heidelberg Ginter Lanczkowski

Transzendenz und Immanenz. Philosophie und Theologie in der verdn-
derten Welt. Internationale Zusammenarbeit im Grenzbereich von
Philosophie und Theologie. Tagungsbeitrige eines Symposiums der
Alexander von Humboldt-Stiftung Bonn—Bad Godesberg, veranstaltet
vom 12. bis 17. Okt. 1976 in Ludwigsburg. Hrsg. von Dietrich
Papenfuss und Jiirgen Séring — Stuttgart, Berlin, Kéln,
Mainz: Kohlhammer (1977). XVI, 519 S. (Internationale Fachge-
spridche) Ln DM 98.—

Es hat keinen Sinn, den so verschiedenartigen Inhalt die-
ser gesammelten Tagungsbeitrdge zusammenfassen zu wollen. Man
miifite jeden Beitrag gesondert beriicksichtigen. Denn die 46 Wis-
senschaftler, die hier ihre Uberlegungen vorlegen, kommen aus
verschiedenen Denkhorizonten, beziehen sich auch auf verschie-
dene Teilaspekte des gemeinsamen Themas, das im Titel des Sam-
melbandes angedeutet wird. Christen verschiedener Konfessions-
zugehorigkeit, Juden, Anh#dnger des Hinduismus, des Buddhis-
mus, des Shintoismus, sowie Agnostiker und Atheisten kommen
hier zu Wort.

Die Hg. haben den Versuch unternommen, die vielen Beitrige
wenigstens in verschiedene, jeweils mit einem Titel versehene, Tei-
le zu gruppieren:

1. Teil: Das Verhiltnis von Glauben und Wissen (1—142)
2. Teil: Gott und das Absolute

A Wandlungen des Gottesbegriffs (145-237)

B Konzeptionen des Absoluten (239—316)
3. Teil: Die politisch-soziale Welt im theologischen und

philosophischen Denken

A Grundfragen der politischen Theologie (319—369)
B Aspekte der Oko-Theologie [371—413)

C Moraltheologie und philosophische Ethik (415-478)
D Ideologiekritische Perspektiven (479—508).

Diese Gruppierung und die Titel der Sektionen sind nur Leit-
gedanken, vielleicht auch nur eine pragmatische Lésung, die fiir
Hg. und Leser ihre Vorziige hat. Aber die Texte, die in einer
bestimmten Gruppe erscheinen, leisten oft einen Beitrag auch zu
Themen, die anderen Gruppen vorangestellt wurden. Der Leser
mége dies beriicksichtigen. Bei seiner Lektiire wird sich dann
wohl jeder nach seinem Fachinteresse orientieren.

Ich méchte dennoch folgende Beitrige besonders erwihnen:

Klaus Hartmann, Die Konkurrenz spekulativ-philosophischer
und theologischer Wahrheit (3-28). — Wolfgang Kluxen, Voraus-
setzungen einer philosophischen Theologik (29—46). — Hans Kiing,
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Thesen zum Atheismus (233—237). — Franz Bockle, Ethik mit oder
ohne Transzendenz? Sollenanspruch und Normbegriindung in der heu-
tigen theologischen Ethik (415—440).

Vom Standpunkt des Religionswissenschaftlers erscheinen mir fol-
gende Beitrdge besonders beachtenswert:

Debabrata Sinha, Aquivalenz von Wissen und Glauben. Eine
phénomenologische Mdoglichkeit? (93—99). — Jarava L. Mehta, Jen-
seits von Glauben und Wissen (119—130). — Shizuteru Ueda, Das
#Nichts“ bei Meister Eckhart und im Zen-Buddhismus unter beson-
derer Beriicksichtigung des Grenzbereiches von Theologie und Phile-
sophie (257—266). — Koichi Tsujimura, Die Seinsfrage und das
absolute Nichts-Erwachen (289-301). — Yoshinobu Kumazawa
(Christ), Das Absolute und das Relative in der Gottesfrage. Versuch
eines asiatischen Beitrages (267—275).

Die in diesem Sammelband vorgelegten Texte bildeten die
Grundlage intensiver Gespréche auf dem Fachsymposium in Lud-
wigsburg, zu dem die Alexander von Humboldt-Stiftung ehemalige
Stipendiaten und einige deutsche Kollegen eingeladen hatte. Der
Humboldt-Stiftung gebiihrt Dank fiir diese Initiative. Es war ein
erstes Gesprdch auf internationaler Ebene. Vielleicht wird sich
dieses Gesprdch als erster Schritt zu einem allgemeinen Dialog
der Religionen und der Weltanschauungen miteinander in unserer
heutigen Welt, die nur vom Beitrag aller leben kann, erweisen.

Miinster Adel-Theodor Khoury

Funk, Rainer: Frommigkeit zwischen Haben und Sein. Religionspsycho-
logische Anfragen an die ,Bewegung Lefébvre“. — (Ziirich, Einsie-
deln, K6ln): Benziger (1977). 51 S. (Kritische Texte 17) br. DM 7.80

Vf, sucht im AnschluB an Erich Fromm, Haben oder Sein,
St 1976, religionspsychologisch mit der dort verwendeten Alter-
native ,Haben — oder — Sein“ der ,Bewegung Lefébvre* beizukom-
men (I). Er sieht in dem ,Haben-Typ“ Lefébvre ein Musterbeispiel,
wie Glaubende in der Versuchung stehen kénnen, in #hnlicher
Weise Sicherheit zu erlangen (13).

Das psychische Bediirfnis sucht ni#mlich seine Befriedigung in der
Weise des Habens oder des Seins (II). Die religionspsycho-
logische Beurteilung nimmt zu ihrem WertmaBstab, ob ,konkrete
religitse Verhaltensweisen, Glaubensinhalte und Glaubensvorstellun-
gen.., dem psychischen Bediirfnis entsprechen®, um (fiir) die Fragen
des Menschen seinen Modglichkeiten und Fihigkeiten gemidBe Antwor-
ten (zu) finden“ (15). Der Mensch sucht seine psychischen Bediirfnisse
entweder dadurch, ,daB er die in ihm liegenden Kriifte der Vernunft
und der Liebe mobilisiert und er mehr und mehr er selbst zu sein
versucht”, oder er tut es dadurch, ,daB er hat und also seine Exi-
stenz von dem her bestimmt, was er hat und haben kann“ (16). Der am
Sein orientierte Mensch baut auf dem auf, was er ist, ,weil er er
selbst ist und weil er seine ihm gegebenen Kriifte der Vernunft, der
Liebe und der Kreativitdt zu aktivieren sucht* (17). ,Er lebt frei von
jeder Fremdbestimmung durch ein Objekt, das seine Gier anstacheln
kénnte" (18). Es geht also um ,zwei prinzipiell verschiedene Arten des
menschlichen Bezugs zur Wirklichkeit* (18).

Jesus soll ,einen Verzicht auf eine Lebensweise* gefordert haben,
»die sich am Haben und Habenkénnen festhilt* (21). Schriftstellen,
zumal aus der Redenquelle, sollen das begriinden. ,Mit den charakte-
rologischen Begriffen von Haben und Sein wird das von Jesus geforderte
und gelebte Ethos des Glaubens in seiner Ausrichtung verstehbar® (31).

Die ,Bewegung L.“ hat ,Angst um Verlust der Identitdt* (32), sie
will ,das religise Objekt* haben (33). ,Ihre entschiedene Reaktion
ist Ausdruck erlebter Existenzangst® (34). Das zwanghafte Sicherheits-
bediirfnis mittels der Verdinglichung der religitsen Beziehung ,zeigt
sich am deutlichsten in einer ritualisierten Liturgie und in einem for-
malisierten Glauben* (38). ,Der Takt des Eigenlebens solcher Men-
schen (wird) ganz von der Gleichférmigkeit und Zeitfixiertheit des
Rituals diktiert* (40). Der Glaube wird zum Festhalten an der ,Glaubens-
formel“, die als das Eigentliche des Glaubens erscheint (43). So sieht
dann Vi. die Bewegung L. als Anfrage an die Kirche. Glaube ist fiir
ihn ,Vollzug einer Beziehung zwischen Gott und Mensch... lebendige
Wechselbeziehung von Mensch und Gott*. Es geht nicht um Glaubens-
wahrheiten, sondern ,die Wahrheit des Glaubens (zeigt sich) im Kom-
munikationsprozeB zwischen Mensch und Gott selbst* (47). Vf. erhofft
sich von einer solchen Glaubensauffassung Weltverdnderndes. Sie ist
exodusartig ,das Sich-Begeben in die unbehauste und unsichere Wii-
stenexistenz. Eben dort, wo es keinen Besitz und keine Orientierung
am Haben gibt, da handelt Gott an seinem Volk, da geschieht Offen-
barung, da wird Heil erfahren“ (51). Den Ausfithrungen liegt eine Dar-
stellung vor der Kath. Akademie Stuttgart (Diéz. Rottenburg) zugrunde.

Eine solche Gegeniiberstellung von ,Sein“ und ,Habenwollen”
als seelische Grundstimmungen sprechen etwas Richtiges an, auch
angesichts des Phénomens der Lefébvre-Bewegung. Nur darf man
nicht meinen, das Problem dieser Bewegung ,erledigt” zu haben.

Es geht zutiefst doch um die Wahrung der Glaubenswirklichkeiten,
um die es auch Jesus ging (Gottesherrschaftspredigt) und damit
um das ,Haben“ des ,Seins“ — dieses jetzt nicht verstanden als
Zustindlichkeit der Seelenlage, sondern als die unaufgebbare
Heilswirklichkeit!

Freiburg/Br. Adolf Kolping

Edmaier, Alois: Dimensionen der Freiheit. Zur Kritik des modernen Be-
wubBtseins. — (Kevelaer): Butzon & Bercker (1976). X, 158 S. (Eich-
stédtter Studien. N. F. Bd X) br. DM 28—

Das anzuzeigende Buch gibt zur Aktualisierung seines Themas
zundchst eine eindringliche Krisendiagnose. Die Freiheitskrise
im Zeitalter der Industriekultur macht eine Bestandsaufnahme
unter den Aspekten von Gefahr und Chance nétig. ,...die Unter-
scheidung von tatsdchlicher und scheinbarer Freiheit (ist) kaum
mehr maoglich. ...das gesellschaftliche Zusammenleben, das we-
sentlich vom gegenseitigen Vertrauen lebt, wird durch Mani-
pulation (ge-)steuert” und ,greift mit immer gréBerer Prézision
in zwischenmenschlich geistige Bereiche... und gefdhrdet ... per-
sonale Existenz“ (3). Der lebensweltliche Boden, in jedem Refle-
xionsschritt gegenwdértig, garantiert der Untersuchung einen durch
die Sachverhalte selber gesicherten Gang. Die Ankiindigung des
Vorwortes, wonach ,Darstellung und Begriindung der mensch-
lichen Freiheit als interpersonales Ereignis das Kernstiick... [der)
Arbeit” (IX) seien, wird in einer ersten Maxime formuliert, die
im Vorgriff auf das Ergebnis der Arbeit zu lesen ist: ,Zwischen-
menschlichkeit... regelt sich wesentlich und zuerst nach der
Sinngestalt der Liebe, und nur wo sie die selbstverstiindliche
Norm des Verhaltens ist, realisiert sich gesellschaftliche und in-
dividuelle Freiheit" (7).

Der knapp gefaBte geschichtliche Uberblick iiber die Wandlungen
des Freiheitsbegriffs begriindet gleichsam von unten her die ,Freiheit
als elementares Anliegen unserer Gegenwart“. Im Blick auf die ,Pro-
blematik des heutigen FreiheitsbewuBtseins* erbringt die Analyse des
antiken Freiheitsverstindnisses ein erstaunlich modern klingendes Er-
gebnis: ,...das letzte Wort der griechischen Philosophie (ist) die Er-
kenntnis einer nicht iiberwindbaren Dialektik: seine Freiheit kann der
Mensch einerseits nur als autonomes Wesen verwirklichen, anderer-
seits aber ist er als solches immer schon gebunden an eine ewig-giiltige
Gesetzlichkeit, die zugleich das fiir ihn Gute ist; und so gelingt ihm
erst in der Negation dieser seiner Autonomie durch freie Selbstbindung
an das Gesetz der Uberschritt in den transzendent-géttlichen Bereich,
der die volle Befreiung erwarten 1dBt* (13; vgl. auch 17). Der Stellen-
wert des Neuen Testamentes als Quelle ,wesentliche(r) Intensivierung
und Ausweitung” fiir die Freiheitsproblematik des Abendlandes auf-
grund seiner ,Konfrontation mit den Lehren der griechischen Philo-
sophie” (16) wird deutlich angegeben.

Die geschichtlich sehr verschiedenen Antworten auf die Frage nach
der Freiheit laufen auf die Forderung zu, ,das menschliche Freiheits-
bewuBtsein bis in die letzten Urspriinge daraufhin... (zu untersuchen)
.. welche elementaren Erfahrungen den Begriff der Freiheit tragen®
(30). So wird die Einsicht gewonnen, ,daB Freiheit ein Faktum ist, daB
im Einzelmenschen grundgelegt ist, und zwar in seinem Wollen* (32).
Der Begriff der Freiheit ist dialektisch verfaBt, ,weil in seinem Merk-
malsgefiige die Negation (Freiheit als Verneinung von Determination)
eine ebenso unentbehrliche Rolle spielt wie die Position der Selbst-
verfiigung" (35). ,...die begriffliche Erklirung von ,Freiheit’ (hat) bei
der jeden Menschen immer schon prigenden und damit zuerst faB-
baren Faktizitdt seines Daseins an(zu)setzen® (36). ,Der Merkmalsgehalt
des Begriffs Freiheit hat Zeichencharakter fiir vorfindbare Daseins-
verhéltnisse, und insofern ist er beschreibend. Der Begriff als solcher
ist... nicht normativ, das heibt, er impliziert von sich aus kein Sollen
und keine Aufforderung. Dies jedoch kann aus der Freiheitsidee
vernommen werden. ...Freiheit als Idee wird... als immergiiltiges,
den Menschen vorgingig bestimmendes und ihm zu bestméglicher Ver-
wirklichung aufgegebenes geistiges Sinnziel verstanden* (37).

Der Sachgehalt im Phi#nomen Freiheit bzw. die objektiv feststell-
baren Daten im FreiheitsbewuBtsein haben MaB und Diskrimen in der
sKernfrage nach der Méglichkeit und Tatsdchlichkeit eines personalen
Selbststandes des Einzelmenschen“ (43), Selbstand qua ,Freiheit erweist
sich... als ein einzigartiges Ereignis, das dem Dasein des Menschen
wesenhaft zukommt und ihm denkend, wollend, und handelnd eine je
eigene Note und Einmaligkeit vermittelt. ... Freiheit (ist) nicht nur
jedem Subjekt erlebbar, sondern auch unmittelbar verstindlich® (a4f).

Mit dieser Auskunft hebt Vf. ab auf die Faktizitit des mensch-
lichen SelbstbewubBtseins, auf die es qualifizierenden ,konstitutiven
Elemente“, die ,Beziehungsverhéltnisse..., deren Merkmale genau den
Freiheitsbegriff charakterisieren“ (47). Selbstidentitdt, Absetzung von
allem gegensténdlichen Nicht-ich, Selbstbestimmung sind solche Merk-
male. War Freiheit zunichst als Erfahrung gedeutet worden (vgl. 31ff),



497 1978 Jahrgang 74 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 498

so wird jetzt im dialektischen Gegenschlag ,in der Grundstruktur
jeglicher Erfahrung ein aktives Befreiungsereignis (reklamiert), in wel-
chem nicht nur das negative Freisein von Bestimmung, sondern ebenso
auch die positive Freiheit als Selbstverfiigung deutlich wird* (50).
Dieser zundchst auch in seiner dialektischen Spannung formale Befund
wird ,erfiillt“ und konkret in dem Mabe, wie die Arbeit den Gedanken
der Dialogizitdt thematisiert. ,...alle Urerlebnisse und Grunderfahrun-
gen eines Individuums (heben) in mitmenschlicher Begegnung (an),
...jeder konkrete Befreiungsakt (hat) sein erstes und urspriingliches
Darstellungsfeld im zwischenmenschlichen Bezug . .. Freiheit ist primir ein
soziales (dialogisches) Ereignis, und alle Ersterfahrungen sind als solche
immer schon intersensual und intersubjektiv und begriinden dank der
Leiblichkeit ... Objektivitdt* (50; vgl. 78f).

Der Dialog wird als die Vermittlungsfigur allen Sprechens,
Denkens und Wirkens erkannt, das an-sprechende Du des konkret
Anderen bezeugt in seiner Sprachwirklichkeit Wir-Gemeinschaft,
ja erzeugt und entbindet sie. Ihr apriorischer Horizont ist das Sein
selbst. ,Ich-bewubBtheit (ist) im Sein begriindet... und darum
BewubBt-sein im genauen Sinn“ (53).

Die Gegenseitigkeit der Partner weist auf den Bezug als das
schlechthinnige Ontologicum. ,...menschliche Freiheit (kann) nur
als Interaktion von Ich und Du Ereignis und Begriff werden®“ (57).
Ist der Bezug auf der personalen Ebene als durchgreifendes Syn-
theton einsichtig gemacht, so sichert Vi den Fortgang der Unter-
suchung in Richtung einer Phiinomenologie des Wollens zun#ichst
dadurch, daB er den Willensakt, die Lebensdynamik, die Strebe-
tendenzen in analogische Erfahrung zum Erkenntnisakt stellt
und jene mit diesem verklammert. Die Frage einer etwaigen
Vorgdngigkeit eines der Akte wird durch die platonische
Losung beantwortet: ,Die ausdriickliche Erhebung einer intellek-
tuellen Ein-sicht zur emotiellen Ab-sicht geschieht nicht ohne be-
wubiten oder unbewuBten Riickbezug auf die Urintention allen
menschlichen Wollens schlechthin; und diese dem Wollen schon
je vorgegebene und es bestimmende Naturausrichtung geht, wie
als erster Platon gesehen hat, auf das Gute iiberhaupt” (60).

«Das Gute erweist sich... als Qualitit eines Seienden, das den
Menschen in Freiheit sein 14Bt* (72) ... die ,Strukturanalyse des Wil-
lens (hat jedenfalls) erkennbar (gemacht, daB)... noch deutlicher als
in der BewuBtseinsbildung... im Wollen die interpersonale Verwie-
senheit und Verschréinkung als wesentliches Apriori des Einander-sein-
lassens-in-Freiheit auf (-scheint)”. ,... die in Liebe sich vollziehende
Interpersonalitdt (ist) das eigentliche Prinzip jeglicher Freiheit, und
dieses hat seinen urspriinglichen Ort im trinitarischen Gott* (80; vgl.
auch den Hinweis auf eine transzendente personale Urwirklichkeit 82
und 90). Die transzendente Dimension weist zuriick auf die interperso-
nale Grundordnung von Schuld, Gewissen, Verantwortung (vgl. 96 und
98), den (u. a.) existentiellen Bestimmungen konkreter Freiheit. Daher
wird ,alle menschliche Freiheit... von einem Miissen, einem Konnen
und einem Sollen eingefordert, jedoch in einer Weise, die es durchaus
moglich macht, das eigene Freisein zu entfalten, und zwar in Abset-
zung vom Miissen als Freiheit von..., im Hinblick auf das Ko n-
nen als Freiheit zu... und im Anruf durch das Sollen als Freiheit
mit...“ (106). Wenn ,unendliche Freiheit als absolute Selbsteinbindung
in die Liebe als Grenzbegriff faBbar wird, (etwa) in der Glaubensaus-
sage eines trinitarischen Gottes, der als interpersonale Drei-Einheit
seine gittliche Selbstidentitiit in Liebe vollzieht" (107; vgl. 102), dann
kann die Abhéingigkeit des Menschen von einer absoluten Unabh#ngig-
keit als das MaDB seiner Unabhéngigkeit einsichtig werden ,...nur als
dialektisches Gefiige, das bei genauerem Zusehen sich als dialogisch-
transzendentes Grundverhiltnis offenbart, (kann der) Daseinssinn des
Menschen (erhellt werden)* (108).

Das SchluBkapitel problematisiert den ,Sinn der menschlichen Frei-
heit* im Blick auf Tod (115—126), Geschichte (127—136), Gott (137—150).
Die Deutung des Todes hdngt ab von der Bewertung menschlicher
Freiheit, und diese wiederum ist riickgekoppelt an die Sinnfrage des
Daseins (vgl. 116f). Todes- und Lebensverstindnis des Menschen sind
... untrennbar ineinander verfiigt. ...Begrenzung und Befreiung zu-
gleich gehen... vom Todeswissen aus" (117). ,Menschliche Existenz
vollzieht ... sich als dauernder Dialog mit dem Tod... das Sein des
Menschen (ist) ganz wesentlich vom Anspruch des Todes geprigt.
...unser Leben deshalb eine einzige Ant-wort darauf“ (ibid). Auch
dieser gedanklich dichte Abschnitt favorisiert wieder deutlich die dia-
logische Einsicht gegeniiber einer dialektischen Freiheitsauffassung.
»Leben ist Antwort auf den Tod, auch in der Weise, daB er mit seinem
SchluBwort den entschiedenen Willen des Menschen gegen diesen
weckt. ...Das je eigene geistige Selbst lebt offensichtlich nur hin-
gebend, d. h. durch den Tod“ (118). ,Es kennzeichnet... die Kraft
unseres Geistes, das im Kreislauf von Geburt und Tod sich darstellende
Kontinuum des Weltgeschehens so auf die sich selbst identisch blei-
benden Gestalten hin anzuschauen, daB sie uns schlieBlich als Be-
griffe und Wiorter verfiighar bleiben und Wissen ermdglichen. Auf
diese Weise wird durch die jeden Augenblick vom Tod gekennzeichnete

Wirklichkeit dem geistigen Subjekt Eigenmacht und Freiheit zugespro-
chen” (119). Vf. bestimmt Geschichte als Darstellung der Freiheit (vgl.
127) vor allem im Blick auf den sozialen Aspekt. ,...alle menschliche
Aktivitdt (ist) vom Existential des Mitseins geformt* (129). Selbstent-
faltung und jede Kulturbildung haben interpersonale Zuwendung und
Annahme zur Voraussetzung. ,Die leibvermittelte Geistigkeit des Men-
schen, die sich verobjektiviert... in Sprache, Kunst und Technik, in
Normen... gesellschaftlichen Ordnungen® (131), verweist auf das ,Di-
lemma menschlicher Sozialgeschichte: Freiere Menschen setzen eine
sich selbst nicht entfremdete Gesellschaft voraus; diese aber beruht je
schon auf innerlich freigewordenen Persénlichkeiten* (130).

Die geschehende Geschichte ist in die Diastase Endlichkeit-
Unendlichkeit auseinandergespannt; sie ist ,endliche Bemiihung
um die Verwirklichung des Unendlichen“ (Rombach). Freiheits-
geschichte ist zugleich der reflexiv aufkldrungsbediirftige Riick-
stieg in Ursprung und Aufgang menschlichen BewubBtseins und
Vorlaufen in die Ziel- bzw. Vollgestalt menschlichen Selbstbe-
wubtseins. Dessen Herausbildung in epochalen Umbriichen und
langwelligen Zeitlduften geht parallel der Erfahrung eines per-
sonlichen Gottes. Nur wo der Ubergang vom unpersdnlichen Geist
zum personlichen Gott mitgemacht wird, prigt sich Geschichte
aus. ,Philosophie und Theologie (haben) vor allem drei Grund-
ziige im Gottesbild herausgearbeitet, deren Zusammenh#inge mit
dem Freiheitsverstindnis offenkundig sind: Gott ist Allmacht,
Gott ist Geist, Gott ist Liebe“ (142). Vi.s Analysen hierzu verhelfen
in die Einsicht, daB das ,Wesen Gottes... reine Negatio, Aussage
des Nicht-so-seins wie das uns bekannte Seiende und seiner Qua-
litdten“ (146) ist, wodurch ,alle ausschlieBende Wesensdefinition
...in dialogischem Seinsverstindnis... immer schon aufgebroch-
(ist]) zugunsten innertrinitarischer Beziehungen, die von sich aus
deutlich machen, daB es volle Freiheit im Raum der absoluten
Liebe nicht im Sinn menschlicher Willkiir und Beliebigkeit geben
konne, sondern daB sich auch im innergéttlichen Leben Offenheit
und Selbstbeschrdnkung wechselseitig die Waage halten miissen®
(147). Die innertrinitarische Beziehung qua Freiheit als sich ver-
schenkende Liebe kann Auskunft dariiber geben, ,wie Gottes und
des Menschen Freiheit miteinander sich entfalten kénnen* (ibid).

Das Buch verdient den mitphilosophierenden Leser, der die
Denk- und Deuteangebote des Autors in wiigendem Dialog auf-
nimmt und weiterfithrt. Wie fiir den christlichen Philosophen
Philosophie als lebendiges Geschehen eine ausgezeichnete Gestalt
von Fretheit, die sucht und selber gesucht wird, ist, jenseits dogma-
tischer Verhdrtungen, bezeugt das referierte Werk auf exempla-
rische Weise.

Regensburg Heinz Treziak

Brunner, August: Erkenntnis und Uberlieferung. — Miinchen: Berchmans
(1976). 118 S. (Epimeleia Beitrdge zur Philosophie Bd 29) br. DM 18.—

B. hat bereits seine grundlegenden Werke iiber die Bedingun-
gen menschlichens Erkennens allgemein und der Glaubens-
erkenntnis insbesondere! ein wenig abseits von den Trends der
Zeit und vor allem von der Rezeption der Kantschen Kritik in die
»christliche Philosophie“ verfaBt. Auch dieses Biichlein, in dem
man so etwas wie ein allgemeinverstéindliches Compendium sei-
ner wichtigsten Gedanken sehen darf, atmet den Geist des
AuBenseiters, der sich durch Methodenvielfalt und -strenge nicht
den Blick fiir das Wesentliche verstellen lassen méchte.

Ausgangspunkt und Zentrum aller Erérterungen bleibt fiir VE das
unableitbare und durch keine methodische Anstrengung einholbare Ver-
stehen der anderen Person, das letztlich, trotz aller materiellen Ver-
mitteltheit, in der freien Offenbarung des Du griindet wie zugleich mei-
ner freien Entscheidung, diese zu vernehmen. Von dieser Seinsweise des
Sinns ist die der Dinge wesentlich verschieden. Nur von ihr her lassen
sich die Phiénomene von Sprache, Kultur, Symbol begreifen. Alle
anderen Erkenntnisweisen miissen in diese grundlegende ,Schau® ein-
geborgen bleiben, sollen sie nicht zur Aufldsung wahren Verstehens
fithren.

Insbesondere sind Geschichilichkeit und Uberlieferung nach dem
prinzipiellen Modus des zwischenmenschlichen Gesprichs zu verste-
hen. So wichtig daher auch die kritische Methodik des Historikers zur
Aufschliisselung geschichtlicher Wahrheit ist, fithrt sie doch nur in
dem MaBe zu giiltigen Resultaten, wie der Wissenschaftler Glied der
aus ihr hervorgegangenen Uberlieferung bleibt. Diese zunéchst phino-
menologisch allgemein entfalteten Zusammenhiéinge fithrt Vi dann

1 Erkenntnistheorie, Kéln 1948; Glaube und Erkenntnis, Miinchen 1951;
Der Stufenbau der Welt, Miinchen 1952; Der Schritt iiber die Grenzen
Miinchen 1972.
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insbesondere in ihrer Bedeutung fiir das Verstehen von christlicher
Offenbarung aus.

Wo kritisch Stellung genommen wird — etwa zu Kant (491f,
76ff), der transzendentalen Reflexion (15, 56, 109), der ,Dialektik”
(21f), den neuzeitlichen Methoden von Historie und Exegese,
dem ,Protestantismus® (107f) — zeigen sich sehr bald die Grenzen
des Buches. Das sollte den Leser nicht davon abhalten, die wichti-
gen Erérterungen B.s iiber die Grundbedingungen menschlichen und
insbesondere geschichtlichen Erkennens ernstzunehmen, die im
Pluralismus der zeitgenodssischen wissenschaftstheoretischen Dis-
kussion leicht aus dem Blick geraten.

Essen Hansjlirgen Verweyen

Bulgakov, Sergej N.: Sozialismus im Christentum? Eingeleitet, iiber-
setzt und hrsg. von Hans-Jiirgen Ruppert. — Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht (1977). 171 S. (Sammlung Vandenhoeck) kart. DM 19.80
Das vorliegende Bédndchen ist eine Dokumentation von drei
Artikeln ,zum Problem des Sozialismus aus verschiedenen Schaf-
fensperioden des russischen Nationalékonomen und Theologen
Sergej N. Bulgakov (1871—1944)" (7). Die drei Studien umgreifen
eine Zeit von gut 20 Jahren, von 1910 bis 1933, eine ist noch im
sog. Silbernen Zeitalter RuBlands geschrieben, eine in den Stiirmen
der Revolution, die dritte in der Emigration. Sie stammen also
nicht nur aus verschiedenen Schaffensperioden des Autors, son-
dern aus hochst unterschiedlichen politischen, kulturellen und so-
zialen Ausgangslagen, wodurch sich die Frage nach der Identitit
und Differenz der Antworten auf das von B. jeweils gestellte
Thema des Verhdltnisses von Christentum und Sozialismus als
hochst interessant erweist. Aber nicht nur dies! Der Hg. und ver-
dienstvolle Ubersetzer dieser nicht in jedem Fall leicht zu be-
schaffenden Texte ist wohl nicht zu Unrecht der Meinung, daB B.s
Ansichten zu diesem Thema und seine Beitrdge zu einer ,Philoso-
phie der Wirtschaft® und Soziologie aus dem Geiste des Christen-
tums ,noch immer als ,totes theologisches Kapital' der Auswertung
harren® (15). Warum das so ist, ist schwer zu sagen. Da gibt es dia
immer noch sehr hohe Sprachbarriere, die Raritdt der Literatur
(im Original wie in Ubersetzungen), die Kontroversen der Theo-
logie und Kirchen, die Grében der Geschichte, die Unkenntnis der
russischen Geistesgeschichte u. v. a. mehr, was ein Herangehen
an einen so diffizilen und nicht unumstrittenen Theologen und
Denker wie B. erschwert. Die hier vorgelegten Aufsétze zeigen,
wie sehr der Autor dem russischen religits-philosophischen und
sozialen Denken des 19. und 20. Jahrhunderts verpflichtet ist,
aber sie zeigen auch eine stupende Kenntnis der westlichen Theo-
logie dieser Zeit und des Marxismus sowie B.s Fihigkeit, diese
Stréme zusammenzufassen, West und Ost miteinander zu ver-
mitteln und das Problem als eines fiir alle, als universal darzu-
legen.
Die Gliederung der Studien macht die Aktualitit ihrer Frage-
stellungen offenkundig:

Christentum und Sozialismus (1917) (17-51) mit den
Abschnitten: ,Die erste Versuchung Christi in der Wiiste", ,Freiheit
von der Wirtschaft und Freiheit in der Wirtschaft“, ,Die Beschrinktheit
der sozialistischen Phantasien“, ,Sozialismus und Humanismus®, ,Das
bourgoise Wesen des Sozialismus“, ,Die Wahrheit des Sozialismus®,
sDer ,christliche Sozialismus'®, ,Die wirkliche Bedeutung des Sozialis-
mus*“, ,,Den Geist ddmpfet nicht, die Weissagung verachtet nicht'“.

Apokalyptik und Sozialismus (1910) (53—134) unter-
gliedert in: ,Der allgemeine Charakter der jiidischen Apokalyptik®,
+Apokalyptik und ,Soziologie, ,Apokalyptik und Geschichtsphiloso-
phie“, ,Das messianische Reich“, ,Apokalyptik im neuen Testament®,
+Chiliasmus und Sozialismus®, ,Die grundlegende Antinomie der christ-
lichen Geschichtsphilosophie".

Die Seele des Sozialismus (1931-1933) (135-170), eine
zusammenfassende Studie, welche ,die entscheidenden Motive seiner
bisherigen Auseinandersetzung mit dem Sozialismus* resiimiert, aber
dariliberhinaus ,das Problem des Sozialismus bewuBt als dogmatisches
Problem orthodoxer Theologie reflektiert... Hier kommt voll seine
Uberzeugung zum Ausdruck, daB nur die Kirche die wahren Prinzipien
der Gesellschaftsordnung enthilt” (14)... ,In den drei Teilen des Arti-
kels stellt er dem ,materialistischen Ukonomismus‘ einen von der
christlichen Dogmatik im einzelnen erst noch zu entwickelnden ,religii-
sen Okonomismus’ (Dogma iiber die Wirtschaft) entgegen (I), dem
sozialen Utopismus der Revolution die soziale Utopie der ,christlichen
Historiosophie', ihres ,christlichen Reformismus' (II) und dem bis in die
christliche Theologie eingedrungenen ,Soziclogismus' der modernen
Sozialwissenschaften die kirchliche Idee der ,Sobornost’, der ,Konzi-

liaritiit der Kirche' (III) (S. 15 — so der Hg. in seiner Einfiihrung,
7—15).

Die konzentrierte Fiille von Gedanken, Anregungen und Ein-
sichten, die B.s Studien bieten, kann in einer Rezensions-Abbre-
viatur nicht gut gefaBt werden. Stattdessen nur einige Hinweise
auf die prognostische Kraft seines Denkens:

.Gegeniiber dem Laster und dem Bésen, das in der menschlichen
Natur verwurzelt ist, durch diese aber der ganzen Welt mitgeteilt wird,
ist der Sozialismus nur ein Palliativ... Der Sieg des Sozialismus wiirde
dem Leben nichts Wesentliches hinzufiigen. Die Menschen wiirden
weiterhin leiden und sterben, lieben und hassen, neiden und prahlen,
sich denselben Leidenschaften und Lastern hingeben wie heute...,
und auch geistige Gréfie wiirde nur durch personlichen Lebenseinsatz. ..
erreicht werden ... Selbst wenn man zugibt, daB die Leiden infolge
des Hungers aufhéren werden und die Not villig besiegt wird..., so
werden die sittlichen Leiden um so spiirbarer werden, die Stiche der
Selbstliebe, die Wunden der Liebe, die Zweifel und schlieBlich der
Schrecken der Langeweile und der Sehnsucht infolge des MiiBigganges,
der Freizeit, mit der die Menschen so schlecht auf wiirdige Art zurecht-
kommen*“ (47f). Das wurde 1917 geschrieben, aber der Marxismus hat
40 Jahre teils schrecklicher Erfahrungen gebraucht, um sich diesen
Einsichten in seiner Anthropologie zu ndhern. Das gilt ebenso fiir die
biirgerlichen Fortschrittstheoretiker, deren Grundiiberzeugungen wie die
der Sozialisten aus derselben anthropotheistischen, radikal-humanisti-
schen Wurzel stammen. — Nach W. Kasper/Tiibingen besteht das
»Grundproblem einer solchen Ubersetzung der urspriinglichen Bot-
schaft (des Christentums) ins Heute ... gegenwirtig in der Verhéltnis-
bestimmung von Eschatologie und Geschichte, von eschatologischer
Zukunft und innergeschichtlicher Zukunft..." (FAZ vom 23.8.1978, 5. 6).

Dazu B./Moskau (1910): ,Im christlichen BewuBtsein kémpfen un-
ausweichlich zwei Konzeptionen, zwei Auffassungen von der Geschichte
miteinander: eine optimistisch-chiliastische und eine pessimistisch-
eschatologische. Beide haben tiefe Wurzeln im Christentum... Thr
Verhilinis zueinander kann man als antinomische Verkniipfung bestim-
men® (125) ... ,Das eschatologische Weltgefiihl kémpft mit dem chilia-
stischen, aber zugleich vereint es sich faktisch mit ihm, wenn auch in
unterschiedlichen Proportionen ... Doch auch wenn man versucht, den
Eschatologismus zum einzigen leitenden Prinzip der Geschichtsphilo-
sophie zu machen und ihn konsequent zu Ende zu fithren, so konnen
wir davon iiberzeugt sein, daB wir es auch hier mit der Antinomie zu
tun haben. Die Eschatologie negiert die Geschichte um der Ewigkeit,
das Empirische um des Transzendenten willen... in eine dogmatische
Idee verwandelt... nur ein historisches Programm, das auBerdem das
lebendige Leben gewaltsam und grausam verstiimmelt, ... Unmittelbar,
immanent ist uns nur dieses Leben gegeben, und nur in ihm und durch
es kénnen wir zu einem neuen geboren werden, erst in ihm werden
wir es libersteigen" (130).

W. Kasper (1978): ,Der die Kirche gegenwiirtig lihmende Streit
zwischen den Konservativen und den Progressiven ist also sinnlos.
Eindeutigkeit und Offenheit lassen sich nicht auf zwei Parteien vertei-
len, sondern bilden die zwei Balken des einen Kreuzes, an dem die
Hoffnung der Kirche und die Zukunft der Welt héngt" (a. a. O.)

B./Paris (1931-1933): ,Suchen die Vertreter der Kirche ihre soziale
Gerechtigkeit oder die ihrer Epoche aufgegebene soziale Utopie mit
ihrer Dynamik oder geben sie sich bloB mit der Statik des Konserva-
tismus zufrieden? (152). ,Man kann iiberhaupt sagen, daB sich im
Christentum stiindig die Suche nach der leitenden Idee der historischen
Entwicklung der Epoche vollzieht, und einen in der traditionellen
Lebensart bestehenden Konservatismus kann man hier nicht als den
normalen oder einzigen Typus des christlichen gesellschaftlichen Be-
wubBtseins ansehen. Zwischen atheistischer Revolution und christlicher
Gesellschaftsordnung liegt natiirlich ein Abgrund. Aber bedeutet dies,
daB das Christentum kraft seiner Ubergeschichtlichkeit nur eine kon-
servative Statik kennt, oder kann und muB es nicht auch eine prakti-
sche Dynamik kennen? Ist ein christlicher Reformismus moglich,
der von der Idee des Reiches Gottes inspiriert ist und der seine histo-
rische Utopie oder — genauer — seine Utopien hat, natiirlich nicht die
Utopien des ,irdischen Paradieses’, sondern des Sieges oder — genauer
— der Siege des Guten auf dem Wege der universalgeschichtlichen Tra-
gbdie, die zur abschlieBfenden Scheidung von Licht und Finsternis
fithrt?" (157f).

W. Kasper (1978): ,Doch wie immer, strukturelle Reformen kon-
nen weder Ausgangspunkt noch eigentlich das letzte Ziel der Kirchen-
reform sein. Sie sind nur sinnvoll, wenn sie aus einer geistlichen
Erneuerung kommen und zu ihr fithren* (a. a. 0.)

B./Paris (1931—1933): ,Der Pseudo-Eschatologismus sagt sich aus
Panik, geistiger Faulheit oder Miidigkeit von der Verantwortlichkeit
in der Geschichte los, obwohl er faktisch (d.h. auf heidnische Weise)
an ihr Anteil nimmt. Aber wenn schon die Gesellschaft unumginglich
ist, dann soll sie auch das Suchen nach der christlichen Gerechtigkeit
des Reiches Gottes in sich aufnehmen, denn: ,Suchet, so werdet ihr
finden’. Die Gaben der Kirche kénnen nicht beseitigt werden, selbst
wenn wir selbst uns von ihnen lossagen und sie in der Erde ver-
graben ... Es siegt die Stiirke und die Wahrheit, aber nicht eine aus-
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weichende und anpasserische Apologetik. Die tragische Erfahrung unse-
rer Heimat ebenso wie die Drohung neuer Wolken, die sich iiber der
Welt ansammeln, rufen uns auf neue Wege des Denkens und Lebens.
DaB deine Jugend sich erneuert gleich dem Adler. Die unaufhérliche
Erneuerung ist das Gesetz und die Bedingung des geistigen Lebens,
ebenso wie die Treue zur lebendigen Uberlieferung" (160).

Sollte man angesichts solcher Konvergenzen des groBen B.
Texte nicht hochst aufmerksam als Lehrstiick studieren?

Miinster Wilhelm Goerdt
Hebblethwaite, Peter: Mehr Christentum oder mehr Marxismus? —

Frankfurt: Knecht (1977). 186 S. kart. DM 24.—

In lockerer Gedankenabfolge bietet der englische christliche
Journalist H. einen entstehungsgeschichtlichen Uberblick iiber
verschiedene Formen der Begegnung und des Miteinanders von
Christen und Marxisten. Gegeniiber dem Marxismus sind ,alle
moglichen christlichen Verhaltensweisen, also von vélliger Ab-
lehnung bis zu begeisterter Annahme... noch lebendig® (22), und
der Autor mochte angesichts dieser Situation dem Leser dazu
verhelfen, einen eigenen Standort zu finden. In sieben ldngeren
Kapiteln geht er dieser Aufgabe nach, zwar auf eine wenig
systematische Art, wohl aber so, daB ein ,roter Faden* durchweg
erkennbar ist. Der journalistisch aufgelockerte Stil — wenn auch
manchmal nahe daran, oberflichlich und sprunghaft zu wirken —
trédgt dazu bei, daB .das Buch leicht lesbar ist und als solches
wohl einen breiteren Leserkreis ansprechen kann.

Das wegen der Vielfalt der angesprochenen und angedeuteten
Probleme etwas uniibersichtlich anmutende erste Kapitel beschéi-
tigt sich mit der Ausgangslage des christlich-marxistischen Dialogs,
vor allem mit dem Wandel in den AuBerungen der Péipste zum
Kommunis sowie mit dem Wandel in Kirche und Theologie iiber-
haupt, der von christlicher Seite dem Dialog den Weg bahnte. In
den Jahren 1965—1967 veranstaltete die Paulusgesellschaft in Salz-
burg, Chiemsee und Marienbad Tagungen, die ,den ersten &ffent-
lichen und internationalen Versuch von Christen und Marxisten
darstellten, aus ihren Schiitzengriiben aufzutauchen, um verniinftig
miteinander zu reden, statt einander Slogans entgegenzuschleu-
dern® (33). Der Vorbereitung und Durchfithrung dieser Gespriiche
geht der Autor — teils in leichtem Plauderton — im zweiten Kapi-
tel nach. Gleichsam im Vorbereigehen werden einige zentrale
Gespréchsthemen dargestellt — Entfremdung, Zukunft des Men-
schen, Religion als Opium und Protest, Humanismus etc. — wobei
dem Leser neben einem knappen Uberblick iiber wichtige Ge-
sprichsbeitrdge der eine oder andere interessante Gesichtspunkt
geboten wird, der zu einer ausfiihrlicheren Auseinandersetzung
anregen mag. Es fallen die wichtigsten Namen der Gesprichs-
partner: Rahner, Girardi, Metz auf christlicher, Garaudy, Macho-
vec, Gardavsky, Prucha auf kommunistischer Seite. Deutlich wird
das Dilemma des Dialogs vor allem auf der kommunistischen
Seite: die kommunistischen Gesprichspartner sind nicht ortho-
doxe Marxisten, sondern ,Ketzer, die keine Macht hatten, die
Lage zu #ndern. Sie sprachen nur fiir sich selber® (54). Bezeich-
nend fiir diese Situation ist es, daB die beiden polnischen Denker
Adam Schaff und Leszek Kolakowski, die beide durch ihre Arbei-
ten den Dialog vorzubereiten geholfen hatten, von der polnischen
Regierung keine Ausreisegenehmigung fiir die Teilnahme am Dia-
log erhielten. In die gleiche Richtung weist die ironische Tat-
sache, daB der franzdsische Kommunist Roger Garaudy, einer
der wichtigsten kommunistischen Gesprichspartner, 1970 aus der
kommunistischen Partei Frankreichs ausgeschlossen wurde. Der-
selben Frage auf christlicher Seite geht H. nicht nach: welchen
Status hatten die christlichen Gesprichsteilnehmer, welche Ein-
fluBmoglichkeiten hatten sie? Indirekt mag man diese Frage durch
das erste Kapitel beantwortet sehen: die offizielle Offnung der
Kirche fiir den Dialog verbietet es, die christlichen Gesprichsteil-
nehmer einfach als AuBenseiter abzutun.

Abgebrochen wurde diese Phase des Dialogs durch den Ein-
marsch der Sowjets in die Tschechoslowakei: ,Der Marxismus
der Institutionen setzte sich durch. Geschlagen und gedemiitigt
wurde der ,Marxismus der Menschen'* (60) faBt H. im AnschluB
an eine Unterscheidung Girardis zusammen. Als Hauptergebnis
dieser Dialoge stellt der Autor ein klareres BewuBtsein des Ge-
meinsamen und Trennenden zwischen Christen und Marxisten
fest.

Den lateinamerikanischen ,Theologen der Befreiung® (ThdB) gilt
das nédchste Kapitel. Von Lateinamerika aus gesehen wirkt der von der

Paulusgesellschaft gefiihrte Dialog ,wie eine abstrakte und akademische
Debatte* (67), denn hier stellt sich der Theologie unter dem Druck der
konkreten Probleme nicht mehr die Frage ,Was soll man glauben?"
sondern ,Was soll man tun?* (76). Die Praxis und ihre Probleme also
sind der Ausgangspunkt, und so lehnt z. B. der Befreiungstheologe Hugo
Assmann die westliche progressive Theologie ab, die ,bloB endlose
Prologe zu einer nie stattfindenden Aktion" schreibe (70). Die ThdB
gibt es nicht — betont der Autor — aber die Gemeinsamkeiten sind
wichtiger als die Unterschiede, und diesen vor allem wendet er sich zu.
Als ein Ausgangspunkt fiir die ThdB gilt ihm die Konferenz der latein-
amerikanischen Bischtfe in Medellin im Jahre 1968, auf die sich die
meisten Befreiungstheologien berufen, die jedoch in der Folgezeit eine
neigene StoBkraft* entwickelten (75). So traten Siinde und Egoismus
als letzter Grund fiir die lateinamerikanische Misere immer mehr in
den Hintergrund bzw. verschwanden villig. Das Soziale und Politische
riickte an die erste Stelle und wurde ,mit einer mysteriosen Eigenschaft,
Wahrheit zu erzeugen, ausgestattet® (77). Diese in einem neuen Theo-
rie-Praxis-Verhiltnis griindende ,erkenntnistheoretische Revolution®
(ebd.) geht weit iiber die traditionelle christliche Verkniipfung wvon
Orthodoxie und Orthopraxis hinaus. Die damit aufgebrochenen Fragen
werden nach Meinung des Autors kaum kritisch genug diskutiert, etwa
die Frage, ob nicht der Theologie, die gegeniiber dem Handeln ein
zweiter Akt ist, nur noch die Funktion zukommt, ,nachtréigliche Be-
griindungen® zu liefern (78), ob also der ,Primat der Aktion“ nicht in
Wirklichkeit den ,Primat der Ideologie" anzeigt (80).

Zusammen mit dem Primat der Aktion verficht die ThdB die Einheit
der Geschichte: es gibt keine Trennung von sakral und profan, keinen
Dualismus, in dem Weltgeschichte und Heilsgeschichte auseinander-
gerissen werden. Den Dualismus hatten auch die Bischéfe in Medellin
abgelehnt, doch hielten sie implizit wenn auch nicht an einer Trennung,
so doch an einer Unterscheidung von sakral und profan fest; das
fand z. B. darin seinen Ausdruck, daf sie zwischen der Titigkeit der
Kirche als Kirche und der Tétigkeit der christlichen Laien unterschie-
den.

Mit dem Wegfall nicht nur der Trennung sondern auch der Unter-
scheidung zwischen sakral und profan — der Autor hiitte in diesem
Punkt auf die Differenzen zwischen einem Grofiteil der Befreiungs-
theologen und den Bischéfen in Medellin aufmerksam machen kénnen —
besteht die Gefahr, daB einerseits eine kritische Distanz gegeniiber
den Ideologien unméglich wird, und daB andererseits alles weltliche
Tun allzu leicht eine Art sakrales Prestige erhiilt. Hier sind noch viele
Fragen ungekldrt, besteht doch das eigentliche Problem weniger darin,
daB Gott in der menschlichen Geschichte wirkt als vielmehr in der
Frage, wie er darin wirkt.

Politisch optieren die Befreiungstheologen vorwiegend sozialistisch;
dabei werden sie vor allem von dem franzdsischen Marxisten Louis
Althusser inspiriert, fiir den der Marxismus wesentlich Wissenschaft
und nicht Ideologie ist. Die Unterscheidung zwischen Marxismus als
wissenschaftlicher Analyse und Ideologie 1Bt die Bedenken z. B. ge-
geniiber dem marxistischen Atheismus in den Hintergrund treten und
ermdoglicht so einen christlichen Zugang zum Marxismus. Ohne sich
auf eine theoretische Auseinandersetzung einzulassen tritt der Autor
dieser Unterscheidung mit &ubBerster Skepsis entgegen: ,Mag es theo-
retisch vielleicht mdglich sein, den Marxismus als ,Analyse’ vom Mar-
xismus als einer totalen Ideologie zu trennen, in der Praxis ist diese
Unterscheidung nicht wirksam* (169).

In der Frage der politischen Option der ThdB wiéren einige deut-
lichere Differenzierungen angebracht gewesen. Der Autor erweckt stel-
lenweise den Eindruck einer ausschlieBlich marxistischen ThdB und
bezieht sich vor allem auf diese; die nichtmarxistischen — wenn auch
meist in irgendeiner Form sozialistischen Befreiungstheologien — kom-
men dabei zu kurz.

Als eine ausgepriigt marxistische Richtung der ThdB stellt H.
die Bewegung der 1972 in Santiago (Chile] gegriindeten ,Christen
fiir den Sozialismus® (CfS) vor. Irrefithrend ist deren Charakteri-
sierung als einer ,praktisch-politische(n) Gestalt” (97) der ThdB,
die den Eindruck erwecken kann, daB anderen Befreiungstheolo-
gien dieser Praxisbezug fehle — im Widerspruch zu H's eigenen
Ausfithrungen. Verstdrkt wird dieser Eindruck dadurch, daB den
CfS ein eigenes Kapitel gewidmet wird. Eine Sonderbehandlung
14Bt sich allerdings insofern rechtfertigen, als es sich bei den
CfS um eine besonders ausgeprigte und auf relativ hohem theo-
retischem Niveau stehende Richtung der ThdB handelt, einer
Richtung iiberdies, die mittlerweile ldngst iiber Lateinamerika
hinaus verbreitet ist. Die getrennte Behandlung der CfS bringt es
micht sich, daB einerseits einiges bereits zur ThdB allgemein Ge-
sagte wiederholt wird, und daB andererseits einige Punkte, die fiir
die ThdB insgesamt charakteristisch sind, als ausschlieBlich fiir
die CfS zutreffend erscheinen, etwa die Neuentdeckung der Bibel,
die vom Standpunkt der Armen und Unterdriickten aus gelesen
werden miisse.
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Die CfS treffen eine Auswahl aus marxistischem Gedankengut: ein
Vorteil solcher Selektion liegt nach Meinung des Autors darin, ,daB die
Bewegung nicht nur den konventionellen Formen des Angriffs entgeht,
sondern allen Formen des Angriffs schlechthin, da eine bestdndige
Neudefinition den Boden, der zu verteidigen ist, verschieben kann*
(119). Diese Einschitzung des Autors mag fraglich erscheinen: immer-
hin gibt es mittlerweile eine Reihe programmatischer AuBerungen der
CfS, aufgrund derer eine Festlegung in manchen Punkten sehr wohl
méglich erscheint (vgl. etwa die AbschluBdokumente der Kongresse
in Santiago, Quebec etc.).

Ein zentrales Problem der CfS wird sicherlich in der AuBerung
Guilio Girardis, eines der filhrenden Theoretiker der CfS deutlich:
.Wenn es wahr ist, daB ein Christ ein Revolutiondr ein kann, bleibt
immer noch zu kldren, warum ein Revolutionéir ein Christ sein soll.
Die Frage ist nicht mehr, ob Christentum mit Marxismus vereinbar ist,
sondern ob es iiberfliissig geworden ist, wenn der Marxismus einmal
akzeptiert ist* (116).

Manchen Befreiungstheologen gilt China, mit dem sich der
Autor im 5. Kapitel befaBt, als vorbildlich und nachahmenswert,
da der chinesische Marxismus im Unterschied zum dogmatisch
erstarrten russischen Marxismus in stdndiger Bewegung ist. Spielt
das Christentum auch in China keine Rolle mehr, geschweige
denn ein christlich-marxistischer Dialog, so beschiftigt das chi-
nesische Experiment doch Christen in aller Welt, von denen
etliche in China christliche Werte in sékularisierter Form vorzu-
finden meinen.

Der Autor gesteht positive Entwicklungen in Maos China zu, von
denen er einige aufzihlt, distanziert sich jedoch von allzu unkritischer
Begeisterung. Der Anspruch etwa des chinesischen Kommunismus, sich
stindig aufs neue der Kritik zu stellen, erweist sich bei ndherem Zu-
sehen als eine durchaus zweischneidige Angelegenheit, 148t sich doch
eine Zunahme von Repressionen jeweils nach einer Phase allgemeiner
Kritik — etwa der Kampagne der ,Hundert Blumen®* 1956/57 — un-
{ibersehbar feststellen. Auch der Mao-Kult verstellt eher den Zugang
zur Kritik, miindet er doch vielfach in den Glauben an die Unfehlbar-
keit Mao’scher Gedanken. Der These, daB China christliche Werte in
sidkularisierter Form verwirkliche, hilt der Autor vor allem den mas-
siven Terror gegen Andersdenkende entgegen; auch die Tatsache, daBl
in China dem Christentum vorerst der Weg versperrt bleibt, darf
eine christliche Einschétzung der chinesischen Entwicklung nicht aus
dem Auge verlieren: ,Gott mag wohl ,in China am Werk‘ sein, aber
China bringt sich selber zur Verarmung, weil es das Individuum so
vollstdndig dem Kollektiv unterordnet und den Horizont der Transzen-
denz verschlieBt* (147).

.Die Aufrichtigkeit der Eurokommunisten“ ist das 6. Kapitel
iiberschrieben.

Verglichen mit den vorher beschriebenen Bewegungen sieht der
Autor hier eine umgekehrte Richtung am Werk: ,Im gleichen Augen-
blick, wo einige Christen das subversive Potential des Evangeliums
entdecken und dringend nach Revolution verlangen, zeigen sich die
offiziellen Kommunistischen Parteien durch das Reden von Revolution
in Verlegenheit gebracht, haben wenig Interesse an Subversion und
bekennen ihren Glauben an Demokratie und an ,den friedlichen Uber-
gang zum Sozialismus'* (149). Hat sich nun der Marxismus in den
westlichen kommunistischen Parteien tatséchlich von Grund auf ge-
dndert? Immerhin ging und geht etwa die franzésische kommunistische
Partei auf Distanz zu manchen klassischen Topoi — etwa ,Diktatur des
Proletariats* — und verweigert eine engere Bindung an den Sowjet-
Kommunismus. Fiir die Christen besonders wichtig ist die Erkldrung
Marchais’, man werde der Religion nie den Krieg erkldren und statt-
dessen der Kirche ihre Rechte garantieren. Dennoch bleiben einige
Grundpositionen bestehen, so etwa die grundlegende kommunistische
Uberzeugung, den Sinn der Geschichte zu verkérpern. Und das euro-
kommunistische Bekenntnis zu Pluralismus und Demokratie muB so
lange fragwiirdig bleiben wie man damit in den Reihen der eigenen
Partei nicht wirklich ernst macht. Die ,Lehre von der historischen
Sendung der Arbeiterklasse, die von der kommunistischen Partei allein
interpretiert wird" ist nach wie vor zentraler Bestandteil der Doktrin
westlicher kommunistischer Parteien; das schlieBt nach Meinung des
Autors eine wesentliche Anderung im Marxismus aus (161).

Das abschlieBende 7. Kapitel gilt der Behandlung jener Frage,
die sich wie ein roter Faden durch das Buch zieht: kann man
trennen zwischen Marxismus als Ideologie — zu der auch der
Atheismus gehort — und Marxismus als analytischem Instrumen-
tarium, das auch von den Christen akzeptiert werden kann? Im
Hinblick auf diese Frage trifft der Autor die lapidare Feststellung:
sDer Marxismus ist eine Ideologie“, wobei er Ideologie als ein
.System von Selbst-Rechtfertigung” definiert (165). Als Indiz da-
fiir, daB der Marxismus eine totale Ideologie ist, wertet der Autor
den Umgang mit der Religion in Theorie und Praxis: beide zielen
nach wie vor auf Abschaffung bzw. Verschwinden der Religion.

Der Atheismus ist demnach wesentlich fiir den Marxismus, konsta-
tiert H. unter Berufung auf den tschechischen Revisionisten Gardavsky,
ohne sich mit anderen Positionen auseinanderzusetzen. Wohl macht er
seinerseits den flir den Marxismus optierenden christlichen Gruppen
den Vorwurf, sie setzten sich mit diesen Fragen nur unzureichend aus-
einander. Weiterhin weist er auf ein praktisches Dilemma dieser Grup-
pen hin: theoretisch rezipieren sie den Marxismus durchweg selektiv,
kénnen sich jedoch in ihrer politischen Arbeit diese ,Feinschmeckerei”
nicht leisten, wenn sie nicht véllig an den Rand gedringt werden wol-
len: ,Entweder unterstiitzen sie die Kommunistische Partei und nehmen
damit eine verdorbene Version des Marxismus in Kauf, oder sie lehnen
sie ab und setzen ihre Hoffnungen auf einen  kritischen Marxismus’,
der bis jetzt nichts vorzuweisen hat als Bénde von theoretischen
Spekulationen* (177).

Mit eher pessimistischen Einschéitzungen schlieBt das Buch. Noch
gibt es ,keine befriedigende Synthese“ von Christentum und Marxis-
mus (180) und dort, wo man diese Synthese zu haben glaubt, ist der
Marxismus das ,entscheidende Element“ (182). Demnach besteht die
Rolle christlicher Marxisten vor allem darin, ,eine Bresche in den
durch die traditionellen bourgeoisen Werte reprédsentierten Uberbau zu
schlagen® (182) so der Befreiungstheologe Hugo Assmann. Dennoch
will der Autor nicht dem bloBen Antikommunismus das Wort reden,
den er fiir ,eine unfruchtbare und ungeeignete Politik“ hilt (184). Seine
eigene Position beschreibt er mit den Worten Teilhards de Chardin,
der es bedauert, daB die Kirche den Kommunismus nur verurteilt und
nicht auch ,die kommunistischen Bestrebungen, sofern sie nicht bloB
ein berechtigtes Bediirfnis nach Wohlsein, sondern einen unbezwing-
baren Drang nach Mehr-sein anzeigen, ... versteht und akzeptiert (185).

Leicht und gut lesbar kann das Buch wohl GedankenansttBe
geben, ohne jedoch fiir die wissenschaftliche Auseinandersetzung
ausreichend zu sein. Darauf erhebt der Autor wohl auch keinen
Anspruch. Es fehlen Literaturliste und Register, was angesichts
des wenig systematischen Aufbaus des Buches doppelt empfunden
wird. Kritisch anzumerken ist weiterhin, daB der Autor zwar zu
Anfang von der Emotionsgeladenheit des Themas spricht, er sel-
ber aber stellenweise diesen Faktor eher noch verstiirkt. Der
Unernst an manchen Stellen — mag man auch dem Journalismus
manches zugute halten — wirkt peinlich, so etwa, wenn der Autor
den umgekommenen Guerillero Nestor Paz Zamora als ,weitere(n)
Kandidat(en) fiir das Martyrologium des 20. Jahrhunderts* ein-
fithrt (72) oder wenn er von der ,hastige(n) Synthese“ der CfS
spricht, ,die den revolutiondren Marxismus mit etwas transzen-
tentaler Sauce schmackhafter zu machen versucht* (88f). Vorbe-
haltlich solcher Mingel ist dieses Buch doch wohl als erster Ein-
stieg in die Problematik brauchbar.

Minster Angelika Senge

Das asiatische Gesicht Christi. Hrsg. von Heribert Bettscheider. —
(St. Augustin): Steyler Verlag 1976. 101 S. (Verdffentlichungen des
Missionspriesterseminars St. Augustin bei Bonn Nr. 23) kart.

Der vorliegende Band gibt die Referate einer Tagung wieder,
die zu dem mit dem Titel der Veréffentlichung gleichlautenden
Thema im Mai 1975 an der Philosophisch-Theologischen Hoch-
schule St. Augustin veranstaltet wurde. Die Tagung diente einer-
seits der Information iiber bereits stattfindende Uberlegungen zur
Christusfrage in Asien, vor allem Indien und Japan, weist aber
andererseits damit auf die Tatsache hin, daB andersartige kul-
turelle Umgebungen und ihre Weisen des Daseinsverstdndnisses
und der Daseinsgestaltung nach anders akzentuierten, u. a. auch
die gewohnten Blickrichtungen veriindernden Gestalten der Theolo-
gie rufen. Die Hintergrundsfolie der Tagung bildete das in A.
Schilson/W. Kasper, Christologie im Prédsens. Freiburg 1974 wei-
terausgefithrte Referat von A. Schilson, ,Christologie
heute — Grundlinien europiischer Christologie der Gegenwart®
Sch. gibt einen guten Uberblick iiber den augenblicklichen Stand
der christologischen Problematik in unserer Gegenwart, die tat-
sichlich die dem westlichen Menschen bekannte Gegenwart ist,
allerdings damit das ,Européische” noch nicht in seiner Relativitét
erschlieBt. Es lieBe sich hier weiterfragen, wieweit das tatsdch-
lich Européische im Ursprung auch das Weltumspannende in der
Verbreitung und der Normgebung des Versténdnisses wird und zu
Recht oder Unrecht wird. Hier miiBte der Gegenentwurf anset-
zen, den anzusprechen auf der Tagung leider nochmals Européern
vorbehalten blieb. Der Beitrag des holldndischen Jesuiten L. F. M.
van Bergen ,Eine indische Christologie* zeigt, daB es inzwi-
schen nicht nur eine indische Christologie, sondern eine Fiille von
christologischen Ansétzen in Indien gibt, die sich, wie das aufs
ganze zum Weiterstudium einladende Literaturverzeichnis am En-
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de des Bandes zeigt, auch anhand einer hinreichend zugénglichen
Literatur weiterverfolgen lieBe. W. Kohler geht in seinem Bei-
trag ,Japanische christologische Versuche“ einmal der Frage
nach, ,ob Christologie auBerhalb des Fachhorizontes westlicher
und verwestlichter Theologen Bedeutung habe“ (49), skizziert so-
dann drei japanische Modelle, den katholischen Schriftsteller
Shusaku Endo, den evangelischen Theologen Kazo Kitamori und
den gleichfalls evangelischen Barthschiiller und Religionsphilo-
sophen Katsumi Takizawa, um abschlieBend Fragepunkte zusam-
menzustellen, die von den japanischen Antworten her sich im
Hinblick auf das westliche Christentum und seine Theologie
ergeben. Dabei nennt er u. a. das Gottesverstindnis [Gott nur
Vater oder auch Mutter?), Gottes Menschenverhéltnis (Wider-
spruch gegen ein individualistisches Verstdndnis des leidenden
Jesus, das nur zum Mitleid, zur karitativen Tétigkeit, nicht aber
zum eigenen Leiden fiithrt (vgl. 63)), die Gottesherrschaft als ein
von einem ,nicht-individualistischen Ich“ bestimmten, in der Pas-
sion Christi offenbar werdenden Herrschertum, die Erfahrung von
Analogie und Widerspruch, Fremde und Heimat als Ort neuer
Identitdtsfindung aufgrund der Christusbotschaft. Die beiden an-
schlieBenden Beitrdge von A. Camps (,Eine einheimische
Theologie aus der Sicht der Missionswissenschaft) und J. F.
Thiel (,Die Moglichkeit einer einheimischen Theologie aus der
Sicht der Religionsethnologie®) haben fiir das vordergriindige
Thema keine Bedeutung und beziehen sich hochstens auf die
hintergriindige Frage der Tagung nach der einheimischen Theolo-
gie. Hauptverdienst des Bandes ist es, eine Frage angesprochen
zu haben, die in der Folgezeit auch die europdische Theologie
als ganze stidrker beschiftigen wird. Noch vermiBt man in diesem
Band die staunende Sprachlosigkeit demiitig horbereiter Européer.
Diese wird jedoch wachsen, wenn die Stimmen der auBereuro-
pédischen Welt sich selbstbewuBter und verstdndlicher auch in
unsere Welt hinein artikulieren und unsere Theologie beginnt, in
das Hintergriindige des vordergriindig Ausgesprochenen einzu-
dringen.

Diisseldortf Hans Waldenfels

Ott, Elisabeth: Thomas Merton — Grenzginger zwischen Christentum
und Buddhismus. Uber das Verhiltnis von Selbsterfahrung und Got-
tesbegegnung. — Wiirzburg: Echter (1977). 208 S. (Geist und Leben.
Studien zur Verwirklichung der christlichen Botschaft) kart. DM 19.80
Der im Dezember 1968 durch einen tragischen Ungliicksfall in

Bangkok aus dem Leben geschiedene Trappist Thomas Merton

(1915—1968) ist ein eindrucksvolles und zugleich umstrittenes Bei-

spiel fiir die Bereitschaft eines Christen, sich der existentiellen

Bedrohung durch das geistige Angebot Asiens auszusetzen. Fest-

stellung seiner Treue zu seiner Abtei Gethsemani/Kentucky und

Konversion zum Buddhismus bilden die beiden extremen Pole

moglichen Verstdndnisses, — fiir den einen steht die Aussage sei-

nes engen Mitarbeiters P. Hart (vgl. Wie der Mond stirbt. Das

letzte Tagebuch des Thomas Merton. Wuppertal: Hammer 1978,

12), fiir den anderen der Hinweis von J. Sudbrack im Vor-

wort zum vorliegenden Buch (11).

Angesichts der delikaten Thematik h#tte man sich zweierlei
gewlinscht:

(1) Eine genauere Kenntnis der Autorin: J. Sudbrack schreibt
im Vorwort: ,Das Buch liest Thomas Merton existentiell. Jeder
Leser wird nach wenigen Seiten ahnen, wieviel Eigenerfahrung
eingeflossen ist. Manchmal weiB man nicht zu unterscheiden, ob
vom Suchen des amerikanischen Trappisten oder vom eigenen
Buchen, ob von der Anfechtung des Monches oder von eigener
Erfahrung und eigener Anfechtung die Rede ist... — Das Buch
liest Thomas Merton fragend...* (12f). Der Klappentext sagt von
der Autorin u. a.: ,geb. 1907 in Stuttgart. Studierte Deutsch, Eng-
lisch, Franz@sisch. 1947 Ergénzungspriifung fiir Volksschullehrer,
1949/50 Staatspriifung fiir das Hohere Lehramt. Studium der
Heilpddagogik. Analyse. Erfahrungen in Meditation bei verschie-
denen ,Meistern’...” Nicht attestiert wird Ausbildung in theologi-
scher und religionswissenschaftlicher Disziplin, nicht erldutert das
Interesse am Buddhismus, nicht die Frage, ob die Begegnung mit
Merton rein literarischer Art ist oder nicht. Bei einem zugegebe-
nermaBen diffizilen Thema wie dem Grenzgéingertum Mertons muB
sich aber ein Urteilender auf die Voraussetzungen seines Beurtei-
lungsversuches hin befragen lassen, auf seine Informiertheit, auf
seine Qualifikationen und, wenn schon ,Erfahrungen“ ins Spiel

gebracht werden, auf die Ausgewiesenheit solcher Erfahrungen
unter Nennung der Namen der ,Meister, — was soll sonst der
Hinweis auf ,Meister”, wenn man nicht nach ihnen fragen darf?
Existentielle Betroffenheit verdient immer Achtung, nicht aber,
wo sie zu einem Appell zur Zustimmung gemacht wird, ohne
weiteres Zustimmung. Der Anmerkungsteil verrdt die ordnende
Hand J. Sudbracks.

(2) Eine weniger zugespitzte Beschreibung der angrenzenden
Bereiche: GewiBl hat sich Merton mit dem Buddhismus befaBt, und
doch deutet vieles darauf hin, daB er indische, chinesisch-tradi-
tionelle und fernostlich-japanische Geistigkeit in groBer Einheit-
lichkeit und dann mit Sympathie angesehen hat, so daB die Frage
berechtigt bleibt, ob ,Buddhismus® nicht am Ende nur eine
Chiffre fiir Asien in seiner nicht dem Christentum zuzuordnen-
den Erfahrungsqualitdt darstellt. Sollte letzteres der Fall sein, so
bleibt die Frage erlaubt, ob nicht die marginir genannte Zenlitera-
tur (Kapleau, Schiittler, Suzuki, dazu Hungerleider; vgl. 207f) den
Rahmen des tatdchlich von O. rezipierten Buddhismus umschreibt;
die Basis, um von ,Buddhismus“ zu sprechen, ist aber damit zu
schmal.

Fiir O. stellt sich, ausgehend von einer Strukturbeschreibung der
Mertonschen Biographie und der Bedeutung der Liebe in ihr (1. u. 2.
Kap.) sein Leben als Ringen um Identitit dar (3./4. Kap.). Weg zur
wahren Identitdt ist fiir den Christen die Christusnachfolge, bei der
sich Merton als ,Forscher" erweist: ,,Die einmalige Weise zu lieben*
des Thomas Merton war die des Jesus von Nazareth, des Nicht-
Konformen, des Nicht-AngepaBten. Es tristete ihn, im Neuen Testament
zu lesen, daB auch Christus ,schroff’ reagierte.” (74) Wo es ihm dann
um Meditation und Kontemplation (5. Kap.) als Weg zur Erfahrung
des wahren menschlichen Selbst geht, zeigen sich in allen Lebens-
abschnitten Mertons Zeugnisse seiner Christusverbundenheit auBer
dem letzten, in seinem Asientagebuch beschriebenen.

Der damit erhobene Vorwurf durchzieht das ganze weitere Buch.
Die Beweisfithrung fiir diesen Vorwurf fuBt zu einem guten Teil auf
dem, was das ,Asiatische Tagebuch®, das man bei der Lektiire des
Buches von O. zur Hand haben sollte, nicht sagt, zu einem Teil auf
dem, was Merton auch sagt. Ein Beispiel ist das von ihm geschitzte
Bild der Wiedergewinnung der paradiesischen ,Unschuld (vgl. 88ff),
das aber nicht gegen das Bild der ,neuen Schépfung® ausgespielt wer-
den kann, da man wissen sollte, daB es von der patristischen Theo-
logie her auf seinen wahren Sinngehalt zu priifen wire. Zu dem
genannten Tagebuch bemerkt O. selbst zu Recht: ,Vielleicht sind alle
die Aufzeichnungen, die wir in diesem NachlaB-Buch haben, nur
Skizze, die die Mitte aussparen, die aber Merton selbst zu einem
wirklichen Gemilde zusammengefiigt hitte. Vielleicht. Sicher aber ist
es das GroBe an diesem Leben, daB in letzter Kiihnheit alles aufs Spiel
gesetzt wurde. Darf dies ein Christ tun? Ein Kontemplativer wie Tho-
mas Merton? Die Fragen kommen immer wieder zuriick!® (101).

So sehr O. Mertons Faszination durch Asien (7. Kap.) befragen
mdchte, so deutlich kommt aber am Ende in der Frageform immer
stirker die Unterstellung zur Sprache: ,Geniigte ihm die Liebe Christi
nicht mehr, die Liebe, in der er eine Heimat gefunden hatte? Wartete
eine neue, andere, entsprechendere Heimat in Asien auf ihn? Die Hei-
mat der Heimatlosigkeit? Heimatlosigkeit auch von Christus?* (102)
Oder: ,Wie tief drang... die Versuchung in ihn ein, auf dem Berge der
Verkldrung ,Hiitten bauen' zu wollen, das ,transzendente Selbst' im
Sinne ostlichen Meisterseins zu besitzen, anstatt in und mit Christus
die geistliche Armut zu lieben?“ (106).

Was im 8.—14. Kap. folgt, dient im wesentlichen der Entfaltung der
genannten Fragen: ,Die Riickkehr zu den Anfidngen“, ,Mensch auf der
Grenze“, hier: aller Religionen, ,Absolutheitsanspruch des Christen-
tums® und ,Unterscheidung des Christlichen”, ,Einheit im Grunde®,
sDer universale Mensch®, ,Universalitit der Liebe“. Angesichts des
letzten Kapitels ,Die Frage nach Thomas Merton® stellt sich nochmals
die Frage, ob Merton in einer Identititskrise endete (vgl. 178) und ob
von seinem Leben wirklich ,die Abwesenheit des Jesus Christus...,
des Gekreuzigten* (173) ausgesagt werden kann.

Interessanterweise kreuzen sich bei O. Sdtze der AusschlieBlichkeit —
+Es geht dann nicht allein um Gelassenheit, sondern um das Sich-
iiberlassen an den Willen des Vaters* (145), als ob nicht die Gelassen-
heit der erste Schritt zu einem Sich-iiberlassen wire! — und der Aburtei-
lung fremder Gegebenheiten — z. B. ,spannungsloses ,Atman‘“ (190)
oder: ,Der Zen-Erleuchtete steht vor dem Christen wie ein Marxist im
Endstadium der klassenlosen Gesellschaft: als einer, dem gegliickt ist,
wovon er sprach; der das Vorldufige, das er fiir das Letzte hilt und
ausgibt, erreicht und verwirklicht hat® (144) — mit solchen, die in merk-
wiirdiger Weise an entsprechende Sé#tze bei Asiaten erinnern und
gerade darum zur Eroffnung eines Dialogs tauglich erscheinen: ,Tho-
mas Merton kann uns ein Bild und Vor-Bild offener christlicher Exi-
stenz heute sein..." (188) ,Christi Jiinger sein heiBt, ein Niemand-
aus-sich-selbst-sein, eine Person aus Christus allein, ,die das indi-
viduelle Ich hinter sich gelassen hat durch ihr Mitleiden und die Rein-
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heit ihrer Liebe und Demut; sie ist dadurch mit allen vereint...* (189)
,Ein solcher Mensch ist eine individuell gestaltete Hohlform.* (190)
»Auch Mertons Nichts-sein-in-Christus verdnderte seine Umgebung. Hier
lebte das, was ihn am Osten anzog: eine Weise des Menschseins und
Wirkens durch Sein, ohne Aktion, ein tunloses Tun.* (191)

Alles in allem ist das Buch ein Gespréchsversuch iiber einen
Pionier. Was ihm seine Stidrke gibt, ist die Einsicht in das Zentral-
Christliche: die Bedeutsamkeit Jesu, des Gekreuzigten. Was ihm
am Ende einen eher ambivalenten Charakter gibt, ist einmal die
Tatsache, daf das Buch letztlich — christlich — doch nicht {iber
Merton urteilt, sodann aber, daB der ,Buddhismus® schemenhaft
bleibt und die verschiedenen asiatischen Einfliisse auf Mertons
Leben eingeebnet werden. Was ihm eine gewisse Schwiche gibt,
ist die Tatsache, daB O. nicht ihrer eigenen Versuchung hinrei-
chend gewehrt hat, unter der Hand doch immer wieder aus Fra-
gen Insinuierungen und Verddchtigungen werden zu lassen. Im
ProzeB der Einiibung in den Dialog 1Bt sich an dem Buch vieler-
lei entfalten.

Diisseldorf Hans Waldenfels

Biezais, Haralds: Lichtgott der alten Letten. — Stockholm: Almgqvist
& Wiksell (1976). 210. S. (Scripta Instituti Donneriani Aboensis
Bd 8) br.

Die Dainas, die alten Volkslieder der Letten, Berichte christ-
licher Missionare, lexikographische Quellen und Zeugnisse in
Orts- und Personennamen bilden die Grundlage der vorliegenden
Untersuchung. Der Autor, der bereits durch frithere Arbeiten,
vornehmlich seine Biicher iiber ,Die Hauptgdttinnen der alten
Letten“ (1955), ,Die Gottesgestalt der lettischen Volksreligion®
(1961) und ,Die himmlische Gotterfamilie der alten Letten“ (1972)
sehr wesentliche Beitrdge zur Bewahrung und zum Verstédndnis
der folkloristischen Uberlieferungen seines eigenen lettischen Vol-
kes vorgelegt hat, verfolgt in dieser &uBerst detaillierten, alle bis-
herigen zum Thema der Arbeit beitragenden wissenschaftlichen
AuBerungen bis ins einzelne diskutierenden Untersuchung die Ge-
stalt und religise Bedeutung des alten lettischen Gottes
Using. Er erweist ihn als einen Lichtgott, der zur ,groBen himmli-
schen Goétterfamilie der alten Letten® gehort und die Eigenschaften
der iibrigen Glieder dieser Gemeinschaft insofern teilt, als auch er
Reiter ist und Pferde besitzt. Er reitet iiber den Himmelsberg und
erscheint im Friihjahr beim lettischen Bauern, der seine Pferde
dem Schutz dieses Gottes unterstellt.

Nach der Christianisierung Lettlands wurde Using im lettischen
Volksglauben mit christlichen Heiligen, inshesondere dem hl. Ge-
org synkretistisch verschmolzen. V{. vertritt die Ansicht, daB das
Ergebnis dieser Identifizierung nicht in einem Ubergang der
Verehrung des Using auf den hl. Georg bestanden habe, daB viel-
mehr der christliche Heilige in bezug auf den heidnischen Gott
eine bewahrende Rolle gespielt habe. ,Er (der hl. Georg), der in
der Zeit der Christianisierung der Letten als Reiter bekannt war,
verhalf dazu, daB sich die Vorstellungen von einem anderen Rei-
ter, der einer ganz anderen religitsen Welt angehorte, erhiel-
ten® (188). Es diirfte deutlich sein, daB hier eine AuBerung zu den
Problemen des Synkretismus vorliegt, die geeignet ist, prinzipielle
Untersuchungen historischer und phénomenologischer Art anzu-
regen.

Heidelberg Giinter Lanczkowski

Berger, Heinrich: Mission und Kolonialpolitik. Die katholische Mission
in Kamerun wihrend der deutschen Kolonialzeit. — Immensee:
Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 1978. XXVII, 358 S. (Supple-
menta Vol. XXVI) kart. sfr 46.—

Vi. untersucht ,das Verhiltnis zwischen Kolonialpolitik und
Mission ... an einem konkreten Beispiel® (1), d. h. das Verhiltnis
zwischen deutscher Kolonialpolitik und deutscher katholischer
Mission in Kamerun zwischen 1890 und 1914. Er will durch eine
detaillierte Fallstudie iiber die sonst {iblichen ,umfassenden Uber-
blicke* hinausgelangen, ,in der Zuversicht, daB damit eine griind-
lichere Beleuchtung der Aspekte moglich ist* (1). Damit spielt er
auf missionsgeschichtliche Darstellungen und auf deutsch-
sprachige kolonialgeschichtliche Werke der letzten Jahre an, setzt
sich aber gleichzeitig mit Entschiedenheit vom generalisierenden
Urteil ,6stlicher Autoren” (4) ab.

Er untersucht zun#chst die Grundlagen der deutschen Kolonialpolitik
(13-81), Aspekte der katholischen Missionstheorie, insbesondere bef
Josef Schmidlin (82—142), sodann die eigentlichen Fragestellungen: ,Ge-
nese und Arbeitsweise der katholischen Mission in Kamerun® (143-267),
»,Das Spannungsfeld Mission — Kolonialverwaltung” (268—299) und ,Das
Spannungsfeld Mission — Einheimische Kulturen“ (300-333). Die Ergeb-
nisse werden dann thesenartig zusammengefaBbt (334—343). Ein tabella-
rischer und kartographischer Anhang sowie ein Personen- und Sach-
register bilden den AbschluB.

Er kommt u. a. zu dem Ergebnis, dab sich erst unter Staatssekretir
Dernburg (ab 1807) eine missionsfreundliche staatliche Einstellung
durchsetzte, in der Erkenninis, daf die Missionen zur Befriedung derx
Kolonien und zur Verbreitung der deutschen Kultur unter den Einge-
borenen dienlich sein konnten. Die Kolonialverwaltung zeigte zuneh-
mend eine deutliche Prédferenz fiir die katholische Mission, weil die
protestantische Basler Mission eine grundsétzlich kritischere Distanz
zur Kolonialpolitik pflegte. Die zeitgendssische katholische Missions-
theologie (Schmidlin) war stark deutsch-national geprédgt: ,Das in sei-
ner Begeisterung fiir... die deutsche Kultur sich konkretisierende ras-
sistische Denken bestand in der Uberzeugung von der hohen Uberlegen-
heit der abendléndisch-christlich geprigten europédischen Vilker iiber
alle ,primitiven‘ Viélker® (33). Daraus lieB sich leicht das Recht und die
Pflicht zur Kolonisation ableiten und in der Konsequenz die Zerstdrung
einheimischer Kultur rechtfertigen. Die deutschen Pallottiner waren auf
ihre Missionstitigkeit nicht vorbereitet, vor allem wegen des Fehlens
einer ,umfassenden und begriindeten Missionstheorie“ (338), und leiste-
ten sich daher in den ersten Jahren einen ,geradezu unverantwortlich
hohen VerschleiB an Gesundheit und Menschenleben® (338). Sie waren
wie Schmidlin von einer ausgeprigten deutsch-nationalen Gesinnung
beseelt. Das é&duberte sich in einer allgemein kolonialfreundlichen
Einstellung, in der konkreten Wirklichkeit der Faktoren Schule und
Arbeitserziehung und dem gréBeren Verstdndnis fiir die Kolonialpolitik
in groferen Konfliktsituationen.

Kritisch ist anzumerken, daB die gesamte Arbeit auf einer sehr
diinnen Quellendecke steht. Aus pallottinischen Archiven werden
nur gedruckte, d. h. zu Propagandazwecken ausgewdhlte und auf-
bereitete Berichte, zitiert. Es ist unversténdlich, warum nicht auf
die Chroniken der einzelnen Missionsstationen zuriickgegriffen
wird, auf die vollstindige Korrespondenz zwischen dem Missions-
oberen und dem Generaloberen, auf die regelmiBigen Berichte
des Missionsbischofs an die romische ,Propaganda“, auf die Be-
richte der Stationsoberen an den Bischof...

Dieselbe Liicke macht die Beschreibung des pallottinischen
Selbstverstindnisses fiir den Historiker unglaubwiirdig. Zu diesem
und zur Bemerkung des V{., die Pallottiner seien auf ihre Tétigkeit
nicht vorbereitet gewesen, mufl gefragt werden: warum werden
die pépstlichen Instruktionen zur Missionstédtigkeit in diesem Zu-
sammenhang nicht genannt? Hatte der Griinder der Pallottiner
keine Vorstellungen zur Missionstitigkeit? Und der Generalobere,
der Bischof? All das wire fiir eine glaubwiirdige Analyse des
missionarischen Selbstverstindnisses der Pallottiner unverzicht-
bares Quellenmaterial. AuBerdem miiBte gezeigt werden, wie denn
die theologische und missionarische Ausbildung der jungen Pallot-
tiner wirklich beschaffen war.

Zur Kritik mancher Einzelaussagen (z. B. zur sozio-okonomi-
schen Struktur der einheimischen Gesellschaften, zum ,dkono-
mischen Wandel zu besserer Existenzmoglichkeit, S. 333, zum
~Ersatz des Zerstorten” (326) fehlt hier der Platz.

Der Grundansatz des Buches muB aber noch hinterfragt wer-
den. Vi. stellt die Anfdnge der katholischen Missionslehre unter
Schmidlin dem missionarischen Denken der Pallottiner gegeniiber.
Zu welchem Zweck eigentlich? Kann ein solcher Vergleich etwas
aussagen, wo die Pallottiner doch Schmidlins Theologie gar nicht
kannten (246!)? Wire nicht eine griindliche quellenm#fige Analyse
des theologischen, kirchlichen, kolonialpolitischen und allgemein
kulturpolitischen Denkens der Pallottiner und der gesellschaft-
lichen und innerkirchlichen Begriindung solcher Denkstrukturen
fruchtbarer gewesen? Sie hédtte das Selbstverstdndnis der Pallotti-
ner besser erldutern kénnen und das Verhiltnis zwischen ihnen,
der Kolonialverwaltung und den einheimischen Gesellschaften
ebenfalls klarer werden lassen.

Wegen dieses an sich unverstdndlichen Mangels und wegen
der generell zu diinnen Quellendecke erscheint das Grundanliegen
des Vi, zu einer griindlicheren Beleuchtung der wichtigsten
Aspekte zu gelangen, nicht voll erreicht, obwohl sehr viel Griind-
liches zu vielen Aspekten gesagt wird.

Diisseldort Leonhard Harding
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Habilitationen im akademischen Jahr 1977/78

Bochum

Dr. theol. Hans-Jiirgen Brandt, Essen, am 2. 2. 1978 fiir das Fach
Kirchengeschichte des Mittelalters und der Neuzeit: ,Eine Katholische
Universitit fiir Deutschland? Das Ringen der Katholiken in Deutschland
um eine Universitdtsbildung im 19. Jahrhundert® (Angenendt, Stuiber).

Freiburgi Br.:

Dr. theol. Joseph Schumacher, Miinster, am 3. 11. 1977 fiir das
Fach Fundamentaltheologie: ,Der apostolische AbschluB der Offenbarung
Gottes” (Kolping, Marschall).

Miinchen:

Dr. theol. Peter Neuner, Miinchen und Freising, am 11. 7, 1978
fiir das Fach Fundamentaltheologie und ékumenische Theologie: ,D&llin-
ger als Theologe der Ukumene® (Fries, Schwaiger).

Dr. theol. Franz Laub, Salvatorianer S.D.S., am 28. 7. 1978 fiir das
Fach Neues Testament: ,Bekenntnis und Auslegung. Die parénetische
Funktion der Christologie im Hebréerbrief* (Gnilka, Hainz).

Minster:

Dr. theol., Dr. phil. Anastasios Kallis, Griech. orth. Metropolit von
Deutschland, am 20. 1. 1978 fiir das Fach Geschichte und Theologie der
Ostkirche: ,Imago et Similitudo Dei. Grundziige patristisch-ostkirchlicher
Anthropologie (Johannes von Damaskos)" (Kotting, Remmers).

Tibingen:

Dr. theol. Joachim Kéhler, am 17. 2. 1977 fiir das Fach Mittlere und
Neuere Kirchengeschichte: ,Die Universitit zwischen Landesherr und
Bischof. Entwicklung und Tendenzen an der vorderdsterreichischen Lan-
desuniversitit Freiburg im Breisgau in der Zeit vor der theresianischen
Studienreform 1550—1750“ (Reinhardt, Neumann).

Graz:

Dr. theol. Karl Woschitz, Gurk, am 7. 6. 1978 fiir das Fach Neues
Testament: ,,,EAIIIE‘. Hoffnung und Hoffen im Neuen Testament. (Ana-
lyse, Geschichte, thematischer Umkreis eines Begriffes)" (Zehrer, Mar-
bédk).

Dr. theol. Gregor Larentzakis, Kreta/Griechenland, am 3. 7. 1978
fiir das Fach Okumenische Ostkirchenkunde: ,Einheit der Menschheit —
Einheit der Kirche. Vor- und nachchristliche Soteriologie und Ekklesiolo-
gie bei Athanasius v. Alexandrien* (Bauer, Gruber).

Wien:

Dr. theol.,, Dr. phil. Johann Reikerstorfer, St. Polten, am 23.
12. 1977 fiir das Fach Fundamentaltheologie: ,Kritik der Offenbarung.
Die Idee als systemtheoretisches Grundprinzip einer Offenbarungstheo-
logie. Anton Giinther in Begegnung mit Johann Sebastian v. Drey"
(Pritz, Wucherer).

Dr. theol. Franz-Josef Hungs, Kéln, am 16. 6. 1978 fiir das Fach
Theologische Erwachsenenbildung: ,Das Lernfeld heutiger theologischer
Erwachsenenbildung — Didaktische Erwigungen® (Miiller, Zdarzil).

Luzern

Dr. theol. Josef Imbach OFM Conv., am 20. 12. 1977 fiir das Fach
Fundamentaltheologie: ,Literatur im Vorfeld des Glaubens? Fundamen-
taltheologische Untersuchungen zur Gottesfrage in der deutschen Litera-
tur seit 1945“ (Christen, Wiederkehr).

Doktor-Dissertationen im akademischen Jahr 1977/78

Augsburg

Ursula Speckamp, ,Die Rezeption von Literatur durch die deut-
schen katholischen Zeitschriften im frithen neunzehnten Jahrhundert*
(Casper, Halder).

Ludwig Wenzler, Freiburg: ,Die Freiheit und das Bdse nach
Vladimir Solov’ev unter besonderer Beriicksichtigung des Verhéltnisses
von Freiheit und Denken" (Casper, Halder).

Kenneth N. Enang, Ikot Ekpene, Nigeria: ,Salvation in a Nigerian
background. Its concept and articulation in the Annang Independent
Churches" (Casper, Lais).

Peter Paul Gldser, Augsburg: ,Phoebadius von Agen* (Fischer,
Brandmidiller).

Freiburg i.Br.:

Eucharius F. Schuler, Karmeliterorden: ,Aufbruch zu einer freien
Kirche im freien Staat. Franz Andreas Frey 1768—1820 Kirchenrechtler
und Kirchenpolitiker. Leben — Werk — Wirken — Bedeutung® (Mosiek,
Béumer).

Gerhard Ludwig Miiller, Mainz: ,Kirche und Sakramente im reli-
gionslosen Christentum. Bonhoeffers Beitrag zu einer ékumenischen Sa-
kramententheologie” (Lehmann, Riedlinger).

Johannes Otto Zimmermann, Freiburg i. Br.: ,Die Johanneische
AAHGOEIA®“ (Vigtle, Deissler).

Albert Raffelt, Freiburg i. Br.: ,Spiritualitit und Philosophie. Zur
Vermittlung geistig-religiéser Erfahrung in Maurice Blondels ,L’Action’
(1893) (Lehmann, Riedlinger).

Hans-Ludwig Ollig SJ: ,Religion und Freiheitsglaube. Zur Proble-
matik v. H. Cohens spiter Religionsphilosophie” (Lehmann, Riedlinger).

Veronika Kubina, Roltenburg: ,Die Gottesreden im Buche Hiob.
Ein Beitrag zur Diskussion um die Einheit von Hi. 38,1—42,6“ (Deissler,
Vigtle).

Ludwig Weil, Freiburg i. Br.: ,Die Orationen im Missale Roma-
num von 1970 (Knauber, Biisse).

Harald Braun, Freiburg i. Br.: ,Mitmenschliches Helfen in den Brie-
fen des Apostels Paulus® (Valkl, Vigtle).

Frank Sauer, Freiburg i. Br.: ,Die Tempeltheologie des Propheten
Haggia“ (Deissler, Vigtle).

Michael Figura, Mainz: ,Der Anruf der Gnade. Uber die Bezie-
hung des Menschen zu Gott nach Henri de Lubac” (Lehmann, Riedlinger).

Anita Harbarth, Freiburg i. Br.: ,Gott hat sein Volk heimgesucht.
Eine form- und redaktionsgeschichtliche Untersuchung zu Lk 7,11-17. Die
Erweckung des Jiinglings von Naim“ (Vogtle, Deissler).

Konrad Hilpert, Kéln: ,Ethik und Rationalitit. Untersuchungen
zum Autonomieproblem und seiner Bedeutung fiir die Theologische
Ethik® (Stoeckle, Lehmann).

Mainz:

Ludwig Hellriegel, Mainz: ,Benediktiner als Seelsorger im links-
rheinischen Gebiet des ehemaligen Erzbistums Mainz vom Endes des 17.
bis zum Anfang des 19. Jahrhunderts unter besonderer Beriicksichtigung
der Probstei Schwabenheim® (Briick, Jiirgensmeier).

Reinhard Frei, Mainz: ,Die Salbung Jesu durch die Siinderin.* Eine
redaktionskritische Untersuchung zu Lk 7,36—50" (Pesch, Schenke).

Heribert Grus s, Paderborn: ,Argumentative Transzendenzerschlie-
Bung. Phdnomenologische Probleme im Kontext realistischer Metaphysik
bei Joseph Geyser" (Schmitz, Stallmach).

Miinchen:

Miguel Maria Rubio, Madrid/Spanien: ,Der Mensch im Daseins-
horizont der Sikularisierung. Voraussetzungen fiir eine sédkular-christli-
che Anthropologie” (Finkenzeller, Griindel).

Guiseppe Sgherri, Lucca/ltalien: ,Chiesa e sinagoga nelle opere
di Origene. (Kirche und Synagoge in den Werken des Origenes)" (Stodk-
meier, Gnilka).

Hubert Brosseder, Spiritaner: ,Die homiletische Rezeption theo-
logischer Inhalte am Beispiel des Priesterbildes in der Zeitschrift ,Der
Prediger und Katechet' von 1850 bis zur Gegenwart (Schilling, Feifel).

Otto Mochti, Passau: ,Das Wesen der Siinde. Kontinuitdt und
Wandel im Verstdndnis von Siinde bei den Moraltheologen des deut-
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schen Sprachraums in der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts” (Griindel,
Finkenzeller).

Gerd Riese, Oblaten des Hl. Franz von Sales: ,Die alttestament-
lichen Zitate im Romerbrief. Eine Untersuchung zur paulinischen Schrift-
auslegung” (Gnilka, Hainz).

Hans Giinther Tiirk, Regensburg: ,Der philosophisch-theologische
Ansatz bei Johann Evangelist Kuhn“ (Fries, Scheffczyk).

Karl Neumann, Steyler Missionare: ,Der Praxisbezug der Theolo-
gie bei Karl Rahner" (Fries, Griindel).

Heinz Brunner, Regensburg: ,Das organologische Kirchenver-
stindnis im 19. Jahrhundert. Eine historisch-systematische Untersuchung
zum Begriff der Kirche als Organismus, Leib Christi und Fortsetzung

der Menschwerdung des Gottessohnes auf Erden* (Finkenzeller,
Scheffczyk).
Klaus Liidicke, Miinster: ,Psychisch bedingte Unfidhigkeit zu

Ehevertrag und Ehefithrung® (Scheuermann, Mérsdorf).

Alfred Hierold, Regensburg: ,Organisationsfragen kirchlicher Ca-
ritas unter besonderer Beriidksichtigung des deutschen Teilkirchenrechts®
(Morsdorf, Scheuermann).

Miinster

Felix Miiller OSB: ,Religionsunterricht — Dienst am Glauben? Die
Zuordnung von Dienst am Glauben und schulischem Religionsunterricht
(Exeler, Emeis).

Xavier Alegre Santamaria S], Barcelona: ,El concepto de
salvacion en las odas de Salomon. Contribucion al estudio de una sote-
riologia gnostizante y sus posibles relaciones con el cuarto evangelio”
(Thiising, Kotting).

Giinter Bartczek, Miinster: ,Die Visionsberichte des Amos —
Literarische Analyse und theologische Interpretation —* (Zenger, Wei-
mar).

Mechthild Herme s, Kéln: ,Die Gotteslehre des Thomas von Aquin
im Spiegel frithreformatorischer Kritik (von Luther bis zum Ende der
altlutherischen Orthodoxie)* (Lengsfeld, Vorgrimler).

Gerhard Larcher, Essen: ,Modernismus als theologischer Histo-
rismus. Ansédtze zu seiner Uberwindung im Frithwerk Maurice Blondels"
(Hiinermann, Rahner),

Franz Prast, Miinster: ,Presbyter und Evangelium in nachaposto-
lischer Zeit. Die Abschiedsrede des Paulus in Milet (Apg 20,17—38) im
Rahmen der lukanischen Konzeption der Evangeliumsverkiindigung®
(Thiising, Kertelge).

Anne-Lene Fenger, Essen: ,Zum Verhilinis von Soteriologie und
Ekklesiologie bei Ambrosius von Mailand“ (Kétting, Vorgrimler).

Bernd Grandthyll, Trier: ,Die Wirkung der Predigt. Moglich-
keiten und Grenzen einer empirischen Uberpriifung” (Kamphaus, Exeler).

Peter Diisterfeld, Osnabriid: ,Predigt und Kompetenz. Herme-
neutische und sprachtheoretische Uberlegungen zur Fundierung einer
homiletischen Methode® (Kamphaus, Metz).

Klaus Kie s ow, Dominikaner-Provinz Teutonia, K&ln: ,Exodus-
texte im Jesajabuch. Literarkritische und motivgeschichtliche Analysen*
(Zenger, Weimar).

Heinz-Georg Surmund, Miinster: ,Factus eram ipse mihi magna
quaestio” (Confessiones IV 4). Untersuchungen zur Erfahrung und Deu-
tung des Todes bei Augustinus, unter besonderer Beriicksichtigung des
Problems der ,mors immatura® (Kétting, Vorgrimler).

Heinz Mussingho ff, Miinster: ,Theologische Fakultiten als Auf-
gabe von Staat und Kirche nach den Bestimmungen des PreuBenkonkor-
dates von 1929“ (Iserloh, Weber).

Lothar Heiser, Miinster: ,Die Responsa ad consulta Bulgarorum
des Papstes Nikolaus I. (856—867) — ein Zeugnis pépstlicher Hirtensorge
und ein Dokument unterschiedlicher Entwicklungen in den Kirchen von
Rom und Konstantinopel” (Remmers, Kétting).

Josef Pietron, Miinster: ,Analoga Spiritus. Uberlegungen zu einer
Theorie geistiger Schriftauslegung in gegenwirtiger Predigt* (Kamphaus,
Kotting).

Claus Urban, Miinster: ,Nominalismus im Naturrecht. Zur histo-
rischen Dialektik des Freiheitsverstindnisses in der Theologie“ (Metz,
Vorgrimler).

Paderborn:

M. Wilden, ,Die Theorien und die Theorie der katholischen Reli-
gionspiddagogik”.

Regensburg:

Hermann Réttger, Regensburg: ,Mal'ak Jahwe — Bote von Gott.
Die Vorstellung von Gottes Boten im hebrdischen AT (GroB, Schmutter-
mayr).

Clemens Ruhnau, Regensburg: ,Der Katholizismus in der sozialen
Bewidhrung. Die Einheit theologischen und sozialethischen Denkens im
Werk Heinrich Peschs* (Rief, Winkler).

Martin Trim p e, Osnabriick: Grundmotive der Theologie des pépst-
lichen Primates im Denken Reginald Poles (1500—1558)“ (Ratzinger,
Winkler).

Andreas Angersdorfer, Regensburg: ,Der Schopfergott des
Alten Testamentes. Herkunft und Bedeutungsentwicklung des hebrédischen
Terminus (bara) ,schaffen’ (GroB, Schmuttermayr).

Laurentiono Novoa, Zaragoza/Spanien: ,Religionsfreiheit in Spa-
nien. Geschichte — Problematik — Zukunftsperspektiven* (Staber, Schif-
fers).

Heinz Dapper, Miinster: ,Mission. Glaubensinterpretation — Glau-
bensrealisation. Ein Beitrag zur ékumenischen Missionstheologie (Gaar,
Schiffers).

Josef Meyer zu Schlochtern, Osnabriick: ,Glaube — Sprache
— Erfahrung. Zur Begriindungsfihigkeit der religisen Uberzeugung*
(Krenn, Schiffers).

Miguel-Angel Cadrecha y Caparrds, Oviedo: ,San Juan de
la Cruz. Una ecclesiologia de amor" (Ratzinger, Benz).

Trier:

Reinhold Bohlen, Trier;: ,Der Fall Nabot. Form, Hintergrund und
Werdegang einer alttestamentlichen Erzéhlung (1 Koén 21)* (Dommers-
hausen, Haag).

Johannes Reiter, Trier: ,Ferdinand Probst (1816—1893) und die
Grundziige seiner ,Katholischen Moraltheologie'* (Weber, Reinhardt).

Rainer Scherschel, Trier: ,Der Rosenkranz. Das Jesusgebet des
Westens“ (Fischer, Pauly).

Tibingen:

Karl-Josef Kuschel: ,Jesus in der deutschen Gegenwartsliteratur”
(Kiing, Jens).

Albert Biesinger: ,Moral im Religionsunterricht. Analysen und
Elemente einer Revision der Begriindung der Ziele und Inhalte der
Moralerziehung im Religionsunterricht® (Auer, Biemer).

Walter Fiirst: ,Wahrheit im Interesse der Freiheit. Eine Unter-
suchung zur Theologie J. B. Hirschers (1788—1865)“ (Rief, Auer).

Sebastian Painadath: ,Dynamics of Prayer. Torwards a Theo-
logy of Prayer in the Light of Paul Tillich’s Theology of the Spirit*
(Kasper, Seckler).

Werner Gross: ,Das Wilhelmsstift. Im Spannungsfeld von Staat
und Kirche. Geschichtliche Entwicklung und Organisation in den Jahren
1817—1869% (Reinhardt, Neumann).

Benito Bernardino Greco: ,Evangelium und Kirche. Das Kirchen-
bild Ernesto Buonaiutis" (Kiing, Vogt).

Wiirzburg:

Karl Josef Lesch, Trier: ,Die Ablésung der Jesuitentheologie durch
die Aufklarungstheologie in Wiirzburg und Bamberg" (Wittstadt, Klinger).

Deogratias Byabazaire, Hoima/Uganda: ,The Contribution of
the Churches to the Development of Western Uganda (1894—1974)“ (Wil-
leke, Dreier).

Benedictus Bujo, Kinshasa/Zaire: ,Moralautonomie und Normen-
findung bei Thomas von Aquin, unter Einbeziehung der neutestament-
lichen Kommentare“ (Teichtweier, Klinger).

Carl-Josef Leffers, Miinster: ,Erwachsenenbildung — Bildung der
Personlichkeit und/oder Humanisierung der Gesellschaft?* (Dreier,
Pompey).



513 1978 Jahrgang 74 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 514

Michael G. Steinhauser, Brooklyn/New York: ,Doppelbildworte
in den synoptischen Evangelien. Eine form- und traditionskritische Stu-
die“ (Schnadkenburg, Miiller).

Karl Sehi (P. Meinrad) OFM Conv.: ,Die Stellung der Bettelorden
in der Seelsorgegeschichte der Stadt und des Hochstifts Wiirzburg bis
zum Konzil von Trient* (Wittstadt, Weigand).

Volker Waiz, Wirzburg: ,Christlich ethische Normfindung in
menschlichen Beziehungen durch die Definition der Situation® (Dreier,
Miiller).

Ernst Engelke, Hildesheim: ,Sterbenskranke und ihre Kirche"
(ZerfaB, Pompey).

Michael van Lay, Minster: ,Kirche im Entkolonisierungskonflikt.
Eine Fallstudie zum Konflikt um die Entkolonisierung der ehemals por-
tugiesischen Afrikaterritorien, besonders Mosambiks, mit sozial-theo-
retischen, fundamentaltheologischen und praktisch-theologischen Folge-
rungen fiir kirchliche Friedensarbeit" (Dreier, Klinger).

Graz:

Franz Stichlberger, Linz: ,Die David-Uberlieferung von 1.2.5am;
1 K6n 1-2 mit besonderem Blick auf das Verhiltnis von Gemeinschaft
und Einzelnem in der friilheren Kénigszeit untersucht* (Marbddk, Schedl).

Elisabeth Claucig, Linz: ,Das Sakramentenverstdndnis bei Cyprian
von Karthago" (Bauer, Gruber).

Alois Diem, St. Polten: ,Der Religionsunterricht an ,Fachschulen
und Sozialberufe’ im Rahmen der Ziele der Sozialberufsausbildung*
(Korherr, Gastgeber).

Justinus Greifeneder, Linz: ,Theologie der Geschichte bei Anton
Giinther (1783—1863)" (Bauer, Gruber).

Ferdinand Hutz, Graz-Seckau: ,Das Augustiner-Chorherrenstift zur
Zeit der Reformation und Gegenreformation” (Amon, Schwendewein).

Josef Till, Gurk: ,Stifter und Springer. Beitrige zur Geschichte
einer religitsen Bewegung nm 16. und 17. Jahrhundert im slowenischen
Raum Innerdsterreichs" (Amon, Schwendenwein).

Innsbruck:

Otto Beck, Rottenburg: ,Die Reichsabtei Heggbach Kloster — Kon-
vent — Ordensleben. Ein Beitrag zur Kirchengeschichte Oberschwabens*
(Darlap, Meyer).

Janez Juhant, Ljubljana: ,Glaube als Entschiedenheit {iber die
Wirklichkeit“. Transzendental-philosophische Ansdtze des Denkens von
Georg Hermes“ (Muck, Richter).

Wolfgang Klausnitzer, Bamberg: ,Die papstliche Unfehlbarkeit
bei J. H. Newman und J.]. I von Déllinger. Ein historisch-systematischer
Vergleich" (Kern, Darlap).

Franjo Komarica, Banja Luka: ,Tdtige Teilnahme an der Feier
der Versohnung und des gotttlichen Lebens. Darstellung und Wiirdigung
des Werkes Franz Anton Staudenmaiers ,Der Geist des Christentum*“
[(Meyer, Rotter).

Hermann K& stler, Wien: ,Gotteserkenntnis im Sentenzenkommen-
tar Heinrichs von Harclay” (Richter, Muck).

Willi Lambert S]: ,Franz von Baaders Denken. Eine Philosophie
des Gebetes® (Kern, Rotter).

Severin Leitner SJ: ,Das Leid des Menschen. Aspekte zu einer
Ethik des Pathischen auf der Grundlage der Theologie Jiirgen Moltmanns,
unter besonderer Beriicksichtigung seiner Kreuzestheologie* (Rotter,
Schwager).

Eduard Nagel: ,Die Entwicklung der Kindertaufe in der Kirche
Nordafrikas vom Anfang des 3. bis zum Beginn des 5. Jahrhunderts*
(Meyer, Darlap).

Robert Oberforcher: ,Der Flutprolog Gen 6,5-7.8. Seine Stel-
lung und Funktion innerhalb der jahwistischen Komposition der Urge-
schichte® (Gamper, Kehl).

Josef Oesch: ,Petuchot und Setumot. Untersuchung zu einer iiber-
lieferten Gliederung im Text des Alten Testamentes” (Gamper, Kehl).

Ulrich Schwalbach, Rottenburg: ,Firmung und Religionssozio-
logie. Das Problem der religiésen Sozialisation im Zeitalter der S#kulari-
sierung" (Meyer, Rotter).

Anthony F. Sherman, Brooklyn: ,Liturgical Law: New Spirit,

New Challenges. A case study of the liturgical laws contained in the
new Rite of Baptism for Children and the suggested canons on Baptism

found in the Schema documenti pontificii quo disciplina canonica de
Sacramentis recognoscitur* (Meyer, Rotter).

Ok. Patrick Ugwu, Enugu: ,Igbo custmos Suitable Soil for Chri-
stian Morality" (Rotter, Meyer).

Edward Walewander, Lublin: ,Das Echo in Usterreich auf die
Lage der Kirche im Konigreich Polen wihrend des Aufstandes 1863/64
im Spiegel der dsterreichischen Presse“ (Miihlsteiger, Darlap).

Udo Zeilinger: ,Geschichte und Heil als Grundmomente christ-
licher Sittlichkeit bei Wolfhart Pannenberg. Zur Ortsbestimmung und
Begriindung christlicher Ethik" (Rotter, Kern).

Salzburg:

August Oberhofer, Bozen: ,Die Feier der Eucharistie und die
eucharistische Frommigkeit im Bistum Brixen" (Hermann, Nikolasch).

Annemarie Steininger OSU: ,Die Funktion transzendenter Aus-
sagen iiber Jesus in den echten Paulusbriefen” (Beilner, Stubhann).

Ingomar Hey er, Salzburg: ,Kritische Untersuchungen zur jiingeren
syrischen Apokalypseniibersetzung sy®* (Beilner, Bernhard).

Peter Hofrichter, Salzburg: ,Nicht aus Blut, sondern monogon
aus Gott geboren. Textkritische, dogmengeschichtliche und exegetische
Untersuchung zu Joh 1,13—14" (Beilner, Bernhard).

Josef Kremsmair, Salzburg: ,Der Weg zum Osterreichischen Kon-
kondat von 1933/34" (Strigl, Schmolz).

Johann Hirnsperger, Salzburg: ,Zur Christologie in Hans Kiings
,Christ Sein'. Methodische Voraussetzung und inhaltliche Entwicklung®
(Holbtck, Bernhard).

Wien:

Franz Hillinger, Eisenstadt: ,Reformation und Rekatholisierung
in der Herrschaft Ungarisch-Altenburg® (Lenzenweger, Dordett).

Franz Berthold Koy, Reg.Can.: ,Das Augustiner Chorherrenstift
Klosterneuburg vom Beginn der Alleinregierung Kaiser Josephs II. bis
zur Jahrhundertwende (1780—1800)" (Lenzenweger, Frank).

Karl Essmann: ,Resonanzen und psychische Wirkungen bei Pre-
digten” (Miiller, Weismayer).

Johann Fent SDB: ,Curriculumtheorie und theologischer Ansatz im
Religionsunterricht* (Miiller, Weismayer).

Peter Forstner: ,Der Jugendliche im Spannungsfeld von Anpas-
sung und Miindigkeit* (Miiller, Klostermann).

Johann Kramer: ,Wissenschaftlicher Atheismus und Religion. Ihre
Darstellung in neueren sowjetischen Veroffentlichungen® (Wucherer,
Weiler).

Ernst Poschl, Eisenstadt: ,Der Lebensbezug des Religionsunter-
dichts an Hoheren Lehranstalten fiir wirtschaftliche Frauenberufe® (Miil-
ler, Weismayer).

Wolfgang Riesz: ,Pluralitit des Glaubens und religits-kirchlicher
Konsens* (Miiller, Klostermann).

Fribourg/Schweiz:

Flavio Nuvolone: ,Il Nome di ,Gesu' in Luca. Redazione e Cristo-
logia“ (Tremel, Venetz).

Hrvoje Lasi¢ OP: ,Aspects philosophiques et théologiques du
débat Maurice Blondel-Garrigou Lagrange sur le probléme de la vérité*
(Secretan, Nicolas).

Adrian Holderegger OFM Cap.: ,Der Suizid. Humanwissen-
schaftliche Ergebnisse und ethische Problematik* (Mieth, Compagnoni).

Anthony Mookenthottam MSFS: ,A pluridimensional approch
to an Indian Theolgy from the Concept of Truth and Reality (satya)
in the Hindu, Jaina, Buddhist and Christian scriptures“ (Friedli, Baum-
gartner).

Luzern:

Urs Koppel, Basel: ,Das deuteronomische Geschichtswerk und
seine Quellen, Die Absicht der deuteronomischen Geschichtsdarstellung
auf Grund des Vergleichs zwischen Num 21,21-35 und Dtn 2,26-3,3*
(Schmid, Thoma).
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsétzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I. Allgemeines

Theologische Realenzyklopddie. In Gemeinschaft mit H. R. Balz
[u.a.] hrsg. von Gerhard Krause u. Gerhard Miiller. Bd. I: Aaron —
Agende. Bd. II: Agende — Anselm von Canterbury. — B, NY: de
Gruyter 1977-1978. 1X, 883 S.; 798 S.

Rahner, Karl: Schriften zur Theologie. Band XIII: Gott und Offen-
barung. Bearb. von Paul Imhof. — Eins, Zii, Kdln, Benziger (1978).
455 S.; Lw. DM 49,—.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

Langevin, Paul-Emile, SJ: Bibliographie biblique II: 1930-1975. —
Québec: Les Presses de I'Université Laval 1978, LXVI, 1591 p.; § 85,-.

Patte, Daniel — Aline Patte : Pour une exégése structurale. — P: Ed.
du Seuil (1978). 255 p. = Parole de Dieu.

Davis, Stephen T.: The debate about the Bible. Inerrancy versus
infallibility. — Phil: The Westminster Pr. (1977). 149 p. = Theology/
philosophy; § 5.45.

2. Altes Testament

Moshe Stekelis Memorial Volume. Ed.: Baruch Arensburg, Ofer Bar-
Yosef. — Jer: The Israel Exploration Society — The Institute of
Archaelogy of the Hebrew Univ. of Jerusalem 1977. 294*, 128 p., 32
tabl. — Eretz-Israel XIII.

Raccolta di studi in memoria di Yoseph Colombo. — R: Collegio
Rabbinico Italiano 1977. 172 p. = Annuario di Studi Ebraici 1975 e
1976.

Simon, Urel: 1 Kings 13: A prophetic sign — denial and persistence.
— Hebrew Union College Annual XLVII, 1976, Cincinnati 1978, 81—
117; p. 119—142: Lacocque, André: The liturgical prayer in
Daniel 9.

Kraus, Hans-Joachim: Psalmen. Teilband I: Psalm 1-59. II: Psalm
§0—150. 5., grundlegend tiiberarb. u. verind. Auflage. — (Neuk-
Vluyn:) Neukirchener Verlag (des Erziehungsvereins) 1978, VIII,
1171 S. — Biblischer Kommentar. Altes Testament XV; Lw. DM 180,—.

Beutler, Johannes: Psalm 42/43. — NTSt XXV, 1, 1978, 38-57.

Lauha, Aarre: Kohelet. — (Neuk-Vluyn:) Neukirchener Verl. (des
Erziehungsvereins) 1978. VIII, 232 S. = Biblischer Kommentar. Altes
Testament XIX; Lw. DM 54,—.

Ortlieb, J.: Evangile selon Judas. — P: Pensée Universelle (1877).
223 p.; F 32—

Weimar, Peter: Untersuchungen zur Redaktionsgeschichte des Penta-
teuch. — B, NY: de Gruyter 1977. X, 183 S. = ZAW, Beih. CXLVT;
Lw. DM 82,— [Habil.-Schrift, Wiirzburg]

Jenks, Alan W.: The Elohist and north Israelite traditions. — (Mis-
soula, Montana:) Scholars Press (1977). XIV, 147 p, = SBL. Mono-
graph series XXII.

Locher, Clemens: Der Psalter der ,Einheitsiibersetzung” und die
Textkritik. — Biblica LVIII, 1977, 318—341; LIX, 1978, 49—79.

Caloz, Masséo: Etude sur la LXX origénienne du Psautier. Les
relations entre les legons des Psaumes du Manuscrit Coislin 44,
les Fragments des Hexaples et le texte du Psautier Gallican. — Frb/S:
Ed. Universitaires; Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1978. 480 p. =
Orbis biblicus et orientalis XIX; DM 94,—, [Diss., Freiburg/S]

Markert, Ludwig: Struktur und Bezeichnung des Scheltworts. Eine
gattungskritische Studie anhand des Amosbuches. — B, NY: de Gruy-
ter 1977. XII, 330 S. = ZAW, Beih. CXL; Lw. DM 112,— [Diss., Erlan-
gen-Niirnberg]

Pouilly, ], OCSO: La régle de la communauté de Qumrén. — P: Ga-
balda 1978. 140 p. = Cahiers de la Revue biblique; F 120.

Evangile de Barnabé. Recherches sur la composition et l'origine par
Luigi Girillo. Texte et traduction par Luigi Cirillo et Michel Frémaux.
Préface d'Henry Corbin. — P: Ed. Beauchesne (1977). 588 p. =
Beauchesne religions; F 290,—.

Kselman, John S.: The recovery of poetic fragments from the
Pentateuchal priestly source. — JBL XCVII, 1978, 161-173; p. 175-182:
Hillers, Delbert R.: Bérit ‘am: “Emancipation of the People”.

Veijola, Timo: Das Konigtum in der Beurteilung der deuteronomisti-
schen Historiographie. Eine redaktionsgeschichtliche Untersuchung. —
Hels: Suomalainen Tiedeakatemia 1977. 147 S. — Suomalaisen Tiede-
akatemian Toimituksia. Annales Academiae Scientiarum Fennicae.
Sarja-Ser. B CXCVIII; Fm 50,—.

Fischer, Ulrich: Eschatologie und Tenseitserwartung im hellenisti-
schen Diasporajudentum. — B, NY: de Gruyter 1978. VIII, 272 8. =
ZNW, Beih. XLIV; Lw. DM 62,—.

Mann, Thomas W.: Divine and guidance in Israelite traditions. The
typology of exaltation. — Balt, Lo: Johns Hopkins Univ Pr. (1977).
X, 310 p. = The Johns Hopkins Near Eastern Studies.

Gauger, Jorg-Dieter: Beitrdge zur jiidischen Apologetik. Untersuchun-
gen zur Authentizitdt von Urkunden bei Flavius Josephus und im I.
Makkabierbuch. — Kéln, Bonn: Hanstein (1977). XVI, 361 S. = Bonner
biblische Beitrige XLIX; DM 86,— [Diss., Bonn]

Segal, Alan F.: Two powers in heaven. Early Rabbinic reports about
Christianity and Gnosticism. — Lei: Brill 1978. XXVI, 313 p. = Studies
in Judaism in Late Antiquity XXV; hfl 92,—.

Ishida, Tomoo: The royal dynasties in ancient Israel. A study of
the formation and development of royal-dynastic ideology. — B, NY:
de Gruyter 1977. XII, 211 S. = ZAW, Beih. CXLII; Lw. DM 82,— [Diss.,
Jerusalem]

Neusner, Jacob: A history of the Mishnaic law of purities. Part XX:
Ugsin. Part XXI: The redaction and formulation of the order of
purities in Mishnai and Tosefta. — Lei: Brill 1977, XIV, 253 p.; XXII,
359 p. = Studies in Judaism in Late Antiquity VI; hfl 96,—; hil 128,—.

3. Neues Testament

Hoang Dac-Anh, S, OP: La liberté par la verité <Jn 8,32). —
Angelicum LIV, 1977, 536—565; LV, 1978, 193-211.

Auffret, Pierre: Essai sur la structure littéraire du discours d'Athénes
<Ac XVII 23—31;, — NovT XX, 1978, 185—202.

Kuss, Otto: Der Romerbrief. Ubers. u. erklért. III: Rom 8,19 bis 11,36. —
Rgb: Pustet 1978. XIV S., S. 625—935; Ppb. DM 29,80.

Derrett, D. M.: 2 Cor 6,14 ff. a Midrash on Dt 22,10. — Biblica LIX,
1978, 231—-250.

Zmijewski, Josef: Der Stil der paulinischen ,Narrenrede”. Analyse
der Sprachgestaltung in 2 Kor 11,1—12,10 als Beitrag zur Methodik von
Stiluntersuchungen neutestamentlicher Texte. — Koln, Bonn: Hanstein
1978. 449 S. — Bonner biblische Beitrige LII; Lw. DM 98,— [Habil.-
Schrift, Bonn]

Probleme der Forschung. Hrsg. von Albert Fuchs. — Wien, Mcn:
Herold (1978). 193 8. = Studien zum Neuen Testament und seiner
Umwelt A, 3; kart. DM 58,—; [enth.:] §.9-23: Bavel, T.J. van: Aul-
erstehung: Grund oder Objekt des Glaubens an Christus?; S. 24-57:
Fuchs, Albert; Die Behandlung der mt/lk Ubereinstimmungen ge-
gen Mk durch S. McLoughlin und ihre Bedeutung fiir die Synoptische
Frage; 8. 58-90: Nielsen, Helge Kjaer: Ein Beitrag zur Beurtei-
lung der Tradition iiber die Heilungstitigkeit Jesu; S. 91-98: Co ke,
Paul T.: The angels of the Son of Man; S. 99-1138: Repo, Eero:
Fiinf Brote und zwei Fische; S. 114-143: Aichin ger, Hermann:
Zur Traditionsgeschichte der Epileptiker-Perikope Mk 9,14—29 par
Mt 17,1421 par Lk 9,37—43a; S. 144-158: Gry glewicz, Feliks:
Die Pharisder und die Johanneskirche; S. 159—167: Hyldahl, Niels:
Die Erforschung der Apostelgeschichte — Linien und Tendenzen.

O’'Connor, Daniel — Jacques Jim én e z : The images of Jesus: Ex-
ploring the metaphors in Matthew's Gospel. — Minneapolis: Winston
Pr. (1977). 187 p., 3 tabl., 7 presentations, 4 fig.; $ 5,95,

Pregeant, Russel: Christology beyond dogma. Matthew’s Christ in
process hermeneutic. — Phil: Fortress Pr.; Missoula: Scholars Press
(1978). 176 p. = SBL. Semeia supplements; kart. $ 4,95,

Kiinzel, Georg: Studien zum Gemeindeverstindnis des Matthéus-
Evangeliums. — Stu: Calwer Verlag (1978). 295 S. = Calwer theologi-
sche Monographien X; kart. DM 46— [Diss., Erlangen-Niirnberg]

Best, Emest: The role of the disciples in Mark. — NTSt XX1V, 4. 1977,
377—401.

Johnsson, William G.: The pilgrimage motif in the Book of He-
brews. — JBL XCVII, 1978, 239—251.

Amphoux, M. Chr. B.: Vers une description linguistique de I'épitre de
Jacques, — NTSt XXV, 1, 1978, 58-92; p. 93—102: Bell, Albert A.:
The date of John's Apocalypse.

Wuellner, Wilhelm H.: Der Jakobusbrief im Licht der Rhetorik und
Textpragmatik. — Linguistica biblica XLIII, 1978, 5-66.

Bogart, John: Orthodox and heretical perfectionism in the Johannine
community as evident in the First Epistle of John. — (Missoula,
Montana:) Scholars Pr. (1977). XII, 190 p. = Society of biblical lite-
rature. Dissertation series XXXIII; § 4,50.

Trilling, Wolfgang: Die Botschaft Jesu. Exegetische Orientierungen.
— Frb/B, Bas, Wien: Herder (1978). 122 S.; kart. DM 18,80.
Westerholm, Stephan: Jesus and scribal authority. — (Lund:)
GWK Gleerup (1978). 178 p. = Coniectanea biblica. New Testament

series X.

Schottroff, Luise — Wolfgang Stegemann: Jesus von Naza-
reth — Hoffnung der Armen. — Stu, B, Koln, Mz: Kohlhammer (1978).
164 S. — Kohlhammer Urban-Taschenbiicher. T-Reihe 639; kart. DM
12—

Dietzfelbinger, Christian: Vom Sinn der Sabbatheilungen Jesu. —
EvTh XXXVIII, 1978, 281—298; S. 298—313: Schottroff, Luise:
Das Magnificat und die &lteste Tradition {iber Jesus von Nazareth;
S. 313-340: Burchard, Christoph: Formen der Vermittlung christ-
lichen Glaubens im Neuen Testament. Beobachtungen anhand von
»hovype, weptveie und verwandten Wortern; S. 340-357: Hahn,
Ferdinand: Das Problem des Frithkatholizismus.

Holladay, Carl R.: Theios aner in Hellenistic-Judaism: A critique
of the use of this category in New Testament Christology. — (Mis-
soula, Montana:) Scholars Press (1977). XIV, 284 p. = SBL. Disser-
tation series XLI; § 6,—.

Merkel, Helmut: Die Pluralitit der Evangelien als theologisches und
exegetisches Problem in der Alten Kirche. — Bern, Ffm, Las Vegas:
Lang (1978). XXX, 172 S. = Traditio Christiana III; sfr 39,—.

Sellin, Gerhard: Allegorie und ,Gleichnis“. Zur Formenlehre der
synoptischen Gleichnisse. — ZThK LXXV, 1978, 281—335.

VanHartingsveld, L.: Het huwelijk in het Nieuwe Testament.
— sGrav: Uitg. Boekencentrum (1977). 176 blz.; hfl 22,50.

II. Kirchen-und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Navone, John: Towards a theology of story. — (Slough:) St Paul
Publications (1977). 156 p.; § 8,25.
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Chadwick, Owen: Catholicism and history. The opening of the Va-
tican Archives. The Herbert Hensley Henson Lectures in the Univ.
of Oxford, 1976. — Cambr, Lo, NY: Cambridge University Pr. (1978).
VI, 174 p.

G o d, history and historians. An anthology of modern Christian views
of history. Ed. by C. T. M[a]cIntire. — NY: Oxford Univ. Press 1977.
477 p. = A Galaxy Book 496; $§ 5,95.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Bulst, Werner: Das Grabtuch von Turin. Zugang zum historischen
Jesus? Der neue Stand der Forschung. — Karlsr: Badenia 1978. 160 S.,
Abb.; br. DM 13,60.

Stol, Albert: Nestorianen. De ondergang van een christenvolk. Met
eenb}voord vooraf van Harry van Mierlo. — Franeker: Wever 1977.
160 blz.

Les diocéses de Besangon et de Saint Claude. Ed. Maurice Rey.
Avec la collabor. de J. Courtieu [e.a.] — P: Beauchesne 1977. 318 p. =
Histoire des diocéses de France VI; F 50,—.

3. Alte Kirchengeschichte

Normann, Friedrich: Teilhabe — ein Schliisselwort der Vitertheolo-
gie. — Mstr: Aschendorff (1978). VIII, 317 8. = Miinsterische Beitrige
zur Theologie XLII; kart. DM 88,—.

Spaccapela, Natalino: Da Israele alla Chiesa dell’eta apostolica:
unita, pluralitd, rapporti Chiesa-mondo. — SC CVI, 1978, 37—67.
Dillion, John and Abraham T e ri a n : Philo and the stoic doctrine of
Ednddeio.. — Studia philonica IV, 1976-1977, 17-24; p. 41-78:
Royse, James R.: The original structure of Philo’s Quaestiones. —

Symposium Syriacum 1976 [neunzehnhundertsechsundsiebzig]. Cé-
lebré du 13 au 17 septembre 1976 au Centre Culturel “Les Fontaines”
de Chantilly (France). Communications. — R: Pontificium Institutum
Orientalium Studiorum 1978. 383 p. = Orientalia Christiana analecta
CCV; Lire 18000; [cont.:] p. 9-17: Vd 6bus, Arthur: Important
manuscript discoveries in the Syrian Orient; p. 19-29: Poirier,
Paul-Hubert: L'Hymne de la Perle des Actes de Thomas: Etude de
la tradition manuscrite; p. 31-38: McNeil, Brian: The Odes of
Solomon and the sufferings of Christ; p. 39-55: Drijvers, H. J.
W.: Die Oden Salomos und die Polemik mit den Markioniten im
syrischen Christentum; p. 57-61: Troupeau, Gérard: Une page
retrouvée du «Livre des Parties» de Subhalmaran, évéque de Beit
Seluk; p. 63—71: D e gen, Rainer: The oldest known Syriac manu-
script of Hunayn b. Ishaq; p. 73-98: Reinink, G. J.: Seharbokt,
ein nesforianischer Lehrer der islamischen Zeit; p. 99-108: Ortiz
de Urbina, Ignace: Problémes exégétiques dans le Diatessaron
de Tatien; p. 109-111: Ebied, R. Y.: Report on the progress of the
Peshitta edition; p. 113—123: Van Rompay: Lucas: Le commen-
taire sur Gen.-Ex. 9,82 du manuscrit (olim) Diyarbakir 22 et I'exégése
syrienne orientale du huitiéme au dixiéme siécle; p. 125—130: Lane,
D. J.: “A turtle dove or two young priests” — A note on the Peshitta
text of Leviticus; p. 131-136: Fiey, Jean-Marie: En relisant Al-
Biruni; p. 137—148: Leloir, Louis: Rapports entre les versions
arménienne et syriaque des Actes apocryphes des Apbdtres; p. 149—
161: Bettiol o, Paolo: La versione siriaca dell’4sceticon di s. Nilo:
Tradizione manoscritta e rapporto al testo greco; p. 163—177:
Zeegers-Vander Vorst, Nicole: Une gnomologie d'auteurs
grecs en traduction syriaque; p. 179—197: Schlimme, L. — W.
Strothmann — G. Wiessner: Traditionalismus und Ortho-
doxie als konstitutive Faktoren der syrischen Geistesgeschichte; p.
199-205: E1-Khoury, Nabil: Gen. 1,26 dans linterprétation de
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LVIII, 1977, 675—725; LIX, 1978, 375—412.

Lienhard, Joseph T.: Paulinus of Nola and early western monasti-
cism. With a study of the chronology of his works and an annotated
bibliography, 1879—1976. — Koln, Bo: Hanstein 1977. 218 p. =
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Grossinger, Hermine: Die Disputation des Nachmanides mit Fra
Pablo Christiani, Barcelona 1263. — Kairos N. F. XIX, 1977, 257—285.
Marcuzzi, Pier G.: L'usura, un caso di giuristizione controversa in
un responsum inedito di Pietro di La Palu ¢1280-1342,. — Sales XL,

1978, 245-—-293.

Bronzini, Giovanni B.: Dante e la cultura religiosa populare. —
RStLR XIV, 1978, 3—37.

Thomas de Sutton: Contra Quodlibet Iohannis Duns Scoti.
Ed. Johannes Schneider. — Mchn: Verl. der Bayer. Akademie der Wis-
senschaften, Beck [in Komm.] 1978. XIII, 112 S, = Bayerische Akade-
mie der Wissenschaften. Verdffentl. der Kommission fiir die Heraus-
g&il}}e ungedruckter Texte aus der mittelalterl. Geisteswelt VII; kart.
DM 25,—.

Alvarez Palenzuela, Vicente A.: Extincién del cisma de occi-
dente. La legacion del Cardenal Pedro de Foix en Aragon <1425-1430>.
— Madr: Univ. Autonoma 1977. 166 p. = Antiqua et mediaevalia IIIL

Piana, Celestinus: La Facoltd Teologica dell'Universitd di Firenze nel
Quattro e Cinquecento. — Grottaferrata (Romaer: Ed. Collegii S.
Bonaventurae ad Claras Aquas 1977. 561 p. — Spicilegium Bonaventu-
rianum XV.

Hay, Denys: The church in Italy in the fifteenth century. The Birkbeck
Lectures, 1971. — Cambr, Lo, NY, Melbourne: Cambridge University
Press (1977). X, 184 p.: £ 7,95.

Biel, Gabriel: Collectorium circa quattuor libros Sententiarum. IV, 2:
«dist. 15—22,. Collaborante Renata Steiger ediderunt Wilfridus Wer-
beck et Udo Hofmann. — Tii: Mohr 1977. XX, 624 p.; Lw. DM 355,—.

6. Gesamte Neuzeit

Zeller, Winfried: Die Marburger theologische Fakultét und ihre Theo-
logie im Jahrhundert der Reformation. — JHessKG XXVIII, 1977, 7—26;
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Studia Neumanniaia. Sancto Ioanni Nepomuceno Neumann in so-
lemni canonizatione obsequii fratrum munus. — R: Collegium S.
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Sozialethik XVII; kart. DM 19,80.
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Parys, M. van: La liturgie du cceur selon saint Grégoire le Sinaite. —
Irénikon LI, 1978, 312—337.

Garridé, Manuel, OSB: La teologia de la cruz en las liturgias
occidentales. — Scripta theologica IX, 1977, 885—-950.

Journel, Pierre: Le culte des saints dans les basiliques du Latran et
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