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Kiings Antwort auf die Gottesfrage der Moderne: sein bislang
nicht nur umfangreichstes, sondern wohl auch wertvollstes Buch.
Im ersten Teil (A I-II) — einer ,,Flurbereinigung’ im Vorfeld Ver-
nunft und Glaube” (460) — stellt K. zunédchst Descartes und Pascal als
Vertreter eines rationalistischen bzw. fideistischen Zugangs zur Wahr-

* Kiing, Hans: Existiert Gott? Antworten auf die Gottesfrage der Neu-
zeit. — Miinchen, Ziirich: R. Piper u. Go Verlag 1978. 878 S. geb.
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heit gegeniiber. Von beiden Denkern her werden dabei jeweils Linien
auf zugrunde liegende Traditionen, Nachfolger bzw. verwandte Ansitze
ausgezogen: von Descartes besonders auf den Barockthomismus, den
t, den Leibniz-Wolffschen Rationalismus und schlieB-
lastik (41-—47), von Pascal vor allem auf Augustin, die
christliche Mystik, den Jansenismus, die Reformatoren, S. Kierke-
th (89—105). Damit unternimmt K. zugleich eine Ein-
ten abendldndischen Tradition, insofern sie die Frage
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nach der Existenz Gottes positiv entscheidet, in zwei Grundtypen, auf
die er sich im folgenden immer wieder bezieht, von demen er dann
insbesondere seinen eigenen, positiven Ansatz (E-G) abgrenzt. In AIII
schickt Vi. bereits eine grundsitzliche erkenntnistheoretische Diskus-
sion (im Gesprdch besonders mit dem friihen Wittgenstein, dem sog.
Wiener Kreis und seine Verbindung zur angelsichsischen Analytischen
Philosophie, K. Popper und Th. S. Kuhn) voraus, die in eine erste
.Zwischenbilanz* und Forderung einer ersten ,Kurskorrektur" der
Theologie angesichts der modernen Naturwissenschaften miindet (143-
154).

Als Modell eines der neuzeitlichen Fragestellung angemessenen Zu-
gangs zum Gottesproblem wird sodann die Philosophie G.F.W. Hegels
dargestellt (B), erginzt durch den kurzen AbriB einiger weiterer An-
sitze zu einem in (welt)geschichtlicher Perspektive entworfenen phi-
losophischen bzw. theologischen System: A. Comte, P. Teilhard de
Chardin, A. N. Whitehead. Auf dieser Grundlage erhebt Vf. (Zwischen-
bilanz/Kurskorrektur II) die Forderung, die Beziehung zwischen Gott
und Welt neu, d. h. im Horizont der Geschichtlichkeit Gottes zu denken
(211-219).

Es folgt die Darstellung des modernen Atheismus, zundchst von L.
Feuerbach, K. Marx und S. Freud (C). Zwischenbilanz und geforderte
Kurskorrektur III (,Gegen eine theologische Riickzugsstrategie®, ,Fiir
eine ernsthafte Theologie: 363—380) bringen sachlich gegeniiber I und
II wenig Neues. Die Skizze der Philosophie Nietzsches (D: ,Nihilismus —
Konsequenz des Atheismus®) markiert in K.s Darstellung den Hohe-
punkt der Negation hinsichtlich der Gottes- und Sinnfrage. Zwischen-
bilanz/geforderte Kurskorrektur IV stellen heraus, daB diesem Problem-
stand gegeniiber ein Ausgang weder von letzter subjektiver GewiBheit
(im ,cogito" Descartes’) noch von irgendwelchen unumst&Blichen Seins-
prinzipien (wie sie die sog. ,philosophia perennis“ kenne) angemessen
sei (459—469).

K.s eigener Versuch einer Antwort — die Explikation einer Ent-
scheidung, die nicht erst nach erfolgter rationaler Evidenz getroffen
wird, vielmehr in ihrem Vollzug die notwendige Verantwortung vor der
Vernunft mit sich bringen soll — erfolgt in mehreren Schritten: Zunichst
(als Alternative zum Nihilismus) die Skizze eines ,Grundvertrauens"
(E) — dessen interpersonale Ermoglichung im Riickgriff auf moderne
philosophische und humanwissenschaftliche Erkenntnisse in einem sehr
schénen Abschnitt kurz konkretisiert wird (502—510). Ohne dieses Grund-
vertrauen gidbe es ein Fundament weder der Wissenschaften noch
einer Ethik, so rudimentér sie auch sein mag (510—528).

Sodann (als Alternative zum Atheismus) die eigentliche Antwort
auf die philosophische Frage: ,Existiert Gott?* (F). Hier gibt V{. zu-
néichst einen knappen Uberblick iiber herausragende Philosophen unse-
res Jahrhunderts, deren Denken man als in der Schwebe zwischen
~Grundvertrauen® und ,Gottvertrauen” befindlich kennzeichnen kann:
E. Bloch, M. Horkheimer, besonders M. Heidegger und (der spéte) Witt-
genstein (F I). Es folgen ein Blick auf die Stellung der katholischen
und protestantischen Theologie in den letzten beiden Jahrhunderten zum
grundsitzlichen Verhiltnis von Philosophie und Theologie, bes. auf
das Vaticanum I, die Diskussion um die ,Nouvelle théologie® nach
Ende des Zweiten Weltkrieges, K. Barth und R. Bultmann (F II); darauf
eine duberst gedridngte Diskussion der traditionellen Gottesbeweise und
der Position Kants in der Gottesfrage (F III); schlieBlich K.s eigener
Schritt von ,Grundvertrauen” zu ,Gottesglauben” (F IV) und die Kenn-
zeichnung seiner Konsequenzen fiir Dogmatik (633—635) und Ethik
(635ff. Hier eine knappe Auseinandersetzung mit J. Habermas, 636—638,
auf den Vi. im erkenntnistheoretischen Zusammenhang schon frither ver-
wies: 137f).

Im abschlieBenden Teil (G: ,Ja zum christlichen Gott“) stellt K. die
Frage nach dem Wesen Gottes, die bisher — im philosophischen Kon-
text — noch nicht thematisch wurde. Nach kurzen Hinweisen auf einige
Grundgestalten ostlicher Religionen und Haupttypen religioser Erfah-
rung kommt Vif. auf die Entscheidbarkeit dieser Wesensfrage zu spre-
chen. Er lehnt eine alles vereinnahmende Toleranz wie eine rein pragma-
tische Lésung des Problems ab (G I).

Unter dem Titel ,Der Gott der Bibel (G II) kommen neben einigen
Grundaussagen des AT besonders naturphilosophische Erdrterungen
iiber das Verhiltnis Gott — Welt zur Sprache. Der SchluBabschnitt
(G III: ,Der Gott Jesu Christi”) enthdlt — zwischen dem sehr dichten
und schénen Kapitel iiber ,Gott als Vater® und einigen knappen Bemer-
kungen fiiber ,Gott im Geist“ — die nach der Debatte um ,Christ sein®
lang erwarteten christologischen Ausfithrungen, von denen Vi. eine
Kldrung der umstrittenen Sachfragen erhofft (vgl. 855).

K. erhebt nicht den Anspruch, eine ,Philosophie- oder gar
Geistesgeschichte“ vorzulegen (157, vgl. 18). Dennoch nehmen
Referat und Kritik von in der Philosophiegeschichte der Neuzeit
bezogenen Positionen den weitaus gréften Raum seines Buches
ein und liegt gerade hier, wie mir scheint, der besondere Wert
dieses Werks. GewiB finden sich in einem so weitgespannten
Uberblick auch schwache Stellen (z. B. die Seiten iiber Kant und
das unzureichende Resumee der klassischen ,Gottesbeweise“).
GewiD ist es nicht jedermanns Sache, wenn etwa die Ausfithrun-

gen iiber die exakte Methode Descartes’ beginnen: ,Der seit seiner
krénklichen Jugend zeitlebens am Morgen lange Bettruhe pfle-
gende Jesuitenschiiler...“ (23). Aber wo gibt es eine vergleich-
bare Darstellung der modernen Atheismen, die ein so hohes MaB
von Objektivitdt mit einer solchen Fihigkeit der Einfithlung in die
je personliche Grofe eines Autors und die offenen und unter-
schwelligen Probleme seiner Zeit verbindet; die zugleich einem
groBeren Leserkreis zugénglich und nicht zuletzt (im &duberst in-
formativen Anmerkungsteil] ausgezeichnet dokumentiert ist? Ge-
rade im Kontrast zu dieser sachlichen Darstellung nichtchrist-
licher Positionen fallen in diesem Buch dann allerdings die wenig
differenzierten AuBerungen iiber ,die Unbelehrbarkeit des kirch-
lichen Lehramtes" (855, vgl. 371, 572, 574 und 6.) besonders unan-
genehm auf.

Auffillig ist aber vor allem eine groBe Liicke im Gesamtiiber-
blick iiber die moderne Gottesfrage: All diejenigen Denkansétze
sind iibergangen, die konsequent auf der Grundlage der von Kant
vollzogenen ,kopernikanischen Wende* einen wirklichen Theis-
mus philosophisch zu begriinden suchen, insbesondere die Philo-
sophie J. G. Fichtes nach 1800, der frithe M. Blondel (nicht einmal
namentlich erwéhnt!), die gesamte von J. Maréchal angestoBene
Denkbewegung. DaB Vf. mit der letzteren wenigstens oberfldchlich
bekannt ist, beweisen kurze Hinweise — z. B. auf ,die katholische
Transzendentalphilosophie* (571), auf Heidegger als ,geheime(n)
Schutzpatron eines renovierten Thomismus® (548). Von solcher
Bekanntschaft her ist vielleicht auch K.s MiBverstehen der tran-
szendentalen Methode zu begreifen. Das hilft aber nicht {iber die
grofe Leenstelle in seinem Uberblidk hinweg, erkldrt auch nicht
merkwiirdige Details — wie z. B., daf D. Tracy unter allen zeit-
gendssischen Theologen zwar am héufigsten positiv gewiirdigt,
seine Herkunft aus eben jenem ,renovierten Thomismus“ aber
verschwiegen wird. Es entsteht auf diese Weise der Eindruck, daB
— nach dem Scheitern der ,philosophia perennis® (461f) — auf der
»Habenseite“ der neuzeitlichen ,philosophischen Theologie“ Kiing
so ziemlich allein dasteht.

Die wesentlichsten systematischen Schwéchen (im philosophi-
schen Teil!) des Buches diirften sich auf das angedeutete MiBver-
stehen des transzendentalen Denkens zuriickfithren lassen, wie
es — nach einer langen Vorgeschichte seit Platon — von Kant
erstmals in methodischer Schirfe durchgefiihrt wurde.

So etwa Mingel in der Kritik an Feuerbach und Marx. V.
sieht (mit E. von Hartmann) Feuerbachs Atheismus insgesamt
auf einen logischen FehlschluB gegriindet: ,es nicht richtig, daB
darum etwas nicht existieren k&nne, weil man es wiinscht" (243).
Nun versucht Feuerbach jedoch das gesamte ,Jenseits der Reli-
gion auf eine Projektion des Egoismus (nach Kant: des Gliick-
seligkeitsstrebens) zu reduzieren®. Seine Argumentation gegen die
Existenz Gottes wird also nicht nur ,de facto“ (,weil Projektion,
darum Tllusion®), sondern wesentlich ,de iure* gefiihrt (,Gott darf
um «der unverkiirzten Humanitdt willen nicht sein“). Der hier zu-
tage tretende Mangel bestimmt auch K.s eigene Argumentation
fiir die Existenz Gottes: ,Der Preis, den der Atheismus fiir sein
Nein zahlt, ist offenkundig! Er setzt sich der Gefidhrdung durch
eine letzte Grundlosigkeit... aus... Der Atheist setzt sich... auch
ganz personlich der Gefdhrdung durch eine radikale Verlassenheit,
Bedrohtheit und Verfallenheit aus mit allen Folgen des Zweifels,
der Angst, ja der Verzweiflung® (628). Dieses Argument auf der
Grundlage einer ,Philosophie des Habens“ wiirde jeden ernst-
zunehmenden Atheisten gerade in seiner Position bestdrken (Man
vgl. auch die unkritische Darstellung von Pascals ,Wette", 85).
Abnlich befremdend ist K.s Kritik am ,Gattungsbegriff* Feuer-
bachs (239). GewiB hingt dieses letzte Relikt eines die Inter-
essen des Individuums transzendierenden Sollens bei Feuerbach
philosophisch in der Luft (Vgl. Kiing zur Begriindung unbedingter
Normen, 636—640). MuBb man deswegen aber in den Chor M. Stir-
ners, F. Engels’ und K. Barths einfallen (240, 250)? Unverstidndlich
ist mir auch, wie die schéne Aussage des frithen Marx iiber das
Wesen interpresonaler Anerkennung als ,utopisch-schwéirme-
risch® und ,unrealistisch” abgetan werden kann (283f).

Nicht weniger gravierend als diese Méangel im Horizont der
wpraktischen Vernunft* sind erkenntnistheoretische Schwichen —

1 Vgl. die Einteilung , Gott der Philosophen — Gott der Religionen“ (669).

2 In diesem Sinn verkiirzt Kiing auch das Postulat Gottes bei Kant
(596—600). Vgl. dagegen meine Darstellung in: Recht und Sittlichkeit
in J. G. Fichtes Gesellschaftslehre, Freiburg/Miinchen 1975, 50—61.
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wobei allerdings anzumerken ist, daB ein GroBteil der folgenden
Kritik nicht nur an K., sondern an ein weites Spektrum heutigen
Philosophierens zu richten wire. Véllig ungekldrt bleibt zuniichst
das fiir Kiing so zentrale Verhiltnis zwischen den Naturwissen-
schaften und der Theologie (bzw. einer ,prima philosophia®).
Vi. zitiert zustimmend die Feststellung H. von Ditfurths, daB die
Existenz des Schopfergottes ,nicht von der Frage beriihrt werden
kann, welchen Stand die Molekularbiologie auf der Erde zufillig
gerade erreicht hat“, stellt dann aber auf derselben Seite (698) die
These auf: ,DaB — naturwissenschaftlich gesehen — unser Univer-
sum wahrscheinlich endlich ist in Raum und Zeit, wie kompetente
Naturwissenschaftler heute annehmen, ist fiir unser Welt- und
Selbstverstindnis — auch theologisch gesehen — von nicht ge-
ringer Bedeutung®. Derselbe Autor, der so sehr am ,Fall Galilei"
AnstoB nimmt, denkt grundsétzlich noch in den gleichen Kate-
gorien eines unmittelbaren Zusammenhangs zwischen den Ergeb-
nissen der Naturwissenschaft und der Metaphysik bzw. Theologie.
Hier hitte eine Kenntnis der wissenschaftstheoretischen Klarung
weitergeholfen, die M. Blondel vor nun schon fast hundert Jahren
eingebracht hat®.

Unklarheit iiber die Tragweite einer Methode liegt auch in
dem SchluBf von den logischen Problemen der modernen Mathe-
matik auf die Fragwiirdigkeit des Wahrheitsideals der Mathematik
iiberhaupt (50-55). Daraus, daB die moderne Mathematik seit
Leibniz und Newton zum Zwecke einer besseren naturwissen-
schaftlichen Operabilitdt mit einem philosophisch unreflektierten
Unendlichkeitshegritf arbeitet und dadurch einem philosophisch
stringenten Denken entglitten ist, folgt doch noch nichts im Hin-
blick auf den Wahrheitsgehalt der klassischen Mathematik®.

Nun beruht allerdings — und damit kommen wir zum Kern
dessen, was Kiing von einer ,philosophia perennis”, insbesondere
threm platonisch-augustinischen Traditionsstrang trennt — der
»Gottesbeweis* Descartes’ in Med. I-III nicht einmal auf einer
Voraussetzung der Mathematik als leitender Wahrheitsidee. Die
mathematischen GewibBheiten werden ja selbst dem methodischen
Zweifel unterworfen. Was immer K. zur Kritik an der fundamen-
talen Einsicht des Descartes — in die unumstéBliche GewiBheit
der Wirklichkeit des ,cogito“ wie die iiber die Existenz des Abso-
luten, aus der sich allein die Radikalitit meines Fragens und Zwei-
felns erkldren 148t — anfiihrt (bes. 55f, 60, 78, 86, 425, 462, 496,
513), geht an ihrem transzendentalen Gehalt vorbei. Inshesondere
ist der Einwand, der wie ein roter Faden das ganze Buch durch-
zieht — man kénne iiber den methodischen Zweifel und allen
Glauben an Vernunft iiberhaupt hinaus v e rzweifeln — kein Argu-
ment gegen Descartes. Das transzendentale Argumentieren (bis
hin zum ,Gottesheweis*) kann gewiB nicht die Sinnfrage lgsen.
Es vermag aber sehr wohl die Méoglichkeitshedingungen aufzu-
weisen, die jede Frage nach Sinn und selbst noch ihre negative
Beantwortung impliziert. Im Ubersehen eines Bereichs transzen-
dentaler Wahrheit zwischen der Ebene formaler Logik und der
einer wirklichen Erfahrung von Sinn teilt Kiing die prinzipielle
Schwiche des ,kritischen Rationalismus“ eines K. Popper, H.
Albert und W. Stegmiiller.

K. distanziert sich von einem Pragmatismus in der
Wabhrheitsfrage (667—670). Zuweilen kommt er aber einer
vereinfachten Konsensustheorie von Wahrheit sehr nahe. So,
wenn er immer wieder die kritische Frage erhebt, ob sich
eine Wahrheit ,durchsetzen“ konnte (vgl. 240, 445, bes. 597), und
die wissenschaftstheoretische Diskussion in A IIT mit einer
weitgehenden Ubernahme der wissenschaftshistorischen
Theorie von Th. S. Kuhn iiber den Umsturz geltender ,Paradi-
gmata“ abschlieBt (133—142). Beim Durchsetzen eines neuen Wahr-
heitsmodells erweisen ,sich nicht zuletzt die gréBere Einfach-

¥ Vgl. M. Blondel, Zur Methode der Religionsphilosophie, Einsiedeln

1974, 33-37, 70f, 108—111.

Vgl. M. Blondel, a.a.0., 383—87; J. G. Fichte, Simtliche Werke, Bd. III,

6f (Anm.). Zum ungekldrten Verhéltnis von Mathematik und Physik

bei Kiing vgl. bes. 695, wo V{. geometrische von physikalischen Sach-

verhalten (und umgekehrt) abhingig sein 148t!

® Vgl. meine niheren Ausfithrungen in: Ontologische Voraussetzungen
des Glaubensaktes, Diisseldorf 1969, bes. 99-103, 136—144; Nach Gott
fragen, Essen 1978, 64—66.

¢ Vgl. den ausgezeichneten Beitrag von O. Hoffe, ,Kritische Uberlegun-
gen zur Konsensustheorie der Wahrheit (Habermas)®, Ph.Jb. 83 (1976)
313—332.

-

heit, Transparenz, Universalitit und Eleganz der neuen Losung
als attraktiv® (140). LéBt sich durch Feststellungen dieser Art
aber das Verifikationsproblem einer addquaten Antwort zufiih-
ren?® K.s Wahrheitsverstdndnis scheint letztlich von einer unbe-
wiltigten Hegelschen Philosophie her bestimmt (Man vgl. auch
seine evolutionistische Sicht der Entstehung des Lebens und des
Menschengeistes, 703ff.,, und die wieder? aufgenommenen Bemer-
kungen iiber die Wahrheit von Sétzen, 52, 175). Dem Begriff
Hegelscher Dialektik steht Vf. nach wie vor recht hilflos gegen-
tber (181, 192f).

Was ergibt K.s eigener Beitrag zur Antwort auf die Gottes-
frage? Der philosophische Teil ist enttduschend. Ein ,Grundver-
trauen" zur Wirklichkeit erweise seine rationale Rechtfertigung
im Vollzug selbst (490ff). Dies wird behauptet, aber nicht ein-
sichtig gemacht. Auf jeden Fall bleibt der Aufbruch arbitrir, wenn
sich erst beim Gehen selbst die Schleier lichten sollen. Was K.
unter dem Stichwort ,Konkretion* (502ff) anfithrt, hilft weiter.
Es bleibt aber auch dort die Frage nach dem Grund des inter-
personal gewdhrten Vertrauensvorschusses. Wo K. schlieBlich aus-
fiihrt, warum die Hypothese , Gott existiert® ihrem Gegenteil ratio-
nal vorzuziehen sei (622ff), argumentiert er im wesentlichen nach
dem Vorbild des Gottesbeweises aus der Kontingenz des Seien-
den: Wenn Gott existierte, dann wire die fraglich erscheinende
Wirklichkeit begriindet. Vi. hatte aber doch zuvor im AnschluB
an Nietzsche richtig auf die Beantwortung der Sinnfrage, nicht
bloB der nach einem Woher des {fragwiirdigen Seins ab-
gezielt. Hiétte er vor seiner philosophisch-systematischen Ar-
gumentation — und nicht erst am Ende des theologischen Teils
(758) — den ,Protestatheismus” A. Camus’ zur Prizision der bei
Nietzsche verschwommen bleibenden Sinnfrage eingebracht, dann
wire ihm vielleicht deutlich geworden, daB die etwas umstind-
lichen (und, im Hinblick auf die Negativfolie, unprizisen) Ab-
grenzungen seiner eigenen, im Grunde recht scholastischen Argu-
mentation von den traditionellen Gottesbeweisen angesichts der
aufgeworfenen Frage nach der Begriindetheit eines Vertrauens
auf letzten Grund unbedeutend sind.

Die theologische Explikation der Glaubwiirdigkeit des Gottes
der Bibel und Jesu Christi (G II, III) wirkt {iberzeugender. Auch
hier bleiben Fragen, vor allem noch immer die nach dem Gott-
Sein Jesu Christi. Bei aller Differenzierung und Priizisierung ge-
geniiber fritheren Ausfithrungen: K. wagt auch hier nicht den
Schritt von Aussagen iiber den ,Gottessohn“ zu solchen iiber
»Gott-Sohn®. Sitze wie: ,Gott, Jesus Christus sind [meine Her-
vorhebung] dem glaubenden Menschen... nahe im Geist...*®
(760), oder: ,Es geht ganz wesentlich um die richtige Zuord-
nung von Gotf, Jesus (Sohn, Wort, Christus) und
Geist..." (766) diirften sich schwer mit dem Bekenntnis der
Kirche vereinbaren lassen. Der Streit wird vermutlich weiter-
gehen. Entscheidender im Horizont dieses Buches ist die Kritik,
die ich auf der Grundlage des Denkens von A, Camus schon in den
»Christologischen Brennpunkten“® vorgebracht habe: Nur in dem
MabBe, wie sich Gott im Scheitern Jesu als identisch mit die-
sem Menschen erweist (nicht bloB ,identifiziert), kann dem Pro-
test Iwan Karamasoffs glaubwiirdig begegnet werden. K.s Buch
186t — dies ist mein Gesamteindruck — das duBerst weitverzweigte
Spektrum der neuzeitlichen Frage nach Gott in einer groBangeleg-
ten Ubersicht lebendig werden und hebt auch viele verhorgenen
Griinde ans Licht, warum diese Frage manchen sogar iiberfliissig
oder schédlich erscheint. Schon damit erweist er denen, die sich
nicht durch mithsame Kleinarbeit an den Primirquellen diesen
Uberblick verschaffen konnen, einen groBen Dienst — wenn
auch seine sorgfdltige Dokumentation zu einem solchen Studium
nachdriicklich einlddt! K. formuliert dariiber hinaus so etwas wie
die Antwort eines christlichen ,common sense®. Er macht glaub-
haft, daB der Christ angesichts dieses auf den ersten Blick ver-
wirrenden und erdriickenden Ansturms nicht mutlos zu werden
und erst recht nicht die Augen zu verschlieBen braucht. Im Hin-
blick auf die theologische, besonders aber die philosophische
Prézision seiner Antwort bleibt manches zu wiinschen {ibrig.

7 Vgl. schon ,Unfehlbar?* Ziirich/Einsiedeln/Kéln 1970, 135f.

8 Essen 1977, 65-71. Dort auch zur Problematik der historischen Riick-
frage nach Jesus (10-64), die im vorliegenden Werk Kiings mehr
unterschwellig bleibt. Vgl. hierzu auch die Abgrenzung R. Peschs von
Kiing im Nachwort zu seinem Markuskommentar (Das Markusevange-
lium, 2. Teil, Freiburg/Basel/Wien, 1977, 564).



359 1978 Jahrgang 74 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 360

Psychotherapie und Seelsorge

von Klaus Thomas, Berlin

Tacke, Helmut: Glaubenshilfe als Lebenshilfe. Probleme und Chancen
heutiger Seelsorge. — (Neukirchen-Vluyn): Neukirchener Verlag (1975).
287 S. kart DM 25—

Wem die Seelsorge ebenso wie dem V{. dieses Werkes als
Herzstiick des kirchlichen Handelns erscheint, der mub — das sei
schon eingangs betont — bei der folgerichtigen Klarheit dieser
tiefgriindigen Theologie der modernen Seelsorge aufhorchen.

Der Vi, Pfarrer in London, teilt leider iiber seine Person nur
mit, daB Gesprdche im Elberfelder Prediger-Seminar das Buch
gefordert hitten.

Das Werk gliedert sich in fiinf nicht gleichgewichtige Haupt-
teile.

I. Der erste Hauptteil beschreibt den ,Funktionswandel der
Seelsorge“, die sich von der ,dialektisch-kerygmatischen Theologie
weitgehend losgesagt® hat, also nicht mehr Thurneysens These von
der ,Verkiindigung des Wortes Gottes an den Einzelnen“ folgt. Zu
offenbar wurde die Menschenferne des kirchlichen Redens (14), so daB
nunmehr die wahrhaft verstehende, ,beratende Seelsorge®, also das
amerikanische Counseling, gerade auch auBerhalb der Gemeinde ange-
sichts der wachsenden Entkirchlichung den Mut zur ,offenen Begeg-
nung mit den Menschen" aufbringt. (19). Evangelische Seelsorge ohne
die frithere Verkiindigung verzichtet damit bewuBt auf eigenstdndige
Merkmale (in dem Buch stets als ,proprium“ bezeichnet). Nach Stoll-
berg werden die allgemeinen Unterschiede (,das generelle proprium®)
zwischen Seelsorge und Psychotherapie hochstens in der Glaubens-
iiberzengung des Seelsorgers gesehen. Tacke dagegen betont: ,Die
Seelsorge selbst... miiBte theologisch qualifiziert sein, wenn (das
Gesprich) dem Namen einer kirchlichen evangelischen Seelsorge ent-
sprechen soll.* (21)

Stollberg setzt Seelsorge gleich der Psychotherapie, die nur durch
.innerpsychologische Prozesse dem gefidhrdeten Menschen zur Selbst-
annahme bewegen (und) und Kontaktstérungen ausrdumen will“. (22)

So soll das Wesen der Seelsorge an ihrem Ziel deutlich werden:
nach Thurneysen — ,Glauben wecken, nach Uhsadel — ,Integration
des Einzelnen in die religiose Lebensordnung der Kirche“, nach Cline-
bell — ,Lebenshilfe durch Ausbau der Kommunikationsfdhigkeit®, nach
Josuttis — ,Befreiung des Menschen aus der konkreten Not ..., nicht
zuletzt auch im politischen Kampf fiir Freiheit, Gleichheit und Briider-
lichkeit.*

T. gelangt von dem Ziel her zur Begriffsbestimmung: ,Seelsorge
ist praxisbezogene Vermittlung des Evangeliums in Form eines freien
Gespriches, in dem die Seelsorge Gottes zur Sprache kommt. Das
seelsorgerliche Ziel besteht in der Hilfe zum Glauben, so daB der
Glaube sich als Lebenshilfe erweisen kann.*

T, stellt ,ein seltsames MiBverhiltnis fest... zwischen der zentralen
Stellung des Glaubens in biblischer und systematischer Theologie* und
seinem ,Schattendasein® in der Seelsorge, in der sie nur noch in
speziell ,religitsen Fragen“ zum Tragen kommt. (33)

Hinter den sachlichen Berichten T.s muB der aufmerksame Leser
eine abgrundtiefe Not der Kirche und ihrer Seelsorger erkennen, die
ihr ,seelsorgerliches Ungeniigen ... diakonisch... kompensieren* und
aus ,Furcht vor... pastoralen Phrasen iiberhaupt nichts mehr... sa-
gen” will.

T. betont es klar: ,Die Krise der Seelsorge ist weniger eine Metho-
denkrise als eine Glaubenskrise.” So schlieft T. seinen ersten Teil mit
einem Zeugnis von den Kriften der Glaubenshilfe, die zur Lebenshilfe
wird, eines Glaubens, der tiefer sieht und sehen macht, der mehr Licht,
mehr Erlésung und mehr Liebe erkennt mitten in unserem ,Zeitalter
der Lieblosigkeit”. (35)

II. Der zweite Hauptteil

yDivinisierung des Humanen"
setzt die kritische Ubersicht iiber die heute herrschenden Seelsorge-
bestrebungen fort mit einer Darstellung der ,optimistischen“, ,erfolgs-
gewissen" ,beratenden Seelsorge* als eines psychodynamischen Kon-
taktgeschehens. (39) Hier geschieht Seelsorge ,im Vollzug der Begegnung"
selbst.

T. aber sieht (erstmals?) hinter der Methodik der Gesprédchstherapie
von Rogers, die heute weithin als Seelsorge ausgegeben wird, das
andersartige, allzu optimistische Menschenbild, das dem von Jean
Jacques Rousseau gleicht: Fithre nur den ,psychisch behinderten Men-
schen zu sich selbst zuriick” ,zu der unverbrauchten Kraft der mensch-
lichen Natur“, so wird diese ,Hilfe zur Selbsthilfe” ihn befreien. (47)

Mit dem Aufgeben der ,ldstigen Orientierung” am Wort der Ver-
kiindigung und dem Hinwenden zum Menschen als der ,Inkarnation®,
dem lebendigen Text, soll die ,Menschwerdung der Seelsorge“ ge-
schehen. (49/50) ,Die mitmenschliche Beziehung als solche gelangt zu
therapeutischer Wirkung", unabhéngig davon, ob theologische Vokabeln
hinzugefiihrt werden.

So liegt die Schwiiche dieser beratenden Seelsorge in der ,man-

gelnden Eigenstindigkeit® und dem fehlenden theologischen Profil, ,die
dem Menschen eingeborenen Krifte werden zu gottlichen Kriften um-
gesprochen®; wenn auch T. die Stdrke nicht leugnet, daB die kirchliche
Seelsorge nun Erfahrungen in zwischenmenschlicher Begegnung ge-
sammelt und Mbéglichkeiten geschaffen hat, Seelsorge zu lehren. (56)
Aber: ,Ohne die Gottheit Gottes wird es auch um des Menschen
Menschlichkeit nicht gut bestellt sein.“ (57)

SchlieBlich wendet sich T.derGruppendynamik zu, deren inner-
weltliche Erfahrungen vielfach iiberweltlich gedeutet und im Clinical
Pastoral Training so fasziniert als Selbsterfahrung gepriesen werden,
daB ihre Vertreter mit iiberhdhtem ,Selbstwertgefiihl“, mit ,superlativi-
schen Wendungen" iiberschwenglich ,die kreative Kraft der Gruppe*
loben und ,ironisch“ der ,dilettantischen Seelsorgepraxis vergangener
Generationen" absagen. (65)

Die ,strenge Auswahl® vor Beginn der Kurse schafft ,ein elitires
Motiv mit... einer Art von Monopolanspruch®. Die Gruppe selbst
priift dann ,den Glauben auf seine Glaubwiirdigkeit“. (66) Der Gruppe
und ihrer Selbsterfahrung werden ,geradezu messianische Funktionen
zugeschrieben®, so kritisiert Piper in einem Bericht die CPT-Kurse.
Hier wird die Vermittlung selbst zur Seelsorge, zum Evangelium er-
hoben. (68/69) Weitgehend lautet die Frage von Siinde und BuBe dann
nicht mehr, ob jemand von Gott, sondern ob er von der Gruppe ange-
nommen ist.

Das Evangelium aber kennt keine Elitegruppen, sondern ldBt seine
Seelsorge in einem Wunder siindigen Menschen bedingungslos zuteil-
werden. Es bindet den Menschen nicht an andere Menschen, sondern
an Gott. ,Unkritische Gruppengldubigkeit macht die theologische Aus-
beute der Gruppenprozesse verdidchtig.” (72/73)

III. Was der Verfasser im dritten Hauptteil iiber

,das seelsorgerliche Gespridch"
zu sagen hat, erreicht schon in den ersten Sitzen eine Tiefe der Weis-
heit und der Erfahrung, die von Einfiihlungsvermtgen und Ehrfurcht
getragen ist: ,Seelsorge geschieht im Namen Gottes". Wie unter dem
»,Glanz und Schutz dieses Namens... die Angst des Hilfesuchenden"
und ,die Angst des Seelsorgers” der Gelassenheit weichen und Frei-
heit und Geistesgegenwart vermitteln, das wird auf einigen Seiten
dargestellt, die sich nicht zusammenfassen, sondern deren Gehalt der
Leser in einer Meditation wirken lassen sollte. (77—80)

Mit Thurneysen betont auch T. die unersetzliche Bedeutung des
Wortes in der Seelsorge trotz aller bedauerlichen ,Inflation des kirch-
lichen Wortes* (82), weil Gott zum Menschen durch das Wort spricht.
Damit setzt sich T. entschieden von Scharfenberg ab, der ,weder Ge-
bet, noch Verkiindigung, weder Beichte noch Absolution“ im seelsorger-
lichen Gesprich gelten lassen will. (85)

Nur in dem Wort Gottes findet die Seelsorge ihren eigenstindigen
Bereich, den sie nicht aufdringen wird aber auch nicht verleugnen
muB (89) Im seelsorgerlichen Gesprich wird in ,die Sorge des Men-
schen auch die Sorge Gottes um den Menschen... einbezogen“, um
,das Evangelium fiir das Gesprich und das Gesprdch fiir das Evange-
lium aufzuschliefen. Ein Psalm, R6m. 8,1, 1. Kor. 13 u. a. bieten dem
Seelsorger Hilfen, Verzweiflung wie Hoffnung giiltiger auszusprechen,
als eigene Worte es vermogen; besonders Kranke brauchen darum den
»Zuspruch® des Schriftwortes.

Rein zwischenmenschliche Gesprdche — auch mit einem Seelsorger
— sind ,natiirlich méglich und sicherlich auch niitzlich, sollten sich
aber nicht evangelische Seelsorge nennen.” (91)

Mit J. Schniewind betont T. die Doppelbedeutung des neutestament-
lichen Begriffes fiir Zuspruch: ,paraklese®, als Trost und als Mahnung,
und fiihrt dies ausfiihrlich am Beispiel der Telefonseelsorge aus. Damit
begriindet er theologisch genau, was der Referent beabsichtigte und
betonte, als er 1953 den Begriff und 1956 die Einrichtung der Telefon-
seelsorge schuf. Mag sich eine ,partnerzentrierte Seelsorge* noch so
leidenschaftlich in die komplizierte Psychologie vertiefen, wenn sie
sich nicht ebenso intensiv um den Trost der Schrift bemiiht, dann
mub sie verarmen. (99—101)

Von der Seelsorge als dem ,tastenden Gespridch“ {iber die Ge-
schichten der Barmherzigkeit Gottes, die sich dem konkret sorgenden
Menschen zuwendet, muBl die Bibel Mittelpunkt der Seelsorge bleiben.
JPartnerzentrierte Seelsorge”, die dieses ,Thema vergiBt... verachtet
oder sich seiner schi#mt, wird... im Letzten unbarmherzig sein®, weil
sie dem seelsorgebediirftigen Menschen die ,Glaubenshilfe” vorenthilt,
die ihn allein zur Freiheit fithren kann. (105)

Darum leitet der Vi. an, das Evangelium wieder zu erzéhlen und mit
der Geschichte des Sorgenden in Einklang zu bringen. ,Das gesprichs-
gerechte Evangelium ermdglicht das evangeliumsgerechte Gesprich.”

T. sieht einen ,neurotischen Komplex, der die heutige Seelsorge so
oft verkrampft und freudlos wirken 1Bt in dem Unvermégen, von Gott
zu sprechen®. Aber ,evangelische Seelsorge wird von denen, die sie
in Anspruch nehmen, nach dem seelsorgerlichen Evangelium befragt",
das sie nicht verleugnen darf. (110)
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sDas seelsorgerliche Zuhoren ist inzwischen oft gewiirdigt worden
und wird als methodisch erlernbar gefordert. Das seelsorgerliche Reden
ist demgegeniiber verkiimmert.* (111)

Die heute allenthalben veroffentlichten Gespréidchsprotokelle fithren
nur zu einem ,mithsamen Ergebnis®. Das Seelsorge-Gesprich leidet
nicht nur unter fritherer theologischer Gelehrsamkeit oder unter dem
Moralismus, sondern heute darunter, daB ,aus den methodischen Hil-
fen ... Zwiinge der Gespriichsfithrung hervorgehen”. Ein solches ,regle-
mentiertes Gespridch® hat ,nicht geniigend Freiheit® zur ,lebendigen
Begegnung“, ,Improvisation®, ,spontane Freude“, wie die Seelsorge
Jesu es ohne vorgeformte Verhaltensschablonen an zahlreichen Bei-
spielen beweist, die T. anfithrt. (112—114)

An einer der schwierigsten und wichtigsten Aufgaben, der Seel-
sorge an Depressiven, offenbart das Werk die Sachkenntnis
maBgebender psychiatrischer Quellen, die Weisheit einer klaren Ab-
grenzung zum psychiatrischen Wirken und das seelsorgerlich mitemp-
findende biblische Begleiten. In den Klagepsalmen findet der Vf. zahl-
reiche Zeugnisse depressiver Verzweiflung aber auch erfahrener Hilfe
durch den ,Gott allen Trostes”. Immer wieder zitiert T. dabei die ver-
stindnistiefen Erfahrungen von Johann Christoph Blumhardt. T. be-
tont: Jeder Seelsorger hat es immer wieder mit Depressiven zu tun.
Wer ihnen also in Zukunft begegnet, muB die Erkenntnisse dieses Bu-
ches berlicksichtigen. (119—133)

IV. Der vierte Hauptteil, ,Annahme und Rechtfertigung®,
handelt scheinbar zunichst nur theoretisch-theologisch von der Recht-
fertigung, zeigt aber alsbald, wie die moderne Seelsorgebewegung und
die ,CPT-Kurse“ den Begriff des Einanderannehmens zur zentralen Er-
fahrung erhoben und an die Stelle des Angenommenwerdens durch die
Rechtfertigung Jesu Christi geriickt haben. Darum streitet T. ,wider
den MiBbrauch der Annahmekategorie”. (144) Er zeigt die Sentimentali-
sierung der Seelsorge und die Uberschdtzung des Seelsorgers auf,
wenn Partner sich ,nur einander zuwenden", nicht aber ,miteinander
die Wendung zu Jesus Christus vollziehen". (146)

Nicht Therapeut soll der Seelsorger sein, sondern Zeuge des Wortes
und seines Heiles, sonst — so zeigt es T. an Beispielen auf — bekommt
der Seelsorger einen ,leicht heroischen und zugleich leicht ldcher-
lichen Zug“. (148) Nur als Zeuge vermittelt er Trost, Frieden, Hoff-
nung usw, und lehrt an Christus aber nicht an den Seelsorger glauben.
(149)

Der Seelsorger ist aber nicht nur Zeuge Gottes, sondern auch seiner
eigenen Verlorenheit. An dem leibhaftigen, demiitigen Zeugendienst des
»Paulus und seiner Schwachheiten zeigt T. den Gegensatz zu dem
selbstsicheren ,optimistischen Angebot gegenwirtiger Seelsorge" und
sihres Pathos*.

Eine ,charismatische Gemeinde*, die Besuchsdienstgruppen ausbildet
und nicht die Institution (160—163), sondern die Sorge um den Mit-
menschen betont, ist der Tréiger solcher Begegnungen wahrer Seel-
sorge.

V. Der fiinfte, letzte und bei weitem umfangreichste Hauptteil,
+Seelsorge als Glaubenshilfe®, bespricht zunichst die in
doppeltem Sinn partnerschaftliche Seelsorge, in der zu der bruder-
schaftlichen Beziehung zwischen den Menschen die biindnishafte
Partnerschaft zu Gott hinzutritt. Sie bewahrt davor, ,aus der mit-
menschlichen Beziehung eine Religion zu machen*.

T. sieht mit Recht schon in dem fremden und befremdenden Wort-
schatz der beratenden Seelsorge inhaltliche Verschiebungen, wenn nicht
mehr ,Beichtkinder* oder Ratsuchende sondern ,Klienten* und sogar
«Fille* schlieBlich zur ,Akzeptation* kommen. (172) Nur Glaubenshilfe
als ,Hilfe zum Glauben* und ,Hilfe durch den Glauben® fiihrt zu wahrer
Seelsorge, zu ,herzlicher Teilnahme am Kummer des anderen“. (173)

Zwischen den Partnern der Seelsorge gibt es ,keine Hohenunter-
schiede wie zwischen Arzt und Patient, keine ,Prioritit... der
Exploration des Hilfesuchenden®. Die ,klienten“- oder ,partnerzentrierte
Einstellung (wird oft) zu einer auf den Partner fixierten Methode, so
(daB) ... sich der Seelsorger zur religiésen Ubertragungsfigur ent-
wickelt, ...die... vornehmlich schweigt auch dann, wenn der Seel-
sorger scheinbar spricht, aber doch nur den Ratsuchenden wiederholt.
Hier hat sich eine ,partnerzentrierte Seelsorge ohne Partnerschaft®
entwickelt. (174)

Wer die Seelsorge auf Gespréche beschréinkt und nicht auch ,nach-
gehende und mitgehende Sorge® als Aufgabe erkennt, beraubt sie der
notwendigen ebenfalls ,partnerschaftlichen Diakonie“. (178) Diakonie
aber bedarf des Wortes, damit nicht ,die Taten... das Lob* der Titer,
sondern das Lob Gottes singen. Darum muB nicht die Tat, sondern der
Téter reden und auf Gott verweisen. (179)

Sachliche und fachliche diakonische Hilfe ist aber weder ,theolo-
gisch auszudeuten oder auszubeuten ..., nicht kirchliche Aspekte fithren
die Regie, sondern der Hilfsbediirftige“. Seelsorge ist berufen, dem
diakonischen Handeln um der Not des Nichsten willen die Dimension
des Glaubens zuriickzubringen.

Die Seelsorge befindet sich in einer Krise. Wihrend das Evangelium
eine ,Leidenschaft zum Menschen* hat, bemithen wir uns um ,frag-
wiirdige weltliche oder christliche Kiinste, die sich als Verfdlschung und
Umkehrung” der wahren Zusammenhinge erweisen.

,Einmalige Begegnungen“ bei den ,fatalen Blitzbesuchen der rou-
tinierten Gemeindepfarrer wiirden besser unterbleiben®, wihrend ,Kran-
ke und Sterbende auf die Beweise seelsorgerlicher Treue® warten.
+Psychisch Leidende" und andere Einsame sind ,auf verldBlichen Kon-
takt und Begleitung angewiesen“, und auch junge Menschen suchen
nach Erwachsenen, denen sie sich noch anvertrauen kénnen. (138)

Seelsorge wichst nicht ,in missionarischen Feldziigen oder seel-
sorgerlichen Rollkommandos, der Glaube will emphatisch und nicht
fanatisch vermittelt werden®. (184)

Kirchliche Seelsorge hat weder ,klerikale Feierlichkeit* noch ,letzte
Antworten auszuteilen, noch sollte der Seelsorger mit der religitsen
Wiinschelrute unterwegs sein“, sondern ,es miiBte menschlicher zu-
gehen“. So wird die Seelsorge in der ,Gottesfinsternis® (Buter) unserer
Zeit zum ,Gewissen der Kirche* (Wélber).

Ausfiihrlich schildert T. seelsorgerliche Glaubenshilfe als ,Sehhilfe
und Erkenntnishilfe®, als ,Ergreifen aus der Ergriffenheit“, als ,Selbst-
erkenntnis aus der Kraft der Gotteserkenntnis“. (192) Er kennzeichnet
den Glauben des Menschen, der nicht ,prometheischer Triger seines
Heils (in elitiren Gemeinschaften von ,Gldubigen"), sondern sich die-
nend am Leben bewihrt. (189 und 193)

T. sieht eine wichtige Aufgabe, die rechte Zeit fiir das rechte seel-
sorgerliche Wort zu finden. (198-201) Er schreitet jedoch an dieser
Stelle nicht fort zu einer Klirung, welche Menschen in welcher Lage
welcher Art der Seelsorge bediirfen.

Angesichts des verbreiteten Sprachverlustes und der Sprachver-
kiimmerung fordert T. mit Recht im Blick auf die vorbildliche Sprache
der Bibel eine Sprachschulung an ihrem Beispiel, um ,den Verfall (zu)
Phrasenhaftigkeit zu verhindern®. (202). (Seine eigene streckenweise
éuberst fremdwortreiche Sprache folgt freilich nicht iiberall diesen nur
allzu wichtigen Erkenntnissen.)

Ein etwas theoretisierendes philosophisch-theologisches Kapitel iiber
das ,relativierte Ich” lieB den Referenten keine unmittelbare
Beziehung zum Thema erkennen. (213—222)

»Dient die Seelsorge dem Glauben, so wird sie erfahren, daB der
Glaube der Seelsorge dient.“ So hat die Seelsorge nicht nur einen
»Nachholbedarf an psychologischer Menschenkenntnis zu decken®, son-
dern nicht minder daran, ,welche Krifte der Glaube fiir den sorgen-
den Menschen bereithilt“. (227)

»Angesichts der ungeheuren Trostbediirftigkeit und Trostlosigkeit
menschlicher Schicksale® kann nur noch der biblische Trost helfen, in
dem ,die Glut der Hoffnung brennt und die Liebe zum verwundeten
Bruder, der nicht beurteilt oder moralisch aufgeriistet, sondern besucht
und getréstet werden muB.“ (232) Paulus konnte so tristen, weil er
»selber in groBer Bedringnis gewesen ist'. Der heutigen Kirche fehlt
+die Erfahrung von Bedrdngnis“. Vielleicht vermag sie deshalb so wenig
zu trosten. (235)

T. wendet sich der Krankenseelsorge zu, die ,von Vorsicht
und Scheu begleitet* und an dem ,Druck der geléhmten Tage und
der durchwachten Nidchte Anteil nehmen* aber nicht ,einen Kranken
wie einen Gesunden ansprechen darf.* (238) Nicht jeder Krankheit
muf dann mit Gewalt ein Sinn zuerkannt werden.

Aufgabe der Krankenseelsorge ist ,nicht Vermittlung der Gesund-
heit, sondern Vermittlung der Christusgemeinschaft...", nicht ,der
Glaube an die Heilung (dessen Erfolg sich messen lieBe), sondern. ..
der Glaube an den, der den Miihseligen und Beladenen nahe ist*. ,In
diesem Glauben liegt der einzige Sinn der Krankheit.* (241)

Dieser Glaube befriedigt nicht ,religitse Bediirfnisse, sondern weist
in die lebenswichtigen Aufgaben ein." ,Nicht die Selbstbehauptung
fiihrt zur Selbstfindung, sondern die SelbstentéuBerung.*

T. sieht hier Glaubenshilfe wirksam bis zu ,revolutioniren Konse-
quenzen... zum Engagement... auch bei Kampf und Gerechtigkeit im
politischen Spannungsfeld“. (246/47) Bei diesem Gedanken freilich
bleibt er die stets offenkundige oder zitierte Verbindung zur Bibel und
besonders zur Seelsorge Jesu schuldig.

In dem Kapitel ,Seelsorge an Trauernden® setzt sich der
Vf. kritisch mit psychologisierender Seelsorge, besonders von Y. Spie-
gel, auseinander. Spiegel will den Seelsorger lehren, die Gespriche
genau der Trauerphase der Hinterbliebenen entsprechend zu fiihren.
T. will dagegen den Seelsorger aus der ,Supervisorenrolle des Wissen-
den zu der Aufgabe des um Jesu willen Liebenden zuriickfiihren, der
sich nicht auf die Schmerzen, sondern auf die Wunde konzentriert
und nicht Hilfe bei Freudscher Trauerarbeit und zwischenmenschlicher
Ablésung anbietet, sondern den Glauben des Evangeliums, der dem
Tode die Macht genommen hat." (252—255)

Auch eine noch so ,partnerzentrierte”, ,trauergerechte” Einstellung
wiirde sonst ,trostlos® bleiben, und die Gefahr liegt nahe, daB der
Trauernde ,sich selbst und nicht mehr den Gestorbenen betrauert.”

Wer den Tod annehmen lehren will ohne den Glauben an die Ent-
machtung des Todes in Christus, verdrdngt ihn aufs Neue; denn nur
Christus hat den Tod iiberwunden. (256)

(T. geht hier nicht ein auf die Schwierigkeiten der Seelsorge bei
den Verstorbenen und Hinterbliebenen, die diesem Glauben fern standen
oder stehen.)
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Das letzte Kapitel will den Leser auf die Seelsorge ,zwi-
schen Glauben undSchauen" verweisen.

Erst ,am Ziel der messianischen Erfiillung wird keine Seelsorge
mehr notig sein, jetzt aber ,ist der Sinn des Lebens, ein Glaubender
zu werden®. (263)

Wer ,das Sterben als ein geradezu heiteres Vollenden der Lebens-
melodie® ,umliigen" will, ,verharmlost den Tod und leistet dem Ster-
benden keine Hilfe". (264 und 266)

Zum Abschlub des Buches setzt sich der Vf. mit den Thesen von
J. Moltmann auseinander, der sogar in dem ,unheimlichen Gebiet
der Psychosen und Neurosen® noch ,die Freiheit des Glaubens auch
in der Welt der Zwinge wirksam oder wirken sehen will®. (272)

Hier sieht T. mit Recht die Gefahr, als miisse der Glaube als ,Kon-
kurrenz — etwa zu psychiatrischen Behandlungsmethoden — mit Erfolg
gekront sein® und dadurch ,bewiesen werden®. (274)

Das Wort verweist den Glauben vielmehr von solcher ,Dimension
des Schauens® in die der VerheiBung, von unserem eigenen Bild und
»Trugbild der Selbsttiuschung® auf das ,Vorbild Jesus Christus*. (277)

.Seelsorge als Glaubenshilfe sagt dem Menschen nicht das, was er
sich bei entsprechender psychologischer Kenntnis selber sagen kénnte,
sondern der Glaube vermittelt die Erfahrung dessen, ,was kein Auge
gesehen und kein Ohr gehért hat'... (1. Kor. 2,9)“.

So schlieBt T. sein Buch mit der Erkenntnis: ,Evangelischer Seel-
sorge ist aufgetragen, in Treue die ihr anvertraute Erkenntnis festzu-
halten, daB der sorgende Mensch unserer Zeit... dem auferstandenen
Herrn gehért* und daB die ,Treue Gottes” ihn hilt und bewahrt. (282)

Die Bedeutung des Werkes von T. soll durch eine persénliche
Erfahrung untersirichen werden: Es ist das erste Buch, dem der
Referent 14 Tage ununterbrochenen, satzweisen Durcharbeitens
mit viermaligem Lesen gewidmet hat. Trotz oder gerade wegen der
Jleidenschaftlichen Sachlichkeit® (154) iibt dieses Werk dabei
selbst durch seinen tiefen biblischen Gehalt eine seelsorgerliche
Wirkung aus, die der Referent wihrend einer schweren Krank-
heit besonders aufgeschlossen und dankbar erlebte.

AuBer der klaren biblisch-theologischen Grundhaltung, die das
ganze Buch beherrscht, steht eine zuriickhaltende vornehme und
doch deutliche und auch hilfreiche Kritik im Vordergrund. Diese
Kritik entlarvt die ,scheinbar so modernen“ Seelsorgemethoden
und ihre Ausbildungskurse als anthropozentrisch, besonders, wenn
sie die Rechtfertigung durch zwischenmenschliches Annehmen
ersetzen und das Wesentliche, das Wort Gottes, verleugnen. Jeden
Arzt mub dabei die klare Abgrenzung zu den Methoden der Psycho-
therapie erfreuen, weil nur auf dieser Grundlage die Gefahren
einer frommen Kurpfuscherei gebannt werden und eine fruchtbare
Zusammenarbeit mit Seelsorgern mdéglich wird.

Wo Seelsorger vor ihrer eigentlichen Aufgabe in eine lernbare
Gesprichsmethodik entfliehen, verlieren sie die notwendige Spon-
taneitdt und versdumen ihren Auftrag des tréstenden und ratenden
Zuspruchs. Wo sich ein Elitedenken eingebildeter ,Ausgebildeter”
mit Monopolanspriichen fiir das Lehren oder gar Ausiiben der
Seelsorge entwickelt, da werden Ratsuchende zum Objekt psycho-
logischer Studien oder Reparaturen erniedrigt; aber die unvor-
eingenommene Herzlichkeit einer briiderlichen Glaubenshilfe kann
ihre Kriéifte nicht mehr entfalten.

GewiB freut sich auch T. iiber die Wiederentdeckung der
Seelsorge und iiber die Menschennihe moderner Methoden, die
auch Fernstehende erreicht. Viele ihrer Erfahrungen gerade in
den notwendigen wiederholten zwischenmenschlichen Begegnun-
gen konnen den Seelsorger davor bewahren, einem einzigen rou-
tinehaften ,Blitzbesuch® Zauberwirkungen zuzuschreiben. T.s Kri-
tik macht auch vor dem ,kirchlichen Institutionalismus® nicht
halt, dem gegeniiber er eine ,charismatische Gemeinde" mit Be-
suchsdienstgruppen als Trdger biblischer Seelsorge sehen will.
Die Beispiele, die der V{. dabei nicht als ,Gesprédchsprotokolle”,
sondern als Zeugnisse verstehenden Trostes — etwa der Klage-
psalmen fiir Depressive — zusammenstellt, gehoren zu den Perlen
des Seelsorgeschrifttums.

Kein Zweifel: Ausbildung in Seelsorge ist dringend notwendig;
gerade nachdem der Referent iiber ein Jahr hindurch in einer
der dltesten und gréBten Einrichtungen fiir Clinical Training (in
Washington D.C.) eine biblische Seelsorge als Grundlage kirch-
lichen Handelns kennen gelernt und gelehrt hat, muB er nun-
mehr mit T. nicht nur die Einseitigkeit der deutschen Ausbildungs-
einrichtungen dieses Namens bedauern. Vielmehr liegt mit diesem
Werk die Grundlage vor, nach der sich eine kiinftige Ausbildung
im deutschen Sprachraum richten kann und sollte.

Damit diese hohe Aufgabe leichter wahrgenommen werden

kann, wiren noch einige Wiinsche zu erwihnen, die leider schon
manchem Pfarrer den Zugang erschwert oder gar verwehrt haben:
Wiirde die ungemein fremdwortreiche Sprache, besonders in den
ersten Kapiteln, z. B. 42/43, 70, durch eine deutsche Ausdrucks-
weise ersetzt, so wédre nach den eigenen Erkenntnissen des Vi.s
dem Anliegen der Seelsorge gedient.

Eine systematische Gliederung koénnte helfen, zahlreiche Wie-
derholungen zu vermeiden. Ein so wichtiges Buch mubB den Reich-
tum seines Inhaltes auch durch Register bleibend verfiighar hal-
ten.

Doch auch alle diese Wiinsche wollen nur dem einen Ziel
dienen, diesem grundlegenden Werk die weite Verbreitung zu
erleichtern, die es verdient.

Schiitz, Werner: Seelsorge. Ein GrundriB. — (Giitersloh): Giitersloher Ver-
lagshaus Gerd Mohn (1977). 270 S. geb. DM 38.—

Als ,GrundriB“ der Seelsorge will dieses Werk fern von aller
einseitigen Methodenlehre in zwolf Hauptteilen Geschichte und
Wesen der Seelsorge in einem umfassenden Uberblick darlegen.

In dem ersten geschichtlichen Teil lernen wir die Reformato-
ren — unter ihnen ausfiihrlich auch Martin Bucer — in der meist engen
Umklammerung zur Kirchenzucht kennen, die noch im Zeitalter der
lutherischen Orthodoxie andauert. Die hohe, zeitweise zentrale Wert-
schidtzung der Seelsorge im Pietismus wird auf sechs kurzen Seiten
nur beildufig behandelt. In der Aufklirung begegnet Seelsorge als
Volkspéddagogik, bis Schleiermacher sie mit bedeutenden Erkenntnissen
zu einer eigenen Disziplin erhebt.

Im 19. Th. wird Seelsorge schon bei Wilhelm Otto 1869 als ,Verkiin-
digung des Wortes Gottes“, also Predigtlehre, bezeichnet, wie spiter
wieder E. Thurneysen betont. Fiir A. D. Miiller (1950) (wie besonders
fiir den nicht erwdhnten H. Tacke) ist Seelsorge ,Glaubens- und
Lebenshilfe”, eine Begriffsbestimmung, die sich in dem Buch wieder-
holt in christozentrischem Sinn hervorgehoben findet.

Dabei spricht Sch. immer wieder von dem ,ekklesiologischen Bezug®
und will Seelsorge nur ,im Kontext der Gemeinde® sich vollziehen
sehen. (63)

Das zweite Kapitel bemiiht sich auf 20 5. um eine grundsitzliche
Auseinandersetzung vor zwischen Theologie und Psycholo-
gie. Einige Vertreter des amerikanischen Behaviorismus, der Lern- und
Verhaltenstherapie werden genannt, die klassische Vier-Temperamen-
ten-Lehre findet sich referiert und die Grundtypen Kretschmers gekenn-
zeichnet. (65—85)

In logischem AnschluB behandelt das dritte Kapitel ,die Entdeckung
der Welt des UnbewuBten* mit den wichtigsten Forschungen
von Freud, Adler und Jung und ihren Nachfolgern. (86—115)

Dem bedeutsamen Fragenkreis der ,Bezichungen und Abgrenzungen
von Psychotherapie und Seelsorge" sind nur wenige Ab-
schnitt gewidmet (116—123), in denen beide Bereiche als einander iiber-
schneidende Kreise gezeichnet werden. Beherzigenswert warnt Sch.
vor unsachgeméBer Psychotherapie durch Theologen, denen jedoch die
Geduld und die sorgfiltige Diagnose der Psychotherapeuten als Vorbild
gelten sollte. Ein Uberweisen zum Psychotherapeuten, so hebt Sch.
mit Recht hervor, bedeutet jedoch nicht das Ende der seelsorgerlichen
Verantwortung. (120) Auch erkennt er die konkreten Aufgaben einer
praktischen Arbeitsgemeinschaft von Arzt und Seelsorger. (101)

Das fiinfte Kapitel widmet Sch. dem ,Motivationsgefiige
menschlichen Handelns" und faBt seine Erkenntnisse zusam-
men: ,Seelsorge ist nicht die Entfaltung der immer schon im Menschen
vorhandenen natiirlichen Kréfte, ...sondern... die Begegnung mit
dem unbedingten Sinn des Lebens und dem Horizont der Transzendenz
... Seelsorge (darf) Zutrauen zu der erneuernden und umwandelnden
Kraft der religitsen Motivation haben." Seelsorge erschépft sich nicht
in psychologischen Prozessen, sondern enthélt das Wunder der gott-
lichen Gnade. (134)

Das sechste Kapitel nennt einige Tatsachen ,aus der amerikani-
schen Seelsorgebewegung* (136-142), besonders die ,clien-
tenzentrierte Methode von Rogers®, der im siebenten Kapitel (143—166)
das eigentliche seelsorgerliche Gespridch gegeniibergestellt
wird. Deutlich wendet sich Sch. hier gegen die ,Schablone und Hiilse*
eines verbreiteten Formalismus und fordert neben der Kunst des Zu-
hoérens, der Einfithlung in den Ratsuchenden und dem Vertrauen des
personalen Verstehens das Freiwerden von aller Gesetzlichkeit, den
rationalisierten Diskussionen, den politischen Ideologien oder Patent-
rezepten, (144/145) Nur allzu beherzigenswert sind die Ratschlige, die
Sch. an seine grundsitzlichen Gedanken vom Wert der Hausbe-
suche, auch durch geschulte Laien, ankniipft. Immer aber muB die
+freie Spontaneitdt® der ,echten Begegnung* fern von jedem ,Formal-
stufenschema® gewihrleistet bleiben. (149) Statt starrer Regeln gibt Sch.
praktische Anregungen und Beispiele, wie sich Gespriiche einleiten las-
sen und wie ein Mensch in der Seelsorge sich ,angenommen® fiithlen
kann. (152) Eindringlich hebt er hervor: Seelsorge ist im Gegensatz zur
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nichtdirektiven Methode auf ,Erlésung® und nicht auf ,Selbsterlésung”
ausgerichtet. (155) Sch. hilft Scheinlésungen erkennen und meiden (158f)
und hinter allen tieferen Lebensproblemen die Sinnlosigkeit und das
Suchen nach der Transzendenz zu entdecken. Als Wesen der Seelsorge
sieht er Gemeinschaft und Kirchlichkeit. (161)

Die folgenden Seiten sind aus offenkundig reicher Erfahrung den
vielen ,weltlichen Fragen im Verlauf des seelsorgerlichen
Gespriachs” gewidmet (163—166), in denen der Seelsorger oft den Fach-
mann zu Rate ziehen muB (Rechtsanwalt, Sozialarbeiter usw.). Dahinter
freilich ist die geistliche Dimension nicht zu vernachlissigen.

Ihr ist das achte Kapitel gewidmet, das Seelsorge grundsitzlich von
aller Soziologie und Sozialethik und von aller politischen Theologie
als Lebens- und Glaubenshilfe unterscheidet. Die Probleme und Metho-
den der Gruppenseelsorge werden hier in ihren gruppen-
dynamischen und psychoanalytischen Formen, besonders als ,Balint-
gruppen”, aber auch in der alten Form der seelsorgerlichen ,Oxford-
Gruppenbewegung” in ihren Wesensziigen sachlich dargestellt und als
,Ubungsfelder fiir das Leben® (175) vorwiegend positiv gewiirdigt. Sch.
sieht die Zukunft der Kirche sich in Kleingruppen mit seelsorgerlichen
Themen verwirklichen. (170-179)

Im neunten Kapitel ist von der ,Beichte in der Seelsorge*
die Rede, die u. a. von Lohe, Blumhardt, W. Stéhlin als Privatbeichte
auch im evangelischen Raum ihre urspriingliche, klassische Bedeutung
erlangte, doch heute ihr Gesicht und Gewicht weithin gewandelt hat.
Neue Formen des Schuldgefiihls &uBern sich vorwiegend als ,Leere und
Sinnlosigkeit”, als ,Angst vor dem Urteil der anderen® oder als ,Min-
derwertigkeitsgefiihl“. Von den krankhaften Schuldgefithlen will der V{.
nicht sprechen (184—185). =

Drei ,besonders schwierige Probleme” der Einzelseel-
sorge wihlt der VI. als Themen fiir das zehnte Kapitel: Angst, De-
pressionen und Selbstmordgefihrdung, die untereinander vielfach ver-
flochten sind. An diesen recht umfassend und vielfiltig aufgegliederten
Problemen werden einerseits die weitreichenden Aufgaben und Még-
lichkeiten der Seelsorge, andererseits aber auch ihre Grenzen deutlich;
denn ohne engste Zusammenarbeit mit einem psychiatrisch kundigen
Arzt bleiben diese ebenso hdufigen wie verantwortungsvollen Aufgaben
der Seelsorge unldsbar, Dieser Gedanke sollte die gerade in diesem
Kapitel sonst griindlichen Ausfithrungen von Sch. ergéinzen.

Von der ,Seelsorge in Ehefragen”, der Alten- und Krankenseelsorge,
der Begleitung der Sterbenden und der Trauernden ist in dem letzten
Kapitel die Rede, in denen der Vi. ,einige besonders wich-
tige Situationen des menschlichen Lebens“ in ihrer
Vielfalt, ihrer bedriickenden Last, in der seelsorgerlichen Dimension
wahrer Hoffnung und eines letzten Sinnes aus weitreichender Kenntnis
Ratschlédge erteilt.

In diesem Kapitel freilich liegen die Nachbargebiete zu seelischen
Erkrankungen und besonders zu Depressionen so eng verschlungen mit
den Aufgaben der (zu recht als eigenstindig hervorgehobenen) Seel-
sorge, daB noch einige Ergénzungen zu erfragen sind: Wodurch
unterscheidet sich z. B. eine gestorte von einer kranken oder gar einer
toten Ehe? Diirfen wir von ,dem Sterbenden“ und ,der Liebe“ als Hilfe
der Seelsorge allgemein sprechen (235) oder miiBten wir hier nicht auch
sehr verschiedene Gruppen und Typen unterscheiden, bei denen die
Seelsorge recht andersartig aussieht? Woran kann auch ein Seelsorger
den Trauernden vom Depressiven unterscheiden, und wie verlduft dann
die Seelsorge bei dem einen und wie bei dem anderen?

Insgesamt also liegt mit dem Werk von Sch. eine historisch
und theologisch klar begriindete, kritische Untersuchung vor, die
in einem ausgewogenen Gleichgewicht einer weitgestreuten wis-
senschaftlichen Literatur und der praktischen Erfahrung, dem
geschichtlichen Wesen und den gegenwirtigen Sonderaufgaben
der Seelsorge gerecht wird. Dabei hebt es die notwendige Eigen-
stindigkeit seelsorgerischer Glaubenshilfe von psychologischen
und pseudopsychologischen Gesprichstechniken ab. Noch iiber-
zeugender freilich kénnte die Abgrenzung gegen ein formalpsycho-
logisches Vorgehen scheinmoderner Seelsorgestrémungen wirken,
wenn das Werk auch den dringenden Seelsorgeaufgaben an den
vielen seelisch Kranken (besonders den Depressiven und Neuro-
tikern) gerecht wiirde.

Wenn (nach unseren Erfahrungen) die Mehrzahl der Schuld-
gefithle, denen ein Seelsorger begegnet, krankhaften Ursprungs
sind, so sollte ein GrundriB der Seelsorge sie von den echten
unterscheiden lehren, nicht aber sie absichtlich auslassen. (185)

Sch. zeichnet das Wesen der Seelsorge als kirchliches Handeln,
wie aber konnten wir jenen vielen gldubigen Christen seelsorger-
lich gerecht werden, die ihren Kirchen enttduscht oder gar ver-
bittert den Riicken gekehrt haben?

Gerade weil das Werk seine Leser durch eine besonnene
niichterne (wenn auch streckenweise fremdwortreiche) Sprache
gewinnt und allen Uberschwang der Gefiithle meidet, wiirden wir
gern von ihm auch iiber die persénliche Frommigkeit des Seel-

sorgers als Voraussetzung fiir seinen Dienst erfahren, iiber Gebet
und Fiirbitte, iiber die Seelsorge am Seelsorger selbst.

So sind dem Buch viele Leser und nicht wenige Ergédnzungen
fiir eine zweite Auflage zu wiinschen.

von Kriegstein, Matthias: Gesprichspsychotherapie in der Seelsorge.
Grundkurs nicht-direktiver Gesprédchsfiihrung in Schule und Ge-
meinde. — Stuttgart, Berlin, K6ln, Mainz: Kohlhammer (1977). 176 S.
(Urban-Taschenbiicher T-Reihe Band 629) kart. DM 14.—

Das Buch will von Kursen in ,nicht-direktiver Gespréchsfiih-
rung” vor recht unterschiedlichen ,Zielgruppen®, Schiilern, Stu-
denten und Kirchengemeindegliedern mit entsprechend verschie-
denem ,kognitivem Anspruchsniveau” (10) berichten, beschrénkt
sich aber auf einen Kursus mit Schiilern. Der Vf. will ,kommuni-
kative Féhigkeiten® wecken und dadurch ,autoritative Grund-
einstellungen“ abbauen (8). Der Seelsorge erkennt er dabei drei
Aufgaben zu: Erziehung, Krisenberatung und ,gemeindebezogene
Rehabilitation“ (16), wobei er den Unterschied zur Gespridchs-
therapie im Ziel sieht — der Seelsorger soll nicht psychische
Krankheiten heilen wollen — (30) (er kann ihnen allenfalls vor-
beugen) (31). Vor allem aber erwartet der Ratsuchende vom Seel-
sorger das ,Einbringen religitser Symbole“ ,in das Gesprédch®.
(32)

Um — zunédchst bei Schiilern — ,rigide Werthaltungen® durch eine
sgrobere Flexibilitdt® zu ersetzen (19), referiert der VI. die ,nicht-
direktive Gespréchsfiihrung” von Rogers und Tausch (20-28) mit ihren
»Kernbedingungen“ von ,Echtheit, Achtung und Verstdndnis* und von
-emotionaler Warme" — gegen das ,Diagnostizieren, Behandeln und
aktive Beraten* von ,Klienten“, die dadurch ,tendenziell entmiindigt®,
»noch abhéngiger und noch unfihiger” werden, ihre Konflikte selbst
zu meistern. (22)

Der Vf. betont die Bedeutung der richtigen Methode gegeniiber der —
ihm unwichtigeren — Haltung und sieht Seelsorge auch dann am Werk,
wenn religiése Fragen nicht zur Sprache kommen. (34)

Da das Buch ganz vorwiegend von der Behandlung der Gespriichs-
therapie im Oberstufenunterricht handelt, beschiiftigt es sich auch
stark mit dem ,Lehrerverhalten“. Es wirkt dann als ,echt, wenn
die Gedanken und Empfindungen des Lehrers mit seinem Ver-
halten {ibereinstimmen. (35) Entsprechend bestimmt das Buch auch die
Begriffe von ,Achtung® und ,Verstindnis® und erginzt sie durch
sEngagement“, ,anregende Lenkung“ und ,sprachliche Klarheit*. Die
Schiiler werten dann diese Merkmale des Lehrers in einem ,Feed-back-
bogen* aus, mit dem sie ihn beurteilen. (39) Religionsunterricht als
Gruppenarbeit, ein ausfiihrlicher Fragebogen zu seiner methodischen
Bewertung, eine genaue Darstellung der ,kognitiven* und ,instrumen-
tellen Lernziele* (z. B. Fiahigkeiten zum ,Transfer* und zum ,Realisie-
ren der Variablen") beenden diesen ersten Hauptteil, .didaktische
Analyse”.

Der folgende Teil gibt die Einzelheiten der Ankiindigung, der Orga-
nisation, des Ablaufes und der Beurteilung eines Kurses wieder, in dem
sich Schiiler z. B. in die Rolle eines Pastors versetzen und Antworten
auf bestimmte Gesprichsstichworte geben sollen (z. B. mein Leben
hat keinen Sinn mehr) oder eine Seelsorgesituation ,spielen“, z. B.
+Meine 16jdhrige Tochter hat ein Verhéltnis mit meinem neuen Freund.®
(164) Offenbar werden nicht nur die Gespriche auf Tonband aufge-
zeichnet, sondern vor allem die Zeiten werden mit der Stoppuhr fest-
gehalten (67).

Ahnlich wird Eheberatung bei Potenzschwierigkeiten mit den Schii-
lern gespielt. (69) Doch auch lebensnahe Situationen aus Ratgeber-
gesprichen in den Massenmedien bilden den Gegenstand von Gruppen-
arbeiten. Dabei werden die positiven und die negativen Gesprichs-
merkmale herausgearbeitet; einzelne Gruppen beurteilen die jeweiligen
wFehlformen des Beraters* (,z. B. Aufgreifen #uBerlicher Sachverhalte
eine auf die Variable Verbalisierung bezogene Fehlform). (Vielleicht
meint der V{., daB die Schiiler Fehlformen des Ausdrucks bei dem
Gesprdchstherapeuten bemerken sollten, jedenfalls zeigen ausfiihrliche
Tabellen die ,kontrollierten Lerngewinne®. (108)

Ein weiteres Beispiel vergleicht Seelsorge mit Psychotherapie an-
hand eines Gesprédches iiber Ehebruch, wobei die ratsuchende Frau
hofft, der Pastor kénnte ,ihr latentes religitses Potential wieder er-
wecken®. (114)

Kiirzere und ausfiihrliche Beispiele von Gesprichen iiber Familien-
und Sexualprobleme, auch aus der Telefonseelsorge, finden sich eben-
so im Wortlaut mitgeteilt, wie die Entwiirfe einer Gesprichssituation
(z. B. iiber Homosexualitiit, 130), wie Schiiler sie angefertigt haben.
Schriftliche und miindliche Priifungsaufgaben zum Abitur im ,Grund-
kurs Religion“ geben ein Beispiel, wie sich der Lerninhalt ,Gespréchs-
therapie in der Seelsorge® als Wissensstoff und Fdhigkeit nachweisen
1aBt.

Die letzten fiinf Seiten teilen schlieBlich mit. wie der ,fiir die Schule
konzipierte Kurs“ auch als Gemeindeseminar gehalten werden kann.
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Das Buch beweist eindrucksvoll, wie stark schon bei Schiilern
das Interesse an Fragen der Seelsorge und der Psychotherapie
sich duBert. Es vermittelt lebensnahe Beispiele von Beratungs- und
Seelsorgesituationen sowie von der heute verbreiteten Methode
der Gesprichstherapie.

Nach dem Wortlaut des Themas darf wohl keine umfassende
Wesenskennzeichnung der Seelsorge erwartet werden; dennoch
bedauert der Leser, als fast einzigen Unterschied zwischen beiden
Bereichen eine religiose Erwartungshaltung des Ratsuchenden zu
erfahren. Einige ernste Fragen aber lassen sich nicht verschwei-
gen:

Darf die eine — fiir reifende Menschen gewil fruchtbare —
Methode der Gespréchstherapie so ausschlieBblich und verallge-
meinernd behandelt werden, daB andere psychotherapeutische
Methoden (etwa 100 wesentliche sind inzwischen bekannt) gar
nicht erst epwédhnt werden?

Wenn schwierigste Aufgaben der Sexualmedizin, z. B. der
Impotenz, mit Schiilern so behandelt werden, als geniige richtige
Gesprdachsmethodik zu ratender Hilfe, — sind nicht bei diesem und
anderen Themen die Schiiler iiberfordert?

Erlauben Ernst und Verantwortungsbewulitsein in der Telefon-
seelsorge wie im personlichen Gespridch mit Verzweifelten oder
gar Selbstmordgefdhrdeten, daB wir von einer richtigen Gespréchs-
technik statt von sorgfdltiger Fachkenntnis eine L&sung erwarten
diirfen?

Sind wirklich ,Diagnose und Behandlung® so bedenklich und
gar als autoritdr abzulehnen, oder wiirde es nicht gerade psycho-
logischer Beratung wie der Seelsorge gut tun, zunéichst diagno-
stisch ein Bild zu gewinnen, ob der Ratsuchende méglicherweise
seelisch krank sein kann und dann fachkundiger #rztlicher oder
psychotherapeutischer Behandlung bedarf?

Ob das Buch seiner eigenen, immer wieder betonten Anforde-
rung an sprachliche Klarheit wirklich Rechnung trdgt, bleibt
belanglos gegeniiber der Grundfrage, ob nicht die sachliche Klar-
heit ein Abstecken der engen Grenzen erforderlich macht, inner-
halb derer Gesprdchstherapie auch in der Seelsorge wiinschens-
wert erscheint.

Hoch, Dorothee: Offenbarungstheologie und Tiefenpsychologie in
der neueren Seelsorge. — Miinchen: Chr. Kaiser Verlag (1977). 74 S.
(Theologische Existenz heute Nr. 195) kart. DM 9.80
Die Vf. ist als bekannte Krankenseelsorgerin in Basel mit einer

theologisch beachtlich klaren Schrift iiber ,Heil und Heilung® (2.

Aufl. Basel 1954) an die Offentlichkeit getreten.

Nachdem sie nunmehr an einem halbjihrigen Kursus fiir Clini-
cal Pastoral Training in den USA und nach einer Lehranalyse zur
wSupervisorin® ausgebildet ist, berichtet sie in dieser Schrift unter
einem recht anspruchsvollen Titel von ihren Erfahrungen vorwie-
gend in einw6chigen (!) Kursen fiir Seelsorger.

Die einleitende, gewinnende Verbeugung vor ihrem eigenen
theologischen Lehrer und Seelsorger Thurneysen schldgt sich in
der Theologie ihrer Schrift nur wenig nieder, obwohl sie unter
Seelsorge versteht: ,Menschen aufrichten im Licht des Menschen-
bild Jesu Christi“. (16) Sie hebt jedenfalls hervor: Die Trainings-
kurse sind ,der beste Weg, um dem Pfarrer zu helfen...* (36)

Mit zahlreichen Zitaten von Kursusteilnehmern belegt und
durch wertvolle Schrifttumshinweise ergdnzt, erfahren wir von
den ,Gefiihlen* der Gruppenmitglieder, die die Vf.in freilich nicht
nach Affekten, Emotionen, Gemiitsregungen, Stimmungen, Wahr-
nehmungen usw. unterscheidet, so daB viele Aussagen psycholo-
gisch nicht ausreichend klar erscheinen.

Bei der ,Entdeckung des Reichtums menschlicher Moglich-
keiten® (23), bei der ,Erfahrung der eigenen Armut“, bei der
»Gruppenerfahrung” (26) u. a. hilft das ,CPT-Modell* (das gegen
andere gruppendynamische Versuche ahgegrenzt wird) der ,Seel-
sorge, dem Amt und dem Leben* besser gerecht zu werden. (28ff)

Im letzten Teil schlieBlich erfahren wir vom ,perfektionisti-
schen Leistungsdrang” der Seelsorger (39), vom ,Umgang mit der
Machtproblematik® (44) und von der ,eigenen Identitdtsfindung®.
(45)

Die Schrift geht nicht ein auf die vielen Grenzen, auf die
schwierigen psychologischen Probleme und auf die ernsten theo-
logischen Bedenken, die besonders Tacke vorbildlich zusammen-
stellt. Es gibt jedoch eine erste kurze optimistische Einfithrung in
einige Erfahrungen mit der Methode des Clinical Pastoral Training.

Seelsorge ohne Priester? Zur Problematik von Beratung und Psycho-
therapie in der Pastoral. Hrsg. von Josef Maria Reuss. Mit Bei-
trdgen von Heribert Gauly, Paul Matussek, Heinrich Pompey, Josef
Maria Reuss und Hermann Stenger. — Diisseldorf: Patmos 1976, 126 S.
In diesem ebenso offenen wie klaren Ubersichtswerk gehen

berufene Vertreter der katholischen Kirche, aber auch ein Psycho-

therapeut (P. Matussek), kritisch den Griinden nach, warum so
viele Christen den Psychotherapeuten suchen statt den Seelsorger.

Die Tatsachen dariiber faBt Gauly zusammen: Seelsorger sind
unsicher und ratlos, Gemeinden wenden sich zunehmend von
ihnen ab. Dennoch sieht er Hoffnung in den VerheiBungen Christi,
in dem verbreiteten Suchen nach Wiahrhaftigkeit und in einem
neuen Miithen um Seelsorge.

. Pompey bringt eine sorgfiltige Geschichte des Beistandes
in Konflikten mit dem jahrhundertelangen, bisher weithin ver-
geblichem Miihen der Seelsorge um psychologische Grundlagen.

H. Stenger stellt die Anforderungen an die zwischenmensch-
lischen Beziehungen in der Seelsorge zusammen, z. B. Umgehen-
lernen mit Ubertragung und Gegeniibertragung, Selbstpriifung der
Seelsorger, echte Haltung, Sich-einfiihlen-koénnen u. a. m.

Besonders offen kritisiert P. Matussek das Abwandern aus der
Seelsorge und begriindet es mit der Flucht des Priesters in psycho-
logischen und soziologischen Dilettantismus statt des Wahrneh-
mens der geistlichen Aufgaben. Kirchliche Verlautbarungen, auch
solche des Papstes, miissen in ihren hohen, aber oft schwer ver-
stindlichen Worten ,unglaubwiirdig” bleiben, weil sie nicht auf
Tatsachen aufbauen, sondern an Gefithle appellieren. (94ff) Die
Kirche setzt sich fiir sittliche Werte ein (z. B. den § 218), nur wenn
es ungefdhrlich ist. (Matussek {iibersieht dabei aber die Mértyrer
der Neuzeit, z. B. in Polen). Priester lassen sich ihr ,Kastrations-
opfer des Zolibats* mit ,HandkuB und Weihrauch* vergelten, sind
leicht krénkbar und meist unfdhig, eigene Schuld einzugestehen.
(100) Psychotherapie macht Menschen offenkundig liebesidhig;
zblibatiire Priester erweisen sich auch als Liebesboten wenig
glaubwiirdig.

J. M. Reuss, Prof. fiir Pastoraltheologie und Weihbischof, will
schlieBlich das miBverstindliche Wort ,Seelsorge* durch ,Heilsdienst®
ersetzt wissen und begriindet diesen Begriff biblisch, theologisch und
sakramental (Priesterweihe).

So tragen diese Vortrdge einer bayrischen Akademietagung von
1975 durch ihre Ubersicht iiber die Geschichte und gegenwiirtige
Lage der Seelsorge dazu bei, die Beziehungen zur Psychotherapie
zu kldren und den unentbehrlichen Wert beider Wege zur Heilung
und zum Heil zu verstehen und abzugrenzen.

Ein sehr empfehlenswertes Buch!

Ringel, Erwin: Selbstschidigung durch Neurose. Psychotherapeutische
Wege zur Selbstverwirklichung. — Freiburg, Basel, Wien: Herder
1975. 3. Aufl. 267 S. kart. DM 21.80
Die ersten Kap. dieses Buches sprechen vom Wesen, von

der Entstehung und von den Formen der Neurose

und teilen in verstindlicher Sprache auf der Grundlage psycho-
analytischer Forschungen (nicht im engeren Sinn) die wichtigsten

Erkenntnisse und Symptome neurotischer Erkrankungen mit, illu-

striert durch lebensnahe Beispiele.

Bei den Neuroseformen erfahren wir zwar die Bedeutung der
wichtigsten analytischen Begriffe (z. B. Verdrdngung, Regression,
Konversion usw.), die Einteilung selbst aber erfolgt nach den
Symptomen von Angst, Phobien, Zwiingen, Hysterie, Neurasthenie,
psychosomatischen Erkrankungen, Alkohol- und Drogenmifbrauch
und schlieBlich der ,Neurose der Selbstvernichtung“. Nachdem
I. H. Schultz in seiner (nicht aufgefithrten) ,Seelischen Kranken-
behandlung” schon 1918 gelehrt hat, Neurosen nach Tiefenschicht
und Ursprung, nicht aber nach den wechselnden und gemischten
Symptomen einzuteilen, mub dieses Kap. enttduschen.

Mit dem viertel Kap., ,vom Uberich zum personalen Gewissen®,
leistet Ringel dann einen ersten wichtigen Beitrag zu den Grenzbereichen
zwischen Psychotherapie und Religion, denen die letzten Kap. gewidmet
sind.

Bei den folgenden Kap. iiber psychosomatische Erkran-
kungen und vor allen Dingen iiber den Selbstmord kann R.
auf maBgebende eigene Forschungen und Verdffentlichungen zuriick-
greifen, wenn auch das Selbstmordkapitel wegen der vorherrschenden
depressiven Erkrankungen nicht so eng und ausschlieflich der Neu-
rosenlehre zugehért. Anhand sprechender Beispiele von Priifungs-
neurosen lehrt R. dann die aktuellen neurotischen Reaktionen von
den tiefen, auf die Kindheit zuriickgehenden Neurosen zu unterscheiden.
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Das achte Kap. bringt einen Uberblick iiber ,Psychotherapie
heute“ in dem aus der Uberfiillle der Methoden die kathartischen,
die analytischen, die anagogischen und die Substitutionsmethoden ge-
nannt und kurz skizziert werden. Nachdem in diesem Kap. das ganze
Schwergewicht wiederum bei den psychoanalytischen Methoden liegt,
grenzt sich R. bei den ,anagogischen", den hinauffithrenden Methoden,
gegen Frankls Logotherapie ab (208), der er nur eine suggestive Wirkung
zuerkennt,

Die wesentliche Bedeutung des Buches liegt jedoch in den
beiden letzten Kap., den ,Problemen zwischen Psycho-
therapie und Religion" und den ,Kriterien eines
gesunden Glaubens".

*Jberzeugend zeigt R. hier an der Geschichte der Psychoanalyse,
wie sich anfinglich der Gegensatz zwischen beiden Bereichen ent-
wickelte. Bei der Kirche sieht R. vier ,Hauptkriterien fixierten neuroti-
schen Verhaltens": ,a) Die Kirche fordert Verdridngungen, ... vor allem
(im Bereich der) Sexualitdt.* b) Die Kirche férdert die unhaltbare
These ,ein Katholik kann nicht neurotisch sein“ und bediirfe ,keiner
Psychotherapie..., weil ihn ja sein Glaube heilen konnte*. c) Die
Kirche fordert durch eine intensive Verbindung zwischen Moraltheologie
und Jurisprudenz den Irrtum, neurotisch krankhafte Entwicklungen
seien siindhaft oder gar verbrecherisch. Als Beispiele nennt er die
Probleme gescheiterter Ehen, der Homosexualitdt und des Selbstmor-
des. d) Die Kirche férdert die ,ekklesiogenen Neurosen“ (nach Schaet-
zing), die mit ihrer leibes- und sexualfeindlichen Einstellung von der
Institution der Kirche auf die Einzelglieder einwirken.

R. betont seine beste Absicht, mit der ,man doch gerade als gldubi-
ger Mensch hoffen und wiinschen (muB)..., daB diese neurotischen
Tendenzen iiberwunden werden* und mit Hilfe der Tiefenpsychologie
»Selbsterkenntnis, Aufrichtigkeit, Demut ... Verantwortung" usw. herr-
schen. (233)

Klar grenzt R. die Aufgaben der Psychotherapie und der Seelsorge
voneinander ab. Der Heiligung dient das Bemiihen des Seelsorgers,
der sich an das BewuBte im Menschen wendet; der Heilung ist das
Streben des Psychotherapeuten zugewandt, der gerade aus unbewul-
ten Tiefen her neurotischen Stérungen wehrt. Obwohl Welten diese
beiden Bereiche trennen, stellen offenkundige Berithrungspunkte die
Aufgabe einer engen Zusammenarbeit: Tiefenpsychologisches
Wissen hilft dem Seelsorger, seine Ratsuchenden besser zu erfassen,
also zu verstehen, anzunehmen und ,wahr-zu-nehmen“. Dariiber
hinaus sieht R. zahlreiche neurotische Abwehrmechanismen, hysteri-
sche Ambivalenzen, Regressionen, Formalismen und andere neurotische
Zeichen die echte Glaubensentwicklung hemmen und den Glauben
verzerren. (240)

Neurotische Kontakthemmungen, die den Weg zum anderen Ge-
schlecht versperren, sind keine christliche Tugend. Wer durch friih-
kindliche Entmutigung die Fahigkeit zum Vertrauen verlernt hat, bedarf
wahrscheinlich erst der psychotherapeutischen Hilfe, ehe er wieder
glauben kann.

Nur solche Psychotherapeuten {freilich vermégen den vielfdltigen
Aufgaben in der Zusammenarbeit mit Seelsorgern gerecht zu werden,
die ,universalistisch“ die Tiefen des UnbewuBten in ihr Verstehen und
Behandeln einbeziehen. AuBer der ausdriicklich nochmals genannten
,Logotherapie* und ihrer mibBverstindlich und grenzverwischend so
genannten ,Arztlichen Seelsorge* fallen eine Vielzahl von ,modernen”
psychotherapeutischen Methoden, der Verhaltens-, Gesprdchs- und
Gruppentherapie (die R. nicht mit Namen nennt), unter sein kritisch
warnendes Urteil.

Psychotherapeuten diirfen nicht, so fordert R. weiter, zu Seelen-
fithrern werden, die weltanschauliche Fragen beantworten. Sie sollten,
wenn solche Probleme auftauchen, an einen Seelsorger weiter verwei-
sen. ,Weltanschauung ist keine Neurosentherapie (243) Philosophie
kann keine psychologischen Fragen beantworten, sonst entsteht eine
+Neurose zu zweit". Psychotherapeuten diirfen jedoch nicht alle Schuld-
gefiihle fiir neurotisch halten, sondern miissen echte ,Realschuld“ als
solche erkennen. Sie weicht nur der Vergebung durch den Seelsorger.
Schon Shakespeare sah bei der blutschuld-beladenen Lady Macbeth
mit ihrer Zwangsneurose, daB sie ,des Beichtigers mehr noch als des
Arztes* bediirfe.

Psychotherapeuten diirfen schlieBlich nicht ihrerseits die religidsen
Fragen verdringen helfen, und das verbreitete echte religiose Sehnen
nur fiir eine ,neurotische Kriicke® halten. Im letzten Kap. faBt R.
schlieBlich die ,Kriterien eines seelisch gesunden
Glaubens” zusammen: Wahrhaftige Selbsterkenntnis, Freiheit von
Machtstreben (.das gilt auch fiir eine gesunde Kirche" 252) also echte
Demut und Abkehr vom Tadeln und Richten, aber auch von einem
religiés getarnten Geld- und Geltungsstreben gehéren zur gesunden
Glaubenshaltung. Aber auch selbstindiges Denken und Handeln, fiir
das R. den ,hollindischen Katechismus“ als Beispiel sieht, ist zu for-

dern und zu fordern.
Vor allem aber Duldsamkeit und echte Nichstenliebe sollten an die

Stelle des verhingnisvollen und auch ,in den meisten Synoden® (258)
verbreiteten Streites um formalistische AuBerlichkeiten treten.

Sigmund Freud hat verstehende Barmherzigkeit gegen Kinder und
Kranke gelehrt und gelebt. Tiefenpsychologie kann helfen, in der Zu-
sammenarbeit mit der Seelsorge einen christlichen Humanismus zu
verwirklichen.

Insgesamt also liegen Wert und Stéirke des Buches nicht in
giner systematischen ,Neurosenlehre®, sondern in der klaren
Grundhaltung eines erfahrenen Psychotherapeuten, der in ver-
stdndlicher Sprache und mit eindrucksvollen Beispielen wichtige
und oft miBachtete Grenzen erkennen lehrt: er sieht die Grenzen
innerhalb der Psychotherapie selbst, wenn er nur den ,tiefen-
psychologischen Methoden die Féhigkeit zuerkennt, entschei-
dende Beitrdige zum Verstehen und Heilen der ernsten Neurosen
zu leisten, — Grenzen aber auch zur Seelsorge, die nach langer
Ablehnung der Psychotherapie heute Gefahr lduft, ihre geistlichen
Aufgaben mit einer oberflichlichen Ersatzpsychotherapie zu ver-
fehlen und zu verfdlschen.

Darum fordert R. mit Recht eine noch lédngst nicht bestehende
echte Zusammenarbeit von Psychotherapeuten und Seelsorgern.
Darum legt er auch einige Grundsteine zu einer (noch zu erwei-
ternden) Religionspsychologie und betont — vielleicht als erster —,
wie wichtig im Grenzbereich zwischen Psychoanalyse und Religion
vor allem die Befreiung des religitsen und kirchlichen Lebens
von neurotischen Elementen ist.

Miiller-Fahlbusch, Hans: Leben zwischen Angst und Freiheit. Erkennt-
nisse und Hilfen aus der Psychiatrie. — (Mainz: Griinewald 1977).
95 S. (Topos Taschenbiicher Bd 55) kart. DM 6.80
In diesem Biichlein teilt ein erfahrener Psychiater und Nerven-

arzt einige grundlegende Erkenntnisse zu den Begriffen von Angst

und Freiheit aus psychiatrischer Sicht in einer Sprache mit, die
jeder Laie verstehen muB. Angst kann durchaus ein Zeichen fiir
eine depressive Erkrankung sein, ebenso wie Schuldgefiihle. Jedes

Verallgemeinern aber wiire verfehlt. Angst kann némlich auch

Zeichen und Folge einer Herzkrankheit sein, wie eine eindrucks-

volle Krankengeschichte begriindet.

Den theoretischen Auseinandersetzungen, ob der Mensch iiber
einen freien Willen verfiige, setzt der Vf — wiederum anhand
eines Beispiels — die iiberzeugende #rztliche Erfahrung entgegen:
Seelisch gesunde Menschen sind innerlich frei; doch Krankheiten
berauben sie oft dieser Freiheit.

Dieses erfreuliche Biichlein teilt Einzelbeispiele zum Kreis sei-
nes Themas mit, auch solche, die nicht allzu hdufig vorkommen,
z. B. den Liebeswahn oder die Korsakowsche Folgekrankheit des
Alkoholismus. Wiirde es auf Vollstindigkeit Wert legen, so wiren
die Angste der Schizophrenen, der zahllosen Neurotiker, aber auch
die der Konfliktbelasteten, der kérperlich Kranken, der Lebens-
sinn-Suchenden, der Verzweifelten und Sterbenden zu behandeln.
Auch die vielen Zwangsneurose-Kranken, von denen einige dem
Seelsorger als ,Skrupulanten“ begegnen, warten auf eine dhnlich
eindrucksvolle und hilfreiche Darstellung.

Encyklopedia katolicka, Bd 2: Bar — Centuriones. Hrsg. v. F. Grygle -
wicz, R. Lukaszyk, Z. Sultowski. — Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego = Wissenschaft-
liche Gesellschaft der Universitidt Lublin. 1976. VIII, 1424 Sp.

Der 1. Bd. der ,Encyklopedia katolicka®" ist vor 3 Jahren er-
schienen und wurde 1975 in dieser Zeitschrift (Nr. 1, Sp. 11-13)
vorgestellt.

Das Versprechen der Hrsg., sachgerechte und unverfdlschte
Information iiber christliche Lehre und Kultur zu bieten, wurde
auch in Bd 2 eingelost. Unter dem Stichwort ,Benediktiner”
(233—251) wird z. B. der Leser in ein bedeutsames Kapitel der

Kultur- und Geistesgeschichte Europas eingefiihrt. Im Artikel
+Gottesgebérerin® (722—726) wird das édlteste polnische Marienlied
besprochen, das in der Auseinandersetzung mit Andersgldubigen
als Glaubensbekenntnis fungierte und somit einen spezifischen
Aspekt slawischer Christlichkeit aufleuchten ldBt. Und wiederum
unter den Stichworten ,Tschechische Briider (992—994) wund
,Polnische Briider* [(1002—1005) wird iiber reformatorische Be-
wegungen in Polen objektiv berichtet. SchlieBlich wird auch — wie
der Artikel ,Zobilat" (1894—1404) beweist — die Verbindung zwi-
schen Vergangenheit und Gegenwart in ihrer Vielschichtigkeit
belassen und nicht auf eine vorgefaBte These hin vereinfacht.
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Diese gediegene Information ist um so wichtiger, wo die Massen-
medien iiber Kirche und Christentum nur polemisch berichten.
Dem Leser wird aber auch ein marxistischer Philosoph, wie Ernst
Bloch (661f), nicht vorenthalten.

Die Enzyklopéddie sollte kein Universallexikon und auch kein
theologisches Speziallexikon werden, sondern einen breiten, infor-
mationsbediirftigen Leserkreis ansprechen. Aber auch der Theo-
loge wird mit Gewinn zu diesem Lexikon greifen. Was z. B. {iber
den ,Biologismus® (578—581) zu lesen ist, bleibt nicht auf die erfah-
rur.gswissenschaftliche Richtung beschrdnkt, sondern beriicksich-
tigt zudem sowohl die philosophischen Voraussetzungen als auch
die ethischen SchluBfolgerungen dieser Richtung.

Man findet nicht selten wahre ,Perlen” in diesem Lexikon, wie
z.B. den Artikel ,Ziel“ (1385-1388), der von mehreren Autoren
verfaBt wurde. Ein Meisterstiick ist der Artikel ,Gott* (885—987).
Nach der religionsphilosophischen, fundamental-theologischen,
biblischen und systematischen Darlegung werden zudem fiir den
polnischen Leser die Zeugnisse heimischer Literatur ausfiihrlich
(962—982) berticksichtigt. Der Leser erfdhrt, was die atheistische
Propaganda verschweigt: daB die besten Schriftsteller gliubige
Christen waren. Nach 1945, im marxistisch regierten Land, héren
diese Zeugnisse nicht auf. Die Verdffentlichungen werden zwar
auflagenm#Big duBerst beschrénkt, gewinnen jedoch an Tiefe und
Uberzeugungskraft (vgl. 980ff). Auf den ersten Blick bleibt unklar,
warum Ausfithrungen iiber die ,psychologischen Bedingungen der
Gottesidee" (982—986) den AbschluB des Artikels bilden. Der reli-
glonspddagogische Nutzen scheint dafiir bestimmend gewesen zu
sein, Man erfdhrt ndmlich, wie sehr das Gottesbild des Kindes-
und Jugendalters iiber die spétere Art der Religiositit entscheidet.

Die Hrsg. der Enzyklopddie und die Vf. der Artikel haben der
Kirche in Polen einen guten Dienst erwiesen.

Augsburg Joachim Piegsa

Theologisches Worterbuch zum Alten Testament. Hrsg. von G. Johannes
Botterweck und Helmer Ringgren. Bd. III, Lfg. 1: hmr —
hes / Lfg. 2/3: hés — ja'al. — Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: W. Kohl-
hammer (1977) / (1978). Sp. 1-128 / Sp. 129—384.

Das inzwischen unentbehrlich gewordene Worterbuch entlidBt in
ziemlich regelmé&Biger Folge seine Lieferungen an das interessierte
Fachpublikum und teilweise auch dariiber hinaus. An den Editions-
prinzipien hat sich gegeniiber den letzten Lieferungen nichts ge-
dndert. Lediglich die Type weicht etwas von der bisherigen ab —
diese war kriftiger —; vermutlich hat sich der Verlag auf elektro-
nischen Satz umgestellt.

Sachlich sei wiederum auf ein paar Dinge hingewiesen, die auf-
fielen.

hmh (4-20, Helfmeyer): eine sehr gute, farbige Darstellung des dama-
ligen Lagerlebens, sei es bei den Nomaden oder den Soldaten. Allerdings
ist es keineswegs ausgemacht, daB Hid 7,1 auf den Tanz einer unbeklei-
deten Ténzerin in einem wirklichen Kriegslager zuriickzufithren ist (9).
Uberhaupt verlangen die Beschreibungslieder des Hohenliedes in keinem
Fall die wirkliche Nadktheit der beschriebenen Personen.

haesaed (48—83, Zobel): Richtig wird es sein, daB der Begriff nicht
(mit Gliick) von beri¢ als Oberbegriff her zu bestimmen ist (70). Was
jedoch berit selbst betrifft, so wird es immer noch zu selbstverstindlich
mit ,Bund” {ibersetzt.

hsr (88—98, Fabry): Der fehlende Mischtrank in Hld 7,3 wird nicht auf
die ,vollendete Form“ des weiblichen Beckens zu beziehen sein (91),
sondern, wie sonst der ,Wein*, auf die erotisch-sexuelle Lustbefriedigung,
die mit diesem Becken in Zusammenhang zu bringen ist (zur ,Wein"-
Metaphorik im Hohenlied vgl. Hld 1,2.4; 2,4; 4,10; 5,1; 7,10; 8,2).

hp$ (121123, Maass): etwas kurz geraten, vor allem vermiBt man
einen Hinweis auf einen méglichen theologischen Ansatz der Wurzel.

Derjenige, der die univoke Ubersetzung von berit mit ,Bund“ nicht
(mehr) verantworten zu kénnen glaubt, wird es mit dem Rezensenten
gewilB als ein wenig #rgerlich empfinden, daB die Mitarbeiter des ,Wér-
terbuchs” immer noch so einhellig 4 la Eichrodt u.a. fiir diese Uber-
setzung plddieren und sich dementsprechend #uBern (vgl. Sp. 267.284.
299.328.332.333.335.336.337.348). In diesem Punkt ist das Werk kein taug-
licher Informant {iber den heutigen Stand der atl Theologie!

Sehr zu loben dagegen ist es, daB in den Artikeln hes von Hoffner
(Sp. 133), hasab von Schunck (Sp. 138), hasér von Hamp (Sp. 147) und
hasak von Ringgren (Sp. 274.275) der Symbolik der anstehenden Begriffe
so eingehend nachgegangen worden ist, wie auch der Artikel hiram von
Lohfink (Sp. 196.198) deutlich macht, welche Bedeutung den Assonanzen
im Rahmen der Semantik zukommen kann.

Kritik verdient die unreflektierte, durch den biblischen Text selbst
nicht begriindete Rede von der ,Braut' im Hohenlied an Stellen, die das

Wort kallah nicht verwenden (HIld 1,6 Sp. 184, Hld 8,6 Sp. 288). Hier
sollte man es sich angewdhnen, eine neutrale Ausdrucksweise wie ,Méid-
chen® oder ,Geliebte zu gebrauchen. Die Auffassung nédmlich, daB die
Beziehung der Liebenden im Hohenlied immer irgendwie schon ,legali-
siert" oder ,institutionalisiert” sein miisse, hat im Text des biblischen
Buches selbst keinerlei Handhabe und diirfte daher auch nicht mehr
ernsthaft vertreten werden konnen.

Sp. 225 (Art. harap: Kutsch) fehlt zu 1 Sam 17 der ausdriickliche Hin-
weis auf den provokativen Charakter des herép vor der Schlacht.

Gut ist der Hinweis von Otzen (Art. hatam Sp. 288) zu Hld 8,6, das
Siegel sei im Altertum ,Zeichen der Konigs- und Beamtenwdirde" ge-
wesen, weshalb es an der vorliegenden Stelle ein ,Bild fiir eine hoch-
geschiitzte Person® darstelle. Bei dieser Auffassung der Symbolik stellt
sich dann allerdings die Frage, ob man dann noch von einem ,Bild ...
fiir besondere Vertrautheit* reden kann (Art. t0b Sp. 342), wiewohl bei
der Polyvalenz poetischer Bilder nicht auszuschlieBen ist, daB das Siegel-
bild beides impliziert.

Art. hatam (Kutsch): Man kann doch nicht gut iibersetzen: ,... an
dem Konig Salomo in der Krone ..." (Hld 3,11, Sp. 293)! Auch ist (ebd.)
,Brautigamschaft* fiir hatunndh keine geeignete deutsche Ubersetzung;
besser ist dann trotz allem immer noch das iibliche Wort ,Hochzeit* (wie
weiter unten doch iibersetzt wird).

Ringgren (Art. tdhar Sp. 313) spricht von flieBenden Grenzen zwi-
schen Unreinheit kultischer Art und ethischer Siinde. Sollte man nicht
lieber zugeben, daB das AT selber oft keinen Unterschied zwischen bei-
den Sphédren macht? Jedenfalls haben im AT kultische Vorschriften
grundsétzlich dieselbe Verbindlichkeit wie Moralgesetze, ndmlich fiir ihre
Protagonisten; anders ist dies allerdings fiir manche Propheten.

Der Artikel tamé’ von Ringgren enthélt einen ausgezeichneten Exkurs
iiber ,Rein® und ,Unrein“ und , Tabu“ (Sp. 353).

Es iiberwiegen bei weitem die positiven Seiten. Aufs ganze
gesehen, kann man sich auch diesmal in den allermeisten Féllen
der Fithrung des ,Waorterbuches® iiberlassen, natiirlich immer in
kritischem Mitdenken.

Passau Ginter Krinetzki

Beitrige zur Alttestamentlichen Theolegie. Festschrift fiir Walter Zim-
merli zum 70. Geburtstag. Hrsg. von Herbert Donner, Robert
Hanhart und Rudolf Smend. — Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht (1977). 580 S. Lw. DM 98.—

Die in dieser Festschrift gesammelten Beitrdge sind nach dem
Alphabet der V. geordnet, was fiic den Beniitzer, der nach dem
Titel bedeutende Beitrdge zur biblischen Theologie erwartet, die
Orientierung erschwert. Darum sollen hier die einzelnen Aufsdtze
nach Themen geordnet besprochen werden. Zuerst seien die Bei-
trdge genannt, die sich auf einzelne biblische Biicher oder Bibel-
stellen beziehen. Einige weitere koénnen unter die Rubrik ,Zur
biblischen Theologie und zu theologischen Begriffen“ angefiihrt
werden, Einige wenige kann man unter ,Linguistik und Semantik"
einordnen. Ein Beitrag schlieBlich ist als ntl zu bezeichnen. Natiir-
lich ist es unmdéglich, soviele Artikel eingehender zu besprechen,
obwohl es einige verdienten. Aber wenigstens die wichtigsten
Ergebnisse sollen kurz skizziert werden.

Walter Dietrich, ,Wo ist dein Bruder?*. Zu Tradition und
Intention von Genesis 4 (94-111), hebt als ,das Proprium des Jah-
wisten® an den Xain-Traditionen die Beobachtung hervor, ,daB er
diese Uberlieferungen, ohne ihre Kontingenz zu verwischen, ins Allge-
meingiiltige erhob“ (109); die Brudermordgeschichte ist fiir J ,die
Atiologie — nicht mehr so sehr des friedlosen Daseins nomadisierender
Gruppen, sondern des zu Neid, HaB und Mord fdhigen Menschen*
(110). — Henning Graf Reventlow, ,Internationalismus® in den
Patriarche niiberlieferungen (354—370), betrachtet die Patriarchen-
zeit als ,eine Periode noch unscharfer Abgrenzungen zwischen den
verschiedenen zum Kulturkreis des Halbnomadentums gehorenden Sip-
pen und Stimmen* (369). ,Der Internationalismus steht also am Anfang
des Jahweglaubens®, wenn er Gott ,als Herrn iiber alle Menschen und
Volker. .. bekannte* (370). — Mit den Erzvitern, allerdings im Urteil
der Propheten, beschéftigt sich auch der Beitrag von Christian Jere-
mias, Die Erzviter in der Verkiindigung der Propheten (206—222). Die
Propheten halten zwar an den ViterverheiBungen fest, aber ihre mora-
lischen Schwiichen dienen ihnen auch zum Aufweis der wesensmiBigen
Verderbtheit Israels., Die Propheten nehmen, wenn sie die Erzviter
erwihnen, immer Bezug auf das gegenwadrtige Israel, sei es, um anzu-
klagen, sei es, um zu trosten.

Einige Beitrige beschiftigen sich mit anderen Pentateuchthe-
men. Lothar Perlitt, Sinai und Horeb (302—322), versucht nach-
zuweisen, daB Jahwe urspriinglich mit Sinai, Seir und Edom verbunden
ist, daB die Herkunft des Jahweglaubens aus jenem Gebiet aber der
deuteronomisch-deuteronomistischen Tradition wegen des Anklangs
von Sinai an den Mondgott Sin und der feindlichen Haltung der Edo-
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miter gegeniiber Israel verdichtig geworden war, so daB sie den Sinai
mit der Chiffre Horeb = Wiistenberg vertauschte. Der Name Sinai
hielt sich zwar durch, bekam aber spéter unter dem Einfluf der Horeb-
Bezeichnung die Beifiigung midbar = Wiiste. — Die Bileamabschnitte
interessieren zwei Mitarbeiter an der Festschrift: Leonhard Rost,
Fragen um Bileam (377-387), und Herbert Donner, Balaam pseudo-
propheta (112—123). Nach Rost gehort Bileam nicht zum mesopota-
mischen, sondern zum nordwestsemitischen Kulturkreis. Es sind eine
dltere und eine jiingere Bileamerzdhlung zu unterscheiden. Die jlingere
stammt aus der Zeit des Joschija, wihrend die #ltere schwer zu datieren
ist. Die mesopotamische Heimat Bileams gehrt wahrscheinlich zu den
Fiktionen der jiingeren Schicht. Donner versucht den Traditionsverlauf
vom positiven Bileambild in Num 22—24 zum negativen Bild in Num
31,8. 16 und Dtn 23,5f nachzuzeichnen. Din 23,5f wertet erstmals Bileam
zum falschen Propheten um; Num 31,8. 16 und davon abhiingig Jos
13,22 ziehen daraus die letzten Konsequenzen. Diese Stellen setzen keine
eigenstindige Bileamtradition voraus, sondern deuten nur Num 22-24
um. Die Umdeutung ist spétestens in frithnachexilischer Zeit erfolgt.

Zwei weitere Aufsdtze betreffen das Deuteronomium. Den
Septuaginta-Forscher J. W. Wevers, The Attitude of the Greek
Translater of Deuteronomy towards his Parent Text (498—505), interes-
siert besonders das Verhiltnis der Dtn-Septuaginta zum Urtext. Er
stellt fest, daB der erst kiirzlich entdeckte Papyrus Fouad 266 (848 im
Gottinger Handschriftenverzeichnis) aus dem 2.Th. v.Ch. der beste
Textzeuge fiir Din-LXX ist; dieser beweist nun, daB die Dtn-LXX viel
niher dem Urtext steht, als man bisher ahnte. — Mit einem Einzeltext
aus Dtn und seiner Wirkungsgeschichte beschiftigt sich Eduard Niel-
sen, ,Weil Jahwe unser Gott ein Jahwe ist* (Din 6,4f) (288—301). Die
beiden Verse bilden einen Zusammenhang: Der Satz von dem einen
Jahwe ist die Begriindung fiir die Forderung nach ungeteilter Liebe
Israels zu Jahwe. Diese Stelle hat die Kultzentralisation begriindet, die
das Deuteronomium fordert, und dann auf P (vgl. Num 15,38—41) ein-
gewirkt. Aber auch das christliche Hauptgebot der Liebe und die Sure
112 im Koran stehen in dieser Wirkungsgeschichte.

Sonst sind die sog. Geschichtsbiicher nur noch mit zwei Aufsdtzen
iiber Sam vertreten. P. A. H. de Boer, Einige Bemerkungen und
Gedanken zum Lied in 1. Samuel 2,1-10 (53-59), analysiert 1 Sam
2,1-10 mit dem Ergebnis: Ein schwer zu datierender éltester Teil wurde
spiter weisheitlich und liturgisch iiberarbeitet und erweitert. — Gillis
Gerleman, Schuld und Sithne. Erwégungen zu 2. Samuel 12
(132—139), versucht, das sonderbare Verhalten Davids nach dem Tod
des ihm von Batseba geborenen Sohnes zu erkldren: David legt alle
Zeichen der Trauer ab, weil er nun weiB, daB Jahwe die Schuld von
ihm genommen und den Tod des Kindes als Sithne angenommen hat.

Die groBte Gruppe der Beitridge zu dieser Festschrift bilden die zu
den Prophetenbiichern, wobei Deuterojesaja-Themen zahlenmibBig
iiberwiegen. — Die Jesaja-Apokalypse Jes 24-27 lenkt das besondere
Interesse von Robert Hanhart auf sich in seinem Artikel: Die
jahwefeindliche Stadt. Ein Kapitel aus ,Israel in hellenistischer Zeit*
(152—163). Der Abschnitt stammt aus der Zeit der syrischen Fremd-
herrschaft. Die Stadt Jerusalem wird vernichtet als Strafe fiir den
Abfall Israels; aber Jahwe totet Israel nicht wie die Feinde Israels,
sondern er fithrt es zu neuem Leben. — Helmer Ringgren, zur
Komposition von Jesaja 49-55 (371—876), sieht die liturgischen Anspie-
lungen in diesem Abschnitt als das Gerippe fiir die Komposition an;
sie sind den Thronbesteigungspsalmen, den Konigsliedern und einigen
Klagepsalmen entnommen und deuten auf ein Bundes- bzw. Thron-
besteigungsfest hin, so daB der ganze Abschnitt ,eine Predigt iiber
wesentliche Motive des Herbstfestes® sein konnte (376). — Hans
Wildberger, Der Monotheismus Deuterojesajas (506-530), erkennt
in Deuterojesaja den ,klaren Durchbruch® zum Monotheismus (510).
Erst er zieht aus der Gotteserkenntnis Israels ,die Konsequenz, daB
das Heil, das Jahwe schenkt und von dem Israel Zeuge ist, bis an die
#duBersten Grenzen der Erde hinausgetragen werden muf“ (530). — Eine
Ergdnzung dazu bietet Aarre Lauha, ,Der Bund des Volkes”. Ein
Aspekt der deuterojesajanischen Missionstheologie (257—261): cam ist
bei Deuterojesaja Israel als Gottesvolk im Gegensatz zu den gojim,
den Heiden. Nach Jes 42,6 erdffnet aber Jahwe den Heiden die Befreiung
aus der gojim-Stellung und den Zugang zum cam-Bund, was fiir sie
Licht bedeutet.

Je zwei Beitrdge sind Jeremia, Ezechiel und den Kleinen Propheten
gewidmet. Siegfried Herrmann, Die Bewiltigung der Krise Israels.
Bemerkungen zur Interpretation des Buches Jeremia (164—178), betrach-
tet das Jeremiabuch ,als eine Urkunde.. ., in die Israels ganzer Kampf
um seine Vergangenheit und seine Zukunft eingegangen ist* (173), als
ein ,Buch der Abrechnung mit der Vergangenheit", als einen ,Ruf zur
Umkehr, ein Dokument der Hoffnung fiir Israel und der kiinftigen
Weisung Jahwes fiir alle Vélker* (172). — Der Crux Jer 31,22 riickt
Edmond Jacob, Féminisme ou Messianisme? A propos de Jérémie
31,22 (179—184), zu Leibe: Er spricht sich fiir die Ubersetzung in TOB
aus: ,La femme fera le cour 4 I'homme“, und hilt den Satz fiir ein
Zitat eines Sprichworts oder eines Liebeslieds nach Art von Jes 5.
Wie im Hohenlied ergreift die Frau = Israel die Initiative und versucht
das Bundesverhiltnis zu Jahwe wieder herzustellen. Im Grunde steckt

die Bundesformel ,Ich bin Jahwe, euer Gott — ihr seid mein Volk"
dahinter. Der Satz will nichts anderes sagen als Hld 2,16: Mein Gelieb-
ter gehort mir und ich ihm. — Hartmut Gese, Ezechiel 20,25f und
die Erstlingsopfer (140—151), analysiert Ez 20,25f auf dem Hintergrund
der sonstigen Vorschriften des AT iiber Erstlingsopfer und kommt zum
Ergebnis: Ezechiel versteht das Erstgeburtsopfer nicht als raffinierte
Irrefithrung Israels durch Jahwe, sondern als eine Abirrung Israels
nach der Landnahme, als Israel dem Geist der Umwelt verfillt und
sich dem Hoéhenkult zuwendet. Von da ab ,wichst jenes Gericht heran,
das zur Zerstreuung unter die Vélker und Linder fithrt* (150). — Chri-
stoph Barth, Ezechiel 87 als Einheit (39-52), betrachtet Ez 37 im
wesentlichen als eine Einheit, rechnet allerdings in V. 15-28 mit einigen
spédteren Erweiterungen im Sinn von Neuinterpretationen. — Walther
Eichrodt, Die Vollmacht des Amos. Zu einer schwierigen Stelle
im Amosbuch (124-131), untersucht Am 3,3—8. Hier fordert der Prophet
die innere ,Wandlung von der selbstsicheren Bestreitung zum glau-
benden Erfassen des Wortes, das Herz und Gewissen der Zuhorer zu
treffen sucht* (181). — James L. Mays, The Theologian Purpose of
the Book of Micah (276—/287), sieht im Werden des Micha-Buches
»a unity of intention®, ndmlich a) Jahwes Handeln an Israel als eine
Bewegung zur vollen Offenbarung der Kénigsherrschaft Jahwes iiber
Israel und die Viélker erkennen zu lassen, und b) das Leben der
Gemeinde des zweiten Tempels als einen zwar schweren, aber letztlich
siegreichen Kampf gegen die Siinde verstehen zu lehren.

Aus den poetischen Biichern finden sich nur zwei Beitrige
zu Ps und je einer zu Ijob und Spr. — G. R. Castellino, Mesopo-
tamian Parallels to Some Passages of the Psalms (60—68), weist auf
einige interessante, aber wenig beachtete Parallelen zu Ps 18,5f; 27,8;
37,20; 38,12 und 71,10 in babylonischen und ugaritischen Texten hin. —
Wilhelm Rudolph, ,Aus dem Munde der jungen Kinder und Saug-
linge..." (Ps 8,3) (388—396), versucht dem schwierigen Vers neue Ziige
abzugewinnen. Das Wort in V. 2 tenah bringt er mit 8nh in Verbin-
dung, versteht es als ,wiederholen, anders sein® und iibersetzt V. 2:
»(dein Name), der die himmlische Herrlichkeit wiedergibt*. V. 3 will
dann hervorheben, daB ,Jahwe vor aller Augen iiberall immer neu in
so wunderbarer Weise Menschenleben entstehen 1dBt“; das ist ,sozu-
sagen das Bollwerk, an dem alle Angriffe der Gegner abprallen miissen,
wiel hier tdglich etwas passiert, was mit dem menschlichen Verstand
nicht erkldrt werden kann“ (395). — Horst Dietrich PreuB, Jahwes
Antwort an Hiob und die sogenannte Hiobliteratur des alten Vorderen
Orients (323—343), sieht den Sinn der Gottesreden im Ijob-Buch darin,
zu zeigen, daB der Mensch in seinem Fragen nach dem Sinn des Lebens
und Leidens Gott nicht einplanen darf. ,Weder die Welt noch gar
Jahwe sind stets nach dem Wozu und Warum befragbar® (342). ,Jahwe
selbst ist die Antwort, und daher kann diese niemals nur eine Besti-
tigung des Fragenden sein“ (343). Nur das AT ldBt in solchem Zusam-
menhang Gott selbst erscheinen, wobei sein Kommen eine Korrektur
aller Fragestellungen bringt. Dieser Zug fehlt in den mit dem Ijob-
Buch oft verglichenen Texten aus dem alten Orient. — Carl-A. Keller,
Zum sogenannten Vergeltungsglauben im Proverbienbuch (223—238),
warnt vor einer kurzschliissigen Hineininterpretierung einer ,Welt-
ordnungslehre® in Spr und der Anwendung des Begriffs der ,schicksal-
wirkenden Tatsphiire” auf dieses Buch.

Zu einem allgemeintheologischen Auslegungs-
problem nimmt nur Brevard 8. Childs, The Sensus Literalis of
Scripture: An Ancient and Modern Problem (80—93), Stellung und for-
dert eine Auslegung der Heiligen Schrift in enger Verbindung mit dem
Glauben der kirchlichen Gemeinschaft. Ein sensus literalis kann nur
im Zusammenhang des Kanons erschlossen werden, weil die Bibel der
Kirche nicht eine Sammlung lose zusammengestellter Biicher, sondern
ein unter bestimmten theologischen Gesichtspunkten, unter dem Zeug-
nis des Glaubens zustande gekommenes Buch ist. — An theolo-
gischen Einzelproblemen werden behandelt der Begriff
des Bundes, die Gotteserkenntnis, der Glaube, die Botschaft der Pro-
pheten, die Eigenart weisheitlichen Denkens und die theologische Be-
deutung der Apokalyptik.

Henri Cazelles, Alliance du Sinai, Alliance de I'Horeb et
Renouvellement de I'Alliance (69—79), geht den verschiedenen Auspri-
gungen des Bundesgedankens im AT nach und kommt zum SchluB,
daB bei P der Sinaibund als eine Bundeserneuerung und eine Aktuali-
sierung des Bundes mit den Erzvéitern verstanden wurde und zwar
im Zusammenhang mit einer Liturgie am Heiligtum, die die aaroni-
dischen Priester leiten. — I. L. Seeligmann, Erkenntnis Gottes
und historisches BewubBtsein im alten Israel (414—445), charakterisiert
Gotteserkenntnis im AT, besonders im Deuteronomium und in der von
ihm beeinfluBten Literatur, als ,Schauen der Taten Gottes (445). —
Hans-Joachim Kraus, Vom Kampf des Glaubens. Eine biblisch-
theologische Studie (239—256), leitet die Aufforderung ,Fiirchtet euch
nicht!* aus dem Heiligen Krieg ab und sieht in diesem die Situation
des Glaubens im atl Sinn gegeben. Der Gedanke, daB sich der Glaube
gerade im Vertrauen auf den Sieg Jahwes im Kampf gegen seine Feinde
bewihrt, lasse sich durch das ganze AT und durch die zwischentesta-
mentliche Literatur bis ins NT nachweisen. — Hans Walter Wolff,
Die eigentliche Botschaft der klassischen Propheten (547-557), stellt
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fest, daB die eigentliche Botschaft der Schriftpropheten weder in der
Umkehrpredigt, noch in der Gerichtsverkiindigung zu suchen ist, son-
dern in der Aufforderung, sich bereitzumachen zur Begegnung mit
Jahwe (vgl. Am 4,12), in der Ankiindigung: Dein Gott wird an dir
nicht voriibergehen, es gibt vor ihm kein Ausweichen. — Rolf Rend-
torff, Geschichtliches und weisheitliches Denken im AT (344-353),
arbeitet als den wesentlichen Unterschied zwischen den beiden Denk-
formen heraus: Die Weisheit sieht Gott handeln vorziiglich im Inneren
des Menschen, wihrend die Geschichtstraditionen Gott vorziiglich im
Schicksal der Volker, besonders Israels, am Werk sehen. Der ver-
schiedene Sitz im Leben der beiden Literaturgattungen bedingt eine
verschiedene Blickrichtung und verschiedene Fragestellungen. —
Robert Martin-Achard, Essai d'Evaluation Théologique de
I'Apocalypse Juive (262—275), wiirdigt die groBe theologische Bedeutung
der Apokalyptik. Sie zeugt von dem BewubBtsein des zwischentestament-
lichen Judentums von der ungesicherten Situation der Welt und von
dem Glauben, daB Gott das letzte Wort behdlt. Sie befdhigt den Men-
schen zum Martyrium und zur unbedingten Treue zu Gott und zur
Glaubenstradition.

Linguistisch-semantischen Themen sind die folgenden
Artikel gewidmet: Nach Alfred Jepsen, ,Hebrdisch” — die Sprache
Jahwes? (196—205), ist Hebrdisch nicht die Sprache, die Israel erst in
Kanaan iibernommen hat, sondern die Sprache der Stimme, die den
Jahwe-Namen in der Wiiste Israel vermittelt haben, Nur weil Hebréisch
sozusagen die Sprache Jahwes war, hat sie sich im Zwélfstimmevolk
durchgesetzt. — Ernst Jenni, ZAQEN. Bemerkungen zum Unter-
schied von Nominalsatz und Verbalsatz (185—195), zeigt an Hand der
Waurzel zgn, die bald als Adjektiv, bald als Eigenschaftsverb verwendet
werden kann, die syntaktischen Besonderheiten von Nominal- und
Verbalsdtzen auf. — Rudolf Smend, Essen und Trinken — ein Stiick
Weltlichkeit des Alten Testaments (446—459), geht den verschiedenen
Anwendungen der beiden Verba im AT nach und weist auf die Zu-
sammenhénge mit BundesschlieBung und Kultmahl hin. Essen und Trin-
ken bzw. Sattwerden konnen geradezu Umschreibungen fiir den Heils-
zustand werden. — Claus Westermann, Das Schone im Alten
Testament (479—497), fragt danach, was das AT alles als schin
(téb, japeh) bezeichnet, und kommt zum Ergebnis, daB Israel weniger
die Erzeugnisse der bildenden Kunst, als vielmehr die Rede und die
Erzeugnisse der Literatur als schén empfindet. Die Wortkunst ist in
Israel an die Stelle der bildenden Kunst geriickt. — Thomas Willi,
Die Freiheit Israels. Philologische Notizen zu den Wurzeln hp$, czb
und drr (531-546), interessiert sich fiir Ausdriicke, die etwas mit Frei-
heit im AT zu tun haben. Die Wurzel hp§ bezeichnet in der Regel das
Erléschen einer Obligation, ¢zb die Beendigung eines Fiirsorge- oder
Kommissionsverhiltnisses (Ehetrennung!)), drr die Bewegungsfreiheit,
die Riickgewinnung von Spielraum, Handlungsfreiheit, Selbstbestim-
mung. — Johann Jakob Stamm, Namen rechtlichen Inhalts (460—478),
kommt auf sein Lieblingsthema Personennamen zuriick und untersucht
Namen, die mittels der juristischen Termini aus den Wurzeln din und
§pt gebildet sind. Dabei beriicksichtigt er hebriische, akkadische,
siidarabische, ugaritische und phonizische Texte. Auch wenn keine
Cottheit in den Namen einbezogen ist, gilt immer eine solche als die,
die richtet oder Recht verschafft.

FEduard Schweizer, Die Weltlichkeit des Neuen Testamentes:
die Haustafeln (397—413), geht von der Untersuchung des Jubilars, Die
Weltlichkeit des AT, 1971, aus und will aufzeigen, daB das NT #hnlich
wie das AT die Ordnungen von Ehe, Familie und Arbeitsrecht aus der
Umwelt iibernimmt, sie nicht idealisiert, sie ,der Forderung des Kyrios
unterstellt und vor allem auf das Wohl des anderen® ausrichtet. So
sanktioniert es weder die alte, noch eine revolutionire neue Ordnung.
Die spitesten Schriften des NT beziehen immer stiarker auch Staat und
Gemeinde mit ihren hierarchischen Strukturen in das Ordnungsgefiige
der Gesellschaft ein und schleusen so den Gedanken von einer gottlich
legitimierten Ordnung, sogar mit militdrischen Assoziationen, ein.
,GewiB wird die Zuordnung zum Nichsten nie wirklich vergessen;
aber die Form der Pariinese gleicht sich doch immer stérker der helle-
nistischen an* (413).

Susanne Wiist stellt die Bibliographie des Jubilars
zusammen (559—580); sie verzeichnet 316 Titel bis 1976. Der noch
in voller Arbeitskraft stehende Gelehrte wird ihr sicher viele
weitere Titel hinzufiigen. Das stattliche Werk ist eine wiirdige
Ehrung fiir W. Zimmerli. Der Bd hétte es aber verdient, daB ihm
Register beigegeben wiirden. Ohne diese leidet die Auswertung
betrdchtlich. Ein nicht allzu gut gelungenes Foto des Geehrten
erdffnet den Bd.

Miinchen Josef Scharbert

Weimar, Peter: Untersuchungen zur Redaktionsgeschichte des Penta-
teuch. — Berlin, New York: de Gruyter 1977. X, 183 S. (Beiheft 146
zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft) Ln DM 82.—
Die Pentateuchkritik hat in den letzten hundert Jahren eine Art

Kreisbewegung durchlaufen. Nachdem man mit den im engeren

Sinne literarischen Problemen durch die ,neuere Urkundenhypo-
these" einigermalen ins Reine gekommen war, wandte sich das
Interesse der vorliterarischen Uberlieferung zu, wo sich fiir Jahr-
zehnte ein groBes und ergiebiges Arbeitsfeld erdffnete. Heute 188t
sich auf der einen Seite eine oft mehr gefiilhlsméBig als mit Argu-
menten begriindete Ablehnung der bisherigen Pentateuchkritik
itberhaupt, auf der anderen Seite eine Riickkehr zu den alten Pro-
blemen der Literarkritik feststellen, die nunmehr besonders unter
den Gesichtspunkten der Redaktionsgeschichte angegangen wer-
den. Der Begriff der Redaktionsgeschichte stammt bekanntlich aus
der ntl Wissenschaft; er 148t sich aber mit noch gréBerem Recht
auf einige Traditionswerke im AT anwenden, die jeweils durch
mehrere, zeitlich kiirzer oder ldnger auseinanderliegende Redak-
tionen geprédgt sind. Um die dltere Tradition zu erfassen, ist es
nitig, diese Redaktionen abzuheben — eine in vielen Féllen schwie-
rige Aufgabe, weil die Redaktionen teilweise geschickt verfahren
sind und sich auch des Vokabulars der jeweiligen Tradition be-
dient haben. Aber natiirlich auch um ihrer selbst willen lohnen
die Redaktionen ihre Erforschung; in ihnen dokumentiert sich ein
wichtiger Schritt in der Theologisierung des altisraelitischen Erbes.

Am weitesten fortgeschritten, wenngleich bisher keineswegs
zum AbschluB gelangt, ist die von M. Noth eingeleitete Aufarbei-
tung der mehrstufigen Redaktion der Prophetae priores. Im Penta-
teuch ist der Sachverhalt noch komplizierter, weil dort den eigent-
lichen Redaktionen bereits dltere Literaturwerke — den ntl ,Redak-
tionswerken®, Evangelien und Apostelgeschichte, vergleichbar —
vorlagen, die von der klassischen Quellenscheidung mit mehr oder
weniger grofer Wahrscheinlichkeit rekonstruiert worden sind.
AuBer dieser Rekonstruktion hat J. Wellhausen auch fiir die heu-
tige Redaktionsgeschichte bereits ein Schema geliefert. Er postu-
lierte die Vereinigung der — in sich nicht einheitlichen — jahwi-
stischen und der elohistischen Quelle durch den recht selbstdndig
arbeitenden Jehowisten (der Geistesverwandtschaft mit dem Deu-
teronomium zeigt, ,wenn nicht auBer ihm noch ein Deuteronomist
anzunehmen ist") und die Einarbeitung des so entstandenen jeho-
wistischen Erzdhlungswerkes in die systematischer angelegte jiing-
ste Quelle, die Priesterschrift, durch einen Endredaktor, dessen
Werk «dann noch durch mancherlei ,diaskeuastische“ Verdnderun-
gen fortgesetzt wurde. In dieser Sicht steckt auBer der Urkunden-
hypothese ein gut Teil Ergdnzungshypothese.

Heute zeigt sich wieder, wie lohnend es ist, auf dieser Linie
zu arbeiten. W., in der Pentateuchkritik bereits durch mehrere
Arbeiten ausgewiesen, nimmt sich zwei Textkomplexe aus der
Genesis vor, um an ihnen dem redaktionsgeschichtlichen Sach-
verhalt moglichst auch fiir einen weiteren Bereich, ja fiir das Pen-
tateuchganze auf die Spur zu kommen. Es handelt sich um die
dreifach tiberlieferte Erzéhlung von der ,Gefdhrdung der Ahnfrau®
(Gen. 12,10—20; 20; 26,1—11) und um die vorpriesterschriftliche
Urgeschichte.

Die Analyse der ,Ahnfrau“-Variationen wird mit der auf strengste
Einhaltung der methodischen Regeln bedachten und dabei auch mehr-
fache Wiederholungen nicht scheuenden Ausfiihrlichkeit durchgefiihrt,
die einer von der strukturalen Sprachwissenschaft bestimmten Exegese
offenkundig als unverzichtbar erscheint. Immerhin ergeben sich be-
merkenswerte Resultate. Die élteste Fassung der Geschichte liegt in
Gen. 26,6-9 vor. Davon ist der elohistische Grundstock in Gen 20
abhéngig. Beide Erzdhlungen wirken in der — ebenfalls nicht jahwisti-
schen! — dritten, Gen. 12,1020, nach, die erst der jehowistische Redak-
tor in diesen Zusammenhang eingefiigt hat; bei diesem Arbeitsgang

wurden alle drei Erzéhlungen in Einzelziigen einander angeglichen
bzw. einander kontrastiert.

Es ist nicht iiblich, in der vorpriesterlichen Urgeschichte eine jeho-
wistische Redaktion anzunehmen, vor allem darum, weil hier keine
elohistischen Texte nachweisbar sind. Die vorliegende Untersuchung
bricht mit dieser Tradition. Sie fiihrt den jetzigen Umfang und Charak-
ter dieses so wichtigen und in seiner Entstehung so rdtselhaften Text-
zusammenhanges auf den Jehowisten zuriick, der die #ltere jahwistische
Urgeschichte, die in Gen. 8,21 endete, mit vier dtiologischen Erzdhlun-
gen (Kain, Gottersohne, Weinbauer Noach, Turmbau zu Babel) kunstvoll
verbunden hat.

Uber diese beiden Textkomplexe hinaus wird nebenher auf eine
Reihe weiterer Texte eingegangen; ich nenne als besonders interessant
die Behandlung von Gen. 12,1-3 (44—46: stark jehowistisch bearbeitet,
also nicht mehr einfach als locus classicus der jahwistischen Theologie
zu gebrauchen); 15 (52 Anm. 153); 22 (77 Anm. 229); Ex. 3f (53 Anm,
155). Man darf hoffen, daB der Vi. die hier aufgestellten Thesen spiter,
kommentierend oder darstellend, noch eingehender begriinden wird
(die Ausfithrlichkeit der ,Ahnfrau“-Analysen ist dabei nicht erforder-
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lichl). Schon im vorliegenden Buch ergibt sich ihm ein Gesamtbild von
der Entstehung der Pentateucherzéhlung, das schematisch (nach 163—
173) so aussieht:

1. Einzelgeschichten, aber auch schon Erzihlkrinze und kleinere
Geschichtswerke, der jahwistischen Geschichtsdarstellung wahrscheinlich
schriftlich vorliegend, wenngleich eine miindliche Erzdhltradition da-
hintersteht; frithe Kénigszeit, aber auch vorstaatliche Epoche.

2. Die jahwistische Geschichtsdarstellung, von Gen. 2,4b bis Num.
14,8a reichend, dreiteilig (Schopfung, Viter, bevorstehende Landnahme),
tragendes Thema das Land; salomonische Epoche, landjudéisch.

3. Die elohistische Geschichtsdarstellung, vollstindig iiberliefert (1),
aus neun Einzelgeschichten bestehend, die in Dreiergruppen geordnet
sind (Gen. *15; *20; *22; Gen. *28; *35; *46,1-5; Ex. *3f; *of; *19f*33f),
Thema Gehorsam und Gottesfurcht als fiir den Bestand Israels ent-
scheidend; aus prophetischen Kreisen des ausgehenden Nordreichs.

4. Eine Reihe von Einzelerzdhlungen mit den Themen des Glaubens
und der Antithese von Leben und Tod; charakteristisch aufgeklért-
weisheitlicher EinfluB, fremdlindische und mythische Stoffe, sich alter-
tiimlich gebende Gottesvorstellung (z.B. Gen. *6,1—4; *12,10-20; Ex.
4,24-26a); aus jahwetreuen, oppositionellen Kreisen in der Nidhe des
Jerusalemer Hofes zur Zeit der assyrischen Bedrohung unter Konig
Hiskija, Verwandtschaft mit der Prophetie des Jesaja.

5. Die jehowistische Geschichtsdarstellung, iiber die Verbindung von
J] und E hinaus eine theologische Programmschrift, die das jetzige
Gesicht des vorpriesterschriftlichen Pentateuchs geprédgt hat; die Land-
nahme einschlieBend, bis Jos. 24 reichend (also ein ,Hexateuch”); unter
dem Eindruck der Ereignisse von 722 und 701, auf der Linie der his-
kijanischen Kultreform.

6. und 7. Zwei deuteronomistische Bearbeitungen zur Exilszeit, die
zweite die jehowistische Geschichtsdarstellung mit dem bis 2. Kén. 25
reichenden deuteronomistischen Geschichtswerk vereinigend.

8. Eine vorpriesterschriftliche Geschichtsdarstellung und Verwandtes,
von der Priesterschrift verarbeitet; exilisch.

9. Die priesterschriftliche Geschichtsdarstellung (Pg), aus zwei wohl-
gegliederten Hauptteilen bestehend, bis Dtn. 34,9b reichend; frithnach-
exilische Zeit, Adresse die noch Exilierten, unter denen sich Resignation
breitmacht.

10. Verschiedene Erweiterungen von Pg durch Listen und Gesetze (Ps).

11. Zusammenarbeitung der erweiterten priesterschriftlichen mit der
jehowistischen Geschichtsdarstellung, Abtrennung und Aufgliederung
des Pentateuchs (Rp); um 400.

Dieses Schema imponiert. Man méchte Vi, wiinschen, daB ihm
der Fortschritt von der jetzigen Kombination aus penibler Einzel-
analyse und phantasievoller Hypothese zu einem vollig ausgefiihr-
ten Gesamtbild gelingen wird. Seine, was die Vorgeschichte der
Priesterschrift angeht, schon frither von ihm begriindete, Sicht der
klassischen Pentateuchquellen (Nr. 2, 3 und 9 in Verbindung be-
sonders mit 5 und 8) verdient ernsthafteste Diskussion. Als sehr
gewagt erscheint dem Rez. einstweilen vor allem die durch einige
wenige Motive hergestellte Verbindung der Stadien Nr. 4 und 5 mit
verschiedenen Stadien und Strémungen der hiskijanischen Zeit.
EinigermaBen spekulativ — wenngleich in mancher Hinsicht attrak-
tiv — muB das unter Nr. 5—7 Behauptete so lange bleiben, wie wir
die Verbindungslinien zwischen dem Pentateuch und den Pro-
phetae priores nicht sicherer ziehen kénnen; hier kann sich auch
Vi noch am wenigsten auf eigene Analysen stiitzen. Vielleicht
sind wir hier in einigen Jahren weiter. In allen diesen Fragen gibt
die vorliegende Arbeit zumindest krdftige AnstéBe. Wer sich ernst-
haft mit den literarischen Problemen des Pentateuchs befalt,
darf an ihr nicht voriibergehen.

Gottingen Rudolf Smend

Hentschel, Georg: Die Elijaerzihlungen. Zum Verhéltnis von histori-
schem Geschehen und geschichtlicher Erfahrung. Leipzig: St.-Benno-
Verlag 1977 xxvii, 370 S. (Erfurter Theologische Studien Bd 33) kart.
Dieses Buch ist als Nr. 33 der nunmehr schon 36 Bénde umfas-

senden ,Erfurter Studien" erschienen, die es verdienen, daB sie

iiber die DDR hinaus als Ergebnis der wissenschaftlichen Arbeit

im Rahmen des Erfurter ,Theologischen Studiums* sehr beachtet

werden.

Die Elija-Erzéhlungen insgesamt zu untersuchen, ist ein an-
spruchsvolles Unterfangen, denn es sind dabei nicht wenige Vor-
aussetzungen zu kldren, um entsprechend dem Untertitel ,Zum
Verhiltnis von historischem Geschehen und geschichtlicher Erfah-
rung” weiterfithrende Erkenntnisse zu gewinnen. Zu diesem Zweck
wird ,Das historische Geschehen" (275—323) herausgearbeitet, um
es mit den ,Ergebnissen® der exegetischen Untersuchung zusam-
menzusehen (324-832), die zur Erkenntnis des ,Inhalts der Elija-
erzdhlungen* (333—337) fiithren, so daB V{. abschlieBend folgerich-

tig iiber ,Historisches Geschehen und geschichtliche Erfahrung
handeln kann (338—335).

Auf solches Ziel der Untersuchung hin werden die Elijaerzdhlungen
literarkritisch (9—92), form- und gattungsgeschichtlich (93—118) und
traditionskritisch (119—201) untersucht, worauf in Abschnitt IV die vor-
deuteronomische Redaktionsgeschichte (202—226) von der deuteronomi-
stischen Bearbeitung (227-242) abgehoben wird. ,Der theologische Gehalt
der Erzihlungen® (243—274) bildet eine an sich iiber das Thema hinaus-
gehende, aber doch fiir das Gesamtverstindnis willkommene Ergédnzung.

Wer sich einmal mit der Elijaerzihlung beschiftigt hat, weiB, welche
Unsumme von Literatur zu beriicksichtigen ist, was hier auch das Litera-
turverzeichnis (XI-XV) ausweist. Im Vergleich damit zeigt das Auto-
renregister (357—370), daB Vi, die sein Thema speziell angehende Litera-
tur wirklich benutzt und sich mit ihr auseinandergesetzt hat. Vf. hat
viel Mithe darauf verwandt, ihr gerecht zu werden; erwégt die Thesen
der Autoren mit Bedacht, diskutiert hin und her, wobei nicht ausbleibt,
daB die Entscheidung zwischen den Meinungen manchmal doch wie eine
Abstimmung ausfillt. Bei all dem kommen die Griinde, kommt die
Eigenleistung des Vf. nicht geniigend heraus. Man muB dabei zugeste-
hen, daB er die Diskussion mit den Fachkollegen verstdndnisvoll und
kompetent fithrt, wobei er in den Anmerkungen und auch wohl im Text
sogar weit hinaus iiber das Literaturverzeichnis sonstige theologische
Literatur heranzieht.

So schwer es ist, der Forschung iiber den Elijakomplex im
ganzen gerecht zu werden, so ist es unméglich, hier mit Vi iiber
die einzelnen Positionen seiner Arbeit zu diskutieren. Im Urteil
iiber seine Arbeitsweise muB man wohl anmerken, daB er zwar die
Stadien der exegetischen Untersuchung richtig voneinander ge-
trennt durchlduft, daB aber die methodische Trennung nicht immer
ganz gelingt. Bei der Literarkritik tauchen schon mal formgeschicht-
liche Momente auf und umgekehrt. Uberhaupt konnte der form-
und gattungsgeschichtliche Part methodisch straffer und spezi-
fischer gefaBt werden und dadurch mehr ergeben. Auch ist die
Begriffssprache nicht immer prézise genug. Wer z. B. von 1 Kdn
17,1—18,18.19—21 als von einer ,Einheit* spricht (22), aber S. 23
meint, daB sie ,nicht als eine Einheit im literarkritischen Sinne
angesehen werden darf, der driickt sich besser amders aus.
Es hat manches fiir sich, daB V{. aus theologischen und historischen
Differenzen eine groBere Zahl von Tradenten als bisher angenom-
men erkennt. Er dringt differenzierend auch in die Frithgeschichte
des Textes ein und glaubt einen Teil der Elija-Erzédhlungen schon
aus der ersten Hilfte der Regierungszeit des Ahab herleiten zu
konnen. Das sind Mdoglichkeiten gegeniiber der Ansicht anderer,
daB eine Erzdhlung nicht unbedingt so am Geschehen bleibt, daB
etwa daraus eruiert werden konnte, daB Ahab zunéchst dem Pro-
pheten freundlich gegeniibergestanden habe (314, 319), was sich
spiter unter Isebels EinfluB geédndert habe (317, 321). Elija soll
zunéichst Wiederhersteller des Jahwe-Kultes auf dem Karmel ge-
wesen sein, was erst spiter mit dem Streit mit den Baalspriestern
zusammengebracht sei (176). Bei alldem wie auch bei den Ausfiih-
rungen iiber ,Das historische Geschehen* (336ff), miiite doch
wohl noch mehr die Eigenart atl Erzihlung beriicksichtigt werden.
Die Erzdhlung ist fiir uns greifbar, und Fragen wie die folgende
sind schwer oder gar nicht zu beantworten: ,Warum beschriankt
sich z. B. der Erzdhler der urspriinglichen Ahasjatradition (2 Kén
1,2.5—8) darauf, die bloBen Tatsachen in der Art eines Memorabile
wiederzugeben? Warum nimmt eben diese Uberlieferung im Laufe
der Zeit die Ziige einer prophetischen Wundergeschichte an?" (353).
So fithrt die Arbeit zu wissenschaftstheoretischen Fragen z.B.
iber ,Die Differenzen zwischen Ereignis und Erfahrung” (352) und
»Die Frage nach dem richtigen Geschichtsverstdndnis® (348). Hier
stellt Vi. bezogen auf seine Texte grundsitzliche Uberlegungen an.
Mit diesen muB man sich auseinandersetzen, wobei Vi. durch
vorsichtige, manchmal unsichere Formulierungen der Kritik durch-
aus Raum gibt. Bei alldem zeigt er aber auch neben dem unver-
kennbar groBen FleiB, mit dem er die Arbeit erstellt hat, ein so
bedeutendes ProblembewuBtsein, daB man von ihm fir die Zu-
kunft noch einiges erwarten kann.

Miinster Hermann Eising

Linnemann, Eta: Gleichnisse Jesu. Einfiihrung und Auslegung. Kurz-
ausgabe. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1978. 127 S. (Nach-
druck der 6. Aufl. 1975). (Kleine Vandenhoeck-Reihe 1445) kart,
DM 9.80

Eta Linnemann hat ihr erfolgreiches Gleichnisbuch in einer
handlichen und preiswerten Taschenbuchausgabe erscheinen las-
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sen. Geboten wird — in merklich kleinerem Schriftgrad — der un-
verdnderte Text der 6. Auflage von 1975 (mit der gegeniiber den
fritheren Auflagen bemerkenswertesten Anderung: das Gleichnis
vom Sdmann bezieht sich im Munde Jesu auf das Wirken des
Téufers). Es fehlen die ausfiihrlichen Anmerkungen, die zu einem
nicht geringen Teil den eigentlichen Wert von Linnemanns Buch
ausmachen. Ich erinnere nur an die tiefdringende Auseinander-
setzung um die Naherwartung Jesu (6. Aufl, S. 138—142, Anm. 26).

Ein negativer Effekt dieser Verkiirzung mub kritisch angemerkt wer-
den. Die zahlreichen wértlichen Zitate sind zwar durch Anfiihrungs-
zeichen als solche kenntlich gemacht, in vielen Fillen fehlt aber jeg-
licher Hinweis auf den Urheber (so S.7: Bultmann; S. 7f: Jiilicher; S. 9:
Weinel; 8. 10: Fuchs; S. 20: Jeremias; S. 38f: Bornkamm etc.; S. 95f
sind im Text sogar vier Anmerkungsziffern stehen geblieben). Wenig-
stens diese Angaben hitten nachgetragen werden sollen. Ein Weiteres:
In den FuBnoten finden sich mehrfach bloBe Namensnennungen, teils
verbunden mit ,a.a.0.“ (vgl. S. 49, 52f, 77, 87, 97, 114). Da auch das
Literaturverzeichnis gestrichen ist, sieht sich gerade der nichtinformierte
Leser vor unlésbare Riitsel gestellt.

Der Exeget wird nach wie vor zu der groBen Ausgabe greifen
miissen. In der Hand des interessierten Nichtfachmanns mag die
neue Kurzausgabe ihren Dienst tun. Eine leichte Uberarbeitung
wire diesem an sich lobenswerten Zweck gewiB entgegengekom-
men.

Miinchen Hans-Josef Klauck

Pesch, Rudolf / Kratz, Reinhard: So liest man synoptisch. Anleitung
und Kommentar zum Studium der synoptischen Evangelien. Bd IV;
Gleichnisse und Bildreden. Teil 1: Aus der dreifachen Uberlieferung.
Teil 2: Aus der zweifachen Uberlieferung. — (beide Bde) Frankfurt/M:
Knecht (1978). 96 S./77 S. kart, DM 15.80/13.80
Von dem vorliegenden Kommentar zum Studium der synop-

tischen Evangelien hat der Rez. bereits zwei Teilbdnde vorgestellt
(vgl. ThRev 73, 1977, 380f). Inzwischen sind zwei weitere Bénde
erschienen, die sich mit der Auslegung der synoptischen ,Gleich-
nisse und Bildreden® beschiftigen; formal und inhaltlich werden das
bewihrte methodische Vorgehen und die konsequente Durchfiih-
rung der dem Gesamtwerk zugrundeliegenden Konzeption bei-
behalten.

Teilband 1 greift wieder den Faden der Markusvorlage auf, ,da der
dlteste Evangelist in Mk 4,134 fast ein ganzes Gleichniskapitel iiber-
liefert hat* (9); auBerdem werden Mk 3,22-80; 12,1—12; 13,28—29 und
13,33—37 (einschlieBlich der Parallelen) behandelt, so daB unter Beriick-
sichtigung der bereits friiher vorgelegten Exegesen dem Leser eine ,zu-
reichende Grundlage fiir die selbstindige Weiterarbeit® bereitgestellt
wird,

Teilband 2 (die Gleichnisse und Bildreden aus der zweifachen Uber-
lieferung) fithrt — und dies ist das Besondere dieses Bandes — stdrker
in das Studium der ,Spruchquelle® ein; denn gerade im gemeinsamen
Redegut haben Mt und Lk aus dieser Quelle (= ,Q") geschopft.

Ein Exkurs in Teilband 1 (93—95) bietet eine knappe, aber verstind-
liche Einfithrung in die mit der Uberlieferungsgeschichte (hier: Mk
4,1-34 parr) gegebenen Schwierigkeiten betreffend die Tradition und
Redaktion von Uberlieferungsstoff. Nicht in gleichem MaBe einsichtig
ist die Hinzufiigung des Exkurses in Teilband 2 (75f: Zum gnostischen
Horizont des Thomasevangeliums). Zwar ergibt sich die Beriicksichti-
gung des Thomasevangeliums aus der Tatsache, daB auch die Patmos-
Synopse dieses apokryphe Evangelium heranzieht; aber das Problem
,Gnosis, gnostisch, Gnostizismus* kann auf zwei S. nur unzureichend
behandelt werden, so daB dieser Exkurs die von den Kommentatoren
angesprochenen ,Zielgruppen® eher verwirren als informieren diirfte.

Fiir den Leser ergeben sich aus der Analyse der zweifachen
Uberlieferung ,ganz neue Probleme“ (10), auf die die Hg. in der
,Einfiihrung" zu Fasz. IV (sie wird in Fasz. V 2, wo sie ihren
eigentlichen Platz hat, wortlich wiederholt) betont hinweisen. Da
»Q¢ als literarisches Zeugnis nicht vorliegt, ist der Umfang dieser
vermuteten Quelle mit Hilfe eines analytischen Rekonstruktions-
prozesses zu erarbeiten; dieser ProzeB wird von den Hg. ,in der
Regel” vorausgesetzt. Dennoch wird der Leser aufgefordert, die
Ergebnisse nicht einfach unbesehen zu iibernehmen, sondern die
Erarbeitung selbst zu versuchen (wo sie nicht vorgelegt wird) bzw.
nachzuvollziehen (wo die Hg. sie durchgefiihrt haben). Fiinf metho-
dische Richtlinien wollen dabei helfen, diese neue Aufgabe synop-
tischen Lesens und Auslegens sich anzueignen. SchlieBlich wird
der Leser mit einem weiteren Problem der Jesusiiberlieferung
anhand des syn. Vergleichs vertraut gemacht, mit dem der Doppel-
iiberlieferung (Mk und Q) und der unterschiedlichen Behandlung
durch Mt und Lk (Problem der Dubletten).

Wie schon frither muB auch diesmal betont werden, daB von
den Beniitzern dieser Anleitung ein konzentriertes Textstudium
gefordert wird, obwohl die behandelten Perikopen vertrautes Ma-
terial bieten und zweifellos ,Faszination und Anspruch“ aus-
iiben (17). Aber der Aufwand an Zeit und Miihe lohnt sich. Somit
tragen die vorliegenden Teilbéinde wiederum bei zu einem umfas-
senden Verstdndnis der synoptischen Jesustradition, wenn auch
nicht im quantitativen Sinne, da ja dem Kommentar die Patmos-
Synopse zugrunde liegt, die als ,Auswahlsynopse® zwar unvoll-
stdndig ist (sie folgt dem Leitfaden des Mk-Evangeliums und
bringt ,im AnschluB daran“ Beispiele aus der Q-Uberlieferung),
aber dennoch ,eine solide und zusammenhédngende Arbeit mit
ihr* ermdglicht (a. d. Vorwort zur Patmos-Synopse).

Bochum Alexander Sand

Regner, Friedemann: ,Paulus und Jesus* im neunzehnten Jahrhundert.
Beitrdge zur Geschichte des Themas ,Paulus und Jesus" in der neu-
testamentlichen Theologie. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1977, 218 S. (Studien zur Theologie und Geistesgeschichte des Neun-
zehnten Jahrhunderts, Bd 30) kart. DM 48.—

Urspriinglich hatte R. sich dafiir interessiert, wie Mitglieder der
religionsgeschichtlichen Schule (Gunkel, Bousset, Joh. Weil,, Wre-
de, Wernle, Heitmiiller, A. Eichhorn, GreBmann) um 1900 das
Thema ,Paulus und Jesus“ behandelten. Dann entdeckte er, ,selbst
die pointiertesten Aussagen der Religionsgeschichtler ... lie-
Ben sich erst im Zusammenhang” mit dem verstehen, was voraus-
gegangen war (Vorwort). Deshalb machte er sich daran, diese
Zusammenhiinge zu ergriinden, zuriick bis zu Reimarus. So ent-
standen R.s ,Beitriige”, die zundchst im Sommer 1975 in Tiibingen
als ev.-theol. Diss. angenommen wurden und fiir den Druck leicht
iiberarbeitet sind.

Von dieser Entstehungsgeschichte her erkldren sich zwei beim
ersten Blick auffallende Besonderheiten von R.s Buch, némlich die
Gliederung und die Spitzenthese. Neben einem relativ kurzen
.Ersten Hauptteil. Die Vorgeschichte des Themas ,Paulus und
Jesus* (13—42) steht ein fiinfmal so umfangreicher ,Zweiter Haupt-
teil. Zur Geschichte des Themas ,Paulus und Jesus‘ von der Auf-
kldrung bis zur Religionsgeschichtlichen Schule“ (43—205), in dem
R. zwischen einer ,Zeit der Vernachldssigung® des The-
mas (43—102) und einer ,Zeit gréBerer Beachtung“ (103—205)
unterscheidet. Offensichtlich hédlt R. auch das, was der um 1900
stattfindenden Diskussion iiber das Thema ,Paulus und Jesus"
vorausging, schon fiir eine Behandlung des Themas selbst; damit
ist fiir ihn etwas Thema der ntl Forschung des ganzen 19. Jh.s,
was nach bisheriger Ansicht erst Ende des 19. Jh.s zu einem
solchen wurde. Dem entspricht R.s Spitzenthese: ,Das Verhiltnis
JPaulus und Jesus’ war von Anfang an das verborgene Problem
der kritischen Wissenschaft vom Neuen Testament" (10), wozu
man mit R.s Worten sagen kann: , ... dariiber war bisher so gut
wie nichts bekannt® (Vorwort).

Nun, wer derart neue Wege in wohlbekanntem Land findet,
der muB dariiber Auskunft geben konnen, warum andere diese
Wege zuvor noch nicht erspdhten. R. kann das: Es sind A. Schweit-
zers ,Geschichte der Leben-Jesu-Forschung® (1908, 2. Aufl. 1913)
und mehr noch seine ,Geschichte der Paulinischen Forschung®
(1911, 2. Aufl. 1933), die auseinandergerissen hdtten, was eigent-
lich zusammengehorte. Deshalb will R. ,die Themen ,Jesus‘ und
,Paulus' theologiegeschichtlich aus der Verschlossenheit lésen, in
die sie bei Schweitzer geraten” seien (12), und ,die Geschichte
des Themas ,Paulus und Jesus‘ schreiben®; das sei allerdings nicht
mdéglich, ,ohne auch einmal etwas zu konstruieren* — so rdumt
R. im Vorwort freimiitig ein. Im einzelnen sieht R.s ,Konstruktion“
wie folgt aus:

Die ,Vorgeschichte* beginnt fiir R. bei den Neologen des ausgehen-
den 18. Jh.s: ,Das Problem ,Paulus und Jesus' entstand aus der Neolo-
gie* (18). Drei Punkte nennt R.: ein ,verdndertes Verstdndnis der
Schrift”, eine ,Benutzung des Jesusbildes als MaBstab fiir die Christolo-
gie* und eine ,Unterscheidung zwischen Religion und Theologie* (39).
Die Neologie hiitte versucht, die Schrift wie die Orthodoxie (und gegen
den Deismus) als normative GriBe zu bewahren und sie dennoch zu-
gleich wie Reimarus (und gegen die Orthodoxie) historisch zu unter-
suchen; und wer wie die Neologie ,im irdischen Jesus selbst den
gewissesten und sieghaftesten Biirgen fiir die christliche Theologie zu
finden* meinte, der miiBte eines Tages auf die Frage stoben, ,wie es
mit der christlichen Deutung dieser Tatsache" etwa bei Paulus stdnde
(26). Reimarus hitte diese Frage von vornherein radikal gelost: Was
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Jesus lehrte, das sei von dem, was seine Apostel daraus gemacht hit-
ten, génzlich abzusondern. Doch das wire historisch geurteilt und es
gilte: ,Ein theologisches Problem ,Paulus und Jesus' muBte seinen
Anfang in der Theologie selbst haben“ (23) — warum das so sein soll,
verrdt R. nicht. SchlieBlich hétte Semler zwischen Theologie als
zeitgebundenem Fachwissen und Religion als zeitloser moralischer
GewiBheit unterschieden und deshalb die Unterscheidung von Gottes
Wort und Bibel gefordert; das miiBte irgendwann einmal auch das
Thema ,Paulus und Jesus“ betreffen, das fiir R. eben ,entstand, weil
sich das Urteil iiber die Bibel verdnderte* (39).

Zu solcher Sicht der ,Vorgeschichte* des Themas paBt R.s Darstel-
lung seiner ,Geschichte. Im Blick auf die ersten sieben Jahrzehnte
des 19. Jh.s, die ,Zeit seiner Vernachlidssigung®, stellt R. zwar fest:
,Man gab sich, als ob es fast nicht existiere” (101). ,Auch war die Zahl
der Auberungen seit der Aufklirung geradezu verschwindend gering.
Aufs Ganze gesehen wurde ... wenig zum Thema... beigetragen" (102).
Zugleich aber vermag R. fiir diesen Zeitraum eine ,bewegtere Geschichte
des Themas ,Paulus und Jesus' in der freien Theologie" (99; vgl. 43) und
seine beharrendere” in der ,,positiven’ kirchlich-konservativen Theolo-
gie“ (43) auszumachen. Letztere hétte durchgehend jede Differenz zwi-
schen der Lehre der Apostel (und damit auch des Paulus) und der Lehre
Jesu bestritten (bis hin zu B. WeiB; vgl. 98 Anm. 76). Fiir erstere hitte
zundchst in der Aufkldrung Paulus durch sein Tun und Lehren die ein-
fache Wahrheit Jesu von ihren jiidischen Schalen befreit und ihre uni-
versale Geltung betont; was Paulus theologisch sonst noch dachte,
hitte nicht interessiert. Als im Rationalismus H. E. G. Paulus den
sganzen® Paulus fiir die freie Theologie beansprucht hétte, wére jener
ldngst von der konservativen Restauration mit Beschlag belegt gewesen.
Erst mit F. C. Baurs Paulus-Deutung kidme die freie Theologie als histo-
risch-kritische voll zum Zuge. Doch selbst Baur miiBte erst von anderen
auf das Problem ,Paulus und Jesus“ gestoBen werden, ehe er es zu
lésen versuche mit dem ,Deutungsschema von ,gesetzt’ und ,ausgespro-
chen'* (59); so klassifiziert R. Baurs Satz, der Paulinismus spreche fiir
das BewuBtsein aus, ,was an sich, thatsdchlich im Urchristenthum ge-
setzt war® (57).

Freilich hitte ,die Geschlossenheit des Entwurfs... kein Jahrzehnt
stand(gehalten)* (100), wie R. an Holsten, Paret und Weizsédcker vor-
fithren zu konnen meint. In einer ,Zeit historischer Feinarbeit* (73)
hitte man andere Interessen gehabt, so ,daB das Thema ,Paulus und
Jesus' in der zweiten Phase der freien Theologie keinen rechten Platz"
gefunden hiitte (98). Fiir Holsten, der alle geschichtlichen Ereignisse und
Abliufe kausal erkliren wollte, auch das ,Wunder” der Bekehrung des
Paulus, wire ,Jesus... kein wesentlicher Kausalfaktor fiir die Entste-
hung des Paulinismus® gewesen (79); er hitte den ,Paulinismus ohne
Jesus“ erklédrt (87) — was iibrigens ein béses MiBverstdndnis ist (s.u.) —.
Paret hingegen hitte betont, ,daB die paulinische Theologie ohne die
Voraussetzung des irdischen Jesus undenkbar wire" (82), er hitte also
den ,Paulinismus von Jesus® hergeleitet (87). Weizsicker schlieBlich
hétte ,den Abstand zwischen der paulinischen Theologie und der Ge-
meindetheologie (verringert), und so... (wéren) sich der Paulinismus
und Jesu Predigt ebenfalls niher (gekommen)® (90).

sUngliicklicherweise wire man in dieser zweiten Phase der freien
Theologie darauf verfallen, das Problem ,Paulus und Jesus“ ,vor sich
und anderen nicht wahrhaben zu wollen" (101). Entscheidend ge#dndert
hitte sich das im letzten Jahrzehnt des 19. Jh.s. ,Vier Griinde® hitten
dazu gefiihrt, ,daB das Thema ,Paulus und Jesus‘ allm#hlich Beachtung
fand und die lange Vernachlissigung aufhorte® (133): 1. wére Paul de
Lagardes Antipaulinismus (vgl. 103—121) durch ,zeitgeschichtliche(n)
Verdnderungen* (133) in den achtziger Jahren (Antisozialismus, Anti-
liberalismus und Antisemitismus) mehr zum Zuge gekommen als vorher
der Antipaulinismus von Reimarus und Fichte (122-124); 2. wiiren die
Mitglieder der religionsgeschichtlichen Schule in ihrem Anféngen von
Lagarde stark beeindruckt worden (124—126); 8. hiitte O. Pfleiderer in
Paulus die ,Schliisselfigur in der Geschichte des Christentums“ gesehen,
weil Paulus einen ,christianisierten Pharisdismus“ mit einem ,christia-
nisierte(n) Hellenismus* zu verbinden vermochte (128); 4. wiiren ,jesua-
nische(n) Tendenzen . .. in Ritschls Schule laut" geworden (133), so wire
z. B. ,Harnacks Akzentuierung des irdischen Jesus... eine Spielart des
Christozentrismus der Ritschl’schen Schule* (132).

Den Anfang hitten jedoch konservative Theologen gemacht (134—138),
die nachweisen wollten, ,daB sich Paulus durchweg bei jedem seiner
theologischen Hauptgedanken auf Jesu Predigt stiitzte" (134). Mit H. H.
Wendt (138ff.) wire auch die Ritschlsche Schule selbst auf das Problem
sPaulus und Jesus" gestofen und hétte es in die Frage gefaBt: ,Stimmte
die paulinische Verkiindigung mit Jesu Evangelium iiberein?* (140).
Eindeutig beantwortet hitte Wendt diese Frage nicht. Auch im zweiten
Band von H. J. Holtzmanns ,Lehrbuch der neutestamentlichen Theolo-
gie“ (1897), dem ,Hohepunkt und Inbegriff liberaler Paulus-Forschung®,
begegnete ,das Problem... bloB versteckt und nebenbei® (142). Holtz-
mann verlére ,sich an historische Entdeckungen®, wobei die theolo-
gischen Gedanken des Paulus ,unvermeidlich seltsam“ wiirden; Holtz-
mann hiétte ,die paulinische Religion davon®“ isoliert und auf Jesus
zuriickgefithrt und die alte ,Unterscheidung zwischen Theologie und
Religion so pointiert* vorgetragen wie niemand zuvor (145f). Als ,Her-

ausforderung und Argernis“ aber hitte er den Paulinismus nicht auf-
genommen, wie iiberhaupt die freie Theologie in ihrer zweiten Phase
»bis hin zu Holtzmann (verkannt hétte), wie bedeutsam der Schritt vom
Verkiindiger Jesus zum verkiindigten Jesus Christus war" (146).

Selbst ,in ihrer dritten Phase®, der ,der Religionsgeschichtlichen
Schule”, hiétte die freie Theologie ,nur mithsam und manchmal wider-
willig das Wort zum Thema ,Paulus und Jesus' genommen“ (148). Zu-
néchst und vor allem wiren die ,Religionsgeschichtler... Jesuaner"
(150) gewesen. Aber R. wei von einem ,innere(n) Zwang des jesua-
nischen Historismus ... den Unterschied zwischen Jesus und Paulus so
oder so auf(zu)heben, entweder indem er ihn verharmlost oder indem
er ihn fiir unselig erklidrt und Paulus verwirft"; ersteres hétte die freie
Theologie ,in ihrer zweiten Phase” getan, letzteres W. Wrede, zunéchst
,ohne es klipp und klar auszusprechen" (154), in seinem berithmten
Paulusbuch (1904) dann mit der Parole: ,,Jesus oder Paulus', fiir die
wahre Religion und gegen eine irreligitse Theologie® (188). Damit
hidtte ,die Geschichte des Themas ,Paulus und Jesus‘ in der ersten
Epoche historisch-kritischer Theologie ... ihr Ende erreicht“ (188). ,Zu-
stimmung fiir sein Fazit der Unvereinbarkeit zwischen Jesu Predigt und
der paulinischen Theologie* hitte Wrede in der Theologie nirgends
gefunden, und die durch sein Paulusbuch ausgeléste Diskussion iiber
»Paulus und Jesus“ boéte ,im groBen ganzen bloB ein Sammelsurium
alter Antworten®, iiber die ,ein ausfiithrlicher Bericht“ nicht lohne (189).
Festgehalten sei R.s Urteil: ,Die Religionsgeschichtliche Schule im gan-
zen erreichte Wredes Eindeutigkeit nie* (197). Warum das so war, weil}
R. letztlich ,nicht schliissig (zu) beantworten“ (204) — eine iiberraschend
zuriickhaltende Auskunft am Ende einer langen Reihe sehr sicherer
Urteile — Das Buch schlieBt mit Literaturverzeichnis (206-216) und
Personenregister (217f).

Das Buch ist rasant geschrieben und liest sich gut. Doch weder
die gelungene Darstellung noch die geschickte ,Konstruktion“ kén-
nen dariiber hinwegtduschen, daB am Ende bemerkenswert wenig
herausgekommen ist und manches unklar und offen bleibt.

Unklar bleibt zunéchst, wie R. iiberhaupt von einer ,,Geschichte”
das Themas ,Paulus und Jesus" im 19. JTh. reden kann, wenn dieses
Thema auch nach seiner eigenen Meinung die meiste Zeit ,ver-
nachlissigt® wurde und selbst in der kurzen Zeit seiner gréBeren
Beachtung diese ,nur mithsam und manchmal widerwillig” er-
hielt (148). Kénnte es nicht sein, daB R. etwas als Thema ausgibt,
was so im gréBten Teil des 19. Jh. gar kein Thema ntl Forschung
gewesen ist und erst an einem bestimmten Punkt der Diskussion
iiber den historischen Jesus zu einem solchen werden konnte?
Denn was noch gar nicht vorhanden ist, das kann auch nicht
svernachldssigt* werden.

Unklar bleibt dann, wie R. zwischen einem ,historische(n]
Thema ,Paulus und Jesus“ — Reimarus hétte es berithrt — und
einem ,theologische(n) Problem ,Paulus und Jesus'“ — das sich fiir
Reimarus gar nicht gestellt hédtte — zu unterscheiden vermag und
warum er fiir letzteres einen ,Anfang in der Theologie selbst®
verlangt (23). Soll das heiBen, man konnte bei der Beschéftigung
mit dem Neuen Testament und der Geschichte des Urchristentums
einen sduberlichen Trennungsstrich zwischen ,historischen The-
men" und ,theologischen Problemen® ziehen und letztere kénnten
nicht auch aus historischen Thesen erwachsen? Die Forderung des
Reimarus, ,dasjenige, was die Apostel in ihren eigenen Schriften
vorbringen, von dem, was Jesus in seinem Leben wiirklich selbst
ausgesprochen und gelehret hat, génzlich abzusondern®, sollte also
tatsiichlich nur ein ,historischer® und nicht auch ein ,theolo-
gischer* Beitrag zum Problem ,Paulus und Jesus“ sein!? — iibri-
gens konnte R. dies von Schweitzer etwas frei angefiihrte Zitat
des Reimarus ,nicht verifzieren® (22 Anm. 7); es findet sich in der
auch von R. benutzten Lessingausgabe von P. Rilla, Bd VIII, 261
(Von dem Zwecke Jesu und seiner Jiinger, I § 3) — Wenn R. die
erwihnte Trennung ernst gemeint haben sollte, so hitte er sich
den Zugang zur wissenschaftlichen Arbeit am Neuen Testament
im 19. Th. sehr erschwert; denn fiir sie existierte zumindest seit
F. C. Baur eine derartige Trennung nicht.

Unklar sind schlieBlich manche Einzelheiten, von Ungenauig-
keiten und Verzeichnungen bei der Darstellung einzelner Positio-

_nen bis zu irrefiihrenden Angaben.

Ersteres sei an R.s Darstellung der Position Holstens (73—80) ver-
deutlicht. Unverstdndlich ist schon, warum R. sich die folgende pro-
grammatische AuBerung Holstens hat entgegen lassen: ,Mit dem stu-
dium des Paulus von Baur hatte auch dem V{. das paulinische riitsel
sich aufgedréngt, die stellung des evangelium und der apostelpersén-
lichkeit des Paulus zum evangelium und zur persénlichkeit Jesu und
innerhalb der entwickelung des christlichen bewussteins® (Zum Evan-
gelium des Paulus und des Petrus, 1868, Vorwort, S. VII). Holsten will
an der ,lésung dieses rdtsels“ mitarbeiten und ordnet so seine Unter-
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suchungen dem Problem ,Paulus und Jesus“ zu — R.s Satz ,Allerdings
geht er (sc. Holsten) fast nie ausdriicklich auf diese Frage ein" (75)
scheint von dieser Zuordnung nichts zu ahnen — Holsten betont a.a.O.
weiter, es wire ,vor allem darauf an(gekommen), die grundformen
der theologischen speculation des Paulus zu erfassen, durch deren
anwendung auf die tatsache des kreuzes Christi der inhalt des pauli-
nischen evangeliums entstanden sein musste* — auf dem Hintergrund
des auch sonst bei Holsten hédufiger begegnenden Ausdrucks ,tatsache
des kreuzes Christi® ist R.s wiederholte Rede von der ,bloBe(n) Be-
hauptung vom Kreuzestod und der Auferweckung des Messias Jesus®
(80; vgl. 78 Anm. 25) mindestens miBverstindlich — Zu R.s ,Behaup-
tung", Jesus wire bei Holsten ,kein wesentlicher Kausalfaktor fiir die
Entstehung des Paulinismus® (79), braucht man nur den Kontext
des dafiir von R. herangezogenen Holstenzitats (79 Anm. 26) zu beach-
ten: ,Paulus selber weiB sich absolut abhéngig von Christus... (er)
griindet ... seine abhéngigkeit von Jesus nicht auf das bewusstsein,
sondern auf die erlésungstat des Messias (1. Cor. 1,13). Was in Jesus
tat war, ist in Paulus bewusstsein geworden — mit dieser abhdngigkeit
des denkens vom sein, des bewusstseins vom leben ist am schérfsten
von Paulus selber seine unterordnung unter Jesus ausgesprochen,
und darin ist die weltgeschichtliche prioritdt nicht allein, sondern
auch superioritdt Jesu iiber Paulus am entschiedensten sicher
gestellt* (Holsten, a.a.0., 245). R.s Urteil, bei Holsten spiele ,Jesus als
Person fiir den Paulinismus keine Rolle* (80), ist demnach falsch.

Irrefiihrende Angaben sind z. B. R.s Feststellung, Hilgenfeld wire
sein personlicher Schiiler Baurs“ gewesen (141) und die ZWTh (= Zeit-
schrift fiir wissenschaftliche Theologie) das ,alte(n) Organ der Baur-
Schule (als Nachfolgerin der ,Theologischen Jahrbiicher)* (142 Anm.
48) — weder haben sich Hilgenfeld und Baur je persénlich getroffen
noch ist Hilgenfelds ZWTh so eindeutig das Organ der Baur-Schule
gewesen (iiber beides orientiert vorziiglich H. Harris, The Tiibingen
School, Oxford 1975, 113ff) —.

R.s Versicherung, er sei sich ,der Identitit Ihmels nicht ganz
sicher" (188 Anm. 1); es geht darum, ob der Systematiker und spétere
sichsische Bischof Ludwig Thmels identisch ist mit dem gleichnami-
gen Verfasser eines Aufsatzes zu ,Jesus und Paulus® im Jahre 1906 —
diese Unsicherheit R.s kann mit einem Blick in die Selbstdarstellung
L. Ihmels in der ,Religionswissenschaft der Gegenwart” (Leipzig
1925, I, 79-112, 111) behoben werden: der Systematiker und Bischof
hat den Aufsatz geschrieben —.

AbschlieBend ist zu bedauern, daB R. den Fortgang der Dis-
kussion iiber ,Paulus und Jesus“ auch im 20. JTh. nicht wenigstens
noch in einem Ausblick behandelt hat, um so auf mégliche Kon-
sequenzen aus seiner Forschungsgeschichte aufmerksam zu machen.

Miinster Martin Rese

Schwager, Raymund: Brauchen wir einen Siindenbock? Gewalt und Erlé-
sung in den biblischen Schriften. — Miinchen: Kdsel (1978). 239 S.
kart. DM 25.—

Nicht eine exegetische Arbeit, wie der Untertitel dieses Buches
vermuten l#Bt, legt der Autor vor, sondern eine systematische.

Sch. schlieBt sich an die Theorie an, die R. Girard, La violence et le
sacré, Paris 1972, ausgearbeitet hat. Danach ergibt sich aus literarischen
und ethnologischen Zeugnissen, daB sich der Mensch normalerweise nicht
als ein verniinftiges Subjekt zeigt, sondern immer wieder der blinden
Leidenschaft unterworfen ist (14). Dazu hat Girard eine Analyse der
Opferriten vorgelegt, derzufolge die rituellen Opfer heimlich das Ziel
verfolgten, der Gewalt ein Ersatzobjekt vorzuwerfen und dadurch ihre
gefdhrliche Macht auf kontrollierte Weise zu entladen und Menschen
vor gegenseitiger Zerstérung zu bewahren (17). Hat eine Gemeinschaft
durch die einmiitige Ubertragung der diffusen Gewalttitigkeiten auf ein
zufilliges Opfer den Frieden gefunden, muB sie unwillkiirlich danach
trachten, den rettenden Vorgang auf die eine oder andere Weise zu
wiederholen. Die Opferhandlungen entsprechen dem Siindenbockmecha-
nismus, der in ihnen nachvollzogen wird, wobei trotz groBer Unter-
schiede in den religitsen Vorstellungswelten iiberall die gleiche Grund-
struktur erkennbar wird, da die instinktive Nachahmung der kollektiven
Ubertragung der Gewalt auf ein zufilliges Opfer zu analogen Opferriten
fiihrte (32f). Der Siindenbockmechanismus rettet die bedrohte Gesell-
schaft und durchbricht den Teufelskreis der Gewalt. Indem die wechsel-
seitigen Rivalitdten umschlagen in die einmiitige Gewalttat aller gegen
einen, hért die destrukturierende Wirkung auf, zugleich wird ein funda-
mentaler Unterschied zwischen dem befriedeten gesellschaftlichen Raum
und dem gefihrlich faszinierenden Bereich des Sakralen errichtet, zwi-
schen dem profanen Raum, in dem die gew&hnlichen Menschen leben
und dem sakralen Bereich, dem durch den Siindenbockmechanismus ge-
schaffene Miéchte und Gétter und zum Teil auch jene ausgesonderten
Menschen, die eine besondere Beziehung zum Sakralen haben, zuge-
horen (34f). Der Kultheld in den verschiedenen Mythen, der gewaltsam
getotet wird, ist niemand anders als jenes Opfer, auf das sich urspriing-
lich die kollektive Gewalt entladen hat. Der Kultheld ersteht wieder,
weil durch seinen Tod der bedrohten Gemeinschaft neues Leben ge-

schenkt wird. Dieses Grundgeschehen erzéhlt man in den mythischen
Geschichten (36).

Nach einer Zusammenfassung der differenzierten Analysen Girard's
57 sucht der Autor erst atl Texte damit in Beziehung zu setzen (be-
rechtigte Vorbehalte dagegen macht O. Keel, Orientierung 41/1978/
43—46 geltend). Fiir das NT, das 143 bis SchluB behandelt wird, er-
scheinen die Thesen Girards ergiebiger. In den Evangelien spielt der
Siindenbockmechanismus eine entscheidende Rolle (vgl. schon das Win-
zervergleichnis Markus 12,1ff). Bei den vielen Religionen ist der Grund-
mechanismus verschleiert. Damit der Grundmechanismus der Gewalt
wirksam ist, mull er im Verborgenen bleiben. Im NT aber ist er vollig
blofgelegt. Hatte darauf schon Girard verwiesen, so macht Sch. dariiber
hinaus auf einen weiteren entscheidenden Punkt aufmerksam, daB im
Fall Jesu sich die Gewalt der vielen nicht auf einen ,zufélligen“ Siinden-
bock entlddt, sondern auf den Sohn Gottes als ,notwendigen“ Siinden-
bock (196ff). ,Die Analysen von Girard zeigen, wie jede autoritéire Herr-
schaft nach dem Siindenbockmechanismus funktioniert. Die Aufdeckung
der untergriindigen Vorginge der Gewalt durch die Botschaft der gren-
zenlosen Liebe muB deshalb notwendigerweise zu einer grundsétzlichen
Veridnderung der Herrschaftsstrukturen fithren. Genau dies bezeugt das
NT. Wo die volle Wahrheit aufscheint, verlieren die Michtigen ihren
Thron, die Niedrigen werden erhtht, und der Fithrende kann nur ein
wahrhaft Fiihrender bleiben, wenn er sich dem Dienenden gleichmacht.
Griindet die alte Gesellschaftsordnung auf dem Siindenbockmechanis-
mus, so zeigt sich das neue Volk darin, daB die einzelnen nicht mehr um
die ersten Plidtze zu rivalisieren brauchen® (229). Allerdings braucht das
Wirken des Geistes Zeit; das neue Gottesvolk, die Kirche, ist dazu be-
stimmt, ,in einer noch zerstreuten und gewalttdtigen Menschheit die
bereits begonnene Sammlung des Geistes zeichenhaft sichtbar zu ma-
chen” (ebd.).

Das Werk erdffnet jedenfalls Einsichten und fithrt zu Ergeb-
nissen, die auch unabhéngig von der Frage, wie allgemeingiiltig
Girards Analysen sein mégen, bestehen kénnen.

Graz Johannes B.Bauer

Nautin, Pierre: Origéne. Sa vie et son ceuvre. — Paris: Beauchesne
1977. 474 S. (Christianisme antique I). FF. 240.—

In diesem Buch, das den ersten Titel einer Trilogie iiber Ori-
genes und die Entwicklung seiner Lehre bildet, beabsichtigt N, das
Leben und die Werke des alexandrinischen Meisters zu studieren.
Es geht ihm nicht darum, uns eine Zusammenfassung der dlteren
und neueren gesicherten Kenntnisse iiber den Mann und sein
Werk zu bieten, sondern ,einigen persénlichen Fragestellungen
nachzugehen, die beim Lesen so vieler gedruckten Seiten keine
befriedigende Antwort gefunden haben®. Ein Werk aus der Feder
eines Spezialisten vom Format eines N. wird im voraus das Inter-
esse auf sich ziehen.

Es sind zwei Fragen, denen Vi. vor allem nachgeht: Origenes’
Leben und sein Werk. Die Quellen, die uns liber das Leben des Ori-
genes berichten, unterzieht N. einer kritischen Studie: die Kirchen-
geschichte des Eusebius (S.19-98), die von Pamphilus und Eusebius
verfaBte Apologie des Origines und seiner Werke (5. 99-153), die uns
iiberlieferten Fragmente des Briefwechsels von Origenes (S. 155-182),
die Dankrede seines Schiilers Theodor und schlieBlich die von vier
spiteren Schriftstellern (Porphyrius, Epiphanius, Hieronymus, Palla-
dius) gelieferten Informationen (S. 183—224).

Dann geht N. zu Origenes’ Werk iiber. Nach der Priifung des Wertes
der Quelle (Das Leben des Pamphilius von Eusebius) beziiglich der
Liste von Origenes’ Werken (S. 225-260), untersucht Vf. die weniger
bekannten Werke des Meisters: die drei Kommentare des Psalteriums
(S. 261—292), die Stromata (S. 292—302) und die Hexapla (S. 303-361).
Er begegnet ihnen mit Fragen wie etwa: Wann, wie und warum sind
sie geschrieben worden?

Bevor Vi. eine Skizze von Origenes’ Leben zeichnet, stellt er sich
dem schweren Problem der Chronologie des Lebens und der Werke,
dem man immer ausweicht (S. 363—412). Im Anhang werden einige
besondere Punkte der origeneischen Forschung behandelt (S. 443—458).
Das Werk schlieBt mit einem ausfiihrlichen Register der zitierten Werke
des Origenes und anderer Autoren, der Eigennamen und der benufzten
Handschriften (S. 459—474).

Wie hat Vf. eine so groBe und verfingliche Aufgabe erfillt?
Sehr gut. In diesen immer klar geschriebenen S. 1Bt N. nichts
in der Schwebe. Ohne unniitze und verdrgerte Polemik beleuchtet
er alle heiklen Fragen, von denen, wie man weiB, das origeneische
Werk wimmelt. Er tut es mit einer solchen Geschicklichkeit, daB
die Hindernisse, iiber die so viele &ltere und jlingere Historiker
gestolpert waren, wie von selbst verschwinden. Man muB ein-
gestehen, daf der langgepflegte Umgang mit den Quellen und
ihre vollkommene Beherrschung N. auf besondere Weise befédhi-
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gen, eine solche Arbeit zu unternehmen und sie gliicklich zu voll-
bringen. Doch, wie man weiB, sind die Kenntnis der Quellen und
ihre sachkundige Ausniitzung zwei verschiedene Dinge. Hier paart
sich beides harmonisch, So erfidhrt man, daB die Notiz des Palla-
dius, der alle Origenesspezialisten eine groBe Bedeutung zuge-
schrieben haben, in Wirklichkeit nur eine Fiktion ist, die er, auf
Eusebius fuBend, frei erfunden hat (cf. S. 219-224). Solchen
Richtigstellungen begegnen wir auf Schritt und Tritt in diesem
Buch (cf. z.B. 5.157; 167; 296ss; 334—336; 366). Wir haben es also
mit einem Werke zu tun, das alle erfreuen wird, die sich mit
Origenes' Leben und Werk befassen. Wenn auch nicht alle Fra-
gen beantwortet werden, so wenigstens eine groBe Anzahl oder
sie werden so beleuchtet, daB ihre Beantwortung néher riickt.

Die einzige Einschrédnkung, die wir formulieren mdchten, be-
zieht sich auf die Auswahl der studierten Werke. Im Rahmen
der von N. verfolgten Zweckes fragen wir uns, ob die Untersu-
chung eines grofen Kommentars oder der Texte, die sich auf
ein Buch oder auf einen Teil des Neuen Testamentes beziehen,
das Studium der Stromata z.B. nicht hdtte vorteilhaft ersetzen
konnen. GewiB, Vi bekundet ein besonderes Interesse fiir die
weniger bekannten Werke des Origenes. Doch gibt es deren noch
viele andere und es will uns scheinen, daB sie noch reicher an
Informationen iiber das Leben und das theologische Wirken des
alexandrinischen Meisters gewesen wiren. Man konnte u.a. auf
die origeneische Exegese der paulinischen Schriften oder wenig-
stens auf den Kommentar des Rémerbriefes (PG 14,833—1292) ver-
weisen.

Doch diese Einschrénkung beeintrdchtigt keineswegs den Wert
des Werkes, das, schon so weit es vorliegt, eine unentbehrliche
Erginzung zu den groBen sich mehr mif dem origeneischen
Gedankengut befassenden Arbeiten von Crouzel, Lubac, Harl und
von Balthasar darstellt. Hoffen wir, daB Nautin uns bald die zwei
weiteren Teile seiner so gliicklich begonnenen origeneischen Trilo-
gie schenken wird,

Rom Réal Tremblay

The Goptic Gnostic Library. Nag Hammadi Codices III, 2 and IV, 2. The
Gospel of the Egyptians, (The holy book of the great invisible
spirit), Edited with translation and commentary by Alexander
Bohlig and Frederik Wisse in cooperation with Pahor Labib. —
Leiden: Brill 1975, XIII, 234 S. (Nag Hammadi Studies, IV) Ln hfl 64.~
Vorliegende Arbeit ist der 1. Bd einer elfbdndigen Gesamt-

ausgabe der Bibliothek von Nag Hammadi einschlieBlich des Ber-

liner gnostischen Papyrus (BP 8502), die jeweils den koptischen

Text mit englischer Ubersetzung, Anmerkungen, Indices und einer

Einleitung enthalten soll. In einem zusitzlichen Vorwort des vor-

liegendes Bdes (VII/VII) nennt J. M. Robinson die Namen der

Mitarbeiter, die sich in der Zwischenzeit in sechs Féllen gedndert

haben. Diesen Bd nennt er den ,distinguished opening volume"

(VIII). Damit ist der iiberpriifbare MaBstab fiir die folgenden Bde

gesetzt, und wir kénnen an dieser Edition ablesen, welche Quali-

tit die folgenden Bde haben werden.

Die V{. edieren das in zwei Versionen, in Codex III und IV,
erhaltene Agypterevangelium, das nicht mit dem von den Kirchen-
viitern erwihnten (vgl. Hennecke-Schneemelcher, Neutestament-
liche Apokryphen I, 109—117) identisch ist.

Der Textausgabe und Ubersetzung (52-167) sind einige Kapitel
vorangestellt.

Sie behandeln (1-17) kurz die beiden Codices III und IV:
Schreiber, Sprache, Textverbesserungen, Verhiltnis der Versionen zu-
einander (zu Codex III vgl, inzwischen F. Wisse, Nag Hammadi Codex
III: Codicological Introduction, in: Nag Hammadi Studies VI, 1975,
225-238, laut Brief des Vi.s vom 17. 2. 1976 teilweise zu verbessern).

Das Problem der verschiedenen Buchtitel wird S. 18-23
behandelt, vgl. dazu unten. Die 5,19 A, 1 zitierte Literatur ist seit 1971
iiberholt durch die Ausfiihrungen in M. Krause u. P. Labib, Gnostische
und hermetische Schriften aus Codex II und Codex VI, Gliickstadt
1971, 16ff, bes. 20 A. 11.

Auf den S. 24-38 wird kurz der Inhalt des Textes, in vier
Abschnitte unterteilt, besprochen. Dazu gehtrt auch der Versuch, ihn
einer von den Kirchenvitern beschriebenen gnostischen Schule zuzu-
weisen, ein Versuch, vor dem K. Rudolph (ThR 34, 1969, 150) gewarnt
hat. Der Traktat wird S. 32 den Sethianern zugewiesen, aber gleich-
zeitig festgestellt, daB er auch Traditionen aus anderen gnostischen
Schulen enthilt, z.B. den Barbelognostikern in der Kosmogonie, wie
die Parallelen zum ,Apokryphon des Johannes" zeigen, oder zur ,Adam-

Apokalypse" (V,5), zum ,Zostrianos" (VIII,1), der ,dreifachen Proten-
noia“ (XIII,1) und den ,drei Stelen des Seth® (VIL,5).

Literarkritische Fragen werden nur sehr kurz gestreift, Der
2. Teil des Traktates soll eine ,compilation of disparate pieces“ sein
(36). Ankldnge an das NT zeigen christliche Beeinflussungen, andere
nicht-christliche Gedanken werden S.37 m.E. vorschnell als ,pre-
christian® bezeichnet, denn es miiBte sehr genau gepriift werden, ob
nicht-christliches Material schon vorchristlichen Ursprungs ist. Ohne
nidhere Begrindung wird S.38 die Komposition des Textes aus ver-
schiedenen Traditionen ins 2. oder 3. Th. gesetzt.

Ein Kap, (39-50) behandelt die sieben Wesen, die im Agypter-
evangelium gepriesen werden, Die Vf, nehmen S.50 an, daB das Text-
stiick vor seiner Aufnahme in den Traktat nur sechs Wesen in anderer
Reihenfolge nannte.

Dem Kommentar (168-207) folgt S. 208-210 eine kurze Biblio-
graphie und S. 211—234 umfangreiche Indices,

Text und Ubersetzung sind folgendermaBen angeordnet: der
Text von Codex III steht auf der linken, der von Codex IV auf
der rechten Seite, jeweils auf der oberen Seitenhélfte, darunter
die englische Ubersetzung. Der Text ist in Sinnabschnitte mit
Uberschriften unterteilt, denen der Kommentar entspricht, der
teilweise auch eine griechische Riickiibersetzung enthilt.

Abgedruckt wird ein korrigierter Text. Die Lesungen der Hand-
schriften sind im Apparat verzeichnet, ebenso Textverbesserungen
des Schreibers, alternative Lesungen, Textergdnzungen u. a.

Wihrend die in Codex IV erhaltene Version bisher unverdffentlicht
war, handelt es sich bei der von Codex III um die zweite Text-
ausgabe. Die editio princeps wurde von J. Doresse (,Le livre sacré du
grand invisible* ou ,L'évangile des Egyptiens®. Texte copte édits,
traduit et commenté d'aprés le codex I de Nag'a — Hammadi/
Khénoboskion, in: Journal Asiatique 254, 1967, 317—435, Kommentar aO.
256, 1969, 289-386) vorgelegt. Nach dieser Textausgabe hat H.-M.
Schenke (Das Agypter-Evangelium aus Nag-Hammadi-Codex III, in:
NTS 16, 1969/70, 196-208) eine deutsche Ubersetzung publiziert. Auf
den Seiten 43,6-12 und 44,8-12 konnte Doresse mehr Text lesen als
heute erhalten ist. Er konnte aber weit weniger Textliicken erginzen,
weil er die in Codex IV erhaltene Version nicht beriicksichtigt hat,
ebenso hat er manche schlecht erhaltenen Buchstaben falsch erginzt,
wie der Paralleltext in Codex IV zeigt. Im Apparat wird nur der friiher
besser erhaltene Text zitierf, nicht aber abweichende Lesungen oder
Ergédnzungen von J, Doresse. Auf eine Auseinandersetzung mit beiden
Arbeiten, die S.18 A.3 bzw. A.8 und im Literaturverzeichnis genannt
werden, wird offenbar bewuBt verzichtet.

Der Erhaltungszustand beider Versionen kann nicht als gut bezeich-
net werden: von Codex III sind nur 13 Seiten guf, 12 weniger gut erhal-
ten, 4 Seiten (45-48) fehlen vollig. Von Codex IV ist keine einzige
Seite vollstindig erhalten. Das stellte die Editoren vor die Aufgabe,
diese vielen Textliicken zu ergénzen oder zumindest kenntlich zu
machen, wieviel Text verloren gegangen ist. Diese Arbeit wird dadurch
erschwert, daB beide Versionen oft voneinander abweichen, weil sie
offenbar Ubersetzungen verschiedener griechischer Vorlagen sind, und
der schlechter erhaltene Codex IV den besseren Text bietet, Es ver-
bietet sich daher eine mechanische Ergénzung der Liicken nach dem
eventuell in der Parallele erhaltenen Text.

Die von den Vin geleistete Arbeit kann an den 1975 (Codex IV)
bzw. 1976 (Codex III) erschienenen Faksimiletafeln (The Facsimile
Edition of the Nag Hammadi Codices, Leiden: Brill) iiberpriift
werden. Die Hg. haben sich ihre Arbeit zusédtzlich erschwert,
indem sie 5.3 A.2 den Hg. der Schriften von Codex II und III
den Vorwurf machen, beim Versuch, zwischen ,pointing and
punctuation” in der Wiedergabe zu unterscheiden, gescheitert zu
sein, d.h. sie erheben den Anspruch, es besser machen zu wollen.
Vengleicht man den gedruckten Text mit den genannten Faksi-
miles; zeigt sich aber, daB ihre Edition nicht fehlerfrei ist.

Es fehlen bei Codex III ein Punkt: S. 49,15; 50,13 (52,14 ist er zu
tief gesetzt); 59,3.16 (62,2 ist ein Punkt zuviel gesetzt); 63, 15.18; ein
Apostroph: 65,23; Vokalstriche: 41,3.4; 54,8; bei Codex IV ein Punkt:
50,14; 70,4; 74,1; ein Vokalstrich iiber Eigennamen: 61,8; 64,15; 67,3; 71,12;
iiber einer Silbe: 74,26 (75,10 ist er zuviel gesetzt, 56,9 nicht richtig
wiedergegeben).

In Codex IV wird 7 in den Verbindungen ét~, &T- und MNT mit
einem ,backstroke or flag® (9) geschrieben, die die Editoren zwar
abdrucken wollen, die aber oft fehlen, z. B. bei €T= 55,1; bei &T-56,26;
bei Textergédnzungen wird anscheinend bewuBt auf ihre Wiedergabe
verzichtet (z.B. 55,14.28.24), Dasselbe gilt fiir die Wiedergabe des Para-
graphos auf S. 69, 517, der S. 3 erwihnt wird, und des ,verzierten
Titels* S. 69,18—20. Bei Codex IV S.73 ist die Zeilentrennung von Z. 16
und 17 wohl nicht richtig: fiir die letzten beiden Buchstaben von Z.16
ist Platz am Anfang von Z. 17.
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Bei der Wiedergabe des koptischen Textes werden auch solche
Buchstaben, die nicht vollstindig erhalten sind, nicht mit einem unter
den Buchstaben gesetzten Punkt kenntlich gemacht, sondern nur dann,
wenn der Buchstabe nicht sicher erkennbar ist (vgl. Sigla S. XIII).
Erstaunlicherweise wird zuweilen in der Handschrift erhaltener Text
als ergidnzter Text gekennzeichnet: in Codex IV ist S. 51,4 ein Fragment
mit Buchstabenresten nicht kenntlich gemacht, ebenso 52,4; 57,21 am
Zeilenanfang und 58, 21.22 am Zeilenende; 60,27-29; 77,16 (3 vollstindig
erhaltene Buchstaben)!

An manchen Stellen, vor allem dort, wo der Paralleltext in
Codex III nicht erhalten ist und die Liicken so groB sind, dab kein
fortlaufender Text ergdnzt werden kann, und die erhaltenen
Buchstaben nicht klar erkenmbar sind, sind die vorgeschlagenen
Textlesungen mehr oder weniger hypothetisch. Auf die unsichere
Textlesung wird zuweilen im Apparat hingewiesen. Ich beschrianke
mich auf einige Beispiele:

S. 57,8.14 glaube ich, daB die im Apparat erwogenen Lesungen nicht
richtig sind. S. 58,2 kann der Zeilenanfang nicht wie vorgeschlagen
erginzt werden, weil der erste erhaliene Buchstabe nach den erhaltenen
Resten nicht zu o ergidnzt werden kann. Auch S. 58,10,11 sind die
Lesungen fraglich.

In Codex III S. 40,12 ist die vorgeschlagene Textkonjekiur des voran-
gestellten Buchtitels (vgl. dazu auch 18ff) und Textergénzung wegen
der erhaltenen Buchstabenreste nicht méglich. Ich lese NTe N g
[NKume ] (das Buch),der Agypter*,vgl. dazu iibrigens auch S. 69,6:
»das Evangelium der Agypter"! Bei den vielen Unterschieden zwischen
den Versionen in Codex III und IV ist es nicht erstaunlich, daB Codex
IV noch zusitzlich ,das heilige" liest,

Auch S. 41,17 ist anders zu Iesen:[ﬁ‘ae{&aizf‘. wie es auch richtig
im Index (221) verzeichnet ist. Zur verbesserten Ergédnzung der Liicke
von S. 54,2 vgl. A. Bohlig, Das Agypterevangelium von Nag Hammadi
(Das heilige Buch des groBen unsichtbaren Geistes) nach der Edition
von A, Bohlig — F. Wisse — P. Labib ins Deutsche iibersetzt und mit
einer Einleitung sowie Noten versehen, Wiesbaden 1974, 58 A. 6.

Nach den Sigla (XIII) soll auch durch Punkte in eckigen Klam-
mern die Anzahl der in Textliicken abgebrochenen Buchstaben
kenntlich gemacht werden. Dies kann aber bekanntlich nur am
Anfang oder in der Mitte, nicht am Ende der Zeilen mit Sicherheit
durchgefiithrt werden, weil das Ende der Zeilen verschieden lang
ist, Uberpriift man die Textausgabe nach Angaben iiber abge-
brochene Buchstaben, ist man enttduscht, dab an vielen Stellen
darauf verzichtet wird, die Zahl der abgebrochenen Buchstaben
zi berechnen, nicht nur in Codex IV 5. 55,17 — 60,30, wo der
Paralleltext in Codex III S. 45—-48 nicht erhalten ist. Daher muf
jeder, der an der Ergénzung der Liicken arbeiten will, die Faksimile
Edition heranziehen.

An manchen Stellen sind die Vf. nicht sicher, ob der in der
Handschrift gebotene Text auf einen Schreibfehler zuriickzufithren
ist oder eine bisher noch nicht bezeugte Wortform ist.

Einige Beispiele fiir Codex III sind S.5ff verzeichnet, fiir Codex IV
fehlt Vergleichbares. Daher weiB man nicht, ob die VI. 8.77, 7-8#moy
fiir eine Nebenform von mmaY (wie richtig S, 77,13) halten, zumal ein
Hinweis fehlt.

Im Index werden ergénzte Wortteile oft nicht durch Klammern
kenntlich gemacht,

z.B. S. 227 nepaotareiv (Gegenteil Codex III S, 42,17-18: [m&(]
pe edolh das durch eckige Klammern als vollstindig erginzt gekenn-
zeichnet wird), bei griechischen Wértern fehlt gelegentlich die koptische
Schreibung (z. B. S. 225 von GmwotdoosLy).

An Druckfehlern fielen mir auf:

S. 141 Anfang der Z. 7-5 von unten: lies (7) 74, (6) incorruptible, (5)
men, S. 170 Z. 13 von unten: have, S. 226: zweimal é7>oK & .

W. Till hatte {bei W.C. van Unnik, Evangelien aus den Nil-
sand, Frankfurt 1960, 157f) unter den Vorschldgen fiir die Edition
der Nag Hammadi Texte die Trennung von Textausgabe und
Kommentar empfohlen. DaB seine Vorschlige heute noch giiltig
sind, zeigt die vorliegende Publikation: manche Teile sind zu
kurz geraten (die Ausfithrungen iiber die Sprache der beiden Ver-
sionen, die Zuweisung der Schrift zu einer gnostischen Schule,
das ,vorchristliche® Material, die literarkritischen Probleme der
Schrift sowie der Kommentar), andere zu lang (das Kap. 39-50
hitte als Aufsatz gedruckt werden konnen, die Beschreibung der
Codices hitte weggelassen werden konnen, zumal die von Codex
IIT — wie wir sahen — bereits iiberholt ist).

Die Textwiedergabe ist ~ von den genannten Beanstandungen
abgesehen — als zuverlissig anzusehen. Die Neuausgabe von
Codex III ist ein Fortschritt gegeniiber der editio princeps von
J. Doresse, ebenso die Ubersetzung gegeniiber der von H.-M.

Schenke. Die Erstausgabe des Textes von Codex IV wird dagegen
durch weitere Bemithungen um die Ergdnzung der Textliicken
das Schicksal aller Erstausgaben teilen, die durch weitere Aus-
gaben iiberholt werden.

Unser Dank fiir die geleistete Arbeit verbindet sich mit dem
Wunsch, daf die angekiindigten Bde nach den Vorschligen W.
Tills gearbeitet werden.

Miinster Martin Krause

Schadel, Erwin: Aurelius Augustinus. De magistro. Einfiihrung, Uber-
setzung und Kommentar. Bamberg: Schadel und Wehle, Selbstverlag
1975, 335 S. kart. DM 14.—

Der noch zu den Friihschriften zdhlende Dialog De magistro
gehort zu den faszinierendsten Werken Augustins. Formal zerfillt
diese Schrift in ein Gesprdch zwischen Augustinus und seinem
Sohn Adeodatus (§§ 1—23) und.in eine lingere Rede Augustins
§ 33-46). Inhaltlich handeln die §§ 1-37 von den Zeichen im
umfassendsten Sinn dieses Begriffes. Nach einer kurzen Einleitung
iiber das Ziel der Sprache als eines Zeichensystems (§§ 1-2)
beweist Augustin seinem Gesprachspartner, daB zwar einerseits
ohne die Zeichen nichts gelehrt werden kann (§§ 3—30), daB aber
andererseits die Zeichen selbst nichts lehren (§§ 31—37). Erkennen,
wo immer ein solches zustande kommt, hat stets eine unmittel-
bare Kenntnisnahme der Sache selbst, um deren Erkenntnis es
geht, zur Voraussetzung. Dies bewirken in bezug auf die Gegen-
stinde der AuBenwelt die Sinne (§§ 38—39), in bezug auf die geisti-
gen Sachverhalte eine innere Erleuchtung der nach Augustin mit
Christus, dem ,inneren Lehrer, identischen Wahrheit (§§ 40—46).
Obgleich in De magistro die erste, von der Philosophie bestimmte
schriftstellerische Schaffensperiode Augustins ihren Hohepunkt
erreichte, deutet sich gerade in diesem Dialog die Wende von der
Philosophie zur Theologie an, und zwar deutet sie sich so an,
dab das bisher philosophisch Erarbeitete in die Theologie inte-
griert werden sollte. Schon dies rechtfertigt eine umfassende
Bearbeitung dieser relativ kurzen Schrift des Kirchenvaters.

Der Ubersetzung (57—89) gehen Prolegomena (4-56) iiber Fragen der
Methode, der Quellen, der literarischen und problemgeschichtlichen
Einordnung, der Historizitit und der Gliederung des Dialogs voraus.
Ihr folgt ein Kommentar in zwei Teilen: Einzelerklirungen [(90—241)
sowie Text- und Problemanalyse (242—326). Eine Zusammenfassung
mit philosophischen Reflexionen iiber Wort und Welt (327-330) und
tiber den inneren Lehrer (330—335) beschlieBt die im Herbst 1974 von
der Phil. Fak. der Univ. Wiirzburg als Diss. angenommene Studie. Man
fragt sich allerdings, weshalb bei diesem Umfang der lateinische Text
nicht mit aufgenommen wurde, zumal V{, sich auch mit dem iiberliefer-
ten Text kritisch auseinandersetzt und einige suggestive Korrekturen
vorschldgt (18f).

Die eigentliche Leistung dieser Diss, liegt in den Einzelerkld-
rungen. Darin ist eine Unmenge an Informationen formaler wie
inhaltlicher Art verarbeitet, die das Verstehen dieses Opusculums,
das Vi. mit Recht ,ein Kabinettstiick kiinstlerisch-philosophischen
Gestaltungsvermbgens"” (43) nennt, erleichtert,

In der Frage nach der Historizitdt des Dialoges ent-
scheidet sich Vi. mit guten Griinden (303) flir die rein literarische
Gestaltung. Augustin habe De magistro erst nach dem Tod Adeodats
abgefafBt, ja, Adeodats Tod konne der #uBere AnlaB zur Abfassung
dieser Schrift gewesen sein (41).

Wenngleich Augustinus ,als der grifte Semiotiker der Antike" (48)
gilt, so ist doch iiber die Zeichen und insbesondere iiber die
Sprache als ein System von Zeichen bereits in der griechischen
Philosophie viel gedacht und geschrieben worden. Die zahlreichen Ver-
weise auf den geistesgeschichtlichen Hintergrund der augustinischen
Zeichenlehre sind deshalb keineswegs iiberfliissig. Es ist auch richtig,
wenn Vi. sowohl die Kunst des Disputierens wie auch die gnoseolo-
gisch-ontologische Begriindung der im Dialog vorgelegten Zeichen-
theorie Augustins mehr bei Platon als bei den iibrigen Philosophen der
Antike ansiedelt. Seine breiten Ausfiihrungen iiber die platonische Her-
kunft des ,homo interior" (99, 104f), iiber die Bedeutung der Lehre von
der Analogie in der Ontologie Platons (110ff), iiber die Differenz zwi-
schen der Satzlehre bei Platon und bei Aristoteles (139ff), {iber die Rolle
des ,simile veri", des ,,Wahrscheinlichen® in der akademischen Skepsis
(173£f), iiber die Illuminationslehre (206ff), dies und noch vieles andere
illustrieren sattsam die philosophische Herkunft der Zeichenlehre des
Kirchenvaters.

Diese enge Bindung an die Gnosegplogie und Ontologie der Plato-
niker besagt natiirlich nicht, Augustin habe deren Philosophie unkri-
tisch rezipiert, hatte er doch die Schriften der Platoniker schon vor
seiner Bekehrung in einer christlichen Optik gelesen. So fiel es ihm
auch nicht schwer, zwischen dem Platenismus und dem Christen-
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tum jene Synthese zu schaffen, die fiir sein Denken charakteristisch
ist, und diese Synthese ist es, die am Ende des Dialogs mit der These
von der Identitdt des inneren Lichtes (Platonismus) und des Christus,
des Lehrers aller, der im Himmel ist (Mt 23,10), so iiberaus deutlich in
Erscheinung tritt.

Bei einer sorgfiltigen Analyse der Theologie Augustins deutet jedoch
vieles darauf hin, daB der Kirchenvater auch umgekehrt gerade infolge
dieser Ubernahme der Ontologie der Platoniker die Bibel in einer
platonisierenden Optik las. Vf. selbst weist im Anschlub an den
Artikel von R. Lorenz, Gnade und Erkenntnis bei Augustin (in: ZKG 75,
1964, 21-78), auf ,eine Strukturgleichheit von Gnade und Erkenntnis®
im Denken Augustins hin, und er fiigt dem noch die vielsagende und
wohl auch zutreffende Bemerkung hinzu: ,,Wir vermuten sogar, ... daB
Augustins Erbsiindenlehre, die in einem engen Zusammenhang zu dessen
Gnadenlehre steht, in theologische Metaphern gewendet, eben das ist,
was in mag. bereits unter dem philosophisch-ontologischen Titel des
Nichts thematisiert ist* (239 mit Anm. 1). Nun ist bekanntlich die Frage,
ob Augustins Auffassung von der Sprache bzw. vom Wort sich mit der
Auffassung der biblischen Schriften deckt, kontrovers. U, Duchrow z. B.
hat dies in seiner Monographie, Sprachverstéindnis und biblisches Héren
bei Augustinus (Tiibingen 1965), mit dem Hinweis auf den vorziiglich
eidetischen Charakter der Ontologie und Gnoseologie Augustins in
Frage gestellt. Ahnlich kritisch duBern sich dazu R. Lorenz (Wissen-
schaftslehre Augustins, in: ZKG 67, 1955/56) und A. Schindler (Wort
und Analogie in Augustins Trinitdtslehre, Tiibingen 1965). Diese von den
genannten Autoren hervorgebrachten Bedenken werden vom Vi, der
der Eigensténdigkeit der biblischen Denkform kaum Rechnung trigt,
offensichtlich nicht geteilt. Darin diirfte u.a. auch mit der Grund fiir
seine den Leser mitunter peinlich beriihrenden Invektiven gegen eine
vom ,Pastoralutilitarismus® geprdgten modernen ,Verbraucher-Theolo-
gie" 4 la Rahner (15ff, 25f, 149 u. 6.) zu suchen sein.

Wie gesagt, die eigentliche Leistung der Arbeit liegt in den
Einzelerkldrungen. Vi. will es aber dabei nicht bewenden lassen,
denn schon in diesen Einzelerkldrungen, die bisweilen zu regel-
rechten Exkursen anwachsen, 148t er sich zu ,Selbsterprobungen
des Denkens* (12) verleiten. Dies ist in gesteigertem Mafe in dem
Text- und Problemanalyse sowie in dem Zusammenfassung genann-
ten Teil der Fall. Allerdings wird man kritisch fragen miissen, ob
bei diesen ,Selbsterprobungen des Denkens” das Denken sich
noch in den Bahnen Augustins bewegt. Es ist gewiB nichts da-
gegen einzuwenden, wenn V{. die Sprachphilosophie Augusting
mit der Nietzsches konfrontiert (254ff, 268, 271, 276 u.6.), oder
wenn er lber das Nichts tiefsinnige Spekulationen existentialphilo-
sophischer Herkunft anstellt (116f, 233, 263f), oder wenn er Voka-
beln wie Zeichen-Sache-Titigkeit (261), signum-verbum-nomen
(287), res-intentio-animus (307) u.a. zu angeblich vielsagenden
Ternare bzw. Triaden aufbaut, die Augustin selbst aber nicht als
solche kennzeichnet. Dies alles gehért nicht in einen Kommentar
zu De magistro. Trotzdem: Vor allem wegen der in den Einzel-
erklirungen zusammengetragenen, das Verstédndnis dieses keines-
wegs leicht verstdndlichen Dialogs férdernden Informationen, aber
auch wegen der sprachlich wie sachlich gelungenen Ubersetzung
verdiente die Arbeit eine angemessenere verlegerische Betreuung.
In diesem Fall sollte neben einem Index der behandelten Stellen
auch der lateinische Text in die Veréffentlichung mitaufgenom-
men werden, womdglich auf Kosten der ,Selbsterprobungen des
Denkens”. Die Invektiven gegen die Gegenwartstheologie, ob gegen
die Modernen, ob gegen die Konservativen, gehtren nicht in eine
wissenschaftliche Arbeit {iber ein Werk aus dem 4. Jh., sondern in
die Tagespresse.

Wiirzburg Cornelius Mayer

Von Schénborn, Christoph: L’Icéne du Christ. Fondements théologiques
élaborés entre le Ier et le Il¢e Concile de Nicée (325—787). — Fri-
bourg: Editions Universitaires 1976, 245 S. (Paradosis. Etudes de
littérature et de théologie anciennes, Bd 24) Ppb. sfr. 25.—

Die Kirche von Byzanz war der einzige Bereich der christlichen
Welt, der fiir tiber ein Jh. (726—843) eine Auseinandersetzung mit
der Frage nach Sinn, Bedeutung und Tragweite christlicher Kunst
bezeugt. Das Ergebnis war eine ,Theologie der Bilder”, die in
modernen Publikationen oft ohne klaren Bezug auf ihre Entstehung
als Ausdruck des ,mystischen” Charakters der 6stlichen Christen-
heit hingestellt wird. Inzwischen betonen Kunsthistoriker, die sich
mit den Kunstdenkméilern in ihrer geschichtlichen Entwicklung
befaBt haben, wiederholt und mit Nachdruck das — seit den Anfin-
gen der Christenheit festzustellende — Vorhandensein von bilder-
feindlichen Tendenzen und entdecken darin die Urspriinge des
byzantinischen Bilderstreits. Die Erdrterung dieser Probleme steht

offenbar stdndig auf der Tagesordnung byzantinischer Forschun-
gen; erst vor kurzem haben die Arbeiten von P. Brown, E. Kitzin-
ger und 3. Gero ein Mehr an Klarheit und neue Argumente in die
Debatte eingebracht.

Ich hoffe, daB allen mit dem Problemkreis Beschéftigten die
Bedeutung und Sachdienlichkeit des Buches von Sch. deutlich wird.
Rein theologische Argumentationen werden von Profanhistorikern
oft nicht als schliissig anerkannt, aber bei objektiver Betrachtung
sollten Wissenschaftler zu dem Eingestdndnis in der Lage sein,
daB gerade solche Argumente fiir die an den Kontroversen der
Bildersturmzeit Beteiligten selbst ausschlaggebend waren und dies
auch im weiteren Verlauf der christlichen Tradition blieben.

Die Beziehung zwischen den Argumenten fiir und gegen die
Bilderverehrung einerseits und der Entwicklung der Christologie
ist seit langem bekannt, aber Sch.s Buch liefert erstmalig eine aus-
gesprochen detaillierte Auswertung nicht nur der an der Kontro-
verse beteiligten Schriftsteller, sondern auch des Entsprechungs-
verhéltnisses, das seiner Annahme nach zwischen Christologie
und Kunst in der fritheren Periode bestand. Die Bildertheologie,
wie sie in der spdteren Phase der Auseinandersetzungen durch
den Patriarchen Nikephoros und den hl. Theodoros Studites ent-
wickelt wurde, griindete in Reaktion auf die aufkldrerische, Bilder
ablehnende Haltung von Kaiser Konstantin V. auf der Lehre von
der ,hypostatischen Union" zweier Naturen in Christus mit der
Konsequenz der Annahme, daB ein Bild Jesu die Person (Hypo-
stase) des Logos in der menschlichen Natur zur Darstellung bringt.

Im ersten Teil seines Buches behandelt Sch. eingehend die stufen-
weise Formulierung trinitarischer und christologischer Begriffe — an-
gefangen von Athanasius iiber die kappadokischen Viter bis hin zum
hl. Maximos Homologetes und zum hl. Johannes von Damaskus, die
den Boden bereiteten fiir die bilderfreundlichen Theologen des 8. und
9. Jahrhunderts. Im zweiten Teil analysiert der Vf. die verschiedenen
Argumente des Streites selbst und hebt dabei mit Recht die Unter-
schiede in der Schwerpunktsetzung hervor zwischen der Betonung der
+Materie“ und ihrer potentiellen ,Heiligkeit" bei Johannes von Damas-
kus und der mehr personalistischen Deutung des Bildes durch Theodo-
ros Studites. Weiterhin zeigt er auf, dal diese Entwidklungen moglich
wurden im Kontext der orthodoxen Christologie im AnschluB an Chal-
kedon, wihrend ihnen vollig der Boden entzogen gewesen wire, wenn
sich die origenistische oder monophysitische Christologie in Byzanz
durchgesetzt hédtten.

Was das Buch nicht aufzeigt (und auch nicht aufzuzeigen bean-
sprucht), ist die Art des Beziehungsverhilinisses, wie es in den
dem Bilderstreit vorausgehenden Jh.en zwischen Christologie und
Kunst bestand oder auch nicht bestand. Die Zweifel, die jiingst an
der Echtheit von Eusebius’ Brief an Constantia geduBert wurden
(Ch. Murray, in: Journal of Theological Studies, NS 28, 1977,
303—345), der symbolische (eher als ,ikonologische“) Charakter
eines Teils der frithchristlichen Kunst und andere Faktoren lassen
wohl immer noch viel Raum tibrig fiir Forschungen iiber die Frage,
ob frithchristliche Kiinstler ihre Arbeit mit den christologischen
Entwicklungen ihrer Zeit verkniipften. In jedem Fall sollten Kunst-
historiker, zusammen mit von Schonberg, anerkennen, daB das
Endergebnis des Bilderstreits anders ausgefallen wire, wenn bil-
derfreundliche Theologen nicht die christologischen Ausarbeitun-
gen von Chalkedon sowie der nach-chalkedonischen Phase zur
Verfiigung gehabt hitten.

Dumbarton Oaks

(Ubers. v. B. Hallensleben)

John Meyendorif

Podskalsky, Gerhard: Theologie und Philosophie in Byzanz. Der Streit
und die theologische Methodik in der spitbyzantinischen Geistes-
geschichte (14./15. Jh.), seine systematischen Grundlagen und seine
historische Entwicklung. — Miinchen: Beck’sche Verlagsbuchhand-
lung 1977 (Byzantinisches Archiv, Heft 15) VIII, 268 S. br. DM 72.—
Noch vor 20 Jahren war das gesamte Gebiet der byzanti-

nischen Geistesentwicklung, besonders die Zeit der spiteren Pa-

laiologen-Dynastie, nur einer begrenzten Zahl von Spezialisten
vorbehalten, die Zugang zu den Manuskripten besaBen. In den
letzten beiden Jahrzehnten erschien eine bedeutende Anzahl von

Texten in kritischen Editionen — einschlieBlich der Werke des

Gregorios Palamas, des Barlaam aus Kalabrien und, erst kiirzlich,

des Nikephoros Gregoras, die zu den Hauptvertretern der so-

genannten ,hesychastischen Kontroverse® gehéiren. Eine erstaun-
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liche Menge Sekundérliteratur ist erschienen (vgl. z.B. die umfas-
sende Ubersicht von D. Stiernon, ,Bulletin sur le Palamism®:
Revue des études byzantines 30, 1972, 231-341) und hat so eine
viel umfassendere Erdrterung vielfdltiger Aspekte byzantinischen
Denkens in seinem Verhéltnis zum griechischen Altertum, zur frii-
hen patristischen Tradition, zum lateinischen Westen und zu
modernen Geistesentwicklungen hervorgerufen.

Podskalsky geht, wie bereits der Titel seines Buches anzeigt,
einen Schritt weiter: Seine Bemithung zielt auf eine Auswertung
byzantinischer Theologie und Philosophie auf der Ebene der
Methodik. Dies Vorgehen erscheint gerechtfertigt, vor allem in
Anbetracht der Tatsache, daB es im Anfangsstadium der von P.
ausfithrlich dargestellten Auseinandersetzung zwischen Barlaam
und Palamas (126—160) um erkenntnistheoretische Fragen ging: Ist
die Erkenntnis iiber Gott ,in Christus* wesensmédBig ,neu" und
sverschieden® von dem Wissen der weltlichen Philosophen? Und
wenn das der Fall ist, welche Verwendung hat dann ein christ-
licher Theologe fiir das griechische Denken des Altertums?

Eingeleitet durch ein Vorwort von H.-G. Beck, ist das Buch
reich an historischem Material iiber die patristische und friih-
byzantinische Epoche, in der das Problem der Beziehung zwischen
griechischer Philosophie und christlicher Theologie immer auf der
Tagesordnung stand, wobei sich eine gewisse Polarisation zwi-
schen intellektuellen bzw. ,humanistischen“ Tendenzen und mona-
stischen Abwehrbestrebungen abzeichnet. Der Hauptbeitrag des
Vi, betrifft die spétere Phase der Palaiologendynastie mit der
Konfrontation zwischen ,Humanisten® und ,Palamiten®.

Der Rezensent, auf dessen eigene Werke P. h#dufig — sowohl
zustimmend wie kritisch — Bezug nimmt, wiirde gerne mit dem
Autor eine ganze Reihe von Einzelfragen erdrtern, sowohl auf
dem Gebiet der Grundgedanken wie auf dem der Terminologie.
Der Rahmen einer Besprechung zwingt ihn zur Beschrdnkung auf
zwei allgemeine Beobachtungen:

1. P.s Arbeit sollte heute als praktisch unverzichtbare Ergédnzung
zu H.-G. Becks 1959 verdffentlichtem Grundlagenwerk tiber Kirche
und theologische Literatur in Byzanz betrachtet werden. P. fiihrt
nicht nur — nahezu erschépfend — die neueren Textausgaben auf,
sondern verarbeitet auch sehr griindlich und umfassend die Sekun-
dérliteratur einschlieBlich der Verdffentlichungen in slawischen
Sprachen, die fiir westliche Studenten der Byzantinistik nicht
leicht zugénglich sind. Die Darstellung des geistigen Lebens in
der Epoche der Palaiologen durch den Autor ist bei weitem der
vollstdndigste verfiigbare Uberblick iiber diesen Zeitabschnitt,
und ihre Bedeutung ist in dieser Hinsicht unbestreitbar.

2. Der Rezensent sieht weiterhin eine begriiBenswerte Ent-
wicklung in dem Faktum, daB die theologischen und philosophi-
schen Tendenzen dieser Geschichtsepoche der Gegenstand nicht
nur objektiver Erforschung, sondern ebenfalls gewisser engagier-
ter Auseinandersetzungen geworden sind. Es ist offensichtlich,
daB die byzantinische Theologie des 14.Jh.s mit Punkten befaBt
‘war, die fir die Byzantiner ernste Entscheidungsfragen waren und
fiir die Entwicklung der westlichen Zivilisation als ganzer von
Bedeutung sind. P., der sich in diesem Punkt in wesentlicher Uber-
einstimmung mit den von einer Gruppe franzosischer Theologen
geduBerten Ansichten befindet (vgl. Istina 19, 1974, 257ff), hilt den
Palamismus fiir eine fundamentale Abweichung von der patristi-
schen Tradition des griechisch-christlichen Denkens, das um die
angemessene Weise der Verarbeitung antiken philosophischen
Gedankengutes in der Theologie bemiiht gewesen war, seine tat-
sdchliche Vollendung aber im Westen in der groBen Synthese der
Scholastik fand. Durch P.s Buch wird man zuriickversetzt in die
unausweichliche Auseinandersetzung zwischen Palamismus und
Thomismus und mit der Frage konfrontiert, welche dieser beiden
Positionen sich in gréBerer Ubereinstimmung mit den frithchrist-
lichen Vitern befindet. Meiner Ansicht nach ist die klarste For-
mulierung der Hauptelemente in dieser Auseinandersetzung schon
1960 von Charles Journet in einem sehr hilfreichen Artikel in der
Revue Thomiste (1960, 429—452) vorgelegt worden. P.s Buch da-
gegen — als umfangreiche Sammlung von Quellendokumenten und
bibliographischem Material — kehrt zu einer Methodik zuriick, die
auf byzantinische Theologen des 14.Th.s wie sogar auf frithere
patristische Denkformen die intellektuellen MaBstibe des aus-
gebildeten Thomismus iibertrdgt. Dieser Zugang ist bereits frither
in diesem Jh. von Jugie und Guichardan gew#hlt worden und
stellt m. E. keinen wirklichen historischen und methodischen Fort-

schritt dar. Aber vielleicht ist jede Bemiihung um die prézisie-
rende Festlegung einer ,Methodik* durch grundsétzliche Vor-
urteile bestimmt, von denen weder P. noch ich véllig ausgenom-
men sind.
Dumbarton Oaks
(Ubers. v. B. Hallensleben)

John Meyendorff

Ketteler, Wilhelm Emmanuel Freiherr von: Schriften, Aufséitze und
Reden 1848—1866. Bearbeitet von Erwin Iserloh, ChristophStoll,
Emil Valasek, Norbert Jdger. — Mainz: v. Hase & Koehler
1977. XV, 808 S. (Wilhelm E. Freiherr von Ketteler. Sdmtliche Werke
und Briefe, hrsg. von Erwin Iserloh, Abt, I, Bd 1) Lw. DM 88.—

Im vergangenen Jahr wurde in zahlreichen Gedenkfeiern des
100. Todestages des Mainzer Bischofs von Ketteler gedacht. Im
BewuBtsein des katholischen Volkes lebt er vor allem als der
grofe soziale Bischof fort, als den ihn Papast Leo XIII. im
Rundschreiben ,Rerum novarum® wiirdigte. Ohne Zweifel hat
K. dem sozialen Katholizismus in Deutschland entscheidende
Impulse gegeben und ihm den Weg gewiesen. Dariiber darf aber
nicht seine hervorragende Bedeutung als Anwalt der Freiheit
des Glaubens und der Kirche vergessen werden. K. war lange
Jahre der fithrende Kopf des deutschen Episkopates. In den Aus-
einandersetzungen mit dem Staat und mit den Zeitstrémungen
hat er der Kirche ein neues SelbstbewuBtsein geschenkt und
damals bereits Positionen bezogen, die erst auf dem II. Vatika-
nischen Konzil allgemein Anerkennung fanden.

Am meisten wirksam geworden ist K. durch seine Predigten,
Hirtenbriefe, Schriften, Aufsdtze, 6ffentlichen Erkldrungen und
Reden. Es ist das Verdienst Erwin Iserlohs, im Awuftrage der
Mainzer Akademie der Wissenschaften und der Literatur die
kritische Gesamtausgabe seiner Werke und Briefe zu besorgen.
Sie fiillt eine schmerzlich empfundene Liicke, da bisher nur die
bekannteren Schriften in den Bibliotheken vorhanden sind. Der
erste Band dieser auf mehr als 12 Bidnde angelegten und in 4 Ab-
teilungen gegliederten Ausgabe ist nunmehr nach langwierigen
Vorarbeiten erschienen. Er umfaBt die Schriften, Aufsdtze und
Reden vom Beginn des tffentlichen Wirkens K.s in der Frankfur-
ter Nationalversammlung bis zum Ausbruch des Krieges 1866.

Neben den berithmten Predigten iiber ,Die groBen sozialen
Fragen der Gegenwart" im Mainzer Dom (1848) und der Schrift
»Die Arbeiterfrage und das Christentum® (1864) hat sich K. in
diesen Jahren vornehmlich mit der Standortbestimmung von Glau-
be und Kirche in der modernen Gesellschaft und im liberalen
Rechtsstaat beschéftigt. Es ist faszinierend nachzuvollziehen, wie
K. keine billige Apologetik betreibt, sondern gerade die Freiheit
fiir Glaube und Kirche einfordert in der Uberzeugung, daB ,iiber-
all, wo die Freiheit proklamiert ist, die Kirche mit allen ihren
Institutionen einen riesenhaften Fortschritt macht®. Ob es die
Schulfrage ist, die ithn in der Paulskirche zu einer Aufsehen er-
regenden Intervention veranlafite, die mehrfachen VorsttBe zugun-
sten des Jesuitenordens und die Zuriickweisung seiner Gegner,
die Ablehnung der Freimaurerei als eines Geheimbundes, die frei-
miitigen Uberlegungen iiber die Toleranz oder die geradezu klas-
sischen Ausfiihrungen iiber das Verhéltnis von staatlichem Gesetz
und Gewissensfreiheit, in all dem ging es dem Mainzer Bischof um
die religiose Freiheit im o6ffentlichen Leben. Dies muBte ihn in
Gegensatz zum politischen Liberalismus seiner Zeit bringen, der
entgegen seinem urspriinglichen Ansatz eine neue Omnipotenz des
Staates heraufbeschwor. Vor diesem Hintergrund ist das Buch
»Freiheit, Autoritdt und Kirche® (1862) zu sehen, das bereits im
ersten Jahr sieben Auflagen erlebte und in verschiedene Sprachen
tibersetzt wurde. K. griff darin die aktuellen Fragestellungen auf,
versuchte sie aber nicht punktuell zu behandeln, sondern von einer
Gesamtschau des Glaubens und der Kirche her, die auch heute
noch beeindruckt. Zugleich spiirt man, wie intensiv sich Ketteler
etwa mit dem liberalen Staatsdenken auseinandersetzte.

Der Band zeichnet sich dadurch aus, daB den einzelnen Schriften
kurze Einleitungen vorangestellt sind, die dem heutigen Leser den
historischen Kontext erschlieBen und den jeweiligen AnlaB und die
Wirkungsgeschichte skizzieren. In den umfangreichen FuBnoten sind
die Anmerkungen K.s ausgewiesen und nétigenfalls verifiziert worden.
Hinzukommen zahlreiche Hinweise der Redaktion zu den im Text
genannten Personen, Schriften, Ortsnamen, die &uBerst sorgfiltig ge-
arbeitet sind und auch dem weniger fachkundigen Leser die Orientie-
rung erleichtern. Sie stellen eine Fundgrube dar fiir jeden, der sich
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eingehenderen Studien des Zeitgeschehens widmen mochte. Die 33
doppelspaltigen Registerseiten (Personen-, Orts- und ein ausgezeichnetes
Sachregister) runden den Band ab.

Der in jeder Hinsicht gegliickte erste Band 140t hoffen, daB mit
der kritischen Gesamtausgabe die bedeutendste Bischofsgestalt im
19. JTh. und damit auch ein fiir die Kirche in Deutschland entschei-
dendes Kapitel ihrer modernen Geschichte wieder lebendig wer-
den. Dies ist deshalb von so groBem Wert, weil die Werke und
Briefe K.s nicht nur eine lédngst féllige historische Dokumentation
darstellen, sondern zumeist Fragestellungen behandeln, die bis
heute nachwirken. Nur wenige der abgedruckten AuBerungen K.s
tragen ephemeren Charakter. Die Art und Weise, wie K. die Fragen
mit allem Freimut, aber von einem soliden theologischen und
sozialethischen Fundament her anging, vermag uns zu inspirieren.
Es bleibt nur zu hoffen, daB der Preis nicht abschreckt; der Band
bietet nicht nur dem Wissenschaftler, sondern auch dem Seelsor-
ger und interessierten Laien Anregung, Orientierung und Hilfe
bei der Bewéltigung der Probleme, die im Zuge des neuzeitlichen
Denkens und der ideologischen Verkiirzung der Wirklichkeit fiir
die gldubige Existenz und fiir die Kirche entstanden sind.

Augsburg Anton Rauscher

Amtmann, Radegunde: Die BuBbruderschaften in Frankreich. — Wies-
baden: Steiner 1977. XX, 528 S. und 8 S. Abb. (Arbeiten aus dem
Seminar fiir Vélkerkunde der Johann Wolfgang Goethe-Universitit
Frankfurt am Main Bd 7) kart. DM 36.—

Die vorliegende Arbeit (Dissertation?) ist aus einem von 1963
bis 1967 durchgefiihrten Projekt des Seminars fiir Vélkerkunde
der Univ. Koéln hervorgegangen, in dem der ,Festkalender im
Mittelmeerraum bearbeitet® (IX) worden ist. Vfin, der bei
diesem Vorhaben der ,siidfranzgsische Raum zugeteilt“ wurde,
hat fiir ihren Teil das umfassende Thema auf eine Fragestellung
reduziert, die sich, wie ihre Arbeit zeigt, in {ibersehbarer Zeit mit
Erfolg behandeln lieB. Sie konzentrierte sich ndmlich auf die Erfor-
schung jener in Frankreich als Confréries des Pénitents bezeich-
neten Bubbruderschaften, die auch heute noch in einigen spani-
schen, italienischen und siidfranztsischen Stiddten den Prozes-
sionen der Karwoche ihre von den Touristen so geschitzte Farbig-
keit verleihen. Diese thematische Einschrinkung hat sie freilich
nicht vor der Notwendigkeit bewahrt, intensive Recherchen anzu-
stellen und umfangreiches Material zu bearbeiten, konnte sie
doch von ca. 2000 geschéitzten franzésischen BuBbruderschaften
nicht weniger als 650 erfassen, die so gut wie ausschlieBlich in
Stidfrankreich liegen, was bestétigt, daB wir es bei den genannten
Bruderschaften mit einem vornehmlich mediterranen Phidnomen
zu tun haben. Gliicklicherweise sind von einer ganzen Reihe der
erfabten Confréries Register, Statuten, Mitgliederlisten sowie
Ausgabe- und Einnahmebiicher erhalten, so daB Vf.in neben
einem Uberblick iiber die Geschichte der franzésischen BuB-
bruderschaften eine detaillierte und stoffreiche Darstellung ihrer
Organisation und Funktion vorlegen kann.

Die Geschichte der BuBbruderschaften beginnt in Frankreich im
13. Jh. Nach weitverbreiteter Ansicht steht an ihrem Anfang die
angesehene, 1226 von Ludwig VIII. ins Leben gerufene ,Dévote et
Royale Compagnie des Pénitents Gris® von Avignon, der 1274 die
»Confrérie des Pénitents Blancs du Gonfalon® in Lyon folgte. A. geht
auf die Anfidnge und Frithgeschichte dieser und anderer ilterer Bruder-
schaften jedoch nicht weiter ein, da sie dies als ein ,duBerst schwieriges
Unterfangen" (3) ansieht. Der Schwerpunkt ihrer Darstellung liegt
demnach auf der neuzeitlichen Entwicklung des mittelalterlichen Insti-
tutes. Es erlebte, wie sie ausfiihrlich darstellt, im Zeitalter der Religions-
kriege und der Gegenreformation als Hilfstruppe von ,Thron und Altar®
seine hochste Bliite, litt jedoch im Zeitalter der Aufklirung an einer
starken Auszehrung, die nicht zuletzt durch die Konkurrenz der Frei-
maurer verursacht wurde, deren Logen mit den Bruderschaften min-
destens im Hinblick auf die Geheimhaltung der Mitgliedschaft iiberein-
stimmten. Die franzidsische Revolution bedeutete wie fiir zahlreiche
andere kirchliche Institutionen und Korporationen auch fiir die BuB-
bruderschaften ein Ende, das freilich nicht in allen Fillen definitiv war,
da sich das Institut im Zuge der bourbonischen Restauration soweit
erneuern konnte, daB es auch heute noch trotz tiefgreifender geistiger,
politischer und sozialer Verdnderung hie und da Bestand hat.

Im zweiten Teil der Arbeit werden ,Aufbau und Organisation*,
»Soziale Aufgaben“ und ,Kultische Handlungen“ der Bruderschaften
detailliert dargestellt. A. geht dabei ausschlieBlich von jiingerem, ge-
drucktem Material aus, so daB ihre systematische Darstellung im
wesentlichen den Zustand nach dem Ende des Mittelalters wider-
spiegelt. Die in den Statuten festgelegten Organisationsformen, die

Leistungen fiir die Briider im Leben und im Tode, die Partizipation an
der Liturgie des Kirchenjahres, speziell der Karwoche, und der in der
GeiBelung zum Ausdruck kommende Wille zur BuBe und Compassio
mit dem leidenden Christus sind Charakterziige, die jedoch auch fiir
die mittelalterliche Periode in der Geschichte der Bruderschaften Gel-
tung hatten. Wie sie in der Neuzeit fortwirkten und unter veriinderten
Bedingungen neue Bedeutung erhielten, ja &hnlich wie weltliche Ritter-
orden, Confradrias und Maestranzas eine integrierende Funktion inner-
halb der staatlichen und gesellschaftlichen Ordnung ausiibten, wird
eindrucksvoll dargestellt,

A. weist darauf hin, daB ihre eigene Arbeit ergdnzt werden miiBite
durch Abhandlungen iiber die BuBbruderschaften in Italien und Spanien.
Diese Feststellung ist durchaus berechtigt. Sie erscheint jedoch ein
wenig deplaciert, wenn man bemerken muB, daB sie von jemandem
erhoben wird, der nach Ausweis des Literaturverzeichnisses keine
Kenntnis davon genommen hat, in welchem MaBe Gelehrte wie Monti,
Meersseman, Rumeu de Armas und Ruano Vorarbeiten fiir eine
Geschichte des Bruderschaftswesens in Italien und Spanien geleistet
haben. Der Eindruck mangelhafter Literaturkenntnis verstirkt sich,
wenn man bei der Behandlung von Problemen der Liturgie und des
kirchlichen Korporationswesens statt der einschldgigen Literatur hdufig
nur Artikel aus dem LThK zitiert findet. Er wird zum Argernis, wenn
man feststellen muB, daB A. bei der Beschiftigung mit den Anfingen
der BuBbruderschaften von einem Forschungsstand ausgeht, der durch
Namen wie diejenigen von P. Sabatier, K. Miiller und J. Joergensen
gekennzeichnet wird. Ist es denn fiir einen Vélkerkundler wirklich so
schwierig, sich iiber den aktuellen Stand der kirchen- und ordens-
geschichtlichen Forschung zu orientieren, Bibliographien zu benutzen
oder in den einschldgigen Zeitschriften zu bldttern, um so die Namen
von Mandonnet, Meersseman, Vicaire, Rossi, Dal Pino, Emery, Giaco-
mozzi, Esser, van den Borne und anderen zu entdecken, deren Forschun-
gen schon lédngst Probleme geltst haben, denen A. so hilflos gegeniiber-
steht, daB ihr Bild von dem Kontext, in dem die Entstehung und Friih-
geschichte der franzisischen BuBbruderschaften zu sehen ist, fragmen-
tarisch, um nicht zu sagen unzulidnglich und irrefithrend, bleiben muf?

Die Lektiire des Buches von A. hinterldBt einen zwiespiltigen
Eindruck. Viin hat mit zupacendem Elan, grofem Engagement
und enormem FleiB die spdte Geschichte des mittelalterlichen
BuBbrudertums in Angriff genommen und damit ein Feld erschlos-
sen, das sowohl fiir Medidvisten als auch Neuhistoriker von
Interesse ist. Was neben der Hochachtung fiir diese Leistung ein
Gefithl des Ungeniigens, ja des Bedauerns erweckt, ist die Tat-
sache, daB es ihr nicht gelang, ihre Arbeit entsprechend dem
iblichen wissenschaftlichen Verfahren in den aktuellen For-
schungszusammenhang einzuordnen und ihren Lesern zuverlissig
deutlich zu machen, was man schon langst iiber ihren Gegenstand
als gesicherte Erkenntnis verbuchen kann und was sie selber
zu seiner weiteren Erhellung beigetragen hat.

Berlin Kaspar Elm

Biel, Gabriel: Collectorium circa gquattuor libros Sententiarum, Libri
quarti pars secunda (dist. 15-22) Collaborante Renata Steiger
ediderunt Wilfridus Werbeck et Udo Hofmann. — Tiibingen:
]. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1977. XX, 624 S. Ln DM 355.—

Der vorliegende Band IV,2 ist der dritte in der Reihenfolge des
Erscheinens des groBen Sentenzenkommentars von Gabriel Biel.
Er ist wie die beiden anderen ein Meisterwerk editorischer Tech-
nik mnd historischer Detailarbeit (vgl. unsere Rezensionen von
Bd.I und IV,1 in dieser Zeitschrift 71/1975, 473f und 72/1976, 213).
Es sind in ihm die restlichen 8 Distinktionen enthalten, in denen
der Tiitbinger Spétscholastiker die theologischen und kanonischen
Fragen des BuBsakramentes behandelt (die ebenfalls zur BuBe
gehorende Dist. 14 wurde bereits in Bd IV,1 ediert). Den AbschluB
bildet das Summarium der Dist. 23 iiber die letzte Olung und
das Nachwort des Herausgebers Wendelin Steinbach.

Die mit 17 Quaestionen umfangreichste Dist. 15 hat Wiedergut-
machung und Schadenersatz zum Thema. In der darauffolgenden Dist. 16
geht es um die einzelnen Teile der BuBe. Die erste Quaestio lautet:
»Ob von den Teilen des BuBsakramentes, welche sind Reue des Her-
zens, miindliches Bekenntnis und Genugtuung im Werk, der wichtigste
die innere Reue sei.“ Biel erdrtert diese Frage in sechs Thesen, von
denen die letzte die Antwort gibt: Die wahre Herzensreue ist der
wichtigste Bestandteil des BuBsakraments. In Spannung dazu aber steht
die Aussage der vorausgehenden These 3: ,Wenn man ,Teil' im eigent-
lichen Sinn versteht, dann ist weder die Reue, noch das Siinden-
bekenntnis, noch die Genugtuung Teil der sakramentalen BuBe.“ Und
die entscheidende Begriindung: Als sakramentale BuBe im wirklichen
Sinn kann eigentlich nur die Absolution, das vom Priester promulgierte
Lossprechungsurteil, gelten.
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In den zwei Quaestionen der Dist. 17 behandelt Magister Gabriel
Probleme der Todsiinde, in Dist. 18 die Schliisselgewalt und die Exkom-
munikation; z. B. Dist. 17, Q. 1: ,Ob es fiir den Todsiinder heilsnot-
wendig sei, seine Siinden einem Priester zu beichten“; Dist. 18, Q. 2:
,Ob kraft der Schliisselgewalt der Kirche ein Mensch einen anderen
Menschen exkommunizieren konne."

Wie man schon an diesen wenigen Beispielen sieht, geht
es um fiir die Entwicklungsgeschichte der scholastischen Theo-
logie hochinteressante Fragen, besonders wenn man den in ihnen
enthaltenen Sprengstoff beachtet, der sich wenig spéter in der
Reformation entladen sollte.

Wie schon aus dem historisch-kritischen Apparat der beiden
vorausgehenden Bénde ersichtlich, ist Biel bemiiht, moglichst die
gesamte Breite der theologischen und kanonistischen Tradition
zu Wort kommen zu lassen. Und so ist der angehdufte Zitaten-
schatz auch in diesem letzten Teil des unvollendet gebliebenen
Werkes gewaltig.

Die verbliebenen 28 Distinktionen des IV. Buches des Senten-
zenkommentars hat Biels Schiiler Wendelin Steinbach ergénzt
(Wendelini Steinbach Supplementum in Gabrielis Biel librum
quartum Collectorii, herausgebracht von Steinbachs Schiiler Gallus
Miiller 1521 in Paris). Uber dieses Supplement Steinbachs sowie
iiber besondere Probleme der Textiiberlieferung des vorliegenden
Bandes (die Dist. 15 ist, auBer in den frithen gedruckten Editionen,
noch in einer aus dem Briiderhaus St. German stammenden
Handschrift der Stadtbibliothek Trier erhalten) berichten die Hg.
in ihrer ausfiihrlichen Einleitung. Mit diesem Band haben sie der
theologiegeschichtlichen Forschung einen weiteren gewichtigen
Teil einer der bedeutendsten Quellen spéatmittelalterlicher Theo-
logie zugiénglich gemacht. Es bleibt, ihnen fiir ihre groBe Miihe
zu danken und fiir die Arbeit an den noch ausstehenden Biichern
II und III Ausdauer und ein gutes Gelingen zu wiinschen.

Wiirzburg Helmut Feld

Schrader, Franz: Ringen, Untergang und Uberleben der katholischen
Kloster in den Hochstiften Magdeburg und Halberstadt von der
Reformation bis zum Westfilischen Frieden. — Miinster: Aschendorff
(1977). 104 S. (Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter der
Glaubensspaltung. Heft 37). Kart. DM 18.—

Wenig beachtet hat im fritheren Erzbistum Magdeburg und im
Bistum Halberstadt eine ganze Reihe von Klostern die Reforma-
tionszeit iiberlebt, in der Mehrzahl Frauenkloster. Es ist ein zwei-
felloses Verdienst des Vi, sich der Geschichte dieser geistli-
chen Einrichtungen in den wechselvollen Zeitldufen des 16. und
17. Jh.s angenommen zu haben.

Als Einstimmung wird eine Darstellung der Haltung Martin
Luthers, Andreas Karlstadts und Thomas Miintzers zu den Klo-
stern geboten, was mit Riicksicht auf die besondere rdumliche
Nihe dieser Reformatoren zu den Ditzesen Magdeburg und Hal-
berstadt verstéindlich ist. Der Bauernkrieg von 1524/1525 hat sich,
abgesehen von einigen Tumulten, kaum bemerkbar gemacht.

Dagegen hatten damals die Auflésungserscheinungen in einigen
Kléstern bereits eingesetzt. 1520 hatte Kardinal Albrecht schon
das Augustiner-Chorherrenstift St. Moritz in Halle in ein Kolle-
giatstift, das Neue Stift, umgewandelt. 1527 gaben die Serviten in
Halle ihr Kloster auf, 1530/31 folgten die Augustiner-Chorherren
in Neuwerk bei Halle, 1531 die Serviten in Halberstadt usw. Der
Schmalkaldische Krieg brachte zunédchst den Untergang aller
weiteren Klgster. Von Seiten der zum evangelischen Glauben
iibergetretenen Landesherren war keine Stiitze des Klosterwesens
zu erwarten. Allerdings verstdrkte sich im Bistum Halberstadt seit
1566, nachdem der zweijdhrige Enkel des streng altgldubigen Her-
zogs Heinrich II. von Braunschweig-Wolfenbiittel, Heinrich Julius,
zum Bischof gewihlt worden, der Einflub des katholischen Dom-
kapitels. Trotzdem blieb die Lage des Katholizismus in einer iiber-
wiegend protestantischen Umgebung prekdr. Um 1600 war das
Klosterwesen im Grunde ausgestorben, ganz dhnlich wie iibrigens
auch in Westfalen.

Es gehort noch immer zu den weithin ungekldrten Vorgingen,
daB kurz danach eine Neubelebung der Klgster einsetzt, sei es
durch duBeren Zugang oder allgemeine Entwicklungen, wie die Er-
richtung der Kélner Nuntiatur im Jahre 1583, sei es durch macht-
politische Entwicklungen, wie die Griindung der Liga im Jahre
1609, von den wechselnden Verhéltnissen im DreiBigjdhrigen Krieg
zu schweigen. Der Vf. meint mit Recht, daB die Verwirklichung

der tridentinischen Beschliisse das geringste Problem der bedring-
ten damaligen Kloster war. Es galt einfach zu retten, was noch zu
retten war. Welches eigentlich die wirklichen Griinde des Wieder-
auflebens waren, bleibt letztlich verborgen.

Der Westfilische Friede setzte dann im Art. 5 § 9 das Normal-
jahr 1624 fest, nach dem sich der Besitz eines Klosters richten
sollte. Damit waren fiinf Kldster im Herzogtum Magdeburg gesi-
chert, im Herzogtum Halberstadt sogar zwolf. Trotzdem fehlte es
nicht an Versuchen, diesen Zustand zu verdndern. Eingegangen
waren dagegen im Magdeburgischen 26, im Bistum Halberstadt
acht Klgster.

In einer SchluBbetrachtung werden die Motive des Widerstan-
des der Kldster gegen ihre Aufhebung, aber auch die der Gegen-
seite beleuchtet. Es ist sicherlich zutreffend, daB sich in den
ersten 40 Jahren nach der Reformation Martin Luthers, in denen
die katholischen Landesherren und Domkapitel noch keine
Eingriffe vornahmen, in den erhalten gebliebenen Kléstern ein
gewisses Zusammengehdorigkeitsgefithl entwickelte, das in wech-
selseitiger Stiitzung miindete. Zudem war die andere Seite nicht
einheitlich in ihren Absichten. Sie schwankte zwischen Aufhebung
schlechthin, Verwendung der Klgster zu Schulzwecken oder Be-
stehenlassen als evangelische Einrichtungen. Fiir die dritte Lésung
setzten sich besonders die Landstdnde ein, die die Kloster als
Landstand erhalten wollten. Deutlich wird an einigen Stellen die
allgemein oft zu beobachtende Feindseligkeit der Biirger in den
Stddten gegen die Bettelorden. Mit einem Verbot der Bettelei war
diesen schnell die Existenzgrundlage entzogen.

Die knappe und wohltuend sachliche Darstellung fiillt eine
Liicke in der Erforschung der deutschen Klostergeschichte des
16./17. Jh.s aus.

Miinster Wilhelm Kohl

Horst, Ulrich: Papst — Konzil — Unfehlbarkeit. Die Ekklesiologie der
Summenkommentare von Cajetan bis Billuart. — Mainz: Griinewald
(1978). XXXIV, 349 S. (Walberberger Studien der Albertus-Magnus-
Akademie Bd 10) Ln DM 52.—

Bereits seit mehreren Jahren hat sich U. Horst um die Erfor-
schung der Ekklesiologie der Dominikanertheologen des 15. Jh.s
bemiiht und u. a. die Auffassungen von Antonius von Florenz, Ra-
phael de Pornaxio, Johannes von Torquemada iiber Papst, Konzil
und Unfehlbarkeit gewiirdigt. Dabei zeigte sich, daB diese thomi-
stischen Autoren eine erstaunliche Vielfalt in wichtigen Details in
ihren Vorstellungen iiber Papst und Konzil vertraten.

Angesichts der Tatsache, daB die Theologen des 16. Jh.s bisher
nur unzureichend erforscht sind, ist es zu begriiBen, daB H. seine
Forschungen auf die Ekklesiologie der Summenkommentare von
Cajetan (bis Billuart) ausdehnte. Bereits Martin Grabmann hat vor
Jahren darauf hingewiesen, daB in der zweiten Hilfte des 15. Jh.s
die Sentenzen des Petrus Lombardus durch die Summa Theologica
als theologisches Lehrbuch langsam verdrdngt wurden. In Kéln
war es zu Beginn des 16. Jh.s Konrad Kéllin, der einen Kommentar
zur Summa Theologica vorlegte. Der spétere Kardinal Cajetan ver-
offentlichte kurz vor dem Ausbruch der Glaubensspaltung seinen
groBen Kommentar zur Summe des Aquinaten.

Das besondere Interesse von H. gilt der Ekklesiologie der Sum-
menkommentare des 16. Jh.s unter dem besonderen Blickwinkel
des Verhiiltnisses von Papst und Konzil. Im Vordergrund steht die
Frage nach der Lehrautoritit von Kirche, Papst und Konzil. H. hat
sich nicht auf die Untersuchung der gedruckten Werke be-
schriankt, sondern hat die handschriftlichen Kommentare in seine
Forschungen einbezogen.

Er beginnt seine Arbeit mit einer Wiirdigung des Themas: Kirche und
Papst nach Thomas von A quin. Dabei weist er darauf hin, daB der
Aquinate mit seiner Lehre, daB die allgemeine Kirche nicht irren kann,
in einer langen Tradition steht. Dem Papst ist nach Thomas die Verant-
wortung fiir alle Dinge aufgetragen, die die ganze Kirche betreffen.
Die Lehrautoritit ist principaliter in ihm. Nirgendwo wird von
Thomas dem Papst die Verpflichtung auferlegt, den Rat der Bischéfe zu
suchen.

Im zweiten Kap. berichtet H. {iber die Anfinge der ekklesiologischen
Summenkommentare und wiirdigt die Ansichten von Cajetan, dessen
Ekklesiologie eine antikonziliaristische Tendenz und mit dessen Lehren
sich die Forschung bereits verschiedentlich beschiiftigt hat. Die Be-
schliisse des Konstanzer Konzils sind bekanntlich nach Cajetan nichtig,
da sie der Kirchenstruktur widersprechen. Der Papst hat nach ihm Ge-
walt tiber alle Konzilien, er allein beruft sie und kann sie verlegen. Nach
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Cajetan ist dem Papst die Autoritiit der Gesamtkirche principaliter und
totaliter. Er kann in Glaubensfragen verbindlich entscheiden.

Neben Cajetan wiirdigt H. besonders Franz von Vitoria und die
ekklesiologischen Ansichten seiner Schriften Lecturae und Relectiones.
Seine Auffassungen iiber Papst und Konzil sind nicht einfach in die
beiden ekklesiologischen Schulen seines Jh.s einzuordnen. Vitoria hat
auf die Theologen seines Ordens starken EinfluB ausgeiibt, wenn auch
seine Sonderlehren von ihnen nur in Ausnahmefillen ibernommen wur-
den.

Zu den nachfolgenden filhrenden Vertretern der Dominikaner-
schule bis 1600 gehéren Dominicus Soto, Bartholomaeus Carranza,
Melchior Cano, Juan de la Pefia, Dominicus Béfiez, deren Ansichten iiber
Papst und Konzil H. im einzelnen untersucht. Dabei erortert er u. a. ihre
Lehren iiber die Kirche im allgemeinen, die Glaubensregeln, die Irrtums-
losigkeit des Papstes, die Konzilsbestitigung, die Heilige Schrift als
Glaubensregel, die Tradition, Papst und Bischife, Kirche und Wahrheit,
die Autoritdt der Konzilien.

Um ein vollstindiges Bild der damaligen ekklesiologischen Land-
schaft zu entwerfen, hat H. auch die spanischen Augustiner-
Theologen und die Theologen des Jesuitenordens, wie
Franciscus Toletus, Robert Bellarmin, Gregor von Valencia, Franz Sua-
rez, Adam Tanner, Leonardus Lessius in seine Untersuchung einbezogen
und skizziert u.a. ihre Auffassungen iiber Lehrautoritdt des Papstes,
Unfehlbarkeit und die Funktion des Konzils.

In weiteren Kap. behandelt H. die portugiesischen Sum-
menkommentare, u a. von Luis Molina, und zahlreicher anderer
zeitgendssischer, z. T. anonymer Autoren. Eingehend werden auch die
Kommentare des 17. Jh.s gewiirdigt, z. B. Johannes a S.t Thoma, Johan-
nes Baptist Gonet.

Ein eigener Abschnitt erbrtert die Auseinandersetzung von Andreas
Duval mit dem Gallikanismus. Duval hat sich ausfiihrlich zur
Frage der kirchlichen Gewalt, der Unfehlbarkeit und dem Verhéltnis von
Papst und Konzil geiuBert. Das SchluBkapitel ist den letzten groBen
Summenkommentaren, u. a. des Johannes ab Annuntiatione und des Cur-
sus Theologicus Salmaticensis gewidmet. Die darin vertretenen Auiffas-
sungen iiber das Wesen der Kirche, die Irrtumslosigkeit der Kirche und
die Unfehlbarkeit des Papstes werden eingehend dargelegt.

In einem Nachwort stellt H. fest, daB die Ekklesiologie der be-
handelten Autoren eine erstaunliche Vielfalt aufweist. Die klassische
Infallibilitdtslehre ist, insofern sie eine detaillierte Reflexion iiber Mdg-
lichkeit, Bedingungen und Grenzen eines absolut verbindlichen Spruchs
voraussetzt, das Resultat der langen und verwickelten Auseinanderset-
zungen mit dem Konziliarismus, die in der ersten Hélfte des 16. Jh.s —
von einigen bedeutenden Ausnahmen abgesehen — einen vorldufigen Ab-
schluB fanden. Das heiBe nicht, daB ihre Anfinge nicht frither anzuset-
zen seien, wohl aber sei die Unfehlbarkeitslehre in ihrer ausgearbeiteten
Form, die die inzwischen entstandenen Fragen — u. a. das fiir den Aqui-
naten noch unproblematische Verhéltnis von Papst und Konzil — bertick-
sichtige, ein Resultat der antikonziliaristischen Kontroversen. Natiirlich
sei der Gedanke der pépstlichen Unfehlbarkeit nicht erst am Ende der
antikonziliaristischen Ké&mpfe entstanden, wohl aber solle gesagt wer-
den, daB diese Lehre jetzt unter den entscheidenden kriteriologischen
Gesichtspunkten ausgearbeitet wurde und ihre historische Wirkmé#chtig-
keit erhielt. Die systematisch voll ausgebildete Unfehlbarkeitslehre er-
scheine mit dem praktischen Ende der konziliaristischen Theorien, die
nach H. in sehr moderierter Form in einigen Thesen des Alfons de
Castro weiterlebten. Hier kann man vielleicht prédzisieren, daB mit Al-
fons de Castro natiirlich konziliaristische Theorien nicht aufhéren, viel-
mehr im Gallikanismus und Episkopalismus ihre Fortsetzung finden.

Diskussionswiirdig erscheint mir die These von H., daB die Re-
formation bei der Ausbildung der péapstlichen Unfehlbarkeitslehre
eine vergleichsweise untergeordnete Rolle gespielt habe. Wenn
man sich u. a. an Albert Pigge erinnert, dessen Nachwirkung durch
die Arbeit von H. auf zahlreiche Theologen sichtbar wird, zeigt
sich, daB die antireformatorische Tendenz in der Entwicklung der
Unfehlbarkeitslehre des Papstes wohl doch eine gréBere Bedeu-
tung hatte. Die Reformation hat hierbei nicht nur verschérfende
Akzente geseizt, wenn auch H. betont, daB sie in gewisser Weise
dazu gefithrt hat, daB etwa das Problem der Sicherheit deutlicher
gesehen und die Aktualitdt des kirchlichen Lehramtes unter dem
Eindruck des reformatorischen Ansturms gegen die Hierarchie
zwangsldufig betont wurde. Die eigentliche Triebkraft, die zur Ab-
wertung der Konzilien und zur Aufwertung des obersten Amtes
fithrte, liegt indes nicht hier, sondern im Kampf gegen die Ausldu-
fer konziliaristischer Theorien. (338) Hier sei ferner auf Johannes
Eck, Johannes Driedo, Johannes Fisher, Stanislaus Hosius hinge-
wiesen — spiiter auf Bellarmin und Suarez — deren Werke bestéti-
gen, daB die Reformation, speziell Luthers spétere Leugnung der
pépstlichen Unfehlbarkeit und der der Konzilien hier nicht zu un-
terschétzen ist, wenn auch der EinfluB der Reformation auf die

Thomas-Kommentatoren vielleicht nur von untergeordneter Bedeu-
tung war.

Ergénzungsfihig erscheint mir auch die AuBerung von H. {iber Al-
fons de Castro und seine Ansichten iiber die pépstliche Unfehlbar-
keit. Hier sei auf das Kapitel 6 des ersten Buches von ,De justa
punitione haereticorum® verwiesen, in dem Alfons de Castro be-
tont: Der Papst kann als persona publica et communis nicht irren,
wenn er fiir das ganze christliche Volk Glaubensentscheidungen
erldBt, nur als Privatperson (persona singularis et privata) kann er
im Glauben irren und Héretiker werden. In seiner Ansicht steht
Alfons de Castro m. E. ganz in Ubereinstimmung mit den spéiteren
Aussagen des ersten Vatikanums: Papam videlicet ut publica
et communis est persona, in dandis toti populo Christiano fidei
decretis non posse errare, ut tamen singularis et privata est perso-
na, posse in fide errare et effici haereticum (Opera, Paris 1571, fol.
1370 E). Gerade diese Aussage zeigt, daB es auch bei Alfons de
Castro eine theologische Entwicklung gibt und man ihn nur in be-
schrinkter Weise als Vertreter konziliaristischer Theorien be-
zeichnen kann (338). Hier sei nur an seine Aussage erinnert, daB
er sich in der Frage, ob das Konzil iiber dem Papst stehe oder
umgekehrt, nicht entscheiden wolle. Das Beispiel Castro bestétigt,
daf die Auffassungen der damaligen Theologen nicht immer ein-
heitlich und oft nur schwer kurz zu umschreiben sind. Auch hier
ergibt sich ein viel detaillierteres Bild, als man zundchst vermuten
mochte. Diese Aussage gilt z. B. iiber die Bedeutung, die Funktion
und die Notwendigkeit der Konzilien, die Pflicht der Konzilsberu-
fung im Notfall, den Umfang der pépstlichen Unfehlbarkeit. So
erheben etliche Kommentatoren die Forderung, der Papst miisse
vor wichtigen Entscheidungen die Kardindle und Theologen kon-
sultieren. Aber an der Tatsache, daB der Papst in seiner amtlichen
Funktion ohne Irrtum definiert, wird von den Kommentatoren
nicht mehr gezweifelt. Sie betonen ebenfalls, daB ein durch den
Papst bestitigtes Konzil ebenfalls nicht irren kann.

Die Arbeit von H. hat viel neues Material tiber die Ekklesiolo-
gie der Thomaskommentatoren vorgelegt und in die theologiege-
schichtliche Entwicklung hineingestellt. Die Verarbeitung der
handschriftlichen und gedruckten Quellen ist vorbildlich, die
neueste Literatur verwertet. Dazu liefert die Arbeit eine Fiille
von interessanten Einzelerkenntnissen. AufschluBreich ist z. B. das
Urteil von H. iiber Tierney und seine Arbeit iiber die Urspriinge
der piépstlichen Unfehlbarkeitslehre (vgl. dazu ThRv 70, 1974, Sp.
185—194), von der er feststellt: Da Thomas von Aquin von Tierney
nur in einer FuBnote erwdhnt werde, scheine symptomatisch fiir
die Methode der Untersuchung zu sein. Wenn Olivi als erster die
Unfehlbarkeit vertreten haben soll — und zwar um die AnstdBig-
keit der Hypothese noch zu erhohen, in einem heterodoxen Kon-
text — dann miisse folgerichtig der Beitrag fritherer Theologen
moglichst negiert werden. Dieser methodische Ansatz verzerre die
Perspektive.

Neue Erkenntnisse legt H. auch fiir das Nachwirken des Konzi-
liarismus vor. Der EinfluB der Jesuitentheologie auf die Entwick-
lung der Unfehlbarkeitslehre wird durch die Forschungen von H.
auf das rechte MaB zuriickgeschraubt. H. bestétigt die von mir be-
reits vor tiber 20 Jahren vertretene Ansicht, daf die wichtigsten
Quellen der Jesuitentheologen u.a. Torquemada, Cajetan, Eck,
Fisher, Hosius, Driedo, Pigge sind. Thr EinfluB wird in der Arbeit
von H. an vielen Stellen, u. a. bei Carranza und Juan de la Peiia,
sichtbar. Besonders Albert Pigge wird von den Summenkommenta-
toren immer wieder zitiert und ist fiir sie einfluBreich geworden.

Die Zahl der Druckfehler ist erstaunlich gering. Folgende seien
notiert: 8. XXX, 58, 348: Oberman statt Obermann. S. 2: Johannes Werd
statt Johanes. S. 128: L’infaillibilité statt L'infallibilité.

Die Arbeit von H. ist ein bedeutsamer Beitrag zur Geschichte
der Ekklesiologie, bei der der Aspekt nach dem Verhiltnis von
Papst und Konzil eine starke Beriicksichtigung findet. Aber auch
die Beurteilung der Honorius-Frage, die Auffassungen iiber die
Zahl der allgemeinen Konzilien, die Konzilsbestédtigung durch den
Papst, um nur einige Probleme zu nennen, finden eine aufschluB-
reiche Beantwortung. Die Untersuchung von H. schlie8t nicht nur
eine Forschungsliicke fiir die Theologiegeschichte des 16. Jh.s, sie
ist zugleich ein wertvoller Beitrag fiir die Vorgeschichle des ersten
Vatikanischen Konzils und bietet an vielen Stellen eine Korrektur
zu neueren Verdffentlichungen iiber die Lehre der pépstlichen Un-
Iehlbarkeit und ihre theologiegeschichtlichen Hintergriinde. Die
Arbeit bestdtigt nachdriicklich, daB der Kern des Unfehlbarkeits-



399

1978 Jahrgang 74 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

400

problems verkannt wird, wenn man die Frage nur unter dem
Blickpunkt der Ekklesiologie des 19. Jahrhunderts und in ihr das
Ergebnis eines perstnlichen Machtstrebens Pius IX. sieht.

Das Werk von H., eine Habil.schrift der Miinchener Theol. Fak.
mit den Referenten H. Fries und J. Finkenzeller, nimmt man mit
groBem Dank entgegen. Seine Untersuchung wird dazu beitragen,
die Diskussion iiber die p#pstliche Unfehlbarkeitslehre wieder
stirker in wissenschaftliche Bahnen zu lenken. Niemand wird sich
in Zukunft {iber die pépstliche Unfehlbarkeitslehre und das Ver-
héltnis von Papst und Konzil duBern kénnen, der die Forschungen
von H. nicht in seine Untersuchungen einbezieht.

Freiburg Remigius Bdumer

Plathow, Michael: Das Problem des concursus divinus. Das Zusammen-
wirken von gottlichem Schépferwirken und geschopflichem Eigen-
wirken in K. Barths ,Kirchlicher Dogmatik®. — (Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht (1976). 213 8. (Forschungen zur systematischen und
okumenischen Theologie, Bd 32) kart. DM 42.—

Im ersten Teil (17—97) gibt Vi. einen Gesamtiiberblick iiber das Pro-
blem. Von der Voraussetzung aus, Vernunft und Glaube stehen nicht in
Widerspruch, benutzt Thomas von Aquin den aristotelisch-philosophi-
schen Grundansatz, jede Bewegung werde letztlich von einem ersten
sich selbst bewegenden Beweger verursacht, um die Mitwirkung Gottes
im menschlichen Wirken zu erkldren. Gott schafft also als erster
Beweger stdndig den sich selbst frei bestimmenden Menschen, den
geschaffenen bewegten Beweger (30). Diese Erkldrung wendet L. Molina
so an, daB die menschliche Eigenstindigkeit nicht durch das géttliche
Wirken beschriinkt wird (45). Andere Theologen (Thomisten) bestehen
hingegen darauf, den Menschen und sein gutes wie boses Tun streng
vom vorherbestimmenden gottlichen Wirken (praemotio physica)
abhéngig zu halten (46f). In der Scholastik bemiiht man sich jedoch
auch, die Eigenstdndigkeit des Menschen Gott gegeniiber zu behaupten,
um jegliche gottliche Mitwirkung beim Siindenakt auszuschlieBen (z. B.
J. P. Olivi; 31 u. 35), Alle diese Versuche, auch der Versuch von
F. Suarez, bleiben Notlosungen. Sie erkldren nicht genau, wie die
menschliche Freiheit vom géttlichen Wirken abhingt, ohne dabei preis-
gegeben werden zu miissen, oder wie der Mensch frei ist, ohne sich
vollstdndig von Gott absetzen zu miissen (49-58). Der V{. meint, dieses
dogmatische Problem schlieBe jede rationale Klirungsbemiihung aus
(59).

Die lutherische Orthodoxie setzt sich vom Gedanken der Allwirksam-
keit Gottes ab, wie er philosophisch und bei den ,Mohammedanern“
vorliegt: Die Freiheit des Menschen wird ernst genommen und christlich-
theologisch, nicht bloB wie bei den Molinisten philosophisch gerechtfer-
tigt (66f). Die reformierte Orthodoxie sieht Gott bei guten und schlech-
ten menschlichen Handlungen mitwirken (70), allerdings nicht wie die
Thomisten auf philosophischer Ebene, sondern vom biblisch-theologi-
schen Standpunkt aus (72; vgl. auch 60 u. 66f). Martin Luther hebt sich
deutlich von allen diesen Versuchen ab. Er sieht die géttliche
Mitwirkung als eine Glaubensaussage (38). Diese beruht auf einer
GewibBheit, die im anbetenden und lobpreisenden Bekenntnis der
Allwirksamkeit Gottes offenbar wird (41ff): Gott wirkt in der
Geschichte durch die Ungldubigen, durch Satan und auch durch seine
Diener; dessen sind die Glaubenden gewiB (41). In der protestantischen
Theologie des 19. Jh.s wird die gbttliche Mitwirkung bestritten (75—80).
Das neue Verstéindnis des Problems bei F. Schleiermacher hat keinen
bibeltheologischen Bezug. Das subjektive BewufBtsein der eigenen
Abhiéngigkeit von Gott und Naturzusammenhang wird als Erfahrung
gottlicher Mitwirkung erklért (82f u. 86).

Roémisch-katholischerseits greift gegenwiirtig K. Rahner auf die
traditionelle Lehre géttlicher Mitwirkung zuriick, u. z. in der Frage der
Entwicklung des Menschen in Richtung auf seine letzte Vollendung
(Hominisation). Rahner versteht diese Entwicklung als eine Neuschaf-
fung des Menschen. Die Bedingung dafiir ist aber nicht der Mensch
selbst, denn der Mensch kommt von einem Ersten her (dem sog. ,Wo-
vonher*), das nicht der Mensch selbst ist, und entwickelt sich auf das
Letzte hin (das sog. ,Woraufhin"), das auch nicht der Mensch selbst ist.
Der Mensch erkennt seine Verwiesenheit auf dieses Erste und Letzte
(Transzendenz), das es ihm ermdglicht, sich selbst frei zu entscheiden
(87—97). Obschon Rahner unter Berufung auf das christliche Dogma
Jesus Christus als das Ziel der gesamten Entwicklung des Menschen
sieht, bleibt seine Interpretation eher philosophisch als bibeltheologisch
(97).

Der zweite Teil beschiftigt sich mit Karl Barth (99-177). Nach ihm
gehort die Frage der Mitwirkung Gottes zur dogmatischen Lehre von der
Vorsehung Gottes als Wahl: Der lebendige dreifaltige Gott hat in Jesus
Christus die Gemeinschaft mit den Menschen gewihlt (99, 101ff u. 106).
Jesus Christus ist der Erkenntnisgrund des Zusammenwirkens des
Schépfers mit dem Geschépf, denn in ihm ist das Gnadengeheimnis der
Begegnung zweier unvergleichbarer Subjekte, Gott und Mensch,
offenbar geworden (118, 128, 177). Der Glaube als Wirken Gottes und
des Menschen zugleich befihigt den Glaubenden, an Jesus Christus und
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an Gottes Vorsehung teilzunehmen. Diese Teilnahme wird durch den
Heiligen Geist méglich. Im Gehorsam Gott gegeniiber nimmt der
Glaubende an dem erhéhten und befreiten Menschen Jesus Christus teil
und folgt seinen Weisungen in aktiver Nachfolge. Im Gebet mit der Ge-
meinde ist der Glaubende an Christi hohenpriesterlichen Amt und
dadurch an Gottes Herrschaft in der Welt beteiligt (122f, 165f, 183f).
Barth greift hier bewuBt auf die Tradition der reformierten Orthodoxie
zuriick (133, 139). Dabei mag er einige Widerspriiche der Scholastik und
der protestantischen Orthodoxie iiberwunden haben (138f). Ebenfalls ist
er christozentrischer als Rahner (143f). Trotzdem vermag Barth nur ,in
beschrinktem MabBe ... die biblischen Aussagen {iber die Herrschaft der
Siinde und des Elends“ ernst zu nehmen (171). Dies gelingt Luther
besser mit seinem Verstindnis géttlicher Mitwirkung im Zusammenhang
seiner Kreuzestheologie (140).

Im dritten Teil (177—204) geht es um die erfahrene GewiBheit
des Glédubigen, daB Gott mit ihm zusammenwirkt. Er erfidhrt sie im
Bekenntnis als GewiBheits- und Vertrauensaussage (179). Das Be-
kenntnis bildet zugleich die Voraussetzung fiir die weitere Re-
flexion tiber das gottliche Mitwirken (200).

Fiir den Rezensenten bleibt hier jedoch eine Gretchenfrage
offen: Ist denn eine eindeutige GewiBheit (193f), daB Gott im
Glaubenden und in der Gemeinde mitwirkt und daB ihnen Jesus
Christus ,todsicher” zur Verfiigung steht, iiberhaupt mdglich? Ist
oder wire sie nicht im Grunde fiir das Heil aller Menschen gefédhr-
lich? Diese GewiBheit hat in der Geschichte verhingnisvolle
Konsequenzen im sozialen und politischen Bereich gehabt. Man
denke nur an das Verhiltnis des Christentums zum Judentum und
an die Verwicklungen der modernen christlichen Mission in den
Kolonialismus und das Uberlegenheitsgefithl des christlichen
Abendlandes gegeniiber allen anderen Menschen. Dazu hat auch
die GewiBheit der Mitwirkung Gottes mit den Christen
beigetragen. Verbietet die nmoch nicht erfolgte Wiederkunft Jesu
Christi den Christen nicht, der géttlichen Mitwirkung allzu gewiB
zu sein? — Eine weitere Frage stellt sich an Luthers Verstindnis
gittlicher Mitwirkung in Verbindung mit seiner Kreuzestheologie:
Wer ist der Ungldubige, der mit Satan das Bise bewirkt? Steht die
Kreuzestheologie Luthers und ihre Weiterfithrung nicht in Gefahr,
einem ,fatalistischen Fithrungsglauben" Vorschub zu leisten (11f)?
Diese Fragen konnen nicht ausschlieBlich mit biblischen Argumen-
ten beantwortet werden (vgl. 194f, bes. Anm. 19). Das Buch ist
gerade auch lesenswert, weil es den unbefangenen und suchenden
Leser zwangslédufig zu diesen Fragen fithrt.

Paderborn Filipe J. Couto

Modlhammer, Johann Werner: Anbetung und Freiheit. Theologisch-
anthropologische Reflexionen zur Theologie Dietrich Bonhoeffers. —
Salzburg: Miiller (1976). 112 S. kart. DM 19.50
Es ist nicht eben héufig, ,theologisch-anthropologische Reflexio-

nen” unter die Leitworte ,Anbetung und Freiheit” zu stellen, wie

dies hier fiir eine Erorterung der Theologie Bonhoeffers geschieht.

»+Anbetung” findet sich in Uberlegungen zum geistlichen Leben;

daB von ihr im Rahmen systematischer Theologie die Rede ist,

verdient Beachtung.

Mit den Leitworten ,Anbetung und Freiheit* will der Vi. Gott,
der der in Jesus Christus offenbare, ,personal anwesende, fir-
seiende Gott" ist, als ,Mitte, Bezugspunkt und jede Aussage unend-
lich tiberschreitende Umfassung” systematischer Theologie (6) her-
ausstellen. Unter dieser Leitlinie wird Bonhoeffers Theologie als
+Theologie der freien Beziehungshaftigkeit, des Fiir-Seins, der Got-
tes-Liebe* charakterisiert (10).

Sein Thema entfaltet der Vf. in drei Abschnitten. Zunéchst erdrtert
er unter der Frage Bonhoeffers ,Wer ist Gott?* Bonhoeffers Verstidnd-
nis von Transzendenz: sie ist durch Personalitit und Freiheit Gottes
konstituiert. Doch ist Gottes Freiheit nicht eine formale, sondern die
Freiheit des sich uns frei offenbarenden Gottes (14f). Diese ,personale”
Transzendenz ist Transzendenz der Liebe; Gottes ,Freiheit-fiir¢ (15) ist
Liebe, wie sie sich im ,Fiir-andere-Dasein Jesu" realisiert (23). Schép-
fung, Menschwerdung und Kreuz sind die konkrete Gestalt dieser Liebe
Gottes, ,Wirklichkeit der Liebe Gottes zur Welt und zu den Menschen”
(S. 30 als Ethik-Zitat). Eigens hebt der V{. hervor, daB dieses Fiir-Sein,
die personale Transzendenz, trinitarisch ist im Sinne ékonomischer und
immanenter Trinitét.

Diesem Fiir-Sein des dreifaltigen Gottes entspricht die Anbetung als
der ,responsorische Akt des Christen, in dem er Gott als in und durch
Jesus Christus offenbaren gegeniibersteht (38). Entgegen vielfiltigem
MifBverstindnis der Religionslosigkeit ist Bonhoeffers Theologie durch
Anbetung in diesem Sinne bestimmt; diese ist keine Beeintrdchtigung
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der Miindigkeit des Menschen, sondern ,ihre Erfiillung als Freiheit" (45).
Dem Fiir-Sein Gottes antwortet das freie Fiir-Sein des Menschen.

Unter den theologisch-anthropologischen Implikationen und Konse-
quenzen hebt der V{. sodann das Verhiltnis von Glaube und Erfahrung
hervor, das eine Glaubensbegriindung vom Menschen her nicht zuldBt;
Gottes Fiir-Sein ist der Ausgangspunkt des Glaubens. Gott in Jesus
Christus geht den Menschen konkret an; von daher ist Jesus Christus
Mittler schlechthin. Vom Fiir-Sein Gottes wird der Mensch als Person
konstituiert: ,Das Humanum als personales Fiir-Sein gibt es, weil es
Jesus Christus gibt" (77).

Die Uberlegungen des Vf. heben zu Recht einen fiir die syste-
matische Theologie zentralen Aspekt hervor. Es ist nicht zu be-
zweifeln, daB die Leitworte ,Anbetung und Freiheit" in besonderer
Weise geeignet sind, die Theologie Bonhoeffers zu erodrtern. Fiir
den inzwischen erreichten Stand der Bonhoeffer-Interpretation
bestiitigt der Vf. die Bedeutung von Gebet, Sakrament und Ver-
kiindigung fiir die Theologie Bonhoeffers; fiir die Abwendung
eines falschen Verstdndnisses von Religionslosigkeit, das die
Arkandisziplin iibersehen hat, wie es bei H. Cox und D. Sélle vor-
lag, hiitte man sich ein fritheres Erscheinen der Arbeit gewiinscht.

DaB sich diese Arbeit nicht mehr mit den Ausfithrungen zum
Gebet bei Dietrich Bonhoeffer, wie sie nach ihrem Erscheinen
A. Altendhr vorgelegt hat, auseinandersetzen konnte, ist zu be-
dauern; denn Anbetung als ,systematische* und als ,praktische
Kategorie hitte man gern ausfithrlich in Verbindung gesehen.

Gilching Ernst Feil

Scheele, Paul-Werner: Alles in Christus. Theologische Beitrége I — Pader-

born: Bonifacius Druckerei (1977). 214 S. kart. DM 24.—

Wie die in diesem Sammelband dargebotene Themenpalette auf
den ersten Blick hin erkennen lidBt, betritt man bekanntes theolo-
gisches Terrain. Der Fundamentaltheologe, Dogmatiker, Okumeni-
ker Paul-Werner Scheele (Weihbischof in Paderborn) hat sich den
verschiedenen Topoi der systematischen Theologie gestellt. Aber
— und das muB sofort hinzugefiigt werden — er hat sich ihnen auf
seine Weise gestellt. Der Bd bietet zudem nicht ein wahlloses
Nebeneinander verschiedener Uberlegungsgidnge (wie das bei
Sammelbidnden h#ufig der Fall ist), sondern stellt sich durchaus
als ein geordnetes Ganzes verschiedener Themengruppen dar.
Das gibt dem Buch eine gewisse Geschlossenheit. Eine erste
Gruppe ordnet sich um die Stichworte: ,Wort Gottes", ,Dogma*“,
~Mythosinterpretation®, eine zweite um das Schopfungsgeschehen
und ein dritter Komplex schlieBlich beinhaltet eine Reihe chri-
stologischer Themen unterschiedlicher Art.

Vi. versteht es immer wieder durch seine charakteristische
Darstellungsweise und seine klare und interessante Sprache den
Leser in Spannung zu halten. Zumal die fiir ihn charakteristische
Darstellungsweise verdient es, anhand von zwei Stichworten
hervorgehoben zu werden:

1. Korrelation: Eine Reihe der Beitrdge folgt erkennbar
einer Methode, die Paul Tillich fiir jedes theologische System for-
dert: die ,Methode der Korrelation“. Danach hat jede theologische
Auseinandersetzung auf zwei grundsétzliche Forderungen einzu-
gehen: sie muB die Wahrheit der christlichen Botschaft zur Sprache
bringen und sie muB diese Wahrheit fiir jede Generation neu aus-
legen. Theologisches Bedenken steht somit stets in der Spannung
zwischen zwei Polen: der ewigen Wahrheit des Fundaments und
der Zeitsituation, in der diese Wahrheit rezipiert wind. Man darf
also weder die Antwort auf des Menschen Frage aus der Frage
selbst gewinnen wollen und so den Menschen selbst sich zur Antwort
auf seine (existentiellen) Fragen werden lassen noch positivi-
stisch-kerygmatisch dem Menschen die Antwort Gottes einfach
hinwerfen, ohne auf die existentielle Frage des Menschen einzu-
gehen. Dann némlich bleiben die Fragen, die der Mensch von
sich aus stellt, unbeantwortet. Diese Wechselseitigkeit ist in den
Beitriigen dieses Sammelbandes zum Tragen gekommen, bisweilen
ist sie schon an den Uberschriften innerhalb der Beitrdge er-
kennbar: z.B. zum Thema ,Christuszeugnis im Hinblick auf heu-
tige Atheismen":

I. Heutige Atheismen als Herausforderung des Christuszeugnisses

1. Pluralitat der Atheismen

2. Atheismus als Ja zur Welt

3. Atheismus als Ja zum Menschen

II. Das Christuszeugnis als Antwort auf heutige Atheismen

1. Stellungnahme zur Pluralitat

2. Jesus Christus — das uniiberbietbare Ja zur Welt

3. Jesus Christus — das uniiberbietbare Ja zum Menschen

Unmittelbar ersichtlich ist das Gesagte auch am Beitrag ,Der
Mensch von heute vor dem Anspruch Jesu®.

2. Kombination: Was iiber die besagte Methode der Kor-
relation hinaus den Reiz der Ausfithrungen ausmacht, sind vor
allem die gelungenen Kombinationen innerhalb der verschie-
denen Beitrige. Dieses Kombinieren findet seinen Ausdruck bereits
in den griffigen Formulierungen der Uberschriften in den einzel-
nen Aufsdtzen. Dabei liegt das Besondere keineswegs nur in der
Formulierung, sondern der so der Sprache Michtige bringt
durch sein (bisweilen sehr eigenwilliges) Kombinieren eine eigene
Sicht und damit eine wirklich neue Perspektive zum Vorschein.
Er spricht also nicht nur nach, sondern im Erstellen von neuen
Zusammenhingen kommt die von thm reflektierte Wirklichkeit
neu zum Leuchten. Das Gesagte trifft mehr oder minder fiir alle
Beitrige des Bandes zu, ist aber bei einigen Beitrdgen nicht zu
tibersehen.

Als Paradigma dafiir mége der Beitrag ,Maria in der Gemeinschaft
und Geschichte Israels" stehen, in dem durch eigenstdndige Kom-
bination eine bislang wenig beachtete Sicht in der Mariologie er-
tiffnet wird: ,In freier Gnade berufen, Werkzeug der Inkarnation
des Herrn zu sein, lebt und handelt die Mutter Jesu ... in einzigartiger
Weise als ,die Inkarnation Israels‘.”“ (124) Besonders erhellend ist das Ge-
sagte auch bei dem Beitrag, der dem gesamten Band den Namen gibt:
wAlles in Christus (Eph 1,10)“ (200ff). Hierbei geht es Vf. um die
sErschlieBung der mit der Menschwerdung angebahnten Korrelation®.
Es wird dabei dargetan, daB in der Menschwerdung Gottes zwar keine
+Patentlésung” enthalten, wohl aber ,der Grund zu einer tiefgreifenden
und umfassenden Lésung der Menschheitsfragen gelegt und der Weg
dazu freigemacht ist“: die complexio oppositorum. Angedeutet wird
diese an einigen historischen und systematischen Aspekten der ver-
einigenden Erfiillung in Christus. Unter historischem Aspekt wird letz-
tere erldutert an den &stlichen und westlichen Grundpositionen (voll-
kommene Gottheit ist nur zu finden in der Vereinigung mit der wah-
ren Menschheit; der vollkommene Mensch ist nur die Erscheinung des
vollkommenen Gottes), an der biblischen Bundesgeschichte, an funda-
mentalen Gegenwartsstrémungen. Bei den systematischen Aspekten ste-
hen gravierende Menschheitsfragen zur Behandlung: so das Materie-
Geist-Problem, der Widerstreit zweischen Empor und Voran, das Gott-
Welt-Verhiltnis, das Gott-Mensch-Verhiltnis. Die Beispiele kinnen zei-
gen, daB Altvertrautem auf diese Weise durchaus Neues abgewonnen
werden kann,

Insgesamt gilt: die Herausgabe der Beitrdge in einem Band
muB von vornherein in ihrer Begrenzung gesehen werden. Das
Buch umfaBt eben unterschiedliche, zum Teil unverdffentlichte,
zum Teil verdffentlichte, Gelegenheitsarbeiten — neu vorgestellt in
der Absicht, die verschiedenen Provokationen der Zeit der ,radi-
kalsten aller Provokationen", dem Christusereignis, zu konfrontie-
ren. Sein Vorzug ist infolgedessen zwar nicht das von vornherein
entworfene, geschlossene Konzept, wohl aber das sich aus der
neuen Zusammenstellung und Zuordnung ergebende Bild, das
einen Gesamtentwurf einer Theologie bzw. hier: einer Christolo-
gie ahnen ldBt, iiber den man in so aufgeregter Zeit wie der
unsrigen erfreut sein kann, zumal er sich auszeichnet durch eine
klare, einsehbare und sprachlich nicht verfremdete Darstellung
theologischer Zusammenh#nge, nicht nur schon Gesagtes wieder-
holt, sondern viele bemerkenswerte neue Aussagen macht und
auch zu einigen Punkten die Diskussion neu beleben kann. Hin-
ter den wissenschaftlichen Aussagen steht zudem ein geriitteltes
MaB an praktischer Erfahrung.

Passau Heinrich Dadring

Marchesi, S.I., Giovanni: La Cristologia di Hans Urs von Balthasar.
La figura di Gesit Cristo espressione Visibile di Dio (Prefazione di
Hans Urs von Balthasar). — Rom: Univ. Gregoriana Editrice 1977.
XIX, 418 S. (Analecta Gregoriana. Vol. 207. Series Facultatis Theolo-
giae: Sectio B. N. 66) br. Lit 12.500
Jeder Mensch trdgt in seinem Innern die Sehnsucht nach einem

sinngebenden Absoluten, einer ergriindenden universalen Dimen-

sion des menschlichen Lebens und des Alls. In seinem umfang-
reichen theologischen Werk greift Hans Urs von Balthasar diese
grundlegende Sinnfrage als Frage nach der allumfassenden Tiefe
auf. Diese Tiefe hat einen Namen und ein Gesicht: Gott in Jesus

Christus. In Jesus Christus ist das Heil fiir jeden Menschen, der

erkennt, daB er ihn ndtig hat.

*
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Dem vorliegenden Buch von M. wurde die Ehre eines Vorworts
von Hans Urs von Balthasar zuteil, in dem bestitigt wird: ,Von
dem, was P. Marchesi auf so objektive, gegliickte Weise als meine
Ansitze darstellt, glaube ich nichts Wesentliches widerrufen zu
miissen.”

Die Arbeit von M. erschien in der Reihe der Theol. Fak. der
Pépstlichen Univ. Gregoriana in Rom und wurde dort unter der
Leitung von J. Galot S.I. (als Diss.?) erstellt. Nach unserer Kennt-
nis ist diese Arbeit neben zahlreichen Zeitschriftenartikeln die
zweite groBere systematische Darstellung des Denkansatzes Hans
Urs von Balthasars im italienischen Sprachraum. Als ein erster
Versuch dieser Art erschien eine Gesamtdarstellung des Denkens
Hans Urs von Balthasars durch Aldo Moda, dessen Werk die
Frucht einer aus sechsjihriger Beschéftigung mit dem Werk
Balthasars erwachsenen Diss. an der Evang.-Theol. Fak. der Univ.
Neuchdtel (Schweiz) darstellt (vgl. Aldo Moda, Hans Urs von
Balthasar. Un'esposizione critica del suo pensiero, Bari 1976,
577 S.). M. scheint aber diese Studie noch nicht bekannt zu sein,
denn trotz naturgeméBer Berithrungen in grundsitzlichen The-
men wird Moda's Arbeit nicht beriicksichtigt und in der Sekun-
dérliteratur nicht angefiihrt.

M. geht es in seiner Untersuchung darum, die Balthasarsche
Christologie weiterzuentfalten, und zwar aus der Sicht Balthasars
selbst: die Christologie nicht als einfache Stiitze oder #&uBeres
Gegeniiber von Anthropologie, sondern als konkrete Norm und in-
neres MabB des Seins, des geschichtlichen Wendens und des
eschatologischen Geschicks des Menschen. Seinen eigenen metho-
dologischen Weg versteht M. als eine lineare Lektiire des im Kreis
entfalteten Denkens Balthasars (149). Zwei Schliisselworte, ,Ge-
stalt" und ,Ausdruck® (Figura ed Espressione), bestimmen die
Leitlinien der ,logischen Momente® (12) der Studie. Dementspre-
chend gliedert sich die Arbeit in zwei Hauptteile mit jeweils zwei
bzw. vier Kapiteln.

Nach einem Einfiihrungskapitel iiber die vier tragenden Saulen des
Balthasarschen Denkens folgen die sechs Hauptthemen: Einzig-
artigkeit und Zentralitdt der Christusgestalt (17—76), objektive Evidenz
und Wahrnehmung der Gestalt (77-148), Menschheit Jesu als Aus-
druck Gottes des Vaters (149-212), Struktur der Person Jesu (213-274),
Modalitdt (,Dialektik*) der christologisch-trinitarischen Offenbarung
(275—-328), Mysterium Paschale und das Problem der Identitit Got-
tes (329-384). Die ,abschlieBende Bilanz" (385-404) bietet eine kriti-
sche Wiirdigung des Ansatzes Balthasars.

Im ersten Teil werden Balthasars Verstindnis von Jesus Chri-
stus — als der Gestalt der gottlichen Offenbarung — und die Impli-
kationen dargestellt, die sich daraus fiir die Geschichte und das
Schicksal eines jeden Menschen ergeben. Was bedeutet es, daB Chri-
stus die tragende Achse des menschlichen Lebens ist? Im ersten
Kap. ilber die ,allgemeine synthetische Bestimmung® des Begriffs
»Gestalt® geht Marchesi davon aus, daB die Frage, wer Jesus von
Nazareth sei, nicht nur Christen betrifft, sondern jeden Menschen
auf der Suche nach dem Sinn des Lebens und nach seiner eigent-
lichen Vollendung. Die erlésende und befreiende Antwort auf die Sinn-
frage hat uns Jesus selbst mit seinem Leben gegeben, indem er sich
als das ,Ideal des Menschen und dessen Vollendung und Vollendbar-
keit erwiesen hat.

In der semantischen Analyse des Balthasarschen Wortschatzes wird
zunéichst die zentrale Bedeutung des Begriffs ,Gestalt” hervorgehoben.
»Gestalt” verweist im Fall Jesu nicht nur auf das Asthetische, Wahr-
nehmbare und Geschichtliche an der Person des Sohnes und an
seinem Werk, sondern auch auf die ,innere Stimmigkeit, Proportion
und Harmonie® (18) zwischen Gott und Mensch in der Christus-
gestalt. Hinzu kommt die vollkommene Ubereinstimmung zwischen
Sendung und Existenz, die Jesus zum Urbild der Menschheit erhebt.
Der Brennpunkt dieser Stimmigkeit ist der Sohnesgehorsam gegen-
iiber dem Vater. Wird Jesus Christus in dieser Hinsicht als die ,Person-
Synthese“ gesehen, so ist damit gemeint, daB er das Wort Gottes ist,
welches zugleich das letzte Wort von Mensch und Welt, die Offenbarung
der letzten Wahrheit menschlichen Daseins ist (23). Ganzheit und Ein-
heit der Gestalt legen einerseits den MaBstab an die Erblickung der
Gestalt selbst und an die theologische Asthetik, anderseits sind sie der
Ausdruck der Exklusion-Inklusion der Person Jesu als das ,Universale-
concretum* und ,Concretum-universale® (35-55). Hierin zeigt sich, wie
Jesus Christus ,Norm und Zentrum der Geschichte ist* (48—55), nicht
indem er die Eigenstdndigkeit der Geschichte aufhebt, sondern indem
er als ,identita dell’essere divino e singolarita umana“ (47) Gipfel und
Kronung aller Werke Gottes mit der Welt, einmalige ur- und vor-
bildliche Antwort des Menschen auf die ,Weltoffenheit Gottes® ist.
Dabei wendet sich M. dem schwierigen Problem des Verhiltnisses zwi-
schen Weltgeschichte und Heilsgeschichte zu. In seiner Argumentation
stellt er fest, daB der ,vorsichtige" Versuch Balthasars, in Abgrenzung

sowohl von der protestantischen Geschichtstheologie wie von den
Sikularisierungstendenzen eine Antwort zu geben, in Einklang mit der
paulinischen Deutung der besonderen Beziehung Israels zu Gott im
Alten Bund gebracht werden kann, dessen Vollendung in Christus zu-
gleich die ,Aufhebung” des Sonderverhiltnisses zu Israel zugunsten
aller Vélker bedeutet (51).

In diesem Zusammenhang wird dann der ,Analogie“, die Balthasar
von E. Przywara iibernommen und die er gegeniiber Logik und Dialek-
tik aufgewertet hat, besondere Aufmerksamkeit entgegengebracht
(56—76). Die Rede von ,Analogie“ schlieBt viele Fragen ein, die den
Rahmen der seinshaften Beziehung zwischen Gott und Welt und den
des Erkenntnisvermogens des Menschen umfaBt. Ist Christus die kon-
krete ,analogia entis“, so muB sein Sohnsein das MaBverhilinis fiir
jede Nédhe und fiir jeden Abstand zwischen Gott und Mensch bestim-
men, In Christus wurde schon der Sinn der Formel ,in tanta simili-
tudine, maior dissimilitudo* und ihrer inneren Dynamik vorweggenom-
men und somit auch das eigentliche Seinsverstindnis und die Tiefen
des ,Mysterium Dei“ geoffenbart. Und so bilden ,analogia entis* und
sanalogia fidei“ (im Balthasarschen Sinne) eine Einheit, die Dynamik der
Gemeinschaft von Gott und Mensch.

DaB die Christusgestalt, die im Glauben wahrgenommen wird, ,an
sich selber {iberzeugend® ist (77—148), 14Bt sich u.a. daran erkennen,
daB die dynamische Selbstentfaltung der Gestalt vor allem die Offen-
barung der géttlichen Liebe ist. Diese ist der Grundnenner, nicht zwin-
gende mathematische Beweise und Evidenzen, sondern die freilassende
und freimachende Inspirationskraft der allerfreiesten Liebe Gottes, die
sich mitteilen will und sich in keinem von Menschen vorgegebenen
System gefangen halten 14Bt.

Ferner wird im zweiten Teil, wo der Schwerpunkt der Arbeit
liegt, die Glaubhaftigkeit des Christus Totus (99) als Liebe unter dem
Begriff ,Ausdruck® in vier Schritten entfaltet. Dabei soll die entschei-
dende Rolle der konkreten Menschheit Jesu als Offenbarungsgestalt
Gottes unterstrichen werden.

Die ,Gestalt” ist ,Ausdruck® und nicht ,Instrumentum*, denn es geht
nicht um die AuBerlichkeit, sondern um die ,Innerlichkeit des Aus-
drucksverhdltnnisses” (205) zwischen der Menschheit Jesu und der
Gottlichkeit Gottes. Diese Innerlichkeit des ,Ausdrucks® ist es, die die
Struktur der christologischen Reflexion bestimmt. Da nicht das Gott-
liche Ausdruck des Menschlichen an Christus ist, sondern umgekehrt
das Menschliche Ausdruck des Géttlichen, 148t sich die Christologie
Balthasars als eine Deszendenzchristologie kennzeichnen. Dennoch be-
tont M., und mit Recht, daB die beiden Bewegungen ,von oben nach
unten“ und ,von unten nach oben“ keine Gegensitze bilden; vielmehr
sind sie zwei konstitutive Momente, zwei dynamische Aspekte des
einen Christusereignisses. Christus erweist sich in der Dynamik der
beiden Momente (Abstieg/Aufstieg-Riickkehr) als der eigentliche und
volle Ausdruck des dreieinigen Gottes (148—212) und zugleich als die
Offenbarung ,des eigentlichen Bildes des Menschen® (165). Kraft der
Innerlichkeit des Ausdrucksverhéltnisses ist das Menschliche an Chri-
stus zugleich ,principium quo“ und ,principium quod“ des Vaters und
ebenso das Urbild alles dessen, was aufler Gott in der Welt existiert, im
Sinne der paulinischen Anakephalaiosis, die auch in ihrer letzten Phase
schon grundsétzlich in der Person des Sohnes vorweggnommen
wurde.

Jeder ,Ausdruck” erweckt aber eine gespannte Erwartung. Er ver-
spricht nicht nur Einsicht in das Wesen dessen, was ausgedriickt
wird, sondern setzt entweder voraus oder bietet gleichsam das Ver-
stindnis des Ausdrucks selbst. Wie steht es mit dem Fall Jesu? Fiir M.
ist dies darin zu sehen, daB Christus, indem er den Vater auslegt,
zugleich auch seine cigene Géttlichkeit ausdriickt (213—274). Uber die
Begrenztheit des Fleisches und der Zeit hinaus ist die Existenz Jesu
eine ununterbrochene und fruchtbare Gemeinschaft mit dem Vater und
dem gottlichen Geist (213). Ein wichtiges Thema wird in diesem Zusam-
menhang aufgegriffen: Zeit und Zeitlichkeit im Leben Jesu. Was bedeu-
tet ,Zeit" fiir Jesus? Was ist das Specificum der Zeit Jesu und welche
Relevanz hat diese Zeit fiir unsere eigene Zeit? Untrennbar von der
wStruktur der Person Jesu" (218) ist die Zeit in die einzigartige Offen-
heit und Durchsichtigkeit der ,Existenz im Empfang® Jesu integriert.
Die Zeitlichkeit Jesu griindet in seiner Empfénglichkeit fiir den Wil-
len des Vaters als Grundverfassung seines Seins (237). Und so bedeu-
tet die zeitliche Entfaltung der ,freien Wahl der Liebe“ (227) nicht
nur Zeit flir sich haben, sondern vor allem fiir den Vater. ,Jesu Zeit
ist die Zeit des Vaters und fiir den Vater® (239). Eine uneinholbare
Zeitform, die fiir die Zeit der Kirche bestimmend bleibt genauso wie
der briutliche Gehorsam der Kirche nicht anders sein kann als die
Teilnahme an dem ,existenzbegriindenden® Gehorsam (263) des Sohnes.

Die einmalige Existenzform Jesu als ,Ausdruck” des Vaters und
seiner eigenen Gottlichkeit hat auch eine eigene innere ,Dialektik”. Da-
mit ist aber nicht ein VerphilosophierungsprozeB des Christusereignis-
ses gemeint. Vielmehr handelt es sich um ein eigenes Gesetz der
Christusgestalt im Sinne des augustinischen Wortes: ,Si comprehen-
dis, non est Deus”; die ,Dialektik von Enthiillung und Verhiillung®, von
»Offenheit und Verborgenheit. Treffend beschreibt Marchesi diese
+Dialektik des Ausdrucks“ (die enthiillende Verhiillung, S.278) als eine
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methodologische Orientierung Balthasars an den christologischen Aus-
sagen der Evangelien. Balthasar bedient sich dabei einer Lesart, wo-
durch die konkrete Menschheit Jesu und ihre Verwiesenheit auf die
jenseitige gottliche Realitdt zur Sprache gebracht werden sollen.

Aber indem man die besondere Rolle der Menschheit Jesu als ,Aus-
druck" der einzigartigen gottmenschlichen Person des Sohnes betont,
muB auch das Problem der Identitit Gottes zur Sprache kommen. Das
von Balthasar angesprochene Problem der Verdnderlichkeit Gottes er-
hélt bei M. eine neue Akzentuierung. Wenn in diesem Zusammenhang
so oft von dem Glauben als ,intus-legere die Rede ist, so bedeutet
dies keine Introspektion des géttlichen Geheimnisses, sondern Auf-
forderung an den Glaubenden, sich in die ,con-naturalita* des gesam-
ten Christusereignisses (353) einzufiigen. Wie stellt sich aber diese
wconnaturalitd® dar? Die christliche Botschaft hat ihre Einmaligkeit.
Sie zielt auf etwas ganz-anderes als auf Darstellungen und Spekulatio-
nen mythischer Art ab. Sie ist wesentlich die Verkiindigung eines
personalen ,Geschehens”, des geschichtlichen Eingreifens Gottes
in unsere Welt. Das ,Zuhausebleiben des Vaters“, und das ,Fortpilgern
des Sohnes“ formen keinen ,entfremdenden Abstand“ (346), sondern
immerfort eine Einheit. DaB aber in dem ,ewigen" Gott tatsiichlich
«etwas Neues“ vorkommt, ,geschieht®, verweist auf eine Moglichkeit,
die nur in der unfaBlichen allerfreiesten Liebe des dreieinigen Gottes
griinden kann. Nicht eine Meta-Physik, sondern eine Theo-Logik
bietet hier den richtigen Rahmen fiir die Lektiire des ,,Geschehens®.

Dabei wird noch einmal der besondere Charakter der ,Theo-
logia orans" Hans Urs von Balthasars deutlicher. M. ist es gelun-
gen, nicht einfach einen Abrif des Balthasarschen Denkens zu
liefern, sondern die ,tragende Struktur® in den Blick zu bekom-
men und den Grundgehalt der ,christologischen Meditation* Bal-
thasars zu durchleuchten.

Den Schliisselbegriffen wird besondere Beachtung entgegen-
gebracht. AuBerdem werden dem Leser die Hintergriinde der
Balthasarschen Reflexion unter Beriicksichtigung der verschie-
denen Bereiche (Patristik, mittelalterliche Theologie und Mystik,
neuzeitliche Literatur, Kunst und Philosophie) transparent ge-
macht. Diese vielseitigen Verbindungen ermoglichen eine glo-
bale Sicht des Christusmysteriums. Nicht zu unterschétzen ist die
von M. aufgezeigte Okumenische Uffnung Balthasars, die aus
seiner Beschéftigung mit K. Barth erwachsen ist.

Doch Themen wie Erlésung, Rechtfertigung, Heiligung wird nur
eine beildufige Behandlung zuteil. Das mag mit der ,linearen®
methodologischen ' Orientierung M.s zusammenhidngen, der sich
nicht in eine Fiille von Materialien verwickeln, sondern sich
an der inneren Einheit des ,zirkularen Systems“ Balthasars orien-
tieren will (15). Unterschétzt V. nicht die zentrale Bedeutung
dieser Themen, wenn er glaubt, davon nur eine fliichtige Dar-
stellung bringen zu miissen? Geniigt es, um die eschatologische
Heilserwartung des Menschen als die eigentliche frohe Botschaft
des Christusmysteriums befriedigend aufzudecken? Die Frage,
welche die richtige Methode sei, um Balthasar mit einem inter-
pretierenden Mitdenken gerecht zu werden, bleibe dahingestellt.
M.s Unternehmen verrédt groBe Vertrautheit mit dem Werk Bal-
thasars. Jedoch gelingt es thm in bezug auf das theologische Den-
ken Balthasars nicht, das Dilemma der Beschrinkung auf die
Innenansicht dieses Denkens einerseits und des Versuchs einer
systematischen Strukturierung anderseits, welche Balthasar selbst
wiederholt fiir unméglich in der ,Theo-Logie* gehalten hat, zu
losen. Ausfithrlich geht M. auf die Beziehung Vater-Sohn ein.
Er hat aber dabei versdumt, die Rolle des géttlichen Geistes niher
zu bestimmen. Denn gerade dieser ist in der Sicht Balthasars das
reale Medium relationis zwischen Vater und Sohn. Die Einbezie-
hung dieses wesentlichen Elementes hitte die Universalitit und
die fortdauernde Universalisierung der Christusgestalt besser
herausgestellt und somit auch die Perspektive des Verhiltnisses
Geist-Kirche und Geist-Glaubende, mit anderen Worten, die
Bedeutung der bleibenden Gegenwart des Erhéhten Herrn besser
ins Licht geriickt.

Diese Restriktion 14Bt jedoch die Arbeit in ihrer wesentlichen
Aussage und Bedeutung unangetastet. Zweifellos hat M. Balthasar
dem Leser nahegebracht und seinem Werk den Weg einer brei-
teren Rezeption im italienischen Raum erdffnet. Somit ist fiir
jeden Interessenten eine Hilfe geleistet zur Wiederentdeckung
der urspriinglichen ,Begeisterung” fiir das Christentum, des
~Hingerissenwerdens”, welches zu jener gliubigen Daseinsform
beféhigt, die alle Aspekte des persénlichen und gesellschaftlichen
Lebens bis zur gemeinsamen Verantwortung aller Christen fiir die
Schopfung umfabt.

Miinster Kossi-Josef Tossou

Schaeffler, Richard/Hiinermann, Peter: Ankunft Gottes und Handeln des
Menschen. Thesen tiiber Kult und Sakrament. — Freiburg, Basel,
Wien: Herder (1977). 87 S. (Quaestiones disputatae Bd 77) kart. DM
12.80

Gemessen an der Zahl einschldgiger Vertffentlichungen scheint
die Sakramententheologie geradezu ein Stiefkind gegenwértiger
Theologie geworden zu sein — und dies trotz des hohen Ranges,
den die Feier der Sakramente im Gesamt des Christentums ein-
nimmt. Um so dankbarer nimmt man daher einen Band zur Hand,
der auf neue Weise anthropologische Zuginge zur eigentiimlichen
Symbolsprache der Sakramente bahnen will. Beide Beitridge kom-
men in aller Verschiedenheit darin iiberein, daB sie die Eigentiim-
lichkeit der Sakramente vom Gesamt eines Handlungszusammen-
hangs aus verstdndlich zu machen suchen: Schaeffler von der um-
fassenderen GréBe des kultischen Handelns, Hiinermann von der
Kategorie des kommunikativen Handelns her.

Im Rahmen seiner religionsphilosophisch bestimmten Uberlegungen
(Kultisches Handeln — Die Frage nach Proben seiner Bewéhrung und
nach Kriterien seiner Legitimation; 9—50) betont Schae ffler bewuBt
die Legitimitét des kultischen Handelns in seiner eigentiimlichen Wirk-
lichkeitsdeutung, die sich sowohl angesichts christlicher Kultkritik als
auch philosophischer Religionskritik bew#hren kann. Entscheidend wird
dafiir der Deutungsansatz beim Grundverhiltnis von Urbild-Handlung
und Abbild-Handlung im Kult (14ff), wihrend z. B. die Frage nach dem
Vorrang von Wort oder Ritus oder die Vorstellung der sekundiren
»Verleiblichung" eines urspriinglich spirituellen Inhalts als Spezifikum
des Kultus irrefithrend sind (12ff). Wesentlich fiir das angenommene
Deutungsmuster bleibt die ,Transparenz“, nach der im Abbild (genauer:
in der Abbild-Handlung, da nur so die gottliche Heils t at kultisch
abgebildet werden kann!) die wirksame Parusie des Urbildes sich ereig-
nen kann. Von hier aus ergeben sich folgende charakteristische Verste-
hensweisen im kultischen Handeln: ,Géttlich. .. ist dasjenige Ereignis,
dem unabsehbare Moglichkeiten neuer Gegenwart offenstehen. Welthaft
ist derjenige Bestand, der besteht, weil er bestindig erneuert wird aus
dem je neuen ,am-Werke-sein' der Gotter. Menschlich aber ist der Auf-
trag, Parusie zu vermitteln, Gedéchtnis zu stiften, Persona und Maske
des Gottlichen zu sein.” (21).

Aus solchem Selbstverstindnis des kultisch Handelnden lassen sich
eigentiimliche Legitimationskriterien des Kultes entwickeln, in denen er
selbst seinen Fehlformen kritisch begegnet (22ff): Von seiten des Men-
schen erdffnet sich die Gefahr des Frevels, wenn er eben nicht mehr
.das gottliche Factum als menschlichen Auftrag ins eigene Faciendum
iibernimmt" (23), sondern seine Eigenmacht in den Vordergrund riickt;
im MibBverstindnis des Gottlichen drohen Idolatrie (Verwechslung des
Bildes mit der Eigenwirklichkeit des Géttlichen) und Ikonoklasmus (der
Versuch, im Zerschlagen aller Bilder die Unmittelbarkeit zu Gott zu er-
reichen); die weltliche Wirklichkeit aber kann in zweifacher Weise als
sunrein“ erscheinen — sei es, daB sie sich dem Gé&ttlichen génzlich zu
verschlieBen droht und der Kult so nur noch allegorisierender Moralis-
mus, feierliche Uberhthung alltéglicher Eigen-Leistung des Menschen
wird, oder aber dem Géttlichen einen Sonderraum zuweist, so daB in
autonomem Rifualismus die Kultfeier nicht mehr weltwirksam werden
kann. All diese Fehlformen griinden demnach in der Verkennung der ei-
gentiimlichen ,Transparenz“ des kultischen Handelns, das die Ankunft
Gottes mitten in Welt und Zeit beinhaltet. Doch bleibt eine solche Wirk-
lichkeitsauslegung im Selbstverstindnis des Kultes auch christlich ver-
antwortbar?

Mit eindringlicher Préignanz geht Sch. in einem weiteren Schritt
dieser Frage nach und zeigt auf, daB kultisches Handeln auch christlich-
theologischen Kriterien zu entsprechen vermag (30ff): Gerade die
christliche Verwerfung der ,Werkgerechtigkeit® ist im Selbstverstindnis
des kultisch Handelnden festgemacht: ,Alle menschliche Aufgabe,
alles ,Faciendum', ergibt sich aus der Aneignung dessen, was von Gott
her schon getan ist, aus dem gottlichen ,Factum‘; und gerade dieser Zu-
sammenhang wird im Kultus exemplarisch sichtbar® (31). Uberboten
wird auch die kultisch transparente Bild-Handlung, indem nun ausdriick-
lich die ,Gleichgestaltigkeit mit dem Bilde Jesu“ von den Feiernden
selbst gefordert ist und diese so selbst ,zur transparenten Gestalt fiir
die Ankunft gottlichen Handelns zu werden und die Vorldufigkeit dieser
Gestalt als Zeichen der Hoffnung zu verantworten" (38) haben. SchlieB-
lich bleibt auch der christliche Gottesdienst einerseits herausgenommen
aus der vergdnglichen Gestalt dieser Welt und Zeichen der neuen
Schopfung, andererseits aber charakterisiert durch seinen Weltbezug,
nach dem ,Kultfeier und Weltbezug sich komplementidr verhalten miis-
sen wie die beiden Hilften des einen Bildes, wenn dieses Bild transpa-
rent bleiben soll auf die géttliche Wirklichkeit hin“ (37). Verantworten
kann sich demnach das kultische Handeln gegeniiber der christlich-theo-
logischen Kultkritik allein dadurch, ,daB es die Funktionsgesetze des
Kultischen selbst radikal zur Geltung bringt* (38).

Sind diese eindringlichen Erwégungen bereits dazu angetan, die
Mauer von Vorurteil, Ablehnung und Mifitrauen gegeniiber Sinn und
Notwendigkeit christlich-kultischen Handelns ins Wanken zu bringen, so
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verdienen die weitergehenden Uberlegungen angesichts der philosophi-
schen Religionskritik fast noch gréBere Beachtung (39ff). Mit wiin-
schenswerter Deutlichkeit markiert Sch. den Konflikt darin, ,daB im
Kultus eine eigene Auslegung der Wirklichkeit im ganzen enthalten ist,
die sich von den philosophischen Weltauslegungen charakteristisch un-
terscheidet.* (39) Demnach darf die Wirksamkeit kultischer Zei-
chenhandlungen gerade nicht im Horizont funktionsgerechter Technik
gesehen werden — sie erschiene sonst als ,Technik mit untauglichen
Mitteln® (41). Vielmehr er-génzt das kultische Handeln die Welt als eine
Bild-Hiilfte zu jener Gestaltganzheit, in der die Parusie des Gottlichen
sich ereignen kann: Nicht Leistung und Macht, nicht Ursache und Wir-
kung geben hier das Vorstellungsmuster ab, sondern eine ,Praxis der
Hoffnung, die sich beschenken 14Bt" (42). Gerade in solch anderem Ver-
sténdnis von ,Wirksamkeit* stellt der Kult eine Alternative bereit zum
JWelthild der Leistung®, das ,angesichts der ,Ineffizienz' menschlicher
Gestaltungsversuche” (42) in die Aporie der Uberforderung und der Re-
signation hineingefithrt hat. Auch im umstrittenen Verstéindnis von
Wahrheit steht die kultische Weltauslegung quer zur philosophi-
schen: ,Transparenz statt Addquation, verantwortete Vorldufigkeit statt
Anspruch auf Bestiitigung ist das auszeichnende Merkmal, wodurch das
kultische Zeichen sich als ,wahr' qualifiziert® (44). Gegeniiber einer Adé-
quationstheorie, die in die Aporien eines sich verschlieBenden ,Subjekti-
vismus® (Skepsis) und eines subjekt-blinden ,Objektivismus“ (Dogmatis-
mus) fithren muB, verzichtet der Kultus nicht auf seinen Wahrheitsan-
spruch, sondern behauptet ihn in der Gestalt der Transparenz. In diesen
kultischen Verstehensweisen von Wirksamkeit und Wahrheit kiindigt
sich ein ebenfalls eigentiimliches Verstdndnis der Wiirde des
Menschen an, das dem philosophischen Insistieren auf freiheitlicher
Selbstbestimmung des Menschen als dessen besonderer Wiirde stracks
zuwiderlduft. Nicht ,kluge Verschleierung einer emanzipatorischen Pra-
xis"* will der Kult sein; vielmehr gewinnt der Mensch darin die ihm
eigene ,selbstlose Wiirde des Bildes", indem er ,sich als die transparen-
te Gestalt fiir die Gegenwart Gottes in der Welt begreift* (48) und so
frei wird von jeder Selbstvergottung oder Vergdtzung der Welt. Mehr
noch: Er versagt sich jeden Anspruch auf Selbstrechtfertigung, dem sich
die Ideologie der Bewahrenden ebenso beugt wie die Ideologie der Re-
volutiondre. Darum besteht sein Wert und seine Wiirde gerade im
,Dienst an einer Wirklichkeit und Wahrheit, die stets gréBer ist als die
Gestalt, in welcher sie weltverdndernd gegenwértig wird" (49).

Sch.s Uberlegungen sind im besten Sinn des Wortes un-kon-
ventionell, zumal sie ebenso theologie- wie philosophie-kritisch
wirken. In geschliffener Sprache und packendem Zugriff erhellen
sie die eigentiimliche Wirklichkeit des Kultischen, wobei gelegent-
liche, oft zu behutsame und bescheidene Hinweise auf die Aktuali-
tdt dieser Gedanken fiir die konkrete liturgische Praxis nicht
iibersehen werden sollten. Nicht zuletzt aber ebnen Sch.s Thesen
der Sakramententheologie neue Wege: Im Ausgang von der
,Transparenz" als Grundkategorie fiir das angemessene Versténd-
nis von Wahrheit, Wirksamkeit (I) und Wert im kultischen Han-
deln werden philosophische Verstehensweisen problematisch und
bleiben unzureichend. Sakramententheologie wird sich — wie Sch.
mustergiiltig zeigt — noch mehr als bisher in ihrer begrifflichen
Darstellung von der Besonderheit des kultisch-sakramentalen
Handelns leiten lassen miissen. Dann allerdings 148t sich kaum die
Frage vermeiden, ob Sch. wirklich alle Momente des Christlichen
gebiihrend beriicksichtigt hat oder ob z.B. seine wesentlich kul-
tisch geprigte Bestimmung des Menschen als ,selbstloses Bild
Gottes" zu ergéinzen ist durch die genuin christliche Bestimmung
des Menschen als von Gott zu dialogischem Handeln in Liebe frei-
gesetzter ,Partner”. Von dort her miiBte dann wohl auch die Ge-
schichte wesentlich dynamischer im Sinne einer spannungsvollen
Dramatik der Gott-Mensch-Beziehung gedacht werden, was wie-
derum Konsequenzen fiir den Weltbezug, ja die Weltndhe kulti-
schen Handelns hiitte. Gerade in diesen Punkten bediirfte Sch.s
betont religionsphilosophische Besinnung einer kritischen theolo-
gischen Rezeption und Weiterfithrung.

Hiinermann setzt in seinem Beitrag (Sakrament — Figur des
Lebens; 51—87) nicht kultisch an, sondern versucht auf dem Wege einer
geschichtlich-anthropologischen Besinnung ,die urspriinglich symboli-
sche Bedeutung der Sakramente" (86) zuriickzugewinnen. Dabei kommt
der ,kommunikativen Handlung® als grundlegender Figur des Lebens
einer gesellschaftlichen Gruppe entscheidende Bedeutung zu, zumal die
Sakramente ,nicht im Ausgang von einer elementaren oder ,natiirlichen'
Symbolik zu erschlieBen (84) sind.

Kommunikative Handlungen zeichnen sich dadurch aus, ,daB sie auf
andere Menschen ausgerichtet sind und sie mit ihrer geschichtlichen Frei-
heit in die Handlung einbeziehen® (55). Dabei gewinnen einige dieser
Handlungen konstitutiven Charakter fiir Entstehung und Erhalt der betr.
gesellschafilichen Gruppe und diirfen daher ,Figuren gemeinsamen Le-
bens“ (55) genannt werden. In raschem Zugriff beschreibt H. die Grund-

ziige dieser zentralen kommunikativen Handlungen am Beispiel eines
Parteitages (56ff): Konstitution eines neuen Miteinanders von Menschen,
ein bestimmter AuBenbezug, also ein &ffentlicher Charakter, und ,eine
neue Konstellation der Gegebenheiten und Aufgaben sachlicher Art®
(59), also ein qualifizierter Weltbezug, zeichnen solche Figuren des Le-
bens aus. Zugleich stehen sie in einem bestimmten Bezug zur Zeit,
indem sie Vergangenheit vergegenwirtigen und Zukunft vorwegnehmend
bestimmen; so erweisen sie sich als ,generatives Geschehen", das
Neues herauffithrt, allerdings nicht in technischer Weise, sondern im
Sich-Auszeitigen, im ,Hineinwachsen der Menschen in eine Entschieden-
heit ihrer Freiheit* (61). Solche Figuren des Lebens haben universale
Geltung, zumal sie alltégliche Figurationen fundieren und ohne sie eine
gesellschaftliche Gruppe zerféllt bzw. ihre Identitdt verliert. In solch
umfassender Bedeutung aber ist die kommunikative Handlung als ,Figur
des Lebens“ zugleich ,ein analoger Begriff“ (63), so dab einer Verwen-
dung im Rahmen der Sakramententheologie zunichst nichts entgegen-
steht. Doch ist eine solche soziologische Kategorie in diesem Zusam-
menhang auch hilfreich?

Das zeigt H. in einem zweiten Gedankenschritt, der dem ersten, eher
phinomenologischen parallel gestaltet ist (64ff). Schon ihrem kirchlichen
Erscheinungsbild nach stellen sich Sakramente als kommunikative
Handlungen dar; noch mehr gilt dies fiir das in ihnen begriindete neue
Miteinandersein, ,das von Gott selbst getragen und durch Jesus Christus
gestiftet ist" (66). Insofern in den Sakramenten christliche Gemeinde ihr
in Jesus Christus begriindetes neues Selbstverstdndnis artikuliert, ge+
winnen die sakramentalen Handlungen 6ffentliche Bedeutung; dabei er-
4ffnen Sakramente einen neuen Weltbezug, indem Vorldufigkeit und
Vergiinglichkeit dieser Weltgestalt ebenso zum Ausdruck kommen wie
Gottes Zuwendung zur Welt. Auch die Dimension der Zeit gewinnt in
den Sakramenten, verstanden als kommunikative Handlungen, eine
qualifizierte Gestalt: Vergangenheit wird ,in Gott geborgene, versthnte
Zeit", Zukunft zur ,Zusage Gottes", anders gesagt: Sakramente werden
zur ,Feier der Zeit Gottes" (72). Gerade in der Diskussion um die Frage
nach der Wirksamkeit der Sakramente kann zudem die Verstehensfigur
der kommunikativen Handlung weiterhelfen: Sakramente sind wirksam
bzw. generativ, insofern sie den Anfang ,wiederholen* und die Gemein-
schaft der Kirche je neu konstituieren. Dieser Anfang in seiner gott-
menschlichen Gestalt prigt sich aus in den Sakramenten, deren ,Vollzug
von jenem fundierenden Gotteswirken getragen sein mulB, das in Jesu
Leben, Tod und Auferstehung wirksam war: der Dynamis und dem
Pneuma Gottes* (76). Da so die Gotteswirksamkeit unlésbar in die kom-
munikative Handlung der Sakramente selbst hineingebunden ist, werden
diese zu unverzichtbaren Figuren kirchlich-christlichen Lebens. ,Kirche
und Gemeinde bleiben nur, wo sie je neu ihr Wesen vollziehen, ihre
eigene Figur gewinnen.” (80) Genau das geschieht in den Sakramenten.

In einem zusammenfassenden Riickblick markiert H. die Leistung
dieses sakramententheologischen Ansatzes (84ff): Verdeutlichung des
ekklesiologischen und christologischen Charakters der Sakramente, Be-
zogenheit der sakramentalen Handlung auf voraufgehende wie nachfol-
gende Praxis, akzentuiertes Verstdndnis der Sakramente als ,sacramenta
fidei*, da ,sie als kommunikative Handlungen nichts anderes hervor-
bringen als die mit dem Glauben gegebenen Gaben: die Prdsenz Gottes,
das Mitsein mit Christus in der Kirche, die Teilhabe am Leben des Gei-
stes in Welt und Geschichte* (86), und nicht zuletzt die im sakramentalen
Symbol selbst festgemachte Einheit von Wort und Sache — das sind die
herausragendsten Ergebnisse dieses Entwurfs.

H.s Beitrag besticht vor allem durch die Verwendung einer
soziologischen Grundkategorie; damit vermeidet er die Engfiih-
rungen des in der jiingeren Sakramententheologie beliebten an-
thropologisch-situativen Ansatzes und stellt die Sakramente in
einen grundlegend ekklesiologischen Zusammenhang, insofern sie
Lebensfiguren dieser kirchlichen Gemeinschaft sind. Diese ekkle-
siologische Ortung der Sakramente wird zugleich christologisch
wie pneumatologisch prizisiert, so daB von hier aus auch Engfiih-
rungen fritherer Ansétze bei der Kirche als Ursakrament vermie-
den sind. Dennoch bleibt ein gewisses Unbehagen, das nicht zu-
letzt durch die methodische Anlage der Argumentation bedingt
sein mag: So problemlos analogisierend 14Bt sich die Kategorie der
,kommunikativen Handlung* wohl kaum vom Paradigma des Par-
teitages auf die sakramentalen Handlungen iibertragen — es sei
denn, jenes Beispiel ist durch das leitende theologische Interesse
schon entsprechend zubereitet. Redlicher und auch sachgeméBer
hitte daher die Betrachtung der konkreten Gestalt der sakramen-
talen Handlungen selbst den Blick freigeben konnen fiir die darin
sich artikulierenden soziologischen Eigengesetzlichkeiten der kom-
munikativen Handlungen. Vielleicht wire so noch deutlicher ge-
worden, was Sch. nachdriicklich einschérft: die relative Eigenstin-
digkeit des kultisch-sakramentalen Handelns gegeniiber sonstigen
Verstehensweisen anstelle bloBer Subsumtion.

Solch kritische Riickfragen setzen freilich schon voraus, was
dieser Band erst lehrt, und unterstreichen damit den Wert der hier
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zu findenden Awusfithrungen. Fiir die Sakramententheologie der
Gegenwart bleibt diese Verdffentlichung eine Wegweisung, die
breite Beachtung und hohe Anerkennung verdient.

Tiibingen Arno Schilson

Kraus, Georg: Vorherbestimmung. Traditionelle Prddestinationslehre im
Licht gegenwdrtiger Theologie. — Freiburg, Basel, Wien: Herder
(1977). 397 S. (Okumenische Forschungen. II. Soteriologische Abtei-
lung Bd V) Ln DM 74—

»Ausgangspunkt ist die Frage nach der absoluten Zukunft, nach
dem ewigen Heil oder ewigen Unheil des einzelnen Menschen.
Mittelpunkt ist ... das Verhdltnis Gott-Mensch ... Zielpunkt ist,
den Weg zu erkennen und zu gehen, der zum ewigen Heil fiihrt."
Vi, untersucht von dieser Fragestellung her die Prddestinations-
konzeptionen von Augustin, Thomas von Aguin, Martin Luther
und Johannes Calvin und referiert die gegenwirtige Kritik an ih-
nen. Sodann wird Karl Barths ,groBer Neuansatz“(?) entfaltet und
kritisch rezipiert. Es ist bedauerlich, daB er andere, viel iiberzeu-
gendere priddestinationstheologische Neuentwiirfe der gegenwirti-
gen evangelischen Theologie kaum beriicksichtigt und ausgerech-
net Barths Konzeption, die in der evangelischen Kirche heftig
kritisiert wurde und sie jedenfalls keineswegs reprdsentiert, zum
Ausgangspunkt nimmt.

Vi will klarmachen, daB ,bei den Vertretern aller Konfessionen
schwerwiegende Verirrungen in der Pridestinationslehre vorkommen
und daB zu ihrer Uberwindung von der Schrift her eine neue Ausgangs-
basis gesucht werden muB.“ Das Ziel ist also Skumenisch: ,Ein Sich-
finden iiber der biblisch gekldrten Sache!" Die vier klassischen Losun-
gen findet Vf. ,unbefriedigend“. Er kommt zu dem Ergebnis: Weder
Rém. 9-11, noch das iibrige NT kennt ein ,vorzeitliches Dekret zur
Reprobation einzelner”. Aber auch nach dem Gesamt der Schrift ,gibt
es keine doppelte Prddestination. Das AT wie das NT vertritt weder in
Einzeltexten noch im Gesamtgefille eine doppelte Prddestination. Eine
solche ist inhaltlich auf jeden Fall dadurch unméglich, daB der Bibel die
negative Seite, die vorzeitliche unverdnderliche Reprobation, unbekannt
ist: definitive Verwerfung geschieht schriftgemidB nicht durch ewige
Vorausbestimmung, sondern erst im endzeitlichen Gericht®. ,Vorherbe-
stimmung ist identisch mit Erw#hlung zum Heil“. ,Prddestination ist
wohlwollende Liebe Gottes* (wobei der Begriff ,wohlwollend* m.E.
irrefithrend ist, weil er zu sehr an joviale Herablassung erinnert!).

Folgende ,Grundziige" einer an der Bibel orientierten dkumenischen
Priidestinationslehre stellt Vi. fest: ,Die Schrift kennt keine absolute
Vorherbestimmung einzelner Menschen, weder negativ noch positiv. Das
heift: Niemand ist von jeher verdammt, niemand ist von jeher gerettet;
das definitive Urteil iiber ewiges Heil oder Unheil des einzelnen Men-
schen erfolgt erst im endzeitlichen Gericht.”

wZwar findet sich im Neuen Testament (besonders im Rémer- und
Epheserbrief) der Begriff der Vorherbestimmung, aber er bezieht sich
nicht unmittelbar auf den einzelnen Menschen, sondern meint einen
Heilsplan fiir die ganze Menschheit. In neutestamentlicher Sicht fixiert
die Vorherbestimmung Gottes ein fiir alle Menschen offenes Heilsziel
sowie eine zum Erreichen dieses Zieles fithrende Heilsordnung”. Im
einzelnen bedeutet das u. a.: ,Die Liebe Gottes hat von Ewigkeit her als
Ziel fiir alle Menschen vorausbestimmt, daB sie das ewige Heil erlangen
konnen und daB dieses Heil in der herrlichen Gotteskindschaft besteht.
Zur Erlangung dieses Heilszieles hat die Liebe Gottes von jeher eine ge-
schichtliche Heilsordnung festgelegt, ndmlich Heilsmittler und Heilsbe-
dingungen: von Ewigkeit vorausbestimmt sind Jesus Christus als absolu-
ter Heilsmittler und die Kirche als — von ihm abhingige — relative Heils-
mittlerin; von Ewigkeit vorausbestimmt sind die den einzelnen Men-
schen auferlegten Heilsbedingungen, ndmlich der Glaube und die — aus
ihm folgende — Liebe". Prddestination sagt so ,prinzipiell nur Positives:
sie ist das Evangelium der absoluten allumfassenden Liebe Gottes und
der sicheren eschatologischen Hoffnung der Menschen®. Dieser Pridesti-
nationsgedanke ,schliebt die menschliche Freiheit nicht aus, sondern
bildet — in korrelativer, dialogischer Inklusivitit — vielmehr das Funda-
ment und die Garantie menschlicher Freiheit (Gott als Grund menschli-
cher Freiheit)".

»Dieser Pradestinationsgedanke 146t der menschlichen Freiheit auch in
der Heilsfrage einen Wirkraum: der einzelne Mensch kann in dem von
Gott geschenkten Glauben frei entscheiden, ob er auf Gottes Heilswort
eine positive Antwort geben und dann in der Liebe titig sein will (Gott
als Ziel menschlicher Freiheit)".

Der neutestamentliche Prédestinationsgedanke vereinigt den ,univer-
salen Heilswillen Gottes mit dem partikularen Heil des Menschen“. Er
wgarantiert das Heil aller Menschen in Tod und Auferstehung Jesu
Christi und stellt zugleich die Erwé#hlung einzelner Menschen in den
Dienst des universalen Heilswillens Gottes*.

VI. hat mit dieser Konzeption zweifellos Grundlinien biblischer
Pridestinationslehre aufgenommen und ihre dogmengeschichtli-

chen Irrwege korrigiert (keine doppelte Prddestination von Ewig-
keit!). Ob er dabei Luther miBverstanden hat, ist eine andere
Frage, die hier nicht erdrtert werden kann. Aus der Sicht des
Lutheraners erscheint es freilich fragwiirdig, von einer ,Garantie”
des Heils und von einer ,sicheren” Hoffnung, sowie von ,Heilsbe-
dingungen“ menschlicherseits zu reden. Es gibt nach dem NT sehr
wohl eine absolute und unbedingte Prddestination, wenn auch nur
zum Heil. Wie sollte man seines Heils sonst gewil sein? — Eine
HeilsgewiBheit, die freilich das Gegenteil von Heilssicher-
heit und Heilsgarantie ist.

Nur weil das Heil allein auf Gottes Willen und nicht auf dem
Flugsand des menschlichen Willens basiert, ist es dem Glauben-
den gewi. Der Satz des VI. ist von daher fragwiirdig: ,Damit der
einzelne Mensch das von jeher bereitgestellte Heil erlangen kann,
mub er Glaube und Liebe verwirklichen. So besteht keine absolute
Prddestination einzelner zum Heil; es gibt nur das absolute Ge-
schenk der Heilsmédchte Glaube und Liebe, und es gibt nur die
absolute Festlegung, daB der einzelne zum Heilsgewinn diese Kréf-
te in eigener Verantwortung realisieren muB“. GewiB muB der
Glaube Werke der Liebe hervorbringen, aber nicht um sich das
Heil zu erwerben, sondern aus Dankbarkeit dafiir, daB Christus
allein uns das Heil erworben hat.

Karlsruhe Horst-Georg Péhlmann

Wohlgschaft, Hermann: Hoffnung angesichts des Todes. Das Todespro-
blem bei Karl Barth und in der zeitgendssischen Theologie des deut-
schen Sprachraumes. — Miinchen, Paderborn, Wien: Schoningh 1977.
361 S. (Beitrdge zur 6kumenischen Theologie, Bd 14) kart. DM 46.—

Schmalenberg, Erich: Tod und Totung. Eine dogmatische Studie zur
theologia mortis. — Stuttgart: Calwer 1976. 199 S. kart. DM 26.—

Zu dem in den letzten Jahren gewaltig gestiegenen Interesse am
Thema Sterben und Tod und der daraus resultierenden Inflation
an diesbeziiglichen medizinischen und humanwissenschaftlichen
Untersuchungen und lebens- und sozialkundlichen Hilfen, gesellt
sich seit einiger Zeit auch ein Boom an theologischen Verdffent-
lichungen zu diesem Thema. Zwei davon seien im folgenden vor-
gestellt und besprochen.

Wohlgschaft beschrédnkt seine Arbeit strikt auf eine theologi-
sche Fragestellung: ,Was sagt der Glaube, reflektiert in der
Theologie, zum Tod als dem Ende des Lebens?* (41). Auf diese
Frage wird die zeitgendssische Theologie, ,beschridnkt ... auf die
deutschsprachige (evangelische und katholische) Theologie der
Gegenwart in ihren wichtigsten Ansédtzen® (ebd.) abgehort.
Das erkenntnisleitende Interesse der Arbeit ist 6kumenisch, ndm-
lich der ,Aufweis einer im Vergleich zu den verbleibenden Diffe-
renzen ... weit groberen Gemeinsamkeit im theologischen
Denken der Gegenwart, was die Hoffnung angesichts des
Todes betrifft (202). Innerhalb dieses Frage- und Interessen-
horizontes bietet die vorliegende Arbeit in der Tat eine kleine,
alles Wichtige umfassende ,Enzyklopddie” des sehr vielgestaltigen
gegenwirtigen theologischen Bemiihens um Sterben und Tod. In
klarer, sympathischer Sprache werden die wichtigsten Theologen
und theologischen Probleme der Gegenwart vorgestellt und meist
recht kundig und iiberzeugend analysiert, interpretiert und unter
Einbeziehung einer Unmenge von theologischer und gelegentlich
auch aulertheologischer Literatur diskutiert. Hierin liegt der unbe-
streitbare Wert der vorliegenden Arbeit, der auch durch das fol-
gende gravierende Bedenken nicht verdunkelt werden soll.

Zugegeben, daB es fiir eine enzyklopédische Darstellung, die
mehr sein will als ein aufzdhlendes Nacheinander verschiedenster
Ansétze und Problemstellungen, schwierig ist, ein itherzeugendes
Ordnungsschema zu finden, so ist m.E. die von W. gewihlte Me-
thode nicht gelungen: Als Ausgangs- und Bezugspunkt der evange-
lischen Theologie wird Karl Barth gewdhlt und im Gesprich und
Auseinandersetzung mit ihm, ,dessen Theologie noch in der Ab-
lehnung (durch Bultmann, Tillich, Moltmann u. a.) wirksam bleibt*
(41), alle anderen Ansiitze und Problemstellungen der evan-
gelischen Theologie als bestitigend, ergéinzend oder korrigierend
dargestellt. In ausfithrlicheren Abschnitten kommen R. Bultmann,
W. Elert, P. Tillich, D. Bonhoeffer, J. Moltmann, W. Pannenberg, D.
Solle zu Wort; in Anmerkungen werden dariiber hinaus noch H.
Thielicke (ziemlich ausfiihrlich) und andere Positionen erwihnt.

Ist schon dieser methodische Ansatz duBerst problematisch, da
zumindest fiir die eschatologische Fragestellung diese pointierte
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Stellung Barths fragwiirdig ist (fiir die evangelische Eschatologie
stellen z. B. die Untersuchungen und Ansiitze von C. Stange und P.
Althaus eine mindestens gleichwertige Orientierung und Heraus-
forderung dar), so wird die Sache vollends uniibersichtlich, wenn
Barth und die von ihm geprdgte evangelische Theologie im folgen-
den Teil der Arbeit in ein Gesprich mit Karl Rahner als Exponent
der katholischen Theologie gebracht werden. Natiirlich weil W,
und er betont es ausdriicklich, daB Rahner nicht die katholische
Theologie ist (202f), und im ganzen wird Rahner weniger als Barth
(fiir die evangelische Theologie) als Bezugspunkt der katholischen
Eschatologie gezeichnet (weshalb der entsprechende Abschnitt
auch heiBt: ,Barths Deutung des Todes im Spiegel katholischer
Theologie, insbesondere [!] der Theologie Karl Rahners” [201ff] ),
doch bleibt der Rahner'sche Ansatz methodisch der Leit-Faden,
um den sich dann die verschiedenen anderen katholischen Posi-
tionen (,wie Kiing, Ratzinger, Fries, Boros, Welte, Schoonenberg,
Greshake, Semmelroth u. a.“) ,herumlegen“, so aber, daB m.E.
daraus ein kaum zu entwirrendes Woll-Knéuel wird. So werden
z.B. Gedankengénge von Rahner belegt mit Verweisen auf J.
Ratzinger, H. U. v. Balthasar und F. Ulrich (vgl. z. B. 209%, 211,
21687, 216%8, 2274, 228%, 252% usw.). Dann werden wieder Rah-
ner-Gedankengiinge unterbrochen durch Abschnitte itber H. U. v.
Balthasar (229ff) oder andere Autoren; manchmal ist auch unge-
wiB, ob Rahner noch Leitfaden der Darstellung ist oder ein vom
Vi, hergestelltes Konglomerat verschiedenster Theologen und
Theologien (z. B. 240ff) bzw. exegetischer Einsichten (z. B. 259f).
Hinzukommt, daB wichtigste katholische Theologumena ihren
Nachweis aus Lexikonartikeln finden (vgl. 223%7). Exegetische
Grundeinsichten werden mit Verweis auf systematische Literatur
begriindet (224°°). Bedeutende theologische Themen werden mit
nur unzureichenden Literaturhinweisen gestreift (225%, 232). —
Doch damit nicht genug: Weil auch bei diesem Vorgehen nicht alle
Probleme in den Blick kommen, ist der Arbeit noch ein letzter Ab-
schnitt angefiigt, um ,Fragen, die schon beriihrt, aber nicht ge-
niigend ausgefiihrt wurden, ... [zu] thematisieren" (302). Gemeint
sind drei Probleme: 1. die Méglichkeit einer Begriindung der Hoff-
nung tiiber den Tod hinaus aus der Grundbefindlichkeit des
menschlichen Daseins (hier findet sich auch eine Auseinander-
setzung mit marxistischem Todesverstdndnis); 2. die Problematik
einer ,Unsterblichkeit der Seele” angesichts der biblischen Rede
von der ,Auferstehung der Toten"; 3. die ndhere Bestimmung der
Liebe, die ,stdrker ist als der Tod*.

Der verarbeitete Stoff ist also in dieser Arbeit in vier metho-
disch sich {iiberlappenden bzw. hintereinander-,gehakelten”
Ansédtzen geordnet: 1. im Schnittfeld: Karl Barth und die iibrige
evangelische Theologie; 2. im Schnittfeld: Karl Rahner und die
iibrige katholische Theologie; 3. — damit gegeben — Barth und die
katholische Theologie (am Leitfaden Karl Rahner); 4. angehéngte
Problemkomplexe. Ich halte das bei aller Anerkennung der damit
erreichten Gliederung eines ungeheuren und mit Fleif und Ge-
schick durchgearbeiteten Stoffes, fiir eine unklare und verunkli-
rende Methode.

Uber bestimmte Dinge 14Bt sich natiirlich immer streiten, aber ob W.
das ,Nichtige* bei Barth richtig interpretiert (bzw. ob die ,Ratlosigkeit",
es iliberhaupt plausibel zu machen, zu Recht besteht) und ob seine Er-
kldrungen zur ,Apokatastasis“-Ndhe Barths ausreichen (66ff), scheint
mir sehr fragwiirdig zu sein.

Einige besondere ,Ungereimtheiten“ dieses Buches seien nicht ver-
schwiegen: Der Autor zitiert hdufig (!) auch sehr leicht zugéngliche Lite-
ratur aus anderen Werken nach. Selbst Barth, der auf {iber 100 Seiten
einer der Hauptautoren der Arbeit ist, wird gelegentlich aus Sekundér-
literatur — einmal nach einem Lexikon-Artikel von Scheffczyk (7324) —
zitiert, Bultmann nach Schmithals: 12711%, Sélle nach Kupisch: 18910,
Heidegger’s ,Phdnomenologie und Theologie* wird aus der Herder-Kor-
respondenz (!) zitiert: 106%. Und nicht nur das: gelegentlich wird auch
ein und dasselbe Werk einmal nach einer Originalausgabe, dann nach
Zitationen anderer Autoren zitiert (z. B. R. Schneider, Winter in Wien,
3825 vgl. mit 20717 [aber auch 1629] ).

Argerlich ist es auch, wenn ein Theologe nicht weiB, daB Gregor von

Nyssa zeitlich spiter ist als Origines, so dab letzterer nicht im AnschluB
an jenen schreiben kann: 130133,

Hétte das nicht alles bereits vor der Verdffentlichung der Arbeit be-
gradigt werden kénnen?

Die Arbeit von Schmalenberg iiberschneidet sich in einigen
Punkten mit der gerade besprochenen, insofern auch sie ihren
Ausgang beim Todesverstindnis von K. Barth, P. Althaus und H.
Thielicke nimmt, jedoch bei ungleich umfangreicherem Material

eine viel eingeschriinktere Fragestellung und eine konsequentere
methodische Durchfithrung aufweist. Der prézise Problemansatz
ist die Frage nach dem innersten theologischen Wesen des Todes:
Ist er Gericht Gottes iiber den Siinder, oder/und die vom Schépfer
gesetzte natiirliche Grenze des menschlichen Lebens, oder/und Be-
Befreiung zum Auferstehungsleben? Und wie sind — je nach Ge-
wichtung der Antworten — die verschiedenen Dimensionen des
Phidnomens Tod diesen theologischen Kategorien zuzuordnen?
Diese Fragestellung nach dem innersten Wesen des Todes wird
nun in diesen fundamentalen hermeneutischen Horizont der spezi-
fisch evangelischen Theologie, ndmlich in den von ,Gesetz und
Evangelium“ eingeordnet.

Danach muB der Tod gesehen werden erstens (und fundamental)
Junter dem Gesetz in zweitem Brauch, d. h. als strafender Urteilsspruch
Gottes iiber den Siinder“. Hier partizipiert der Tod ,an der negativen
Qualitiit der Gott-Mensch-Relation, zum anderen bringt er deren Endgiil-
tigkeit zum Ausdruck. Der Siinder wird endgiiltig auf seinen Status
festgelegt, wie auch Gott sich endgiiltig auf seinen Zorn festlegt. Gott
und Mensch sind miteinander am Ende“ (47). In dieser Sicht werden
dann die literarischen und kultur- und religionsgeschichtlichen Phéno-
mene der Unsterblichkeitsidee, der Leib-Seele-Problematik, des Zwi-
schenzustandes und des Ganztodes abgehandelt. Da der Tod fundamen-
tal Gericht Gottes iiber den Menschen ist, wird eine ,natiirliche Sicht“
des Todes abgelehnt, denn: ,Aussagen iiber des Menschen Natur lassen
sich nicht von seiner Geschépflichkeit herleiten, sondern nur aus der
Qualitdt des Menschen vor Gott. Dem Siinder kommt der ewige Tod von
Rechts wegen zu“ (69). Ebenso wird die Unsterblichkeitsidee als theolo-
gisch illegitim abgelehnt, wie auch jede Kontinuitdt zwischen Leben und
postmortaler Existenz; der Siinder stirbt ,ganz“. Was vom Menschen
bleibt, ist ,das bleibende Gottesgedidchtnis“ (89), wobei natiirlich nicht
nur ein Gedidchtnis ewiger Liebe gemeint ist, ,sondern auch ein Ge-
déchtnis des Zorns" (89).

Zweitens wird der Tod gesehen ,unter dem Gesetz im ersten
Brauch“. Weil Gott ,nicht nur Richter und Erbarmer, sondern auch Herr
der Welt und insofern, als der Mensch Welt ist, auch Herr des ein-
zelnen® ist (97), ist nicht ausgeschlossen, ,daB der Tod des einzelnen in
Dienst genommen wird fiir die vorldufige Erhaltung der Welt" (97). So
gesehen, darf der Tod ,in einem vorldufigen Sinne verstanden werden
aus der Beziehung des einzelnen zur Menschheit als einer biologischen
Gattung, zur menschlichen Kulturgemeinschaft und zu sich selbst® (122).
Denn ,hingt entwicklungsbiologisch die Evolution der Menschheit vom
Tod der Individuen ab, muB also der einzelne sterben, damit sich
menschliches Leben immer wieder an verdnderte Umweltbedingungen
anpassen kann, so liegt darin auch einer der Sinnbeziige individuellen
Sterbens. Gott 14Bt in einer vergehenden Welt die Menschen zugrunde-
gehen, damit die Menschheit als Gattung vorldufig leben kann. Der Tod
steht im Dienste der Schépfung bzw. von deren Erhaltung, weil er stén-
dige Neuschopfung erméglicht* (122). ,Tritt aber der Tod unter diesem
Aspekt in Beziehung zur Welt, so sieht sich die theologia mortis mit der
Wissenschaft dieser Welt konfrontiert* (97). Darum werden unter dieser
Dimension die naturwissenschaftlichen Aspekte des Todes erdrtert
(109ff): Entwicklungsbiologie, Medizin, Zellularbiologie, Molekularbio-
logie, medizinische Technik, soziologische und psychologische Aspekte
des Todes. Dabei fiihrt die Erérterung dieser natur- und humanwissen-
schaftlichen Phinomene des Todes als Tod ,unter dem Gesetz im ersten
Brauch® zu einer extremen ,Theologisierung” wissenschaftlicher Be-
reiche und Faktoren. Ein Beispiel: Wenn Sch. iiber das Phénomen des
,psychogenen Todes“ spricht, also jenes Todes, der vom Lebewesen
gesucht wird um Schlimmeres zu verhindern, so soll die Deutung des
Glaubens ,im Vorhandensein eines solchen Mechanismus ein Zeichen
der Giite Gottes sehen, schafft sie doch dem Lebewesen einen Notaus-
gang vor dem grausamen Tod"“ (120).

Drittens wird der Tod betrachtet ,unter dem Evangelium“, niémlich
,im Zeichen des ewigen Lebens als eines Vollzugs des gottlichen Frei-
spruchs® (130f). Unter dieser Perspektive handelt der Autor iiber den
Tod Christi und dessen verschiedene theologische Deutungen und die
Einbeziehung des Christen in den Tod Jesu (Taufe, mortificatio ...).
Auch hier, wie schon unter den beiden anderen Perspektiven, werden
Tod und Todesgeschehen strikt relationalistisch und aktualistisch aufge-
faBt. Auch der Tod des Gerechtfertigten ist ,Ganztod®. ,Gerade der Ge-
rechtfertigte besitzt die Freiheit, auf jenen als bleibend und unzerstor-
bar ausgegebenen Kern seiner Selbst zu verzichten: auf Seele, Geist,
Person, Ich oder wie immer er genannt werden mag. Da der gnddige
Gott selbst ihm alles bedeutet, kann er, was sich da an ihm oder in ihm
vorfindet, fiir nichts erachten. Damit entféllt fiir ihn auch das Postulat
eines Zwischenzustandes, in dem die geistige Substanz bis zur Aufer-
weckung der Toten aufbewahrt werden soll ... Daher kommt es dem
Gerechtfertigten letzten Endes nur auf eines an, daB sich nédmlich Gott
seiner erinnern mége, wenn der neue Himmel und die neue Erde ge-
schaffen werden “ (156, 158).

Summa: Was in dieser Arbeit systematisch dargeboten wird,
sind die bekannten relationalistischen Grundthesen protestan-
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tischer Eschatologie, iiber die schon oft eine Auseinandersetzung
gefiihrt wurde, so daB hier darauf nicht ndher einzugehen ist. Be-
merkenswert ist, daB hier eine Fiille von Fragen und theolo-
gischem und auBertheologischem Material in das Verstehens-
Schema ,Gesetz und Evangelium“ einbezogen und diese ,Schemati-
sierung" mit auBerordentlicher Konsequenz durchgefiihrt wurde.

Zweierlei ist mir fraglich: Erstens: Das Schema ,Gesetz und
Evangelium® wird selbst nicht mehr hinterfragt; es bleibt ein theolo-
gisches Apriori, in das die verschiedenen Phinomene eingetragen
werden. Eine wirkliche Auseinandersetzung mit den natur- und
humanwissenschaftlichen Dimensionen des Todes findet nicht
statt. Stattdessen herrscht der Tonfall der Beteuerung: Der Pre-
digtstil ist gelegentlich nicht fern. Der Theologe hat gleichsam
immer schon den ,Schliissel, alle Phinomene des Todes
einzuordnen.

Ein Zweites: Wiewohl Vi, ein ungeheures kultur-, religions-
und naturwissenschaftliches Material herbeibringt, ist dieses doch
nur in einer kleinen, den Schein der Beliebigkeit nicht ganz ver-
meidenden Auswahl dargeboten (was Vi auch weiB: siehe Vor-
wort); im Rahmen der Arbeit ist auch wohl nichts anderes mog-
lich. Aber die Frage bleibt, ob man einem derartig ausgew#hlten
Material ein deutendes theologisches Apriori so ,iiberstiilpen”
kann.

Wien Gisbert Greshake

Eelreiende Theologie. Der Beitrag Lateinamerikas zur Theologie der
Gegenwart. Hrsg. von Karl Rahner, Christian Modehn und Hans
Zwiefelhofer. — Stuttgart, Berlin, K6ln, Mainz: Kohlhammer (1977).
176 S. (Urban-Taschenbiicher T-Reihe, Bd 627) br. DM 14.—

Der Sammelband, der Beitrdge von sechs deutschen und vier
lateinamerikanischen Theologen enth#lt, will nach dem Vorwort
von Karl Rahner (6-8) einmal durch eine griindlichere Information
zu einem besseren Verstindnis der Theologie der Befreiung, zum
anderen auch zum notwendigen Dialog zwischen europ#ischer
und lateinamerikanischer Theologie beitragen. In den deutschen
Beitrdgen steht das informierende Interesse im Vordergrund.

Karl Josef Rivinius (Unterdriickung und Befreiung am Beispiel
der Kirchengeschichte Lateinamerikas, 9-24) bietet als eine Art
historischer Hintergrundaufhellung eine knappe Ubersicht iiber Ge-
schichte und Kirchengeschichte Lateinamerikas. Der iberische Kolo-
nialismus und seine kirchlichen Implikationen und Konsequenzen wer-
den ausfiihrlich dargestellt. Der fiir die gegenwirtige politisch-soziale
Situation Lateinamerikas nicht weniger wichtige angelséichsische Neo-
kolonialismus des 19. und 20. Jh.s wird dagegen nur gestreift (vgl. 22).

Christian Modehn (Kampf-Kontemplation-Theologie. Eine Skizze,
25-33) hebt (dem Ganzen selbst voll zustimmend) die kontemplative
Grunderfahrung der Armut und des Verfolgtseins als eigentlichen Er-
moéglichungsgrund der Befreiungstheologie hervor. Gerade sie iiber-
winde in Verbindung mit der Nichstenliebe die fatalen européischen
Dualitdten von Glaube und Politik, Erfahrung und Reflexion, Spirituali-
tdit und Theologie, ohne einem auf bloBe Selbstbefreiung verengten
EmanzipationsprozeB zu verfallen. Da eine solcherart angezielte Uber-
windung des Dualismus ihre eigene theologische Problematik hat, wird
nicht einmal angedeutet.

Hans Zwiefelhofer (Zum Begriff der Dependenz, 34—45) refe-
riert umsichtig iiber die sogenannten Dependenztheorien, ihre Vor-
geschichte und ihre Rezeption in der Befreiungstheologie. Eine kritische
sozialwissenschaftliche Diskussion ihrer Ergebnisse wire hier wahr-
scheinlich fiir den Leser von gréBerem Nutzen gewesen als der abstrakt
bleibende SchluBhinweis auf die Differenz zwischen Option und kon-
kreter politischer Entscheidung, zwischen sozialwissenschaftlichen Hypo-
thesen und theologischer Reflexion (vgl. 45).

Horst Goldstein (Skizze einer biblischen Begriindung der Theo-
logie der Befreiung. Zur spezifisch lateinamerikanischen Hermeneutik,
62—76) stellt zustimmend die Grundmotive zusammen, die in der Befrei-
ungstheologie meist als biblische Begriindung herangezogen werden
(Einheit von Schépfung und Erlésung, VerheiBung, Exodus, Mensch-
werdung, Reich Gottes, Tod und Auferstehung). Kein Wort allerdings
davon, daB es um die Frage der biblischen Legitimierung der Politischen
Theologie und der Befreiungstheologie bereits eine umfangreiche Dis-
kussion gibt. Der diesbeziigliche SchluBabschnitt (76) kann wohl nicht
ganz ernst gemeint sein.

Othmar Noggler (Theologie oder Pastoral der Befreiung, 97—105)
weist in einem knappen Referat auf das pastorale Denken als Wurzel
der Befreiungstheologie hin. Er beschrinkt sich dabei weitgehend auf
die kirchlich-,offizitse“ Befreiungstheologie, wie sie 1968 in Medellin
geprigt wurde.

In dieser Gruppe am informativsten ist der auch sachlich stiirker
differenzierende Artikel von Michael Gépfert (Theologie im Auf-

stand? Uberlegungen fiir ein Gespriich mit der Theologie der Befreiung,
144-158), der an einigen Punkten Bedeutsamkeit und Fraglichkeit der
Befreiungstheologie aufzuzeigen versucht.

Der erste lateinamerikanische Beitrag, von dem auch hier sehr
bekannten brasilianischen Franziskaner Leonardo B o ff verfaBt (Theo-
logie der Befreiung — die hermeneutischen Voraussetzungen, 46—61)
begniigt sich mit einer im ganzen recht klaren systematischen Selbst-
darstellung der Methode der Befreiungstheologie und ihrer hermeneu-
tischen Voraussetzungen, in der immer wieder die entscheidende Rolle
des Glaubens betont wird. Das Ganze wiire sicher noch aufschluB-
reicher geworden, wenn als Kontrast die abgelehnte Methode euro-
pdischer Theologie miteinbezogen worden wire.

Noch stdrker zur theologischen Mitte tendiert der bemerkenswerte
Beitrag des argentinischen Jesuiten Juan Carlos Scannone (Das
Theorie-Praxis-Verhéltnis in der Theologie der Befreiung, 77-96), der
in einem eigenen Entwurf unter Zugrundelegung des Blondelschen Be-
griffes der Aktion und eines um die thomanische Analogielehre erwei-
terten Dialektbegriffes (,Analektik“) nicht nur das Eigentiimliche der
christlich verstandenen Praxis der Befreiung, sondern auch — und dies
sogar vordringlich — das Spezifische einer christlichen Theologie, sofern
sie als Theorie dieser Praxis entspricht, herausstellt. Scannone zihlt
sich zur ,populistischen® Gruppe der Befreiungstheologie, die im Unter-
schied zu den ,evangelisatorischen* und ,marxistischen“ Gruppen vom
Volk, seiner Frommigkeit und Weisheit ausgeht.

Der spanische, in Bolivien gelehrt habende Jesuit Miguel Man -
zanera (Theologische Anmerkungen zur ,revolutioniren Gewalt* in
Lateinamerika, 106—122) stellt zwei unterschiedliche Lésungen der Ge-
waltproblematik vor: die Losung der Bewegung ,Christen fiir den
Sozialismus“ und die Lésung der gewaltlosen Befreiungsbewegungen
und versieht dann beide mit bedenkenswerten kritischen Anmerkungen.
Das Verhdltnis von christlichem Glauben und politischer Rationalitét,
das sich gerade in der Gewaltproblematik konkretisiert, ist ihm zufolge
noch nicht befriedigend gelést.

Der einzige Beitrag, der in eine direkte kritische Diskussion mit
der europdischen Theologie eintritt, stammt von dem in San Salvator
lehrenden spanischen Jesuiten Jon Sobrin o (Theologisches Erkennen
in der europdischen und der lateinamerikanischen Theologie, 123—143).
Dieser Beitrag ist fiir den unmittelbaren Dialog der beiden Theologien
wohl am interessantesten, weil er die Unterschiedlichkeit des theo-
logischen Erkenntnisvorgangs (,praktisch“-,theoretisch*) aus der Sicht
lateinamerikanischer Theologie in aller Deutlichkeit nachzeichnet und
damit einen wichtigen Ausgangspunkt fiir die weitere Diskussion frei-
legt.

Obwohl die Zusammenstellung der Beitridge einen etwas zufil-
ligen Eindruck macht (weder die Breite der Befreiungstheologien
noch die Weite der Fragestellung kommen richtig in den Blick)
und auch die einzelnen Beitrdge von unterschiedlicher Qualitit
sind, wird der Band als Informationsquelle sicher seinen Zweck
erfiillen (nicht zuletzt dank der vier lateinamerikanischen Artikel)
und insofern auch zu einem besseren Verstindnis der latein-
amerikanischen Theologie beitragen. Freilich — worin nun der
sachliche Beitrag dieser Theologie zur gegenwirtigen Gesamt-
theologie genau besteht, das bleibt noch sehr im Dunkel. Einige
Voraussetzungen dieses theologischen Programms wurden in der
europdischen Diskussion immer wieder in Frage gestellt (vgl. zu-
letzt wieder: Internationale Theologenkommission, Theologie der
Befreiung, Einsiedeln 1977). Auch hier gewinnt man zunichst nur
den Eindruck der Differenz und Andersartigkeit. Vor allem ist
bedauerlich, daB gerade in den deutschen Beitrigen auf die Sach-
problematik, die in dieser methodologischen Differenz liegt, kaum
eingegangen wurde. Eine gewisse Ausnahme stellt lediglich der
Artikel von M. Gopfert dar. Was sonst so nebenbei dazu gesagt
wurde (vgl. 31-33, 76, 105) kann man ruhig vergessen.

Regensburg Siegfried Wiedenhofer

Wilting, Hans-Josef: Der KompromiB als theologisches und als ethi-
sches Problem. Ein Beitrag zur unterschiedlichen Beurteilung des
Kompromisses durch H. Thielicke und W. Trillhaas. — Diisseldorf:
Patmos (1975). 160 S. (Moraltheologische Studien, Systematische
Abteilung, Bd 3) kart. DM 25.80
Der Untertitel dieser theol. Diss. sagt an, daB der Ausgang

genommen wird von H. Thielickes These von der grundsétz-

lichen sittlichen Verwerflichkeit des Kompromisses und der Kri-
tik, die W. Trillhaas innerhalb der protestantischen Ethik daran
tibt. Dariiber hinaus werden, auf dem Hintergrund der gegenwir-
tig geftihrten Diskussionen um deontologische und teleologische

Normbegriindungen, grundsétzliche Kldrungen fiir die ethische Be-

griindung der Berechtigung des Kompromisses, oder genauer

benannt: des Wertvorziehens in individuellen Konfliktsituationen
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beigebracht. Das geschieht in einer schlichten und dem Versténd-
nis nie Schwierigkeiten bereitenden Sprache.

Das erste Kap. (11—46) behandelt H. Thielickes Auffassung vom Kom-
promiB, die Bedeutung, die er diesem Wort unterlegt, und die pro-
testantisch theologischen Begriindungen, die er zu seiner ethischen
Ablehnung beibringt.

Im zweiten Kap. (47-63) wird die davon divergierende Konzeption
von W. Trillhaas dargestellt, wobei zunehmend sichtbar wird, daB
unvermutet viele Voraussetzungen fiir die rhetorische Emphase von
ethisch und theologisch Wertenden nicht reflektiert sind.

In Kap. drei (65—76) benennt W. klérend den KompromiB ,als ein(en)
Ausgleich zur gleichzeitigen Teilverwirklichung mehrerer gegenldufiger
Interessen" (69).

Kap. vier (77-102) handelt von der Bedeutung der theologischen
Rechtfertigungslehre fiir die ethische Verwerfung des Kompromisses bei
H. Thielicke. In sehr zuriickhaltender Weise zeigt W., daB der Kom-
promiB bzw. die Vorzugswahl u.a. von Thielicke deshalb verworfen
wird, weil er das Problem der Rechtfertigung des Siinders mit dem
der sittlichen Rechtfertigung von Handlungen konfundiert. Auch wird
die Entscheidungsfreiheit des Menschen aus theologischen Griinden so
minimalisiert, daB nach Thielicke die Gebote Gottes nur das Nicht-
Kénnen des Menschen offenlegen. Da die Welt als total verderbt
angesehen wird, muB jeder KompromiB als sittlich fundamental falsch
gewertet werden.

Kap. fiinf (103—154) fithrt Kldrungen herbei, indem dargelegt wird,
daB die Annahme des Axioms ,Sollen setzt Kénnen voraus“ die Mog-
lichkeit ausschlieBt, mit unausweichlich in Schuld fithrenden Pflichten-
kollisionen zu rechnen. In Auswahl werden Philosophen und Theologen
von I. Kant bis N. H. See besprochen. — Aktuelle Pflichtenkollisionen
im eigentlichen Sinne werden von solchen Theologen als méglich ange-
sehen, die das Axiom ,Sollen setzt Kénnen voraus” ablehnen, so H. Thie-
licke, H. L. Martensen, R. H. Frank und W. Trillhaas.

Unpritentiés und ruhig-behutsam wie in der philosophischen
und theologischen Kritik verfdhrt W. auch in der abschlieBenden
Abkldrung. Notwendig in sittliche Schuld fithrende Pflichtenkol-
lisionen nehmen manche Autoren an, weil sie von Sollen, Pflicht,
Schuld und Siinde in zwei verschiedenen Bedeutungen sprechen,
ohne sich und anderen Rechenschaft davon zu geben, daB ein ent-
scheidender Unterschied besteht zwischen einem idealen Sollen
und einem aktuellen Sollen. Der grundlegende Fehler H. Thie-
lickes besteht darin, daB er mit anderen das ,ideale“ Sein-Sollen
als ein akutes Sollen miBversteht (139) und dab nach ihm Gottes
Wille, etwa in der Bergpredigt, chne Riicksicht auf irdische Ver-
hiltnisse und Moglichkeiten den Menschen einfordert, d. i. rein
iiberfordert.

Wie die Annahme deontologischer Normen im kategorialen
Bereich die Giiterabwégung und den ,KompromiB“ ausschlieBt,
wird zum Schluf am Beispiel der Falschaussage exemplifiziert.
Es zeigt sich, daB in diesem Bereich nur teleologische Begriindun-
gen — was durchaus nicht heiBt: minderwertig utilitaristische
Begriindungen — den Kollisionen mit dem Widerspruchsprinzip
entgehen.

Die Bedeutung der Arbeit liegt vor allem darin, zur Frage der
Berechtigung einer Vorzugswahl in einem akuten Wertkonflikt
aufgewiesen zu haben, welches MaB von Unbedachtem und wie-
viele theologische Vorurteile anwesend sein kénnen in dem, was
als ethische und theologisch-ethische Reflexion oder als sittliche
Weisung vorgestellt wird.

Bochum Hans Kramer

Savramis, Demosthenes: Religionssoziologie. Eine Einfiihrung. — Bonn:
Bouvier Verlag Hermann Grundmann 2. Aufl. 1977. 205 S. kart.
DM 18—

Vi, erkldrt in der Vorlage zur 2. Auflage seines in Miinchen
1968 erschienenen Buches, daB er nach lingerem Uberlegen einer
unverdnderten Wiedergabe der 1. Auflage seine Zustimmung ge-
geben hat.

Vi. gliedert seine Einfithrung in die Religionssoziologie in drei Teile:
Der 1. Teil dient der Darstellung der Geschichte religionssoziologi-
schen Denkens von den Vorldufern bis zur Verselbstdndigung dieses
Wissenschaftszweiges. Im 2. Teil behandelt S. das, was er ,die soge-
nannte ,neuere’ Religionssoziologie® nennt, Er fiihrt in diesem Teil
Klage iiber die Zweckentfremdung der Religionssoziologie, die sie zu
einem Instrument im Dienste kirchlich-pastoraler und auch marxisti-
scher Zielvorstellungen werden lieBe und dabei Sozialforschung zu
einer Markt- und Meinungsforschung des kirchenbezogenen Verhal-
tens pervertiere.

Der 3. Teil der Abhandlung soll ,Sinn, Aufgaben und Modoglichkei-
ten religionssoziologischer Forschung“ darlegen. Darin erldutert Vi.
seine Konzeption von der Religionssoziologie als ,einer synthetischen
Wissenschaft, ... die aus der Verbindung mehrerer Disziplinen ent-
steht." Die Theologie ist dabei neben Soziologie und Religionswissen-
schaft ,eine der in der Religionssoziologie vereinigten Disziplinen“. Fiir
den Religionssoziologen fordert S. die F#higkeit, ,die Einseitigkeit
seiner Persénlichkeitsstruktur® zu iiberwinden. Das konne er dadurch
leisten, daB er seinen persdnlichen Glauben zuriicktreten liefe. In
diesem 3. Teil seines Buches stellt V. auch den Menschen ,im Licht
der Religionssoziologie® dar. Er verwirft die Menschenbilder der
verschiedenen Spezialdisziplinen, den homo religiosus, den homo
oeconomicus, den homo sociologicus wegen ihrer Einseitigkeit. Er pld-
diert fiir eine ,Gesamtanschauung des Menschen* fiic einen mehr-
dimensionalen Menschen, den er als ,homo religiosociologicus’ be-
zeichnet.

Als verdienstvoll diirfen wohl jene Teile des Buches angesehen
werden, in denen Vf. die Einsichten der ,Klassiker' der Religions-
soziologie (Ernst Troeltsch, Max Weber w.a) und amerikani-
scher Religionssoziologen referiert. Uber weite Strecken gerade
jener Passagen der Abhandlung, in denen der eigene Standort
des Autors entwickelt wird, leidet das Buch teils an dem Ressen-
timent, teils an der geringen Uberzeugungskraft der Argumen-
tation. Das beginnt bei der Vorgeschichte im 1. Teil des Buches,
wo S. Ansdtze religionssoziologischen Denkens bei Homer er-
kennt und schreibt: , ...auch Sokrates und Platon... sind keine
geringeren Vertreter religionssoziologischen Denkens.” Vi 1dBt
den Leser dariiber im Unklaren, wie er Soziologie und Religions-
soziologie gegeneinander abgrenzt, und ob er eine solche Abgren-
zung iiberhaupt vornehmen will.

Schon am Ende des ersten Kap. trdgt S. ,die eine Wahrheit"
vor, ,die darin liegt, daB konfessionell engagierte Theologen keine
objektive Religionssoziologie betreiben kénnen®. Er formuliert da-
mit eine These, die wie ein Leitmotiv das Buch durchzieht. Es
scheint Vf. nicht zu storen, daB er selbst die ,Wahrheit® an den
Beispielen der Amerikaner John Donovan und Joseph H. Fichter
widerlegt, denen er beiden zugesteht, zugleich engagierte Christen
und angesehene Religionssoziologen zu sein. Eine konsequente
Scheidung zwischen Religionssoziologie einerseits und angewand-
ter Sozialforschung oder auch Markt- und Meinungsforschung im
Dienste einer Kirche oder Partei andererseits lieBe sich véllig
sachlich ganz einleuchtend begriinden. Anstatt das aber zu tun
polemisiert S. gegen eine Anwendung der Religionssoziologie
durch auBerwissenschaftliche Instanzen und vertritt damit eine
spezifische wissenschaftstheoretische Position, die er allerdings
nicht in seine kritische Reflexion einbezieht.

Indem V{. sich gegen ,die Konfessionalisierung der Religions-
soziologie* wendet, bekennt er durch den Stil seiner Argumen-
tation, daB ihm selbst die Religionssoziologie zur Konfession
geworden ist. So erklédrt sich wohl auch die erstaunliche Formel
von dem ,homo religiosociologiscus’.

Minchen Horst Jirgen Helle

Clerck, Paul de: La ,priére universelle* dans les liturgies latines ancien-
nes. Témoignages patristiques et textes liturgiques. — Miinster:
Aschendorff (1977). XIX, 343 S. 2 Falttafeln, Beilage (Liturgiewissen-
schaftliche Quellen und Forschungen, Bd 62) kart. DM 98.—

Die unter Leitung von B. Botte im Juni 1970 vom Institut
Supérieur de Liturgie in Paris angenommene, im Januar 1974 fir
den Druck fertiggestellte Diss. wurde von der Wiedereinfithrung
der ,Fiirbitten" in die MeBfeier durch die Liturgiekonstitution (SC
53) angeregt. Inzwischen sind Fiirbitten auch in die iibrigen refor-
mierten liturgischen Feiern aufgenommen worden. Die Arbeit ist
die erste griindliche Untersuchung tiber den Gegenstand in den
alten lateinischen Liturgien. Sie korrigiert oder stellt mindestens
viel von dem in Frage, was bisher als gesichert galt, und erweckt
den Wunsch nach entsprechenden Forschungen iiber das Fortle-
ben dieser Gebetsgattung in der lateinischen Kirche des Mittelal-
ters (in Erweiterung des bereits imposanten Materials, das ]J. B.
Molin, L'Oratio communis fidelium au moyen dge en occident du
Xe au XVe siécle, in: Miscellanea Liturgica in onore di S.E. il Car-
dinale G. Lercaro: Rom — Paris Tournai — New York 1967, II,
313—468), der Neuzeit und in den Liturgien der dstlichen Kirchen
(wertvolle Hinweise auf Forschungsziele 303ff), aber auch in den
altgallischen Liturgien (vgl. S. 268) und im Stundengebet (vgl. S.
269).
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Die vorbildlich minutiése und kenntnisreiche Uberpriifung der Viter-
zeugnisse (1—113), die sich einigemal — wie die Liturgiekonstitution — auf
1 Tim 2,1f (hier und da auf Mt 5,44) berufen, ergibt u. a., daB die beiden
von SC wie in der Literatur fiir die ,Fiirbitten“ verwendeten Ausdriicke
»~communis oratio® in Wirklichkeit bei Cyprian und wahrscheinlich auch
bei Augustinus das Gebet des Herrn, ,oratio fidelium“ entweder auch
das Vaterunser (einmal bei Augustinus, fiir den jedoch die Pluralform
orationes fidelium neben anderen Ausdriicken die Fiirbitten bezeichnen)
oder wie bei den Griechen, bei Augustinus und in Rom allgemein das
Gebet der Gldubigen im Unterschied zu dem der Katechumenen und der
BiiBer bezeichnen, so im Synodalbrief des rémischen Konzils von 488
unter Felix III., der auf griechische Bubcanones zuriickgreift. Es ist also
nicht richtig, wenn das Buch des Rates zur Ausfiihrung der Liturgiekon-
stitution ,De oratione communi seu fidelium®“ (1965, 21966) diese beiden
Bezeichnungen als quellenméBig belegte termini technici ansieht (1966;
S.13). So empfiehlt sich als (noch von Petrus Canisius gebrauchte) Be-
zeichnung der Fiirbitten ,Allgemeines Gebet", die von der Allge-
meinen Einfithrung in das Romische MeBbuch von 1969 (Art. 16; 21; 45;
61; 99; 220 u.8.) und den meisten ( nicht allen) neuen Liturgiebiichern
angewandt wird. Bei vielen (in der Literatur herangezogenen) Zeugnis-
sen, so im Klemensbrief 59,2—61,3, ist nicht zu erweisen, ob Fiirbitten
nach dem Wortgottesdienst gemeint sind. Dieser Ort zu Beginn der Eu-
charistiefeier ist seit Justin und Hippolyt fiir Rom, seit Augustinus fiir
Afrika (zur Zeit Tertullians und Cyprians nur wahrscheinlich) und seit
Anfang des 8. Jh. fiir Gallien sicher bezeugt, withrend fiir Mailand und
Spanien Belege dafiir fehlen. Fiirbitten haben also in den ersten fiinf
Jh.en in der MeBfeier ihren Platz gehabt, aber vielleicht nicht, wie man
vielfach als sicher angenommen hat, iiberall und immer.

Die Fiirbitten ( sei es an der genannten Stelle oder generell)
galten dem Kaiser (Klemens, Tertullian, Cyprian, Bonifatius I,
Caelestin I, Ambrosius), der Besténdigkeit der Gldubigen (Tertul-
lian, Cyprian, Novatian) und der Riickkehr der lapsi (neben den
Genannten auch Prosper von Aquitanien), der Bekehrung der Un-
gliubigen (Augustin, Prosper) und der Juden (Justin), allen Men-
schen, besonders den Bediirftigen (gem#B 1 Tim 2,1; hidufig), den
Feinden (ebenfalls héufig), wéhrend die Bitte fiir Verstorbene (die
u. a. im rémischen Kanon ihren Platz hat) fehlt. Auf feste Formu-
lare scheinen Prosper von Aquitanien und Ambrosiaster anzuspie-
len.

Im zweiten Teil ediert, analysiert und kommentiert der
Autor die erhaltenen — sicher ist vieles verlorengegangen — litur-
gischen Formulare mit Angabe &stlicher Parallelen.

Die Editionen beruhen auf den éltesten, teilweise bisher nicht edier-
ten Quellen (mit Apparat). In den auch nach der Reform von 1970 (wenn
auch, wie schon 1955, teilweise verénderten) erhaltenen Fiirbitten des
Karfreitags im rémischen Ritus (125-144 = OS) sind die vielleicht vom
Diakon vorgetragenen Gebetseinladungen in der Substanz zwischen 250
und 320 entstanden, um 400 revidiert und durch Orationen ergédnzt wor-
den. Zundchst ist ein ofterer (formulaire habituelle), aber nicht téglicher
Gebrauch (gegen Cappuyns) anzunehmen, wahrscheinlich im Wechsel
mit anderen Formularen. Die Beschrinkung auf den Karfreitag ist seit
der 1. Hélfte des 8. Jh.s bezeugt, ist aber frither anzusetzen (s. unten).

Zwischen dem Ende des 4. und des 5. Jh.s ist eine Welle von Uber-
setzungen orientalischer Fiirbitten anzunehmen. Es handelt sich in der
Hauptsache um Intentionsangaben (Pro...) mit der Volksantwort Do-
mine (exaudi et) miserere. Erhalten blieben die sogenannte irische ,Lita-
nei* Dicamus omnes aus dem Stowe-Missale und einem verlorenen iri-
schen Missale, das G. Witzel 1555 teilweise edierte (145-154), die zwi-
schen Epistel und Evangelium gebetet wurde, und die nach 13 teilweise
bisher nicht edierten Quellen wiedergegebene sogenannte Mailiénder ,Li-
tanei" Divinae pacis (1565-165), die vielleicht rémischen (prdgelasiani-
schen) Ursprungs ist. In den Maildnder Quellen steht sie vor 1560 am 2.,
seither am 1. Fastensonntag nach dem Eingangsgesang (Ingressa). Sie ist
tibrigens im revidierten Ritus von 1976 nach dem Wortgottesdienst als
erste ,Allgemeine Formel“ fast unverindert beibehalten.

In einer zweiten Welle wurden 6stliche Vorbilder nicht nur iibersetzt,
sondern adaptiert. Dazu gehort die in gallikanischer (drei Zeugen, davon
einer ediert) und mailéndischer Tradition (eine 1969 edierte Quelle) als
privates Gebet iiberlieferte ,Litanei” Dicamus omnes, die fast sicher auf
Papst Gelasius I. zuriickgeht (166—187; Deprecatio Gelasii). Sie ist als
eine Form der Oratio universalis neben den OS und vielleicht anderen
Formularen verfaBit worden. Entgegen bisheriger seit B. Capelle (1939)
allgemein angenommener Meinung, die auf Fehlinterpretationen beruht,
ist sie nicht die #lteste westliche Fiirbittlitanei, die durch Gelasius I.
vom alten Platz an den Beginn der Messe (im Zusammenhang mit der
Einfiihrung des Kyrie) verlegt worden wiire. Die gallikanischen Quellen
kennen iibrigens keine Kyrie eleison-Antwort. Eine weitere frinkisch-
gallikanische ,Litanei* Dicamus omnes, die etwa zwischen 450 und 550
entstanden ist, wird in drei Familien nach vielen, fiir zwei Familien
bisher unbekannten Quellen dargeboten (187—205), in allen erhaltenen
Zeugen nicht mehr fiir die Eucharistiefeier, sondern fiir die Prozession
der Bittage bestimmt. Am 2. (vor 1560 3.) Fastensonntag hat sich in

Mailand eine zu Beginn des 6. Jh.s, nach P.-M. Gy (Vorwort) weit vor
476, vielleicht in Rom entstandene ,Litanei* Dicamus omnes erhalten,
mit der Antwort Kyrie eleison (erstmals), die nach 16, teilweise nicht
edierten Quellen abgedruckt wird (205-214). Angemerkt sei wiederum,
daB sie im revidierten Maildnder Missale von 1976 als zweites ,Allge-
meines Formular* am Anfang leicht verdndert erhalten blieb. In vier
Familien nach durchweg nicht edierten jiingeren Quellen aus dem frén-
kisch-gallischen Raum hat sich fiir die Bittprozession eine weitere Form
erhalten (214—221; Domine Deus omnipotens), die nach dem 6. Jh. ent-
standen ist, und zwar, wenn auch vielleicht in erweiterter Form, als
MeBfiirbitten. Nach vier edierten Quellen wird eine ,irische* Litanei
Oremus Domini misericordiam (ohne Volksantwort) ediert (222—229),
deren erhaltene zweiteilige monastisch beeinfluBte Gestalt (der zweite
Teil ist sehr deformiert) nicht vor 529, wahrscheinlich im 7. Jh. entstan-
den ist. Sie ist urspriinglich vielleicht in Rom verfaBt worden. Nach
zwei Quellen wurde sie innerhalb des Kanons gebetet. In der Form der
romischen Orationes solemnes (Invitatorien und Orationen) sind — in
den erhaltenen Quellen sdmtlich fiir die Feier der Ostervigil reserviert —
in den gallikanischen Missalien Gallicanum, Gothicum und Bobbiense
drei (231—244) und in spanischen Quellen (mit diakonalen Einleitungen)
zwei Formulare (244—265) erhalten, die mit wahrscheinlicher Ausnahme
der zweiten spanischen Form, bei der die einzelnen Fiirbitten zwischen
den Lesungen stehen, wohl urspriinglich nicht fiir die Osternacht reser-
viert waren, sondern unter dem Eindruck der rémischen OS neben die
Litaneiform traten. Reste der alten spanischen Oratio universalis finden
sich in der verdnderlichen spanischen ,Missa" nach dem Offertorium
(265—268).

Ein weiteres Kap. behandelt kurz, bisherige Ergebnisse zusam-
menfassend und teilweise erweiternd, die Fiirbitten des Stunden-
gebets, die spanischen Preces quadragesimales, die Allerheiligenli-
tanei und die Laudes Regiae (269—281).

Das folgende Kap. (282—295) befaBt sich mit den, wie die Arbeit
zeigt, durch Capelle, Chavasse und andere nicht richtig gelésten
Problemen des Zusammenhangs von Oratio universalis, Kyrie und
der zweiten von vier oder fiinf Orationen (in Mailand oratio super
sindonem), die sich im Sacramentarium Veronense und den
Gelasiana finden und die nach Chavasse die Fiirbitten nach dem
Wortgottesdienst abschlossen.

Ob es so war, miiBte nach dem Vf. inhaltlich niher untersucht
werden. Mit P.-M. Gy (Vorwort) ist der Rezensent der Meinung, daB die
Kritik an Chavasse wohl zu weit geht, zumal der Vf. keine wirklich neue
Losung bieten kann. Die alten Fiirbitten (OS, aber auch die in Litanei-
form) diirften in der zweiten Hilfte des 6. Jh. als gewdhnliche Oratio
universalis vor dem Offertorium auBer Gebrauch geraten sein, also 50
Jahre spéter, als man bisher annahm. Die Deprecatio Gelasii wurde nie
an den MeBanfang versetzt. Zu den Griinden, die bisher fiir das Ver-
schwinden angefithrt wurden (Lénge, Fortfall des Katechumenats, Einfii-
gung von Interzessionen im Kanon) fiigt der V{. die Volkstiimlichkeit
der Litanei hinzu, die an bestimmten Tagen zur Prozession vor der
Messe gesungen wurde. Das etwa um 500 als autonomes Stiick einge-
fithrte Kyrie wurde diesen Litaneien, die einiges in knapperer Form von
den alten Fiirbitten iibernahmen, angefiigt oder ersetzte in einigen den
dlteren lateinischen Ruf Domine miserere. Das SchluBkyrie der Litanei
blieb dann (seit Gregor 1.?) bestehen, als auch die Litanei vor der Messe
verschwand. Der Vi. verschweigt nicht die Schwierigkeit seiner Hypo-
these, die darin besteht, daB das Kyrie dem Introitus folgt, statt ihm
vorauszugehen.

Die Zusammenfassung der Arbeit (296-314) bringt u.a.
eine alphabetische Tabelle der Intentionen in den zehn untersuch-
ten Formularen und eine weitere der Haufigkeit ihres Vorkom-
mens mit Angabe der Formulare, in denen sie fehlen. Leider sind
die gallischen und spanischen Fiirbitten der Osternacht nicht be-
riicksichtigt, was nicht angemerkt wird. An der Spitze der Inten-
tionen stehen der Klerus und der Kaiser oder Konig (iitberall auler
in Spanien), sodann die ganze Kirche und die Bischéfe (micht in
Spanien und im zweiten ,irischen“ Formular). In der Litaneiform
wird nicht gesagt, was fiir die betreifenden Gruppen erbeten wird
(Ausnahmen sachliche Intentionen, z.B. pro aerum temperie et
fecunditate terrarum). Bei den Intentionen wird in der Regel Gott
angeredet (z.B. precamur te). Die Deprecatio Gelasii und die
zweite ,irische® Form dagegen verwenden die dritte Person (domi-
num supplicamus; vgl. die niitzliche Klassifizierung der semanti-
schen und literarischen Elemente S. 121-124). Aktuell fiir die
heutige Praxis sind die Bemerkungen iiber den Gebetscharakter
der Fiirbitten, der heute oft durch penetrante Indoktrination und
Moralismus ersetzt wird, und ihre (berechtigte) Unabh#ngigkeit
von den MeBperikopen (311; vgl. 312f).

Insgesamt iibersteigt die Arbeit weit das gew8hnliche Niveau
von Dissertationen. ErschlieBung vieler bisher nicht edierter Quel-
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len und Aufspiirung oft sehr entlegener Editionen und auch
Quellen der ganzen Neuzeit, Beherrschung der Methode, umfas-
sende Kenntnis der Literatur, minutiése Analyse der Texte, kriti-
sche Priifung und oft Widerlegung etablierter Thesen, Scharfsinn
beim Aufbau der eigenen Thesen und Hypothesen, klare Darstel-
lung mit guter Zusammenfassung am Schlub der Kapitel, der zwei
Teile und des Ganzen und Aufweis der noch (vielleicht nie) zun
kldrenden Fragen und der Forschungswege, ,die wir mangels
Kompetenz oder Zeit nicht beschreiten konnten* (XIX), kurz: ein
Héhepunkt der verdienten Reihe ,Liturgiewissenschaftliche Quel-
len und Forschungen*.

Miinster Emil J. Lengeling
Berger, Blandine-Dominique: Le drame liturgique de péques du Xe au

XIlle siécle. Liturgie et thédtre. — Paris: Editions Beauchesne (1976).

277 S. (Théologie historique Bd 37) kart.

Nach einer stark verbalistischen Phase der Liturgie in jiingerer
Zeit erwachte seit kurzem wieder mehr das Verstdndnis auch fiir
die anderen sinnlichen Medien des Gottesdienstlichen, vor allem
fiir das Optische bzw. die Szenische Liturgie. Dabei ist letzteres
Genre im Gottesdienst eigentlich gar nicht neu, wurde lediglich
immer wieder einmal verschiittet und dann jeweils. ausgegraben
und neu gewiirdigt bzw. verbessert. In besonderem MaB Szeni-
scher Liturgie verpflichtet war (und ist) ndherhin stets der Um-
kreis des Osterfestes, speziell die Osternacht. Dabei hat man viel-
fach Bestandteile des tageszeitlichen Wortgottesdienstes (Stun-
dengebet: Leseoffizium und Morgenlob), der Sakramentenliturgie
und des Zeichengottesdienstes (Sakramentalien) zu einem groB-
artigen ,Kosmos® verwoben. Im Bereich der zuletztgenannten Gat-
tung ,Zeichenliturgie®, wozu auch das Szenische gehort, handelte
es sich an Ostern vor allem um die Vergegenwirtigung des Auf-
erstehungsgeschehens in Form der Commemoratio dominicae resur-
rectionis (gestaltet als Kreuzerhebung bzw. Eucharistielibertragung
oder auch als Kombination beider Formen) und den Vollzug des
Grabbesuches als Visitatio sepulchri (ausgeprdgt als theatrische
Darstellung der Belege aus dem NT iiber die Frauen und Apostel,
ergdnzt mitunter durch Beiziehung apokrypher Quellen bzw. freie
Bearbeitung).

Diesem Komplex versucht das vorliegende Buch etwas auf die
Spur zu kommen, zu beschreiben und in seinen Auswirkungen zu
beleuchten. Vf. kann sich dabei auf Vorarbeiten entscheidender
Werke von K. Young und O. B. Hardison stiitzen, mit denen sie
auch ausdriicklich in Dialog fritt (vgl. 97ff). Im ganzen gesehen
sieht sie es nidherhin als ihre erste Aufgabe an, das ,Liturgische
Schauspiel von Ostern“ vom 10. bis 13. Jh. historisch zu durch-
leuchten. Die zweite im Untertitel genannte grundlegende syste-
matische Perspektive erscheint dabei nicht weniger wichtig:
Liturgie und Theater.

Das Buch ist nach einer Einleitung in fiinf Kap. geglieder. Dabei
werden der Reihe nach behandelt: I. Entwicklung (bzw. die ,Verwur-
zelung“: enracinement) des liturgischen Dramas in musischer (loisir)
und kultischer (culte) Hinsicht. Es folgt II. eine kritische Durchleuch-
tung der Positionen von K. Young und O. B. Hardison, zweier ver-
dienter Pioniere dieses Genre. Die weiteren Partien sind III. Phinomenolo-
gische Beschreibung des liturgischen Dramas, IV. Analyse der Texte
des ,Grabbesuches® (Visitatio sepulchri) und schlieBlich V. Liturgie
und Theater. In einem abschlieBenden Part werden in geraffter Weise
die Folgerungen aus der Detailuntersuchung gezogen. In vier wert-
vollen Anhingen kommen folgende Aspekte zur Sprache: I. Chronolo-
gische Ubersicht zu den Quellen, II. Verzeichnis der Gesinge,
III. Tabelle (Nomenclature) der wichtigsten Gegenstinde, die bei der
Visitatio sepulchri Verwendung finden. Es sind dies die Blodke 1. Grab
(Monument; Grabmal; Altar), 2. Gewédnder (Albe; Schultertuch; litur-
gische Obergewinder; Wiirdezeichen) und 3. Spezifische Gegenstinde
(Grabtiicher; GefdBe: RauchfaB, SalbengefédBe, Pyxis). Der Anhang wird
beschlossen mit dem IV. Abschnitt: Texte und Ubersetzungen (des
Osterspiels). Dabei begegnen uns neben franzdsischen auch deutsche
Bereiche (Trier; Augsburg; ein Manuskript von St. Lambrecht, auf-
bewahrt in Graz u. a.).

Uberschauen wir die Details, zeigt sich, daB das liturgische
Drama einen maBgeblichen Strang des Theatrischen darstellt, wie-
wohl es nicht die einzige Ausprédgung des mittelalterlichen Thea-
ters bildet. AuBerdem lassen sich zwischen sakralem und pro-
fanem Spiel Querverbindungen mancherlei Art konstatieren. Dabei
nimmt im Rahmen des Liturgischen die 6sterliche Dramatisierung
eine wichtige Stelle ein. Freilich muB sie stets im Zusammenhang
mit der Gesamtheit liturgischen Spiels — ndherhin der historischen

Stiicke des AT iiber Prophetenspiele bis hin zu den Christusspie-
len (Vorbereitung des Messias, Weihnachten, Lehrtdtigkeit, Pas-
sion) und den ,Kirchenspielen* (Heiligenviten usw.) — gesehen
werden. Als lebendiges liturgisches Gestaltungselement nimmt
die Osterdramatisierung vom 10. bis zum 18. Jh. eine wichtige
Stelle ein, Wurzeln und Auswirkungen lassen sich jedoch nach
beiden Seiten hin iiber die angegebenen Zeitpunkte hinaus ver-
folgen.

Es gehort nicht unbedingt in den Rahmen einer historischen
Studie, doch ergibt es sich daraus ohne Zwang: Auch die litur-
gische Gestaltung der Gegenwartsliturgie kann aus den Anregun-
gen des Werkes manches lernen, und auf die heutige Beziehung
(bzw. ,Nicht-Beziehung”) zwischen Theater und Liturgie fallt
ebenfalls manches neue Licht. Dies besonders, als das Buch gut
dokumentiert und iibersichtlich konzipiert ist und aus ihm Theolo-
gen und Philologen, Theaterwissenschaftler und Historiker sowie
manche andere profitieren kénnen.

Fiir die Auswirkung im deutschsprachigen Raum wire freilich
eine Ubertragung der Abhandlung in die Landessprache sicher
dienlich. Rez. hat sie deshalb einem deutschen Verlag bereits emp-
fohlen. Ob er — oder ein anderer — es ,,wagt“?

Bamberg Hermann Reifenberg
Gottesdienst und offentliche Meinung. Kommentare und Untersuchungen

zur Gottesdienstumfrage der VELKD. Hrsg. von Manfred Seitz und

Lutz Mohaupt. — Stuttgart/Freiburg, Basel, Wien: Calwer/Herder

(1977). 240 S. kart, DM 28.—

Die VELKD hatte den Mut zu einem Unternehmen, das es auf
katholischer Seite bis heute so nicht gibt — eine Untersuchung
zum gottesdienstlichen Verhalten ihrer Gemeindeglieder. Der dazu
im Oktober 1973 vorgelegte Forschungsbericht ,Gottesdienst in
einer rationalen Welt* wird in dem vorliegenden Buch durch Bei-
trdge einzelner Autoren ausgewertet (hier in verkiirzter Form):

Gottesdienst und 6ffentliche Meinung (M. S eitz), Machtverlust der
Kirche (G. Schmidtchen), Zur Erklirung des Gottesdienstbesuchs
(I. und W. Lukatis), Bedingungen einer praxisbezogenen kirchen-
soziologischen Forschung (K.-F. Daiber), Rehabilitation des Festtags-
kirchgéngers (G. R a u), Benachteiligung der Frau (K. Hun g ar), Erwar-
tungen an die Predigt (L. Ulrich), Aufgabe der Predigt (A.
Mauder), Jugendliche ,Ritualisten® (E. Herms), Gottesdienst und
Verstidndigung (R. Schloz), Konsequenzen fiir die Gestalt des Gottes-
dienstes (H. Lindn e r), Konservative Kirche? (L. Mohaup t).

Schon diese Ubersicht zeigt, daB der Gottesdienst selbst nicht
unbedingt im Mittelpunkt des Interesses der meisten Auswertun-
gen steht (vielleich ist dieses Interesse aber auch nur typisch fiir
den kath. Liturgiewissenschaftler). Eher geht es um die Frage
»Wie stabil ist die Kirche?* — eine GroBerhebung, die im gleichen
Zeitraum die EKD durchfiithrte. In der Tat bemerkt M. Seitz im
Vorwort, daB sich beide vom Allensbacher Institut fiir Demosko-
pie durchgefiihrte Meinungsbefragungen erginzten. So geht es in
diesem Band vor allem um die Frage, ob die religiése Entwicklung
der Kirche entgleitet und ,die Gemeinde auf kleine aktive
Gruppen zusammenschmilzt und dann einer Gesellschaft gegen-
iibersteht, die entweder vollkommen neu missioniert werden muB
oder in der es... Christentum nur noch als Sekte geben wird*“(8).
Als Warnsignal beziiglich einer solch denkbaren Entwicklung die-
nen die Zahlen der sonntéglichen Kirchenbesucher (an Stichpro-
bensonntagen): 1954 19 Prozent, 1964 15 Prozent und 1972 12 Pro-
zent der Evangelischen, wihrend die Zahlen fiir die Katholiken
lauten: 1954 61 Prozent, 1964 58 Prozent und 1970 52 Prozent (vgl.
dazu G. Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesellschaft. For-
schungsbericht iiber die Umfragen zur Gemeinsamen Synode der
Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, Freiburg 1972,97),
1974 aber auch nur noch 38 Prozent (so O. B. Roegele, Warum
unsere Kirchen leerer werden).

So wichtig diese Frage auch sein mag: weshalb treten Men-
schen nicht mehr aus der Kirche aus, entziehen sich aber ihrer
Prégung, so hédtte man doch gern mehr gelesen zu den Wiinschen
iiber Gottesdienstzeiten, -arten und -formen (etwas knapp dazu M.
Seitz 13—18; ausfiihrlicher H. Lindner 199ff). Immerhin wird deut-
lich, daB Experimente im Gottesdienst der evangelischen Kirche
des letzten Jahrzehnts die Ausnahme geblieben sind. Nach wie vor
besteht das gottesdienstliche Angebot zu 95 Prozent aus dem iibli-
chen agendarischen Hauptgottesdienst am Sonntag. Wahrend mehr
als die Hélfte der Befragten aus eigener Anschauung Sakraments-
(64 Prozent) und Predigtgottesdienste (63 Prozent) kennen, sind es
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nur mehr 24 Prozent beim Abendmahlsgottesdienst, bei Gottes-
diensten ,in neuer Gestalt“ gar nur 7 Prozent; bei den regelmiBi-
gen Kirchgiéngern lauten die Zahlen 82 Prozent und 75 Prozent
sowie 48 Prozent beim Abendmahl, aber auch nur 9 Prozent bei
neuen Formen.

Die Wiinsche an den Gottesdienst beziehen sich auf Fest und
Feier (Anzeichen dafiir: Glockengeldut, Orgelmusik, Altar-
schmuck), wobei von H. Lindner befiirchtet wird, daB ,die Orien-
tierung des Gottesdienstes auf den Alltag des Glaubens und den
Alltag der Welt* aufgehoben werden konnte (210). Erstaunlich
auch der Wunsch nach stillem Gebet, der bei der kath. Synoden-
umfrage — fiir Liturgiker recht erniichternd — an dritter Stelle der
Frage: was ist besonders wichtig an der Messe? stand.

Es drdngt sich bei Durchsicht der Ergebnisse der Wunsch auf
nach einem Vergleich gottesdienstlichen Verhaltens bei den Kirch-
gingern beider Konfessionen. Dafiir fehlt leider eine vergleichbare
Untersuchung katholischerseits, die dringend erforderlich scheint.
Die Synodenumfrage hatte entsprechenden Fragen nicht die not-
wendige Beachtung geschenkt. Zudem wire dies zu Beginn der
siebziger Jahre kaum ertragreich gewesen, da erst jetzt die Litur-
giereform nahezu ,abgeschlossen” vorliegt (unbeschadet der Maxi-
me ,liturgia semper reformanda®).

Dennoch sei fiir erste Ansétze zu einem solchen Vergleich ver-
wiesen auf E. ]. Lengeling, Fragen des Gottesdienstes, in: K. For-
ster (Hg.), Befragte Katholiken — Zur Zukunft von Glaube und Kir-
che, Freiburg-Basel-Wien 1973, 106—132. Der hier vorfindliche
Untersuchungsstand scheint von der vorliegenden Auswertung —
zumindest unmittelbar fiir die Liturgie — nicht ganz erreicht zu
werden.

Miinster Klemens Richter

Schwarzenau, Paul: Der grifere Gott. Christentum und Weltreligionen.

(Stuttgart: Radius 1977). 253 S. kart. DM 26.—

Das Buch sucht Christen fiir das planetarische Erlebnis der
Vielfalt der Religionen aufzuschlieBen und vermittelt Grundinfor-
mationen zu den in &hnlichen Biichern aufgereihten Religionen,
angefangen von denen im Umfeld des Christentums, Judentum
und Islam, bis hin zu den asiatischen Religionen, Hinduismus,
Buddhismus und chinesischem Universismus. Die Stirke des
Buches besteht darin, dafi Sch. mit Hilfe literarischer Vergleiche,
religionsphénomenologischer Parallelen und gesellschaftspolitischen
bzw. psychoanalytischen Vermittlungen die Verstdndnisbasis zu
verbreitern sucht. Ob etwa im Hinblick auf das Judentum nicht
iibereilt aus Parallelen unter der Hand Abh#ngigkeiten werden und
manche Aktualisierung die Fremdheit des urspriinglichen Phino-
mens voreilig verkiirzt, bleibt die Frage. Sodann bleibt gegeniiber
einem nicht voll ausgeloteten, das Christentum iiberschreitenden
Okumenismus der Einwand zu priifen, ob nicht die Relativierung
der einzelnen religiésen Impulse, der Auslésung religiser Wege,
am Ende das Wesen von Religion itberhaupt gefihrdet. Das Buch
kann vor allem der Anregung, etwa im Rahmen der Erwachsenen-
bildung, dienen; fiir eine iibersichtliche Darstellung der Entste-
hung der jeweiligen Religion, ihrer Entwicklung, ihrer Quellen,
ihrer Texte, ihrer modernen Problemstellungen u. 4 wird man auf
die von Sch. selbst benutzte Literatur zuriickgreifen kénnen.

Diisseldorf Hans Waldenfels

Frieling, Rudolf: Christentum und Islam. Der Geisteskampf um das
Menschenbild. — Stuttgart: Urachhaus (1977). 130 S. (Schriften zur
Religionserkenntnis. Beitriige zur theologischen Forschung) Ln DM
24.—

Das ist keine systematische Darstellung des Islams. Das ist
auch kein durchgehender Vergleich zwischen Christentum und
Islam. Das ist eher eine Reflexion iiber einige Aspekte des Islams
und ihren Unterschied zum christlichen Standpunkt. Das Augen-
merk des Vi richtet sich hauptséchlich auf den christlichen zen-
tralen Glauben an den Sohn Gottes Jesus Christus und auf das,
was dieser Glaube an Beziehungen innerhalb der Trinitit mitein-
schlieBt, besser: miterschlieBt.

So stellt F. in einem ersten Kapitel die VerheiBung Gottes an
Abraham in bezug auf seinen Sohn Isaak und auf das Heil, das sich in
und durch seine Nachkommenschaft aus Isaak vollziehen wird (9-25),
Dann folgt eine Vorstellung des Verkiinders des Islams, Mohammed,
und seiner Sendung (26-55). Vf. interessiert sich in besonderer Weise
fiic die Phiinomene, die auf die Wirkung der geistigen Uberwelt hin-

weisen: Sendungserlebnis Mohammeds, seine Nachtreise, die Dschinnen
(er bezeichnet sie als ,Elementargeister"), die Inspiration. Am Ende der
Darstellung kehrt er wieder zum Zentralthema der Arbeit zuriick:
Mohammed muBte leben und auch sterben, ohne die Erfahrung des
Verhidltnisses Vater-(erwachsener) Sohn gemacht zu haben.

Das dritte Kapitel (56-88) ist das Kernstiick des Buches: ,Allah hat
keinen Sohn“. Hier vertieft sich die Reflexion iiber den Hauptunter-
schied zwischen Christentum und Islam, n#mlich iiber den Glauben,
daB Jesus Gottes Sohn ist. ,Dieses Eigentliche des Christentums konnte
Mohammed nicht sehen. Die Starrheit seines ihm eigentiimlichen Mono-
theismus stand ihm dabei im Wege. Er gehorte zu der Linie, die sich
von Abraham in Ismael abzweigte, ehe noch die Offnung nach dem
Trinitarischen hin bei Abraham eingetreten war. Paradoxerweise kinnte
man sagen: Ismael, obgleich Abrahams Same, setzte die Linie fort, eines
Abraham, der ,keinen Sohn hatte’“ (63). Die schwerwiegendste Kon-
sequenz dieser Haltung besteht darin, daB die absolute Transzendenz
des einsamen Gottes des Islams keinen Weg der Liebe zwischen
Mensch und Gott zuldBt, und daB die islamische Mystik wie eine
Reaktion auf diesen Mangel anzusehen ist. Aber diese Mystik ist selbst
davon gezeichnet, daB sie das Verléschen des Menschen in Gott auf
dem Weg der Identifikation, nicht die erhéhte Liebesbezeichnung zu
Gott bei Wahrung der Persénlichkeit des Menschen sucht. Eine weitere
Konsequenz zeigt sich in der Qualitit der islamischen Frémmigkeit:
Haltung der Sklaven usw. (Kap. V, 107-119).

Schade nur, daB der Leser durch wiederholt ungenaue oder gar
fragwiirdige Bemerkungen des Vf. gestért wird. Es stimmt nicht,
daB ,fir Mohammed jeder Prophet Uberbringer eines ,Buches’
ist“ [57). Der Koran kennt den Propheten, der eine Botschaft ver-
kiindet, und den Gesandten, der in manchen Fillen dariiber hinaus
ein Buch iiberbringt. — War es wirklich so, daB urspriinglich die
geistige Realitdt unmittelbar erfahren wurde, daB spiter aber das
Dogma versuchte, das festzuhalten, ,was sich immer mehr der
unmittelbaren ,evidenten‘ Schau entzieht“? (65, vgl. 66). Wer ist
heute geneigt, wie V£, behauptet, das Trinitits-Dogma ,ohne Auf-
hebens still beiseite zu legen“? (66). — Die Deutung einiger Sitze
islamischer Mystiker im Sinne des buddhistischen Verldschens
des Menschen ist eine unbewiesene und meines Erachtens auf-
grund anderer Aussagen derselben Mystiker (Halladsch und
Bistami) nicht haltbare Interpretation (77—79). — S.82: ,Neben der
Verneinung des Sohnes 148t diese Attacke gegen das Sonnenjahr
einen schwerwiegenden Unterschied zwischen Christentum und
Islam sichtbar werden. den man nicht leichter Hand beiseite schie-
ben kann.” Kann man wirklich dem Festhalten am Mondkalender
diese iiberdimensionale Bedeutung beimessen?

Auber dem SchluBkapital iiber die ,Schia — eine Nebenform
des Islam“ [(120-127), enthédlt das Buch noch ein Kapitel iiber
+Islam und Arabismus® (89-106). Dieses Kapitel ist nicht iiber-
zeugend. Da werden eine Menge nicht nachgewiesener Behaup-
tungen iiber den Arabismus als Tréger des abstrakten Biicher-
Wissens aufgestellt. Der Beitrag Griechenlands und des Hellenis-
mus sowie der Beitrag der syrischen Christen als Vorginger der
islamischen Wissenschaft werden sehr ungeniigend heachtet. Es
wird auch iibersehen, daB viele unter den damaligen Wissenschaft-
lern eben keine Araber waren. Und warum dieser vermeintliche
Beitrag des Arabismus als ,ein furchtbarer, verheerender ,Quer-
schlag' fiir die Christenheit* (92) beurteilt wird, bleibt mir ver-
schlossen. Es wird nicht dadurch einsichtiger, daB V£, der sich
der Theosophie verpflichtet weiB, sich da auf Rudolf Steiner
beruft.

Oberhaupt stellt dieser theosophische Einschlag das Merkmal
dieser Arbeit dar. Dennoch kann der aufmerksame und kritische
Leser manche interessante Ausfithrung finden, vor allem iiber das
zentrale Thema des Buches, das Mysterium Christi, des Sohnes
Gottes.

Miinster Adel Theodor Khoury

Kranz, Gisbert: Lexikon der christlichen Weltliteratur. — Freiburg, Basel,

Wien: Herder (1978). X, 1094 Sp. Lw. DM 98.—

Das einzige, was bei diesem monumentalen, groBartigen Werk
irritiert, ist die Bezeichnung ,Lexikon". Zwar enthélt es 194 Auto-
ren-Namen (von 1500 bis zur Gegenwart), die in alphabetischer
Reihenfolge besprochen werden; diese Besprechungen fiillen vier
Fiinftel des Buches. Man wird mit einer Fiille von Einzelheiten
vertraut gemacht, was — nach herkémmlichem Verstindnis — die
eigentliche Aufgabe eines Lexikons darstellt. Vi. verrit eine enzy-
klopddische Belesenheit; er iiberzeugt mit seiner Versicherung,
alle Beitrige aus den Quellen erarbeitet zu haben.
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Aber die Irritation des Titels besteht darin, daBb uns ein Lexi-
kon normalerweise nicht zu fortlaufender Lektiire veranlaBt,
sondern zum Aufsuchen von Details, deren wir zur Information,
zur eigenen wissenschaftlichen Arbeit bediirfen. Ein Lexikon stellt
keine literarischen Anspriiche, sondern es trachtet danach, unter
den entsprechenden Stichworten so umfassend und erschopfend
wie méglich iiber seine Gegenstéinde zu unterrichten. Wer sich mit
einem Lexikon ausschlieBlich beschéftigt, droht von der Fiille der
Einzelheiten iiberwiltigt zu werden, schlieBlich daran zu
ersticken.

Hier féllt das Werk von K. véllig aus dem Rahmen, weil es
nicht nur Details im lexikalischen Sinne liefert, sondern jeweils
ein Portrait des Autors entwirft. Jede dieser (knappen oder aus-
fithrlichen) Biographien beginnt mit dem Geburts- und Sterbeda-
tum, gibt sodann einen Uberblick des Werkes und anschlieBend
die wichtigste Sekundérliteratur. Daran schlieBt sich die eigentli-
che Interpretation des Autors und seiner literarischen Leistung,
der geistesgeschichtlichen Zusammenhéinge des Werkes. Immer
wieder besticht K. durch sein immenses Wissen, durch sein ein-
fiihlsame Darstellung; er erweist sich, mit den meisten dieser Bei-
trige, selbst als ein homme des lettres. Darum kann man dieses
sLexikon" fortlaufend lesen, ohne zu ermiiden, man betritt unten
bewihrter Fithrung die unerschépflichen Arsenale der Literatur
und macht stédndig iiberraschende Entdeckungen.

Bei den Autoren aus vier Jahrhunderten handelt es sich vor-
wiegend um belletristische, aber die Grenzen werden weit gezo-
gen. Wir begegnen auch Philosophen (zum Beispiel Berdjajew, Ja-
kob Bohme, Kierkegaard, Leibniz, Solovjew, Unamuno, Peter
Wust) oder bedeutenden Theologen wie Karl Barth, Calvin,
Loyola, Luther, Melanchthon, Thomas von Aquin, Zwingli.

Freilich setzt solche Ubernahme in ein Literatur-Lexikon vor-
aus, daB die betreffenden Theologen und Philosophen nicht nur
fachliche, sondern auch literarische Bedeutung besitzen. Man wird
also vergeblich solche Vertreter ihres Faches suchen, welche zu
lesen eine Strafe bedeutet — und die sich in stdndigem Kriegszu-
stand mit den Musen befinden.

Dieses Lexikon verschafft einen {iberwéltigenden Eindruck von
der Realitédt christlicher Literatur. Die verbreitete Auffassung, daB
diese Literatur allenfalls im Mittelalter oder im Barock eine Rolle
spielt, dann aber unaufhaltsam an Bedeutung verloren habe, wird
hier auf Schritt und Tritt widerlegt. Es ist erstaunlich zu sehen,
wie sich die christliche Wahrheit immer von neuem in unzéhligen
literarischen Prismen bricht; sie hat nicht aufgehért, die schiopfe-
rischen Geister zu inspirieren und wesentlich zu beeinflussen. Die
Geschichte dieser Wahrheit ist zugleich die Geschichte ihrer lite-
rarischen Wirkung im Lauf der Jahrhunderte bis in die Gegenwart.
Man gewahrt iiberrascht, daB sich diese Wirkung nicht abge-
schwicht hat, sondern weithin im Verborgenen geschieht, gleich-
sam unter AusschluB der Offentlichkeit. Das Verdienst von K.
besteht darin, auf diese unterirdischen Zusammenhénge immer
wieder hingewiesen zu haben. Die sogenannte Sikularisation der
Literatur, von Aufkldrern stiirmisch gefeiert, erweist sich als Fik-
tion: die anima naturaliter christiana bricht stéindig durch und
schafft sich den entsprechenden literarischen Ausdruck.

Diesem Hauptteil, dem lexikographischen, gehen zwei kiirzers
Teile voraus, die ein Fiinftel des Werkes beanspruchen. In Teil
I geht es zunéchst um die Bestimmung dessen, was ,christliche
Literatur” ist.

Eine wichtige Definition lautet: ,Christliche Literatur ist Schrifttum,
gleich welcher Gattung und welcher Thematik, das aus christlichem
Verstdndnis von Gotf, Mensch und Welt entstanden ist und ohne Be-
riicksichtigung dieses christlichen Verstéindnisses nicht adaequat inter-
pretiert werden kann.“ K. trennt hier die christliche Literatur von der
kirchlichen im engeren Verstande: letztere wendet sich an die Glaubens-
genossen, um sie zu ,erbauen“, oder sie will gegeniiber Nichtchristen
die eigenen Positionen verteidigen.

Ein Doppeltes charakterisiert die christliche Literatur im 20.
Jahrhundert. Zunéichst: die konfessionellen Schranken treten deut-
lich zuriick, sind oft kaum noch erkennbar. Eine 6kumenische Ge-
sinnung hat sich verbreitet, welche die religiésen Unterschiede
zwar nicht einebnet, aber alle Stimmen letztlich zu einer umfas-
senden Symphonie vereinigt.

»Jeder einzelne Autor vermag aufgrund seiner mannigfachen Be-
schranktheit (durch die Grenzen seines Temperaments, seiner Denkart,
seiner Volkszugehorigkeit, seiner Sprache, seiner Zeitgenossenschaft)

nur einen Teil der ganzen Offenbarungswahrheit oder die ganze Wahr-
heit nur unter einem bestimmten Aspekt zu erkennen. Darum kann ein
einzelner christlicher Autor fiir sich allein nie als Quelle des ganzen
christlichen Glaubens angesehen werden."

Die Zeiten der Kontroversliteratur (genau so wie diejenigen der Kon-
troverstheologie, welche oft Jahrhunderte hindurch die Szene beherrsch-
te) sind unwiderruflich voriiber. Die entscheidenden Impulse gehen bald
von der katholischen, bald von der evangelischen Seite aus, wobei sich
die Akzente stédndig verschieben. In den zwanziger und dreiBiger Jahren
zum Beispiel beherrschten konvertierte katholische Autoren das literari-
sche Feld; seit 1945 verschob sich — nach K. — das Gewicht auf die
evangelische Seite. ITm iibrigen wird es immer schwieriger, katholische
und evangelische Autoren noch zu unterscheiden.

Damit hdngt es zusammen — zweite Charakteristik —, dab die
Gliubigkeit der meisten christlichen Autoren ,nicht als selbstver-
stindlicher, fraglos ererbter Besitz“ erscheint, ,sondern als miih-
sam errungenes und immer wieder angefochtenes Gut. Viele dieser
Autoren fanden erst spit zum Glauben, und alle miissen sich in-
mitten einer glaubenslosen Umwelt behaupten. Daher sind Glau-
benslosigkeit und Glaubenszweifel in der christlichen Literatur
dieser Zeit ein ebenso h#ufiges Thema wie der Glaube.” Der
Mensch, der im Mittelpunkt der Literatur steht, ist in erschrecken-
der Weise ,lasterhaft, schwach und hilflos*. Ohne Riicksicht auf
seine konfessionellen Positionen 14Bt sich sagen: ,Nie zuvor iiber-
kam den Menschen ein solcher Ekel vor sich selbst.“ Aber vor
dem Hintergrund solcher Ohnmacht wird die Frage nach Gott
dringlicher denn je, und K. gewahrt viele Anzeichen dafiir, dab
Gott in der christlichen Literatur des 20. Jahrhunderts in den Mit-
telpunkt riickt. K. spricht, unter Berufung auf Maritain, von einem
Ltheozentrischen Humanismus®. Dieser Humanismus hat gleicher-
weise die Theozentrik des Mittelalters wie den Anthropozentris-
mus der Neuzeit abgeltst — ein bedeutender religiéser Vorgang,
der sich nirgends so genau verfolgen 14Bt als auf dem Felde der
neueren christlichen Literatur.

Zwischen diesen ersten Abschnitt des Lexikons und den um-
fassenden dritten, der die Liste der vorzustellenden Autoren ent-
hélt, schiebt sich ein zweiter: in ihm wird der Gang der christli-
chen Literatur nach Jahrhunderten in L#ngsschnitten, aufgezeigt;
daran schlieBt sich eine Vorstellung dieser Literatur nach Spra-
chen und Gattungen (Lyrik, dramatische und epische Dichtung, be-
lehrende Prosa, Autobiographie, Tagebuch und Brief).

Bei den Gattungen hétte ich gewiinscht, daB dem E s s ay mehr
Bedeutung zugestanden und ihm eine eigene Rubrik eingerdumt
worden wiére. Das bahnbrechende Werk von Ludwig Rohner (Der
deutsche Essay, 1966) hat dem Essay wieder jene literarische Be-
deutung zugestanden, die ihm angemessen ist. Dies gilt auch fiir
den christlichen Essay, dessen Ubergdnge zu Traktat und Medita-
tion freilich flieBend sind. Man darf, ganz allgemein, dem Essay
die Bedeutung eines vierten literarischen Genus neben Lyrik,
Epos, Drama konzedieren. Uber solche Zusammenhidnge wiirde
sich der Leser gern des néheren aufkléren lassen.

Unter den Namen des Lexikons vermisse ich Franz Werfel
mit ausfiihrlicher Wiirdigung, obwohl er zu den bedeutendsten
christlichen Autoren (allerdings konfessionell nicht festgelegt) der
ersten Jahrhunderthélfte zdhlt (vor allem die Romane: Barbara
oder die Frommigkeit, Das Lied von Bernadette, Der veruntreute
Himmel). AuBerdem fehlt der Philosoph Leopold Ziegler, wel-
cher, obwohl erst seit gut zwei Jahrzehnten verstorben, in der
neueren Geistesgeschichte fast einmiitig verschwiegen wird. Zieg-
lers Wendung vom Mythos atheos der Wissenschaften zu einem
universalen Christentum ist ein ergreifender Vorgang; dieser hat
sich vor allem in den Hauptwerken ,Uberlieferung® (1936) und
»Menschwerdung" (1948) manifestiert. Auch als Autor gebiihrt
Ziegler ein besonderer Rang: er schreibt ein anschauliches, oft
Goethesches Deutsch — und hebt sich aufs angenehmste von den
Abstraktionen vieler philosophischer Kollegen ab. (Dem Rezensen-
ten sei es vergdnnt, diesen Lorbeerzweig im Vorbeigehen am
Grabe seines verehrten Lehrers niederzulegen.)

Aber solche Hinweise (auch eine enzyklopddische Arbeit wie
diese von Gisbert Kranz muB notgedrungen den einen oder
anderen Wunsch offenlassen) #dndern nichts am Gesamteindruck
des Lexikons. Man wird, wo immer man sich mit christlicher Lite-
ratur befaBt — ob als Liebhaber, Wissenschaftler, als Christ oder
Agnostiker —, auf dieses bedeutende Werk nicht wieder verzichten
konnen.

Celle-Osterloh Hans Jiirgen Baden
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149—160)

I Allgemeines

Proef en toets.. Theologie als experiment. Bijdragen bij gelegenheid
van het tienjarig bestaan van de Katholieke Theologische Hogeschool
te Amsterdam. (Onder redactie van Wim Beuken, Hans Goddijn, Mich
Marlet.) — Amersfoort: De Horstink 1977, 298 blz.; hfl 20,—.

Zukunft aus dem Wort. Helmut GlaB zum 65. Geburtstag. Hrsg. von
_Giinther Metzger. — Stu: Calwer Verl. (1978). 253 S.; kart, DM 22—,

Vita laudanda. Essays in memory of Ulrich S. Leupold. Ed. by Erich
R. W. Schultz. — (Waterloo e. a.:) Laurier-Univ. Press (1976). X, 192 p.;
p. 173—192: A bibliography of books, articles and book reviews by
Ulrich S. Leupold.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

Baker, D.L.: Two Testaments, one Bible. A study of some modern
solutions to the theological problem of the relationship between the
Old and New Testament. — Downers Grove, Ill.: Inter Varsity Press
(1977). 554 p.; § 7,95.

Custance, Arthur C.: Time and eternity and other biblical studies. —
GrR, Mich.: Zondervan (1977). 240 p. = The Doorway papers VI; § 8,95.

2. Altes Testament

McCarthy, Dennis J.: Exod 3:14: History, philology and theology. —
CBQ XL, 1978, 311—322.

Vermeylen, J.: Du Prophéte Isaie a I'’Apocalyptique. Isaie, I- XXXV,
miroir d’'un demi-millénaire d’expérience religieuse en Israél. T.I. II. —
P: Lecoffre-Gabalda 1977—78. X, 821 p. = Etudes bibliques; F 424.

Seidl, Theodor: Formen und Formeln in Jeremia 27—29. Literatur-
wissenschaftliche Studie. Teil II. — St. Ottilien: EOS-Verl. 1978. XIV,
391 S. u. 2 Tab. = Miinchener Universitidtsschriften. Fachbereich kath.
Theologie. Arbeiten zu Text und Sprache im Alten Testament V.

Cathcart, Kevin J.: Micah 5,45 and Semitic incantations. — Biblica
LIX, 1978, 38—48.

Auffret, Pierre: Essai sur la structure littéraire du psaume 1. — BZ
N. F. XXII, 1978, 26—45.

Keel, Othmar: Jahwes Entgegnung an Ijob. Eine Deutung von Ijob
38—41 vor dem Hintergrund der zeitgendssischen Bildkunst. — Ga:
Vandenhoeck & Ruprecht 1978. 192 S., 102 Abb. im Text u. 7 Taf. =
Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testa-
ments CXXI; Lw, DM 48,—,

Radday, Yeluda T. — Giora Leb — Dieter Wickmann — S. Tal-
mon: The Book of Judges examined by statistical linguistics. —
Biblica LVIII, 1977, 469—499.

Wolff, Hans Walter: Dodekapropheton. I1II: Obadja und Jona. — (Neuk-
Vluyn:) Neukirchener Verl. (des Erziehungsvereins) 1977, X, 161 S, =
Biblischer Kommentar. Altes Testament XIV, 3.

Vanoni, Gottfried;: Das Buch Jona. Literar- und formkritische Unter-
suchung. — St. Ottilien: EOS Verlag 1978. X, 172 S.,, 1 Faltbl. =
Miinchener Universitdtsschriften. Fachbereich kath. Theologie. Arbeiten
zu Text und Sprache im Alten Testament VII; kart. DM 28,—.

Witzenrath, Hagia: Das Buch Jona. Eine literaturwissenschaftliche
Untersuchung. — St. Ottilien: EOS Verlag 1978. VIII, 111 S. = Miin-
chener Universititsschriften. Fachbereich kath. Theologie. Arbeiten zu
Text und Sprache im Alten Testament VI; kart. DM 25,—.

Fretheim, Terence E.: The message of Jonah. A theological com-
mentary. — Minneapolis, Minnesota: Augsburg Publ. House (1977).
142 p.; § 4,95.

Miiller, Hans-Peter: Das Hiobproblem: seine Stellung u. Entstehung
im alten Orient u. im Alten Testament. — Dmst: Wissenschaftl. Buch-
gesellschaft 1978. X, 187 S. = Ertrdge der Forschung LXXXIV.

Zerafa, Peter Paul: The wisdom of God in the book of Job. — R:
Herder 1978. 282 p. = Pontificia Universita di S. Tommaso d’Aquino.
Ser. Theologica II — Studia Universitatis S. Thomae in Urbe VIIL

Grabbe, Lester L.: Comparative philology and the text of Job: A
study in methodology. — Missoula, Montana: Scholars Pr. (1977).
XVI, 228 p. — Society of biblical literature. Dissertations series
XXXIV; § 6,—

White, John Bradley: A study of the language of love in the Song
of Songs and ancient Egyptian poetry. — (Missoula, Montana:)
Scholars Pr. (1978). 217 p. = Society of biblical literature. Dissertation
series XXXVIII; § 6,—.

Lang, Bernhard: Kein Aufstand in Jerusalem. Die Politik des Propheten
Ezechiel. — Stu: Kathol. Bibelwerk (1978). 205 S. = Stuttgarter
biblische Beitrige; kart. DM 26,80, [Habil.-Schrift, Freiburg/B]

Hultg8rd, Anders: L'eschatologie des Testaments des Douze Patri-
arches. I: Interprétation des textes. — Sto: Almgvist & Wiksell
[in Komm.] 1977. 396 p. = Acta Universitatis Upsaliensis. Historia
religionum VI; scr 120.

Vermes, Geza: The Dead Sea Scrolls. Qumran in perspective. With
the collaboration of Pamela Vermes. — Lo: Collins 1977, 238 p.; £ 4,—.

Golka, Friedemann W.: Die theologischen Erzéhlungen im Abraham-
Kreis. — ZAW XC, 1978, 186—195; S. 196—220: Seeb ass, Horst: Er-
wigungen zum altisraelitischen System der zwdlf Stdmme; S. 220—
227: Rice, Gene: A neglected interpretation of the Immanuel
Prophecy; S. 227-237: Fretheim, Terence E.: Jonah and theodicy;
S. 238-284: Miiller, Hans-Peter: Neige der althebridischen ,Weis-
heit*. Zum Denken Qohilats.

Parker, Simon B.: Possession, trance, and prophecy in pre-exilic
Israel. — VT XXVIII, 1978, 271—285; S. 286-300: Plataroti, Do-
menico: Zum Gebrauch des Wortes mlk im Alten Testament; S. 301—
317: Robinson, Grana: The prohibition of strange fire in ancient
Israel. A new look at the case of gathering wood and kindling fire
on the sabbath; p. 318-329: De Savignac, Jean: La sagesse du
Qohéleth et I'épopée de Gilgamesh.

Die Tempelrolle vom Toten Meer. Ubersetzt und erldutert von
Johann Maier. — Mchn, Bas: Reinhardt (1978). 128 S., 2 Abb., 3 Tab.
= Uni-Taschenbiicher DCCCXXIX; kart. DM 15,80.

Resenhd fft, Wilhelm: Die Geschichte Alt-Israels. Die Quellenschrif-
ten der Biicher Genesis bis Konige im deutschen Wortlaut isoliert.
Teil I: Der Jahwist. Die Chronik Israels (1050 bis 925 v. Chr.>. II: Der
Elohist. Die nordisraelitische Chronik <840 bis 587 v.Chr.,. III: Die
Priesterschrift. Die exilische Chronik Israels <550 v. Chr.;. IV: Unter-
suchungen zur Integralanalyse. — Bern, Ffm, Las Vegas: Lang (1977).
327 S.; 199 S.; 224 S.; 396 S. = Europiische Hochschulschriften XXIII,
81-84.

Irvin, Dorothy: Mytharion. The comparison of tales from the Old
Testament and the Ancient Near East. — Kev: Butzon & Bercker;
Neuk-Vluyn: Neukirchener Verl. 1978. XV, 135 p. = Alter Orient
und Altes Testament XXXII; Lw. DM 79,— [Diss., Tiibingen]

B&hl, Felix: Aufbau und literarische Formen des aggadischen Teils im
Jelamdenu-Midrasch. — Wiesb: Steiner 1977. 122 S.; kart. DM 28,—.
[Habil.-Schrift, Freiburg/B]

Oppenheimer, Aharon: The ‘Am ha-aretz. A study in the social
history of the Jewish people in the Hellenistic-Roman period.
Translated from the Hebrew by I(srael) H. Levine. — Lei: Brill 1977.
X, 261 p. = Arbeiten zur Literatur und Geschichte des Hellenistischen
Tudentums VIII; hil 80,—.

Kippenberg, Hans G.: Religion und Klassenbildung im antiken
Judda. Eine religionssoziologische Studie zum Verhiltnis von Tra-
dition und gesellschaftlicher Entwicklung. — Go6: Vandenhoedk &
Ruprecht (1978). 186 S. = Studien zur Umwelt des Neuen Testaments
XIV; kart. DM 28,—.

3. Neues Testament

Ellis, E. Earle: Prophecy and hermeneutic in Early Christianity. New
Testament essays. — Tii: Mohr 1978, XVII, 289 S. — Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament XVIII; Lw. DM 83,—.

Strecker, Georg: Die Antithesen der Bergpredigt <Mt 5, 21—48 par. —
ZNW LXIX, 1978, 36—72; S. 73-90: Bro w n, Schuyler: The mission
to Israel in Matthew's central section (Mt 9, 35—11, 1).

Marshall, I.: The Gospel of Luke. A commentary on the Greek text.
— Exeter: The Paternoster Pr. 1978. 928 p. = The New International
Greek Testament Commentary; £ 14,—.

Sellin, Gerhard: Komposition, Quellen und Funktion des lukanischen
Reiseberichtes Lk IX 51—-XIX 28). — NovT XX, 1978, 100-135; S. 136—
155: Seng, Egbert W.: Der reiche Tor: Eine Untfersuchung von
Lk XII 16—21 unter bes. Beriicks. form- und motivgeschichtlicher
Aspekte.

Grelot, Pierre: Le pére et ses deux fils: Luc, XV, 11-32. Essai d’ana-
lyse structurale. — RB LXXXIV, 1977, 321—848. 538—565. :

Kloppenborg, John: An analysis of the pre-Pauline formula in
1 Cor 15:3b—5 in light of some recent literature. — CBQ XL, 1978,
351-367; p. 368—387: Howard, George: Phil 2:6-11 and the human
Christ.

Lambrecht, J.: The line of thought in Gal. 2.14b—21. — NTSt XXIV, 4,
1978, 484485,

Penna, Romano: La proiezione dell’esperienza comunitaria sul piano
storico <Ef. 2,11—22; e cosmico <Ef. I,20-23>. — RBibl XX\fI, 1978,
163—186; p. 187—199: Vanni, Ugo: Il «Giorno del Signore» in Apoc.
1,10, giorno di purificazione e di discernimento. :

Mott, Stephen Charles: Greek ethics and Christian conversion: the
Philonic background of Titus II 10-14 and 1I 3-7. — NovT XX, 1978,
22—48.

Feldkamper, Ludger: Der betende Jesus als Heilsmittler nach Lukas.
— St, Augustin: Steyler Verl. 1978. 371 §. = Verdffentlichungen des
Missionspriesterseminars St. Augustin bei Bonn XXIX.

Cassidy, Richard J.: Jesus, politics, and society. A study of Luke's
Gospel. — Maryknoll, NY: Orbis Books (1978). X, 228 p.; 8 15,95.
Smalley, Stephen S.: John: evangelist and interpreter. — Exeter: The

Paternoster Press (1978). 285 p.; £ 7,—. :

Vellanickal, Matthew: The divine sonship of Christians in the
Johannine writings. — R: Biblical Institute Pr. 1977. XL, 400 p. =
Analecta biblica LXXII; Lire 16 000 [Diss., Rome. Bibl. Institute]

Marzotto, Damiano: L’'unitd degli uomini nel vangelo di Giovanni. —
(Brescia:) Paideia Ed. (1977). 295 p. = Associazione Biblica Italiana.
Supplementi alla Rivista Biblica IX; Lire 8000.

Trummer, Peter: Die Paulustradition der Pastoralbriefe. — Fifm, Bern,
Las Vegas: Lang (1978). 279 S. = Beitrdge zur biblischen Exegese
und Theologie VIII; sfr 51,—.

Holmberg, Bengt: Paul and power. The structure of authority in
the primitive Church as reflected in the Pauline Epistles. — (Lund:)
CWK Gleerup (1978). 230 p. = Coniectanea biblica. New Testament
series XI.

Vanhoey, A.: L'épitre aux Ephésiens et I'épitre aux Hébreux. —
Biblica LIX, 1978, 198—230.
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Trilling, Wolfgang: Die Botschaft Jesu. Exegetische Orientierungen. —
Frb/B, Bas, Wien: Herder 1978. 122 S.; kart. DM 16,80.

Burrows, Millar: Jesus in the first three Gospels. — Nashv: Abingdon
(1977). 304 p.; § 11,95.

Maier, Johann: Jesus von Nazareth in der talmudischen Uberlieferung.
— Dmst: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1978. XVII, 367 S. = Er-
tridge der Forschung LXXXII.

Weder, Hans: Die Gleichnisse Jesu als Metaphern. Traditions- und
redaktionsgeschichtliche Analysen und Interpretationen. — G&: Van-
denhoeck & Ruprecht 1978. 312 S. = Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testaments CXX; Lw. DM 58,—.

Merklein, Helmut: Die Gottesherrschaft als Handlungsprinzip. Unter-
suchungen zur Ethik Jesu. — Wii: Echter-Verlag 1978. 339 S. = For-
schung zur Bibel XXXIV; kart. DM 48,— [Habil.-Schrift, Wiirzburg]

Regner, Friedemann: ,Paulus und Jesus* im neunzehnten Jahrhundert.
Beitridge zur Geschichte des Themas ,Paulus und Jesus* in der neu-
testamentlichen Theologie. — G6: Vandenhoedk & Ruprecht 1977. 218 S.
— Studien zur Theologie und Geistesgeschichte des Neunzehnten
Jahrhunderts XXX; kart. DM 48,— [Diss., Tiibingen]

Schlier, Heinrich: Grundziige einer paulinischen Theologie. — Frb/B,
Bas, Wien: Herder (1978). 223 S.; geb. DM 36,—.

Sanders, E.P.: Paul and Palestinian Judaism. A comparison of
patterns of religion. — Phil: Fortress Pr. (1977). XVIII, 627 p.

Dugandzic, Ivan: Das ,Ja* Gottes in Christus. Eine Studie zur Be-
deutung des Alten Testaments fiir das Christusverstindnis des Pau-
lus. — (Wii:) Echter-Verlag (1977). 352 §. = Forschung zur Bibel XXVI;
kart. DM 34,— [Diss., Wiirzburg]

Cantinat, Jean: Réflexions sur la résurrection de Jésus «d’aprés
saint Paul et saint Marc). — P: Gabalda 1978. 116 p.; F 27,—.

Wuellner, Wilhelm: Toposforschung und Torahinterpretation bei
Paulus und Jesus. — NTSt XXIV, 4, 1978, 463—495.

JI. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Miscellanea Ordinis Sancti Augustini Historica in honorem David
Gutiérrez septuagesimum quintum annum agentis. It Studia medi-
aevalia, II: Studia moderna. — R:, Institutum Historicum Ord. S.
Augustini 1977-1978. 309 p.; 443 p. = Analecta Augustiniana XL.
XLI; p.7-12: Guirau, José M.: El P. David Gutiérrez (Disser-
tationes).

History, critiscism, & faith. Four exploratory studies. Ed. by Colin
Brown, — Leicester: Inter-Varsity Press 1976, 224 p.; $ 4,95.

Epochen der Naturmystik. Hermeneutische Tradition im wissen-
schaftlichen Fortschritt. Hrsg. von A. Faivre u. R.C. Zimmermann. —
Stu: Schmidt 1978. 600 S.

Seifert, Arno: Geschichte oder Geschichten. Historie zwischen Meta-
physik und Poetik. — H] XCVI, 1978, 390—410.

Cenkner, William: Understanding the religious personality. — Hori-
zons V, 1978, 1—16.

Van Steenberghen, Fernand: Le mythe d'un monde éternel. —
RPhL LXXVI, 1978, 157—179.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Thier, Ludger, OFM: Die Beweggriinde in den religitsen Auseinander-
setzungen zur Zeit Kaiser Hadrians (117-138). — Studia historico-
ecclesiastica. Festgabe fiir L.G. Spitling, O.FM., R 1977, 49-121;
p. 123-145: Frank, K. Suso: [mitatio Apostolorum im frithen
Agyptischen Ménchtum; p. 147—166: Angerer, Joachim F., OPraem:
Ménchtum und Seelsorge, Widerspruch oder Vollendung? Dargestellt
an der Historia Monadhorum; p. 169-181: Am or e, Agostino, OFM:
Problemi agiografici relativi a S. Giovenale di Narni; p. 183-236:
Hallinger, Kassius, OSB: Das Phénomen der liturgischen Steige-
rungen Klunys ¢10./11. Jh.s; p. 237-247: Maier, Gunther Peter,
OSB: Die Entwicklung der Pfarre Waidhofen an der Ybbs bis zum
Anfang des 14.Jahrhunderts; p. 249-281: Garcia y Garc £,
Antonio: Primeros reflejos del Concilio IV Lateranense en Castilla;
p. 283—309: Schmucki, Oktavian, OFMCap: «Ignorans sum et
idiota». Das AusmaB der schulischen Bildung des hl. Franziskus von
Assisi; p. 311-345: Grau, Engelbert, OFM: Die Klausur im Kloster
S. Damiano zu Lebzeiten der Heiligen Klara; p. 347—416: Vdzquez,
Isaac, OFM: Documentacion Pontificia Medieval en Santa Clara de
Salamanca. Un suplemento al Bullarium Franciscanum. Introduccién
y edicién; p. 419-451: Esser, Kajetan, OFM: Eine vollstindige
Handschrift der Chronik des Fr. Jordanus ven Giano; p. 453—479:
Schmitt, Clément, OFM: Deux inédits de Marquard de Lindau
sur la pauvreté; p. 481-502: Doyle, Eric, OFM: William Woodford
on Scripture and Tradition; p. 506-591: Domingues de Sousa
Costa, Anténio: Leis atentatérias das liberdades eclesidsticas e o
Papa Martinho V contrario aos Concilios gerais; p. 593-611: Len-
zenweger, Josef: Das Eindringen der Mendikanten in Steyr, Ober-
dsterreich wihrend des Spétmittelalters; p. 613-655: Garcia Oro,
J.: Las Reformas Pretridentinas en los Colegios religiosos de Sala-
manca; p. 657—669: Matanié, Atanazije ., OFM: Dati e riflessioni
sui rapporti tra il Primo e il Terzo Ordine di San Francesco nell’epoca
medioevale; p. 671-687: Casolini, Fausta: Il B. Liborio Wagner,
martire della fede e campione del primato di Pietro; p. 689—702:
Ceyssens, Lucien, OFM: Le Cardinal Frangois Albizzi (1593—
1684>. Les objets d’art en sa possession; p. 705-757: Hofmann,
Siegfried: Franziskanische Tradition und Barock. Das Ingolstddter
Frgnm_skanerkloster im Spannungsfeld von franziskanischer Idee und
Zeitgeist; p. 759—767: Gugumus, Johannes Emil: Der Bamberger
Domdekan Franz Xaver Schidler ¢1852—1913.

3. Alte Kirchengeschichte

Gnilka, Christian: Neues Alter, neues Leben. Eine antike Weisheit
und ihre christliche Nutzung. — JAC XX, 1977, Mstr 1978, 5-38;
S. 39-46: Speyer, Wolfgang: Der Ursprung warmer Quellen nach
heidnischer und christlicher Deutung; S. 47—71: Judge, E.A. & 8. R.
Pickering: Papyrus documentation of Church and community
in Egypt to the mid-fourth century; S. 72-89: Judge, E.A.: The
earliest use of monachos for >Monk¢ (P. Coll. Youtie 77) and the
origins of monasticism; S. 90—148: Thraede, Klaus: Das antike
Rom in Augustins De civitate Dei. Recht und Grenzen eines ver-
jihrten Themas: S. 148—170: Colpe, Carsten: Heidnische, jlidische
und christliche Uberlieferung in den Schriften aus Nag Hammadi VI;
S. 171-180: Ruprechtsberger, Erwin M.: Ein romischer Por-
tritkopf aus Traismauer in Niederdsterreich (mit Tafeln 1/3); 8. 181—
191: Strube, Christine: Die Formgebung der Apsisdekoration in
Qalbloze und Qalat Siman (mit Tafeln 4/8).

Theissen, Gerd: Soziologie der Jesushewegung. Ein Beitrag zur Ent-
stehungsgeschichte des Urchristentums. — Mchn: Kaiser 1977. 111 8. =
Theologische Existenz heute CXCIV; DM 11,50.

Nikiprowetzky, V.: Le commentaire de I'Ecriture chez Philon
d’Alexandrie. Son caractére et sa portée. — Lei: Brill 1978. VIII, 293 p.

Rougier, L.: Celse contre les chrétiens. La réaction paienne sous
I’Empire romain. — P: Copernic 1977. 252 p.; F 34,—.

Reynolds, Roger E.: The ordinals of Christ from their origins to
the twelfth century. — B, NY: de Gruyter 1978. XIV, 194 p. = Bei-
trige zur Geschichte und Quellenkunde des Mittelalters VII; DM 88,—

Malherbe, A.J.: Social aspects of early christianity. — Baton Rouge:
Louisiana State Univ. Press 1977. 98 p. = Rockwell lectures; § 6,—.

Cataudella, Quintino: I Cristiani e 'oltretomba pagano. — Augu-
stinianum VIII, 1978, 7—28; p. 29-45: Mazzucco, Clementina —
E. Pietrella: Il rapporto tra la concezione del millennio dei
primi autori cristiani e ’Apocalisse di Giovanni; p. 47—61: Devoti,
Domenico: Temi escatologici nello gnosticismo valentiniano; p. 63—
74: Peretto, Elio: L'Epistola a Rheginos: Il posto del corpo nella
resurrezione; p. 75-88: Filoramo, Giovanni: Rivelazione ed esca-
tologia nello gnosticismo cristiano del II secolo; p. 89—105: Norelli,
Enrico: 11 duplice rinnovamento del mondo nell’escatologia di S.
Ireneo; p. 107—125: Jossa, Giorgio: Storia della salvezza ed esca-
tologia nell' Adversus haereses di Ireneo di Lione; p. 127—137: Mees,
Michael: Jetzt und Dann in der Eschatologie Klemens von Alexan-
drien; p. 139-151: Monaci, Adele: Apocalisse ed escatologia
nell’opera di Origene; p. 153-161: Rordor f, W.: Liturgie et
eschatologie; p. 163—171: Riggi, C.: Catechesi escatologica dell’«An-
coratus» di Epifanio; p. 173—182: Trisoglio, Francesco: Eusebio
di Cesarea e l'escatologia; p. 183-190: Girardi, Marco: 1l giudizio
finale nella omiletica di Basilio di Cesarea; p. 191-208: Leanza,
Sandro: Eccl, 12,1—7: L'interpretazione escatologica dei Padri e degli
esegeti medievali; p. 209-218: Pizzani, Ubaldo: Spunti escatologici
nel De musica di S. Agostino; p. 219-228: Saxer, Victor: Mort
et culte des morts & partir de I’archéologie et de la liturgie d’Afrique
dans l'ceuvre de saint Augustin; p. 229-236: Di Gi ovanni,
Agostino: La partecipazione alla «mmortalita» di Dio, eschaton
dell’uomo, in sant'Agostino; p. 237-244: Trape, A.: Escatologia e
antiplatonismo di sant'Agostino; p. 245-256: Prete, Serafino:
Degenerazione e decadenza morale nell’escatologia di Sulpicio
Severo; p. 257—271: Pavan, Vincenzo: La veste bianca battesimale,
indicium escatologico nella Chiesa dei primi secoli; p. 273-278:
Gallicet, Ezio: La risurrezione dei morti in Enea di Gaza e in
Zacaria Scolastico. :

Donahue, Paul J.: Jewish Christianity in the letters of Ignatius of
Antioch. — VigChr XXXII, 1978, 81—93. i

Gersh, Stephen: From lamblichus to Eriugena. An investigation of
the prehistory and evolution of the Pseudo-Dionysian tradition. —
Lei: Brill 1978. X, 365 p. = Studien zur Problemgeschichte der
antiken und mittelalterlichen Philosophie VIIL :

Grant, Robert M[ac Queen]: Early Christianity and society. Seven
studies. — San Francisco, NY, Lo: Harper & Row (1977). XII, 221 p.

Langenfeld, Hans: Christianisierungspolitik und Sklavengesetz-
gebung der romischen Kaiser von Konstantin bis Theodosius II. —
Bo: Habelt 1977. IX, 243 S. = Antiquitas I, 26; Lw. DM 84,—. [Diss.,
Kiel

Du chlat elez, K.: La «philantrophia» dans I'Economie du Christ
selon les péres grecs. — Communio XI, 1978, 41-68. !

Rivera, Alfonso: La tradicién patristica en la »Marialis cultus«. —
EphMar XXVIII, 1978, 239251, =

Rey-Cogquais, Jean-P.: Le calendrier employé par Eusébe de
CGésarée dans les Martyrs de Palestine. — AnBoll XCVI, 1978, 55-64.

Larentzakis, Gregor: Einheit der Menschheit. Einheit der Kirche
bei Athanasius. Vor- und nachchristliche Soteriologie und Ekklesio-
logie bei Athanasius von Alexandrien. — Graz: (Eigenverl. des Insti-
tuts fiir Okumenische Theologie und Patrologie an der Universitit
Graz) 1978. XII, 314 8. = Grazer theologische Studien I; kart.
Osch 180. [Habil.-Schrift, Graz]

Steidle, Wolf: Die Leichenrede des Ambrosius fiir Kaiser Theo-
dosius und die Helena-Legende. — VigChr XXXII, 1978, 94—112.

Kertsch, Manfred: Bildersprache bei Gregor von Nazianz. Ein Beitrag
zur spitantiken Rhetorik und Popularphilosophie. — Graz: (Eigenverl.
des Institutes fiir Okumenische Theologie und Patrologie an der
Universitit Graz) 1978. XIV, 265 S. = Grazer theologische Stu-
dien II; Osch 180.

Wieland, Wolfgang: Offenbarung bei Augustinus. — Mz: Griinewald-
Verl. 1978. 395 S. = Tiibinger theologische Studien XII; kart. DM 56,—.
[Diss., Tiibingen]

Pépin, Jean: «Ex Platonicorum Personals. Etudes sur les lectures
philosophiques de Saint Augustin. — Amst: Hakkert 1977. XLI, 325 p.
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Gabillion, Aimé: Romanianus, alias Cornelius. Du nouveau sur
le bienfaiteur et l'ami de Saint Augustin. — RevEtAug XXIV, 1978,
58—70.

Antonius Placentinus: Itinerarium Antonini Placentini. Un viaggio
in Terra Santa del 560-570 d.C. [Ed. di] Celestina Milani. — Mil:
Vita e Pensiero 1977. 324 p. — Pubblicazioni della Universita Cattolica
del Sacro Cuore = Scienze filologiche e letteratura VII; Lire 11 000.

4. Mittelalter und Neuzeit

Katalog der datierten Handschriften in der Schweiz in latein. Schrift
von Anfang des Mittelalters bis 1550. Die Handschriften der Biblio-
theken von Aarau, Appenzell und Basel. Bd. I: Text und Abb. Bearb.
v. Beat M. v. Scarpatetti [u. a.] — Dietikon-Zii: Graf 1977. XIX, 307 S.;
300 S.

Monasticon Windeshemense, Hrsg. v. Wilhelm Kohl [u. a.]. Teil II:
Deutsches Sprachgebiet. — Brux: Archives et Bibliothéques de Belgi-
que 1977. 510 p., 17 fig,, 28 pl. = Archives et Bibliothéques de Belgi-
que. Nr. Sp. XVI; FB 900,—.

Monasticon fratrum vitae communis. Hrsg. v. Wolfgang Leesch
[u. a.] Teil I: Belgien und Nordfrankreich. — Brux: Archives et Biblio-
théques de Belgique 1977. 107 p. = Archives et Bibliothéques de
Belgique. Nr. Sp. XVIII.

Dedieu, Hugues: Les sépultures de guelques églises franciscaines du
nord de la Loire, d’aprés les dessins de la Collection Gaiquiéres.
Répertoire géographico-chronologique (XIIle—XVIIe s.>. — AFrH LXXI,
1978, 3—36.

5. Mittelalter

Ullmann, Walter: Kurze Geschichte des Papsttums im Mittelalter
(A short history of the papacy in the Middle Ages, dt.) — B, NY: de
Gruyter 1978. VI, 368 S. = Sammlung Géschen MMXI; kart. DM 19,80.

Schleswig-Holsteinische Kirchengeschichte. Hrsg.
vom Verein fiir Schleswig-Holsteinische Kirchengeschichte. Bd I,1: An-
finge und Ausbau. — Neumiinster: Wachholtz 1977. 256 S., Ill., Kar-
ten = Schriften des Vereins fiir Schleswig-Holsteinische Kirchenge-
schichte I, 26; kart. DM 48,—.

Struve, Tilman: Die Entwicklung der organologischen Staatsauffas-
sung im Mittelalter. — Stu: Hiersemann 1978. VIII, 394 5. = Mono-
graphien zur Geschichte des Mittelalters XVI; Lw. DM 154,—. [Habil.-
Schrift, Stuttgart]

Head, C.: Imperial twilight. The Palaiologos dynasty and the decline of
Byzantium. — Chic: Nelson-Hall 1977. VIII, 210 p., 12 ill.; $§ 11—
Runciman, St.: The Byzantine theocracy. — Lo: Cambridge Univ.

Press 1977. 197 p.; £ 4,50.

Miiller, Heribert: Heribert, Kanzler Ottos III. und Erzbischof von
Koln. — Koln: Wamper 1977, 394 S. = Veroffentlichungen des Kdlni-
schen Geschichtsvereins XXXIII; kart. DM 45,—.

Huyghebaert, Nicolas: Simplicius, «propagateur» de la régle béné-
dictine. Légende ou tradition? — RHE LXXIII, 1978, 45—54.

L'istituzioni ecclesiastiche della ‘‘Societas christiana” dei secoli
XI-XII. Diocesi, pievi e parrocchie. Atti della sesta Settimana inter-
nazionale di studio, Milano, 1-7 sett, 1974. — Mil: Vita e Ppnsiern
(1977). XVII, 887 p. = Pubblicazioni dell'Universita Cattolica del
Sacro Cuore. Miscellanea del Centro di Studi medioevali VIII; Lire
40 006; [cont.:] p. 21-40; Tellenbach, Gerd: Impero e istituzioni
ecclesiastiche locali; p. 42-56: Briih1, Carlrichard: Die Sozialstruk-
tur des deutschen Episkopats im 11. und 12. Jahrhundert; p. 57—84:

Rossetti, Gabriella: Origine sociale e formazione dei
vescovi del ‘Regnum Italiae’ nei secoli XI e XII; p. 89—
116: Kamp, Norbert: Soziale Herkunft und geistlicher Bil-

dungsweg der unteritalienischen Bischéfe in normannisch-staufi-
scher Zeit; p. 117—135: Guillemain, Bernard: L'action pasto-
rale des évéques en France aux XI et XII siécles; p. 136-186: K el:
ler, Hagen: Origine sociale e formazione del clero cattedrale dei
secoli XI e XII nella Germania e nell'ltalia settentrionale; p. 187—198:
Kloczowski, Jerzy: Les paroisses en Bohéme, en Hongrie et en
Pologne (Xe—XIIe siécles); p. 199—222: Becquet, Jean: La paroisse
en France aux XIe et XIIe siécles; p. 230-260: Kur z e, Dietrich: Lénd-
liche Gemeinde und Kirche in Deutschland wihrend des 11. und 12,
Jahrhunderts; p. 261-292: Orlandis, José: Los laicos y las iglesias
rurales en la Espafia de los siglos XI y XII; p. 293—308: Dickin-
son, John C.: Diocesi e sedi episcopali dell'Inghilterra dopo la con-
quista normanna; p. 809—322: Guillou, André: L'organisation
ecclésiastique de I'Italie byzantine autour de 1050: de la métropole
aux églises privées; p. 327-352: Fonseca, Cosimo Damiano:
L'organizzazione ecclesiastica dell’ltalia normanna tra I'XI° e
il XII° secolo: i nuovi assetti istituzionali; p. 857-394: Lema-
rignier, Jean-Frangois: Le monachisme et I'’encadrement religieux
des campagnes du royaume de France situées au nord de la
Loire, de la fin du Xe a la fin du XIe siécle; p. 399-405:
Guillot, Oliver: Un exemple de la méthode suivie par Abbon de
Fleury pour recueillir et ordonner les textes: a partir des letires de
Grégoire le Grand incluses dans '«Epistola XIV»; p. 406—415: Barry,
John G.: Monasticism and religious organisation in rural Ireland; p. 416
441: Toubert, Pierre: Monachisme et encadrement religieux des cam-
pagnes en Italie aux Xe—XIIe siécle; p. 444—473: Cattane o, Enrico:
Azione pastorale e vita liturgica locale nei secoli XI-XII; p. 475—483:
Gieystor, Aleksander: Discorso di chiusura; p. 487—516: Anden -
n a, Giancarlo: Le pievi della diocesi di Novara. Lineamenti meto-
dologici e primi risultati di ricerca; p. 521-535: Briac ca, Giuseppe:
Le «cartulae libertatis» novaresi dei secoli X e XI ed il concilio di
Pavia del 1022; p. 536—545: Brooke, R. — Ch. Brooke: I vescovi
di Inghilterra e Normandia nel secolo XI: contrasti; p. 546-558:
Grabois, Aryeh: Remarques sur l'influence mutuelle de l'organi-
sation de la communauté juive et de la paroisse urbaine dans les

villes entre le Rhin et la Loire 4 la veille des Croisades; p. 559—570:
Parisse, Michel: Recherches sur les paroisses du diocése de Toul
au XII® siécle: 1'église paroissiale et son desservant: p. 571-606;
D’Amico, Franca Sinatti: Le istituzioni della «societas christiana»
nei giuristi delle scuole laiche di diritto dei secoli XI e XII; p. 607—
627: Vasina, Augusto: Le pievi dell'area ravennate prima e dopo
il Mille; p. 628—640: Zielins ki, Herbert: Probleme statistischer
Erfassung des deutschen Episkopats im 11, und 12. Jahrhundert; p.
643—799: Violante, Cinzio: Pievi e parrocchie dalla fine del X
all’inizio del XIII secolo; p. 800-823: Prosdocimi, Luigi: Gerar-
chia di norme, strutture ecclesiastische territoriali e ordinamento delle
Chiese locali nel «Decretum Gratiani».

Poértner, R.: Operation Heiliges Grab. Legende und Wirklichkeit der
Kreuzziige («1095—1187>. — Diis: Econ 1977. 591 8., Ill., Karten; DM 36,—.

Gerardi Moresenae Aecclesiae seu Csanadiensis Episcopi: Deliberatio
supra Hymnum Trium Puerorum. Ed. Gabriel Silagi. — Turnhout: Bre-
pols 1978, XVII, 217 p. = Corpus Christianorum. Continuatio medi-
aevalis XLIX.

Consuetudines Canonicorum Regularium Springirshacenses-Roden-
ses, Ed. Stephanus Weinfurtner. — Turnhout: Brepols 1978, XL, 285 p.
= Corpus Christianorum. Continuatio mediaevalis XLVIII.

Schneyer, Johannes Baptist: Repertorium der lateinischen Sermo-
nes des Mittelalters. Fiir die Zeit von 1150—1350. <Anonyme Predigten,
Bibliotheken A—N). — Mstr: Aschendorff (1978). VIII, 821 S. = Bei-
trdge zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters.
Texte und Untersuchungen XLIII, 8; kart. DM 160,—.

Schwinges, Rainer Ch.: Kreuzzugsideologie und Toleranz. Studien
zu Wilhelm von Tyrus. — Stu: Hiersemann 1977. VIII, 329 S. =
Monographien zur Geschichte des Mittelalters XV; Lw. DM 145,—.

Queller, Donald E.: The fourth Crusade. The congquest of Constanti-
nople 1201-1204. — Phil: University of Pennsylvania Press 1977. XI,
248 p.; § 17—

Mottu, Henry: La manifestation de I'Esprit selon Joachim de Fiore.
Herméneutique et théologie de !'histoire d'aprés le “Traité sur les
Quatre Evangiles”. Préface de M(arie)] D(ominique) Chenu. — Neu-
chatel, P: Delachaux et Niestlé (1977). 365 p. = Bibliothéque théolo-
gique; F 135,—.

Kolmel, Wilhelm: Franziskus in der Geschichtstheologie. — FStudien
LX, 1978, 67—89.

Lutz, Wolf R.: Heinrich der Erlauchte (1218—12885, Markgraf von Mei-
Ben und der Ostmark ¢1221—12885, Landgraf von Thiiringen und Pfalz-
graf von Sachsen ¢1247—1263;. — Erl: Palm & Enke 1977. VII, 493 S, =
Erlanger Studien XVII.

RaimundiLulli Opera Latina 1566—167 Parisiis anno MCCCX compo-
sita. Ed. Helmut Riedlinger. — Turnhout: Brepols 1978. XIII, 521 p. =
Corpus Christianorum. Continuatio mediaevalis XXXIII.

Schiitz, Alois: Papsttum und rémisches Kénigtum in den Jahren 1322—
1324. — HJ XCVI, 1978, 245—269.

Ropcke, Andreas: Das Eutiner Kollegialstift im Mittelalter, 1309—1535.
— Neumiinster: Wachholtz 1977. 261 S. — Quellen u. Forschungen zur
bGesdljdite Schleswig-Holsteins LXXI; Lw. DM 36,— [Diss., Heidel-

erg|

Die Bistiimer der Kirchenprovinz Mainz. Das Bistum Wiirzburg.
Teil III. Bearb. v. Alfred Wedehorst. — B, NY: de Gruyter 1978. X,
259 S. = Germania Sacra. N.F. XIII; Lw. DM 98,—.

Ubbink, R. A.: De receptie von Meister Eckhart in de Nederlanden
gedurende de Middeleeuwen. Een studie op basis van middelneder-
landse handschriften. — Amst: Rodopi 1978. 260, 9 blz. = Amster-
damer Publikationen zur Sprache und Literatur XXXIV; kart. hfl 38—.

Die Regesten der Erzbischéfe von Koln im Mittelalter. Bd. VI:
1349-1362 (Wilhelm v. Gennep). Bearb. v. W. Janssen. — Kéln, Bonn:
Hanstein 1977, XX, 508 S. = Publikationen der Gesellschaft fiir Rhei-
nische Geschichtskunde XXI; DM 178,—.

Glauser, Fritz — Jean Jacques Siegrist: Die Luzerner Pfarreien
und Landvogteien. Ausbildung der Landeshoheit, Verlauf der Land-
vogteigrenzen, Beschreibung der Pfarreien. — Lu, Mchn: Rex 1977. IX,
243 S., 21 Karten = Luzerner historische Verdffentlichungen VII.

Hauf, Albert G.: La «Vita Christi» de Fr. Francesc Eiximeni's, O.F.M.
«13407—1409> como tratado de Christologia para seglares. — AFrH
LXXI, 1978, 37—64.

Steneck, Nicholas H.: Science and creation in the middle ages:
Henry of Langenstein (d. 1397) on Genesis. — Notre Dame: Univ. of
Notre Dame Pr. 1976. XIV, 213 p.; $ 14,95.

Smolinsky, Heribert: Johannes Gerson «1363—1429>, Kanzler der
Universitidt Paris, und seine Vorschlige zur Reform der Theologischen
Studien. — HJ XCVI, 1978, 270—295.

Hudson, Anne: A neglected Wycliffite text. — JEH XXIX, 1978,
257—279.

Decker, Wolfgang: Die Politik der Kardinile auf dem Basler Konzil
<bis Herbst 1434,. — AHC IX, 1977, 315—400.

Laiou-Thomadakis, Angeliki E.: Peasant society in the late
Byzantine Empire. A social and demographic study. — Princ: Uni-
versity Pr. 1977. XIV, 332 p.; § 15—

Muldoon, James: Papal responsibility for the infidel. Another look at
Alexander VI's Inter Caetera. — CHR LXIV, 1978, 168184,

Mehl, Jean-M.: Le roi de 'échiquier. Approche du mythe royal a la
fin du moyen age. — RHPhR LVIII, 1978, 145—161.

6. Gesamte Neuzeit
Grossi, Vittorino, OSA: La giustificazione secondo Girolamo Seripan-
do nel contesto dei dibattiti Tridentini. — Miscellanea Ordinis Sancti
Augustini Historica in honorem David Gutiérrez... Vol. II, R 1978,
5-24; p. 256-63: Ferndndez, Quirino, OSA: El Vicario General de
Indias. Una controversia jurisdiccional entre el General Andrea Se-
curani de Fivizzano «1592—98) y el Provincial de Castilla Fray Gabriel
de Goldéraz <1592—95>; p. 65—112: Kleineid am, Erich: Augustinus
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Gibbon de Burgo, OESA, und die Wiedererrichtung des theologischen
Studiums der Augustinereremiten an der Universitit Erfurt; p. 113—155:
De Meijer, Alberic, OSA: James Willemart, OSA, at the Court of
James IL; p. 157—213: Hartmann, Arnulf, OSA: The Augustinian
Mission of Bengal «1599—1834; p. 214—284: De C on to, Mario: Contri-
buto alla vita religiosa in Treviso: La Confraternitd dei cinturati
«1460—1806> (II); p. 285-312: Ennis, Arthur, OSA: The founding of
the Augustinians in the United States (1796). With an appendix of
documents; p. 313—-352: Wernicke, Michael, OSA: Die Verbindung
der Deutschen Augustiner zur Romischen Generalkurie in den Jahren
1806—1844; p. 353—429: Gavigan, John, OSA: Le monache agostinia-
ne italiane nell’Ottocento.

Baumgartner, Konrad: Der Wandel des Priesterbildes zwischen
dem Konzil von Trient und dem II. Vatikanischen Konzil. — Mchn:
Minerva-Publ. 1978. 21 S. = Eichstidtter Hochschulreden VI.

7. Reformation und kath. Erneuerung

Schoeps, H. J.: Deutsche Geistesgeschichte der Neuzeit. Bd. I: Das
Zeitalter der Reformation. — Mz: Hase u. Koehler 1977, 379 S.; DM 48,—.

Levi, A.H.T.: Erasmus and the humanist ideal. — Heythr] XIX, 1978,
243255,

Fokke, G.].: An aspect of the christology of Erasmus of Rotterdam. —
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