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Die Kirche und das Dritte Reich

Scholder, Klaus: Die Kirchen und das Dritte Reich. Bd 1: Vorgeschichte
und Zeit der [llusionen 1918-1934. — Frankfurt/M., Berlin, Wien: Pro-
pyléden (1977). IX, 899 S. Ln DM 48.—

Wie die Zeit des Dritten Reiches {iberhaupt, so gehtrt auch die
nationalsozialistische Kirchenpolitik zu den am griindlichsten
erforschten Gebieten der Zeitgeschichte. Die einschldgigen Publi-
kationen erfreuen sich zwar schon seit Jahren nicht mehr der
verdienten Aufmerksamkeit, doch verfiigen wir inzwischen iiber
eine hinreichend groBe Kenntnis der Fakten und Zusammen-
héinge. Sie hat der lautstark gefithrten $ffentlichen Diskussion der
frithen sechziger Jahre noch weithin gefehlt.

Nicht ohne Grund war die bisherige Forschung nahezu aus-
schlieBlich konfessionell orientiert: Die Kirchen hatten wiihrend
der NS-Herrschaft kaum Berithrung miteinander, und auch die
Forschungslage zwang zur Konzentration. Dennoch hat eine kon-
fessionsiibergreifende Sicht manchen Vorzug: Einerseits 1iBt sie
die kirchenpolitischen Ziele des Nationalsozialismus klarer her-
vortreten, andererseits kann auch die je eigene Reaktion der
Kirchen nur im Vergleich erschlossen und beurteilt werden.

13.J0N1978
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Eine Bilanz des heutigen Forschungsstandes zieht nun Klaus
Scholder mit dem ehrgeizigen Versuch einer Gesamtdarstellung.
Sein Werk ,Die Kirchen und das Dritte Reich® ist auf zwei Béinde
angelegt, wovon der erste inzwischen erschienen ist. Er erfiillt
zwar kaum den Anspruch des Klappentextes, die ,erste inte-
grale (!) Gesamtdarstellung" iiberhaupt zu sein, doch sind die Ge-
schehnisse bisher nicht so ausfiihrlich behandelt worden. Sch.
hat sich fiir eine breit angelegte und chronologisch gegliederte
Erzéhlung entschieden und damit fiir die der Sache wohl ange-
messene Darstellungsform. Es kommt hinzu, daB er ein griBeres
Publikum ansprechen will. Darauf deutet schon der fiir wissen-
schaftliche Werke héchst ungewdhnliche Werbeaufwand von Ver-
lag und Autor.

Auch die Anlage des Buches verriit den angesprochenen Leser-
kreis: Die knappe Einleitung gibt keinerlei Information iiber den
Forschungsverlauf; die nachgestellten Anmerkungen miissen erst
umsténdlich nachgeschlagen werden; Kolumnentitel fehlen, und
das Register erschlieBt nur Personen. Dies alles erleichtert nicht
eben die wissenschaftliche Benutzung, muB den interessierten
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Laien aber nicht unbedingt stoéren. Der Leser wird sich eher am
Umfang des Buches stoBen, das mit 750 Textseiten und mehr als
2500 Anmerkungen ein hohes MaB an Geduld verlangt.

Allerdings bleibt festzustellen, daf die Stoffmasse souverén
gegliedert ist und daB die schriftstellerischen Fahigkeiten des Au-
tors nur selten Ermiidung aufkommen lassen. So gehoéren etwa
die ,Stimmungs“-Bilder vom nationalen Begeisterungsrausch nach
der Machtergreifung, vom Werben Hitlers um die Gunst der Kir-
chen und der hierdurch erzielten Verwirrung, aber auch die Ka-
pitel iiber die Entstehung der politischen Theologie im Protestan-
tismus oder iiber die Haltung der Kirchen zur ,Judenirage” zum
Besten und Farbigsten, was dariiber geschrieben worden ist. Ge-
legentliche stilistische Ausrutscher (,...wenn der Reichsprésident
bei der Stange blieb.“ S. 287) oder eine nicht selten iiberstrapa-
zierte Urteilsfreudigkeit (,Fiir die Kurie war dies keine Frage des
Prinzips, sondern lediglich des politischen Geschéfts. S. 186)
miissen daher irritieren.

Bedauerlich ist jedoch die konfessionelle Unausgewogenheit.
Von den 25 Kapiteln des ersten Bandes, der neben der Vorge-
schichte nur die Zeit bis zur Jahreswende 1933/34 umfaBt, behan-
deln fiinf die katholische Kirche; vierzehn Kapitel beschiftigen
sich mit dem Protestantismus, zwei mit der Frithphase national-
sozialistischer Kirchenpolitik und vier mit beiden Konfessionen
gemeinsam, wobei auch hier die evangelische Seite im Vordergrund
steht. Die der Arbeit zugrundeliegende Quellenbasis ist ebenfalls
ungleichgewichtig. Das Quellenverzeichnis enthilt (neben staat-
lichen und privaten) ausschlieBlich evangelisch-kirchliche Archive,
wihrend Sch. sich fiir die katholische Seite allein auf gedruckt
vorliegende Publikationen stiitzt, die natiirlich nicht vollstindig
sind. GewiB hétte ,ein zusétzliches Quellenstudium in den katholi-
schen Archiven eine zeitlich kaum absehbare weitere Belastung
bedeutet® (S. VIIf), wie Sch. zu seiner Entschuldigung anfiihrt.
Doch wiire es dann nicht besser gewesen, sich auf die Darstellung
des evangelischen Kirchenkampfes zu beschrinken? Besser auch
deshalb, weil die im katholischen Teil herangezogenen gedruck-
ten Quellen nur 1933 reich flieBen und ihr Mangel im AnschluB-
band noch sptirbarer werden muf3?

Nun ist dem Autor zuzugeben, daB die Geschichte der 28 evan-
gelischen Landeskirchen komplexer verlaufen ist als im ver-
gleichsweise geschlossenen Raum des Katholizismus. Es trifft auch
zu, ,daB insgesamt auf evangelischer Seite ungleich mehr an
Chaos, Verwirrung und deshalb auch Neubesinnung vorgefallen
ist als auf katholischer Seite* (S. VIII) — und von daher die Dar-
stellung ausfithrlicher sein muB.

Das Argument verliert aber an Gewicht, wenn Sch.s detail-
reicher Breite im evangelischen Teil eine nicht knappe, sondern
verkiirzende Darstellung der katholischen Seite entspricht, die zu
zahlreichen anfechtbaren Urteilen fiihrt. Schon die Uberschriften
(»Kirche, Kurie und Konkordate 1919-1929“ und ,Konkordatspoli-
tik und Lateranvertridge 1930-1933“) im 1. Teil des Bandes erwek-
ken den Eindruck, als habe sich die Sorge des Katholizismus im
Abschluf von Konkordaten erschiopft. So erfahren wir einiges
von den Konkordatsabsichten des Vatikans (Bayern; PreuBen;
Baden; gescheitertes Reichskonkordat) und insbesondere seines
Nuntius Eugenio Pacelli, um so weniger dafiir von den Stellung-
nahmen der deutschen Bischéfe zu Verfassung und Parlamentaris-
mus, von ihrer Reaktion auf die Herausforderung durch Liberalis-
mus, Sozialismus und Kommunismus, von Initiativen der Kirche
in der Sozial- und Kulturpolitik; wir héren nichts von den Phi-
nomenen des Rechts- und Linkskatholizismus in der Weimarer
Zeit, nichts vom Verhiltnis des Episkopats zu den katholischen
Parteien und gar nichts von dem nach 1919 neu aufgeblithten
katholischen Vereinsleben, das sich ja nach 1933 als eines der
am heftigsten umkdmpiten Bollwerke der Kirche erwies.

Der Blick des Vf.s ist zu ausschlieBlich auf Rom fixiert; hier
vermutet Sch. die Fernsteuerungszentrale des deutschen Katho-
lizismus. Gerade im engen Zusammenspiel von Pacelli und Kaas,
dem zur grauen Eminenz hochstilisierten Zentrumsvorsitzenden,
sieht er den EinfluB des Vatikans auf die deutsche Politik ge-
sichert: Wo Pacelli durch kuriale Einseitigkeit zum ausschlieB-
lichen Verfechter konkordatirer Absicherungen geworden sei,
miisse den Kanonisten Kaas die Aussicht auf eine rechtliche
Sicherung der kirchlichen Belange gereizt haben. Beide hitten seit
Februar 1929, spitestens aber seit Herbst 1932 das Laterankon-
kordat zwischen dem HI. Stuhl und dem faschistischen Italien als

Vorbild betrachtet. Thre Konkordatsbereitschaft habe sich mit ent-
sprechenden Absichten Hitlers getroffen, der in einem Zeitungs-
artikel vom 22, Februar 1929 die Lsung der rémischen Frage als
Beweis fiir die Vereinbarkeit faschistischer und kirchlicher In-
teressen hingestellt hatte. Sch. schlieBt daraus auf Hitlers kir-
chenpolitische Konzeption: daB der Katholizismus nur durch eine
~laterandhnliche* Abmachung fiir den Nationalsozialismus ge-
wonnen werden koénne, (wéhrend der Protestantismus 1933 durch
Errichtung einer Reichskirche in den NS-Staat habe eingebunden
werden sollen). Fiir Sch. ist jedenfalls durch die vermeintliche
Interessenkongruenz von Vatikan und Hitler das Konkordatspro-
jekt von Anfang an diskreditiert: ,Kirchenpolitisch ... gewiB kaum
zu vermeiden. Moralisch jedoch . .. umstritten ...* (523).

Wie stark er der Faszination seines Deutungsschemas erliegt —
das im iibrigen, wie aber kaum erwihnt wird, auf seine Schiilerin
Siegele-Wenschkewitz zuriickgeht —, zeigt die Schilderung der
eigenilichen Konkordatsverhandlungen im Frithjahr 1933. Die
gleichsam unheilige Konkordatsallianz Pacelli-Kaas—Hitler vor
Augen, gibt Vi sich nicht mit dem Quellenbefund zufrieden, wo-
nach Vizekanzler von Papen Anfang April 1933 dem Vatikan Ver-
handlungen iiber ein Reichskonkordat angeboten hat. Er glaubt
konkrete Pline schon unmittelbar nach der Mirzwahl ansetzen zu
konnen: bei Hitler mit Blick auf die Ausschaltung des Zentrums,
bei Kaas aus der Erkenntnis, daB die Rechte der Kirche im
nationalsozialistischen Deutschland nicht mehr iiber die katholi-
schen Parteien zu sichern seien. Mit anderen Worten: dem Kon-
kordatsabschluB sei eben doch ein ,Kuhhandel* mit Hitler iiber
das Ende des politischen Katholizismus voraufgegangen. Insofern
habe der Kanzler bedenkenlos jene beriihmten Zusicherungen in
der Reichstagserkldrung vom 23. Mérz geben kénnen, da er sich
insgeheim im Einverstindnis mit dem Vatikan gewuBt habe. Der
Preis fiir den Abschluf des Konkordats sei das Zentrum gewe-
sen, das von der Kurie fallengelassen wurde, nachdem es dem
Erméchtigungsgesetz zugestimmt hatte.

Die alte und nie bewiesene Behauptung eines Kausalzusam-
menhangs Reichskonkordat-Erméchtigungsgesetz und die Parole
vom KonkordatsabschluB als einem ,DolchstoB in den Riicken der
Zentrumspartei” (K. D. Bracher) sind hier wieder aufgegriffen,
ohne daBl Sch. den schliissigen Beleg liefern kénnte. Weder die
Schritte des Présidenten des Deutschen Evangelischen Kirchen-
bundes bei Hindenburg und Frick noch Kaas’ [von Sch. iiber-
schitzter) Aufsatz ,Der Konkordatstyp des faschistischen Italien®
noch Briinings in diesem Punkt fragwiirdige Erinnerungen kénnen
beweisen, daB die Preisgabe des Zentrums bereits bei Akzeptie-
rung von Hitlers Verhandlungsangebot beschlossene Sache gewe-
sen sei. Gerade in der von Hitler so vehement geforderten
Frage einer Entpolitisierung des katholischen Klerus gab Rom ja
erst nach, als das Ende des Zentrums voraussehbar war. Auch
fiir die Zustimmung der 72 Zentrumsabgeordneten zum Erméch-
tigungsgesetz hat das Reichskonkordat nach Ausweis der Frak-
tionsprotokolle keine Rolle gespielt. Dennoch scheint Vi in sei-
ner eigenwilligen Interpretation eine zentrale Aussage zu erblik-
ken, wie er noch vor Erscheinen des Buches durch Vorabdruck
der fraglichen Passagen in der Frankfurter Allgemeinen Zeitung
unterstrich. Eigene Zweifel iiberspielt er mit vorsichtigen Formu-
lierungen [,H&lt man sich die ganze Situation vor Augen, so
spricht alles fiir die Glaubwiirdigkeit dieser Darstellung® (S. 310);
»Es ist undenkbar, daB ..." (318); ,mit gr6Bter Wahrscheinlich-
keit* (314); ,Gleichwohl wird nicht zu leugnen sein“ (314)],
meint aber, das entsprechende Kapitel mit dem apodiktischen Ur-
teil ,Die Kapitulation des Katholizismus” iiberschreiben zu miis-
sen, problematisch schon deshalb, weil Inhalt und Uberschrift
nicht fibereinstimmen. Auch die vom Autor in diesem Zusammen-
hang diskutierte Zuriicknahme der bischéflichen Warnungen vor
dem Nationalsozialismus vom 28. Mérz 1933 hob die weltanschau-
lichen Bedenken nicht auf. Sie zog nur die Konsequenz aus der
Tatsache, daB eine lehramtlich verurteilte Bewegung zur legalen
staatlichen Obrigkeit geworden war und — zumal nach Hitlers
Zusicherungen vom 23. Mérz — den staatsbiirgerlichen Gehorsam
fordern konnte.

Da Sch. zu ausschlieBlich auf Vatikan und Reichskonkordat
konzentriert ist und auch dem Episkopat keine Hauptrolle ein-
rdumt, verliert er kaum ein Wort iiber die jeweils besondere
Situation des Katholizismus im Westen, Siiden und Osten Deutsch-
lands. Das unterschiedliche Vorgehen der NS-Dienststellen oder
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Staatsorgane fithrte bei den Katholiken zu ebenso unterschied-
lichen Antworten auf den nationalsozialistischen Totalitéts-
anspruch. Selbst unter Verzicht auf ungedrucktes Material hitte
der vorhandenen wichtigen (und keineswegs vollstindig erfaB-
ten) Literatur um ein Vielfaches mehr an Plastizitit entnommen
werden konnen. Hierzu nur wenige Beispiele: Wir horen nichts
von der iiberraschenden Gestapo-Aktion vom 1. Juli 1933 gegen
fithrende katholische Verbandszentralen, die die Unterzeichnung
des Konkordats ebenso zu gefihrden wie dessen Notwendigkeit
zu beweisen schien. Ohne deren Kenntnis bleibt die von Sch.
(511 umnten) zitierte Hitler-Erklérung unverstdndlich. Der opti-
mistische Tenor des gemeinsamen Hirtenbriefs vom 3. Juni
1933 wird zwar herausgestellt, dessen Warnungen aber her-
untergespielt. Sie fiihrten immerhin dazu, daB Exemplare des
Hirtenbriefs vereinzelt wegen staatsfeindlichen Inhalts beschlag-
nahmt wurden. Die (gedruckt vorliegende) ,Warnung vor Volks-
verrdtern“ der westdeutschen Gauleiter Florian und Grohé, die
im November 1933 fiir erhebliches Aufsehen sorgte, bleibt uner-
wihnt. Wir erfahren praktisch nichts von der — wenn auch nur
geistesgeschichtlich bedeutsamen — Reichstheologie in katholi-
schen Adels- und Akademikerkreisen. Das Papensche Eingliede-
rungskonzept, das die Uberfiihrung der katholischen Jugendorga-
nisationen in die HJ vorsah, wird nur in seinem relativ positi-
ven Eindruck auf Erzbischof Gréber gesehen, nicht aber in seiner
kategorischen Ablehnung durch andere Bischéfe. Gerade hier
erwies sich als auBerordentlich hilfreich, was Vf andernorts
nicht miide zu kritisieren wird: daB ndmlich Rom die Verhandlun-
gen an sich zog und schon von daher evtl. Meinungsdifferenzen im
Episkopat nicht ausbrechen konnten.

Mit Hitlers angeblicher AuBerung — ,Bismarck sei Protestant
gewesen und habe deshalb seinen Kulturkampf nicht mit der néti-
gen Sachkenntnis fithren kénnen, er selbst aber verstehe als Ka-
tholik die Sache besser" (482) —, sucht Sch. die These zu unter-
mauern, daB Hitler durch das Reichskonkordat den Katholizismus
an die Leine gelegt habe. Damit ist mehr iiber die Konkordats-
aversionen des Autors gesagt, als daB zur historischen Aufhellung
beigetragen wiirde. Weder Papst noch Bischéfe noch Priester
noch Gldubige haben sich durch das Reichskonkordat davon
abhalten lassen, zu reden, ,wenn das Gewissen zu reden befahl®;
umgekehrt ist auch das oft miBdeutete ,Schweigen® der Amts-
kirche nicht primér aus Riicksicht auf das Konkordat erfolgt, son-
dern hat andere, meist pastorale Griinde. Wenn Vf. zur Stiitzung
seiner Ansicht Ludwig Wolker zitiert, der im Herbst 1933 fiir die
katholische Jugend von der riidhaltlosen Anerkennung des na-
tionalsozialistischen Staates gesprochen habe, so iibersieht er den
Zusammenhang, in dem Wolkers AuBerungen gefallen sind: Vor
dem Hintergrund notorischer Verdé4chtigungen und Zuriicksetzun-
gen der katholischen Jugend muBte immer wieder die Berechti-
gung dieses Vorgehens bestritten werden, und angesichts stei-
genden Drucks zum Eintritt in die nationalsozialistischen Orga-
nisationen war stindig an das ,gute Recht* der katholischen
Jugend zu erinnern. Was eben Hitler von Bismarck unterschied,
um das oben zitierte Wort nochmals aufzugreifen, war weniger
die Konfession als seine von Anfang an vorhandene Bedenken-
losigkeit, sich iiber geltende Vertrige hinwegzusetzen.

Angesichts solcher Verkiirzungen ist daran zu erinnern, worin
die eigentliche Aussagekraft einer synoptischen Darstellung liegt:
In der Konturierung der kirchenpolitischen Ziele des National-
sozialismus und im Vergleich des jeweiligen Reagierens beider
Kirchen auf die nationalsozialistische Herausforderung. In der Tat
arbeitet Scholder einleuchtend folgende Grundprinzipien Hitler-
scher Kirchenpolitik heraus: ,1. alle Einfliisse der Kirchen auf die
Politik zu unterbinden; 2. einen Kulturkampf, das hieB die offene
Auseinandersetzung zwischen Kirche und Staat, zu vermeiden;
3. die beiden Konfessionen strikt paritdtisch zu behandeln* (388).
Ob und inwieweit sich dieses Konzept im Zuge der weiteren Ent-
wicklung geéindert hat, wird eine Diskussion von Bd 2 erweisen,
der als ,in Vorbereitung” angekiindigt ist. Fiir 1933 ist jedoch
einzuwenden, wie von Grund auf verschieden Hitlers kirchen-
politische Entscheidung auf den verschiedenen politischen Ebe-
nen und angesichts stdndiger Rivalititen zwischen Partei- und
Staatsorganen ,interpretiert‘ werden konnte; man denke hier nur
an den ,sinngem#Ben* Konkordatsvollzug in Bayern, woneben es
andernorts weit ruhiger blieb. Auch wenn eine zur Abstraktion ge-

zwungene Gesamtdarstellung nur schwer die von Bistum zu Bi-
stum oder Landeskirche zu Landeskirche wechselnden Verhilt-
nisse gleichméBig beriicksichtigen kann, sollte doch auf den Ver-
such nicht verzichtet werden.

Ein Vergleich des Verhaltens beider Konfessionen leidet nicht
nur an der schon beméngelten Ungleichgewichtigkeit, sondern
auch an der nur lose nebeneinander Jaufenden Darstellung. Eine
Verbindung gelingt noch am ehesten, wo der Autor die Wahlergeb-
nisse der letzten Weimarer Jahre unter konfessionell-soziologischen
Gesichtspunkten betrachtet. DaB die NSDAP in den Wahlen von
19301933 ihre groBten Erfolge in evangelischen Wahlkreisen er-
zielte, ,widhrend ihre Ergebnisse in mehrheitlich katholischen
Wahlkreisen in der Regel weit unter dem Reichsdurchschnitt
lagen® (161), konstatiert er mit Recht. Er verweist zur Erkldrung
auf die bekannte Tatsache, daB der Protestantismus iiber keine
eigene ,Weltanschauungspartei” verfiigte und daher eine stiirkere
Stimmensplitterung hinnehmen muBte. Diese Beobachtung erklért
allerdings nicht, warum sich das Zentrum trotz stindigen Stim-
menschwunds bis zur Mérzwahl 1933 behaupten konnte, warum
also, anders ausgedriickt, selbst in der national iiberhitzten Spit-
phase der Weimarer Republik noch so viele Katholiken das als
»Systempartei” verketzerte Zentrum wihlten.

Dieser relativen Konstanz in der politischen Willensbekun-
dung entsprach ja auf evangelischer Seite eine ebenso ausge-
prigte Meinungsschwankung, bis die Jahre nach 1928 das Pendel
eindeutig nach rechts schlagen lieBen. Uberspitzt hat der ver-
storbene langjdhrige Bundestagsabgeordnete August Dresbach,
selbst Protestant, einmal formuliert: ,Wenn im Jahre 1910 ein
Dorf, eine Stadt, eine Landschaft, besonders schwarz-weiB-rot
war, dann war sie im Zweifelsfalle evangelisch. Wenn diese Be-
zirke im Jahre 1919 besonders rot waren, dann waren sie im Zwei-
felsfalle evangelisch. Wenn sie im Jahre 1924 wieder mal schwarz-
weib-rot (deutschnational) waren, dann waren sie im Zweifelsfalle
evangelisch. Wenn diese Bezirke schon etwa im Jahre 1928 anfin-
gen, leicht braun zu werden und im Jahre 1933 mit Einschluf des
Herrn Pastors vollkommen braun wurden, dann waren sie im
Zweifelsfalle evangelisch."

GewiB kann diese Bemerkung nicht unbesehen auf die evan-
gelischen Verhéltnisse schlechthin iibertragen werden, immerhin
aber findet die darin zum Ausdruck kommende Unsicherheit eine
merkwiirdige Parallele in der sogenannten politischen Theologie
des Protestantismus. Ihre ausfiihrliche Schilderung gehért zu den
interessantesten, freilich auch bedriickendsten Teilen des Buches.
Sch. definiert diese politische Theologie als die ,Antwort des
deutschen Protestantismus auf die vélkische Bewegung®, nicht
seine einzige, ,aber... seine erste und fiir einige Zeit seine
wichtigste® (133); sie habe ebenso sehr den ,hohe(n) sittliche(n)
Anspruch® (128) wie die ,iiberwiltigende (politische) Ahnungs-
losigkeit* (132) ihrer Vertreter dokumentiert. DaB sie sich im
Einzelfall sogar zur Verteidigung des politischen Mordes (Po-
tempa) bereitfinden konnte, 148t gerade heute besonders aufhor-
chen.

Insofern ist es durchaus erkldrbar, daB weite Teile des Pro-
testantismus, die nach dem Zusammenbruch des Kaiserreiches
»aus Not und Uberzeugung national® waren (124), sich von den
Parolen der vilkischen Rechten angezogen fiihlten. Gerade Be-
wegungen wie der Nationalsozialismus versprachen das trauma-
tisch empfundene nationale Vakuum auszufiillen (Adolf Gra-
bowsky) und schienen dem Protestantismus eine weltanschauliche
Bindung zu bieten, die er ,in den bestehenden Weltanschauungs-
parteien KPD, SPD und Zentrum*“ nicht finden konnte (162). So
war es kein Zufall, daB die NSDAP als Partei der Jugend und
damit der Zukunft gerade unter evangelischen Studenten beson-
ders erfolgreich war. Etwa 90 Prozent der evangelischen nord-
deutschen Theologiestudenten, wird berichtet, seien mit dem Par-
teiabzeichen in den Kollegs erschienen (165), auch dies nach Mei-
nung des Vf.s ein Zeichen dafiir, ,wie leicht die Kirche durch die
politische Theologie zu verfithrenn war, wenn diese sich mit der
politischen Macht und der politischen Mode verband* (569).

Das wurde auf verhdngnisvolle Weise deutlich, als sich nach
Hitlers Machtantritt zeigte, wie tief die Partei in den Protestan-
tismus hineinwirken konnte. Symptomatisch hierfiir sind der Auf-
stieg der Deutschen Christen und jhre groBen Anfangserfolge. Die
Stichworte Kirchenreform, Kampf um den Reichsbischof, Griin-
dung der Reichskirche, Einfithrung des Arierparagraphen und
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Pfarrer-Notbund geben nur einen unvollkommenen Eindruck vom
AusmalB des Chaos und der Verwirrung, in das Hitler den Pro-
testantismus gestiirzt hatte. Wo auf katholischer Seite duflere Boll-
werke der Kirche verteidigt wurden, — 1933 vor allem das Ver-
bandswesen —, ging im Protestantismus der RiB durch die Kirchen
selbst. Als sich schlieBlich gegen Ende 1933 Bekennende Kirche
und (von der Partei dann im Stich gelassene) geschwiichte Reichs-
kirche gegeniiberstanden, war zwar der Kampf noch nicht ent-
schieden, doch waren die Fronten gekldrt. Uberdies begannen die
radikalen Elemente der Deutschen Christen die Kirche zu verlas-
sen, um sich der Deutschen Glaubensbewegung anzuschlieBen,
die mit Neuheidentum alles, mit Christentum nichts mehr zu tun
hatte.

Der Weg des Protestantismus in diesem an Aufregungen rei-
chen Jahr ist nicht zuletzt deshalb mit besonderer Ausfiihrlich-
keit geschildert, weil ihm nach Meinung Sch.s eine gewisse Ge-
genwartsbezogenheit zukommt: ,Wenn die Geschichte dieser Zeit
fiir die evangelische Kirche eine Warnung enthélt”, schreibt er im
Vorwort, ,dann liegt sie allenfalls im politischen Enthusiasmus,
der allerdings damals wie heute in der evangelischen Theologie
und Kirche seine begeisterten Anhédnger findet® (S. VIII{). Ob
hieraus die vom V{. erhofften Konsequenzen gezogen werden,
bleibt abzuwarten. Dem Leser wire dies jedenfalls erleichtert
worden, wenn er nicht hédufig in einer Detailfiille zu versinken
drohte. Gerade die sich auf verschiedenen Ebenen iiberkreuzen-
den Ereignisse, die nach der Machtergreifung den deutschen Pro-
testantismus aufriittelten, wéren durch stirkere Konzentrierung
noch deutlicher geworden.

Als Wegmarkierung zeigt sich auch in den ,evangelischen®
Abschnitten die betonte Urteilsfreudigkeit Sch.s. Sie will nicht
beschonigen, wenn ,Blindheit und Liige, Arroganz, Dummheit und
Opportunismus” in einem ,geistlichen. Gewand steckten® (S. IX),
will allerdings auch nicht verurteilen um des Verurteilens willen.
Dennoch wird manches seiner Urteile auf Widerspruch stoBen,
manche seiner Akzentuierungen kénnte auch anders gesetzt wer-
den. Das bleibt bei einem Werk dieses Umfangs nicht aus.

Wer abschlieBend Bilanz zieht, muB eine groBe historiographi-
sche Leistung anerkennen, die dem Wunsch nach lesbaren Dar-
stellungen groBerer geschichtlicher Zusammenhénge in bemerkens-
werter Weise entgegenkommt. Das kann aber iiber inhaltliche
Schwichen nicht hinwegtduschen. Vor allem im ,katholischen*
Teil liegen sachliche Méngel, die auf ungleichgewichtiger Behand-
lung und einem offenbar vorgegebenen Interpretationsschema
beruhen. Die auch an anderen Orten schon vorgebrachte Kritik
sollte den Autor zum Uberdenken veranlassen. In der vorliegenden
Form jedenfalls 1Bt Sch.s Buch den Wunsch nach einer eigenen
Darstellung des katholischen Kirchenkampfes laut werden, so
wie sie zur Zeit fiir die evangelische Seite von Kurt Meier gelei-
stet wird.

Bonn Ulrichvon Hehl

Morsey, Rudolf: Der Untergang des politischen Katholizismus. Die Zen-
trumspartei zwischen christlichem Selbstverstindnis und ,Nationaler
Erhebung“ 1932/83. — Stuttgart, Ziirich: Belser (1977). 279 S. Ln
DM 32—

In dem 1960 erschienenen Sammelwerk ,Das Ende der Parteien
1933“ hat Rudolf Morsey das Ende der deutschen Zentrumspartei
behandelt. Das vorliegende Buch ist eine Neufassung, die dank
einer Fiille neuer Quellen und Forschungsergebnisse nicht nur
viele Liicken schlieBt, sondern auch manche fritheren Urteile kor-
rigiert oder besser begriindet und strittige Fragen einer Ldsung
zufithren kann.

Die Darstellung ist bis ins Einzelne aus gedruckten und unge-
druckten Quellen belegt. Deren kritischer Vergleich gibt u.a. die
Maoglichkeit, selbst die Schilderung der Vorgéinge in den Memoiren
und spéteren Briefen Heinrich Briinings richtigzustellen. Neben
dem Ex-Reichskanzler freten als Einzelpersonlichkeiten der Par-
teivorsitzende Ludwig Kaas und in der letzten Phase der Abgeord-
nete Albert Hackelsberger hervor, dieser als ,treibende Kraft fiir
eine rasche Selbstauflosung® des Zentrums.

Kaas erscheint als verantwortungsscheu und wegen seiner
schwachen Gesundheit vielfach als nur beschrdnkt handlungs-
fihig; dazu machten sich bei ihm zunehmend Anzeichen der
Resignation bemerkbar. Durch seine Abwesenheit unmittelbar

nach der Verabschiedung des Erméchtigungsgesetzes und auf im-
mer nach dem 7. April 1933 hat er die Partei fithrerlos gelassen
und sich dadurch in den Augen vieler ,politisch und moralisch”
disqualifiziert. ,Kaas muBte als klerikaler Stindenbock und Ver-
korperung des politischen Katholizismus fiir jene Unentschieden-
heit biiben, mit der er zu lange im Spannungsfeld zwischen Kirche
und Politik agiert hatte“ (20).

Seine briiske Ablehnung der Regierung v. Papen bewertet M.
als ,Trotzreaktion* und verhidngnisvollen politischen Fehler. Das
von ihm seit dem Herbst 1932 propagierte Konzept der ,nationalen
Sammlung®, das zeitweise zu Bemithungen um eine Koalition mit
der NSDAP fiihrte, nahm dem Zentrum in den ersten Monaten der
Regierung Hitler die Handlungsfreiheit. Nach: M. wurde das Zen-
trum zum ,Gefangenen des Zihmungskonzepts® — d. h. der Hoff-
nung, in der Regierungsverantwortung wiirde Hitler zur Rechts-
staatlichkeit und Verfassungstreue finden — und ,der eigenen
Sammlungsparole® (144).

Die Auffassung, das Zentrum habe sich fiir die Zustimmung
zum Erméchtigungsgesetz lediglich durch kulturpolitische Zusiche-
rungen gewinnen lassen, weist V{. als falsch zuriick. Diese bezo-
gen sich auch auf allgemein politische Fragen, wie die Stellung
des Reichsprésidenten, das Weiterbestehen der Linder, die Unab-
setzbarkeit der Richter u.a. Auch wird erwiesen, daB zwischen
Erméchtigungsgesetz wie der Auflésung des Zentrums und dem
Konkordat kein Zusammenhang bestand, wenn auch das Verhal-
ten Kaas' seit dem 23. 3. ,in ein Zwielicht geriickt" bleibt (138).

»Das von den Machthabern erzwungene Verschwinden des
Zentrums am 5. Juli 1933 und die 8 Tage spéter erfolgte Paraphie-
rung des Reichskondordats bildeten Meilensteine auf dem Wege
der nationalsozialistischen Machtbefestigung® (207). Zwischen
beiden Ereignissen besteht dennoch kein Zusammenhang, wie Vi,
gegen den Anschein und entsprechende Legenden zu zeigen ver-
mag.

Im Riickblick erscheint die vom V{f. mehrfach festgestellte
»Fehleinschitzung der Gefdhrlichkeit und Zielsetzungen der Natio-
nalsozialisten” (191; 205; 210; 213) auf seiten der Zentrumspolitiker
unverstdndlich, wenn man die ,Grenzen des Erfahrungshorizonts*
bei ihnen nicht beriicksichtigt. Dabei gehérte vor allen wieder
Kaas ,zu denen, die die Zeichen der Zeit nicht erkannten und
weiterhin an die Méglichkeit einer Mitarbeit im ,neuen Deutsch-
land' glaubten* und ,sich an den vermeintlichen Jahrhundert-
erfolg des Reichskonkonrdats-Abschlusses” klammerten (213).

Das Ermiichtigungsgesetz in PreuBen, genauer das ,Gesetz zur Be-
hebung der Not von Volk und Land* wurde im Landtag nicht am
18. Juni (185), sondern am 18. Mai 1933 angenommen. Als Datum des

letzten Gespriches Briinings mit Hitler ist S. 186 der 30. 5. 1933 angege-
ben, S. 187 dagegen richtig der 31. 5.

Die ebenso spannende wie niichterne und {iberaus gut belegte
Studie dient der Versachlichung und ist zugleich eine eindring-
liche Warnung.

Miinster Erwin Iserloh

Hudal, Alois C.: Romische Tagebiicher. Lebensbeichte eines alten
Bischofs. — Graz, Stuttgart: Stocker (1976). 324 S. Ln DM 39.80

Mehr als sechs Jahre nach der Niederschrift des Geleitwortes
von Wieihbischof Jakob Weinbacher, Wien, und eine Woche nach
dem am 6. August 1976 eingetretenen Tode des letzten Salzburger
Fiirsterzbischofs Dr. Andreas Rohracher (s. zum Verstiindnis
5. 302f) erschienen die vorliegenden Memoiren. In zehn Kapiteln
erzihlt Titularbischof Dr. Alois Hudal, gewesener Rektor der deut-
schen Nationalstiftung Sta. Ma. dell’ Anima in Rom, aus seinem
Leben, das er zum GroBteil in der Ewigen Stadt verbracht hat.

Im Februar 1923 wurde er zum Rektor-Koadjutor mit dem Rechte der
Nachfolge ernannt. In einem ,Idealismus ohne Grenzen* und ,unbén-
digem Tatendrang” kam er in der Anima an. Er wollte ,nicht umsonst
als Osterreicher und als Deutscher nach Rom gerufen sein® (261).

Seine Ernennung hatte er nach eigener Auffassung dem Kardinal-
protektor Raphael Merry del Val zu verdanken. Dieser war mit Nach-
druck dafiir eingetreten, einen Mann 6sterreichischer Staatsangehérig-
keit zu berufen. Der frithere Kardinal-Staatssekretdr war wohl durch
den damaligen Osterreichischen Gesandten in Rom, Ludwig Freiherrn
von Pastor, darin bestdrkt worden. Darum galt der erste Besuch des
3gjahrigen dem angesehenen Gelehrten, Der Papsthistoriker sagte zu
ihm u, a.: ,Verlassen konnen Sie sich hier allerdings nur auf Wenige,
wenn es um Versprechen und Worthalten geht. Der Italiener ist stark
Levantiner und diesbeziiglich von der Moral des Ostens beeinfluBt.
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Auslédnder, vor allem Ordensleute, sind sehr erwiinscht, wenn sie unbe-
achtet in stiller Zurlickgezogenheit arbeiten. Die oberste Leitung ist
italienisch und war es immer seit der Reformation. Manchen Kurialisten
fehlt auch das geschichtliche Denken und ein Sich-Hineinfiihlen in die
Gedankengédnge anderer Nationen. Sie beherrschen aber vorziiglich das
theologische System und besonders das Kirchenrecht* (33).

Von Kardinal Andreas Frithwirth, dem Hudal ebenso wie Pastor
romische Gesinnung im besten Sinne des Wortes bescheinigt, war
er noch stidrker beeindruckt, weil der Dominikaner ,mehr deutsch
dachte und fiihlte, als der 6sterreichische Gesandte" (37).

Frithwirth gegeniiber fiel Franz Ehrle, der deutsche Kurien-
kardinal aus dem Jesuitenorden, bedeutend ab. Huldvoll ldchelnd
lieB er Hudal zum RingkuB zu, aber sein Blick gefiel H. nicht.
Ehrle schdtzte Osterreich nicht hoch ein und hatte kein groBes
Verstidndnis fiir die nationalen Belange der Siidtiroler. ,Er war
Romer geworden, der delikaten Fragen und Problemen auf Um-
wegen auszuweichen suchte“ (38f). Bei dieser Gesinnung ist es
verstindlich, daB der Kardinal sogar einmal meinte, Hudal sollte
+in geschickter, diplomatischer Weise auf Pastor einwirken, damit
er seine wissenschaftlichen Arbeiten einstellen moge* (35).

Sehr bald bahnte sich jedoch ein gutes Verhiltnis Hudals zur
deutschen Botschaft und zur bayerischen Gesandtschaft an. Es
gingen wichtige geheime Gutachten fiir das Berliner Auswirtige
Amt durch seine Hand, und er war immer bestrebt, im Sinne
einer gesamtdeutschen Haltung tétig zu sein (371).

Im Laufe der Zeit lernte er auBerdem, Bedeutung und Beschrinkung
der pépstlichen Hochschulen in Rom zu durchschauen. Er wuBite, warum
auf dem Gebiet der Bibelwissenschaften ,seit Jahrzehnten nichts GroBes,
neue Wege Weisendes“ mehr geschrieben wurde (91).

Sehr bald wandte er sich aber Fragen kirchlicher Politik zu.
Er wurde zu den Vorarbeiten fiir das &sterreichische Konkordat
von 1933/34 herangezogen (76), nachdem ihm Kardinal Theodor
Innitzer von Wien zuvor schon die Wiirde eines Titularbischofs
von Ela (zum Trost?) verschafft hatte. Sein Bemiihen galt fortan
immer mehr dem Versuch, ,die positiv aufbauenden Kréfte des
Nationalsozialismus“ zu stirken.

Die Haltung der meisten Bischéfe erschien ihm wie ein
Anachronismus. Er hatte aber auch kein Verstdndnis fiir den pro-
testantischen Theologen Dietrich Bonhoeffer (er schreibt ihn Bon-
hoefer und der Verlag verbesserte auf Bohnhoffer, s. S. 80). Wohl
aber zitierte er beifillig AuBerungen von Kardinal Michael Faul-
haber und Abt Ildefons Herwegen nach der Machtiibernahme in
Deutschland (z. B. S.107 und 221). Nach dem AbschluB des Reichs-
konkordates kam ihm der Gedanke zur Abfassung seines Buches
»Die [geistigen] Grundlagen des Nationalsozialismus“ (108), das
1937 im Johannes Gunther-Verlag, Leipzig-Wien, in 5 Auflagen er-
schienen ist.

Er berichtete schon im Jahre 1934 {iber dieses Vorhaben Papst
Pius XI. in einer Privataudienz und meinte, der Nationalsozialis-
mus habe, wenn religiés geldutert, eine providentielle Aufgabe in
Europa zu erfiillen gegeniiber dem Vordringen des Nihilismus aus
dem Osten; denn der nationale Gedanke ist gut und ebenso der
soziale. Der Papst unterbrach ihn: ,Da haben Sie den ersten Feh-
ler gemacht. Von Geist kann man in dieser Bewegung nicht spre-
chen. Sie ist ein massiver Materialismus" (118). Es war iibrigens
Hudals letzte Audienz bei diesem Ppast trotz wiederholter spiterer
Ansuchen (126). Das Buch, fiir welches Innitzer im nachhinein das
»Nihil obstat“ gegeben hatte, lehnte der Papst ab, #uBerte aber,
dab er an der guten Absicht des Vi.s nicht zweifle (134).

Fiir Osterreichs Eigenstaatlichkeit hatte Hudal immer wenig
Verstéindnis (227). Er hat immer fiir den Sieg Deutschlands gebetet
und in diesem Sinne gepredigt (209). Bezeichnend ist, daB er die
thm vom damaligen Substituten im Staatssekretariat, Giovanni
Montini, angebotene humanitéire Betreuungstitigkeit der Juden fiir
Rom ablehnte, weil in der Anima zu oft ,deutsche Persénlichkei-
ten aller Richtungen“ verkehrten (200f). Wohl aber fand er sich
bereit, im Jahre 1945 die Griindung eines karitativen Hilfskomitees
fiir Usterreich in die Hand zu nehmen. Der amerikanische Polizei-
kommisséir erméchtigte ihn sogar, Ausweiskarten zu unterfertigen,
und er gab sie groBziigig aus (229)!

AufschluBreich, ja, man muB sagen, zum Teil eindrucksvoll,
sind die Kapitel iiber die Welt- und Ordensgeistlichkeit und die
»Armen Briider®. Er offenbart darin eine GroBziigigkeit, die sicher
manchem imponieren wird. Er reichte sogar eine Denkschrift an
den Papst ein, in der er fiir die Griindung ein¢s internationalen

sozialen Fiirsorgewerkes fiir den Klerus (100—106) eintrat. Dabei
merkte er an, dafl die Ehelosigkeit der Weltpriester ,mit dem
Urchristentum nichts zu tun“ habe (100).

Die zwar von Wiederholungen nicht freie Darstellung ist zwei-
fellos — besonders fiir Leser, die das romische Parkett etwas ken-
nengelernt haben — an manchen Stellen auBerordentlich aufschluB-
reich, so daB sie, selbst 13 Jahre nach dem Tode seines Vf.s, und
21 Jahre nach dem Ende des Tausendjdhrigen Reiches, einige
Neuigkeiten zu bieten weiB. Es werden aber sicher zu viele Per-
sonenkenntnisse vorausgesetzt, so daB der Verlag wohl beraten
gewesen wire, wenn er nicht nur fiir die deutsche Ubersetzung
italienischer Texte, sondern auch fiir entsprechende biographische
Angaben Sorge getragen hitte. DaB Klemens XIV. das eine Mal
mit Klemens IV. (32) und das andere Mal mit Klemens XIII. (35)
verwechselt wird, hé#tte rechtzeitig entdeckt werden kénnen.
Ebenso die unrichtige Namenswiedergabe fiic den Erzbischof
Fischer von Kéln (Hudal nennt ihn Fleischer, S.66) und den Erz-
bischof Gaysruck von Mailand (54).

Bezeichnend fiir den kritischen Sinn des Vfs ist folgendes:
Trotz nicht besonders groBer Zuneigung fiir die Jesuiten merkte
er an, daf ihm das Urteil, das der Papst in der Aufhebungsbulle
ausgesprochen hat, zu hart sei. Er meldete auch Bedenken gegen-
iiber Quellenverdffentlichungen des Vatikans zur Zeitgeschichte
an.

Schlecht zu sprechen ist er auf seinen Grazer Kirchen-
geschichtslehrer Anton WeiBl (nicht zu verwechseln mit Johann
Weib, dessen berithmtem Vorgénger!), der ihm nicht nur Savonarola
in einer unangenehme Vorgidnge beschonigenden Art dargestellt
hatte.

Die vorliegenden Memoiren werfen aber natiirlich ebenso die
Frage auf, ob der Vi gegen sich selbst kritisch genug war, die
Beweggriinde seiner eigenen Handlungen, um nicht Irrungen zu
sagen, objektiv einzuschétzen.

Die heute im Verwaltungsarchiv verwahrten Akten aus dem
ehemaligen Archiv des Unterrichtsministeriums in Wien, sein Per-
sonalakt im Dekanatsarchiv der Theologischen Fakultdt Graz, so-
wie der Schriftverkehr mit der steiermérkischen Landesregierung
im steiermérkischen Landesarchiv, und sehr wertvolle persénliche
Mitteilungen aus dem Bekanntenkreis von Hudal geben uns die
Méglichkeit, einige Vorgéinge deutlicher zu beleuchten:

Zunéchst einmal seine Einstellung zur Wissenschaft. Als junger
Dr. theol. wurde er 1911 zu einem dreijihrigen Aufenthalt an die
Anima nach Rom geschickt. Er widmete sich dem Studium der
thomistischen Philosophie und arbeitete unter Anleitung des Rek-
tors am Bibelinstitut an der Habilitationsschrift {iber die religiésen
und sittlichen Ideen des Spruchbuches. Tatsdchlich erhielt er am
1. Oktober 1914 die venia docendi, schon am 5. Dezember 1919 die
Ernennung zum a. o. Prof. fiir die Exegese des AT an der Univer-
sitdt Graz. Gleich nach seiner Bestellung zum Rektor-Koadjutor an
der Anima in Rom, lieB er sich beurlauben. Im darauffolgenden
Semester wurde er sogar noch zum o. Professor beférdert. Obwohl
Hudal seine Lehrtitigkeit in Graz niemals mehr aufnahm, bezog
er dann weiterhin sein Gehalt und blockierte damit die ordnungs-
gemdBe Wahrnehmung des Fachgebietes Altes Testament an der
Theologischen Fakultét in Graz. Innerlich hat sich Hudal immer
mehr von seinem Fach entfernt. Als im Herbst 1930 Joseph Zieg-
ler aus Wiirzburg, der bekannte em. Professor fiir alttestament-
liche Bibelwissenschaften, an die Anima zum Studium des Alten
Testaments kam, wollte Hudal ihn schon beim Antrittsbesuch iiber-
reden, er sollte doch lieber Kirchenrecht studieren, das sei ein
Fach, welches viel gréflere Aussichten fiir kirchliche Karriere
biete.

Hudal wurde ,ohne sein Zutun iiber Intervention von Eminenz Piffl
und des Ministeriums fiir Inneres" an die Anima geschickt. Diese Be-
rufung erfolgte ,aus kirchenpolitischen Erwégungen, die fiic sidmtliche
Ditzesen Usterreichs und die Wiener Regierung ... von weittragender
Bedeufung sind” (Or. Brief Hudals vom 19. September 1924), Das Unter-
richtsministerium fand es fiir richtig, gegen die von Hudal selbst er-
betene Erteilung von Studienurlaub fiir drei Semester (Ansuchen v.
10. Mérz 1923) keine Bedenken einzulegen, ,weil die Ernennung sogar
vom Standpunkt des Gsterreichischen Prestiges sehr zu begriiBen ist®.

Als dann seitens des Finanzministeriums gegen eine Bestellung zum
0. Prof. wegen der damals eingeleiteten SparmaBnahmen Bedenken er-
hoben wurden, schaltete sich die Kultussektion des Unterrichtsministe-
riums vehement ein: Prof. Hudal habe durch die sofortige Ubernahme
des Amtes ein erhebliches Opfer im Interesse Usterreichs gebracht.
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Wiirde Hudal nicht zum Ordinarius ernannt und dadurch verbittert seine
Funktion in Rom zuriicklegen, wire dies fiir Usterreich ein erheblicher
Schaden (Or. Stellungnahme vom 28. September 1923). Daraufhin gab
der damalige Finanzminister Viktor Kienbdck am 9. November 1923
seine Zustimmung zur Ernennung.

Nach Ablauf der zunéichst genehmigten drei Semester machte sich
die Grazer Fakultdt trotz schon erteilter Verlingerung des Urlaubs
pflichtgem&B Gedanken wegen der Versorgung der Lehrkanzel fiir das
Alte Testament. Eine offenbar die Mehrheit besitzende Gruppe um die
beiden Germaniker Johannes Ude und Anton Michelitsch dachte an eine
Bestellung des Privatdozenten Friedrich Notscher aus Wiirzburg, weil
das System der bisherigen ,Inzucht* durchbrochen werden miisse (Or.
Brief Udes ohne Datum, im Ministerium eingetroffen am 31. August
1925). Die Gruppe um Johann Haring stemmte sich mit einer Intrige
iiber das Ordinariat gegen diese Plidne. Hudal erhielt offenbar von
diesen Plénen sehr frith Kenntnis. Darum schrieb er schon am 9. Juni
1924 (Or. Schreiben) an das Ministerium: ,Eben erfuhr ich, daB die
Grazer Fakultit daran denkt, meine Professur durch die Berufung eines
Reichsdeutschen mit Oktober zu besetzen. Wiihrend ich hier miihselig
kdmpfen muB, weil gerade die Reichsdeutschen uns Usterreichern die
Anima entreiBen wollen, erfahre ich aus der Heimat diese Enttdu-
schung, die wohl nur im gemiitlichen Usterreich méglich ist." Am
19. Dezember des gleichen Jahres schrieb er nochmals an das Ministe-
rium. Er schilderte seine wirtschaftliche Lage als Rektor der Anima
in dunklen Farben. Fiir den Fall einer ldngeren Erkrankung oder sonst
verursachten Arbeitsunfdhigkeit sei keineswegs bei ihm vorgesorgt. Er
habe ,das ihm durch Mittelspersonen iiberreichte Angebot reichsdeut-
scher Kreise, einen Gehaltsbeitrag aus Deutschland entgegenzunehmen,
mit Riicksicht auf das Verhiltnis Osterreichs zur Anima abgelehnt,
konne aber ... die jetzige unsichere finanzielle Lage nicht fiir die
Dauer ertragen“. Daher bat er, ihm den Titel und Charakter eines
0. Univ.-Prof. bis zum Herbst 1929 zu belassen. Nach 10 Jahren im &ster-
reichischen Staatsdienst wire er ndmlich im Falle einer Dienstunfihig-
keit pensionsberechtigt. Im Ministerium setzte sich auf Anraten des
Ministerialrates Dr. Wilhelm Gerl von der Kultussektion schlieBlich die
Uberzeugung durch, man miisse Hudal das Verbleiben an der Anima
erméglichen und daher seinen Wiinschen entgegenkommen, damit er
nicht als Rektor zu resignieren gezwungen sei.

Auf die fiir 1929 ins Auge gefaBte, von Hudal selbst angeregte,
Pensionierung vergaben alle Teile. Die Beziige Hudals als Uni.-
Prof. in Graz galten eben als ,unsere Zuwendung fiir die Susten-
tation des Rektors der Anima“ (Or. Brief des Vatikan-Gesandten
Rudolf KohlruB vom 2. Dezember 1931 an den damaligen Vize-
kanzler und Minister des AuBeren, Dr. Johann Schober). Bald dar-
auf begann Hudal mit seinem ,Herzblut“ (siehe Geleitwort), an den
»,Grundlagen des Nationalsozialismus" zu schreiben. Die Interes-
sen Usterreichs standen kaum mehr im Vordergrund. Deswegen
sprach er oft von der ,dsterreichischen Schnapsidee”, bzw. von
Osterreich als einer ,unvollendeten Symphonie”. Er wollte auch
nach dem AnschluB Osterreichs an Deutschland ein feierliches
Te Deum in der Anima singen, das nur durch das Dazwischen-
treten von Papst Pius XI. abgesagt wurde.

Auf dem am 24. September 1938 erstmals eingereichten Frage-
bogen bekannte sich Hudal schon als Mitglied der NSV in Rom
und des NSKK in Wien (!), wihrend er seine Zugehérigkeit beim
CV durch die Angabe: ,Ehrenmitglied 1923 der Studentenvereine
Babenberg und Winfridia“ herunterspielte. Er beteuerte auBerdem
seine rein (sic!) arische Abstammung, obwohl er weder den Ge-
burtsort noch den Tag seiner einmal Tomek und (bei dem am
9. Maérz 1939 vorgelegten Verzeichnis fiir den Arier-Nachweis)
Tomc genannten GroBmutter viterlicherseits angeben kann, son-
dern nur vermerkt: ,War nicht zu eruieren, auBer daB sie eine
Bauerstochter einer Sprachinsel Krains war*.

Wie bekannt, wurde die Theologische Fakultit Graz 1939 auf-
gehoben, alle Professoren in den Ruhestand versetzt, ausgenom-
men zwei: einer von diesen war Hudal. Erst mit Wirksamkeit vom
31. Mai 1950 wurde er durch den 6sterreichischen Staat dann in
den Ruhestand versetzt. Dagegen versuchte Hudal Einspruch ein-
zulegen. Er wollte emeritiert werden, nicht pensioniert. Das wurde
aber selbst Osterreich, das Hudal schon am 9. Juni 1924 (s. 0.) als
gemiitlich eingestuft hatte, zu viel. Es wurde die Auskunft erteilt,

daB eine Emeritierung bei Prof. Hudal iiberhaupt nicht in Frage
komme.

Hudal war auch lange Jahre Konsultor des S. Officium. Er
offenbarte in dieser Stellung viel Verstindnis, wie seine Ausfiih-
rungen im Kapitel 7: Arme Briider (152—190), zeigen. Er war sicher-
lich bemiiht, in seiner einfluBreichen Stellung vielen zu helfen.
Eine gewisse Tragik steckt aber wohl darin, daB er damit zum
Handlanger jener Methoden wurde, die aufzuzeigen, sich Kardinal
Josef Frings, Erzbischof von Kéln, bei der 63. Generalkongregation
am 8. November 1963 verpilichtet fiihlte (s. Klaus Morsdorf in der
Einleitung zum ,Decretum de pastorali episcoporum munere in
ecclesia®”, in Ergidnzungsband II zum LThK: Das 2. Vatikanische
Konzil, Freiburg 1967, S.133, bzw. Giovanni Caprile, Die Chronik
des Konzils, in Ergénzungsband III, Freiburg 1968, S. 638). Hudal
hat sich selber sehr ungerecht behandelt gefiihlt, als er eines
Tages einfach aus der Anima weggeschickt wurde. Er fand es da-
her fiir richtig, nicht nur das Versagen der Kirche gegeniiber
Lamennais, Rosmini, Bonomelli, Romulo Murri und Ehrhard fest-
zuhalten, sondern in seinem Abschiedsbrief, den er am Weih-
nachtsabend 1953 an Papst Pius XIL. absandte, schmerzerfiillt die
letzten Worte von Bonaiuti zu zitieren: ,La curia Romana non a
cuore”, denen er aus eigener Erfahrung hinzufiigte: ,Tante volte
anche non giustizia“ (312).

Es ist nicht zu leugnen: Nach Lektiire dieses Buches legt man
es mit gemischten Gefithlen zur Seite. GewiB war Bischof Hudal
ein Mann, der das Gute wollte und davon iiberzeugt war; er
wollte ein Christ sein und hat vielen tatsdchlich geholfen. Aber er
hat sich wohl zu wenig gepriift, ob er selber gegen opportunistische
Anwandlungen, die er an der Kurie festzustellen vermochte (48),
wirklich immun war. Ein Symptom dafiir mag folgender Bericht
von Augenzeugen sein. AnldBlich der ersten Kundgebung der dster-
reichischen Kolonie vor ihrer Botschaft in Rom nach der Befreiung
im Jahre 1945 hielt Hudal eine Rede an seine ,Landsleute“. Er
erhob dazu seinen Arm mit der Handfliche nach auBen, erst
wihrend seiner Ausfithrungen drehte er diese nach innen. Nicht
ohne Wohlgefallen zitiert er die AuBerung Talleyrands: ,Ich habe
nie ein Regime verraten, sondern nur Machthaber, die sich selber
verrieten, rechtzeitig verlassen* (211). Sein sicherlich iiber das
normale AusmaB hinausgehender Ehrgeiz mag zum Teil mit seiner
kleinen Gestalt erkldrt werden konnen. Die deutsch-nationale Ge-
sinnung konnte mit der Abstammung aus Slowenien zusammen-
héingen, wobei bemerkenswert ist, daB die letzten Worte, die man,
aus seinem Munde vernehmen konnte, nicht in deutscher, son-
dern in italienischer Sprache vorgebracht wurden.

Ist dies Buch also nun wirklich die Lebensbeichte eines alten
Bischofs? Wiohl nicht, wenn er auch selber auf S.14 eine solche
Andeutung macht, Der Verlag hitte gut getan, den von Hudal vor-
gesehenen Titel ,Abschied von Rom, Erlebnisse und Erkenntnisse'
zu belassen. So wire es fiir den Eingeweihten leichter verstindlich,
daB zum Beispiel aus dem Manuskript noch das Kapitel ,Begeg-
nungen‘, welches iiber Pédpste, Kardindle, Bischéfe, Politiker und
andere Personlichkeiten handelt, vom Vi. selbst herausgerissen
wurde.

Ist das Buch ein Paukenschlag, ist es wirklich ein Trostbuch
fiir die gebildete deutsche christliche Jugend geworden (22)? Dazu
ist es vor allem auch viel zu spét erschienen, ja es besteht die
Gefahr, daB die Jugend von heute es auffaBt als ein Eingestehen
jener Mitschuld am ,Faschismus“, die sie der vorangegangenen
Generation sicherlich viel zu scharf und manchmal sogar unge-
rechterweise vorwirft.

In sehr eindrucksvoller Weise hat der zweite Nachfolger Hudals
als Rektor der Anima, der nunmehrige Weihbischof Dr. Alois
Stdger von St. Polten, in der Leichenrede festgehalten: ,Hudal hat
in seinem Leben nie das erreicht, was ihm vorschwebte.* Man
muB zustimmen: Leider auch mit diesem Buche nicht.

Wien Josef Lenzenweger

Agrell, Goran: Work, Toil and Sustenance. An Examination of the View
of Work in the New Testament, Taking into Consideration Views
Found in Old Testament, Intertestamental, and Early Rabbinic Wri-
tings. — (Lund): Hikan Ohlsson (1976). X, 261 S. kart.

A. setzt an W. Bienert, Die Arbeit nach der Lehre der Bibel

(1954) und dessen Vorgéingern aus, daB sie das Alte Testament

einseitig interpretiert haben (von Sir und den rabbinischen Aus-

spriichen her), daB sie die neutestamentlichen Texte ohne den
Blick auf die moderne Quellenkritik, Form-, Uberlieferungs- und
Redaktionsgeschichte interpretiert haben. Sie finden mit wenig
Vorbehalten die Sicht Jesu in den synoptischen Evangelien, wie
ihnen die deutero-paulinische Tradition Paulus darstellt. Hier lie-
gen die Griinde dafiir, daB der Autor es notwendig fand, die An-
schauung von Arbeit im Alten Testament, im Judentum, im Neuen
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Testament nach dem heutigen Forschungsstand genau zu analysie-
ren.

Nach einer vorldufigen Untersuchung der neutestamentlichen Texte
kommt er auf drei Fragen, denen er die verschiedenen Stoffgruppen
sodann unterwirft: 1) What is the relation between ,Man works" and
sMan serves God“? 2) ... between ,Man works” and ,Man receives
his sustenance“? 3) ... between ,Man works“ and ,Man toils/suf-
fers"? (4). Das Ergebnis fiir das Neue Testament sieht dann so aus: In
der frithen synoptischen Tradition (Q) und vielleicht schon bei Jesus
selbst unterliegt Arbeit ihrer negativen Aspekte wegen einer strengen
Kritik. Im Zusammenhang mit der starken Erwartung des Kommens
des Gottesreichs wird zumindest die Gruppe der Charismatiker er-
mahnt, die harte Arbeit aufzugeben, im Vertrauen darauf, daB Gott fiir
sie sorgt und sich selbst der Sache des Gottesreichs zu widmen. Bei
Mattdus und in den paulinischen Briefen ist dieser Gesichtspunkt gemil-
dert, zum Teil, weil die Parousieerwartung hier nicht mehr so stark war
wie im Q-Material. Fiir Paulus ist das gegenwiértige Zeitalter charakte-
risiert durch eine Spannung zwischen Naherwartung und der Notwen-
digkeit, mit dem Leben in dieser Welt zu Rande zu kommen um der
Mission willen. Die paulinische Auffassung von Arbeit fiir den eigenen
Lebensunterhalt liegt der spéter mehr positiven Sicht der Arbeit in der
deuteropaulinischen Tradition zugrunde. Diese spite Sicht steht in Ver-
bindung zu den Verdnderungen und zum Schwinden der eschatologi-
schen Hoffnung. In den Pastoralbriefen schlieBlich ist Arbeit mit dem
gottlichen Schopfungsauftrag eng verbunden. Theologisch gesehen sind
all diese Variationen in der Arbeitsauffassung von einer je verschiede-
nen Sicht der Eschatologie bedingt.

Der Autor baut seine Konklusionen auf einem tragfdhigen exegeti-
schen Fundament auf, woriiber er in zahlreichen Anmerkungen Rechen-
schaft gibt. Das Verzeichnis der einschldgigen Literatur hitte etwas
liickenloser sein kénnen. So fehlen etwa: J. A. Kleist, ,Ergon’, CBQ 6
(1944) 61-8; H. Weinstock, Arbeit und Bildung, Heidelberg 1954;
P. Termes Ros, El trabajo segin la Biblia, Barcelona 1955;
F. Gryglewicz, La valeur du travail manuel dans la terminologie
grecque de la Bible, Bib 37 (1956) 314—337; ders., The Gospel of the
Overworked Workers, CBQ 19 (1957) 190—198; P. de Haes, Doctrina
de labore humano in V.T. Coll. Mechl. 28 (1958) 370—373, 497—500;
E. Testa, Il lavoro nella Bibbia, Assisi 1959; W. Pe s ¢ h, Zur Exegese
von Mt 6,19—21 und Lk 12,33—34, Bib 41 (1960) 356-378; F. Vattioni,
JI1 lavoro nei primi tre capitoli della Genesi’, Studi Sociali 1 (1961}
109—19; I. Engnell/B. Gértner, The Biblical Attitude to Work, Svensk
Ex. Arsb. 26 (1961) 5-18.

Graz Johannes B. Bauer

Tigcheler, Jo: Didyme IAveugle et I'exégése allégorique. Etude
sémantique de quelques termes exégétiques importants de son
commentaire sur Zacharie. — Nijmwegen: Dekker & van de Vegt
1977. XIII, 196 S. (Graecitas Christianorum Primaeva Fasc. 6)
Ppb. dfl. 75.—

Hermeneutik umfaBt auch die Geschichte der Hermeneutik.
Dariiber herrscht kein Streit. Inwiefern jedoch Untersuchungen zur
Geschichte der Hermeneutik einen Beitrag zur Ldsung hermeneu-
tischer Grundfragen leisten, ist nicht so sicher. Am wenigsten
erwartet man wohl von der allegorischen Auslegungsmethode;
ihr ,vorwissenschaftlicher” Charakter scheint abgemachte Sache
zu sein, obwohl zumindest ein Gefiihl dafiir aufgekommen ist,
daB man die Unwissenschaftlichkeit der Allegorese nicht mit ihrer
Willkiirlichkeit allein begriinden kann. Origenes hat fiir das friih-
christliche Schriftverstindnis die ersten greifbaren Grundlagen
reflektiert und dargestellt. Aber mit den Arbeiten von J. Daniélou,
H. de Lubac, R.P.C. Hanson and R. Gogler hatte sich ein neuer
Anlauf, frithchristliche Allegorese zu verstehen, erst einmal er-
schopft. Da erschienen neue Texte aus dem Papyrusfund von
Tura, die bisher nicht bekannte Kommentare von Didymus dem
Blinden zugénglich machten. Es ist verstindlich, daB man diese
Kommentare aus der alexandrinischen Tradition auf ihre Ausle-
gungsmethode hin untersuchte. L. Doutreleau gab in seiner Aus-
gabe des Sacharja-Kommentares eine erste Analyse (Sources
Chrétiennes Nr. 83—85, 1962); zehn Jahre spiiter veréffentlichte
W. Bienert seine Dissertation ,,Allegoria‘ und ,Anagoge‘ bei Didy-
mus dem Blinden von Alexandrien“ (Patristische Texte und Stu-
dien Nr. 13, 1972) und korrigierte Doutreleau an einem entschei-
denden Punkt, indem er einen Unterschied zwischen Allegorie und
Anagoge nachwies.

T. schlieBt sich an diese Forschungsgeschichte an und baut auf ihr
auf. In einem ersten Kapitel (4-51) werden die Einsichten von H. de
Lubac in anschaulicher und iibersichtlicher Weise referiert. Damit soll
der Kontext angegeben werden, in dem sich T. versteht, wie die Uber-
schrift zeigt: ,La conception traditionelle de l'exégése allégorique."

Die Funktion dieses Kapitels ist eine Aufarbeitung des Forschungs-
standes; sie ist abgestellt auf eine Sachfrage im Gegensatz zu einer
historischen Frage, da eben Origenes nicht nur der Hauptzeuge fiir die
alexandrinische Exegese ist, sondern auch bisher ihr einzigster Zeuge
war.

Kap. II (52—151) ist das Kernstiick der Arbeit. In, man darf wohl
sagen, mustergiiltigen und eingehenden Analysen werden die wesent-
lichen exegetischen Termini bei Didymus untersucht und erklart. T.
beschriankt sich auf den Sacharja-Kommentar, aber das ist kein Nach-
teil, da das Material ausreichend ist. Die Untersuchungen gelten vier
Termini und ihren Wortfeldern. Die Methode der Untersuchung be-
zeichnet T. als semantisch. Jedes Vorkommen der Termini wird vor-
gefithrt, sowohl in seinem griechischen Wortlaut wie auch in einer
Ubersetzung, die die Bedeutung der Worter in ihrem Sprachzusam-
menhang darstellt. Erlduterungen sollen den in der Ubersetzung erfaB-
ten Sinn begriinden. AnschlieBend an jeden der vier Unterabschnitte
vergleicht T. seine Ergebnisse mit denen von Doutreleau und Bienert
und kann m.E. in iiberzeugender Weise prizisieren und weiterfiihren.
Also 1) mpdg Ontdv: ,au niveau du texte comme tel, par rapport
au texte comme tel* (etwa: auf der Textebene als solcher, in Bezug
auf den Text wie er dasteht). Der Gewinn gegeniiber Bienert ist die
Ubersetzung, wihrend die zusammenfassende Definition mit ihm iiber-
einstimmt. 2) »xa®’ tovoolov: ,.effectif, au niveau des faits, en égard a
la matérialité des faits* (etwa: faktisch, auf der Ebene der Fakten, in
Bezug auf den Tatbestand). Neu gegeniiber Doutreleau und Bienert ist
die exakte Erfassung des Unterschiedes zwischen den beiden Aspek-
ten des sog. Literalsinnes. Auf der einen Seite steht die ,innere Logik
des vorliegenden Textes" (so Bienert); auf der anderen Seite ist im
Gegensatz zu Bienert nicht so sehr ein allgemeiner Sachverhalt gemeint,
der wissenschaftlichem Forschen nachpriifbar ist (Bienert lehnt sich
zu stark an die Lexikonformulierung an), als vielmehr die konkreten
Fakten, die der Text berichtet. 3) xut” dvaywyfv: »la portée, sens pro-
fond* (etwa: Bedeutung, Tragweite), insofern ein neues und weiteres
Beziehungssystem hergestellt und der urspriingliche vom Text gegebene
sprachliche Kontext {iberschritten wird. Das hatte schon Bienert gesagt,
ohne aber besonders iiber die doppelte Bewegung (tieferer Sinn, der
im Text selbst liegt bzw. der vom Exegeten hergestellt wird) zu
reflektieren. T. stellt diese doppelte Bewegung aus dem semantischen
Befund fest, untersucht aber nicht, ob Didymus sich in seiner ausge-
fithrten Exegese daran hilt. 4) xoat” dAAnyooiav: ,entendre au sens
figuré, du point de vue du langage figuré" (etwa: metaphorische Spra-
che, bildlich). Damit ist die Feststellung oder der Hinweis auf das
Phénomen gemeint, nicht aber eine Auslegung von bildlicher Sprache.
Unklar bleibt dabei, inwiefern Didymus immer schon eine bildliche
Bedeutung parat hat, noch bevor er sich auf den tieferen Sinn ein-
14Bt. Auch miiBte hier noch der Ausdruck ,nach dem Gesetz der Alle-
gorie" eingeordnet werden, der z.B. im Genesiskommentar mehrmals
erscheint.

Bienert sagte, daB Allegorese eine ,Technik® und ,Auslegungs-
methode* sei, und setzte seiner Arbeit den Nachweis zum Ziel, daB
Allegorese eine neutrale wissenschaftliche Methode sei, deren Dienst-
funktion von der theologischen Anagoge beurteilt, bestimmt und ge-
rechtfertigt werde. Dagegen — m. E. zu Recht — weist T. nach, daB im
Sprachzusammenhang des Didymus das Sprachfeld ,Allegoria“ nur das
Vorhandensein oder die Maglichkeit einer bildhaften Sprachebene an-
zeigt, Es scheint sich nur um Formulierungsnuancen zu handeln, aber
es geht in Wirklichkeit um die Beurteilung der ganzen exegetischen
Bewegung.

In Kap. II (152—185) zieht T. die Konseguenzen seiner eigenen
Analysen aus: ,La structure herméneutique de l'exégése de Didyme
et linterprétation traditionelle de I’exégése allégorique.* Reichhal-
tige Indices beschlieBen das Buch. Die Bibliographie ist durch die-
jenige von Bienert zu ergidnzen,

In der Meinung von T. unterliegt der Auslegungsmethode des
Didymus eine hermeneutische Struktur, die sich in folgenden Fra-
gen vorwirtsbewegt: a) ,Qu'y a-t-il au niveau du texte en tant
que tel?* b) ,Que s'est-il produit des choses relatées dans le
texte biblique?* Daran schlieBbt sich die ganz formale Frage an:
c¢) ,Un mot peut-il étre pris au sens figuré et la réalité qu’il
exprime peut-elle étre considérée comme une image?* Und
schlieBlich d) ,Quelle est dés lors la signification profonde, la
portée ou extension de ce texte biblique?* (173; vgl. 154-158).
In diesen vier Fragen erkennt T. die hermeneutische Bewegung
des Auslegers; dariiber hinaus meint T. nachweisen zu kénnen,
daB den vier Fragen eine hermeneutische Struktur zugrundeliege.
Im Unterschied zu Bienert behauptet T., daB alle vier Komponen-
ten hermeneutischer Art seien, und bestreitet Bienert, daB Anago-
ge eine ,metabasis eis allo genos’ (scil. in den Bereich der Theolo-
gie) sei. Es steht also zur Debatte die allgemeine und offene, d.h.
wissenschaftliche Art der allegorischen Auslegungsmethode. Bie-
nert verficht die These, daB die Allegorese als solche eine
Wissenschaft ist, die der Philologie der Spitantike eigentiim-
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lich ist; diese Technik hétten sich die Christen, d.h. hier Didy-
mus, angeeignet und dann in einem weiteren Schritt in einer
theologischen Gedankenbewegung dem eigentiimlich christlichen
Anliegen untergeordnet. Will man diese These in die weitere Ge-
schichte der Hermeneutik einordnen, so behauptet sie, daB der
AnstoB an der Allegorese als exegetischer Methode behoben
wird, weil die Technik der Allegorese im engeren Sinne nach
Bienert eine allgemeine philologische Methode neutraler Art ist
und die Christen sie nur im Rahmen theologischer Sachkritik
akzeptierten. Theologische Sachkritik ist nach Bienert die Beleh-
rung des Menschen iiber seine wahre Bestimmung und iiber Got-
tes Heilsplan mit dem Menschen (vgl. Bienert S. 162). Den Kanon
fiir diese Sachkritik liefere das Neue Testament, das keiner
»geistlichen” Auslegung bedarf. Fiir Bienert gibt es also nur einen
Schriftsinn, und die Spannung zwischen ,wortlichem® und , geist-
lichem*“ Verstdndnis entspricht der Spannung zwischen den bei-
den Testamenten. Der Anstof, daB die Allegorese willkiirlich sei
und sich dariiber hinaus einer nicht-christlichen Methode auslie-
fere, wird also verlagert und besteht nun in der Frage, mit wel-
cher Berechtigung man das Alte Testament durch das Neue
Testament entschliisselt.

T. behauptet fiir Didymus eine andere Auslegungsbewegung,
und ich glaube, er hat recht. Er zeigt, daB die Bedeutung und
Tragweite des Textes, also die Anagoge, keineswegs durch das
Neue Testament und Christus als geistlicher Ebene gegeben sind,
sondern daB der neue Kontext, in dem sich die tiefere Bedeutung
eines Textes erschlieBt, das eigene christliche Leben ist (vgl.
5. 116/7 u. 183/4). Statt von Willkiir spricht T. von Freiheit und
Einfallskraft, die den tieferen Sinn der biblichen Texte aufdeckt.
M. a. W. er bestreitet, daB die allegorische Auslegung ein theolo-
gisches Kriterium in sich einschlieBt; denn die tiefere Bedeu-
tung der alttestamentlichen Texfe ist nicht auf die Beziehung zum
Neuen Testament beschrinkt, sondern umfaBt auch die Kirche.

Mit seiner These, daB der allegorischen Auslegung eine her-
meneutische Struktur zugrundeliegt, hat T. den AnschluB an heu-
tige hermeneutische Reflexionen hergestellt. T. weist am SchluB
selbst darauf hin (vgl. S. 184/5). Ohne voreilig den Unterschied
zwischen historischer Untersuchung und systematischer Uberle-
gung verwischen zu wollen, sei doch daran erinnert, daB histori-
sches Interesse selten im luftleeren Raum steht. Bienert findet auf
seine Weise bei Didymus eine Analogie zur exegetischen Metho-
de, wie sie u. a. in der Tradition von R. Bultmann praktiziert wird
(Stichwort: theologische Sachkritik im Hinblick auf eine angeb-
lich neutrale philologische Methode). T. findet bei Didymus eine
Analogie zur dialogischen und strukturalistischen Hermeneutik
(vgl. H. G. Gadamer und P. Ricoeur). Heutige Uberlegungen leiten
bei beiden zu historischem Verstehen und m.E. wird T. den
Texten, d.h. dem historischen Phiinomen besser gerecht. Nach
Vorliegen der Untersuchungen von T. bleiben zwei Fragen unbe-
antwortet bzw. stellen sich zwei Fragen: 1) Wie wird die herme-
neutische Struktur im konkreten Fall durchgefiihrt? Wie funk-
tioniert der Kontext des eigenen christlichen Lebens, um die
Schrift zu erhellen und ihre tiefere Bedeutung zu erschlieBen
bzw. sich von der Schrift etwas sagen zu lassen im Sinne eines
echten Dialoges? Welches ist der Kontext des eigenen christlichen
Lebens, aus dem heraus der Ausleger an die Schrift herantritt?
Wahrscheinlich sollte man zur Beantwortung dieses Fragen-
komplexes Kommentare verschiedener Autoren zum gleichen
biblischen Text heranziehen, wie es beispielsweise zu den Psal-
men jetzt moglich ist; denn dann sieht man sehr deutlich, daB
selbst in der gleichen Tradition allegorischer Methode der Kon-
text sehr unterschiedlich ist, wie z. B. bei Eusebius von Caesarea
der wahre Gottesverehrer, bei Didymus der asketische Heilige
etc., weil die Psalmen ausdriicklich unter dem Gesichtspunkt inter-
pretiert werden, wer in ihnen spricht. Nur wenn man den mit-
gebrachten Kontext des Auslegers fiir sich untersucht, kann man
tiberhaupt fragen, ob in den Text willkiirlich hineingelesen wird
oder in welchem AusmaB der biblische Text jeweils die eigene
Situation beleuchtet und erhellt.

Damit ist zu allererst eine historische Aufgabe gestellt, aber
des Historikers Untersuchung erschopft sich nicht in dem Utrteil,
daB bei Didymus nun einmal eine hermeneutische Struktur zugrun-
deliegt oder daB — falls sich das erweisen 1Bt — Didymus in einen
Dialog mit dem biblischen Text eintritt. Immerhin wire auch ein
solcher Nachweis nicht sinnlos, da ja die dialogische und struk-

turalistische Hermeneutik behauptet, daB sich alles Verstehen
und nicht nur unser heutiges so vollzieht. Vielmehr kann an einem
historischen Fall durchgerechnet werden, wie sich Exegese struk-
turalistischer Konvenienz vollzieht, was die zweite Frage impli-
ziert: 2) Was kann man iiber die sachliche Frage nach dem Wert
und Funktionieren des Schemas strukturalistischer Hermeneutik
lernen, wenn sie an einem historischen Modell, das doch irgend-
wie anders als unser heutiger Zugang zu Texten ist, durchexer-
ziert wird? Und zwar durchexerziert wird mit keinem anderen
Ziel, als zu sehen, was Didymus eigentlich macht, wenn er die
Bibel interpretiert? Sollte bei Didymus, wie T. wahrscheinlich
gemacht hat, eine hermeneutische Struktur vorliegen, die einem
heutigen hermeneutischen Modell nicht unéhnlich ist, so miiBte
gerade die Allegorese der Alexandriner dazu reizen, Méglichkei-
ten und Grenzen dieses Modells besser zu erkennen: denn die
Allegorese ist aus heutiger Sicht anstéBig, weil sie die biblischen
Texte zu vergewaltigen scheint.

Die hier zusitzlich gestellten Fragen legen wohl Zeugnis da-
von ab, welche Grundlagen T. (und Bienert) in diesem Zusammen-
hang gelegt haben.

Claremont Ekkehard Mihlenberg

Didyme I’Aveugle. Sur la Genése t. I. Texte inédit d'aprés un papyrus
de Toura. Introduction, édition, traduction et notes par Pierre Nau-
tin avec la collaboration de Louis Doutreleau. — Paris: Editions du
Cerf 1976. 335 S. (Sources Chrétiennes Nr. 233) br. FF 174.—

Mit erheblicher Verspidtung wird endlich auch der Genesis-
kommentar des Didymus ediert — einer Verspétung, die mit gutem
Grund entschuldigt ist. Denn im Agyptischen Museum von Kairo
befanden sich von den 252 Seiten des Kodex nur 123, wihrend die
tibrigen Seiten den Hg. erst kiirzlich durch private GroBziigigkeit
zugdnglich gemacht wurden. 13 Seiten sind bisher unauffindbar
geblieben. Band I, dem der zweite Band 1978 folgen soll, umfaBt
die Seiten 1—145 mit dem Kommentar zu Gen. 1,1—4,26,

Die Einleitung (11—29) ist knapp gehalten. Der Kodex ist zwischen
dem VI. und VII. Jh. auf Papyrus geschrieben worden und hat keinen
Titel; die Identifizierung mit Didymus von Alexandrien stiitzt sich auf
die Uberlieferung in den Oktateuchkatenen. Der Kopist folgt dem Kom-
mentarschema mit abgesetzten Lemmata, was er allerdings haufig ver-
nachléssigt. Die ersten 19 Seiten des Kodex sind ziemlich stark besché-
digt, so daB der Kommentar zu Gen. 1,1-5 kaum zu rekonstruieren ist.
Nautin folgt in seiner Notierung den Seiten und Zeilen des Kodex; das
Zitieren ist also einfach gemacht. Weiterhin werden minutiés alle Be-
schiddigungen ausgeziéhlt. Der griechische Text ist treu umgeschrieben
und aufgeldst worden; Vorschlidge zur Fitllung von Liicken sind meistens
durch die Ubersetzung gemacht; infolgedessen wird das Bild vom Zu-
stand der Textvorlage kaum beeintrichtigt. Die Paralleliiberlieferung in
den Katenen ist notiert, auch die Anonyma aus Procopius. Der Text-
apparat verzeichnet die genauen Lesungen des Papyrus; ein zweiter
Apparat gibt die biblischen Zitate, Paraphrasen und Anspielungen. An-
merkungen sind zu der Ubersetzung eingetragen; sie beziehen sich meist
auf die Genesishomilien des Origenes. Textherstellung und Druckbild
sind sehr gut gelungen und lassen nur fiir den eingeweihten Philologen
ahnen, welcher Arbeitsaufwand dahintersteht.

Didymus folgt der Genesisinterpretation des Origenes auf
Schritt und Tritt; fiir die wortliche Auslegung kénnte er auch des
Basilius Homilien zum Hexaemeron benutzt haben (vgl. zu Gen.
1,20-23). Die sog. geistliche Auslegung geht eigene Wege, obwohl
des Origenes Vorlage unverkennbar bleibt. Das Hauptinteresse an
diesem Kommentar wird also in einem besseren Verstindnis der
Geschichte des Origenismus bestehen.

Claremont Ekkehard Miihlenberg

Petraglio, Renzo: Lingua latina e mentalita biblica nella Passio Sanctae
Perpetuae. Analisi di caro, carnalis e corpus. — Brescia: Morcelliana
(1976). 165 S. Ppb. Lit. 3.500
Vi. dieser Studie, einer von der Phil. Fakultit der Universitit

Freiburg in der Schweiz angenommenen Doktorarbeit, hat es sich

zum Ziel gesetzt, die Bedeutung der Begriffe caro, carnalis und

corpus in der Passio Perpetuae zu studieren. Ausgangspunkt sei-
ner Untersuchung ist die von A, Fridh, Le probléme de la passion
des Saintes Perpétue et Félicité (Goteborg 1968) = Studia Graeca
et Latina Gothoburgensia XXVI, entwickelte Hypothese zur Verfas-
serfrage (vgl. S. 18). Nach Fridh diirfte der Ich-Bericht des Saturus
in c. 11-13 urspriinglich griechisch geschrieben oder diktiert wor-
den sein. Von diesem Bericht hat man frith eine lateinische Uber-
setzung angefertigt. Diese wurde von einem Redaktor mit dem
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lateinisch verfaBten Ich-Bericht der Perpetua (c.3—10) verbunden,
der selbst eine Einleitung schrieb (c.1 u. 2) und den Bericht iiber
das Martyrium anfiigte (c.14ff). Da man bereits einen Teil der Pas-
sion auf Griechisch besaB, {ibersetzte man schlieBlich auch das
iibrige in diese Sprache. Der lateinische Redaktor ist nach Fridh
wahrscheinlich nicht Tertullian, wohl aber ein Zeitgenosse dieses
Autors und der von ihm berichteten Ereignisse. P. notiert in
seinen stilkritischen Untersuchungen eine ganze Reihe von Beaob-
achtungen, die die Hypothese Fridh’s stiitzen konnen. Im Sinne
einer besseren Ubersichtlichkeit richtet er sich in der Disposition
der Arbeit jedoch nicht nach der von ihm geteilten Sicht, sondern
bespricht die einzelnen Stellen in der Reihenfolge, in der sie im
Gesamttext aufeinander folgen (16).

Es handelt sich um 10 Stellen, an denen die obengenannten Worter
begegnen. Vf. widmet jeder von ihnen unter besonderer Beriicksichti-
gung des Kontextes eine ausfithrliche Interpretation. Die einzelnen Wor-
ter und Wendungen dieser Stellen werden daraufhin untersucht, ob sie
in der klassischen Literatur begegnen, ob sie der Umgangssprache ent-
stammen oder ob sie in der jiidisch-christlichen Tradition verwurzelt
sind. Im Rahmen dieser Untersuchungen bestimmt Vf. dann die Bedeu-
tung von caro, carnalis und corpus. Zum SchluB faBt er seine Ergebnisse
zusammen. Das Wort corpus wird im gelidufigen Sinn der lateinischen
Umwelt verstanden und meint den Kérper als Teil des Menschen im Un-
terschied zur Seele. Es ist also nicht wie im semitischen Denken der
ganze Mensch unter dem Aspekt seiner Kérperlichkeit gemeint. Das
Wort caro wird einmal im Sinn der lateinischen Tradition gebraucht: In
4,3 (Ich-Bericht der Perpetua) bezeichnet carnes die verschiedenen Teile
des menschlichen Kérpers. Sonst ist der biblische Sprachgebrauch be-
stimmend, jedoch mit der Einschrinkung, daB bis auf eine Stelle das
nicht-biblische dichotomische Menschenbild mit dem Wort verbunden
wird. In 1,4 zitiert der Redaktor Apg 2,17f und indirekt Joel 3,1f. Hier be-
deutet omnis caro im semitischen Sinn: jeder Mensch. In allen anderen
Fillen begegnet der urspriinglich biblische Begriff in der Uminterpreta-
tion entsprechend dem dichotomischen Verstindnis des Menschen. Mit
dem Wort kann eine negative Kennzeichnung verbunden sein: die
Schwiiche des Fleisches. Doch ist dieser Zug nicht vorherrschend.

Als Ergebnis der dem Stil der 10 Stellen gewidmeten Untersuchung
hilt Vi fest, dab sich ein Unterschied zwischen dem Redaktor, Perpetua
und Saturus feststellen ldBt. Am stdrksten literarisch gepriigt ist der
Teil des Redaktors. Perpetua schreibt einfacher, jedoch nicht ohne
literarische Formung. Der Teil des Saturus schlieBlich trdgt stirker das
Gepriige der Umgangssprache (im Griechischen wie auch im Lateini-
schen). Vf. wendet sich gegen die Kennzeichnung des christlichen La-
teins als einer Sondersprache. Der einzelne Autor steht mit seiner Indi-
vidualitdt im Spannungsfeld von literarischer Tradition, Volkssprache
und biblisch-kirchlicher Uberlieferung. Die Welt der Bibel prdgt das
Latein eines christlichen Autors, doch gibt es daneben die Einfliisse der
literarischen Tradition und der Umgangssprache. Den AbschluB des Bu-
ches bilden eine umfangreiche Bibliographie, ein Sachregister und zwei
niitzliche Indizes der untersuchten griechischen und lateinischen Warter.

Vi, hat gut daran getan, eine klare Zusammenfassung seiner
Ergebnisse an den SchluB des Buches zu setzen. Ohne diese Zu-
sammenfassung wére das Buch ein Konglomerat vieler nebenein-
andergestellter Einzeluntersuchungen geblieben. Zwischendurch
hat man schlieflich den Eindrudk, vor lauter Bdumen den Wald
nicht mehr zu sehen. Eine durchgehende rote Linie ist strecken-
weise nicht erkennbar. Das Vorkommen der Worter caro, carnalis
und corpus an 10 Stellen ist Vf. AnlaB, die einzelnen Wérter und
Wendungen des jeweiligen, von ihm abgegrenzten Kontextes zu
untersuchen. Thm geht es um die Charakterisierung des Stils;
doch fragt er nicht, ob seine Auswahl von Stellen reprédsentativ
genug ist, um allgemeine Aussagen, wie er sie wagt, zu rechtferti-
gen. Zu fragen ist auch, ob es geniigt, die Begriffe caro und corpus
zu untersuchen, ohne gleichzeitig den Komplementérbegriffen wie
anima, animus, spiritus die gleiche Aufmerksamkeit zu widmen.
Meines Erachtens will die Arbeit zu viel und zu wenig. Sie will
von einer kleinen Basis aus allgemeine Aussagen machen und ver-
zichtet andererseits darauf, das Wortfeld, in dem caro und corpus
stehen, zu untersuchen. Eine Erkldrung dafiir finde ich in der Ein-
leitung. Vf. hatte sich vorgenommen, ausfiihrlich Phonetik,
Morphologie, Syntax und den Stil der ganzen Passio zu studieren.
Da sich diese Arbeit nicht in begrenzter Zeit leisten lieB, hat er
sich auf eine Sondierung beschrdnkt (11f). Das ist sicherlich le-
gitim. Voraussetzung ist allerdings eine sehr exakte methodische
Reflexion iiber den dabei einzuschlagenden Weg. Die Rechtferti-
gung S. 12f geniigt m. E. nicht.

Das Vorwort erscheint mir wortreich und bekennerhaft. Den
Manichéismus sollte man auch nicht in Form einer Frage mit der

Passio Perpetuae in Verbindung bringen (8); er entstand erst
nach der Abfassung dieser Schrift. AbschlieBend 1Bt sich sagen,
daB das Buch viele wertvolle Informationen enthilt, die durch
die Register erschlossen sind. Gewiinscht hitte man sich aller-
dings eine stidrkere Strukturierung des Ganzen und eine strengere
methodische Reflexion.

Mainz Theofried Baumeister

Studia Patristica, Vol. XIV. Papers presented to the Sixth International
Conference in Patristic Studies held in Oxford 1971: Part III, Tertu-
lian, Origenism, Gnostica, Gappadocian Fathers, Augustiniana. Ed, by
Elizabeth A. Livingstone. With a Cumulative Index of Contri-
butors to St. P. Vols. -XIV. — Berlin: Akademie Verlag 1976, X, 502 S.
(Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Litera-
tur, Bd 117). br. M 96.—

Der 14. Band der Studia Patristica enthilt einen Teil der Ar-
beitspapiere der 6. Internationalen Patristischen Konferenz in Ox-
ford vom Sept. 1971, die sich mit Tertulian, Origenes, dem Gnosti-
zismus, den Kappadozischen Vitern und Augustinus beschiftigen.
Die behandelten Themen sind verschieden, sowohl was ihren Aus-
gangspunkt als auch ihre Untersuchungsmethode angeht.

Unter folgenden Aspekten beschiftigte man sich mit Tertulian: seine
Kenntnis der griech. und rém. Geschichte (T.B. B arnes); die Bezie-
hungen zwischen Kirche und Rémischen Reich im Apologeticum (R. F.
Evans); die Tertulian-Rezeption bei Erasmus (S. L. Greenslade);
einige Feststellungen iiber die Christen der Oberschicht im Afrika Ter-
tulian’s (D. E. Groh); hiretische Elemente, die in De Carne Christi
festzustellen sind (J. P. Mah é); die BuBpraxis bei den Montanisten
(F.E. Vokes). Es muB hier noch ein kurzer seltsamer Artikel hin-
zugefiigt werden, der irrtiimlich in das Kapitel iiber Origenes geraten
ist, worin der Autor sich anschickt nachzuweisen, daB der Modalist Pra-
xeas, den Tertulian angreift, in Wirklichkeit der nur unter diesem
Namen versteckte Irenéus sei (S. G. Hall).

Das Kapitel mit der Uberschrift ,Origenism* umfaBt folgende The-
men: Angelologie des Origenes (C. Blanc); seine Lehre von der Got-
tesliebe (W. J. P. B o y d); sein eigenes und das rabbinische Verstindnis
der hebréischen Bibel (N. R. M. de Lange); das Wort ,Arche” im 1.
Buch eines Joh.-Komm. (E. Friichtel); die Interpretation des BubB-
aufrufs Johannes des Téufers (0. Lin ton); der Angriff des Methodius
auf Origenes in De Libero arbitrio (L. G. Patterson); die Diskussion
des Peri Archon iiber die finale Kirperlichkeit oder Nichtkérperlichkeit
der vernunftbegabten Geschopfe (J. Rius-Camp s); die Bedeutung
der Gotteserkenntnis fiir die Gesamtkonzeption von Celsus’ Logos
alethes (W. Ullm ann). Der Abschnitt iiber die Gnostik: Der Terminus
Technicus ,Hysterema* (K. N. Booth); die Bedeutung des Begriffs
+Das Ganze“ (A. H. B. L o gan); die Probleme des Thomas Evangeliums
(J. E. M én ard); ein Interpretationsversuch der NagHammadi-Texte aus
der Verstehenswelt des alexandrinischen Christentums (M. Nold); das
Evangelium der Agypter (R. McL. Wilson).

Im Kap. iliber die Kappadozischen Viter ist behandelt: die #lteste
handschriftliche Tradition der Predigten Basilius’ von Caesarea iiber
»Hexaémeron“ (E. A. de Mendietta); die Einheit der menschlichen
Natur in der Polemik Basilius’ und Gregor von Nyssia gegen Eunomius
(D. L. Balés); die Kritik an Kaiser Julian durch Gregor von Nazianz {J.
Bernardi); Hellenismus und Christentum in Rede 25 von Gregor von
Nazianz (J. C o m an); De Baptismo 1 des Pseudo Basilius (A. ]. M. D a -
vids); das Fortschreiten in der Vervollkommnung nach Vita Moysis
von Gregor von Nyssia (E. Fer gus on); die traditionelle Apologetik in
Contra Eunomium desselben Autors (A. Meredith); die moralische
und die asketische Dokirin Basilius' (F. X. Murphy); Theoria und
Praxis bei Gregor von Nazianz (T. 8 pid1ik); einige Anmerkungen zum
Text der ersten theologischen Rede Gregors von Nazianz (L. R. Wick-
bham, F. J. Williams); das Problem der orthodoxen Taufe fiir Gre-
gor von Nazianz (D. F. Winslo w).

Endlich und schlieBlich zu Augustinus: die Gliederung von Sinn und
Zeichen in De doctrina christiana (G. H. Allard); der Aufbau der
Confessiones nach dem Sinn ,recurrens in te unum* (R. D. Crous e);
den Begriff der gratia generalis in De vocatione omnium gentium von
Prosper d'Aquitaine (P. de Letter); die Uberlieferung des Textes Ex-
positio in epistolam ad Galatas (J. Divjak); die Misere der Kinder
nach den Confessiones und dem antipelagianischen Schriften (W. Eb o -
rowicz); die Ecclesiologie der Donatisten (R. B. En 0); den EinfluB
der De catechizandis rudibus im 17. Jahrh. in Frankreich (A. Etche-
garay Cruz); die Formel ,credo (in) remissionem peccatorum® zu
Beginn der pelagianischen Polemik (V. Grossi); Johannes 1, 2—3 bei
Augustin (F. Hockey); De doctrina christiana und die klassische
Paideia (E. Kevane); die Memesis bei Plotin und in zwei Texten des
fritheren Augustinus (G. J. P. 0'Daly); die Erfahrungen des kirchli-
chen Lebens in der Conversion des Augustinus (J. Oroz Reta); die
Aktualitit der Grundideen zur Exegese in De doctrina christiana (5%
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Pieszczoch); und schlieBlich Bemerkungen iiber den Aufbau einiger
Pseudo-Augustinischer Briefe (F. Romer).

Im Folgenden einige Beobachtungen iiber die Origenes betref-
fenden Artikel. Die iiberreiche Literatur zur BuBe in seinem Werk
— zitiert sei nur K. Rahner, ,La doctrine d'Origéne sur la péniten-
ce”, Recherches de Science Religieuse 37, 1950, 47—97, 252—286,
422—456 — hat seit langem die Interpretation widerlegt, die Déllin-
ger und Harnack zu Peri Euches XXVIII gegeben haben und dieF. E.
Vokes S. 72 wieder aufnimmt, wahrscheinlich ohne sich der Dis-
kussion, die dieser Text ausgeldst hat, bewuBt zu sein: es ist nicht
mehr méglich, Origenes den Angriffen Tertulians und des Verfas-
sers des Elenchos auszusetzen. Der letztgenannte Text tadelt Prie-
ster und Bischofe, die schweren Siindern lediglich durch ihr Gebet
vergeben haben, ohne sie der 6ffentlichen BuBe zu unterziehen.
Dies erkldrt sich ganz eindeutig durch das Fragment XXVI, iiber
den ersten Korintherbrief. (Cl. Jenkins, Journal of theological stu-
dies IX, 1908, S. 366, Zeile 15). Im Sinne des Autors verstanden,
befdnde der Text sich im Widerspruch zu Origenes gesamter BufB-
lehre.

Der Beitrag W. J. P. Boyd's, in dem er Origenes Auffassung der
Liebe mit der des Evangeliums vergleicht, kann nicht befriedigen,
da die zweite auf rigide Weise dargestellt wird. DaB Gott der
einzige sei, den ,du von ganzem Herzen, mit deiner ganzen Seele,
mit deinem ganzen Verstand, und mit deiner ganzen Kraft lieben
sollst* (Mk12,30) erscheint vollig im Einklang mit dem Evangeli-
um: ein Geschopft auf eben diese Weise lieben heiBt es an Gottes
Stelle setzen, es zu einem Idol machen. Den Nichsten hingegen
sollst Du lieben ,wie dich selbst® (Mk 12,31). Gott liebt zwar den
Siinder (Mt 5,44—48), und es ist eben diese Liebe, die ihn rettet.
Jedoch ist Origenes zu Recht sehr davon iiberzeugt, daB diese
Liebe, wenn sie vom Menschen nicht aufgenommen und angenom-
men wird, wenn ihr vom Menschen kein Empfang bereitet und
nicht erwidert wird, wirkungslos und blockiert bleibt, da Gott nie-
mals die Anhdngerschaft der Menschen erzwingt. Die Passagen
des Origenes iiber die Hierarchie der Liebe, erscheinen nicht im
Widerspruch zum Evangelium: an erster Stelle gibt es die Liebe zu
Gott, der, falls notwendig, alles geopfert werden muB; dann gibt
es die Liebe zu den Eltern, noch einmal bekrdftigt in Mt 15, 3—6
und weiterhin die zur Gattin, von Paulus unterstrichen in Ep 5,
22-23.

Zum Beitrag L. G. Patterson 1dBt sich folgendes sagen: wenn
Methodius in seinem De libero arbitrio Origenes angreift, indem er
zuriickweist, Gott sei ein Handwerker, der einer priexistenten Ma-
terie Form gidbe, so bleibt uneinsichtig, inwiefern dies wirklich
Origenes treffen kann, der mehrmals die Auffassung einer ge-
schaffenen Materie bekdmpft (Peri Archon IV, 4, 7—8) und behaup-
tet, Gott habe alles aus dem Nichts geschaffen (Kommentar zu Jo-
hannes I, 17,103). Folglich hat Methodius Origenes nicht begriffen.
Dieser SchluB ist umso wahrscheinlicher, als De Resurrectione
ebenfalls auf einer groBen Sinnverdrehung beruht, insofern ném-
lich der kérperliche Eidos, das fiir Origenes das methaphysische
Prinzip der Identitiit des Kérpers innerhalb des unabldssigen Flus-
ses der materiellen Elemente im Organismus darstellt, von Metho-
dius im gewdhnlichen Sinn der #uBeren Erscheinung verstan-
den wird. Vergleichbares gilt fiir De Creatis, wo Methodius nicht
begreift, daB die Gott mitewige Schépfung vergleichbar der intelli-
giblen Welt der platonischen Ideen oder der stoischen Vernunft-
wahrheiten ist, die im Wort-Weisheit enthalten und von aller
Ewigkeit her von Gott in der Nachfolgeschaft seines Sohnes ge-
schaffen ist, wie es deutlich Peri Archon I, 4, 3—5 erklart.

Der Artikel von J. Rius-Camps, der schon in Vetere Christiano-
rum 10, 1973, 291—-304 verodffentlicht wurde, ist eine ausgezeichnete
Abhandlung der im Peri Archon viermal wiederaufgenommenen
Diskussion iiber die endliche Kérperlosigkeit bzw. Korperlich-
keit. Der einzige Vorbehalt, den es zu machen gilt, betrifft die An-
gaben, die iiber den Aufbau des Buches S. 168 gemacht werden:
sie sind hinfillig geworden seit der Veroffentlichung des Artikels
von M. Harl, ,Structure et Cohérence du Peri Archon®, in Ori-
geniana, Bari 1975, S, 1132,

Einige Worte miissen gesagt werden zu dem Beitrag B. Otis, S.
327-857. Es ist recht gefdhrlich einen Autor, den man kennt, mit
einem, den man weniger kennt, zu vergleichen, um dann die Ver-
dienste des ersteren hervorzuheben. Die Parallele zwischen Ori-
genes und Gregor von Nyssa — man kénnte wahrscheinlich glei-
ches sagen zu einem Vergleich zwischen Irenfus und Gregor — be-
ruht auf einer unzulinglichen Kenntnis des Origenes. Nicht die
Welt der geschaffenen Verstandeswesen ist ewig. Der Autor wie-

derholt nur den Widersinn von Methodius in De Creatis, auf den
schon weiter oben hingewiesen wurde: denn die mit Vernunft be-
gabten Wesen haben gemiB Peri Archon (II, 9,2) einen Anfang und
so kann es sich bei dieser Auffassung nur um einen Zusatz von
Rufinus handeln; denn diese Tatsache, einen Anfang zu haben, ist
der Grund des akzidentellen, also instabilen Charakters der Ge-
schopfe, den Origenes stindig unterstreicht. Hinzu kommen noch
andere MiBverstindnisse. Was auch immer der Gebrauch des
Wortes ,homoousios”, das auf das Verhiltnis des Sohnes zum Va-
ter im Fragment des Kommentars zum Hebrderbrief, das von Pam-
philius zitiert wird, sei, — persénlich bestreite ich nicht die Au-
thentizitdt eines von Pamphilius zitierten Textes aber die Einwénde,
die von R. P. C. Hanson vorgebracht werden in Epectasis, 1972, S.
293—303, scheinen mir nicht schliissig — so setzen die Spekulatio-
nen des Origenes iiber dieses Thema und vor allem seine stindige
Zuriickweisung der Probole voraus, was spiiter durch homoousios
ausgedriickt wird (s. H. Crouzel, Théologie de l'image de Dieu
chez Origéne, Paris 19586, S. 75—128).

Das Wort apatheia finden wir selten bei Origenes, der der apa-
theia des Clemens ein starkes MiBtrauen entgegenbringt. Beziiglich
der Interpretation der ,Kleider aus Hiuten (Gen 3.21), die Origenes
aufgrund des Einschnittes, der von Epiphanius iiber De Resurrectio-
ne des Methodius gemacht worden ist. Siehe meinen Artikel ,Les
critiques adressées par Méthode et ses contemporains & la doctrine
origénienne due corps ressuscité" in Gregorianum 53,1972, 679—717,
ergénzt durch den Artikel von M. Sinonetti, ,Alcune osservationi
sull’interpretatione origeniana di Genesi 2, 7e 3,21“ in Aevum 36,
1962, 370—381. Um zu wissen, ob Origenes in De Hominis Opificio
und De Anima et Resurrectione Gregor von Nyssa (S. 850, Anm. 1)
gemeint ist, kann man die Klarstellung M. Harls in seiner franzo-
sischen Ubersetzung des Peri Archon (Paris 1976) S. 264f sehen. Die
Gegeniiberstellung des pessimistischen Urteils, das Origenes iiber
die sinnliche Welt féllen soll und das optimistische Urteil Gregors
ist nur durch einen Teil der Texte des einen wie des anderen ge-
rechtiertigt, denn die Antithese fehlt nicht. Das angebliche »System®
Origenes’ ist wie immer eine Karrikatur, denn es setzt eine will-
kiirliche Auswahl zwischen den Spannungen der Antithese voraus,
die diesen Autor kennzeichnet, sogar und vor allem im Peri Archon.

Am Ende des Werkes finden wir einen Index der Autoren aller
Bénde der Studia Patristica, die bisher erschienen sind (I-X1V).

Toulouse Henri Crouzel
(Ubers.: R. Himmrich)

Bommes, Karin: Weizen Gottes. Untersuchungen zur Theologie des
Martyriums bei Ignatius von Antiochien. — Kéln: Peter Hanstein
1976. 284 S. (Theophaneia. Beitrige zur Religions- und Kirchenge-
schichte des Altertums, Bd 27) kart. DM 72.—

Der Martyriumstheologie als einem der Charakteristika der
Ignatianen war bisher erstaunlicherweise noch keine eigentliche
Monographie gewidmet worden. Die vorliegenden Untersuchungen,
eine Regensburger theol. Dissertation, wollen anhand des Kon-
textes der sieben Briefe ,ein wenig niher* in den Sinn der Selbst-
aussagen eindringen, ,mit denen sich der Bischof von Antiochien
als einen unwiderruflich zum Martyrium bestimmten und nur
unter dieser Riicksicht begreifbaren Menschen kennzeichnet* (5)-

Mit Recht hebt Vf.in in der Einfiihrung hervor, daB methodisch der
entscheidende Zugang zu den Ignatiustexten nicht primér vom geistigen
und literarischen Zusammenhang seiner Zeit, sondern von der Persén-
lichkeit und Situation des Vf. her zu suchen und zu finden ist. Die
»Voruntersuchungen” handeln dann von der Eigenart der ignatianischen
Sicht des Martyriums und von den Bezeichnungen ygiomiovéc,
motos, wpnThg und padntig fir den Mértyrer: Ignatius spricht
aus der Situation des perstnlichen Gerufenseins iiber seine
Berufung zum Martyrium, ganz konzentriert auf die tatsdchliche Lei-
densnachfolge des Herrn; die genannten Termini stehen bei ihm —
wenn auch keineswegs ausschlieBlich — in einer spezifischen Beziehung
zum Martyrium.

In den ,Hauptuntersuchungen“ erhebt und interpretiert Vi.in die
Aussagen der Ignatianen hinsichtlich der Beziehungen des Martyriums
zu Jesus Christus (1), zu Gott Vater (2), zum Geist (3) und zur Kirche (4).

Sie wendet sich zunichst eingehend dem Leiden Christi zu, in dem
nach Ignatius das Christsein und die Kirche tiberhaupt griinden und
leben, und das verpflichtender Glaubensgegenstand ist. Die Passion des
Herrn ist Ursache und Ursprung des Martyriums und dieses ist der
Weg zum Xoiotdg madnrés, der sich vollzieht in Mitleiden, Nach-
folge und Nachahmung. Zur Bestimmung des Verhiltnisses des Miir-
tyrers zum leidenden Jesus Christus setzt sich Bommes mit den beiden
Hauptlinien der Interpretation auseinander, der wIdentitdtsthese* (Wet-
ter, Bartsch, Schlier) und der ,Parallelititsthese® (Rathke, Preiss, vor
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Campenhausen, Brox) und schldgt einen iiberzeugenderen Weg ein: ,Das
Martyrium héngt von der Passion ab und ist ihr untergeordnet* (98),
auch hinsichtlich seiner Wirkung. Das Martyrium ist ferner das wirk-
samste Zeugnis fiir den rechten Glauben an die Menschwerdung, Pas-
sion und Auferstehung Jesu Christi gegeniiber den Irrgldubigen. Wie
sich in den Ignatianen schon allgemein ein grundsitzlicher Bezug des
christlichen Lebens zum Leiden Christi bezeugt, so kommt erst recht
im Martyrium die grundsédtzliche und umfassende Christusbezogenheit
zum Ausdruck: das Martyrium geschieht ,in Jesus Christus”, eine Aus-
sage, auf die Ignatius Gewicht legt; der Herr ist die tiefste Ursache
und die treibende Kraft seines Martyriums; Jesus Christus gewihrt
das Martyrium, wie Vf.in mit Zahn, Rackl, Niederwimmer und anderen
richtig sieht; er bezeugt den Mirtyrer vor der Kirche, und er ist das
Ziel des Martyriums.

Nach einer Bemerkung von O. Tarvainen ist die ganze Theologie
von Ignatius im Grund Christologie. Daher ist es nicht verwunderlich,
daB der nédchste Abschnitt ,Gott und der Mirtyrer* knapper ausfillt,
Die Beziehung des Mértyrers zum Vater wurzelt in seiner grundsitz-
lichen Gottbeziehung (Theophoros!) und zunichst in seinem Christus-
verhiltnis. Daher ist nicht zu erwarten, daB das Verhiltnis des Mir-
tyrers Ignatius zum Vater und zu Christus groBe Unterschiede zeigt:
Gott will das Martyrium und gewihrt seine Vollendung; Gott ist das
Ziel des Leidens und Sterbens von Ignatius. Das Martyrium geschieht
zur Ehre Gottes als Opfer vor ihm; nie sagt Ignatius jedoch, daB es
als Opfer Christus dargebracht werde.

Noch seltener und weniger deutlich sind die Aussagen der Ignatia-
nen iiber die Beziehungen des Mirtyrers zum Pneuma. Immerhin tritt
der Zusammenhang der Geistbegabung von Ignatius mit seinem Mar-
tyrium ans Licht, er wirkt sich mit besonderer Intensitdt in der Kirche
aus. Fiir das Pneumatikersein des Ignatius ist das Martyrium der direkte
Weg in die Vollendung. Auch der Geist wird als Urheber des Marty-
riums genannt.

Der letzte Abschnitt der ,Hauptuntersuchungen“ handelt von den
Beziehungen des Mirtyrers zur Kirche, einleitend vom Selbstverstind-
nis, mit dem Ignatius kaum noch als Bischof, sondern vorherrschend
als Mirtyrer in diesen Beziehungen steht. Denn nun steht nicht mehr
sein Bischofsamt, sondern sein Mértyrersein im Vordergrund. Die gegen-
seitige Verbundenheit von Mirtyrer und Kirche findet ihren Ausdruck
in der Anteilnahme der Kirche am Geschick des Mirtyrers, worauf
Ignatius aus ekklesiologischen Griinden Wert legt, und in der Anteil-
nahme des Mirtyrers am Geschick der Kirche. Die Ignatianen sprechen
dann aber auch von einem noch wesentlicheren gegenseitigen Empfan-
gen und Geben. Durch seine Fesseln ist Ignatius jedem Christen in den
Gemeinden zugleich unterlegen und iiberlegen: das Martyrium ist Ur-
sache besonderer Niedrigkeit und besonderer Wiirde des Mairtyrers
gegeniiber der Kirche. Aus ersterem Grund ist der Mirtyrer besonders
auf die Gebetshilfe der Kirche angewiesen. Andererseits ist das Mar-
tyrium gerade auch durch die erniedrigende Tatsache, daB es den Mir-
tyrer aus seiner Gemeinde und damit in gewisser Weise aus der Kirche
aussondert, Opfer fiir die Kirche. Vfi.in erhebt dann jene Stellen, in
denen ein gemeinsames Leidensgeschick des Mirtyrers und der Kirche
zum Ausdruck kommt. Die grundsitzliche Leidensbezogenheit der
christlichen Existenz gelangt im Martyrium zur vollstdndigsten Dar-
stellung und Auswirkung. Den AbschluB bildet ein Blick auf das ge-
meinsame Ziel des Martyrers und der Kirche.

An die Erdrterung des Leidens Christi schloB die Vf.in einen Exkurs
»Alpo/Blut bei Ignatius" an; der Begriff 14Bt zugleich einige
Grundziige der Theologie von Ignatius iiberhaupt deutlich zu Tage
treten. Da nach Mg 8,2 die Bezeugung des rechten Glaubens an Jesus
Christus im Leiden auch schon im Alten Bund méglich war, beleuchtet
ein weiterer Exkurs ,Das Alte Testament und Jesus Christus bei
Ignatius“ den Hintergrund dieser Aussage, deren tiefste Wurzel die
Einheit Gottes ist.

Den Hauptuntersuchungen angefiigt sind noch einige ,Einzelerdrte-
rungen®, zu Pol 7,1; Tr inscr; zum Thema Siinde und Siindenbefreiung
bei Ignatius (Sm 7,1); zu IEph 17,1; zum Verhiltnis von Ignatius zum
Heidentum und zum AT und zur Bewertung der theologischen Eigen-
art seiner Briefe gegeniiber den ntl Schriften; zu Phd inscr; zum
absoluten Gebrauch von #éinue bei Ignatius; zu IEph 1,2; zu
Bcoqpdpog und yolotopodoog bei Ignatius.

Es folgen noch das Literaturverzeichnis und drei Register.

Diese Dissertation, in gepflegtem Stil geschrieben, liest sich
angenehm. Dankenswert ist die Zusammenfassung der Teilergeb-
nisse am Ende des jeweiligen Abschnitts. Vi.in ist tief in die Spiri-
tualitdt von Ignatius eingedrungen. Wiederholt hebt sie etwa gegen
W. Bartsch richtig hervor, daB Ignatius sich zwar gnostischer
Terminologie bedient, daB aber die Inhalte seines Sprechens
eigenen Vorstellungen Ausdruck geben. Ignatius geistig nahege-
kommen, bietet B. eindrucksvolle Ausfilhrungen beispielsweise
zur martyrologischen Verwendung der Begriffe yoiotiavic
und yeiotioviopods in Rm 8,2f (32ff), zu podnric und padnredeodon
in den Ignatianen (41-47), zu Rm 4,3 (145f, 207f) und Rm 7,3
(61—64), zu Phd 4,1 (59f), zum Gebrauch der Wendung ,in Jesus

Christus* usw. Die Herausarbeitung der besonderen Gefihrdung,
die Ignatius durch seine martyriumsbedingte Trennung von der
Kirche, speziell von seiner antiochenischen Gemeinde, erwiichst
(48. bes. 200—206. 212f), bildet einen Héhepunkt der Interpretation.

Zur Echtheitsfrage der Ignatianen hat sich B. mit den allerdings
abwegigen Hypothesen von R. Weijenborg nicht auseinanderge-
setzt. Die Reduzierung des ignatianischen Briefkorpus auf vier
Schreiben durch J. Rius Camps (in: Revista Catalana de Teologia 2
[1977] 31—149) war ihr noch nicht bekannt und hitte von ihr wohl
auch nicht akzeptiert werden kénnen.

In den Briefen des antiochenischen Mértyrerbischofs wird ge-
wiB auch von der christlichen Existenz in der Welt gehandelt;
nohne daB die Frage selbst thematisch wiirde“, stelle sich ,das
Verhiltnis von Martyrium und christlichem Leben als Parallelitit
zweier Wege zu dem einen Ziel der Vollendung bei Gott dar* (38).
Doch liegt es wohl nicht ganz auf der Linie der intensiven Marty-
riumstheologie von Ignatius, exklusiv zu formulieren, daB das
Martyrium zwar fiir ihn der einzige Weg sei, Christ zu werden;
»ilir andere Gléubige oder gar die Gldubigen allgemein dagegen
bezeichnet er es niemals als eine Notwendigkeit® (34). — Sicher
hofft Ignatius durch seinen Mirtyrertod sogleich in das neue
Leben bei Gott und Jesus Christus einzugehen; so war es hin-
sichtlich der Blutzeugen urkirchliche Uberzeugung. Und gewiB
wollte Ignatius keine grundsétzliche inhaltliche Verschiedenheit
zwischen seiner eschatologischen Vollendung und der, die ande-
ren Christen erreichbar ist, zum Ausdruck bringen. Mit dem Blick
auf die verbreitete damalige Vorstellung von einem interimisti-
schen Zustand der Seele der iibrigen Verstorbenen zwischen Tod
und Auferstehung mé&chte Rez. jedoch dazu nicht leicht zustim-
men, daB Ignatius ,offenbar nicht einmal eine Verschiedenheit,
die den Zeitpunkt des Hingelangens zu Gott betrife®, kennt (249).
Hétte B. recht, so wiére allerdings der fehlende Hinweis auf ein
postmortales Interim oder die Andeutung eines solchen beim Hei-
denchristen Ignatius vielleicht prinzipiell daraus zu erkliren, daB
er die vom Spédtjudentum beeinfluBte christliche Eschatologie
nicht kannte (vgl. 255); aber hatte er diese in Antiochien nicht
kennengelernt?

Jedenfalls bedeutet diese Monographie eine Bereicherung der
angesehenen Theophaneia-Reihe und einen wertvollen Beitrag zur
Frithgeschichte der christlichen Spiritualitit.

Augsburg Joseph A. Fischer

Albert, Karl: Meister Eckharts These vom Sein. Untersuchungen zur
Metaphysik des Opus tripartitum. — Saarbriicken/Kastellaun: Uni-
versitits- und Schulbuchverlag /Henn Verl. (19768). 275 S. Kkart.
DM 38.—

Meister Eckharts lateinisches Hauptwerk sollte das Opus tri-
partitum darstellen. Es ist uns aber nur bruchstiickhaft iiberlie-
fert, entweder weil grobe Teile nie ausgearbeitet wurden oder weil
sie verloren gingen. Vor allem fehlt der grundlegende erste Teil:
das Opus propositionum. Albert, einst Assistent bei Josef Koch
(1952—55), versucht in der vorliegenden Arbeit den Plan dieses
Thesenwerkes anhand verstreuter Hinweise in den erhaltenen
Werken Eckhardts zu rekonstruieren und dann mit Hilfe dieses
Planes die Metaphysik Eckharts darzulegen.

Im ersten Teil beschiftigt er sich mit dem Seinsbegriff. Er weist
dabei Unterschiede in der erhaltenen Vorrede zum Opus propositionum
(49-67), der Rechtfertigungsschrift (67—75) und in den frithen Pariser
Quaestionen (75-96) nach. Diese Unterschiede, so meint A., seien aber
iiberwiegend terminologischer Art, Immer mache Eckhart eine scharfe
Unterscheidung im Seinsbegriff und zwar im Opus tripartitum zwischen
esse und esse hoc et hoc, in der Rechtfertigungsschrift zwischen esse
absolutem und esse formaliter inhaerens und in den frithen Pariser Quae-
stionen zwischen intelligere und esse. Esse, esse absolutum und intelligere
identifiziere Eckhart mit Gott, esse hoc et hoc, esse formatliter inhae-
rens und esse im Unterschied zum intelligere bezeichne bei ihm den
geschaffenen Bereich. Wegen dieses fundamentalen Unterschiedes kénne
man die Metaphysik Eckharts nicht mit einem Pantheismus gleichset-
zen.

Im zweiten Teil wendet sich A. der Transzendentalienlehre zu. Eck-
hart setze die Transzendalien mit Gott gleich. In der Analogielehre,
die A. im EinfluB von Josef Koch entwickelt (172—189), wird noch einmal
die Unterscheidung zwischen Gott und den nichtgéttlichen Seienden
herausgestellt,

Konsequenzen dieser Metahpysik fiir das Gottesbild Eckharts wer-
den im dritten Teil aufgezeigt.
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Im Anhang geht A. auf die Frage ein, inwiefern diese Metaphysik
die Grundlage der Eckhartischen Mystik sei. Da Eckhart lehre, daB man
das gottliche Sein in einer apriorischen Erfahrung erkenne, beanspruche
diese Metaphysik nicht nur Doktrin, sondern Erfahrung zu sein und sei
damit Hinfithrung zu einer Seinsmystik.

Diese Arbeit zeigt nicht nur den grofen Ideenzusammenhang
auf, sondern fulit auf einer soliden Detailarbeit. Dabei werden ein-
zelne Begriffe semantisch untersucht (z.B. Secundum adiacens,
tertium adiacens S. 53ff] oder Textverbesserungsvorschlidge zu der
Ausgabe der Deutschen Forschungsgesellschaft gemacht (z. B.
S. 39f; 40f; 58f).

In einem Nachwort erfihrt man, daB diese Arbeit im wesent-
lichen auf die fiinfziger Jahre zuriickgeht, jetzt aber iiberarbeitet
wurde (265). Vor allem kamen Auseinandersetzungen mit der
marxistischen Eckhartdeutung hinzu. Dabei wird besonders der
Ostberliner Philosophiehistoriker L. Ley immer wieder angegrif-
fen (z.B. S. 12; 14; 68; 73; 77; 84-86; 87; 89; 90—93; 94; 95; 97f;
103—108; 129f; 134; 227; 233—236). Ley wird dabei fundamentale
Unkenntnis der Texte Eckharts (14) und der Philosophiegeschichte
(234) nachgewiesen. Zu fragen bleibt, ob sich eine solch breite
Auseinandersetzung mit ihm lohnt, zumal A. selbst feststellt: ,Im
Grunde ist die Auseinandersetzung mit Leys Fehlgriffen nicht sehr
ergiebig" (112).

Die spite Bearbeitung hat eine gewisse Uneinheitlichkeit des Textes
zur Folge. So wird z.B. eine im Text vorgetragene Meinung in der
Anmerkung mit Hinweis auf eine spidtere Verdffentlichung widerrufen,
ohne daB man die jetzige Ansicht erfihrt (S. 11 Anm. 184). Vehement
verfischt A. gegen seinen Lehrer Koch die These, daB Eckhart eine
Seinsmetaphysik und nicht eine Einheitsmetaphysik vertrete (135f), um
sich in dem spéter verfaBten Anhang zu fragen, ob man die Begriffe
Seinsmetaphysik und Einheitsmetaphysik nicht iiberhaupt fallen lassen
solle. ,Fiir die Interpretation der Metaphysik Eckharts leisten sie jeden-
falls kaum etwas, sie stiften hier nur Verwirrung" (264).

Obwohl A. immer wieder eine Einordnung der Metaphysik
Eckharts in die Philosophiegeschichte versucht, betont er, daB
darin nicht sein eigentliches Anliegen bestehe. Damit sucht er die
Kritik H. Fischers an seinen fritheren Eckhartsverdffentlichungen
abzubiegen. Dieser hatte darauf hingewiesen, daB die Unterschei-
ung zwischen esse und esse hoc et hoc sich schon bei Augustinus,
Boethius und Pseudo Dionysius finde (S. 13f; vgl. S. 192 Anm. 903).
Dennoch relativiert die Kritik Fischers in gewissem Male auch
den Wert dieser Arbeit. Wenn die Unterscheidung zwischen esse
und esse hoc et hoc zum einen keine Erfindung Eckharts ist, zum
anderen den Kern seiner Metaphysik ausmacht, mufl man sich doch
fragen, warum gerade Eckhart und nicht Augustinus, Boethius und
Pseudo Dionysius in den Verdacht des Pantheismus geraten sind.

Wenn man also in einigen Punkten anderer Meinung sein kann,
wird man in der Ecdkhartforschung doch nicht an diesem Buch,
besonders an den Einzelinterpretationen, die es enthilt, vorbei-
gehen kdnnen.

Mainz Bardo WeiB

Expositionis D. Thomae Aquinatis in Libros Aristotelis De Generatione
et Corruptione. Continuatio per Thomam de Sutona. Critical edition
by Francis E. Kelley. — Miinchen: Verlag der Bayerischen Aka-
demie der Wissenschaften 1976. 211 S. In Kommission bei der C. H.
Bedd’schen Verlagsbuchhandlung Miinchen (Bayerische Akademie der
Wissenschaften. Verdffentlichungen der Kommission fiir die Heraus-
gabe ungedruckter Texte aus der mittelalterlichen Geisteswelt,
Bd VI) br.

Thomas von Sutton ist ein bedeutender Vertreter der englischen
Dominikanerschule an der Wende vom 13. zum 14. Jahrhundert. Er
lehrte in Oxford und hinterlieB eine stattliche Zahl von Schriften,
deren Erforschung von Franz Ehrle in Angriff genommen und von
Franz Pelster und anderen fortgefithrt wurde. Seine Hauptwerke
sind vier Quodlibeta und eine groBe Sammlung von Quaestiones
ordinariae. Beide Werke wurden in den letzten Jahren im Auftrag
der im vorliegenden Titel genannten Kommission der Bayerischen
Akademie der Wissenschaften herausgegeben, die Quodlibeta von
Michael Schmaus unter Mitarbeit von Maria Gonzilez-Haba (1969),
die Quaestiones ordinariae von Johannes Schneider (1977). In der-
selben Reihe erschien die zur Besprechung vorliegende Fortsetzung
und Vollendung des von Thomas von Aquin unvollendet zuriick-
gelassenen Kommentars zu der aristotelischen Schrift De gene-
ratione et corruptione. Der Kommentar des Aquinaten bricht mit

dem fiinften Kapitel des ersten Buches ab. Die Fortsetzung Sut-
tons umfaBt die Kapitel 6—10 des ersten Buches und die 11 Ka-
pitel des zweiten Buches.

In der englisch geschriebenen Einleitung (1—45) beschiftigt sich der Hg.
nach kurzer Erwidhnung der wenigen bekannten Lebensdaten Suttons
ausfiihrlich mit der Frage der Datierun g des Kommentars. Da dieser
keinen direkten Anhaltspunkt bietet, versucht er, durch den Vergleich
mit anderen Schriften Suttons der Lésung ndherzukommen. Ausgangs-
punkt ist die schon frither gemachte Feststellung, daB zwei Schriften
Suttons, Contra pluralitatem formarum und De productione formarum
substantialium, in dem Correctorium corruptorii ,Quare“, das um 1284
entstanden ist, als Quellen beniitzt werden. Die genannten Schriften sind
also vor dem Correctorium entstanden. Im weiteren Verlauf vergleicht
Kelley den Kommentar in einem einzelnen Lehrpunkt, nidmlich in der
Lehre von den dimensiones interminatae, die nach Averroes bei der
Umwandlung der substantiellen Form spezifisch und numerisch die-
selben bleiben, mit Quodlibet 1 g. 10 und mit der Schrift Contra plura-
litatem formarum. Dabei stellt er fest, daB Sutton die averroistische
These im Kommentar ohne Zégern annimmt, im Quodlibet 1 q. 10 zwar
festhdlt, jedoch mit einigem Zdgern, und in Contra pluralitatem forma-
rum vollstdndig preisgibt als unvereinbar mit der thomasischen Lehre
von der Einheit der Form. Daraus schlieBt er, daB die drei verglichenen
Schriften in der genannten Reihenfolge entstanden sind, der Kommentar
also vor Quodl. 1 g. 10 und vor Contra pluralitatem formarum, somit
léngere Zeit vor 1284. Eine Stiitze fiir diese Datierung glaubt Kelley in
der kleinen Schrift Suttons Contra aemulos et detractores fratrum
Praedicatorum zu finden, die aus einem Streit zwischen Franziskanern
und Dominikanern iiber das Armutsideal hervorging, der um das Jahr
1269 ausbrach und ungefihr ein Jahrzehnt fortdauerte. Kelley verlegt
die Schrift in die Zeit, da der Streit noch in vollem Gang war (c. 1279/
80). Da sie im Explicit als determinatio bezeichnet wird, d.h. als Ent-
scheidung eines Magisters, schlieBt er, daB Sutton damals schon Magister
der Theologie war. Neuestens hat sich Johannes Schneider, der Heraus-
geber der Quaestiones ordinariae Suttons, mit der These Kelleys kritisch
auseinandergesetzt. Zu der Schrift Contra aemulos bemerkt er, daB sich
dieselbe aufgrund ihres Inhalts nicht auf eine bestimmte Zeit festlegen
1aBt. Fr. Pelster hat sie auf die Zeit nach 1293 angesetzt, ausgehend von
der Annahme, daB die sogenannte inceptio, die Erlangung der Magister-
wiirde in der Theologie, erst im Jahre 1293 erfolgte. Gegen die friihe
Datierung von Quodl. 1 g. 10 wendet Schneider ein, daB Sutton in
Quodl. 3 g. 21, wo er eine These des Scotus diskutiert, die averroistische
Lehre von den dimensiones interminatae noch nicht aufgegeben hat. Da
Scotus seine Lehrtétigkeit erst zwischen 1297 und 1300 begann, kann
diese Quaestio erst um 1300 entstanden sein. Folglich kann aus dem
Festhalten der averroistischen Lehre in Quodl. 1 g. 10 nicht auf eine
sehr frithe Abfassungszeit geschlossen werden. Die Frage der Datierung
des Kommentars bleibt somit ungelost.

Was die Methode der Kommentierung betrifft, so gibt Sutton nach
dem Vorbild des Thomas von Aquin eine Art Literalexegese, deren Ziel
es ist, den Sinn des Textes maglichst klar herauszustellen. Zuerst wird
die Gliederung des Textes aufgezeigt, dann werden die einzelnen Text-
stiicke der Reihe nach erklidrt. Als Quelle beniitzte er hauptséchlich den
Kommentar des Averroes.

Als Textvorlage beniitzte Sutton eine griechisch-lateinische Uber-
setzung. Eine solche wurde schon um die Mitte des 12 JTh.s hergestellt;
spiter wurde sie mehrmals i{iberarbeitet. Daneben gab es zwei arabisch-
lateinische Ubersetzungen, die eine von Gerhard von Cremona, die
andere von Michael Scottus. Sutton verweist in seinem Kommentar fiinf-
mal auf die arabisch-lateinische Ubersetzung, viermal unter der Bezeich-
nung alia translatio bzw. alia littera, einmal unter der Bezeichnung vera
translatio (60, 29). Es ist jedoch fraglich, ob diese Lesart urspriinglich
ist; denn es ist aufféllig, daB eine Ubersetzung als wahr, d. h. als richtig
bezeichnet wird, ohne daB auf den griechischen Originaltext Bezug ge-
nommen wird. Tatséchlich gibt die griechisch-lateinische Ubersetzung die
griechische Vorlage dmevavtiove mit subcontrarios genauer wieder als
die arabisch-lateinische Ubersetzung mit contrarios. Es ist darum zu ver-
muten, daB die urspriingliche Lesart auch hier lautete: alia translatio.
Paldographisch ist der Ubergang von alia in vera leicht zu erkldren, wenn
man sich die Abkiirzungen fiir alia (a2) und vera (v& oder u2) vor Augen
hélt. Die griechisch-lateinische Ubersetzung ist, abgesehen von den zitier-
ten Textstellen (Lemmata), zum groBen Teil in den Text des Kommen-
tators eingeflochten. In der Ausgabe sind die aus der Ubersetzung ge-
nommenen Worter und Satzteile ebenso wie die Lemmata durch Kursiv-
druck hervorgehoben. Man erfihrt aber nicht, welchen Text der Hg. als
Norm zugrunde legte, um das Eigentum des Ubersetzers und das des
Erkldrers zu unterscheiden. Viele kursiv gesetzte Texte stimmen mit der
lateinischen Ubersetzung iiberein, die in der Editio Leonina (T.III) dem
griechischen Text beigedruckt ist. Es zeigen sich aber auch zahlreiche
Abweichungen. Eine zuverldssige Grundlage konnte mangels einer kri-
tischen Ausgabe nur ein handschriftlicher Text bieten, der mit der von
Sutton beniitzten Redaktion iibereinstimmt. Mehrfach wurden Stellen
kursiv gesetzt, die sicher nicht zum Text der Ubersetzung gehéren, wie
der Vergleich mit dem griechischen Originaltext zeigt.
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Der Kommentar Suttons ist, soviel bekannt ist, nur in einer einzigen
Handschrift (Hs) des 14. Jh.s iiberliefert: Cod. 274 des Merton College
in Oxford. Die Hs enthilt zehn Kommentare zu aristotelischen Schriften,
an erster Stelle den Kommentar des Thomas von Aquin zu De coelo et
mundo mit der Fortsetzung des Peter von Auvergne, an zweiter Stelle
den Kommentar des Thomas v. Aguin zu De generatione et corruptione
mit der Fortsetzung des Thomas von Sutton (f. 92rb—121ra). Das litera-
rische Eigentum beider ist genau abgegrenzt: hic terminatur expositio
fratris Thome de Aquino et incipit expositio fratris Thome de Suthona.
Es folgen weitere Kommentare des Peter von Auvergne und des Tho-
mas von Aquin. Kelley gibt zu jedem das Incipit und das Explicit an,
ohne jedoch den Verfasser festzustellen, soweit das nicht durch die Hs
selbst geschieht. An der Autorschaft Suttons an unserem Kommentar
kann aufgrund der klaren handschriftlichen Bezeugung kein Zweifel sein.

Die Tatsache, daB nur eine einzige Hs zur Verfiigung stand, ersparte
dem Hg. die miihevolle Arbeit der Kollationierung, biirdete ihm aber
die schwere Aufgabe auf, an Stellen, an denen der Text offensichtlich
oder wahrscheinlich fehlerhaft ist, wo méglich durch eigene Uberlegung
den richtigen Text zu rekonstruieren. Kelley hat an manchen Stellen den
Text korrigiert, einige Male zu Unrecht, wie mir scheint. Viel zahlreicher
sind aber die Fille, wo eine offensichtlich oder wahrscheinlich falsche
Lesart stehengeblieben ist. An manchen Stellen ist der Text durch fal-
sches Abteilen unverstindlich geworden. Ich schlage fiir die Seiten 46 bis
112, die ich néher gepriift habe, folgende Korrekturen und Erginzungen
vor. Die gelegentlich in Klammern beigefiigten griechischen Worter geben
die Lesart des griechischen Originaltextes von De generatione an.

S. 47,8 determinat: lies determinavit; ebenso 67, 37; 71, 6; 97, 29. 34;
105, 5-6. 47, 9: Setze Komma nach libro; tilge Strichpunkt nach genera-
tione und nach invicem. 48, 5 universalis: naturalis (mit Hs). 49, 13 nec:
ut (mit Hs). 49, 23 patiantur: patiuntur. 49, 29 est omnia: causam. 49, 30:
Tilge Strichpunkt nach determinare. 50, 29 omonimie: omonime (= ho-
monyme); dictum: dicitur. 52, 19 replenda: replentia. 53, 7 patet: prout;
Komma nach loco. 54, 27: Tilge et. 55,9 qua: que (= quae). 55, 26 vis:
omnis (mit Liber sex principiorum c. 2: omnisque). Die Abkiirzung von
omnis [ois) wurde zu vis verlesen. 57, 28 illo: illud; vgl. 64, 32. 58, 30
Quia: quia; kein neuer Satz. 59, 1011 corrumpetur: corrumperetur. 59, 18
intensam: intensum; super: supra (Hs suv). 59, 25: Tilge Komma nach
dicens, setze nach sic Doppelpunkt. 60,10 ferre: simile (Buotov); vgl.
61, 6. 60,17: Zu dem Hinweis ,sicut superius dictum est* fehlt eine
Anmerkung. Die angezielte Stelle steht in c.2 und lautet in der lateini-
schen Ubersetzung der Editio Leonina wie hier. 60, 24—25 determinat:
determinant. 60, 29 vera: alia; s. oben. 61, 10 aliquis: aliquid. 61, 11: Cur
gehért nicht zur Textvorlage, sondern ist durch Anderung des urspriing-
lichen Quid (tf) entstanden. 61,30 Nec: nec; kein neuer Satz. 61,33
commiscentur: commiscetur. 63,31 eadem: eodem. 63,34 coniunxit:
coniunctum; Aliqualiter: aliqualiter; kein neuer Satz. 64, 21 omogenus:
omogeneum; die Stelle ist von sapor bis omogeneo (20—21) wortlich aus
der griechisch-lateinischen Ubersetzung genommen, darum kursiv zu
setzen. 64, 33: Tilge Komma nach sint, setze es nach contraria; erginze
nach dissimilia: specie. 65, 32 Quia: quia; kein neuer Satz; ebenso 66, 17.
67,31: Das Wort subiectum gehort nicht zur Textvorlage (2xeivo),
darum nicht kursiv zu setzen. 70, 23: principium gehért nicht zur Textvor-
lage, darum nicht kursiv setzen. 70, 27: Die Wérter Forsitan bis hoc und
separatum gehdren zur Textvorlage, darum kursiv zu setzen. 70, 29:
Ergénze nach sunt sinngem#B: non passiva. 72,18: Zu plena ist ein
Substantiv zu ergiinzen, vielleicht natura. 73,1 Set: set (= sed); kein
neuer Satz. 73, 3¢ cum: tamen. 75,14 guamcumgque: quantumcumaque.
75,28 vacua: vera (mit Hs). 76,1 Ponendo: ponendo; kein neuer Satz.
76, 2 ex: EX; neuer Satz. 78, 7 receptaculos: receptivis (oder receptaculis);
ergiinze vorher: in. 78, 23 adhuc: eidem (ofvou); ab aliis gehdrt nicht
zur Textvorlage, darum nicht kursiv zu setzen. 78, 24 et: Et: neuer Satz.
78,34 ambobus: ambo (mit Hs); Komma nach ambo. 80, 15 Quia: quia;
kein neuer Satz. 80,24 supra: rerum; vgl. 79, 31.34. 80,26 Set: set.
80, 28 ponit: posuit. 80,30 eos: eas (sc. opiniones). 81,10 relinguitur:
relinquuntur; improbanda: improbande. 81,11 quam: quantum. 82,1
qualitatem: quantitatem. 82, 7 Primo: Primum (Objekt zu ostendit). 82, 32
ferente: ferventi. 82, 33 fluenti: ferventi. 84, 36 quam magnis: Die Worte
sind aus dem Zusammenhang gerissen, darum unverstiandlich. 85, 1 nulla:
Nulla; ein neuer Satz. 86, 4 quidem: quid (vi). 86, 6 Queritur: gehért nicht
zur Textvorlage, darum nicht kursiv; que: quod. 86, 28 vidimus: videmus.
88,19 ponatur: ponantur. 88, 31 plene: pleni (sc. pori). 90, 6 dividitur:
dividit (mit Averroes). 91,32 declaratum: declaratur. 92,26 hic: hoc.
92, 831 quam: quantum (§oov). 92, 35 maius: magis (udllov). 93, 2 Ut: ut;
kein neuer Satz. 93, 4: ergdnze magis vor quam. 95,382 si: Si; neuer
Satz. 95,33 tactum: tactus (mit Hs) (Gepdg). 95, 35 positi: posito; tilge
Strichpunkt nach potest, setze Komma nach dividi. 95,36 Id: id; kein
neuer Satz. 96, 34 coagulant nimis: coagulatum (remny03). 97, 12 replent:
replerent. 97, 34 quod: quem. 98, 3: Tilge das erste in; vgl. 98,7. 99, 8
validum: valida. 100,20 omne (zweimal): esse (glvon); Komma nach
mixta. 102,16 forma: forme. 103,14 hic: hoc. 103, 23 eo: esse [ee).
105,25 est: esse. 105,26 rectam: rectum; Komma nach cognitionis.
105, 34 fieri: fiet (oder fieret). 106,14 omiomereos: omoiomeres (oder
omoeomeres); ebenso 1086, 31. 108, 27 prosis: prasis. verstiimmelte Wie-
dergabe des griechischen Wortes xpdioig. Fr. Pelster erwihnt mehrere

Hss der griech.-latein. Ubersetzung, welche die Lesart prasis haben (Gre-
gorianum 30, 1949, 75). 106, 29 composito: compositis, 107, 7 est: eius.
107, 9 quamcumgque: quantumcumque. 107, 10 ponatur: ponantur. 108, 18
miliis: milibus. 108, 21 equantur: quantur. 108, 24 id est: in (gig). 109, 23
si: Si; neuer Satz. 110,15 mole: male. 110,17 sillibe: sillabe; analog
110, 19. 110, 23 possit: possint. 110, 31 qui: que (= quae). 111, 6 quidem
qualia: quedam talia qualia (évia tTowatita ole). 111,11 eo: ea. 111,13
tale: tali (tolovte). 111, 14 omeomereum: omoeomereum. 111, 29 cavet:
cavit. 111, 32 dixit: dico (mit Hs). 111, 33 unionem et ad unionem: ver-
mutlich quantum ad virtutem; vgl. 100, 34.

Es ist damit zu rechnen, daB viele Lesarten, die Verst6Be gegen die
Regeln der Grammatik darstellen, auf Unkenntnis oder Versehen des
Schreibers, weniger auf stilistische Nachldssigkeit des Autors zuriick-
gehen, da er sich in seiner grofen Quéstionensammlung einer verhéltnis-
maéfig korrekten Sprache bedient.

Die Interpunktion ist hdufig nicht hilfreich fiir das Verstindnis
des Textes. Hauptsatz und Nebensatz werden hdufig durch kein Unter-
scheidungszeichen voneinander geschieden; umgekehrt werden sie oft
durch Strichpunkt (Semikolon) zu stark voneinander getrennt. Komma
wird hédufig gesetzt, wo es nicht notig ist, und unterlassen, wo man es
erwartet, oder an falscher Stelle gesetzt.

Ein kurzer Apparat gibt die Fundstellen der ausdriicklich zitierten
Quellen an, hauptséchlich Stellen aus Aristoteles und dem Commentator
Averroes. Uberfliissigerweise werden auch die vom Schreiber selbst
korrigierten falschen Lesarten angefiihrt, natiirlich auch die vom Hg.
gednderten Lesarten. Neben den férmlichen Zitaten gibt es aber auch
stillschweigende Zitate, die nicht festgestellt wurden, z. B. 92, 16: natura
non deficit in necessariis: Aristoteles, De anima 1II c. 9 (432 b 21—-22).

Auf die Textausgabe folgt ein lateinischer Index rerum (207—211) und
die Photokopie einer Seite der beniitzten Hs, die das Ende des Kom-
mentars des Thomas v. Aquin und den Anfang des Kommentars Suttons
zeigt (f. 92r).

Jedermann wird die Schwierigkeit der Aufgabe, die dem Hg.
gestellt war, anerkennen und darum iiber manche Unvollkommen-
heiten hinwegsehen. Hier sind aber die Méngel so viele, dal man
nicht mehr von einer kritischen Ausgabe sprechen kann. ,Die Ver-
antwortung fiir das Buch trdgt, wie M. Schmaus in einer Vor-
bemerkung betont, ,der Editor selbst”. Eine voll befriedigende
Ausgabe wird sich erst dann herstellen lassen, wenn durch einen
gliidlichen Zufall ein weiterer oder mehrere weitere Textzeugen
entdeckt werden.

Eichstédtt Ludwig Ott

Smolinsky, Heribert: Domenico de’Domenichi und seine Schrift ,De
potestate pape et termino eius“. Edition und Kommentar. — Miinster:
Aschendorff 1976. VIII, 494 S. (Vorreformationsgeschichtliche For-
schungen Bd 17) kart. DM 118.—

Die Frage nach dem Umfang der pépstlichen Gewalt und ihren
Grenzen gehorte zu den zentralen kirchenpolitischen Problemen
des 15. Jahrhunderts. Zu den einfluBreichen Autoren, die sich zu
diesem Fragenkreis geduBert haben, gehért Domenico de’Dome-
nichi (1416—1478).

1456 verfaBte er als Bischof von Torcello sein Hauptwerk
.De potestate pape et termino eius’. Die theologiegeschichtliche
Bedeutung von Domenico war seit langem bekannt. Bereits 1752
wiirdigte der venezianische Literaturhistoriker G. Agostino sein
Leben und Werk. 1757 wurde diese Vita ins Lateinische iibersetzt
und der Edition des Werkes von Domenico iiber die bischéfliche
Gewalt (De episcopali dignitate, Rom 1757) vorgesetzt. Erstaun-
licherweise geriet Domenico in den folgenden Jahrhunderten in
Vergessenheit. Erst Pastor machte in seiner ,Papstgeschichte
wieder auf ihn aufmerksam, und 1934 wies M. Grabmann auf seine
theologiegeschichtliche. Bedeutung hin. Das Verdienst, das literari-
sche Lebenswerk Domenicos erforscht zu haben, kommt Hubert
Jedin zu, der 1958 seine ,Studien iiber Domenico de’Domenichi®
(Mainzer Akademie der Wissenschaften und der Literatur) vor-
legte. Bis in unsere Tage lag jedoch noch keine Monographie iiber
Domenico vor.

Das Werk ,De potestate pape‘ ist Papst Calixt III. gewidmet.
Das auf Pergament geschriebene Dedikationsexemplar ist nach
Jedin in der Vatikanischen Bibliothek (Vat.Lat. 4123) erhalten.
Jedin hatte bereits 1958 von einer Edition gesprochen und fest-
gestellt: ,Der néchste Schritt wird die Herausgabe der wichtigsten
Texte sein miissen. Noch immer ist das ausgedehnte 15. Jahrhun-
dert problemgeschichtlich eine Landkarte mit groBen weifen Flek-
ken.“
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Urspriinglich hatte H. Busley geplant, das Werk von Domenico
herauszugeben. Als er durch anderweitige berufliche Aufgaben
verhindert war, diesen Plan durchzufithren, stellte er Smolinsky
dankenswerterweise seinen Mikrofilm der Handschrift und seine
Unterlagen zur Verfiigung, die dieser in seiner Edition verwerten
konnte.

Domenico hat in seinem Werk hinsichtlich der pé#pstlichen
Gewalt eine vermittelnde Stellung eingenommen. In dem Vorwort
bemerkte er: Wenn man die Unzahl der Biicher {iberblicke, die
iiber die pépstliche Gewalt geschrieben wurden, so wiirden zwei
Gruppen sichtbar: 1. die Schmeichler, die die pdpstliche Gewalt
ungebiihrlich ausweiteten, um sich in Gunst zu setzen; 2. die Nei-
der, die sie unter Hinweis auf kuriale MiBbr#uche und die unbillige
Verteilung der kirchlichen Wiirden nach Méglichkeit einzuschrén-
ken suchten. Die Schmeichler erinnert Domenico an das Wort:
Hiite dich, die Grenzen zu iiberschreiten, die dir gesetzt sind. Fiir
die Neider gelte das Wort: Braucht Gott etwa eure Liige? Sein
Prinzip lautet: Fiirchte Gott und halte die Gebote. Interessanter-
weise hat Domenico die damals besonders aktuelle Frage nach
dem Verhéltnis nach Papst und Konzil in ,De postate pape“ nicht
niher erértert. Seine Schrift gliedert Domenico in 5 Kapitel. Die
Gewalt des Papstes 1. iiber die Gesamtkirche, 2. iiber die Bischéfe
und den Episkopat, 3. im Vergleich zu den Kardinilen und dem
Kardinalat, 4. im Vergleich zum Imperium und Regnum und den
Laienfiirsten. Das 5. Kapitel behandelt die Institution des Papst-
tums.

Das Werk des Domenico ist in mehreren Handschriften iiber-
liefert: Vat. Lat. 4123, fol 1r-98v; Vat. Lat, 4122 fol 1r—51v; Vat. Lat.
5120 fol 1r—62r; Vat. Lat. 4121 fol 1r—67r; Vat. Lat. 7628 fol 1r—94r:
Barb. Lat. 1226, Weitere Handschriften finden sich in Bologna,
Turin und Mantua. Diese Handschriften waren bereits durch Jedin
bekannt. S. hat einige weitere Handschriften entdecken kénnen.
Er benutzt als Textgrundlage Vat. Lat. 4122, nicht Vat. Lat. 4123, das
Dedikationsexemplar fiir Papst Calixt IIL Die Edition ist sorgfiltig
erarbeitet und erfiillt alle Voraussetzungen, die man heute an eine
Textausgabe stellt. Der Anmerkungsapparat ist ausfiihrlich und
hilfreich. Der Kommentar umfaBt 150 Seiten und stellt das Werk
des Domenico in den geistesgeschichtlichen Zusammenhang. Jedoch
ist die Ansicht von S. (395), daB Domenico auf einer Linie mit
Turrecremata stehe, meines Erachtens nur mit Einschrdnkungen
richtig, vgl. dazu R. Bdumer, Nachwirkungen des konziliaren Ge-
dankens (Miinster 1971) 209ff. Auch die Behauptung (468), daB
Domenico eine direkte Auseinandersetzung mit konziliaristischem
Gedankengut bewuBt vermieden habe, ist zu modifizieren und
mit 5.s Feststellungn (390) zu vergleichen, daB Domenico der viel-
umstrittenen Giiltigkeit der Konstanzer Dekrete iiber die Superiori-
tdt nicht aus dem Wege gehe. Die Konstanzer Superioritidtsdekrete
interpretiert Domenico unterschiedlich, u. a. entscheidet er sich in
De potestate Pape (134f) fiir die Lésung von Turrecremata, nach
dem das Konstanzer Konzil z. Z. der Verabschiedung der Dekrete
nicht 6kumenisch war, weil nicht alle drei Obedienzen zustimm-
ten. Domenico &duBert die Ansicht, wenn jene Dekrete nicht wider-
rufen wiirden, kénnten sie in der Zukunft Argernis erregen. Ubri-
gens spricht Domenico nicht nur, wie es bei S. heiBt, (390) von
einer MéBigung, sondern auch von einer Revozierung der Konstan-
zer Dekrete,

Einige kleinere Korrekturen: Nicolaus de Tudeschis schreibt S. fast
60mal mit K (Nikolaus), auch dort wo er die Dissertation von K. W. Nérr,
Kirche und Konzil bei Nicolaus de Tudeschis zitiert. Nur bei der Litera-
turangabe ist die Arbeit von Nérr richtig angefiihrt.

Zu Seite 413: Zu Raphael de Pornaxio wiire zu fragen, an welches
Werk des Autors S. hier gedacht hat. Auf das Problem, ob Raphael der
Vi. der Schrift ,De potestate pape et concilii* ist, geht S. nicht ein.

Auf den Seiten 322, 345, 373, 441, 444, 464, 472 muB es heiBen
Rocaberti statt Roccaberti. Zu Seite 330: Zu Antonius Roselli wire an
Literatur J. A.F. Thomson, Papalism and Conciliarism in A. Rosellis
wMonarchia“: Mediaeval Studies 37 (1975) 445458 zu erginzen. Zu
Seite 390: Zu Torquemadas Konzilsverstindnis liegen inzwischen die
Arbeiten von I. W. Frank, Der antikonziliaristische Dominikaner Leon-
hard Huntpichler (Wien 1976) und K. Binder, Konzilsgedanken bei Juan
de Torquemada (Wien 1976) vor. Zu Seite 315: Maccarone statt Macca-
ronne. Zu Seite 366: V. Heynck statt Heynk.

Die Edition ist ein wichtiger Beitrag fiir unsere Kenntnis der
Ansichten spétmittelalterlicher Theologen iiber die pépstliche Ge-
walt. Sie gibt aber auch interessanten AufschluB iiber die damali-
gen Vorstellungen fiber das Verhiltnis von Kirche und Staat. Die

inhaltsreiche Arbeit weckt den Wunsch, daB noch weitere Werke
des 15. Jh.s iiber die pépstliche Gewalt in kritischen Editionen
vorgelegt werden, damit die weiBen Flecken, die iiber die ,aucto-
ritas papae“ auf der problemgeschichtlichen Landkarte des 15. Jh.s
noch vorhanden sind, langsam verschwinden.

Freiburg Remigius Bdumer

Schwab, Wolfgang: Entwicklung und Gestalt der Sakramententheologie
bei Martin Luther. — Frankfurt/Bern: P. Lang/H. Lang 1977. 418 S.
(Europdische Hochschulschriften. Reihe XXIII, Bd 79). kart.

Dieses Buch ist ein neues Beispiel fiir die bedeutende moderne
katholische Luther-Forschung. Sein Ziel ist, die inneren Zusam-
menhénge und gestaltenden Grundmotive der Sakramentstheolo-
gie Luthers darzustellen und die eingewurzelte katholische Auf-
fassung zu widerlegen, Luthers Theologie sei antisakramental ge-
wesen und Luther habe die Sakramente ihrer Funktion als Gna-
denmittel beraubt und sie eigentlich iiberfliissig gemacht. Dieses
MiBverstdndnis ist schon in der Bulle Exsurge Domine (1520) zu
finden.

Die Stdrke des Buches liegt vor allem in der Prdsentation des
kontrovers-theologischen Materials und in der kritischen Analyse
des damaligen Begriffsapparats. Begriffe und Ausdriicke wie
opus operatum, opus operantis und obicem non ponere wurden
und werden unanalysiert und miBverstindlich gebraucht. Eine
Aufrdumarbeit im Dickicht der MiBverstdndnisse ist eine Bedin-
gung fiir die heutigen Annéherungsversuche der Konfessionen.

Das Buch stellt also fest, daB Luthers Theologie sakramental war.
Viele Motive trugen zu Luthers starkem Nachdruck auf das Wort
und die Sakramente bei. Das tiefste war zweifellos Luthers Bediirfnis
nach HeilsgewiBheit. Die Erlésung ist eine Gabe Gottes, nicht eine
Leistung des Menschen. In seinem Wort hat Gott die Heilswege ange-
wiesen. Alle anderen Versuche, sowohl von pépstlicher als auch von
linksprotestantischer Seite, Errettung zu finden, wies Luther als
»Enthusiasmus® zuriick. Die Sakramente als Gottes Weg zu den Men-
schen und die reformatorische Rechtfertigungslehre waren also kor-
relate Vorstellungen.

Sch. hebt diesen Zusammenhang dadurch hervor, daB er Luthers Ent-
wicklung von seinen frithesten Schriften (Kap. 1) zu seinem endgiiltigen
Standpunkt um 1530 verfolgt. Die unbestreitbaren Verdinderungen wer-
den registriert, chne daB deshalb der Blick fiir die Kontinuitdt verloren-
gegangen ist.

Luther wies nie die Sakramente ab, er pridsentierte aber eine neue
Sakramentstheologie. Die These des Buches ist, daB diese Theologie
in Luthers Auseinandersetzung mit dem katholischen BuBsakra-
ment und damit verbundenen Begriffen und kirchlichen Gebrduchen
hervorwuchs (Kap. 2). Luther iibernahm Biels deklaratorische Auffas-
sung von der Siindenvergebung im BuBisakrament, aber durch die Ent-
deckung von Mt 16,19 wandte er sich allméhlich gegen Biel. Die Rolle
des Priesters war nicht mehr darauf eingeschrénkt, die Siindenverge-
bung, die Gott aufgrund der Reue gegeben hat, zu deklarieren. Die
Siindenvergebung und die HeilsgewiBheit kommen zustande, wenn der
Priester das VerheiBungswort der Absolution ausspricht, und der buB-
fertige Mensch dieses im Glauben entgegennimmt. Das Absolutionswort
wird als ein heilsschaffendes Zusagewort aufgefaft. Der Schwerpunkt
wird von der contritio zu der VerheiBung und dem Glau-
ben verschoben. Damit waren die zwei Begriffe gegeben, die Luthers
Sakramentsverstdndnis bestimmen und verdndern sollten.

Die Entwicklung beginnt schon ansatzweise mit Luthers Erklirung
der 95 Thesen 1517/18, die kam aber zu vollem Ausdruck in seinem
Gesprdch mit Kardinal Cajjetan in Augsburg vom 12.—14. Oktober
1518. Die Hauptfrage des Gespriches war die Rolle des Glaubens. Die
Lehre von der Notwendigkeit des gewissen Glaubens hielt Cajetan fiir
eine nove et erronea theologia. Er sah nicht den Zusammenhang
zwischen der VerheiBung und dem Glauben, sondern verstand filsch-
lich den Glauben als eine menschliche Voraussetzung (dispositio) fiir
den Sakramentsempfang. Tats#échlich wird schon hier die Frage aktuali-
siert, die ein Hauptpunkt an dem vierten Artikel der Confessio Au-
gustana (1530) und ihrer Apologie (1531) war: quod fides in Christum
wustificat (BSLK 61967, 172). Weil gerade diese Frage zwolf Jahre spéter
als ein unerkldrtes Problem behandelt wurde, ist es nach dem Vf. be-
rechtigt anzunehmen, daB Begriffe wie ,Glaube' und ,HeilsgewiB-
heit" 1518 miBverstanden wurden. Dazu kam, daB das, was fiir Caje-
tan ein theologisches Problem war, fiir Luther ein existentielles war. In
seinem ,Sermon von dem Sakrament der BuBe“ (1519) unterscheidet
Luther zwischen der BuBe als Akt (d. h. contritio, confessio und
satisfactio) und der BuBle als Sakrament. Die letzte besteht ,ym wort
gottis, das ist die absolution, ym glauben der selbigen absolutio, und
ym frid, das, ist yn vorgebung der sund, die dem glauben gewiss fol-
get" (WA 2,721,9f). Obwohl Luther hier den Priester als den Spender
der Absolution voraussetzt, so liegt gleichwoh] der Akzent auf Gottes
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VerheiBungswort. Der Priester ist nur Diener, alles liegt an Gottes
Wort. Die Auseinandersetzung mit dem BuBsakrament fiihrt auch zu
einer Auseinandersetzung mit dem potestas-Anspruch des Amtes.

Die Einstellung Luthers zur Beichte wurde vom Ambivalenz geprigt.
Als ein Ort der personlichen Zusage der Siindenvergebung war sie
auberordentlich wertvoll. Da sie aber keine Sanktion in Gottes Wort
hatte, konnte sie nicht geboten werden. Sie sollte in evangelischer Frei-
heit gebraucht werden. Die Verwirklichung von Luthers Idee von der
Privatbeichte in der Spannung zwischen Freiheit und Notwendigkeit
erwies sich in der Praxis als &uBerst schwierig. Dieses Ergebnis ist gar
nicht neu. Es beweist nur die Belesenheit des Vf.s auch in der Sekun-
darliteratur, seinen Uberblick und seine Fahigkeit zu abgewogenem
Urteil.

Das ausfiihrlichste Kapitel des Buches handelt vom Abend-
mahl (Kap. 3). Die in der Auseinandersetzung der BuBe gewonnenen
Einsichten von der VerheiBung als dem Zentrum des Sakramentes
beeinflussen auch Luthers Abendmahlsauffassung. Diese Verdnderung
trat dann in den Abendmahlsschriften Anfang 1520 ein. Vf. folgt
Luthers Entwicklung wihrend dieses Jahrzehntes bis zu dessen ,Be-
kenntnis vom Abendmahl* 1528. In den Jahren 1520/23 wurde, aus-
gehend von den Einsetzungsworten des Abendmahles, das Schema
VerheiBung—Glaube angewandt. Aus den Einsetzungsworten, besonders
aus dem Kelchwort, ergab sich fiir Luther daB das Abendmahl ein Testa-
ment ist, das in der Messe angeboten und ausgeteilt wird, Im Gegen-
satz zu Biel wurde festamentum als promissio verstanden. Das ent-
scheidend neue bei Luther war also diese Verbindung von testamentum
und promissio, In dieser Kombination kommt auch zum Ausdruck, wie
Gottes Handeln in VerheiBungen ein Wortgeschehen ist, auf das der
Mensch im Glauben antwortet.

Die Frage der Realprisenz wurde erst in der Auseinandersetzung
mit Andreas Karlstadt 1523/25 aktualisiert. Der diesbeziigliche Ab-
schnitt des Buches enthilt eine ausfiihrliche Materialdokumentation.
In der Sache bringt er nicht viel Neues, sondern stellt schon bekannte
Fakten zusammen. Der HeilsgewiBheit lag Luther am Herzen. Er argu-
mentiert mit Hilfe der ntl Abendmahlstexte, aber dies verhinderte nicht
die Anwendung philosophischer Spekulationen iiber das Wie der Real-
pridsenz, obgleich Luther immer wieder sich vor dieser Frage zu hiiten
mahnte. Die sog. Ubiquitétslehre, der in einer Phase der evangelischen
Luther-Forschung entscheidende Bedeutung als Erkldrung der Gegen-
wart Christi in Brot und Wein des Abendmahles beigemessen wurde,
wird mit Recht nur zu einem Erkldrungsversuch reduziert. Ent-
scheidend war fiir Luther das exegetische Argument. Korrekt wird das
Wort als Konsekrations- und als VerheiBungswort verstanden. Die
VerheiBung bleibt das Korrelat des Glaubens, der der Ausdruck des
heilsamen Gebrauchs des Sakramentes ist.

Das Abendmahlskapitel ist iiberreich an Gesichtspunkten und
zeigt eine gute Vertrautheit auch mit der Sekundadrliteratur. Von
groBem Interesse ist der Versuch des Vi.s, Luthers Kritik am MiB-
brauch der Messe und am MeBopfer zu erkliren. Die Posi-
tion des Vf.s ist, daB Luther Anlaf fiir seine Kritik an der MeD-
praxis, nicht aber an der MeBopferlehre hatte. Wie bekannt,
verstand Luther das MeBopfer als ein verdienstvolles, mensch-
liches Werk, als ob der Priester durch sein Opfer Gott ver-
sthnte. Solch ein meritorisches Verstindnis der Messe hat doch
die Theologie vor Luther nie gelehrt. Klar ist auch, daB die Ab-
sicht mit der ex-opere-operato-Lehre nicht war, die Messe als
eine magische Handlung im Dienst der Werkfrémmigkeit darzu-
stellen, sondern ihre Gnadencharakter hervorzuheben. Die
Theologie intendierte damit die Wirksamkeit der menschlichen
Verfiigung zu entnehmen und sie statt dessen auf die Seite Christi
und seiner Kirche zu stellen. Es wire gut, wenn diese Einsicht
auch in der evangelischen Theologie sich durchsetzen und die
kontroverstheologische Polemik in diesem Punkt aufhéren kénnte.

Trotz seines Uberblicks iiber das Material fixiert Vf. nicht
néher den bei Luther aufgelésten Zusammenhang zwischen Abend-
mahl, Kirche und Einheit der Kirche, in der scholastischen Theolo-
gie mit dem Begriff res {anfum und von Biel als wvirtus spiritualis
unitatis et communicantis populi verstanden. Die Frage mub jedoch
einmal mit Ernst gestellt werden, ob nicht Luther mit seiner kon-
zentrierten Aufmerksamkeit auf die Rechtfertigung und Heilsge-
wiBheit einen wichtigen Aspekt der Sakramente, nidmlich ihre
nahe Verbindung mit der Kirche, verlor.

Diese Fragestellung fehlt leider auch ganz in dem abschlieBenden
T a uf kapitel. Auch dieser Abschnitt, der wie die fritheren chronolo-
gisch disponiert ist, wird von einer genauen Quellenanalyse und
der Nihe des Materials gekennzeichnet. Zuerst wird die Taufauf-
fassung in den Schriften um 1520, dann die ausgebildete Tauftheologie
ab 1528 analysiert. Die Frage nach der Einheitlichkeit und nach Ver-
schiebungen in der Tauftheologie Luthers ist oft gestellt worden. Die
nuancierte Antwort des Vf.s unterscheidet sich nicht betrichtlich von
der anderer Forscher (zuletzt Lorenz Gronvik, Die Taufe in der Theolo-

gle Martin Luthers 1968), obwohl diese Darstellungen in einigen Details
kritisiert werden. Trotz des Unterschiedes besteht eine durchgehende
Entwicklungslinie, die es ermdglicht, von einer Kontinuitit in Luthers
Tauftheologie zu sprechen. Die iiberragende Bedeutung des Wortes fiir
die Taufe und die Betonung des Glaubens als ihres einzig heilsamen
Gebrauchs verbinden die beiden Phasen.

Sch.s Buch imponiert durch seine Breite, seine Quellenfiille und
seine Ndhe zum Material. Das Buch versucht aufzuzeigen, teils
wie zentral die Sakramente fiir Luther waren, teils wie seine re-
formatorische Auffassung in der Auseinandersetzung mit scho-
lastischen Begriffen und Vorstellungen hervorwuchs. Ohne Kennt-
nis dieses Hintergrundes schwebt die Analyse der reformatori-
schen Theologie in der Luft. Ebenso bedeutungsvoll ist die Kennt-
nis der Auseinandersetzung Luthers mit dem radikalen reforma-
torischen Theologien. Das Buch vermittelt viele neue Einblicke in
ein oft schwer zugéngliches Material.

Uppsala Holsten Fagerberg

Bernard de Lavinheta: Explanatio compendiosaque applicatio Artis
Raymundi Lulli. Mit einer Einleitung und einem Personenverzeichnis
hrsg. von Erhard-Wolfram Platzeck. Hildesheim: Gerstenberg
1977, 42, 12 ungez., 522 S, Ln. DM 198.—

Es ist iiberaus verdienstvoll und dankenswert, daB Hg und
Verl. ein Werk, das in der Geschichte des Lullismus einen bedeu-
tenden Platz einnimmt, neu ediert haben. 1523 erschien das um-
fangreiche Opus, das offensichtlich nur noch in ganz wenigen
Exemplaren vorhanden ist und nun in Faksimile-Druck vorgelegt
wird. Es ist eine auf der ,Ars“ von Ramon Llull (Raymundus
Lullus) beruhende Enzyklopédie, die deren Anwendung ,ad omnes
facultates” anstrebt und auf ein Ziel ausgerichtet ist, das gemiB
dem Exordium ,Christus benedictus* heiBt. Wer die Gepflogen-
heiten jener Zeit kennt, den iiberrascht es nicht, daB der Autor
so manches Mal Exzerpte oder auch vollstindige Texte anderer
Verfasser eingefiigt hat.

Zur Ausgabe selbst sei bemerkt, daB zusitzlich zu der zum Teil
fehlerhaften Zihlung nach Folios eine solche nach Seiten eingefiihrt
wird (1-522); Exordium und Tabula bleiben ungezéhlt.

E.-W. Platzeck schickt der Wiedergabe des Werkes eine lingere
Einleitung voraus. In griindlicher Weise sucht er zun#chst in das fast
ganz in Dunkel gehiillte Leben des Franziskaners Bernard de Lavinheta
Licht zu bringen, eines Mannes, der in Beziehungen zu seinen Zeit-
genossen Jacques Lefévre d’Etaples (Faber Stapulensis) und Charles
de Bouvelles (Bovillus) gestanden hat, obwohl er deren mystische
Tendenzen eher iiberwindet als akzeptiert. P. geht auf die Namensform
ein — katalanisch ,la vinheta® (mit provenzalischer Schreibung) ,der
kleine Weingarten' (2) —, zeigt die verschiedenen Wirkungsstitten
auf, wobei er mit Recht auch eine Lehrtdtigkeit in Salamanca annimmt
(6—7), so daB sich als Etappen zwischen 1514 und 1523 die folgenden
Stddte ergeben: Lyon, Paris, Kéln, Lyon, Salamanca, Toulouse, Lyon
(11). Bald nach 1523 diirfte Lavinheta gestorben sein, da sein von ihm
in der ,Explanatio® (157) angekiindigter ,Liber de unitate christiana®
offenbar nicht mehr geschrieben wurde. Aus verschiedenen Anzeichen
glaubt P. den SchluB ziehen zu miissen, daB Lavinheta aus der katala-
nischsprachigen Grafschaft Roussillon stammen diirfte (14—15); hierin
kann man ihm durchaus zustimmen.

Was die literarische Titigkeit Lavinhetas — eigene Werke und Edi-
tionen lullistischer Schriften — anlangt, so gibt P. eine zeitliche Abfolge
(12). Unter den ersteren sind zwei durch die Angaben in der ,Explana-
tio" gesichert: der jedoch sonst bibliographisch nicht nachweisbare
»Liber de conceptione virginis Mariae“ (141), entstanden zur Zeit von
Papst Julius II. (1503—1513), und der ,Liber de incarnatione verbi“ (52),
erschienen 1516 in Kéln. Ob indessen ,De venatione medii inter subiec-
tum et praedicatum® (iibrigens auch in die ,Explanatio® eingefiigt,
30-32) Lavinheta zuzuschreiben ist, wie P. im AnschluB an J. N. Hill-
garth (,Ramon Lull and Lullism in fourteenth-century France“, Oxford
1971, 290—291) annimmt (10), diirfte zu bezweifeln sein, nachdem Jo-
achim Vennebusch (,Bulletin de Philosophie Médiévale® 14, Louvain
1972, 87—89) den kleinen Traktat als einen Abschnitt von Ramon Llulls
echtem Werk ,De venatione substantiae, accidentis et compositi* fest-
gestellt hat.

Des weiteren geht P. auf die von Lavinheta zitierten Autoren —
antike Schriftsteller, Kirchenviter, Scholastiker u. a. — und besonders
auf den Aufbau der ,Explanatio® ein, wihrend er das Verhiltnis zu
Ramon Llull nur streift. BegriiBenswert ist eine Zusammenstellung und
Erlduterung der in der ,Explanatio” enthaltenen zahlreichen Illustratio-
nen und Tafeln sowie ein Verzeichnis der Personen, die sowohl in der
Einleitung als auch im Werk selbst genannt werden.

Als aufschluBreich seien noch hervorgehoben Lavinhetas Stellung-
nahme gegen den Nominalismus und seine Wirkung auf Leibniz, auf die
P. mehrfach hinweist.
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Ein kleines Versehen sei angemerkt: in FuBnote 1 von S. 1 der Ein-
leitung muB es bei dem Werk von Carreras S.209-214 (und nicht 109—
114) heifien,

Im ganzen gesehen, stellt der auch typographisch so vortreff-
lich gestaltete Band eine wertvolle Bereicherung der Literatur
zum Lullismus dar.

Miinchen Rudolf Brummer

Peri, Vittorio: Ricerche sull’Edition Princeps degli Atti Greci del Con-
cilio di Firenze. — Cittd del Vaticano: Biblioteca Apostolica Vaticana
1975. 198 S. (Studi e Testi 275) Ppb.

Auf einer breiten Basis gedruckter und ungedruckter Quellen
aus der Vaticana und der Vallicelliana, von denen etwa 30 Stiicke
ediert werden, rollt V. die Frage nach dem Zustandekommen der
Editio princeps der griechischen Akten des Konzils von Florenz,
die im Jahre 1577 erschienen ist, aufs neue auf. Es gelingt ihm
dabei, die bisher zu diesem Thema verdffentlichten Arbeiten
von J. Gill und V. Laurent zu korrigieren und um ein gutes
Stiick zu iiberholen.

Nach der Untersuchung des Parts, den Sirleto, Santoro, Viviani,
Devaris, Stridoni und Torres in diesem Zusammenhang gespielt haben,
stellt Vi. die Frage nach der kirchenpolitischen Absicht, die die Kurie
kurz nach dem AbschluB des Tridentinums mit dieser Edition verfolgt
hat. Er sieht das Unternehmen vor dem Hintergrund des ,ellenismo
occidentale des ersten nachtridentinischen Jahrzehnts, iiber dessen
mabgebliche Protagonisten er unsere Kenntnis um zahlreiche Mitteilun-
gen bereichert. Auch auf die Einfithrung des fremdsprachigen Drucks
in Rom fallen interessante Lichter. Insbesondere aber macht Vi. ein-
drucksvoll sichtbar, daB die Edition der Florentiner Konzislakten die
erste Frucht eines gezielten Einsatzes von Philologie und Presse fiir
eine breite Wiedervereinigungspropaganda in der griechischen Welt
war, die selbst infolge tiirkischer Verbote keine eigene Presse besabl.
Dieses wohlorganisierte pédpstliche Unternehmen, das sich im Geheimen
um kulturelle und theologische EinfluBnahme auf den orthodoxen
Orient bemiiht hat, 45 Jahre, ehe die Propagandakongregation gegriin-
det wurde, war bisher vollig unbekannt. Um so héher ist die dem Vi.
gegliickte Entdeckung zu bewerten.

Die von Gill und Laurent vertretene Auffassung, es habe sich
dabei um private Initiativen von Devaris bzw. Stridoni gehandelt,
ist von Peri tiberzeugend widerlegt worden.

Wie die anderen Arbeiten des gelehrten Skriptors der Vati-
cana zeichnet sich auch diese durch Spiirsinn beim Auffinden
der Quellen und durch scharfsinnige Methode bei ihrer Interpre-
tation aus. Der dem nichtitalienischen Leser gelegentlich etwas zu
kunstvoll erscheinende Stil erschwert ihm freilich die Lektiire.

Die Arbeit stellt einen sehr beachtlichen Beitrag zur Wirkungs-
geschichte des Florentinums ebenso wie zur Papstgeschichte der
tridentinischen Zeit dar, fiir den dem Vf. Dank und Anerkennung
gesagt sei.

Augsburg Walter Brandmiiller

Neuner, Peter: Religion zwischen Kirche und Mystik. Friedrich von
Hiigel und der Modernismus. — Frankfurt: Knecht (1977) 158 S.
kart. DM 19.80
Fast gleichzeitig hat Bischof Lefebvre die kirchlichen Reformen

der letzten Jahre als ,Modernismus“ qualifiziert und wurde die

Erforschung der theologischen und kirchlichen Bestrebungen be-

gonnen, die zu Beginn unseres Jahrhunderts unter dieser Sammel-

bezeichnung als ,Summe aller Héresien“ verdichtigt und unter-
driickt wurden. N. definiert den Modernismus als die durch Papst

Pius X. verurteilten Reformbestrebungen, ,welche versuchten, in

den verschiedenen theologischen, kirchenorganisatorischen, seel-

sorglichen und politischen Fragen eine Synthese aus neuen wi-
senschaftlichen Erkenntnissen, dem Welthild der Gegenwart und
dem fiberkommenen Glauben herzustellen, und denen eine Abkehr

von der alles beherrschenden Neuscholastik gemeinsam war* (125).
In die Geschichte dieser Bewegung und ihre theologische

Ideenwelt gibt Vi. einen vorziiglichen Einblick an Gestalt und

Theologie des deutsch-dsterreichischen Barons Friedrich von Hii-

gel, der als ,Laienbischof der Modernisten* galt. ,Thm ist es zu

verdanken, daB die Theologen, die in vielfdltiger Weise an der
spirituellen und theologischen Erneuerung der Kirche arbeiteten,
untereinander in Kontakt kamen und sich gegenseitig beeinflus-

sen konnten” (8).

Als Sohn eines Diplomaten war von Hiigel in Florenz geboren, in
Briissel aufgewachsen und fand in England seine endgiiltige Heimat.
Von frithester Jugend an stand er in Kontakt zu prigenden kirchlichen
Personlichkeiten seiner Zeit, z. B. den Kardindlen Newman, Mercier
und Manning wie dem franzésischen Abbé Huvelin. Eine Typhuser-
krankung im Alter von 18 Jahren schwichte seine Gesundheit und
hinterlieB ihm eine Schwerhorigkeit, die ein Universitdtsstudium aus-
schloB, war aber andererseits Ursache einer religisen Bekehrung und
eines intensiven theologischen Privatstudiums, die aus von Hiigel einen
vielseitig gebildeten Theologen und eine einzigartige religitse Persén-
lichkeit machten.

»Die Hochschitzung, die er bei Theologen und Philosophen in ganz
Europa genossen hat, seine Freundschaft mit vielen der angesehensten
katholischen und evangelischen Gelehrten seiner Zeit lieBen sich nicht
erkldren, wenn er nicht auch selbst eine eigenstdndige, kraftvolle und
lebendige Theologie entfaltet hédtte* (9). N. begniigte sich deshalb
nicht mit einer Biographie des #duBeren Lebens, sondern beschreibt
eindrucksvoll aus Hiigels Schriften und seiner reichen Korrespondenz,
wie sich im Kontakt und Austausch mit den Theologen seiner Zeit
(vor allem den modernistischen) seine eigenen theologischen Grund-
anliegen entfalteten. Die Bedeutung der Erfahrung fiir den Weg vom
Individuum zur Person wurde ihm z.B. im freundschaftlichen Aus-
tausch mit Rudolf Eucken bewuBt. Hiigels Hauptinteresse galt der
Mystik als der religitsen Erfahrung. Gesprdchspartner in diesem Be-
reich war ihm vor allem George Tyrrell. Eine jahrzehntelange Freund-
schaft mit Alfred Loisy war fiir Hiigels Zugang zur HI. Schrift und
Exegese bestimmend.

Wéhrend der Modernismus oberfldchlich als verstandeskalte, das
religiose Leben zerstorende Bewegung erscheint, kann N, aus der Ent-
wicklung der Hiigelschen Theologie im Austausch mit den Hé#uptern
des Modernismus belegen: ,Der Modernismus war zu einem guten
Teil ein Aufbruch des religiésen Geistes* (98). Hiigel sah die Konflikt-
méglichkeit zwischen Theologie, Mystik und kirchlicher Autoritdt (ver-
korpert in den Gestalten Professor, Prophet und Priester), aber er war
der Uberzeugung, daB diese drei Elemente einander bediirften und
erginzen konnten. ,Jedes der drei bedarf der beiden anderen, die es
zuerst behindern, es aber gerade in der Reibung und Spannung, in
diesem Konflikt immer weiterentwickeln und fiir die Balance der Krifte
sorgen® (102f.).

Hiigel hat fiir sich selbst diese Blance zu wahren gewuBt. Obgleich
er sicher ein Modernist im Verstindnis Pius’ X. war, wubte er den
Bruch mit der Kirche zu vermeiden. Die Zugehdrigkeit zur kirchlichen
Gemeinschaft, vor allem aber den Zugang zu den Sakramenten, hitte
er nicht missen kdnnen. Nach Abflauen der Modernismuskrise wuchs
von Hiigel in die Rolle eines vielfdltig gesuchten geistlichen Beraters
hinein.

N.s Arbeit geht iiberwiegend ideengeschichtlich vor, gibt aber
gerade dadurch einen Zugang zum historischen Verstéindnis der
Modernismuskrise. Wer sich noch nicht intensiver mit ihr be-
schiéftigt hat, findet durch dieses Buch einen leichten und gleich
sehr tiefreichenden Zugang.

Koéln Norbert Trippen

Akten der Fuldaer Bischofskonferenz. Bd I: 1871—1887. Bearb. von
Erwin G atz. — Mainz: Griinewald (1977). CXXIII, 789 S. (Verdffent-
lichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte. Reihe A: Quellen.
Bd 22) Lw. DM 154.—

Fast 120 Jahre, bevor in der Folge des II. Vatikanischen Kon-
zils die nationalen Bischofskonferenzen zu einer verfafiten Insti-
tution der Weltkirche wurden, hatte sich 1848 die erste deutsche
Bischofskonferenz auf Einladung des Kélner Erzbischofs Geissel
in Wiirzburg versammelt. Standen die ersten deutschen Bischofs-
konferenzen noch unter dem MiBitrauen der romischen Kurie, die
ein Wiederaufleben episkopalistischer Tendenzen fiirchtete, so
wurden die Konferenzen des preuBischen Episkopates nach 1871
zum Forum der gemeinsamen Absprache von AbwehrmaBnahmen
gegen die staatlichen Ubergriffe auf Grund der Kulturkampfge-
setze.

Es ist beeindruckend, wie die kirchenpolitische Bedréngnis
den aus sehr verschiedenartigen Personlichkeiten zusammenge-
setzten preuBischen Episkopats zu einer Gemeinsamkeit des Uber-
legens und Handelns zusammenfiihrte, die in der iibrigen Welt-
kirche fiir benachbarte Bischéfe nicht selbstverstindlich war und
zu der auch die preuBischen Bischéfe nicht durch Statuten ver-
pflichtet waren, sondern sich jeweils neu zusammenfanden, bis
durch einige Bischofserhebungen ab 1882 die Einheit des Episko-
pates allméhlich abbrickelte.

Diese Beobachtung hat G. bewogen, den ersten Band seiner
Aktenedition auf den Zeitraum 1871—1887, also von den ersten
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MaBnahmen des preuBischen Staates gegen die Kirche bis zum
2. Friedensgesetz von 1887, einzugrenzen. Da der Konferenzvor-
sitz bis 1899 bei den Kélner Erzbischéfen Melchers und Krementz
lag, waren die vorgelegten Dokumente relativ leicht zuginglich.
,Bisher unbekannte Stiicke aus dem NachlaB des Konferenzvor-
sitzenden im Historischen Archiv des Erzbistums Koéln bilden die
Hauptmasse der hier vorgelegten Dokumente. Die K&élner Uber-
lieferung weist jedoch manche Liicken auf, die sich durch Funde
aus den Bistumsarchiven Breslau, Limburg und Trier nur teilweise
schlieBen lassen. Seit 1882 wird die kirchliche Uberlieferung durch
Bestinde aus dem Politischen Archiv des Auswirtigen Amtes
Bonn ergédnzt* (S. XXVII).

In einer umfangreichen Einleitung (S. XXV — CIX) gibt G. einen
Uberblick iiber den Inhalt des Materials und seine Einordnung in die
Zusammenhinge der Kulturkampfzeit. Es handelt sich nicht nur um
eigentliche Konferenzakten, sondern auch um die Korrespondenz des
Episkopates untereinander zwischen den Konferenzen iiber Erfahrun-
gen und Uberlegungen zum kirchlichen Vorgehen gegen die staatlichen
KampfmaBnahmen.

In der Zusammenstellung der wichtigsten Fakten zeichnet G. ein
plastisches, gegeniiber unseren bisherigen Kenntnissen nuancenreiche-
res Bild des preuBischen Episkopates. ,Wihrend Melchers den Vorsitz
unangefochten, fest und doch zuriickhaltend wahrnahm, erwies sich
der Mainzer Bischof Wilhelm Emmanuel Freiherr von Ketteler, von
dessen Sprengel nur drei Pfarreien auf preuBischem Boden lagen, als
der eigentlich fithrende Kopf der Fuldaer Konferenz* (S. XXVI). In der
grundsétzlichen Linie des Vorgehens stets einig, standen innerhalb
des Episkopats Vertreter einer harten Konsequenz gegeniiber dem
Staat wie z. B. Melchers, Blum (Limburg), Brinkmann (Miinster), Mar-
tin (Paderborn) oder spéter Korum (Trier) Befiirwortern eines groBeren
Entgegenkommens wie vor allem Sommerwerk (Hildesheim) oder spi-
ter dem staatlich wie kurial als Vertrauensmann angesehenen Bischof
Georg Kopp (Fulda) gegeniiber.

G.s einleitender Uberblick bildet eine kurzgefaBte Kulturkampf-
schilderung aus dem Blickwinkel des Episkopates von den ersten
Uberlegungen eines gemeinsamen Vorgehens bis zu der bitteren
Erfahrung, daB die Regierung sich durch Vermittlung des ehrgeizigen
Fuldaer Bischofs Kopp und rémischer Kurienprdlaten mit Rom iiber
einen wenig zufriedenstellenden KompromiBirieden unter Ausschlie-
Bung des preuBischen Episkopates einigte, der die Last des Kampfes
— zum Teil vom Exil aus — getragen und damit die Voraussetzungen
fiir den KompromiB geschaffen hatte. Fiir diesen KompromiB unter
AusschluB der Bischéfe ist bezeichnend, daBl der Konferenzvorsitzende
Melchers 1885 als Kurienkardinal nach Rom pro- bzw. amoviert wurde.

Die Dokumente sind von Gatz in einer hohen Anspriichen
geniigenden Form bearbeitet, Nicht zu ausfiihrliche, aber sorg-
faltige biographische und bibliographische Anmerkungen erldu-
tern die Dokumente und erleichtern weitere Forschungen. Fiir die
orthographische und sprachliche Behandlung des Materials nennt
Gatz S. XXVIII seine Regeln. Die entsprechenden Verzeichnisse
erleichtern den Uberblick iiber den umfangreichen Band. Aller-
dings sollen das Personen- und Sachregister erst im 2. Band fiir
beide Bénde (1871—1899) gemeinsam folgen.

Man kann sich die Frage stellen, warum G. bei einer so umfas-
send angelegten Edition der Akten der Fuldaer Bischofskonferenz
die sicher nicht zu umfangreichen Bestinde der Konferenzen vor
1871 mit Hinweis auf die gewiB vorziigliche monographische Ar-
beit von Rudolf Lill (Die ersten deutschen Bischofskonferenzen,
Freiburg 1964) ausgespart hat. Z. B. die Geschiftsordnung der
Konferenz von 1867 miifite im vollen Wortlaut vor den Akten der
Kulturkampfiphase einzusehen sein. Im iibrigen aber liegt hier
eine sorgfiltig gearbeitete Quellenpublikation vor, die fiir wei-
tere Forschungen iiber die Kulturkampfproblematik ebenso be-
deutsam ist wie fiir die Geschichte der deutschen Bischofskonfe-
renzen und der Bischofszusammenkiinfte iiberhaupt.

Koéln Norbert Trippen

Jaschke, Hans-Jochen: Der Heilige Geist im Bekenntnis der Kirche. Eine
Studie zur Pneumatologie des Irenéus von Lyon im Ausgang vom
altchristlichen Glaubensbekenntnis. — Miinster: Aschendorff (1976).
X, 365 S. (Miinsterische Beitrige zur Theologie, Heft 40) kart. DM 98.—
In seiner breit angelegten Untersuchung hat J. sich als Ziel

gesetzt, aufzuzeigen, wie das Glaubensbekenntnis des Irenius be-

ziiglich des Heiligen Geistes sich organisch integriert in die Glau-
bensentwicklung der Kirche, die im dritten Artikel des Symbols
von Nicaea-Konstantinopel ihren AbschluB findet (1. Teil); aufzu-
zeigen, wie die Pneumatologie des Lyoner Bischofs aus diesem

Grund einen sicheren Schliissel liefert, der es gestattet, diesen
Glauben in seinen Anféngen sowie in seiner weiteren Entwicklung
richtig zu interpretieren (2. Teil). Es sei gleich vorausgeschickt,
daB Vi. die Aufgabe, die er sich gestellt hat, vorziiglich bewdltigt
hat. Wir werden noch darauf zuriickkommen. Vorerst wollen wir
einen kurzen Uberblick {iber die grofien Abschnitte seiner Studie
bieten.

Ein solches Unternehmen fiihrte J. mitten hinein in die Diskussion
iiber die Symbolgeschichte. Vi erklirt ausdriicklich, daB es
nicht seine Absicht ist, in diese Diskussion einzugreifen, sondern auf
die gesicherten Ergebnisse der Forschung auf diesem Gebiet zu fuBen,
Im Gegensatz zu Kattenbusch, fiir den das altrémische Symbol bis ins
zweite Jahrhundert zuriickreicht und die Mutterformel fiir die west-
lichen wie fiir die &stlichen Symbola gewesen ist, nimmt V£, entschie-
den Stellung zugunsten der sogenannten Theorie der doppelten Formel,
derzufolge das rémische Symbol als Vorldufer eine kurze trinitarische
Formel und ein noch &lteres christologisches und mehr oder weniger
von der trinitarischen Formel abhingiges Kerygma (Peitz, Haussleiter,
Nussbaumer, Lebreton, Lietzmann) gehabt hat. Diese Theorie hat den
Vorteil, den etwas urwiichsigen Charakter der alten Texte zu wahren
und die Taufe als vorziiglichen Ort fiir die Entstehung des Symbols
hervorzuheben.

Die Studien iiber das Glaubensbekenntnis des Irenius (Nussbaumer,
Lietzmann, Holstein, Kelly, Holland) haben einleuchtend gezeigt, wie
der Bischof von Lyon seinen Platz in dieser Dynamik des kirchlichen
Lebens behauptet. Man kommt notgezwungen zur SchluBfolgerung, die
irendischen Texte so reden zu lassen wie sie sind, um so zu einem
gemeinsamen Glaubenshorizont zu gelangen, der die ersten Glaubens-
zeugnisse mit den spéter auftauchenden Formeln verbindet. Nachdem
er diese klirenden Grundgedanken vorausgeschickt hat, kann V{. seine
Arbeit beginnen. Der erste Teil entwickelt sich in drei eng miteinan-
der verbundenen Abschnitten.

Im ersten stellt VI. die Texte vor, in denen bei Irendus von der
Taufe und von der Glaubensregel sowie von der Beziehung beider zu-
einander die Rede ist. Vf. kommt zum Ergebnis, daB Irenius Zeuge
eines trinitarischen, in der Taufe begriindeten Glaubens ist. In dieser
Beziehung steht der Lyoner Bischof nicht vereinzelt da; er behauptet
seinen Platz in der Strémung, die vom Neuen Testament iiber die
Didaché, Justin, Tertullian, Novatian und Clemens von Alexandrien
bis auf Origenes verfolgt werden kann. Was den dritten Glaubens-
artikel betrifft, wird es klar, daB er in enger Beziehung zum Glaubens-
bekenntnis an den Vater und den Sohn steht und daB er zum Tauf-
glauben und zum Taufgeschehen gehort (9—35).

Im zweiten Abschnitt versucht Vf,, andere irendische Texte zu ana-
lysieren (= Glaubensregel), die nicht nur die trinitarische Struktur des
Glaubensbekenntnisses widerspiegeln und sich auf die Taufe beziehen,
sondern auch den Inhalt dieses Glaubens in gereifterer Form aus-
driicken. Sie reden vom Heiligen Geist in Formeln, die unverkennlich
sich den Texten der kommenden Symbola annihern. Vi, zeigt sorg-
filtig auf, wie diese irendischen Zeugnisse sich in verschiedenen Gra-
den bei Justin, Tertullian, Novatian und Origenes wiederfinden (44-77).
Doch zuvor muB das Problem gelist werden, das durch die Texte auf-
geworfen wird, die den Heiligen Geist nicht ausdriicklich erwihnen.
Diesbeziiglich ist J. der Ansicht, daB Taufglaube und Glaubensregel
nicht {ibereinstimmen, obschon sie sich gegenseitig beeinflussen (36—44).

Der dritte Abschnitt beschéftigt sich damit, der Formulierung des
Glaubens an den Heiligen Geist in der Symboltradition (vom Glau-
benssymbol der Apostolischen Uberlieferung des Hippolyt bis zum
Nicaeno-Konstantinopolitanum) nachzugehen. Obschon die Zeugnisse des
Irenkus, des Justin, usw., die Struktur und den Inhalt des dritten Glau-
bensartikels bekanntgegeben hatten, so hatten sie doch keine genaue
und einheitliche Formulierung aufgestellt. Diese Aufgabe sollte den
Symbola zufallen (78—131).

Danach bleibt dem Vf. nur noch iibrig, in einer Gesamtschau zu
zeigen, wie sich der Glaube der alten Kirche an den Heiligen Geist
gebildet hat und den Platz zu bestimmen, der Irenéus in dieser Ent-
wicklung zuféllt (131-147).

Im zweiten Teil seines Werkes stellt |. die irendiische Pneu-
matologie vor. Er entwickelt seine Gedanken in vier Abschnitten.

Der erste sucht die Wege freizulegen, die zu dieser Pneumato -
logie hinfithren. Vf. erkennt sie in Zeit und Situation, die das Leben
des Bischofs von Lyon bestimmen, in der Taufe, in der Widerlegung
der Gnostiker. Er erwihnt auch zwei wichtige Kriterien, die es ermog-
lichen, Irendus zu verstehen: seine Denkform und die Benutzung der
Quellen (gegen die Stellungnahme von Fr. Loofs) und die Einheit des
irendischen Werkes (148—180).

Der zweite Abschnitt stellt das ireniische Gedankengut {iber den
Heiligen Geist in der Einheit des trinitarischen Gottes vor. Der gnosti-
schen Theorie des ,unbekannten und unerkennbaren
Gottes" stellt der Lyoner Bischof den Gott der Offenbarung gegen-
iber, der sich seinen Geschépfen jederzeit zu erkennen gibt. Dieser
Gott kennt keine Emanationen, doch zeigt er sich maéchtig genug, um
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sich seiner eigenen Schépfung zu nihern und sie nicht aus dem Griffe
zu lassen. So ergibt sich eine ftrinitarische Heilsordnung zugunsten des
Menschen. SchlieBlich macht sich Irendus den christlichen Glauben zu
eigen, demzufolge dieser Gott seit jeher mit dem Sohne und dem Geiste
existiert (181—208).

Der dritte Abschnitt beschreibt die Rolle, die Irendus dem Geiste
im Heilsplan zuschreibt. Vf. verfolgt das Wirken des Geistes vor
allem in der Ankunft Christi; er geht iiber zu seiner Gegenwart im
Alten Testament und endet mit seinem Wirken in der Erschaffung des
Menschen und des Kosmos (208—265).

Der vierte Abschnitt vollendet diese Studie indem er das Wirken
des Geistes in der Kirche erwdgt. Er umfaft Fragen der eigent-
lichen Ekklesiologie, der Anthropologie, des kirchlichen Lebens und der
Eschatologie; er beriicksichtigt auch die Fragen, die sich auf Annahme
und Auslegung der Schrift und der Tradition beziehen (265-327).

Dieser Teil schlieBt ab mit einem Versuch, die irendische Pneumato-
logie mit dem dritten Artikel des kirchlichen Glaubensbekenntnisses in
Verbindung zu bringen und letzteren im Lichte der ersteren auszulegen.
Einige Seiten iiber den theologischen Stellenwert der Theologie des
Irendus beschlieBen das Werk (328—352).

Diese kurze Zusammenfassung gestattet einen Einblick in den
Reichtum der Studie von J. Das kann eine vertiefte Lektiire nur
bestdtigen. Durch die Weite der verarbeiteten Themen, durch die
stets ernste und griindliche Art, sie zu behandeln, durch die Tiefe
und Lebendigkeit, die den Entwurf und den Aufbau des Buches
gestalten, durch die gewaltige doch nie erdriickende Gelehrsam-
keit, die sich in ihm entfaltet hat Vf uns nicht nur ein groBes,
sondern ein sehr groBes Buch geschenkt. Es geziemt sich, ihm
daftir zu danken.

Wenn das Werk auch nicht zu Widerspruch AnlaB gibt, so wirft
es doch einige Fragen auf. Was z.B. die Methode betrifft, stellen
wir uns die Frage, ob es nicht vorteilhafter gewesen wire, die
irendischen Texte einer noch rigoroseren Analyse zu unterziehen.
GewiB die UnermeBlichkeit des ins Auge gefaBten Gebietes er-
laubte es J. nicht, die Texte Wort fiir Wort, Satz fiir Satz, zu
analysieren. Vielleicht hétte er nie ein Ende gefunden, denn Ire-
nédus ist in Wirklichkeit viel komplexer als es scheinen mag und
die zu beriicksichtigenden Texte waren zahlreich. Doch gibt es
einen Abstand zwischen dieser Auffassung und einer manchmal
zu fliichticen Analyse. So hat Vi. nicht immer alle Feinheiten und
den ganzen Reichtum der studierten Texte ausgeschopft. Es ist
ihm auch unterlaufen, Texte auf den Geist zu beziehen, deren
Struktur ausschlieBlich christologisch ist (cf. 5. 274-277).

J. situiert die Ankunft Christi an der Spitze des Werkes des
Geistes im Heilsplan. Ohne Zweifel bejaht er so eine tiefe Uber-
zeugung des Iren#us, derzufolge Christus den absoluten Mittel-
punkt der Heilsgeschichte bildet. Doch stellen wir uns die Frage,
ob es nicht vorteilhafter gewesen wire, zuerst vom Werke des
Geistes in der Schopfung und im Alten Bunde zu reden, um so das
stufenweise wachsende Ergriffenwerden der Welt durch
den Geist zum Ausdruck zu bringen. Wir wissen, daf dieser Ge-
danke dem Lyoner Bischof am Herzen lag; iibrigens hitte er kei-
neswegs die Idee der zentralen Stellung Christi im Heilsplan ge-
mindert. Im Gegenteil! (Cf. S. 208—265).

Einige werden vielleicht eine gewisse Opposition empfinden
zwischen dem Interesse, das Vf. dem Entstehen und der Entwick-
lung des Glaubens an den Geist widmet, die sich praktisch iiber
vier Jahrhunderte Geschichte ausdehnen und der nicht weniger
erschépfenden Ausarbeitung der irendischen Pneumatologie.
Hétte Vi nicht besser getan, sich auf letztere zu beschridnken
und sich damit zu begniigen, anzudeuten, wie Irendus so seinen
Platz im Glauben der Kirche einnimmt und sein erstrangiger Inter-
pret ist? Bestimmt ist diese Frage berechtigt und eine solche Ein-
stellung hitte das Werk verdaulicher gestaltet. Doch wire es dann
auch noch so nahrhaft gewesen? Ferner wire es Vi. dann gelun-
gen, die GroBe eines Irendus so hell aufleuchten zu lassen, der,
ebenso wie in der Christologie (cf. A. Houssiau), Jahrhunderte
voraus intuitiv die groBen Linien des Glaubens an den Geist vor-
ausahnte, den die Kirche spédter als ihr Glaubensgut erklidren
wird? Wir sind nicht dieser Ansicht. SchlieBlich war es nicht
entscheidend, das reichhaltige Zeugnis des gallischen Bischofs
so erklingen zu lassen, daB seine Stimme durch Jahrhunderte des
Glaubens, des Betens und tastenden Denkens hindurch erténe?
Aus dieser Perspektive will uns scheinen, dafl J. den guten Weg
gegangen ist. Hoffen wir, daB die Theologen und besonders die
Pneumatologen von heute sich ihm zum Dank verpflichtet fithlen.

Rom Réal Tremblay

Stadel, Klaus: BuBe in Aufklirung und Gegenwart. BuBe und BuB-
sakrament nach den pastoraltheologischen Entwiirfen der Aufkli-
rungszeit in Konfrontation mit dem gegenwirtigen Sakramentsver-
stdndnis. — Miinchen, Paderborn, Wien: Schéningh 1974, — XLVIII,
562 3. kart. DM 38.—

Das vorliegende Werk, eine unter Leitung von H. Fleckenstein
angefertigte Wiirzburger Dissertation, weist drei stark voneinan-
der abgehobene Teile auf.

Eigentliche Gegenstinde der theologiegeschichtlichen Untersuchung
sind die Abhandlungen iiber BuBe und BuBsakrament in ausgewihlten
pastoraltheologischen Entwiirfen der Aufkldrungszeit. Zur Verdeut-
lichung der Genese pastoraltheologischer Lehrbiicher und zu deren
theologischer Einordnung beleuchtet Vf. den theologiegeschichtlichen
Kontext. Er beabsichtigt aber dariiber hinaus eine ausdriickliche Kon-
frontation der eruierten Ideen der Aufkldrungszeit mit dem gegen-
wartigen Verstdndnis der Sakramente, insbesondere des BuBsakraments.

Im ersten Teil (8-114) werden die theologischen Studien-
reformen von 1752 und 1774 unter besonderer Betonung der Neu-
ordnung der theologischen Studien durch Franz Stephan Rautenstrauch
dargestellt. In diesem Zusammenhang geht Vf. auf die Herausbildung
der Pastoraltheologie als Universititsdisziplin und auf die weitere
Realisierung des Rautenstrauchschen Reformentwurfs ein.

Der zweite Teil (115-364) — der Hauptteil dieses Werkes — behan-
delt die Darstellung des BuBsakraments in den ersten pasto-
raltheologischen Lehrbiichern, die nach Ausgestaltung
der Pastoraltheologie zur Universitdtsdisziplin erschienen sind, ndmlich
in der ,Anleitung zur praktischen Gottes-Gelahrtheit* von Franz Chri-
stian Pittroff (+ 1814), im ,Leitfaden der Vorlesungen iiber die Pasto-
raltheologie® von Franz Giftschiitz (+ 1788), in der ,Anleitung zu einer
vollstindigen Pastoraltheologie® von Carl Schwarzel (+ 1809) und in
den ,Institutiones Theologiae Pastoralis compendiosae ad normam
praescriptam a Caesareo-Regia Studiorum Commissione exaratae“ von
Joseph Lauber (f 1810). Neben diesen Hauptwerken werden zur Ver-
deutlichung gelegentlich auch andere Schriften dieser Autoren heran-
gezogen.

Der dritte Teil (365-547) stellt als Charakteristika des gegen-
widrtigen Sakramentsverstindnisses den anthropolo-
gischen Ansatz, die christologische Grundlegung und die ekklesiolo-
gische Dimension heraus, wobei als Gewihrsleute vor allem K. Rahner,
E. Schillebeeckx, J. Ratzinger und W. Kasper herangezogen werden;
abschlieBend versucht Vf. ein Urteil iiber die BuBtheologie der Auf-
Klirungszeit auf dem Hintergrund des heutigen Sakramentsverstdndnis-
ses zu geben.

Die wissenschaftlichen Ertrdge dieser mit auBergewidhnlichem FleiB
erstellten Arbeit sind von unterschiedlicher Relevanz und Qualitdt. Bei
den Ausfithrungen zu den theologischen Studienreformen von 1752 und
1774 handelt es sich um eine Zusammenfassung von Forschungs-
resultaten, die schon h#ufiger Gegenstand von Darstellungen waren
(u. a. bei H. Zschokke, F. Dorfmann, R. Fiiglister, H. Schuster und J.
Miiller). Ein besonderes Interesse diirfen dagegen die Ausfithrungen
iiber Johannes Opstraet (* 1720) und sein pastoraltheologisches Haupt-
werk ,Pastor bonus seu Idea, Officium, Spiritus et Praxis pastorum"
(Mecheln 1689 u. 6.) beanspruchen, die auf einer Trierer Dissertation
von A. Schuchart 1972 aufbauen konnen. Hier (75-88 und im zweiten
Hauptteil] wird im einzelnen gezeigt, wie auf dem Weg iiber dieses
weit verbreitete Werk die jansenistischen Vorstellungen A. Arnaulds in
die pastoraltheologische, nach den Studienreformen vorgelegte Literatur
eingegangen waren.

Die Analysen der Bublehren in den genannten pastoraltheolo-
gischen Lehrbiichern der Aufkldrungszeit zeichnen sich durch
Umsicht und Transparenz aus. Bei allen differierenden Nuancen
der vier Autoren, die bei Stadel deutlich herausgehoben werden,
weist die Beschéftigung mit dem BuBsakrament gemeinsam drei
Charakteristika auf: den auch durch historische Interessen ge-
kennzeichneten Willen, die kirchliche Lehre (vor allem die Buf-
lehre des Tridentinums) festzuhalten und in die Praxis zu
transponieren, den starken EinfluB des Jansenismus, der héchste
Anforderungen an die Reue und an die Wiirdigkeit des Sakramen-
tenempfingers und -spenders stellte, und die Bemiihung um eine
personale, nicht magische oder mechanistische Auffassung vom
sakramentalen Vollzug. Das BuBsakrament konnte von der Auf-
klirung her als ,Beichtgericht verstanden werden, da es nach
zeitgendssischer Auffassung die Beurteilung der sittlichen Qualitiit
des Ponitenten implizierte. Der Beichtvater galt als Richter, Arzt,
Lehrer und Vater. Auffallend war im Zusammenhang mit der
Idealisierung der ersten Jahrhunderte der Kirche die verbreitete
Neigung, eine Riickkehr zur altkirchlichen BuBpraxis, zu stdrkeren
satisfaktorischen Leistungen und insbesondere auch zur &ffent-
lichen BubBe fiir &ffentliche Siinder zu fordern. Es ist ein Ver-
dienst des Vf.s, solche buBtheologische Besonderheiten der Auf-
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kldrungszeit gewissenhaft erhoben und sorgfiltig dokumentiert zu
haben. Eine Gesamtdarstellung der Bulilehre der Aufklirungszeit
bleibt nach wie vor ein Desiderat.

Die Zusammenfassung der heutigen BuBtheologie — mit nicht
vollstindig ausgewerteter Literatur und nicht iiber 1972 hinaus-
reichend — ist einwandfrei, geht aber iiber Geldufiges nicht hinaus.
Die Kritik am dritten Teil wird sich nicht so sehr auf diese Art
der Darstellung beziehen als vielmehr auf die Methode, die BuB-
theologie der Aufkldrungszeit von heutigen Standorten aus zu
kritisieren. Fragwiirdig ist gewiB auch die Methode, pastoral-
theologische Lehrbiicher ausschlieBlich von den Erkenntnissen
heutiger Dogmatiker aus zu beurteilen. Die drei Hauptpunkte der
Kritik St.s sind auch gar nicht der Aufklirungszeit anzulasten.
Die anthropozentrische Verselbstdndigung der buBsakramentalen
Akte ist auf die Akzentuierung der contritio in der Frithscholastik
zuriickzufithren; die Christozentrik und die Dimension personaler
Christusbegegnung in den Sakramenten waren teilweise (wenig-
stens was gerade das BuBverfahren angeht) weder von der Pa-
tristik noch von der Scholastik ernsthaft erreicht und auch vom
Lehramt nicht vertreten worden; die ekklesiologische Dimension
des BuBverfahrens war mit der Einfithrung der TarifbuBe auf dem
Kontinent seit dem Ende des 6. Jahrhunderts im allgemeinen ver-
lorengegangen (Ausnahmen wie Bonaventura &ndern an diesem
allgemeinen Verlust nichts), so daB auch hier das Manko nicht
der Aufkldrungszeit anzulasten ist. Die Kritik der Anthropozentrik
(510£f) ist nicht in einem erheblichen MaB problembewuBt.

Die wissenschaftlich hervorragende Leistung dieser Arbeit ist
daher primir im zweiten Teil zu finden.

Miinster Herbert Vorgrimler

Heizmann, Winfried: Kants Kritik spekulativer Theologie und Begriff
moralischen Vernunftglaubens im katholischen Denken der spiten
Aufklérung. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1976. 183 S,
(Studien zur Theologie und Geistesgeschichte des Neunzehnten Jahr-
hunderts Bd 21) kart. DM 38.—

Die vom Katholisch-Theologischen Fachbereich der Universitit
Augsburg als Dissertation angenommene Arbeit von W. Heizmann
widmet sich der Kant-Rezeption katholischer Theologen, die als
Zeitgenossen des Kénigsberger Philosophen als erste und unmit-
telbar der Theologiekritik Kants konfrontiert waren und diese
teilweise entweder (noch) nicht oder nur gleichsam aus zweiter
Hand zur Génze kannten. Aus diesem Grund erklirt es sich, daB
nach Meinung des Vf.s die zeitgendssische katholische Theologie
und Philosophie kaum imstande war, das Provokatorische an Kants
Kritik so recht zu erfassen. ,Deshalb kann gesagt werden, so der
Autor, ,die Rezeption versteht sich weitgehend als Vermittlungs-
prozeB, Kants Philosophie bekanntzumachen; selbst dort, wo man
sich dafiir einsetzt, sie zum Gegenstand der Philosophievorlesun-
gen fiir Theologiestudenten zu machen, ist man sich kaum iiber
den Umbruch im klaren, den diéses Denken im Theologischen
bewirkt hitte" (164). Verstindlich deshalb auch, daB man dieser
Aufgabe der Vermittlung bald iiberdriissig wurde und sich ,mo-
derneren” Philosophen (Fichte, Schelling) zuwandte.

Nach einigen mehr einleitenden Ausfithrungen iiber die geistes-
geschichtliche Situation der spdten Aufklirung und iiber die Auseinan-
dersetzung um die Philosophie Kants in katholischen Zeitschriften (be-
sonders in der ,Oberdeutschen Allgemeinen Literaturzeitung®), skiz-
ziert der Autor kurz aber brauchbar und ansprechend die Frage nach
der Erkennbarkeit Gottes bei Kant und Kants Vernunftglauben: fiir
den Fachmann sicher keine neuen Erkenntnisse, dennoch aber ein
handlicher Uberblick. (Warum das Buch nicht mit der Darstellung Kants
beginnt, wurde dem Rez. nicht deutlich.) In einem wohl als Hauptteil
zu betrachtenden Abschnitt behandelt VE. ,Die Verarbeitung von Kants
religionsphilosophischem Denken und ihre Intention* (ReuB, Neeb,
Mutschelle, Weber, Muth, Zimmer, Schwarz, Peutinger, Sailer u. a.).

Schon diese Aufzihlung von Namen, die nicht vollstindig ist
(auch Stattlers ,Antikant* wird gestreift), 148t erwarten, daB fiir
die Behandlung der einzelnen Philosophen oder Theologen nicht
viel Raum bleibt, was dem Werk jedoch nicht schadet. Eingeteilt
wird nach der Weise der Rezeption: Affirmativ, eklektisch, part-
tiell positiv, was sicher die Lektiire erleichtert.

Das Ergebnis der Forschungen des Vis diirfte vorwiegend von
historischem Interesse sein. Der Rezensent jedenfalls nahm mit
Erstaunen zur Kenntnis, wie wenig offensichtlich die Herausfor-
derung der Theologie durch die Philosophie Kants erfabt wurde, ja

es ldbt sich sogar eine gewisse Erleichterung dariiber feststellen,
daB es keine metaphysischen Gottesbeweise mehr geben soll, viel-
mehr der Glaube an Gott nur durch die ,praktische Vernunft*
gewihrleistet sei. So Neeb: ,Zu allen Zeiten und in allen Men-
schen wirkten die moralischen Anlagen ihrer Natur; weswegen sie
denn auch zu dem Urteile, es ist ein Gott, chne Ausnahme zu-
stimmten” (83). Mindest ebenso erstaunlich, daB Kants Vernei-
nung des dialogischen Charakters des Menschen zu Gott, die Ab-
lehnung einer auf ,Gottesdienstliches® bezogenen Religiositiit, of-
fenbar in der Begeisterung der spiten Aufkldrung gerade im katho-
lischen Raum keinen nachdriicklicheren Widerspruch erfuhr. Der
gute Lebenswandel allein, alles andere hingegen ,bloBer Religions-
wahn und Afterdienst Gottes*: das hiitte doch gerade katholische
Theologen zum Widerspruch reizen miissen. Auf diese Frage geht
VI. nicht ein. Entweder die zeitgendssische Theologie registrierte
solche Aussagen Kants nicht, oder aber Gegenreaktionen passen
nicht ins Gesamtkonzept des Buches.

Entscheidend fiir die Kant-Rezeption des besprochenen Zeit-
raums ist nach Ansicht des Rez. der vom Vf. klar herausgestellte
und sich deutlich anbahnende (theologische) Rationalismus, der
den Unterschied zwischen natiirlicher Gotteserkenntnis und Reli-
gion einerseits und iibernatiirlicher Offenbarung andererseits ver-
wischt. Es ist nun einmal die Versuchung jeder rationalistischen
Philosophie, das Weltganze in seiner Einheit und Geschlossenheit
zu verstehen und damit auch die Inhalte der iibernatiirlichen Of-
fenbarung als der menschlichen Vernunft zugénglich zu erkldren.
Bezeichnend dafiir Schwarz, der der Uberzeugung huldigt, daB
»das Christentum... immer mehr gewinnen wird, je mehr wahre
Aufkldrung verbreitet wird“ (143).

Das Rundschreiben Pius’' IX. ,Qui Pluribus® (1846) und sein
Brief gegen den Rationalismus Frohschammers (1862) lassen
sich nach der Lektiire des Buches auf jeden Fall leichter ver-
stehen.

Der Meinung des Vf.s, daB Kants Schriften in Jahren der Krise
der Theologie erschienen, ist ohne Zweifel zuzustimmen und es
gelingt IT. aufzuweisen, wo und warum Kants Werk als befreiend
empfunden wurde und wo sich Schwierigkeiten sowohl im Ver-
stindnis Kants als auch fiir die katholische Theologie ergaben.
Begniigt man sich mit der Zielsetzung des Vf.s, dann darf das Buch
als gediegene Arbeit von allerdings nur historischem Wert gewiir-
digt werden. Nicht ganz verstindlich ist dem Rez. der SchluBsatz
des Buches. Kants Vorschlag verniinftiger Begriindung und Legi-
timierung theologischer Aussagen sei trotz mancher unzulénglicher
Prdmissen nicht einfach irrelevant geworden. Manches von dem,
was mit- und zu Ende zu denken Kants Zeitgenossen iiberforderte,
warte noch darauf, konstruktiv eingebracht zu werden — als ob das
inzwischen innerhalb der katholischen Theologie im Gefolge der
Maréchal-Schule nicht geschehen wire (Rahhner u. a.)! Wertvol-
ler wire das vorliegende Werk vielleicht geworden, hitte H. den
Versuch unternommen, aus der heutigen katholischen Kant-Re-
zeption die zeitgendssische zu interpretieren. Aber umgekehrt kann
man auch geltend machen, daB sich der Meister in der Be-
schrdankung zeigt.

Minchen Karl-Heinz Weger

Kehl, Medard: Kirche als Institution. Zur theologischen Begriindung
des institutionellen Charakters der Kirche in der neueren deutsch-
sprachigen katholischen Ekklesiologie. — Frankfurt/M.: Knecht
(1976). XI, 338 S. (Frankfurter Theologische Studien, Bd 22) Ppb.
DM 48.—

Das Vorwort und das eindringliche Geleitwort von W. Kasper
machen den Leser gespannt auf die Entwicklung der offenbar in
mancher Hinsicht brisanten Thematik.

1. Vi will sowohl die traditionelle Begriindung der Kirche als
Institution als auch eine breite Tendenz der heutigen Kritik an ihr
in Frage stellen. Fillt in der ersteren die neuzeitliche Freiheits-
problematik weitgehend aus, so geht die letztere allzu unkritisch
an dem Problem der gesellschaftlichen Objektivitit der Freiheit
vorbei. Die Frage nach der Institution hat im Rahmen der Vermitt-
lung von Subjekt und Objekt ihren Ort, der durch Hegels Philo-
sophie der ,konkreten Freiheit* angezeigt ist. V. fiillt diesen Rah-
men mit der Vorstellung neuerer soziologischer Institutions-
theorien (Kap. 1), untersucht das theologische Institutionsver-
stindnis vor allem unter dem Skopos der Vermittlung von Sub-
jektivitit und gesellschaftlicher Objektivitit (Kap. 2) und
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diskutiert ausfiihrlich drei ekklesiologische Ansiétze zur Begriin-
dung der Kirche als Institution (H. Kiing, K. Rahner, H. U. v.
Balthasar), die er als repridsentativ fiir die heutige Ekklesiologie
herausgreift (Kap. 3). Vf. verzichtet ausdriicklich auf eine eigene
theologische Begriindung, sondern fragt, inwieweit die derzeitige
theologische Legitimation der Kirche als Institution dem neuzeit-
lichen Problemhorizont der konkreten Freiheit entspricht.

2. Die Darstellung der sozialwissenschaftlichen Institutions-
theorien ist von dem erkenntnisleitenden Interesse bestimmt, das
Problem der konkreten Freiheit aufzuzeigen, d. h., nach der Ver-
mittlung ,der subjektiven Freiheit einerseits und der objektiven
gesellschaftlichen Realitéit andererseits” (23) zu fragen.

Vi. untersucht Gehlens Naturlehre der Institutionen (Aufhebung der
Subjektseite; 27); Schelskys Theorie von der Institutionalisierung der
Reflexion (Ausschaltung der Subjektivitdt als verdndernde Reflexions-
kraft; 81); Luhmanns Auffassung von den Institutionalisierungen als
Mittel zur Reduktion einer komplexen Umwelt und zur Steigerung durch
Schaffung eines allgemeinen Konsenses (Problem der Vermittlung wird
ounterlaufen“; Vermittlungsrolle der Institutionalisierungen ist aber
nicht auszuschlieBen; 36); Habermas® Vorstellung von der Institution
als negativem Gegenbegriff zum emanzipatorischen Subjekt (einseitige
Auflésung der Spannung; Vorgriff auf eine ,zwanglose Kommunikation®
lést nicht die konkrete Vermittlung in der geschichtlichen Situation; 40);
empirische Institutionstheorien und die Theorie der Wissenssoziologie
(P. L. Berger, Th. Luckmann), die das Problem artikulieren und schon
iiber einen strengen soziologischen Determinismus hinaus auf die per-
sonale Freiheit stoBen (Berger; 47). Die Religionssoziologie endlich
fragt direkt nach der Kirche als Institution. Sie formuliert die Dilemmas
einer Religion, deren subjektive Erfahrung ohne Institutionalisierung
nicht moglich ist, oder (Luckmann) hilt den Versuch einer Reinstitu-
tionalisierung der Religion fiir ein auswegloses Unterfangen (49f).

Welche Relevanz haben soziologische Erkenntnisse fiir die Theolo-
gie? V. spricht sich fiir eine vermittelte Rezeption aus, die den
hermeneutischen Kontext soziologischer Aussagen erfaBt — eine ein-
deutige Defizienz in dieser Richtung kann er G. Hasenhiittl, Herr-
schaftsfreie Kirche, nachweisen (61f) — fordert eine kontrollierbare
Begriindung und schlieBlich die ausdriickliche Reflexion auf die Kommu-
nikationssitnation der Kirche.

Die Sammlung und Sichtung der Aspekte des theologischen
Institutionsbegriffs dient dem Ziel, das Problemfeld in den Blick
zu bekommen und erste Beurteilungskriterien zu formulieren.

Das traditionelle Institutionsverstdndnis (Vi. stiitzt sich vor al-
lem auf die neuscholastische Dogmatik, warnt aber vor einseitiger
Beurteilung; 71f) sieht die Kirche als wirkurséchlich von Jesus
gestiftete Institution; sie ist eine societas mit dauerhafter hierar-
chischer Ordnung und bestimmten Einheitszeichen. Das Subjekt
als eigenstindiges Gegeniiber, von dessen Freiheit die Kirche
abhéngig ist und das umgekehrt durch die Institution zu seiner
konkreten Freiheit gelangt (73), fillt bei dieser objektivistischen
Sicht der Institution aus. Neuere ekklesiologische Ansétze suchen
demgegeniiber das Institutionelle in der Kirche als vorgegebener
freier, gnadenhafter Setzung Gottes, wobei die historische Wirk-
urséchlichkeit im einzelnen offen bleibt (75f).

Ein weiteres Moment des Institutionsbegriffs ist seine Bestimmung
als das AuBere der Kirche im Verhiltnis zum Inneren. Ausgehend von
Bellarmins Unterscheidung von corpus und anima der Kirche (die
reine Zugehorigkeit zum corpus ist fiir Bellarmin nur das unverzicht-
bare Minimum; 77), entwickelt Vf. die traditionelle Leib-Seele-Analogie,
wonach das Institutionelle (Leib) als Reprisentation des erhéhten Herrn
und als Instrument des inneren Gnadenlebens gedacht wird. Das erste
fithrt der Tendenz nach zur (seinshaften) Identifizierung von Institution
und Christus (83). Beim letzten wird die Vermittlung der subjektiven
Freiheit zu sich selbst hin nicht gesehen (85). In der neueren Ekklesiolo-
gie tritt das Schema zuriidk.

Im Verhiltnis zum Charismatischen der Kirche erscheint das Insti-
tutionelle heute héufig in den Gegensatzpaaren: statisch-dynamisch;
verfiigbar-unverfiighar; Kirche—Gemeinde. V. stellt kritische Fragen an
die Meinung, die Unverfiigharkeit des Geistes sei nur auBerhalb der
Institution gegeben (90f), untersucht den EinfluB der evangelischen
Theologie seit Sohm und fragt nach dem philosophischen Hintergrund.

Betrachtet man das Gegeniiber von einzelnem Subjekt und kirch-
licher Institution, so kann dieser als unpersinlicher biirokratischer
Apparat erscheinen. Mit der Vorordnung des formalen Charakters
(Morsdorf) ist die Gefahr gegeben, daB zu vieles global als institutionell
notwendig gerechtfertigt wird (98f). Weiterhin wirkt die Institution als
Gegner der personlichen Freiheit (konkupiszente Manipulation der Frei-
heit: Rahner). Die Theorien von einer herrschaftsfreien Kirche (Bohne,
Hasenhiittl) iibersehen jedoch nach Meinung des Vi.s die theologische
und anthropologische Notwendigkeit einer auch formalen Autoritit und
eines formalen Rechts fiir eine Kirche in statu viae (101—105).

Steht eine theologische Legitimation des Institutionellen unter Ideolo-
gieverdacht, so kommt ihr jedoch eine unverzichtbare Funktion zu. Sie
hat wissenssoziologisch die Aufgabe, ,eine verstindliche Traditions- und
damit Gesellschaftsbildung” zu leisten (111). Fiillt der miihsame Ver-
such einer Vermittlung aus, bleibt man bei Utopien stehen, die gar
nichts mehr mit der konkreten Geschichte zu tun haben, und kann die
Trennung im Kirchenbegriff in keiner Weise mehr iiberwinden (112f),

Vi. beschlieBt seine Bestandsaufnahme mit der Vorstellung eines
weiteren Begriffsfeldes, in dem nun gerade der Institution die dem Be-
lieben des Einzelnen vorgegebene unverfiigbare Objektivitidt des Heils
zugeordnet wird (114ff), und der von Metz formulierten Forderung einer
»Institution kritischer Freiheit*, deren Aporetik er jedoch darin sieht,
daB hier Schelskys Modell der ,Institutionalisierung der Dauerreflexion®
mit den Forderungen der kritischen Theorie verbunden werden soll (118).
Dullaart gegeniiber grenzt er sich dadurch ab, daB er gerade eine Theolo-
gie der Institution Kirche fiir notwendig hilt, wenn sich nicht alles in
eine ,Theorie sozialer Praxis aus der geschichtlichen Erfahrung des
Christentums heraus* auflésen soll (119).

Der erste der ausfithrlich vorgestellten Entwiirfe zur Kirche als
Institution ist der von Hans Kiing V£ hebt auf das hermeneu-
tische Grundprinzip ,Orientierung am Ursprung” ab, auf die Ent-
gegensetzung von ,urspriinglichen“ und ,abgeleiteten® neutesta-
mentlichen Zeugnissen, von direkter goéttlicher und vermittelter
menschlicher Sendung (123—133) und findet das theologische Vor-
verstdndnis dafiir in Kiings Rechtfertigungstheologie mit der Be-
tonung der unverfiigharen Souverénitidt Gottes, der sich dem Men-
schen gnadenhaft zueignet und so seine ,Mitwirksamkeit® be-
griindet (140). Die Kirche steht in dieser Spannung. Wie jedoch
konstituiert die Mitwirksamkeit die Kirche als Kirche? Besteht
zwischen dem Handeln Gottes am Einzelnen und dem an der Kir-
che ein Unterschied? Vi hélt die von Kiing getroffenen Unter-
scheidungen (144f) fiir nicht ausreichend, sondern ist mit Congar,
Balthasar, de Lubac der Meinung, daB — ohne in nachtridenti-
nische Engfithrungen zu verfallen — das Mehr der Kirche gegen-
tiber den einzelnen Gerechtfertigten in einem theologischen Ge-
meinschaftsbegriff — er selber deutet ihn von der Sakramenten-
theologie her an — zum Ausdruck kommen muB (144ff).

Analoges gilt dann fiir die Frage nach der Institution, konkret fiir
das kirchliche Amt, Kiing anerkennt wohl die formale Vorgabe der Or-
dination, bei der die von Gott geschenkte Sendung ,anerkannt und
bestétigt" wird, er gesteht auch die geschichtliche Sinnhaftigkeit dieser
Entwicklung iiber die urspriingliche diakonische Struktur der paulini-
schen Gemeinden hinaus zu, liBt es aber an einer inneren sakramentalen
Begriindung fehlen (157). Das Amt in seinem objektiven Charakter
erscheint zu wenig begriindet, wie auch im Kirchenverstindnis die
»vorausgehende Gnade Gottes sich in einer kirchlich-gemeinschaftlichen
Gestalt vermittelnd darstellen* muB (158). Von da her gelangt Kiing
doch tendenziell zu einer zunehmenden Abwertung des Institutionellen
bis hin zu den AuBerungen in der Unfehlbarkeitsdebatte, nach denen
das Bleiben in der Wahrheit nicht auf der Ebene von S#tzen und Insti-
tutionen konkret wird (165).

So sehr Vi. die Riickbindung des Formalen an den Inhalt des Evan-
geliums positiv beurteilt, so fragt er doch, ob die institutionelle Ord-
nung nicht nun doch in den Bereich des rein AuBerlichen und Formalen
abgedrdngt, ob nicht doch die ,jeweilige Konkretion (der Kirche) immer
wieder ins Allgemeine aufgehoben® wird (166), so daB konkrete Frei-
heit nicht stattfindet.

Zum Einstieg in die Ekklesiologie K. Rahners sammelt Vi
Aussagen, die sein Fragen nach einem ,sinnvollen Vollzug kirch-
licher Existenz in der heutigen Zeit" und seine hermeneutische
Orientierung an der kirchlichen Tradition in der Einheit von ma-
terialer und formaler Autoritdt belegen. Er beschreibt Rahners
transzendentalen Aufweis von Kirche aus dem Selbstvollzug des
begnadeten Subjekts und die daraus folgende Unterscheidung von
Kirche im weiteren Sinne (,konsekrierte Menschheit”, 186) und
der gesellschaftlich institutionell verfaBten ausdriicklichen Kirch-
lichkeit. Rahners Versuche, das Besondere der letzteren zu be-
stimmen (,Sakrament des Heiles der Welt“, etc.) werden gewiir-
digt, aber doch kritisch befragt, ob sie der inhaltlichen Konkret-
heit des Christentums geniigend gerecht werden (192; 194f).

Die Kirche ist die sichtbare, bleibende Prdsenz der endgiiltigen
Selbstmitteilung Gottes in Christus. Gilt die Menschheit Christi als
absolutes Symbol Gottes, weil in Christus die unwiderrufliche Einheit
einer kategorial-menschlichen Gestalt und der Transzendenz Gottes
gegeben ist (198), so setzt die Kirche die ,Symbolfunktion des Logos in
der Welt* (300) fort, ist sie ,Realsymbol®, ,Ursakrament®., Sie wird
dies (im Unterschied zur unio hypostatica) durch gldubige Annahme.
Selber nicht die res, ist sie sacramentum, das aber im glaubenden
Selbstvollzug die res enthilt.
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Die endgiiltige Présenz des Heils in der Kirche wird in verschie-
denen ,Intensitdtsgraden“ konkret (205). Der hiichste ist den eigentlich
institutionellen Vollzligen vorbehalten, dem ,absoluten Engagement®
der Kirche als ganzer, nicht dem subjektiven Vollzug des Einzelnen.
Vf. stellt dies an den fiir Rahner wichtigsten Beispielen dar, den Sa-
kramenten, dem Amt als unfehlbarem Lehramt und dem sakramentalen
Priestertum (207—214). Hier findet die eschatologische Endgiiltigkeit der
Kirche ihren Ausdruck. Der Heilsunsicherheit des Einzelnen steht die
unzerstorbare Wahrheit und Heiligkeit der Kirche gegeniiber, in der
Gott sie im voraus bewahrt, wobei Amt und Sakrament nicht so sehr
+Mittel”, sondern ,Zeichen“ sind, die die subjektive Heiligkeit und
Wabhrheit der Kirche als ganzer ausdriicken. Damit soll einer falschen
Hypostasierung der Kirche gewehrt sein. Sie ist siindige Kirche, sofern
sie immer auch den Widerstand des Menschen gegen die Heiligkeit dar-
stellt, und doch ist sie als Sakrament wesentlich und unzerstérbar hei-
lig, womit ihr eigentliches, von Gott gewidhrtes Wesen zum Ausdruck
kommt (218f).

Vi. stimmt dieser Erkldrung der geschichtlichen Vergegenwirti-
gung der endgiiltigen Selbstmitteilung Gottes in der Kirche im wesent--
lichen zu, stellt jedoch die Frage, ob mit dem Ansatz von der ,gesell-
schaftlich gelungenen Kategorialisierung der gottlichen Transzendenz“
nicht doch ein zu abstrakter Kirchenbegriff ohne inhaltliche Fiillung vor-
liege (v. Balthasar, van den Heijden), ob die véllige Abhingigkeit der
Kirche von Christus und seiner Geschichte deutlich genug werde, ob die
Gefahr einer ,objektivistischen Amtsekklesiologie" wvollig ausgeschal-
tet sei (220ff).

Ein Gegengewicht hierzu sieht Vf. in Rahners Erkldrung zum Ver-
hélinis von Institution und Charisma, besonders im ,anthropologischen
Ansatz”, bei dem die Institution als die dem Subjekt gegeniiberstehende
Objektseite erscheint, die unausweichlich institutionelle (siindige) ,Ma-
nipulation” betreibt: in der Freiheitsgeschichte im Raum der Kirche
(Charismen) beginnt der ProzeB der Integration und Formung des In-
stitutionellen, das schlieBlich im Eschaton zum reinen Selbstausdruck
der subjektiven Freiheit werden soll (227ff). Vi. stellt die Gleichsetzung
von institutionellem und materiellem Objekt jedoch in Frage und
méchte das erstere lieber vom Schema der Intersubjektivitdt her ver-
stehen, die sich immer in einer geschichtlichen Gestalt verwirklicht,
die selber zur Freiheit gehért und nicht véllig integrierbar ist (231).

Eine Vermittlung der mehr positiven und tendenziell negativen Sicht
der Institution erfolgt nach Meinung Vi.s bei Rahner nicht. Er hilt sie
iiber den Begriff der ,befreiten Freiheit“ fiir moglich, als deren sacra-
mentum die Kirche in der Geschichte wirken soll (232ff).

Auch die Theologie Hans Urs von Balthasars wird unter
der leitenden Frageriicksicht dargestellt. Ausgehend von der Aus-
sage, daB schon vor der Kirche Jesus Christus die ,gestalthafte
Verwirklichung” der goéttlichen Liebe, Form, Gestalt, Institution
ist (240), beschreibt V{. die Beziehung der Gldubigen zur Offen-
barungsgestalt, die subjektive Form. Sie ist durch die Grundhal-
tung der Rezeptivitdt mit den Momenten des Wahrnehmens, des
Horens, der Anbetung und des Gehorsams bestimmt, die urbildhaft
in der weiblichen Offenheit Marias zu sehen sind. Der subjektive
Vollzug ist von Maria her notwendig immer ,kirchlich subjektiver
Grundakt® (248), Enteignung des privaten Subjekts in das Ganze
der Kirche hinein (anima ecclesiastica). Vi. entwickelt dies an
den Stichworten ,Einheit von kirchlicher Sendung und Existenz",
»kirchliche Gesinnung®, ,Identifikation mit der Kirche“, ,Gehor-
sam gegeniiber der Einheit“ (Amt), ,Annahme der kirchlich-
sakramentalen Form*, In der EntiuBerung an die objektive Form
hat so der subjektive Glaubensakt schon immer ,institutionellen®
Charakter, wobei die Objektivitit aber immer ein personales Ge-
geniiber ist, das nicht zur Entfremdung des Subjekts fithrt (261f).

Die objektive Form, die Offenbarungsgestalt — Gestalt ist ,geformte
Freiheit“ (265), Offenbarung ist die ,herrliche Gestalt der absoluten
Liebe Gottes“ (269) — steht in Jesus Christus vor Augen, der reinen
Selbstdarstellung der gittlichen Liebe, die im Gehorsam gegeniiber der
sInstitution" des Kreuzes (Kenosis) ihre Gestalt gewinnt (274). Im
Kreuz stellt sich die Liebe des Vaters unter den Bedingungen der
siindigen Welt als ,Verbergungsform* der fordernden Institution dar;
und diese objektivierte Gestalt der Liebe ist heilstkonomisch die Per-
son des Heiliges Geistes, der so zum Grund alles kirchlich Institutionel-
len wird, gerade sofern es dem siindigen Menschen objektivierend und
normierend gegeniibersteht. Von der Auferstehung her erscheint der
Charakter des Geistes als ,entschrénkte Liebe* und ,schépferische Frei-
heit“, die das Christusgeschehen allen Menschen ,intimiert*. Von da
her hat die Kirche die paradoxe Gestalt der fordernden Institution
und des Unterwegsseins auf deren Aufhebung hin (279f).

Vi. stellt Balthasars Theologie iiber die Kirche als den Bereich der
Gleichgestaltung mit Christus in ihrer eucharistisch — marianischen Ge-
stalt vor und entwickelt seine Amtstheologie in den folgenden Aspek-
ten: In jeder amtlichen Beauftragung ist die subjektive Glaubenshal-
tung der heiligen Kirche, die in Maria voll verwirklicht ist, voraus-

gesetzt. Der Widerspruch zwischen dem Amt und der heiligen Kirche

verweist auf den am Kreuz offenbar gewordenen Widerspruch der

Slinde gegen die gottliche Liebe und muB in der Kirche ausgetragen

werden (292f). Besteht das Besondere des Amtes darin, daB die Sen-

dung Christi in ihm weiterlebt, so muB besonders der Amtstriger ganz
zur Reprisentation der Gestalt Christi werden, in seine Form hinein
expropriiert werden, um so der Gemeinde die christliche ,Form" ,ein-
zuformen® (296ff). Die Differenz zur kirchlichen Heiligkeit kommt in der

Idealgestalt des Amtes als radikaler Nachfolge nicht auf, faktisch be-

steht aber wohl eine Diskrepanz sowohl beim Amitstriger (subjektiv

nicht eingeholte Objektivitit) als auch den immer auch widerstreben-
den Menschen gegeniiber (Fremdheit, Formalitit des Amtes) (299). Das

Institutionelle erscheint als ,Kristallisation* der Liebe Gottes, die in

der Weltzeit objektive Gestalt in den Strukturen der Kirche annimmt,

die in ihrer Vorldufigkeit im Dienste der Vermittlung auf die subjektive

Heiligkeit der Kirche hin stehen (300). Sie stehen in der Linie der

SelbstentduBerung des Sohnes unter die Macht der Siinde und machen

die Wirklichkeit des Kreuzes sichtbar (Kenose Christi — Kenose der

Maria — Ekklesia). Diese ,tkonomische Objektivierung des Geistes”

kann auch Gesetzescharakter annehmen: Der Geist nimmt den Siinder

in die ,institutionelle Klammer"”, um ihn zur Heiligkeit zu fithren (303).

Da von Siindern ausgeiibt, muB der Amtstréger als Siinder sich durch

immer neue Verdemiitigungen in die Form des Kreuzesgehorsams hin-

einzwingen lassen. Gerade im Versagen des Siinders zeigt sich die
grundsétzliche Uberforderung des Amtes (304). Die Kreuzesgestalt des

Amtes wird auch von der ganzen Kirche erfahren, sofern sie als

heilige die Differenz aushalten muB, dann aber in der ,Exzentrizitat*

des Amtes, mit der es in die Sphére der Siinder hineinragt und den

Siinder aus seiner ,Unbewiéhrtheit® zuriickruft (305f).

Vi. hélt die vorgelegte Konzeption fiir die ,tiefste und umfassendste”
innerhalb der gegenwirtigen FEkklesiologie, weil sie das Institutionelle
von vornherein integriert, andererseits aber jede Uberbewertung unmaég-
lich macht. Eine kritische Anfrage betrifft die ,zu hoch gegriffene”
Begriindung, die sie um ihre Wirkung zu bringen droht; eine andere die
ungeniigende Beachtung der konkreten soziologischen Wirklichkeit des
Institutionellen in der Kirche, womit einmal die Gefahr der Perpe-
tuierung iiberholter Strukturen gegeben sei, zum anderen eine ,soziolo-
gisch-institutionelle Ordnung der wichtigsten Sendungen in der Kirche*
iibergangen werde (309ff).

Im Riickblick auf die drei groBen Entwiirfe stellt Vi fest, dab
gemessen an Hegels Begriff der konkreten Freiheit in der Ver-
mittlung von Subjektivitdt und Objektivitdt bei Kiing die Vermitt-
lung weitgehend ausfalle, weil ein ,eigentlich theologischer Ge-
meinschaftsbegriff* fehle; Rahners dogmatisch-sakramentaler An-
satz erfiille den Anspruch formal, nicht jedoch das damit nicht
ausgeglichene anthropologische Modell mit seiner Abwertung des
Institutionellen als Material; bei Balthasar findet V£, abgesehen
von der angebrachten Kritik, ,die ausgewogenste theologische
Vermittlung” (312f).

Als Ergebnis méchte V1. folgende Forderungen festhalten.

1. Die Theologie mub die ,innere Differenziertheit des Institutions-
begriffs® beachten. Der Unterschied und Zusammenhang von
Grundstrukturen und sekundédren Strukturen (kirchlicher Ver-
waltungspparat) muB reflektiert werden. Der Institutionsbegriff
muB in seinen beiden Momenten von zugleich freiheitsermog-
lichender und {freiheitsbeschrinkender Objektivitdt gesehen
werden (315f).

2.Die Berechtigung des formalen Charakters der Institution im
Zusammenhang mit dem materialen Element des subjektiven
Freiheitsvollzugs zeigt sich auf dem Feld der Intersubjektivitit,
was in der Praxis durch die Bildung von ,Primérgruppen® erfah-
ren werden kann (316f).

3.Hat das Institutionelle theologisch den Sinn, die Identitit des
Glaubens zu wahren und durch eine objektiv gesellschaftliche
Form vor einer Verwechslung des Heiligen Geistes zu schiitzen,
so muf} es darum gerade ,Sakrament des Pneuma“ sein (318f).

4. Der Gefahr, dal das Institutionelle zum Ausdruck der Verfiigung
iiber den Geist wird, begegnet die vom Geist gewirkte kirchliche
Form der Charismen, die den relativen Charakter des Institu-
tionellen aufzeigen. Ist das Institutionelle die ,Mbglichkeits-
bedingung® fiir sie, so muB es sie doch umgekehrt auch wirklich
ermdglichen und sich durch sie befreien lassen. Es braucht kon-
krete Bestimmungen des Verhiltnisses von Institutionen und
Charisma, die das Gegeniiber zum Amt auch in eine rechtlich
verbindliche Form bringen (319ff).

3. Vi. ist an dem zu messen, was er sich vorgenommen hat, dem

Ziel einer Bestandsaufnahme und Sichtung. Er legt eine sorgféltige

und eindringliche Untersuchung vor, die groBen Arbeitsaufwand

verrdt. Die Aufarbeitung der soziologischen Forschung ist von
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hohem Informationswert, und die Kapitel iiber Kiing, Rahner und
Balthasar stellen eine gute Zusammenschau der vielfiltigen theolo-
gischen Ansiitze dar. Positiv féllt sein Bemiithen um eine differen-
zierte Sicht auf, sei es bei Bellarmin, bei Franzelin, aber auch bei
den ausfithrlicher diskutierten Entwiirfen. Seine Kritik ist stets
spezifiziert und um FairneB bemiiht. Sofern sie schon von an-
deren geduBerte Einw#nde aufnimmt, ist sie freilich nicht immer
originell. Rahners Ansétze verdienen nach Ansicht des Rezensen-
senten eine kritischere Beurteilung in der Richtung, ob nicht mit
dem Gedanken von der Institution als Ausdruck unter der Hand
sehr viele defiziente Ausdrucksformen legitimiert werden, so daB
Kirche sich praktisch aufzulésen droht. Eine gewisse Breite der
Darstellung bei den einzelnen Autoren verrdt die Schwierigkeit,
ihre Theologie als ganze in den Griff zu bekommen. Der Exkurs
tiber die theologischen Legitimationsversuche (107ff) ist zu beleh-
rend geraten.

Die Originalitdt der Arbeit liegt in der Fragestellung und ihrer
Anwendung. Die Auseinandersetzung mit soziologischen Institu-
tionstheorien bedeutet eine fruchtbare Erweiterung der Frage nach
der Kirche als Institution. Allerdings wird trotz verschiedener Ver-
weise in den Anmerkungen die hier zu erarbeitende Kriteriologie
nicht konsequent genug durchgezogen. Es bleibt im wesentlichen
beim Begriff der konkreten Freiheit und der notwendigen Vermitt-
lung. Auch beim 2. Kapitel gibt es Spannungen, sofern hier schon
die spiteren Autoren behandelt werden miissen.

VI. ist durchweg bemiiht, die Extreme nach beiden Seiten hin
zu kritisieren. In der gegenwdértigen theologischen Situation wird
er es jedoch mit seiner Gratwanderung schwer haben. Seine Arbeit
wird eher als Korrektur gegeniiber einer allgemeinen Institutions-
kritik verstanden und einseitig abgestempelt werden. Das letztere
jedoch wire ebenso unberechtigt wie schade.

Miinster Hans-Jochen Jaschke

Wiedenhofer, Siegfried: Politische Theclogie. — Stuttgart, Berlin, Kéln,
Mainz: Kohlhammer (1976). 148 S., kart. DM 19.80

Die Literatur iiber das, was seit der Mitte der sechziger Jahre
»politische Theologie* genannt wird, ist mittlerweile so ange-
schwollen, oft auch so verschwollen, daB der nicht stdndig mit
dieser Thematik BefaBte den Uberblick zu verlieren droht. In
dieser Lage kann ein kritischer Literaturbericht, wie er hier von
W. vorgelegt wird, gute Dienste tun: Er kann helfen, Hauptdiskus-
sionsstridnge wieder aufzufinden, Hintergriinde auszuleuchten und
Wichtiges von weniger Wichtigem zu scheiden.

Der Textteil (9-68) bietet eine zusammengeraffte Information
iiber Inhalt, Begriff, Wandlungen und Spielarten sowohl der »Dolitischen
Theologie“ wie der Kritik an ihr. Da er frei ist von Einzelauseinander-
setzungen, Unterscheidungen und weiterfithrenden Hinweisen, kann er
auch als Einfiihrung in die ,politische Theologie* der letzten 10 Jahre
gelesen werden.

Der erste Abschnitt gibt eine begriffslogische Ubersicht
iiber Inhalt und Umfang des Begriffes ,politische Theologie", der — in
seiner neuen Verwendungsart — von J. B. Metz geprdgt wurde. So
sehr die ,Erlaubtheit* dieser neuen Verwendung umstritten bleiben
mag, so sehr 148t sich doch das, was diese Theologie damit meint,
auch in anderen heutigen theologischen Konzepten auffinden.

Der zweite Abschnitt widmet sich der Genese der »politischen
Theologie®. Dabei teilt W. den zu iiberblickenden Zeitraum in zwei
deutlich sich voneinander abhebende Phasen ,politischer Theologie“:
1965-1969; 1969-1975. Die erste Phase ist gekennzeichnet durch die
produktive Aufnahme von ideologiekritischem und utopischem Denken;
npolitische Theologie" zeigt sich zukunftsorientiert, operativ, gesell-
schafts-, aber auch theologie- und kirchenkritisch. Als Antwort auf
die zwischenzeitliche Kritik, aber auch als sensible Reaktion auf die
Verdnderungen des konkreten Kontextes arbeitet die +politische Theolo-
gie" in ihrer zweiten Phase den spezifisch theologischen Charakter her-
aus; die Rolle der christlichen Tradition wird positiver geschen, der
Begriff der Praxis umfaBt nun auch die existentielle, personale, ja
dsthetische (so vor allem J. Moltmann) Dimension des Menschen. Die
Beobachtungen zu diesen beiden Phasen der ,politischen Theologie“
werden auf den geschichtlichen Hintergrund der Situation in der BRD,
der Kirchengeschichte und der deutschen Theologie projiziert (23—30).

Der dritte Abschnitt — er ist bei weitem der langste — gibt nach
diesen Vorbereitungen eine systematische Ubersicht iiber die
Grundprobleme der ,politischen Theologie“. Ein erster Aspekt liegt
auf dem hermeneutischen Grundproblem des Verhéltnisses von Theorie
und Praxis und dem damit verbundenen Wahrheitsbegriff. Dabei zeigt
sich deutlich das Problematische der allzu plakativen Ubernahme (33)
des Verstindnisses von Theorie und Praxis in der Neuzeit durch die

wpolitische Theologie“. Durch die bloBe geschichts-philosophische Par-
tialrezeption bleibt die ,politische Theologie* als Apologetik ineffektiv
und als politische Hermeneutik aporetisch. In der 2. Phase wird der
Theoriebegriff dogmatisch gefiillt und der Praxisbegriff bedeutend erwei-
tert. Dadurch kann ,politische Theologie* einerseits christliche Tradi-
tion konstitutiv einbeziehen, andererseits an der Selbstaufkldrung neu-
zeitlicher Emanzipationstheorien mitwirken.

Ein zweiter Aspekt gilt der geschichtsphilosophischen Option der
»politischen Theologie“, die sich als neuzeitliche Gestalt von Theologie
verstehen will, Das bedeutet: Die Folgen der Aufkldrung und ihrer Re-
ligionskritik sind radikal ernstzunehmen; reine Theorie kann es nun
nicht mehr geben, die Vernunft ist praktische Vernunft schlechthin;
eine politisch-theologische Hermeneutik kann auch innertheologisch legi-
timiert werden. ,Politische Theologie® ist also eine Apologetik mit
christlich-dogmatischer Basis. Damit reflektiert sie einerseits die Iden-
titdit des Glaubens, kritisiert andererseits die kritisch-aufklirerischen
Begrifflichkeiten. Da sie aber gleichzeitiz die Aufkldrungsoptionen
durchhiilt, teilt sie die Aporetik des neuzeitlichen Denkens: Auch in der
spolitischen Theologie* wird die neuzeitliche Grundfrage der Ver-
mittlung von Onfologie und Geschichte zur Alternative aus-
einandergenommen und so letztlich Praxis einerseits und Selbstver-
mittlung andererseits verloren (56). Unter Bezug auf Arbeiten von R.
Schaeffler stellt W. einer wirklich gelingenden Apologetik die Aufgabe,
radikale Religionskritik und dogmatische Qualitdt des christlichen
Glaubens streng dialektisch zu vermitteln.

Ein dritter Aspekt widmet sich der Einordnung der ,politischen
Theologie* in den Rahmen der theologischen Disziplinen. Sie ist keine
neue Regionaltheologie, auch keine neue theologische Disziplin, son-
dern ein Aspekt der Fundamentaltheologie. Als universale theologische
Hermeneutik stellt sie ein formales Strukturprinzip jeder theologischen
Aussage dar (K. Lehmann). Ein solch universaler Anspruch stéft, wo
er sich innertheologisch legitimieren will, auf die Kritik der betroffenen
Einzeldisziplinen, besonders der Exegese, der Dogmatik und der Prak-
tischen Theologie, wie hier von W. dargestellt wird (60—65).

Als Ergebnis zeigen sich einerseits unaufgearbeitete Probleme
(wie die unklare Bestimmung des Adressaten dieser Apologetik, die
mangelnde Konkretheit des Praxisbegriffs und die fehlende kritische
Uberwindung der Voraussetzungen der Aufkldrung), andererseits Mog-
lichkeiten fiir eine zukiinftige ,politische Theologie", wenn sie die be-
stehenden Aporien aufarbeitet und abgestiitzt bleibt auf den selbstin-
digen Disziplinen von Exegese, Dogmatik und Praktischer Theologie.

In seiner straffen Prézision 148t das Buch notwendigerweise
hier und da Wiinsche offen. Insbesondere der geschichtliche Hin-
tergrund und die Darstellung des neuzeitlichen Theorie-Praxis-
Verstdndnisses (Hegel, Marx, Frankfurter Schule) kénnen nicht
mehr sein als eine — zweifelsohne tendenziell richtige — Skizze, die
durch ihre Allgemeinheit blaB bleibt und daher die gewiinschte
Rekonstruktion der theoretischen wie praktischen Ausgangslage
nicht recht leisten kann. Dies hat Auswirkungen auf das Ergebnis
der Arbeit, das die ,politische Theologie* weiterfithren will, ohne
daf dem Leser genau klar wird, wohin eigentlich.

Diese durch die Form einer knappen Ubersicht bedingten Nach-
teile werden aufgewogen von vielen Vorteilen, die das Buch als
hochst niitzlich erscheinen lassen. Da ist einmal die beeindrucken-
de Klarheit der Darstellung der ,politischen Theologie”, die Diffe-
renziertheit und abgewogenes Urteil niemals vermissen 14Bt. Der
Leser wird in Denk- und Entwicklungsprozesse dieser Theologie
einbezogen, lernt so ihre Intentionen verstehen, ohne die kritische
Distanz zu verlieren. Der Textteil verbindet Informationsgehalt
und Uberblickcharakter eines guten Lexikon-Artikels mit den
kritisch-produktiven Anregungen einer Monographie.

Sind dies in erster Linie Vorteile fiir solche, die sich einen
schnellen Uberblick verschaffen wollen, so birgt der an den Text-
teil anschlieBende Anmerkungsteil von 45 Seiten (!), der eigent-
liche zweite Teil des Werkes, alles, was man von einem kritischen
Literaturbericht erwartet: eine Fiille von herangezogener Litera-
tur, Konfrontationen, Kritik, Differenzierungen, Weiterfithrungen.
Eine Fundgrube, die das Material fiir weitere Arbeit bereitstellt,
auch zu Teilfragen, die hier zu kurz gekommen sind. Dieser An-
merkungsteil wird vervollstidndigt durch ein dreiBig-seitiges Litera-
turverzeichnis, das knapp kommentiert ist und alle relevanten
Titel der letzten 10—12 Jahre enthilt. Ein unerldBliches Arbeits-
instrument, zusétzlich brauchbar gemacht durch ein Sachregister
zum Textteil. Hat dieser schon fast monographischen Charakter,
so erweist sich das Buch in seinem zweiten Teil als theologisches
Arbeitsbuch, das keinem an der ,politischen Theologie“ Interes-
sierten entgehen sollte.

Schlieblich zeigt das Buch von W. mit groBer Deutlichkeit,
welche Breitenwirkung das, was ,politische Theologie* genannt
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wird, auf die verschiedensten Bereiche der Theologie und der
kirchlichen Praxis in den letzten 10 Jahren gehabt hat — und auch,
welche Folgen es fiir die Vermittlung und Selbstreflexion christ-
licher Theologie hitte, wiirde sie sich nicht weiterhin zu der Auf-

gabe bekennen, die die ,politische Theologie* — vielleicht noch
nicht deutlich genug — formuliert hat.
Miinster Joachim Herten

Constitutionis Dogmaticae Lumen Gentium Synopsis Historica. Hrsg.
von Giuseppe Alberigo und Franca Magistretti. — Bo-
logna: Istituto per le Science Religiose 1975. XXXVII, 609 S. Ln
Lit 50.000

Das international bekannte Institut fiir Religionswissenschaften
an der Universitédt Bologna hat nach der Herausgabe eines voll-
sténdigen Begriffsregisters zur Konzilskonstitution ,Lumen Gen-
tium" (Indices verborum et locutionum decretorum Concilii Va-
ticani II. 3. Lumen Gentium, Firenze 1968), das sidmtliche Aus-
driicke und Wendungen des zentralen Lehrdokuments der jiing-
sten vatikanischen Kirchenversammlung auffiihrt, mit dem vor-
liegenden, in iiber zehnjdhrigem Teamwork erstellten Band ein
weiteres Arbeitsinstrument zur Verfiigung gestellt, das in hohem
MaBe geeignet ist, die Genese des definitiven Konzilstextes iiber
die Kirche aufzudecken und eine objektive Interpretation der
Aussagen der dogmatischen Konstitution ,Lumen Gentium* zu
ermoglichen.

Nach einem kurzen chronologischen Uberblick iiber den Werdegang
der Konstitution und einer ersten Ubersicht iiber den Inhalt der einzel-
nen Entwiirfe, die zum endgiiltigen Text gefithrt haben, enthiilt das
Werk in seinem Hauptteil, wie der Titel ankiindigt, eine historische
Synopse, die vier zeitlich aufeinander folgende Fassungen nach Art der
Evangelien-Synopse von K. Aland in vier Spalten nebeneinander dar-
bietet. Ausgangspunkt fiir die Anordnung des Stoffes ist der fortlau-
fende Text der Konstitution, auf den die entsprechenden Aussagen
der vorausgehenden Entwiirfe jeweils bezogen sind. Dieser modus pro-
cedendi, der sich von der Verfahrensweise in bisher vorliegenden
Synopsen zu anderen Konzilsdokumenten (z. B. R. Wasselynck, Les
prétres, Elaboration du décret Presbyterorum ordinis du Vatican I
Paris 1968; E. Baragli, L'Inter Mirifica. Introduzione, storia, discussione,
commento, documentazione, Roma 1969; L. Pacomio, Dei Verbum. Ge-
nesi della costituzione sulla divina rivelazione. Schemi annotati in
Sinossi, Toriono 1971), die ausnahmslos die Schemata in ihrem fortlau-
fenden Wortlaut bieten, merklich unterscheidet, hat den Vorteil, daB
Texténderungen auf den ersten Blick ins Auge fallen, so daB ihre
Ursachen sogleich aufgespiirt und daraus Riickschliisse auf die Inter-
pretation abgeleitet werden kénnen. Bei den dem fortlaufenden Text
der Kirchenkonstitution zugeordneten Parallelstellen handelt es sich um
folgende drei, der endgiiltigen Redaktion vorausgehende Entwiirfe: Der
Text der Vorbereitungskommission vom 10. November 1962 (Schemata
constitutionum et decretorum de quibus disceptabitur in concilii ses-
sionibus. Series secunda. De Ecclesia et de B. Maria Virgine, Typ.
Pol. Vat. 1962), das von G. Philips privat entworfene ,Schema consti-
tutionis de Ecclesia® vom 22. November 1962 und das Schema der Kon-
zilskommission vom 24. April 1963 (Pars I) bzw. vom 19. Juli 1963 (Pars
II). In Form von Textvarianten, die einen eigenen Apparat bilden, sind
drei weitere Entwiirfe einbezogen: Die von G. Philips redigierte ,Adum-
bratio constitutionis dogmaticae de Ecclesia®, die vom 6. Mirz 1963 an
die Grundlage der weiteren Arbeit der Konzilskommission bildete, so-
wie die spédteren Entwiirfe dieser Kommission vom Mirz und vom
Juli 1964, so daB die Entstehungsgeschichte der Kirchenkonstitution iiher
insgesamt sieben Fassungen verfolgt werden kann. Keine Erwidhnung
findet die erste Uberarbeitung des von G. Philips privat erstellten
Schemas, die zu Beginn des Jahres 1963 erfolgt ist (vgl. H. Schauf, Das
Leitungsamt der Bischéfe, Miinchen—Paderborn—Wien 1975, 88—91), und
der in der Konzilskommission im Mirz 1963 erarbeitete Text (vgl.
ebd. 94f). Warum hierauf verzichtet wurde, ist nicht ersichtlich. Die
hermeneutischen Prinzipien jedenfalls, die dieser Synopse zugrunde lie-
gen, kénnen dafiir nicht als Begriindung angefiihrt werden. Zwar haben
die Herausgeber zu Recht nur solche Dokumente aufgefithrt, die die
Generalkongregation des Konzils oder die mit der Vorbereitung der
Kirchenkonstitution befaBte Kommission im Hinblick auf die Redaktion
des Textes offiziell einer Priifung unterzogen haben. Die beiden
fehlenden Dokumente gehdren aber zweifellos dieser Kategorie an.

Neben den amtlichen Entwiirfen haben auch solche Ereignisse und
Dokumente aus dem Konzilsgeschehen Aufnahme in der Synopse gefun-
den, die dariiber hinaus auf den Werdegang ebenfalls formell Ein-
fluB genommen haben: Die Abstimmung iiber einzelne Aussagen des zu
erstellenden Textes in der Generalkongregation am 30. Oktober 1963;
Beobachtungen Papst Pauls VI. vom 18. Mai 1964 zum Schema; ein Gut-
achten der Pépstlichen Bibelkommission vom 31. Mai 1964; die Berichte
der Kommission an die Konzilsmitglieder vom Juli und vom Oktober
1964; die Priifung der von seiten der Konzilsviter eingebrachten Ver-

besserungsvorschldge durch die zustindige Kommission im Oktober
und November 1964. Dagegen wird bewuBt nicht Bezug genommen auf
die Interventionen der Konzilsviter, da diese nur auf dem Umweg iiber
die ,Verarbeitung” in der Konzilskommission, also nicht direkt
und unmittelbar, die Entwidklung des Textes beeinfluBt ha-
ben. Es kann aber nicht geleugnet werden, daB es gerade Beitrige von
Konzilsmitgliedern gewesen sind, die den unmittelbaren AnstoB zu
wichtigen Textéinderungen gegeben und auch deren Aussagerichtung
bestimmt haben wie etwa die Konzilsrede von Weihbischof E. Schick
am 10. Oktober 1973 in bezug auf ,Lumen Gentium“ 26, um nur ein
bekanntes Beispiel zu nennen (vgl. LThK Das Zweite Vatikanische
Konzil I, 243 Anm. 43). Insofern weder auf die Interventionen in der
Aula noch auf die schriftlichen Eingaben rekurriert wird, haftet der
vorliegenden Synopse Unvollstdndigkeit an, da der Ursprung von Text-
dnderungen und der Zusammenhang, in dem sie angeregt wurden, aus
dem dargebotenen Material zumeist nicht ersichtlich werden. Fiir die-
sen Zweck ist die vom Generalsekretariat des Zweiten Vatikanums
besorgte Edition der Konzilsquellen heranzuziehen, die, soweit sie die
dogmatische Konstitution ,Lumen Gentium“ betreffen, inzwischen ver-
offentlicht vorliegen (Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici
Vaticani Secundi, Volumen I-III, Typ. Pol. Vat. 1970—1976). Unvollstén-
dig ist in dieser Synopse auch der wissenschaftliche Apparat, der die
thematischen Parallelen zur Kirchenkonstitution sowohl in den lehramt-
lichen AuBerungen der letzten hundert Jahre als auch in den iibrigen
Beschliissen des Zweiten Vatikanums und in der Kirchenkonstitution
selbst zu erfassen sucht. Hier ist die in ,Lumen Gentium“ &fter zitierte
Enzyklika Leos XIII. ,Satis cognitum® vom 29. Juni 1896 unverstdnd-
licherweise nicht genannt und im Anhang auch nicht abgedruckt. Von
den Konzilsbeschliissen werden auBer ,Lumen Gentium" lediglich noch
+Sacrosanctum Concilium®, ,Orientalium Ecclesiarum“ und ,Unitatis
Redintegratio® beriicksichtigt, wihrend andere Dekrete wie ,Christus
Dominus* (Parallelen zu LG 18-27!), ,Presbyterorum Ordinis* (zu LG
28), ,Perfectae Caritatis* (zu LG 43—47), ,Apostolicam Actuositatem"
(zu LG 30—38) usw. iiberhaupt keine Beachtung finden.

Bis zu den hier aufgezeigten Grenzen ist das Ziel, das sich
die Herausgeber mit der vorliegenden Synopse gesteckt haben,
aber durchaus erreicht. Der Band stellt eine wertvolle Arbeits-
hilfe dar. Er bietet in zuverldssiger Weise die Dokumente und Vor-
ginge, die im Zweiten Vatikanischen Konzil formell zur Re-
daktion der Kirchenkonstitution gefiithrt haben, und schafft damit
die Voraussetzungen fiir eine einwandfreie Hermeneutik, die zuc
richtigen Interpretation des promulgierten Konzilstextes unerldB-
lich ist.

Eichstédtt Hubert Miiller

Galot, Jean: Dieu souffre-t-il? — Paris: Lethielleux (1976). 224 S. kart.

FF 31.—

Nach seinem ersten groBen soteriologischen Werk, ,La Ré-
demption, mystére d’alliance“ (Paris 1965) legt V{. diese zweite,
fiir die Heilslehre ebenfalls relevante Untersuchung iiber das Lei-
den Gottes vor.

Das Werk enthélt fiinf Teile verschiedenen theologischen Ge-
wichtes.

Im I werden zwei traditionelle christologische Aus-
sagen in Erinnerung gerufen: (a) Jesus Christus hat als Gott
menschlich gelitten, (b) einer aus der Trinitdt hat gelitten (vgl
Glaubensbekenntnis des Proklos von Konstantinopel, PL 68, 990).
Vi. stimmt der Tendenz, die in der theologischen Tradition den
Realismus dieser Aussagen minimalisierte, nicht zu und weist
ihren vollen Sinn aus ntl Texten (Jo 1; Hebr 5,8; Phil 2,6ff; Mk
15,34 par) iiberzeugend nach.

Der II. Teil ist den trinitarischen Konsequenzen dieser
christologischen Erkenntnisse gewidmet. Er handelt vom ,Enga-
gement des Vaters® in der Menschwerdung und der Passion des
Sohnes. Die Methode ist, wie schon in I, scholastisch-dogmatisch:
zunichst wird eine begrifflich herauskristallisierte Lehre der Tra-
dition festgehalten — hier: die Werke nach auBen sind den gott-
lichen Personen gemeinsam (DS 804) —, dann erfolgt deren Be-
grilndung aus der Schrift. Vorwiegend johanneische Themen wie
Werkeinheit, Sendungsverhiltnis, reziproke Immanenz, Offenba-
rung des Vaters durch den Sohn werden als Belege geltend
gemacht. Die exegetische Basis wird A. Feuillet, C. K. Barett, C. H.
Dodd, F. M. Braun entlichen. (Die Abwesenheit R. Bultmanns
und R. Schnackenburgs fillt auf). Das Ergebnis dieser Befragung
der joh. Inkarnations- und Offenbarungstheologie formuliert Vf.
in der These: ,Der Vater ging Christus auf dem Weg des Schmer-
zes voran® (79). Was die Kreuzestheologie anbelangt, so dient
Paulus (Rom 3,25f; 8,32) nach der Auslegung von F. Prat, O. Michel,
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S. Lyonnet, H. J. Schoeps und R. Le Déaut, als Kronzeuge. Es
ergibt sich die These: Die Passion Christi ist die Aufgipfelung
der Liebe des Vaters zu den Menschen, wobei er, auf gottliche
Weise, mit seinem menschlich leidenden Sohn mit-leidet (109). Die
christliche Kunst trifft die Doktrin, wenn sie eine ,Pieta des Va-
ters" abbildet (117).

Im III. Teil werden die hamartiologischen Implika-
tionen des Themas erortert. Die Frage ist: Wieweit ,verursacht"
die Siinde das Leiden Gottes? Die Schrift redet von der Verletz-
barkeit des Bundesgottes, der von seinen Adoptivkindern ver-
stoBen wird (vgl. Hos 11,3f), von der Betriibbarkeit des Geistes
Gottes (Is 63,10; Eph 4,30), aber auch von seiner Freude bei der
Bekehrung eines Siinders (Lk 15,6.9). Nach einer Untersuchung
des damit verbundenen spekulativen Problems bei Anselm, Tho-
mas und J. Maritain erscheint Vi. die Meinung von Domingo a
Santa Teresia als der beste Weg zur Losung: die Siinde fiigt
Gott keine ,effektive“, sondern nur eine ,affektive® Beleidigung
(offense) zu (143—147). Als persdnliche Antwortelemente ent-
wickelt VI. dann folgendes: Dieses Leiden Gotfes darf nicht bloB
metaphorisch verstanden (gegen ]. Maritain), sondern es muB
analog, aufgrund einer wesentlichen Ahnlichkeit, behauptet wer-
den; Gott leidet real unter der Siinde, nachdem er auf das Biindnis
mit Siindern vorbehaltlos und risikobewuBt, aus freiem EntschluB
und aus reiner Liebe eingegangen ist. So leidet Gott real als
Freund der Menschen, keineswegs als ehrsiichtiger Rechtsherr
oder als iiberempfindliches Wesen (150).

Der IV. Teil handelt von soteriologischen Aspekten,
wobei V£ gegen eine undifferenzierte und voreilige Verkoppelung
von Leid und Strafe bzw. Leid und Sithne klar Stellung nimmt
(179, 188ff). Doch gilt seine Aufmerksamkeit vorab der Wesens-
bestimmung des go6ttlichen Leidens. Er trennt hier zun#chst
scharf zwischen Natur und Aktion, Wesen und Handlungsattribut,
was den Leser etwas iiberraschen mag, zumal er vorhin im joh.
Satz, Gott sei Liebe, eine Wesensbestimmung Gottes zu erkennen
schien. Er kommt folgerichtig zu einer Relativierung des géttlichen
Leidens. Das Leid Gottes sei Leid seiner Liebe zu den Men-
schen (nicht der innertrinitarischen Liebe): es éndere nichts an
seiner ontologischen Beschaffenheit. Der leidend-liebende
Gott bleibe in der Tiefe seines Wesens der deus impassibilis
(160). Ist somit das gottliche Leid ,geringer" als das menschliche,
das im endlichen und siindhaften Wesen des Menschen geradezu
verwurzelt ist? Nein. Kein Leid kénne groBer sein als das des an
sich Leidlosen (169). Dennoch verldBt Vi schlieBlich diese Be-
tonung der gottlichen impassibilitas und gibt zu, daB es in der
trinitarischen Verwirklichung des gottlichen Wesens selbst eine
Grundlage fiir Liebesleiden ad extra gibt. Sie besteht im sténdi-
gen, gegenseitigen ,Herausgehen aus sich selbst® oder sogar in
jenem ,Sichverlieren-im-Anderen”, das die Intimitit der drei
Personen ausmacht (175). Erst in diesem Zusammenhang erfolgt
ein ausdriicklicher Hinweis auf das Trinitdtsdenken Hegels (169)
bzw. auf die diesbeziigliche Abhandlung von J. Kemps, Souf-
france de Dieu, vie du monde (Tournai 1971). — Der V. Teil hat
zum Thema die Aktualitdt des gbttlichen Leidens.

Das Buch zeigt sich insgesamt als ein Musterbeispiel dafiir,
was eine verjlingte scholastische Theologie leisten kann. Der
Wille ist stets spiirbar, Ergebnisse der historisch-kritischen Exe-
gese in die dogmatische Reflexion zu integrieren (siehe z. B. 142).
Dieses Bemiihen erfdhrt nur insofern eine Beschrénkung, als Vi,
eine eindeutig systembedingt orientierte Auswahl von exegeti-
schen Meinungen vornimmt. Innerexegetische Diskussionen fin-
den wenig Widerhall. AuBerdem verfdllt Vi mitunter in eine
harmonisierende Auslegung der Schrift (z.B. 51f und vor allem
72, wo Jo, Mk und Lk ,addiert® werden). Die Fachliteratur iiber
sein Thema scheint Vf. gut zu kennen. J. Maritain, K. Kitamori,
J. Moltmann, H. Kiing, H. Mithlen werden gelegentlich zitiert (nur
D. Sélle fehlt) und kritisch gewiirdigt. Kitamoris Aussage, das
Leiden mache das Wesen Gottes selbst aus, stéBt auf Ablehnung
(175). Kiings und Mihlens z.T. hegelianisch bestimmte Inter-
prefationen der Unverdnderlichkeit (157) und der Verinderlich-
keit Gottes erfahren kritische Priifung. Auch mit Moltmann findet
eine Auseinandersetzung statt (109, 115ff), obwohl dessen Ansatz
bei der paulinischen und johanneischen Theologie der Liebe nach
Vi. als der einzig gangbare Weg erachtet wird (55, 171). Der
Rezensent vermifit eine Einrahmung der spektakulativen Reflexion
durch eine Phinomenologie der spezifisch modernen Weisen des

Leidens (Entfremdung, Angst, Diskriminierung, Unterdriickung,
u. d.), wodurch die Arbeit Leser iiber Fachleute der Theologie
hinaus ansprechen und eine ekklesiologische und gesellschaft-
liche Dimension hinzugewinnen hétte kénnen.

Dennoch zeigt sich das Werk, wie es ist, als ein wertvoller,
mit groBer spekulativer Kraft durchdachter, klar und logisch
dargestellter Beitrag zur Eruierung eines Problems, dessen theo-
logische, christologische, hamartiologische und soteriologische
Relevanz heute mit besonderer Deutlichkeit erkannt wird.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy

Scheffczyk, Leo: Katholische Glaubenswelt. Wahrheit und Gestalt. —
Aschaffenburg: Pattloch (1977). 381 S. Ganzln.

Dem Titel entsprechend soll eine Gesamtdarstellung des Glau-
bens vorgelegt werden. Sie méchte ,etwas von der Fiille, von der
gegliederten Gestalt, aber auch von der verborgenen Schénheit
katholischer Glaubenswelt erkennen lassen* (351). Ausgangspunkt
ist jedoch nicht, wie bei vielen Werken dieses genus litterarium
iiblich, das ,Christliche®, sondern das ,Katholische“, verstanden
als ,lebendige Wirklichkeit und konkrete Gestalt* (9).

Das Einleitungskapitel prizisiert dies. In Aufnahme der neueren
Forschungen wird die Katholizitit als qualitative Eigenschaft der Kirche
herausgestellt: Das Katholische ist Verpflichtung auf die ,Ganzheit";
ihr Gegenstiick ist das ,Plurale“. Katholisch ist im praktischen Vollzug
das Festhalten am ,Wesenssinn“ des einmal geoffenbarten und kirchlich
verkiindeten Glaubens (41). Er erschlieBt sich freilich nicht so sehr
der rationalen Analyse als der synthetischen Schau mit den Augen des
Herzens. Sch. bekennt sich zur Tradition der ,Symbolik”, wie sie ihren
Hohepunkt im bekannten Werk Méhlers gefunden hat. Dementsprechend
bedarf er auch der Abgrenzungen, um das Katholische deutlicher her-
auszuarbeiten. Sie sind gegeben einerseits im reformatorischen Chri-
stentum in seinen verschiedenen Ausformungen, andererseits in Stro-
mungen der modernen katholischen Theologie, wie sie etwa durch
Namen und Begriffe wie Kiing, Schillebeeckx, Schoonenberg, ,Politische
Theologie", ,Neues Glaubensbuch* gekennzeichnet werden.

Beiden Positionen gegeniiber werden die ,Formelemente des Katho-
lischen" (2. Kapitel) herausgestellt. Es ist ein dialektisches oder ellip-
tisches Denken, charakterisiert durch die alte Formel vom ,et-— et“.
Die damit angedeutete complexio oppositorum ist kein verwaschener
Synkretismus, da sie einmiindet in die Schau des Deus semper maior,
der als solcher das Oppositionelle eindeutig macht. Die katholische
Denkform ist Einsatz fiir den Anspruch des Géttlichen. Daraus ergeben
sich dann die Spezifika des Katholischen: die Universalitdt (bei der das
Unum besonders betont ist), der Heilsrealismus, die Strukturen des
Mysteriums und des Sakramentalen. Die Quelle und damit die katho-
lische Urstruktur ist das ,Gottmenschliche*.

Von diesen Prinzipien aus wird dann die Darstellung der Glaubens-

inhalte entwickelt (Kapitel 3 und 4). Sie werden nicht vollstindig ge-
boten, sondern in einer exemplarischen Auswahl (so fehlt véllig die
Eschatologie). Nach einer grundsitzlichen Einfithrung in den Dogmen-
begriff wird in Anbindung an die Trinititslehre die Christologie ent-
wickelt. Ein eigener Abschnitt ist dem Osterereignis gewidmet. Es fol-
gen Ekklesiologie, Eucharistielehre und Mariologie, letztere als ,extern-
stes oder exponiertestes Merkmal des Katholischen* (266). Den Ab-
schluB bildet die christliche Anthropologie, deren stark ekklesialer
Zug herausgestellt wird. Ein ziemlich pessimistischer Epilog iiber die
sAussichten des Katholischen" beschlieBt die Arbeit, der anhangweise
verschiedene Register beigefiigt sind.
Die Inhaltsiibersicht zeigt bereits zur Geniige, daB es sich um
ein konservativ eingestelltes Buch handelt, das der Tradition
kirchlicher Lehre streng verpflichtet und in seinem Bemiihen um
die Wesensschau von der Scholastik geprédgt ist. Eben da liegt das
Anregende der vorgetragenenen Gedanken. Sch.s Konservatismus
ist, wenn das zu sagen erlaubt ist, eine moderne Konservativitit,
die gleichweit vom Traditionalismus wie von unbedachtem Pro-
gressismus entfernt ist. Stets argumentiert er souverdn aus genauer
Kenntnis des heutigen Fragestandes, bleibt auch in der Polemik
von beispielhafter Vornehmheit und gewinnt durch eine hohe
Kunst der Darstellung. Die Gedankengénge bilden ein echtes
Gegengewicht zu den Theologien, von denen er sich absetzen
mochte. Es gehért zu wirklicher Katholizitét, sich unvoreingenom-
men mit ihnen auseinanderzusetzen und gerade in der heutigen
Situation die klassische Lehre zur Kenntnis zu nehmen.

Aus dem gleichen Grund sind aber auch Anfragen gestattet. So
erheben sich Bedenken, ob der qualitative Ansatz der Katholizitét
tatsdchlich durchgehalten wird. In der Spannung von Einheit
und Vielheit entscheidet sich Vf. fiir die Einheit; ein rechter
Raum fiir (durchaus auch legitim denkbare) Pluralitdt ist dann
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nicht mehr gegeben. So entsteht der Eindruck, das Katholische
werde schluBendlich doch mit dem Konfessionellen identifiziert.
Werden aber damit nicht Positionen aufgegeben, die das tkume-
nische Gesprdch der letzten Jahrzehnte gesichert hat? Hat es
nicht doch mehr Konvergenzen zutage gebracht, als hier gezeigt
wird? Kann man beispielsweise noch sagen, die katholische Kirche
sei die des Sakramentes, die reformatorische die des Wortes (156)7
Werden nicht zuwenig die nichtinstitutionellen Momente gewiir-
digt (Charismen, das ,Welthafte“), die katholisches Denken gelten
lassen muB? Es ist zu fragen, ob die essentialistische Position
nicht den Blick auf die tatséichliche Defizienz der Kirche ver-
stellt. Sie wird zwar nicht ganz iibersehen, bleibt aber doch
abstrakt; sie gehért ja nicht zum Wesen (vgl. 49). Die in etwa
idealistische Darstellung, die daraus sich ergibt, wirkt wohl auf
die meisten Menschen nicht sehr anziehend: sie stoBen sich — ob
nun rechtens oder nicht — meistens an der tatséichlichen Unzu-
lénglichkeit der Glaubensgestalt und kénnen deswegen kaum zur
Ansicht jener Schénheit durchdringen, die das Werk vermitteln
mochte und die vermittelt werden sollte.

Diese Anfragen sollen nicht so sehr Kritik sein als Aufweis
der Tatsache, daB die ,Katholische Glaubenswelt“ ein im besten
Sinn anregendes Buch ist: es filhrt zum Gesprich, es gibt AnlaB
zum Nachdenken, es erortert wichtige Sachfragen. Und das ge-
schieht in einer Weise, die gerade vom eingenommenen Standpunkt
her auf manche neue und auf viele halbvergessene Aspekte auf-
merksam zu machen versteht.

Bochum Wolfgang Beinert

Hiibner, Friedrich: Volkskirche im Feuer ékumenischer Kritik. — (Brek-
lum): Breklumer Verlag (1976). VII, 280 S., Ln. DM 19.50

Eine Sammlung der meist aus Vortrdgen hervorgegangenen
Aufsédtze des holsteinischen Bischofs und derzeitigen Vorsitzenden
der Evangelisch-lutherischen Landeskirche Schleswig-Holstein aus
den letzten zwanzig Jahren. Die einzelnen anlaB- und situations-
bezogenen Aufsdtze sind in drei Themenkreise gegliedert: Diaspora,
Mission, kirchliche Strukturen und Ordnungen. Gebiindelt sind
sie alle durch den Leitfaden einer zuerst weitldufigen dkumeni-
schen Fragestellung, die sich danach aber immer priziser auf die
eigentliche Einheitsfrage zuspitzt. Besondere Beachtung verdient
der vor der Generalsynode der VELKD im Mai 1969 gehaltene
Vortrag: ,Neue Strukturen der Einheit — Erwéigungen zur Organi-
sation des deutschen Protestantismus* (169—198).

In den meisten Aufsitzen geht es neben erfahrenswerten Einzel-
einsichten zu den drei genannten Problemkreisen um die Zuordnung
von Partikular- und Konfessionskirche zur Universalkirche. Vf. betrach-
tet es als Selbstversténdlichkeit, daB durch Mission und Diaspora neue
eigenstidndige Kirchen entstehen (4, 45-46, 147—148). Sie sind Werkzeug
der Erneuerung der Kirche (79, 99). Nach ihrer Trennung von der Mut-
terkirche miissen sie jedoch durch die Organe der Okumene (Welt-
biinde und ORK) in die umfassendere Einheit einbezogen werden (7779,
166). Legitimiert ist fiir den Vf. die Vielzahl der Konfessionen und
Kirchentiimer durch Késemanns Theorie ihrer Verwurzelung im Neuen
Testament (184, 245-246). Dennoch kritisiert er scharf den nationalen
und landeskirchlichen Partikularismus (58, 87, 174). Kirchentrennung
hélt er jedoch fiir notwendig dort, wo keine Bekenntniseinheit herrscht.
Auch die unbedingt als notwendig gesehene organisatorische Einheit
(197—198) muB auf dem Boden der errungenen Bekenntniseinheit und
nicht durch passive Anerkennungspolitik geschehen (173).

Paderborn Hans-Jérg Urban

de Sardes, Maxime: Le patriarcat oecuménique dans I'église orthodoxe.

Etude historique et canonique. — Paris: Beauchesne (1975). 422 p.

(Théologie historique 32), kart. FF 75.—

Vi, will vor allem eine Geschichte der Institution des Okumeni-
schen Patriarchats bieten und seine Bedeutung innerhalb der
Gesamtheit der Orthodoxen Kirche in der Geschichte und auch in
der Gegenwart darstellen. Als Beispiel fiir seine Bedeutung auch
in der Gegenwart zitiert er mit Recht die Berufung der Konferenz
von Rhodos vom 24. IX. — 1. X. 1961 (15).

Die Orthodoxe Kirche — so Vf. — ,ist geleitet durch einen reinen
Geist der ,communio’, der in wunderbarer Weise ... die Freiheit und
Autoritdt vereinigt... Die Orthodoxie ist also Leben und Leben ist
Organismus und hat als Haupt und Zentrum das Okumenische Patriar-
chat, das fiir die Orthodoxie wie keine andere Kirche gelitten hat...
Sie (diese Kirche) hat Jahrhunderte hindurch die Rolle der heiligen

Mutter, der GroBen Kirche Christi gespielt, die sie erworben hat und die
sie bewahrt* (16). ,Der Platz und die Rechte der orthodoxen Orts-
kirchen sind festgelegt durch die hl. Kanones und durch die Geschichte,
die in gleicher Weise unter ihnen als ersten Thron den des dkumeni-
schen Patriarchats bezeichnen“. (1.c.) Man braucht nicht zu fiirchten,
daB das Ukumenische Patriarchat etwa die Rolle eines ,orientalischen
Papismus” spielen werde, was der ganzen orientalischen Geschichte
vollig zuwider wire (16/17). Vi. wendet sich aber ebenso gegen eine
der Geschichte widerstreitende Herabsetzung der Rolle des Ukumeni-
schen Patriarchats innerhalb der Gesamtorthodoxie. Die Beziehungen
der Orthodoxen Kirchen untereinander und das Problem der Diaspora
gehdéren zum Kompetenzbereich des Okumenischen Patriarchats. Das
zukiinftige ,GroBe und Heilige Konzil* der Orthodoxen Kirche wird
sich mit diesen Fragen zu befassen haben.

Vi. behandelt im 2. Kapitel unter anderm die Frage der Synoden
der ersten Jahrhunderte und kommt zum Schlufi: ihr Verlauf beweise,
daB es schon 140 Jahre vor Nicda eine der politischen Einteilung ent-
sprechende kirchliche Organisation gegeben habe. Es ist interessant,
festzustellen, daB Hans Grotz in seinem Buch ,Die Hauptkirchen des
Ostens von den Anfidngen bis zum Konzil von Nikaia (325), (Rom 1964),
gerade aus einer genauen Analyse dieser Synoden zu genau dem ent-
gegengesetzten Ergebnis kommt (1.c.S.162) Vf. bemerkt als selbstver-
stindlich, die Synoden um den Osterfeststreit seien auf Initiative des
Bischofs Viktor von Rom einberufen worden (68). Wir haben jedoch
nur fiir eine einzige Synode, ndmlich fiir die in Asien, einen Quellen-
beweis (vg. W. de Vries, Il Collegio dei Vescovi nei Sinodi prima di
Nicea (Humanitas, Brescia XIX, Luglio-Agosta 1964, 5. 780).

Vf. beschreibt eingehend im 3. Kapitel die Patriarchatswerdung
Konstantinopels, nachdem das ehemalige Byzanz von Konstantin dem
GroBen zur Hauptstadt des Reiches gemacht worden war. Es ist klar,
daB die Stadt unter diesen vollig neuen Umstinden nicht ein einfacher
Suffragansitz der Hauptstadt der Didzese Thrazien, Heraklea, bleiben
konnte. Der kirchliche Aufstieg muBte dem politischen folgen. Kon-
stantinopel kam in der Geschichte nicht, wie es im Westen nicht selten
angenommen wird, ein bloBer Ehrenprimat, sondern erheblich mehr zu.
Seine fithrende Stellung wurde vor allem durch den Kanon 28 von
Chalkedon grundgelegt, der zwar formell Konstantinopel nur zur Apel-
lationsinstanz fiir die politischen Didzesen Thrazien, Asien und Pontus
machte, auf den aber bald ein Apellationsrecht an Konstantinopel aus
dem ganzen Gebiet des Ostreiches zuriickgefiihrt wurde. Wenn aber
heute viele Orthodoxe, darunter auch Vi., aus dem Kanon 28 das exklu-
sive Recht des Patriarchen von Konstantinopel iiber die Gesamtheit der
orthodoxen Gldubigen in der ganzen Diaspora ableiten wollen (390), so
diirfte dies historisch unhaltbar sein, und wird gewiB von den Ortho-
doxen der verschiedenen Nationalkirchen abgelehnt. Mdglich, daB das
in Vorbereitung befindliche ,GroBe und Heilige Konzil* der Orthodoxie
fiir die tatsdichlich unhaltbar verwirrte Situation des Nebeneinanders
so vieler Jurisdiktionen etwa in Amerika eine Losung finden wird, die
den Wiinschen Konstantinopels entgegenkommt. Bislang unterstehen
nur die orthodoxen Griechen in Amerika dem Ukumenischen Patriar-
chen.

Die Stellung Konstantinopels wurde in der Geschichte gestérkt
durch das Ausscheiden fast des ganzen Patriarchats von Alexandrien
aus dem Verband der Reichskirche, infolge der Ablehnung von Chalke-
don, dann durch die arabische Eroberung des griBten Teiles des Ge-
bietes der Gegner dieses Konzils, die sich durch ihre politische Lage
gezwungen sahen, sich stdrker als bisher an Konstantinopel anzuleh-
nen. Auch die Eroberung Konstantinopels durch die Tiirken (1453)
fiihrte trotz der Abhiingigkeit von diesen zu einer Erhéhung der Auto-
ritit des Patriarchen, der nun ,Ethnarch* oder ,Millet Baschi” aller
orthodoxen Christen im ganzen tiirkischen Reiche wurde. Der Riick-
schlag kam freilich im 18. Jh., als es den von den Tiirken unterworfenen
Nationen einer nach der andern gelang, ihre Unabh#ngigkeit zuriickzu-
gewinnen und als sie darum auch ihre religiose Selbstéindigkeit von
Konstantinopel forderten. Wenn Vf. hierin das héretische Prinzip des
.Phyletismus" sieht (375-377), so ist er da eigentlich nicht ganz konse-
quent. Er erkennt die Bedeutung des politischen Prinzips, das tatsiich-
lich neben dem apostolischen bei der Bildung der Patriarchate eine ent-
scheidende Rolle gespielt hat, selbst an. Das Prinzip der Anpassung
der kirchlichen Organisation an die politische besteht so nach ihm zu
Recht (118). War dann nicht das Verlangen nach der kirchlichen Unab-
héngigkeit einer Nation, die sich vom tiirkischen Joch befreit hatte,
nicht nur eine logische Konsequenz davon? Ein besonderer Fall ist
freilich der der bulgarischen Kirche, auf den wir hier nicht nédher ein-
gehen kénnen.

Wenn V{. die entscheidende Bedeutung der politischen Stellung einer
Stadt fiir den Rang ihres Bischofs im Prinzip anerkennt, so ist eigent-
lich nicht recht verstindlich, warum er dann doch fiir Konstantinopel
die recht zweifelhafte Legende der Griindung der Kirche von Byzanz
durch den Apostel Andreas fiir die Patriarchatswerdung von Konstanti-
nopel fiir bedeutend halt (254). Er kritisiert sehr mit Recht die Uber-
betonung des apostolischen Prinzips, als ob der apostolische Ursprung
eines Bischofssitzes allein seine Vorrangstellung begriinden kénnte. Er
iibt auch sehr berechtigte Kritik an der von Rom vertretenen Theorie
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von den drei petrinischen Sitzen und weist darauf hin, daB der wirk-
liche oder legenddre Ursprung des Sitzes von Alexandrien durch Mar-
kus eigentlich erst im 5. Jh. eine Rolle zu spielen beginnt (85, bes.
Anm. 74).

Sehr anzuerkennen ist die weitherzige, 6kumenische Einstel-
lung des V. Er polemisiert niemals gegen die katholische Kirche
und zitiert katholische Autoren mit Respekt. Allerdings waren
ihm offenbar einige wichtige katholische Verdffentlichungen zur
Sache, die eigentlich hidtten genannt und ausgewertet werden miis-
sen, nicht zugénglich. Seine ekklesiologische Konzeption ist natiir-
lich die orthodoxe und weicht in vielem von der katholischen ab.

Einzelne Fehler erkldren sich durch falsche Ubersetzung aus dem
Englischen, das seinerseits wieder Ubersetzung aus dem Griechischen
ist. VI. hat leider keine Gelegenheit gehabt, die franzdsische Uber-
setzung persénlich zu kontrollieren. — Der schwerwiegendste Irrtum,
der somit unterlaufen ist, ist der, daB man in der franzésischen Uber-
setzung den Eindrude gewinnt, Vf. billige den einzelnen Orthodoxen
Kirchen nicht eine volle Autokephalie, sondern nur einen gewissen
Grad der Unabhingigkeit zu (19). Im Englischen heiBt es dagegen: ,On
the other hand, Orthodox Christianity can be, and is, called equally
properly the Orthodox Church, in that it is united in the same
faith and doctrines, and Orthodoxes Churches in that it
consists of churches in full communion with each other, but never-
theless self-sufficient and independent (autocephalus)* (17-18). Andere
Fehler sind von geringerer Bedeutung.

Man kann natiirlich nicht mit allen Einzelheiten der Darstel-
lung des Vf einverstanden sein, Es ist aber doch anzuerkennen,
daB sein Buch einen wertvollen Beitrag zur Geschichte der Insti-
tution des Okumenischen Patriarchates und auch zum okumeni-
schen Dialog bietet.

Rom Wilhelm de Vries

Greely, Andrew: Erotische Kultur. Wert und Wiirde der Sexualitit.
Partnerschaft und Intimitdt. — Graz, Wien, Kéln: Verlag Styria
(1977). 216 S. geb. DM 19.80

Vi. ist ein bekannter amerikanischer Priester, Soziologe und
Meinungsforscher, der zum Thema einer ,Theologie der Erotik*
durch Betrachtungen iiber 11 Einzelfragen beitragen will, denen
er die Kapitel seines Buches widmet.

JFreundschaft und Ehe* sieht er in enger Verbindung;
denn er versteht unter Freundschaft eine ,intime Beziehung" (15) mit
dem ,Wechselspiel von Eroberung und Ergebung“ (24) und ,das Ideal
einer Ehe" (16).

Vi, sieht ,Sexualitdt als Hunger*, dessen ,fundamentaler
Teil® die ,Abwechslung® mit ihrer ,gewichtigen sozialen Funktion“ sei.
Gegen die sonst unvermeidliche ,Langeweile in der Sexualitdt" hilft
gerade auch in der Ehe nur ein zeitweilig neuer Partner, den der
andere nicht nur dulden, sondern zu dem er auch ,ermutigen“ solle.
So lassen sich sexuelle Spannungen, die sonst ,leicht in Zorn oder
Aggressivitit* umschlagen, abbauen (44/45).

Auch ,der zdlibatire Mensch® hort nicht auf, ein sexuelles Wesen
zu sein, aber er ist nicht der einzige, der vor der Aufgabe steht, seine
Sexualitdt zu sublimieren. (54) Praktisch jeder gesunde Mensch sieht
in einem anziehenden Vertreter des anderen Geschlechtes einen er-
strebenswerten Sexualpartner (55, 61).

In der ,aufbrechenden Leidenschaft" einer sexuellen Beziehung sieht
Vi. den Grund ,zu einer tiefen Dankbarkeit" und darin die Basis einer
+Theologie des sexuellen Hungers" (64).

Das dritte Kapitel entscheidet die Frage: ,Eine sexuelle Re-
volution? nach einem Blick auf die Sittengeschichte bejahend: Un-
sere Zeit hat sich zur sexuellen Freiheit durchgerungen und nur ,der
Christ schleppt mit sich seine ganze Vergangenheit* des Legalismus (79
und 83).

+Wie ist man erotisch?" d. h. wie kann man seinen eigenen
Kérper als ,Instrument des Spiels und der Freude* einsetzen und dabei
Furcht und Scham (ein Gefithl des Ungeniigens) {iberwinden. Scham
ist ein Feind der Erotik (93), sollte aber mit der Privatheit, die die
menschliche Wiirde schiitzt, verbunden bleiben (93—95).

Ausfiihrlich spricht Vi. von der erotischen Bedeutung einer attrak-
tiven Bekleidung, einer aufreizenden Unterwdsche und knapper Bade-
bekleidung, mit der eine Frau in solcher ,erotischen Situation...
Jahwes werbendes Verhalten... (um das Volk Israel) nachahmt".
(107/8)

Ist die ,Frau unersédttlich?' fragt das fiinfte Kapitel. Da
sie in einer Stunde bis zu 50 Orgasmen erleben kann, wie ein fleiBiger
Physiologe zihlte, bejaht V{. diese Frage grundsitzlich. (109f). Der
Mangel an ménnlicher Phantasie aber ldBt =zahllose amerikanische
Frauen sexuell frustriert bleiben (110-121).

Ist der Mann verunsichert?* untersucht G. weiter. Beruf-
liche und personliche Uberforderungen, Zweifel und Angste (auch als
tiefenpsychologisch verstédndliche ,Kastrationsangst®) tragen zu der

verbreiteten Impotenz bei. Ménner wollen zugleich bemuttert und ge-
fordert werden. Aus diesen Erkenntnissen erteilt Vi. zahlreiche Rat-
schlidge zur Reizsteigerung und zur offenen Aussprache.

Auch hier sieht der Vf. eine Beziehung zur Bibel: ,Das Modell
dafiir, daB wir unsere Minnlichkeit und Kraft nicht verlieren, wenn
wir unsere Note und Wiinsche dem Partner offenbaren, findet sich im
Handeln Jahwes selbst* Jahwe, so argumentiert er, ,braucht die Liebe"
seines Volkes, und Jesus weint iiber Jerusalem, das seine Liebe nicht
erwidert (136).

Kinder sollten nicht gewaltsam von dem Miterleben der Vor-
freuden und Zirtlichkeiten sexueller Intimitdt ihrer Eltern
ausgeschlossen werden; denn aus solcher Atmosphére lernen sie mehr
und Wichtigeres als aus allen Biichern; das ist der Grundgedanke des
siebenten Kapitels (139—-160).

Aus der Sexualitédt konnen auch Konflikte erwachsen, die
G. vorwiegend aus der unterschiedlichen Gestimmtheit und Bereit-
schaft der Partner zu den verschiedenen Tages- und Nachtzeiten er-
wachsen (161—174).

Dabei wird ,die existentielle Einsamkeit als Teil der mensch-
lichen Lebensbedingung auch durch die begliickenden Erfahrungen
einer sexuellen Verséhnung nicht aufgehoben (175-184).

Treue bedeutet fiir G. nicht das negative Verbot sexueller Aktivi-
titen auBerhalb der Ehe, sondern die ,erotische Selbstentfaltung® aller
verfithrerischen Reize mit dem ,Ausbau der Liebesfdhigkeit zu dem
eigenen Ehepartner®. ,Treue meint also die Verpflichtung zu wach-
sender Sensibilisierung fiir den Partner" (189). Wichtiger als die sexu-
elle ist die menschliche Treue; die Entschlossenheit, lebenslang bei-
einander zu bleiben. Wer in der Untreue nur den Ehebruch sieht, ,féngt
Miicken und verschluckt die Kamele® (193). Treue heiBt auch, den
Partner lehren, sexuell unwiderstehlich anziehend zu sein. Treue Part-
ner beschrianken deshalb ihre Sexualitidt auf das Ehebett, weil sie nur
mit dem Gatten auch die sonstigen Freuden und Nite des Lebens
teilen. (Hier ordnet Vi. erfreulich deutlich die Sexualitét in die Gesamt-
heit des gemeinsamen Lebens ein.) Fiir den Christen wurzelt die ehe-
liche Treue in der Treue Jahwes, die schon die atl Propheten unter
dem Bild der ehelichen Treue sehen.

G. stellt sich die Frage der Sexualethik nicht mit den Worten ,Was
ist falsch an der vorehelichen Sexualitdt?“, sondern ,Was ist falsch,
wenn" Partner nicht ,durch Geben und Nehmen an Erfilllung und Lust
wachsen?" (205).

Liebe stirht, wenn sie zuriickgewiesen wird. Religitse Symbole
sollten uns wieder die menschliche Liebe lehren. ,Die Christen des
frithen Rom... tauchten eine Kerze in das Wasser"... und wuliten
dabei ,daB die entziindete Kerze einen Phallus darstellte und daB das
Wasser die weibliche Vagina symbolisierte* (!) (211). In Kreuz und
Auferstehung sieht G. den Hinweis auf das notwendige Sterben der
Scham und die ,sexuelle Freude, die... tatsichlich eine Form der
Auferstehung® ist. ,Je leidenschaftlicher der Rausch der Sinne ist",
um so ,mehr gottihnlich® wird der Mensch nach der »Bildersprache
der Bibel” sein.

Das Buch schlieBt mit den Sétzen: ,Wenn aber das Kreuz und die
Auferstehung uns nicht erotisch entfalten konnen, dann ist das nicht die
Schuld Jesu. Es ist einzig unsere eigene Schuld.”

Dem Buch ist weder menschliches noch fachliches Verstédndnis
fiir Fragen der Sexualitit und Erotik abzusprechen. Selten wird
vergleichbar deutlich gezeigt, wie die Liebes- und Ehepartner die
Aufgabe und Méglichkeit haben, die erotische Zuneigung lebendig
zu erhalten und zu steigern. Die theologischen Begriindungen da-
fiir aber und die Vergleiche, besonders am Schluf des Buches,
kénnen nicht iiberzeugen.

Sicher ist es hohe Zeit, auch von theologischer und kirchlicher
Seite aus zu erkennen, wie stark durch Jahrhunderte schépfungs-
geméBe erotische Bestrebungen verdréngt wurden, wie gefihr-
lich und kulturfeindlich sich die Folgen der neurotischen Er-
krankungen auswirken, die solcher Verdréngung folgen und wie
notwendig eine positive Sexualethik eine neue praktische Seel-
sorge begriinden miissen.

So wenig aber der ntl Begriff des sarx mit der Sexualitét
gleichgesetzt werden darf, ein bloBer Pendelausschlag zu einer
moglichst weitreichenden Einbeziehung sexueller Reizsteigerung
in eine kirchlich-christliche Lehre kann eine echte ,Theologie
der Erotik" nicht ersetzen und tut der Bibel Gewalt an. Gewill
wird man dem Vf. ein nicht geringes MaB an Unbekiimmertheit
zugestehen miissen, die vielen amerikanischen Autoren eigen ist.
Wer jedoch sexuellen Sinnesrausch mit biblischer Erlésung nahe-
zu gleichsetzen und das Wesen von Kreuz und Auferstehung in
der Erotik sehen will, der vertritt nicht nur eine #uBerst einseitige
Symbolik, sondern erkennt nicht die wesensmiBig verschiedene
Dimension, durch die géttliche Liebe sich von der menschlichen
unterscheidet.

Berlin Klaus Thomas
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Schneider, Benito: Kirche als Familie. Grundziige einer Bindungslehre. —

Vallendar-Schénstatt: Patris (1975). 176 S. kart.

Das ,Papst Paul VI. und Pater Joseph Kentenich* gewidmete
Biichlein behandelt ein fiir die Pastoral und, vor ihr, fiir die
Christliche Gesellschaftslehre oder Sozialtheologie wichtiges und
von dieser bislang kaum aufgegriffenes Thema. Als nach dem
zweiten Wieltkrieg sich die Frage erhob, ob wir Ubriggebliebenen
denn eine bessere Soziallehre mit einem richtigeren Sozialideal
gegeniiber dem Nationalsozialismus zu bieten hétten; als der mit
viel gutem Willen angebotene ,christliche Sozialismus* sich doch
sehr schnell als holzernes Eisen erwies, da das jedem, auch dem
milderen Sozialismus (vgl. Quadragesimo Anno, 111ff]) innewoh-
nende Menschenbild sich nicht mit dem christlichen vereinbaren
lieB; als auch der auf einem richtigen sozialen Struktur-Prinzip,
der Solidaritdt, aufbauende ,Solidarismus“ bei aller Richtigkeit
seiner Aussagen und Attraktivitdit der Bezeichnung doch unzu-
reichend begriindet und nicht entfaltet genug blieb, da versuchte
der Rezensent als neues Sozialprinzip den ,Familiarismus® (vgl.
dazu: G. Ermecke, in: O.-von Nell-Breuning und H. Sacher, Ge-
sellschaftliche Ordnungssysteme, Heft V, 1 (1951) herauszustellen
und konnte ihn oft als das soziale Grundprinzip ontologisch,
psychologisch, pédagogisch und heilstheologisch vorstellen. Die
neuere kirchliche Sozialverkiindigung, selbst in den Texten des
Vat. II, bringt immer wieder zum Verstindnis des Sozialen den
Riickgriff auf die natiirliche Menschheitsfamilie, die in der Kirche
zur Ubernatiirlichen neuen Menschheitsfamilie erhoben wurde.
Dieses soziale Grundprinzip erfiillt die an eine solches zu stellen-
den Anforderungen: Es ist seinsgegriindet, werterfiillt und psy-
chologisch werbend, allgemein verstdndlich und zu allen guten
Willens hin Briicken bauend. Leider aber fehlt es, von kleineren
Ansdtzen abgesehen, an einer echten Theologie der Familie als
natiirlich-geschopfliche Grundlage der Menschheits-Familie. Es
geht um die Analogie des Familienbegriffes in der Schopfungs-
und Heilsordnung. Wenn diese Perspektive richtig ist, dann ist
auch das Biichlein von B. Schneider zu begriiBen, auch dann,
wenn einer die Schonstatt-Lehre nicht akzeptieren will. Der VI
geht aus von der familienhaften Erfahrung der Menschen, durch-
leuchtet ihre Benennungen und Fakten, um von dort zur Deutung
der Familie in ihren grundlegenden und lebenspridgenden Liebes-
beziehungen zu gelangen. ,So sehr ist die Liebe Thema unserer
Studie, daB wir sie auch so iiberschreiben hitten kénnen: Chri-
stentum und Kirche aus familienhafter Liebe oder familienhaft
verstandener Liebe* (109). Im Kapitel ,Wechselbeziehungen der
Bindungen hoherer und niederer Ordnungen® liefert der Vi. die
ontologisch-theologischen Grundlagen zur letzten Deutung der
familienhaften sozialen Fakten in Welt und Kirche. Das Buch
endet mit ,Mariens zentrale Stellung in unserer Bindungslehre®
und mit der ,Bindungslehre als gelebte Wirklichkeit* im Hinblick
auf Schonstatt. Man kann gut von diesem Bezug absehen und doch
den Kern der volkstiimlichen und doch tief-frommen Studie der
weiteren Entfaltung fiir Wert halten.

Bochum Gustav Ermecke

Mieth, Dietmar: Epik und Ethik. Eine theologisch-ethische Interpreta-
tion der Josephromane Thomas Manns. — Tiibingen: Niemeyer 1976.
X, 237 S. (Studien zur deutschen Literatur, Bd 47) kart. DM 48.—

Gébe es zu ,interdisziplindr“ eine Moglichkeit der Steigerung,
hier wire sie anzuwenden: Der dritte Teil einer theologischen
Habilitationsschrift erscheint in einer germanistischen Reihe, wih-
rend die beiden ersten, eine systematische Abhandlung und eine
Interpretation zu Gottfried von StraBburg in den ,Tiibinger theo-
logischen Studien" vorgelegt werden. (,Dichtung, Glaube und
Moral. Studien zur Begriindung einer narrativen Ethik". Mainz:
Griinewald 1976) Die Bereitschaft des Vf. zu einem derart leb-
haften Grenzverkehr zwischen den Wissenschaften verdient Re-
spekt, sein Ziel freilich ist auch kein geringeres als die Konsti-
tuierung eines neuen Faches, mindestens einer Methode mit
eigensténdigem Anspruch, ist die Fundierung einer ,narrativen
Ethik". Die Interpretationen des ,Tristan" wie der Josephsromane
sollen Paradigmen verfiigbar machen fiir einen Ansatz, der die
aporetische Situation der Ethik, und nicht nur der theologischen,
zu iliberwinden verspricht.

Da die Einleitung (1—11) der hier zu besprechenden Publika-
tion nur globale Auskunft iiber das Erkenntnisinteresse und den

wissenschaftstheoretischen Ort von M.s Forschungen gibt, wird
der germanistische Leser — der Rez. ist Literaturwissenschaftler —
erst allméhlich, im Verlauf der Deutungen, AufschluB iiber die
Spezifik des ,theologisch-ethischen* Verfahrens gewinnen koén-
nen. Eine Abgrenzung wie diese: ,Wo es in der Normethik um
systematische Extensitdt der Sittlichkeit geht, geht es in der
Modellethik um evozierende Intensitdt“ (7) deutet zwar an, warum
eine textnahe Explikation der Thomas Mannschen Romane an
die Stelle einer moraltheologischen Anthropologie tritt. Aber wie
die andern Vorkldrungen ldBt auch dieser Salz in der Schwebe,
ob sich die Evokation ethischer Modelle hier dem Erzdhler fiktiver
Figuren und Handlungen oder dem theologisch engagierten Inter-
preten verdankt. Als hermeneutische Problematik jedenfalls wird
die Annahme einer ,strukturellen Entsprechung“ von Dichtung,
Glaube und Moral nicht reflektiert. Nachdem ein erstes Kapitel
die Disposition der Untersuchung vorgestellt und das eigene Inter-
esse von dem der bisherigen Thomas-Mann-Forschung abgegrenzt
hat (12—27), beschreibt das zweite Kapitel (28-57) die Autoren-
poetik Manns unter dem Titel ,Strukfuronotologie des Erzdhlens*.
Es ist verstdndlich, daB Vf. sich dabei auf jene Aspekte konzen-
triert, die ihm fiir die Josephsromane besonders relevant zu sein
scheinen. Dennoch wird man eine gewisse Engfithrung konstatie-
ren miissen, wenn die Entwicklungsgeschichte des Autors von
»Buddenbrooks” iiber den ,Zauberberg“ zu den Essays der zwan-
ziger Jahre kaum gestreift und die sowohl zeitlich wie konzeptio-
nell benachbarten Texte ,Lotte in Weimar", ,Das Gesetz" oder
auch ,Doktor Faustus“ nicht erwdhnt werden. Und auch in der
Sache wird man widersprechen miissen: GewiB ist es richtig,
Schopenhauers Denkfiguren als bestimmend noch fiir den etwa
sechzigjdhrigen Thomas Mann einzuschétzen. Daraus aber abzu-
leiten, daB der Erzéhlvorgang ,die mediale Verwirklichung eines
metaphysischen Vorgangs* sei, das heiBt, die schon bestreitbaren
Thesen etwa H. Lehnerts noch einmal zu verschirfen und damit
zu verschweigen, dall das Epische bei Thomas Mann zunéchst
einmal Produkt einer hichst bewubBten Kunstanstrengung ist, und
zwar eines Autors, fiir den die Skepsis der ,Dekadenz“ Basis-
erfahrung und die ,Krise des Romans“ keineswegs ein Durch-
gangsstadium, sondern permanente Arbeitsvoraussetzung war.
Manns ,Mythopoetik” in den Josephsromanen wird von M. ver-
klért zur vollendeten Totalitdt: ,So sind alle Gegensétze, die die
Kunst des Romans vermittelt, sich wechselseitig férderlich: Er-
zdhlhaltung und Haltung des Erz#hlten, Mythus und Psychologie,
Wiederkehr und Fortschritt, Ironie und Humor. Die Gestaltfin-
dung der Kunst dient der Gestaltungsfindung der Praxis.“ (56).
Diese Elevation tilgt die historische Konkretheit des Werks: Dessen
Manierismus, dessen angestrengtes Experimentieren mit der Spra-
che mythischer Tradition fiihrt zu keiner klassischen Synthese,
und wenn die Positivitdt des ,Humors® statt ,ironischer Nega-
tivitdt sein Profil bestimmen soll, dann gibt es auch keinen Zu-
gang mehr zu dem genuinen ,Praxisbezug“ des Romans: biirger-
lich-humane Literatursprache zu bewéhren als Opposition zur
terroristischen Realitét der faschistischen Epoche.

In den Abschnitten III, IV und V werden drei Komplexe der
Josephsromane erhellt: die Gespriiche Josephs, an denen die Dia-
lektik von ,Gottessorge” und ,Vorsorge“, von theologischer und
praktisch-politischer Vernunft, entfaltet wird — die Thamar-Epi-
sode, in welcher Josephs Problematik gespiegelt und auch relativiert
wird, als Modell der Korrelation von Heilserwartung und Heils-
erwirkung — schlieBlich die Spannungseinheit von ,sozialer Selbst-
erwirkung® und ,Erwirkung des Sozialen durch das Selbst“, also
Josephs Ambivalenz als trdumend-antizipierender Segenstriger
und als rationaler Pragmatiker des Fortschritts. In diesen Kapiteln
liegt der eigentliche Gewinn der Arbeit: Differenzierende Analy-
sen und komprimierende Thesen ergénzen einander, der lebendige
Dialog des Interpreten mit dem Erzdhler erschlieft dem Leser
neue Dimensionen des vielgestaltigen Werks oder verhilft doch
zu neuer Reflexion des schon frither Beobachteten.

Wenn im SchluBteil (189—227) unter dem Titel ,Mythopoetik
und Orthopraxis* Probleme der Kritik erdrtert werden, so kann
mit Recht dem GroBteil theologischer oder religits engagierter
Stellungnahmen, jedenfalls aus der Phase der Primérrezeption,
Konpetenz abgesprochen werden. Gegeniiber den damaligen, oft
scharfen Urteilen féllt die eigene Kritik am Roman sehr zuriick-
haltend aus. Vi. verteidigt — zuletzt noch durch einen Hinweis
auf die Mystik (225) — Werk und Autor unter nahezu jedem denk-
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baren Aspekt, denn er hendtigt sie ja beide fiir seine ,theologisch-
ethische* Konzeption. Héchstens dies wird zugegeben: ,Im Werke
Thomas Manns ist die transzendente Relation der Ethik nur
schwach erkennbar. In seiner ErschlieBung durch die theologische
Ethik wird die Notwendigkeit ihrer Verstirkung sichtbar.“ Aber
schon der néchste Satz versichert erneut: ,Dichtung und Theologie
stehen in einem gemeinsamen Beziehungsgefiige der Sinnfrage.“
(227).

So geistvoll und anregend viele Analysen und Thesen des
Buches sind, so ist doch abschlieBend auf eine zweifache Schwi-
che hinzuweisen: Indem Vf. den ,genetischen Strukturalismus® in
der Ethik als eine Methode vorstellt, die ziemlich genau das
expliziert und generalisiert, was in Thomas Manns Romanwerk
als poetisches Verfahren praktiziert ist, wird deren wissenschaft-
licher Ort als ein vom gegenwirtigen Stand der Theoriebildung
in den Geisteswissenschaften historisch iiberholter charakterisiert.
(Fiir eine Schopenhauer-Renaissance sind keine Anzeichen zu
entdecken.) Und indem an Thomas Manns Roman einzig seine
immanente Strukturierung interessiert, ist die geschichtlich-4sthe-
tische Besonderheit des Werks, seiner Entstehung und seiner —
letztlich esoterischen — Wirkung verdeckt.

Freilich soll mit solchem Resiimee keineswegs geleugnet sein,
daB auch heute von theologischen Interpretationen produktive
Impulse auf die Literaturwissenschaft ausgehen kénnen. Fort-
schritte in interdisziplindrer Hinsicht sind jedoch eher zu erwarten,
wenn nicht primér die ,einschldgigen® Themen in der Literatur
die Theologen anziehen, sondern wenn Intention, Instrumentarium
und Funktion literarischer und bibelbezogener Sprache kontrastiv
in beiden Kontexten gedeutet wird.

Miinster Ernst Ribbat

Thomas, Klaus: Selbstanalyse. Die heilende Biographie, ihre Abfassung
und ihre Auswirkung. — Stuttgart: Thieme (2. verbesserte Auflage)
1976. 166 S. kart. DM 12.80
Dieses Buch ist (wie auch die iibrigen Biicher des Vf.) aus der

Arbeitsgemeinschaft mit den Patienten der Arztlichen Lebens-

miidenbetreuung Berlin hervorgegangen. Selbstanalyse und Selbst-

biographie 6ffnet nach der Uberzeugung und Erfahrung des Vi.

die Augen fiir den hiichsten Wert und das letzte Ziel im Leben des

Menschen (137), fiir den tragenden Wert einer eigenstédndigen

religidsen Uberzeugung (138). Gegeniiber der Beichte mit ihren

bewuBiten Verfehlungen dient die Selbstanalyse dem BewubBt-
werden unbewuBter Schuldgefiihle und kann den Grund legen

zu einer erneuernden Arbeit am eigenen Charakter (31).

Beverungen Oda Hagemeyer

Ratzinger, Joseph / Lehmann, Karl: Mit der Kirche leben. — Freiburg,

Basel, Wien: Herder 1977. 77 S. kart. DM 9.80

R. antwortet auf die Frage nach der ,Identifikation mit der
Kirche" in einem Referat vom 12. 11. 1975 am Dies academicus der
Theologischen Fakultit der Universitidt Freiburg i. Br.: Der Be-
zugspunkt einer ,Identifikation mit der Kirche* ist ,jenes eigent-
liche Sein der Kirche, das seinerseits auf einem Identifikationsakt
Gottes mit dem Menschen beruht und so zugleich den Punkt der
menschlichen Selbstfindung iberhaupt bloBlegt. Damit ist . . . eine
Christologie und Ekklesiologie eines engen solus Christus ausge-
schlossen, denn das Eigentliche Christi ist ja... gerade dies, daB
er sich einen Leib gebaut hat und baut; die Identifikation mit ihm
ist immer eine Identifikation mit allen, die zu ihm gehéren, und
wird gerade daran iiberhaupt erkennbar und priifbar* (36f).

Der Beitrag von L. geht auf seinen Vortrag zuriick: ,Warum es
sich lohnt, fiir die Kirche zu leben. Theologische Uberlegungen
zur Kirchlichkeit der Priester”, gehalten auf der Tagung ,Priester
— Kirchliche Berufe" vom Informationszentrum ,Berufe der Kirche'
in Freiburg i. Br. vom 27.-30. 9. 1973. Die Grundfeststellung ist
diese: ,Junge Christen miissen in ihrer Familie und vor allem in
der konkreten Gemeinde wieder neu die lebendige Gegenwart des
Herrn erfahren, Ohne eine solche Kirchenerfahrung ,von unten'
wird es nur in seltenen Fillen zu einem lebenslangen, ganzen
Dienst fiir die Kirche kommen kénnen" (71). ,Nicht durch Begriffe,
sondern durch ,Vorbilder' bekommt ihr (der Kirche) Wort Nach-
druck und Kraft* (Fr. MuBner) (72).

Beverungen Oda Hagemeyer

Gemeinde im Herrenmahl. Zur Praxis der MeBfeier. Hrsg. von Theodor
Maas-Ewerd und Klemens Richter. — Einsiedeln, Ziirich/
Freiburg, Wien: Benziger/Herder (1976). 399 S. (Pastoralliturgische
Reihe in Verbindung mit der Zeitschrift ,Gottesdienst“) Ln DM 44.—

+Diese Festschrift soll einen um Gestalt und Vollzug der Eucha-
ristiefeier der nachkonziliaren Kirche verdienten Mann ehren
(A. HéubBling OSB, 143): Emil Joseph Lengeling, ,Forscher, Lehrer
und Férderer des liturgischen Lebens der Kirche“, Ordinarius fiir
Liturgiewissenschaft in Miinster/Westf.; sie wurde ihm ,zur Voll-
endung des 60. Lebensjahres am 26. Mai 1976 von Schiilern, Kol-
legen und Freunden dargeboten" (5). Die Beitréige der 42 Mitarbei-
ter haben ,ein Buch im Dienste der pastoralliturgischen Praxis"
(Einfithrung, 11) entstehen lassen, das im Vergleich zu den von
einem einzigen Verfasser (z.B. Th. Schnitzler, ]. H. Emminghaus,
G. Duffrer, A. Adam) vorgelegten Biichern iiber die Messe Vor-
ziige wie auch Nachteile hat. Die selbstverstédndliche Verschieden-
heit der Mitarbeiter und ihres Denkens fiigt sich einer klar durch-
gehaltenen Gesamtkonzeption recht gut ein. Nach einer ,Einfiih-
rung" der Herausgeber (11f) und drei mehr grundlegenden Auf-
sdtzen (13—31) behandelt Teil I Themen ,Zur Pastoral der MeB-
feier* (33—188), Teil II ,Studien zur MeBliturgie* (189—374); ein
»Anhang" — vor allem mit verschiedenen Ubersichten — beschlieBt
das Ganze (375—399).

Mehr einfithrenden Charakter haben die drei ersten Beitriéige: Joseph
Kardinal Hé6ffner, ,Das neue Missale" (13-20), ]. Wagner, ,Pro-
gramm einer MeBreform" (21—24) und K. Amon — N. W. Héslin-
ger, ,Fragen zum neuen MeBbuch® (25-31). Der Kardinal von Kéln
widmet hier seinem fritheren Fakultdtskollegen und Konzilsberater ein
Rundschreiben, das er am 6. August 1975 an die Priester und Diakone
seiner Erzdidzese zum Erscheinen des neuen MebBbuchs richtete. Er
entkrdftet darin u. a. den Vorwurf, Papst Paul VI. habe mit der Neu-
ordnung seine Vollmacht iiberschritten. AufschluBreich und erstaunlich
sind die Mitteilungen des langjéhrigen Leiters des Trierer Liturgischen
Instituts, ]. Wagner, iiber erste Anregungen, die |. A. Jungmann S]
1949 zu einer moglichen MeBreform gab, aus denen sich bis 1950/51
konkret formulierte ,Desiderate" ergaben. Wer diese ,in ihrer weg-
weisenden Bedeutung wiirdigt, muB erkennen, daB trotz aller Varianten
bei der konkreten Realisierung iiber der MeBreform des Zweiten Vati-
kanischen Konzils fiir immer der Name stehen muB: Josef Andreas
Jungmann® (22). Wie J. Wagner aber selbst andeutet, wird man nicht
annehmen diirfen, P. Jungmann sei mit allen Einzelheiten des nun vor-
liegenden neuen MeBbuchs voéllig einverstanden gewesen. N. W. Hd s -
linger (Wien-Klosterneuburg; Schriftleiter von ,Bibel und Liturgie")
und K. Amon (Graz; Leiter der deutschen Ubersetzergruppe fiir das
neue Missale) berithren in ihrem Gesprdch u. a. die zu erwartenden
psychologischen und praktischen Auswirkungen der Herausgabe von
»Gotteslob® und ,MeBbuch", die Fragen nach offizieller Bindung und
moglicher Freiheit, nach ,Endgiiltigkeit* und eventuell weitergehender
Reform, sprachliche Probleme.

Teil I, ,Zur Pastoral der MebBfeier*, beginnt mit einem Beitrag des
Miinsterischen Generalvikars H. J. Spital, ,Die Messe als Feier*
(35—42). Ausgehend von menschlichen Erfahrungen, begriindet er Sinn
und Gestalt des eucharistischen Geschehens als einer ,Feier* des
Glaubens und der Erlésung (mit Gebérden, Zeichen und anderen Ele-
menten). Dieser ,Feier-Charakter”, der den ganzen Menschen anspricht,
muB heute vielen, besonders jungen Menschen, neu erschlossen, er
muB in rechter Weise gepflegt werden. Daran schlieBen sich gut an die
Gedanken von A. Exeler: ,Eucharistiefeier — Fest des Aufbruchs*
(43—50). Das alttestamentliche Gottesvolk beging alljdhrlich im Passa
festlich seinen ,Auszug“ aus der Knechtschaft Agyptens durch die
Wiiste hin zum verheiBenen Land. Als Erfiillung dieses Vorbildes feiert
die Kirche als das neutestamentliche Gottesvolk téglich den ,Auszug®
aus der Knechtschaft der Siinde durch diese Welt hin zur ewigen Voll-
endung. N. W. Héslinger behandelt in seinem Aufsatz ,Die Eucha-
ristiefeier im Leben der Gemeinde" (51—60) drei Fragen: ,Zunédchst die
nach dem Stellenwert der Eucharistiefeier (als Liturgie schlechthin) im
Gesamt des Lebens der Gemeinde, weiterhin die Frage, wie das Leben
der Gemeinde in dieser Feier offenbar werden soll, und schlieBlich, in
welcher Weise die sich immer wieder vollziehende eucharistische Feier
auf das Leben der Gemeinde auswirken miiBte (52). Unter dem Titel
sJeder trage etwas bel“ (1 Kor 14,26) spricht O. Knoch iiber ,die
Mitgestaltung des Gottesdienstes durch Gemeindeglieder (61—72). Sein
Anliegen ist die Aktivierung des gemeinsamen Priestertums aller Glau-
bigen, wobei er die neutestamentlichen Zeugnisse iiber die Kirche der
apostolischen und nachapostolischen Zeit bis etwa 100 n. Chr. be-
trachtet. Die Annahme einer angeblich nicht-presbyteralen Verfassung
der paulinischen Gemeinden (64) vermag ich mit H. Schiirmann u. a.
nicht zu teilen.

Drei weitere Aufsdtze sind dem Sonntagsgottesdienst gewidmet.
J]. Baumgartner entfaltet jeweils acht ,theologische Motive* und
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wpastorale Aspekte der Sonntagsfeier* (73—79), die ihre grofie Wichtig-
keit gut herausstellen. W. Molinski betrachtet ,Das Sonntagsgebot
zwischen Anspruch und Erfiillung" (80-90). Seine Gedanken werden
m. E. der schwerwiegenden Bedeutung der sonntéglichen Eucharistie-
feier im Blick auf die Verehrung Gottes, die Auferbauung der Gemeinde
und das Heil des einzelnen (deshalb Verpflichtung zur Mitfeier wirk-
lich unter schwerer Siinde!) nicht gerecht und scheinen nicht geeignet,
dem besorgniserregenden Riickgang des SonntagsmeBbesuchs entgegen-
zuwirken. Treffend sagt Bischof H. Aufderbeck (Erfurt) in seinem
auf Diasporaerfahrungen in der DDR griindenden Beitrag ,Sonntags-
gottesdienst ohne Priester (91-96): ,Ohne diesen Stiitzpunkt des sonn-
tdglichen Cottesdienstes bekommt sie (die Gemeinde) so viel Erdbe-
rithrung, daB sie sich assimiliert, auseinanderfillt und zerfdllt® (91).
Pastorales Einfithlungsvermogen zeigen die praktischen Uberlegungen
von B. Fischer, ,MeBfeier mit Kindern® (97—106). Diese sollen ,in
die Welt der Eucharistie hineinwachsen®; sie ,haben aber sehr wohl
ein Organ fiir ,groBes’ verhaltenes Beten, wenn es nur nicht ganz iiber
ihre Koépfe hinweggeht* (102). In seinen Gedanken iiber die ,MeBfeier
mit Jugendlichen* (107—114) stellt H. Janssen u. a. fest, ,daB heute
die Kluft zwischen einer weithin praktizierten Jugendliturgie, die die
Lebenssituationen junger Menschen einbezieht, und der offiziellen Li-
turgie ... groB ist® (108). Die richtige Motivierung der Jugendlichen fiir
die Teilnahme am Sonntagsgottesdienst erweist sich als besonders
wichtig und schwierig. ,Der bischéfliche Gottesdienst anldBlich der
Pastoralvisitation” (115-125) wird von Weihbischof R. Lettmann
(Miinster) in seiner Bedeutung gewiirdigt: er 18t die Einheit der Kirche
erfahren, dient dem Aufbau der Gemeinde, bringt gegenseitige Stirkung
durch das Zeugnis des Glaubens. Fragen der ,Konzelebration“, der
<MeBfeier mit mehreren Priestern“ untersucht Th. Maas-Ewerd
(126—135). In Abteien, bei Tagungen, Exerzitien, aber auch in Pfarreien
mit mehreren Priestern, besonders in der Gemeinschaft mit dem Bischof,
erweist sich die Konzelebration als eine sinnvolle, auch schéne Form
der Eucharistiefeier. Sie braucht nicht als ,Klerusliturgie® zu erschei-
nen. Das friihere ,Levitenamt* im strengen Sinn gibt es insoweit nicht
mehr, als die Weihestufe des ,Subdiakons" entfallen ist und jeder
.geméB dem empfangenen Weihegrad® in der Liturgie mitwirken soll.
So unbefriedigend in mancher Hinsicht die ,MeBfeier ohne Gemeinde“
(aber mit Ministranten!) ist (dariiber Kl. Richter, 136—142): sie ist
dogmatisch gerechtfertigt und im neuen MeBbuch vorgesehen. Als Han-
deln Christi und der Kirche gereicht sie Gott zur Ehre und der Welt
zum Heil. Auch als (in der Regel) tdgliche Feier ist sie m. E. fiir die
spirituelle Lebendigkeit des Priesters von erheblicher Bedeutung. Kon-
zelebration in einer Gemeindemesse verdient aber zweifellos den Vor-
zug. Damit beriihrt sich das von A. A. HiubBling OSB behandelte
Thema ,MeBh&ufigkeit und ,Motivmessen'* (143—149). Das MeBbuch mit
den Formularen fiir das Herrenjahr, die Heiligenfeste, ,besondere An-
liegen“, ,Votivmessen" usw. enthilt {iberreiche Motive und Texte, die
eine tédgliche Zelebration zum Bediirfnis und zur Freude machen kénnen.
Von Pater J. A. Jungmann (t 26. 1. 1975) heiBt es in einem Nachrui:
«Ein Tag ohne Eucharistiefeier und ohne Stundengebet war fiir ihn
undenkbar® (H. B. M., in: Anzeiger fiir die katholische Geistlichkeit
86, 1977, 356). Br. Kleinheyer beleuchtet das ,Heiligengedichtnis
in der Eucharistiefeier® (150-159). Nach der neuen Ordnung ist keine
Gefahr mehr gegeben, daB die Heiligenfeste das Herrenjahr iiber-
wuchern. Das Gedéchinis der Heiligen ist fiir die ,Sonntagsgemeinde®
(Moglichkeit der Erwihnung des Namens im Hochgebet) und die
+Werktagsgemeinde“ von groBer Bedeutung, sind die Heiligen doch
Vorbilder gelebten Glaubens; Leben, Tod und Auferstehung Christi
erweisen sich in ihnen als besonders wirksam; und die Schrifttexte
sind fiir sie meistens sehr gliicklich ausgewihlt, so daB sie oft mehr
ansprechen als manche Perikopen der ,Bahnlesung" an Wochentagen.
Weihbischof P. Nordhues (Paderborn) legt eine Betrachtung vor
«Zur Einheit von Eucharistie und Caritas“ (160—171). Durch die wiirdige
Teilhabe am sakramentalen Leib Christi wird die Gemeinde immer mehr
sein Leib und ein Geist* im Herrn. ,Gottesdienst®, ,Zeugnis des Glau-
bens“ und ,Dienst der Liebe* gehéren untrennbar zusammen, was
liturgisch sinnvoll im ,Opfergang” mit den Gaben fiir das Sakrament
und den Dienst der Caritas Ausdruck finden kann, auch in einer mit
dem Herrenmahl gelegentlich verbundenen Agape. DaB ,Die neue
Ordnung der Eucharistiefeier und das geistliche Leben® (172—178) ein-
ander tragen, durchdringen und befruchten miissen, stellt Altabt E. von
Severus OS8B (Maria Laach) in klaren Gedanken dar. Der spiri-
tuellen Vertiefung der MeBfeier dienen auch die Uberlegungen von
G. Duffrer: ,Gottesdienst und Inkarnation* (179-188). Prigend
sollte der Glaube sein, ,daB alles Tun des Gottesdienstes getragen
ist von der Gegenwart des durch den Tod in die Auferstehung gehen-
den, d. h. des ,wandelnden' Christus" (187).

Teil II, ,Studien zur MeBliturgie”, enthélt hauptsdchlich Beitrige zu
den einzelnen Elementen der MeBfeier in der Ordnung ihrer Abfolge.
Regens H. Plock (Osnabriick) erschlieBt in einem Uberblick sehr
konkret und praktisch ,Die Eréffnung der Eucharistiefeier* (191—198)
in ijhrer Bedeutung, ihren ,pastoralen Chancen® und ihren méglichen
Formen. Die Fragen des Ursprungs, des Sinnes, der Entwicklung und
der Wiederbelebung des — im neuen MeBbuch als Méglichkeit angebote-

nen — ,Asperges” untersucht E. Firber MSF: ,Gemeinsame Tauf-
erinnerung vor der sonntédglichen Eucharistiefeier® (199-208). ,Méglich-
keiten und Probleme®, die ,Der BuBakt der MeBfeier* bietet, erortert
H. B. Meyer S] (209-216). Nicht ein ,BuBgottesdienst en miniature"
hat hier seinen Platz, sondern: ,Eine christliche Grundhaltung, die
ohnehin unser ganzes Leben bestimmen muB, soll ,erweckt’, aktualisiert
werden”, auch wenn dieser Vorgang nicht immer in eine groBe ,exi-
stentielle Tiefe" dringt (214). Th. Schnitzler plddiert fiir eine
Erneuerung der ,Kyrielitanei am Anfang® (217—221), damit das ,Kyrie"
seinen ,urspriinglichen Prozessions- und Jubelcharakter* wiedererhalte;
es ist ndmlich ,in eine hoffnungslose Néhe zum BuBakt geraten® (220).
Dem Gloria wird in dem Buch kein eigener Beitrag gewidmet. H.
Biisse stellt Uberlegungen an iiber ,Das ,Tagesgebet' als integrieren-
des Element der Erdffnung® (222-231). Sein Ziel ist es, ,zur sinnvollen
Ausschopfung der im Rahmen der Reform des Rémischen MeBbuches
gegebenen Auswahlmdoglichkeiten fiir das Tagesgebet (Collecta) der
MebBfeier beizutragen® (222). Er untersucht Name, Funktion und Inhalt
des ,Tagesgebets®, um von daher praktische Folgerungen zu ziehen
und Aufgaben deutlich zu machen. Nach Ubergehung der Schriftlesun-
gen, die den Schwerpunkt des Wortgottesdienstes bilden, legt Dom-
kapellmeister E. Quack (Speyer) Gedanken vor iiber ,Die Gesénge
zu den Lesungen® (232—241): ,theologische und pastoralliturgische
Aspekte®, ,psycho-soziologische Erwiigungen®, ,musikalische Aufgaben
und Mdglichkeiten“. A. Adam stellt ,Die MeBpredigt als Teil der
eucharistischen Liturgie“ (242—250) in ihrer groBen Bedeutung heraus.
Er fragt nach ihrer ,Zielsetzung“ (sie ist verkiindendes, bereitendes,
heilsméchtiges Wort) und ihrem ,Inhalt* (Schrifthomilie, MeBerklirung,
Mystagogie, Zeit- und Lebensprobleme). Was die MeBerkldrung be-
trifft, so gilt zweifellos seine Feststellung: ,Die Erfahrung zeigt, daB
bie vielen regelmidBigen und unregelmiBigen MeBbesuchern eine hor-
rende Unkenntnis iiber Gehalt und Gestalt der Messe vorhanden ist"
(245f). Dem ,Modell einer Schriftpredigt (251—256) legt F. Kamp -
haus die Perikope Lk 17,11-19 zugrunde. Nach Ubergehung des
Credo untersuchen J. Giilden und G. Povala S] Bedeutung, In-
halt und Form des ,Gldubigengebetes* an einem konkreten geschicht-
lichen Beispiel: ,Das Anliegen des Fiirbittgebetes im Zeugnis der
Zipser Fiirbitten® (257—263).

Die Behandlung des Sakramentsgottesdienstes wird von R. Ber-
ger eingeleitet mit einer Betrachtung iiber ,Gabenbereitung und Ga-
bengebet” (264—271). Es ist zu begriiBen, dab er diesen Teil der MeB-
feier den ,Offertorialkreis® nennt, der zuerst einfach ,ein notwendiges
Tun“ ist, dann aber auch eine ,spirituelle Aussagekraft* hat (Ausdruck
der Selbsthingabe in den Gaben, im ,Opfergang"; ,Einbeziehung in
das rettende Opfergeschehen“, das Christus vollzieht). Begleitgebete
und AbschluBgebet machen die geistliche Sinngebung des Offertorial-
kreises erfahrbar. Hilfreiche Gedanken iiber die Bedeutung der Zugabe
des Wassertropfchens in den Kelch entwickelt H. Reifenberg in
seinem Beitrag: ,Wasser im Wein? Perspektiven zum gemischten
Kelch® (272—282).

Dem Eucharistischen Hochgebet als Kern der Sakramentsfeier sind
vier Aufsitze gewidmet. Ursprung, Entwicklung, wesentliche Elemente
und pastorale Fragen der ,Prex eucharistica® untersucht eingehend
M. Probst SAC: ,Das eine Hochgebet und die verschiedenen
Texte" (283—296). Das Element der ,Darbringung® (durch Christus, den
Priester, die Glaubigen, die Kirche) sei hier besonders hervorgehoben.
M. Probst zitiert die ,Allgemeine Einfithrung" in das Roémische MeD-
buch: ,Die Kirche mochte erreichen, daB die Gldubigen nicht nur die
makellose Opfergabe darbringen, sondern auch lernen, sich selbst hin-
zuschenken und durch Christus, den Mittler, zu einer immer innigeren
Einheit mit Gott und untereinander gelangen, auf daB Gott alles in
allem sei” (Art. 55). Und er fiigt mit Recht hinzu: ,Die MeBkatechese
wird diesem zentralen Vollzug der die Eucharistie feiernden Gemeinde,
in dem die kultische Ausrichtung der ganzen christlichen Existenz aus-
gesprochen wird, in Zukunft wieder groBe Aufmerksamkeit schenken
miissen, da er weithin geschwunden zu sein scheint® (291). Auf diese
Weise wird ein Mangel des Buches ausgeglichen, der nicht zu Lasten
der Herausgeber geht. Sie planten einen eigenen Beitrag mit dem Thema:
ymemores ... offerimus“, Der vorgesehene Bearbeiter konnte jedoch
wegen Erkrankung nicht rechtzeitig einen entsprechenden Beitrag lie-
fern. Vielleicht darf der Rezensent an dieser Stelle hinweisen auf seinen
Aufsatz: ,Der Opfercharakter der ,neuen' Messe" (in: Pastoralblatt
28, 1976, 162—173). Der erhéhte Christus ist gegenwiirtig in seiner Kreu-
zeshingabe an den Vater; der Priester und alle Gldubigen sind aufgeru-
fen, sich seinem Opfer durch Selbsthingabe anzuschlieBen; ja: die
Kirche bringt mit und unter Christus, ihrem ,Haupt“, als sein ,Leib*
und seine ,Braut“ in der Kraft seines Heiligen Geistes auch sein Opfer
mit dar. Die letztgenannte Wirklichkeit (in der Lehre, Uberlieferung
und Liturgie der Kirche klar enthalten) diirfen wir nicht auslassen oder
umdeuten, wie es etwa Th. Schneider (dhnlich auch H. J. Lauter OFM)
aus gutgemeinter, aber um der Wahrheit willen nicht zu rechtfertigen-
der 6kumenischer Riicksicht tut; sonst wiirde der katholische Euchari-
stieglaube m. E. um eine wesentliche Dimension verkiirzt. Der Alt-
testamentler und frithere Fakultiitskollege E. J. Lengelings in Miinster,
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H. Eising, beleuchtet aus biblischer Sicht ,Die Bedeutung des
Sanctus” (297-302) als eines Teiles des Hochgebetes. Als eine gewisse
Verdoppelung der ,Fiirbitten" kénnten ,Die Interzessionen im Hoch-
gebet" erscheinen, die R. Kaczinski untersucht (303—313): ihren
Begriff, ihre Geschichte, ihre Begriindung und aus all dem sich er-
gebende Folgerungen. Wie ein geistliches Testament wirkt der in groB-
artiger Sprache geschriebene Beitrag des inzwischen verstorbenen J. A.
Jungmann S] iiber ,Die Doxologie am SchluB der Hochgebete"
(314-322). Er legt iiberzeugend dar, daB hier die drei géttlichen Perso-
nen nicht nach ihrem innergéttlichen Leben, sondern nach ihrem heils-
geschichtlichen Hervortreten eingefiihrt sind: Gott, Christus, Kirche
(letztere ist die ,unitas Spiritus Sancti“).

Mit einer Abhandlung zum ,Vaterunser in der Messe" (323—330)
leitet W. Diirig iiber zur Betrachtung des Kommunionteils. Nach
einem liturgiegeschichtlichen Uberblick weist er die theologische Be-
rechtigung der liturgischen Verwendung des Vaterunsers und seine
theologische Funktion im Gesamtverstindnis der Eucharistiefeier auf.
Jede einzelne Bitte des Herrengebetes gewinnt hier einen tiefen Sinn.
Uber die Bedeutung von ,Brotbrechung, Mischung und Agnus Dei®
schreibt Fr. Nikolasch (331-341). Er stellt die historische Ent-
wicklung und die Reformarbeit dar, woran er eine kritische Wiirdigung
anschlieBt.

Den ,SchluBteil der MeBfeier* analysiert H. Rennings (342—350).
Er fragt nach der Funktion des Abschlusses einer Versammlung, spe-
ziell einer gottesdienstlichen Zusammenkunft; er bespricht die mog-
lichen und tatséchlichen (durch den Ordo Missae festgelegten) Elemente
des SchluBteils. Aufhorchen 14Bt der Beitrag von Fr. Merkel (ev.;
Miinster): ,Evangelische Reflexe auf die Neue Ordnung der Eucharistie-
feier" (351-359), wenn er z. B. schreibt: ,Uberblickt man solche ,Expe-
rimente'* (liturgischer Art im evangelischen Bereich seit etwa 1965)
wsowohl in ihrer theologischen und liturgischen Begriindung als in
ihrer Gestaltung, so muB man feststellen, daB offenbar die theologischen
Reflexionen der katholischen Reform und ihre praktischen Ergebnisse
kaum EinfluB auf Uberlegungen im evangelischen Bereich gehabt haben.
Gewib wurden gelegentlich Seitenblicke auf die Liturgiekonstitution
und die Instruktionen geworfen, aber von einer Aufnahme, Verarbei-
tung oder gar von einer Anfrage an die eigene Adresse kann nach
meiner Erkenntnis keine Rede sein“ (351). Diesen Sachverhalt miB-
billigt M. ausdriicklich (352), und er bewundert die durch die Struktur
der Katholischen Kirche erméglichte ,auBerordentlich rasche Durch-
setzung der Reformen" (356). . H. Emminghaus stellt auf Grund
der erneuerten MeBordnung Uberlegungen an iiber ,Das Kirchenge-
béude als Ort der MeBfeier* (360-369). Im Blick auf die Diskussion um
die ,Entsakralisierung® weist er darauf hin, daB der christliche Gottes-
dienstraum ,heilig“ wird durch die spezifische ,Heiligkeit* des eucha-
ristischen Geschehens. Diese ,Heiligkeit® sollte auch ihren sinnlich
erfahrbaren Ausdruck finden in der bleibenden Gestaltung des Raumes
und seiner zeichenhaften Ausstattung, die nicht ,emotional unterkiihlt*
sein darf. Priestersitz, Ambo, Altar und Tabernakel betrachtet E. be-
sonders. Das ,stille und betende Verweilen vor dem Tabernakel wird
auch heute nicht genug gefiéirdert werden kénnen, um der Meditation
und dem besinnlichen Schweigen, das in der MeBfeier leicht zu kurz
kommt, angemessenen Raum zu geben” (368). ,Vom Sinn der Paramente
bei der MeBfeier” (370-874) handelt schlieBlich unter religionsphéno-
menologischen Gesichtspunkten A. Th. Khoury, der inzwischen als
Fachmann fiir die Religion des Islam hervortrat.

Der Anhang bringt zundéchst die ,Erkldrung der deutschen Bischéfe
zur Einfithrung des neuen deutschen MeBbuchs® (375-378). Es folgt das
nCurriculum Vitae“ von E. ]. Lengeling mit den wichtigsten
Daten, aus denen die sich immer mehr ausdehnende Tatigkeit des
Gelehrten sichtbar wird (379-380). Die Bibliographie (381-388)
seiner Verdffentlichungen von 1938 bis 1976 umfaBt 175 Titel; am be-
deutsamsten sind wohl das bahnbrechende Werkbuch ,Gottesdienst"
(1955), die Kommentare zur Liturgiekonstitution (1964) und zur neuen
Ordnung der Eucharistiefeier (1970) sowie das Buch ,Kritische Bilanz*
(1976). Von 1963 bis 1976 werden 12 Dissertationen und Habilitations-
schriften aufgefithrt, die E. ]. Lengeling betreute (389—390). Ein Per-
sonenregister (391-394), ein Sachregister (395-397) sowie ein Anschrif-
tenverzeichnis der Mitarbeiter schlieBen den gewichtigen Band ab.

Im Blick auf die ganze Festschrift, die bereits 1976 eine 2. Auf-
lage erlebte, darf gesagt werden: Es handelt sich um ein &uBerst
anregendes, praktisches Werkbuch, in dem das mit dem neuen
MeBbuch Gegebene fachkundig kommentiert, gewiirdigt und aus-
gewertet wird, in dem auch manche verbleibenden Desiderate
ausgesprochen werden. Zwei Wiinsche seien abschlieBend her-
vorgehoben: die Priester méchten sich bei der Eucharistiefeier
im Rahmen der von der Kirche gegebenen (gewiB nicht engen)
Ordnung halten und sich durch persénliche spirituelle Vertiefung
féhig machen, daB ihr liturgisches Tun vom Herrn mit ,Geist und
Leben* (Jo 6,63) erfiillt werden kann.

Osnabriick Wilhelm Averbeck

Bédumler, Christof / Birk, Gerd / Kleemann, Jiirg / Schmaltz, Gerhard /
Stoller, Dietman: Methoden der empirischen Sozialforschung in der
Praktischen Theologie. Eine Einfiihrung. — (Miinchen/Mainz): Kaiser/
Griinewald (1976). 286 S. (studium theologie 4). kart. DM 29.—

Wer nicht nur an den Methoden der empirischen Sozialforschung
fiir seine pastorale Arbeit interessiert ist und in diese in einer
erstaunlich lesbaren Weise eingefiihrt werden will, liest dieses in-
teressante Buch am besten von hinten nach vorn. Am Ende er-
féhrt der Leser némlich zunédchst, was zur Abfassung dieses Bu-
ches bewogen hat. Es war der Versuch an der damaligen Evange-
lischen Theologischen Fakultéit Miinchen, dem heutigen Fachbereich
Evangelische Theologie, das homiletische und religionspidagogi-
sche Proseminar in jedem Sommersemester zu einem Methoden-
seminar zu vereinigen. Die dort erfahrenen Schwierigkeiten wurden
in das vorliegende Buch aufgenommen und weithin verarbeitet.
Das Ergebnis ist eine Art ,narrative Methodologie® zur Verwen-
dung empirischer Arbeitsformen in der Praxis der Kirche.

Zur charmanten einfiihrenden Erzdhlung in die verschiedenen Metho-
den dient exemplarisch der Konfirmandenunterricht, den Pfarrer Aufrecht
und Vikar Kliiglich verantworten. Thr Fall zeigt zunéchst, wie man den
Weg von vorwissenschaftlicher zu wissenschaftlicher Problembewiilti-
gung gehen kann. Sodann wird in konkrete Methoden eingefiihrt. Zur
Sprache kommen: Beobachtungen, Gruppendiskussion, Interaktionsana-
lyse, Soziogramm, semantisches Differential, schriftliche und miindliche
Befragung. Auch Verfahren zur Auswertung empirischer Daten werden
sehr anschaulich vermittelt (beschreibende Statistik und Entscheidungs-
statistik; Stichprobenverfahren; statistische Zusammenhéinge einfacher
Art).

‘3Nid'1tig ist, daB von Ch. Bdumler das Verhiltnis empirisch-kriti-
scher Methoden zur iiberkommenen Theologie diskutiert werden. Besteht
doch, zumal auf dem Hintergrund der Dialektischen Theologie, ein star-
ker Bruch zwischen Glaubenswirklichkeit und vorfindbarer Realitdt: Und
dies, wie Bédumler betont, mit der Folge des Wirklichkeitsverlustes von
Glaube und kirchlichem Handeln. Deutlich wird herausgearbeitet, daB
am Beispiel des Einsatzes empirisch-kritischer Methoden im Grunde das
Theologieverstidndnis insgesamt zur Diskussion gestellt ist. Diese Frage
kann, so Béumler, keineswegs als ausdiskutiert gelten, wenngleich es
eine Reihe bemerkenswerter Theorieansitze (zitiert wird ausdriicklich
der Ansatz von Helmut Peukert von der Theologie als ,Theorie des
kommunikativen Handeln und der im Handeln erschlossenen und er-
fahrenen Wirklichkheit Gottes“) bereits gibt.

Wir halten dieses Buch nicht nur fiir die Ausbildung evangeli-
scher Pastoren und Studenten héchst wertvoll, sondern meinen,
daP auch die katholische Praktische Theologie sich der vielen
brauchbaren Anregungen bedienen kann. Gerade empirisch-kriti-
sche Methoden haben je keine konfessionsspezifische Férbung.
Allerdings wird der Einsatz in verschiedenen ,wissenssoziologisch
weithin eigentiimlichen Glaubens- und Kirchentraditionen, zum
Teil zu verschiedenen Handlungskonsequenzen fiihren. Verlangt
doch der Einsatz empirisch-kritischer Methoden eben auch nach ei-
ner kritischen Auseinandersetzung zwischen der empirisch gesich-
teten Realitdt und der im gemeinschaftlichen Lebens- und Ge-
sprichszusammenhang ,Kirche* tradierten Aufgabenstellung.

Passau Paul M. Zulehner

Zirkel, Adam: ,Executio potestatis®. Zur Lehre Gratians von der geist-
lichen Gewalt. — St. Ottilien: EOS 1975. XVII, 190 S. (Miinchener
Theologische Studien III. Kanonistische Abteilung, Bd 33) kart.
DM 44—

In der erlduternden Vorbemerkung (n. 2 u. Notabene) zu der
Dogmatischen Konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils
tiber die Kirche wird festgestellt, daB die sakramentale Weihe
eine seinsmiBige Teilhabe an den sacra munera gibt, die durch
Hinzukommen einer rechtlichen Bestimmung von seiten der hier-
archischen Autoritdt zu einer zum Vollzug freigegebenen Voll-
macht (potestas ad actum expedita) wird, die das Konzil auch als
sacra potestas bezeichnet. Ohne diese rechtliche Bestimmung kann
das sakramental-seinsméBige munus nicht ausgeiibt werden. Ob
dies eine Giiltigkeits- oder Erlaubtheitsvoraussetzung ist, wird
dabei ausdriicklich der theologischen Forschung iiberlassen. Zur
Erklérung dieser Frage leistet die vorliegende Dissertation aus
dem Miinchener Kanonistischen Institut, ohne ausdriicklich darauf
Bezug zu nehmen, einen wertvollen Beitrag.

Vi. geht von der herkémmlichen Terminologie des kirchlichen Ge-
setzbuches und der Kanonistik aus und fragt, wie sich die potestas
ordinis und die potestas iurisdictionis zueinander und zur einen geist-
lichen Gewalt der Kirche verhalten. Mit dieser Frage wendet er sich an
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Gratian. Die Antwort Gratians, der sich an verschiedenen Stellen
seines Dekrets mit der Frage befaBt, ist widerspriichlich. Am ausfiihr-
lichsten behandelt er das Problem in Causa 1 Quaestio 1 und 7. Im
Zusammenhang mit der simonistischen Weihe fragt er, ob die durch
Weihe empfangene Gewalt in der Hiresie oder im Schisma ausgelibt
werden kann und dadurch wirkliche Sakramente gespendet werden.
In Causa 9 Quaestio 1 geht es darum, ob ein exkommunizierter Bischof
giiltig ordinieren kann. In Causa 24 Quaestio 1 wird untersucht, ob ein
in Héresie verfallener Bischof das BuBsakrament spenden kann. An
drei weiteren Stellen (Distinctio 32, Causa 16 Quaestio 1 und Distinctio
4 de consecratione) wird das Problem nur fiichtig beriihrt.

Die bisherigen Auslegungen schreiben Gratian teils die Ansicht zu,
der in Héresie oder Schisma verfallene Bischof oder Priester konne
keine giiltigen Sakramente spenden, wéhrend andere in ihm einen
Vertreter der heute allgemein verbreiteten Lehre sehen, wonach die
Spendung der Sakramente in jedem Fall giiltig sei; wieder andere
bezeichnen seine Auffassung als unentschieden, dunkel oder zwiespil-
tig. Vf. eruiert die wirkliche Lehre Gratians durch eine sorgfiltige
Analyse der Texte. ,Die Darstellung des Sachverhalts (Causa 1) und
die daran ankniipfenden Fragen erlauben zwar verstindlicherweise
kein sicheres Urteil dariiber, was Gratian von der simonistischen Ordi-
nation denkt; sie sprechen aber mit ziemlicher Deutlichkeit dafiir,
daB er die in dem Sachverhalt erwidhnte simonistische Bischofsweihe
fiir giiltig héalt* (28). Gratian stellt zu Beginn der Quaestio 1 die These
auf: ,DabB es eine Siinde ist, geistliche Dinge zu kaufen, 1d8t sich durch
viele Autorititen beweisen.” Die angefithrten Belegstellen, die sich mit
der simonistischen Ordination befassen, lassen ihn zu dem Ergebnis
kommen, ,daB die simonistische Ordination ebenso zu beurteilen seli,
wie Papst Innozenz I. die Ordination der ,iibrigen Héretiker‘ beurteile”
(29). Vi. stellt fest: ,Die unsicheren und schwankenden Ausdriicke,
von denen einige bei genauer Priifung nicht die Bedeutung haben kon-
nen, die sie zunéchst zu haben scheinen, lassen kein sicheres Urteil zu,
was Gratian von der Giiltigkeit der simonistischen Ordination halt®
(32).

Im folgenden wird die Auseinandersetzung Gratians mit acht Ein-
winden gegen seine These behandelt (32—126). Die Zwiespiltigkeit und
Widerspriichlichkeit der Lehre Gratians wird besonders deutlich bei der
Erledigung des vierten, sechsten und siebten Einwandes herausgestellt.
Der vierte Einwand (43-59) stiitzt sich auf das Augustinus-Zitat: ,Mag
der Spender gut oder siindig sein, durch beide verleiht Gott die Gna-
denwirkung® (Dict. § 1 post ¢. 20 C. 1g. 1 und Inscr. c. 30C. 1 g. 1).
Gratian stellt fest, daB die von einem Simonisten (Hiretiker) gespen-
dete Ordination von einem Mangel behaftet ist. Thr fehlt die der Ordi-
nation eigentiimliche Dimension der Ausiibung des kirchlichen Dienstes,
das Recht und die Pflicht zur Ausiibung. Ob dieses officium admini-
strandi eine Giiltigkeitsvoraussetzung oder nur eine Erlaubtheitsvor-
aussetzung ist, wird von Gratian selbst an verschiedenen Stellen ver-
schieden beantwortet. Wéhrend er in Dict. post c. 39 C. 1 q. 1 allen von
Hiretikern gespendeten Sakramenten die veritas sacramenti zuspricht,
lehrt er in Dict. post. ¢. 74 C. 1 q. 1, daB von den Hiretikern auBer der
Taufe die Sakramente nicht gespendet werden konnen. Vf. weist darauf
hin, daB Gratian im ersten Fall von Alger von Liittich abhéngig ist, im
anderen Fall dagegen nicht.

Gegen den sechsten Einwand (66—75) verteidigt Gratian die These,
»dab die von den Héretikern gespendeten Wiirdesakramente (= Ordi-
nation) der Wirkung entbehren® (Dict. post c. 96 C. 1 q. 1). Dabei be-
deutet effectus dasselbe wie Ausiibung (executio) der durch
die sakramentale Weihe empfangenen Gewalt oder auch wie offi-
cium administrandi. Gratian verneint nur die Wirkung (= Aus-
iibung) des von einem Héiretiker gespendeten Weihesakraments, nicht
aber das Sakrament selbst. Besonders aufschluBreich ist die Darstel-
lung des siebenten Einwands und seiner Erledigung (77—120). Im Dict.
post ¢. 97 C. 1 g. 1 trdgt Gratian zwei inhaltlich verschiedene, einander
widersprechende Aussagen vor: einerseits (Principium, §§ 1, 5-7) ver-
tritt er in Abhéngigkeit von Alger von Liittich die augustinische Lehre,
daB die ,Ausiibung der Gewalt" eine bloBe Erlaubtheitsvoraussetzung
ist. Anderseits (§§ 2—4) verteidigt er unabhiingig von Alger die cypria-
nische Lehre, nach der die executio potestatis eine Giiltig-
keitsvoraussetzung ist; dabei unterscheidet Gratian, daB die in der
katholischen Kirche geweihten, dann aber abgefallenen oder suspen-
dierten, abgesetzten oder degradierten Priester oder Bischéfe die durch
die Weihe empfangene Gewalt zwar dem Sakrament nach behalten,
deren Ausiibung aber verlieren, so daB sie auBer der Taufe keine
Sakramente mehr giiltig spenden kénnen, wihrend die auBerhalb der
katholischen Kirche Geweihten iiberhaupt keine Gewalt empfangen
haben, auch nicht dem Sakrament nach.

In der Causa 1 Quaestio 7 lehrt Gratian, daB in der H#resie zwar
die Priester- und die Bischofsweihe, nicht aber die Diakonatsweihe und
die iibrigen Weihen giiltig gespendet werden konnen. Zu dieser Unter-
scheidung kommt Gratian, der das sakramentale Zeichen der Weihe
in der Salbung sieht, mit der Begriindung, daB nur die Priester- und
die Bischofsweihe durch Salbung gespendet und darum nur sie sakra-
mental seien. VI, findet diesen Gedankengang seltsam (128f). Seine
Argumentation (,Wenn eine sakramentale Weihe in der Hiresie

gliltig gespendet werden kann, so miifite erst recht eine Weihe, die
geringer ist, auBerhalb der Kirche erteilt werden kénnen. Oder umge-
kehrt: Wenn eine Weihe, die geringer ist als eine sakramentale, in der
Hiresie nicht giilltig gespendet werden kann, dann kann es eine
sakramentale erst recht nicht*) ist jedoch nicht einleuchtend. Nicht-
sakramentale Weihen sind gegeniiber sakramentalen Weihen nicht
als demselben Genus zugehérig, wenn auch geringerwertig, sondern
als ein Aliud zu sehen. Uber nichtsakramentale Weihen kann die
Kirche in ganz anderer Weise verfiigen als iiber sakramentale Weihen.

In der Causa 9, Quaestio 1, in der Gratian die von Exkommunizierten
erteilte Ordination nur dann fiir giiltig hilt, wenn die Verurteilung der
exkommunizierten Weihespender den Weihebewerbern nicht bekannt
war, sieht Vf. (133) mit Recht einen Ansatz fiir das spitere Rechts-
institut der Suppletion (vgl. H. Herrmann, Ecclesia supplet, Am-
sterdam 1968, 77, der im Dekret Gratians den ersten schriftlichen Nie-
derschlag der Rezeption der Suppletion des rémischen Rechts findet). In
der Causa 24 Quaestio 1 wiederholt Gratian seine widerspriichliche
Aussage in Dict. post 97 C. 1 q. 1 der Sache nach, wenn auch teilweise
in vertauschter Terminologie (potestas — executio statt sa-
cramentum — effectus), wonach die Ausiibung der Gewalt
einmal als bloBe Erlaubtheitsvoraussetzung (Dict. § 1 post c. 37) und
einmal als Giiltigkeitsvoraussetzung (Dict. post c. 39) erscheint.

Vi, kommt schlieBlich zu dem Ergebnis (154—160): Einigen Stellen
bei Gratian ist keine klare Aussage iiber die Giiltigkeit oder Ungiiltig-
keit der von Héiretikern, zu denen er auch die Simonisten rechnet,
gespendeten Sakramente zu entnehmen. An mehreren Stellen bezeich-
net er diese Sakramente — mehr oder weniger deutlich — als giiltig.
Dabei ist er teils von Alger von Liittich abhéngig, teils von diesem
unabhéngig. An anderen Stellen betrachtet er diese Sakramente, mit
Ausnahme der Taufe — wiederum mehr oder weniger deutlich — als
ungiiltig. Dabei ist er an einer Stelle von Alger abhéngig, an den anderen
nicht. In dem Exkurs: Gratian und seine Zeit (160-162) sucht Vf. eine
Erkldrung dafiir. In der Zeit Gratians sind hauptsiichlich drei Lésungen
des Problems vertreten worden: Hauptsdchlich in der franzdsischen
Kanonistenschule wurde eine Modifikation der cyprianischen Lehre
vertreten. Nach dieser Lehre haben Héretiker, die sich nach dem Emp-
fang der Priester- oder Bischofsweihe von der Kirche trennen, nicht
mehr die Gewalt, die Ordination zu spenden oder den Leib des Herrn
zu konsekrieren. Ebenso hat ein degradierter Bischof nicht mehr die
Gewalt zu ordinieren. Gratian vertritt diese Ansicht insofern, als er
dem Getrennten die ,Ausiibung” seiner Gewalt und damit die Méglich-
keit einer giiltigen Konsekration und Ordination abspricht, auch
wenn er ,dem Sakrament nach® seine Gewalt behdlt. In einer zweiten
Losung, die von Magister Roland ausgebildet und von Rufin iibernom-
men wurde und eine Zeitlang in der Schule von Bologna vorherrschend
war, wurde der Grundsatz der ersten Lisung abgeschwicht: Der Bi-
schof, der in der katholischen Kirche die Bischofsweihe empfangen hat,
kann auch nach seinem Abfall in die Héiresie giiltig ordinieren; der
Bischof hingegen, der die Weihe nicht in der katholischen Kirche emp-
fangen hat, kann dies nicht. Dieser Theorie ist Gratian nicht gefolgt.
Die dritte Losung folgt konsequent der augustinischen Lehre: Auch
Hiretiker und Schismatiker kénnen wie auch exkommunizierte, abge-
setzte und degradierte Bischofe alle Sakramente giiltig spenden. Diese
Lehre, die von einigen in der Schule von Bologna und von der spiteren
franzosischen Schule vertreten wurde, hat sich schlieBlich allgemein
durchgesetzt. Von Gratian wird sie an manchen Stellen vorgetragen.

Den letzten Grund des Widerspruchs in den Aussagen Gratians iiber
die Giiltigkeit oder Ungiiltigkeit der von Héretikern gespendeten Sakra-
mente findet Vf. darin, daB die von Gratian vorgefundenen Zeugnisse
der Tradition einander widersprechen. Die Frage wird damit auf eine
andere Ebene gehoben: ,Widerspricht sich die Kirche selbst, wenn sie
die Sakramente der Hiretiker bald als ungiiltig, bald als giiltig betrach-
tet?" (164). Vi. sucht die Losung des Problems mit Recht darin, daB
»die Kirche, wie beim BuBsakrament, so auch bei den iibrigen Sakra-
menten nicht nur den erlaubten, sondern auch den giiltigen Vollzug
von einer bestimmten Rechtsstellung des Spenders abhdngig machen
kinne“ (165). In einem Anhang (167—190) 1Bt Vi. verschiedene Zeug-
nisse seit dem 3. Jahrhundert bis zur Gegenwart fiir diese These spre-
chen. Dabei taucht verschiedentlich der Gedanke auf, daB die Kirche
durch ihre Rechtsordnung (durch Gesetz) eine entsprechende Regelung
treffen konnte, dies aber bisher nicht getan habe.

In seiner SchluBbemerkung (189) stellt Vf. fest: ,Der Amtstra-
ger bedarf zur Austibung der durch die Weihe empfangenen Ge-
walt noch einmal einer Gewalt, durch deren Verleihung oder Ver-
sagung (oder Entziehung) diese Ausiibung an die Gemeinschaft
der Kirche gebunden wird. Er bedarf ihrer auf jeden Fall zur
erlaubten, aber auch — wenn die Kirche es will — zur giiltigen
Ausiibung.“ Da die herkémmliche Sprechweise von ,potestas
iurisdictionis“ mibBverstdndlich sei und auch tatsichlich miBver-
standen werde, mochte Vi. in Anlehnung an die Sprechweise
Gratians, der von ,executio potestatis* spricht, lieber von ,pote-
stas executionis" sprechen. Dem Vf. ist vorbehaltlos zuzustimmen,
daB die Ausiibung der kirchlichen Gewalt an die kirchliche Ge-
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meinschaft gebunden bleiben mub. MuB aber daraus wirklich
gefolgert werden, was auch Vi. als paradox empfindet, daB zwei
Gewalten erforderlich sind? Das Zweite Vatikanische Konzil
hat einen anderen Weg zur Losung dieses Problems gewiesen,
indem es von der einen sacra potestas spricht. Diese
ist zwar an den sakramentalen Ordo gebunden, wird aber nicht
durch diesen allein iibertragen, sondern nur jeweils in dem Um-
fang, als mit dem sakramentalen Ordo eine auBersakramentale
kirchliche Sendung verbunden ist. Diese Verbindung kann auch
durch kirchliches Gesetz erfolgen (Lumen Gentium, Art. 24).
Nach der geltenden Rechtsordnung der Westkirche geschieht
diese kirchliche Sendung durch Gesetz fir den Vollzug der
Sakramente der Eucharistie und der Krankensalbung zusammen
mit der Spendung der sakramentalen Priesterweihe (nicht durch
diese!) und fiir den Vollzug der Sakramente der Firmung und des
Ordo zusammen mit der Spendung der sakramentalen Bischofs-
weihe (nicht durch diesel). Durch das Sakrament des Ordo
allein wird dagegen keine ausiibbare Gewalt iibertragen. Darum
sollte auch nicht ldnger von zwei verschiedenen Gewalten gespro-
chen werden, sondern nur von einer kirchlichen Gewalt (sacra
potestas), die durch das Zusammentreffen von zwei Elementen,
einem sakramentalen und einem nichtsakramentalen, {ibertragen
wird, die beide aus der vom Herrn empfangenen Sendung der
Kirche erwachsen.

Es ist dem V. dafiir zu danken, aufgezeigt, wenn auch nicht
ausdriicklich darauf hingewiesen zu haben, daB der vom Zweiten
Vatikanischen Konzil gewiesene Weg in Ubereinstimmung steht
mit verschiedenen Zeugnissen der kirchlichen Tradition, nicht
zuletzt mit der Lehre Gratians.

Regensburg Matthdus Kaiser

Walf, Knut: Das bischofliche Amt in der Sicht josephinischer Kirchen-
rechtler. — Kéln, Wien: Bohlau 1975. 150 S. (Forschungen zur kirch-
lichen Rechtsgeschichte und zum Kirchenrecht, Bd 13) kart. DM 32.—

Der vor kurzem auf den Lehrstuhl fiir Kirchenrecht an der
Universitdt Nijmegen berufene Vi. geht in seiner 1971 von der
Katholisch-Theologischen Fakultiit der Universitidt Miinchen ange-
nommenen Habilitationsschrift ,den Uberlegungen der josephini-
schen Kanonisten {iber das bischofliche Amt nach" (2), um sie
in einer geschlossenen Systematik darzustellen.

In den ersten drei Kapiteln (3—18: Theresianismus und Josephinismus,
Der historische Zusammenhang, Der status guaestionis) wird der Rah-
men abgesteckt: Die Kirche wurde in aufkldrerischer Manier der Zeit
als Anstalt (des Staates) zur Erziehung des Volkes gesehen. Episkopa-
listische Vorstellungen waren mit einem ausgeprdgten Staatskirchen-
tum verbunden. In der vorausgehenden Lehre der nachtridentinischen
Autoren des Kirchenrechts wurde ,der Bischof als der mit géttlicher
Weihe ausgestattete und vom Papst entsandte getreue Verwalter eines
Teilbereiches der Kirche gezeichnet (16). Gestritten wurde um die
Frage, ob ihm die potestas iurisdictionis unmittelbar von Gott, unmit-
telbar vom Papst oder der Kirche oder durch Vermittlung des Papstes
von Gott iibertragen werde. Durch den L&wener Kanonisten Zeger
Bernhard van Espen, in dem VI. den eigentlichen Lehrmeister der
josephinischen Kirchenrechtler sieht, wurde die Auseinandersetzung
um das bischofliche Amt wihrend des 18. Jahrhunderts ausgeldst.
Er sieht in seinem 1704 indizierten Lehrbuch ,im Apostelkollegium jene
Gemeinschaft, die den Auftrag des Herrn iibernahm und an ihre Nach-
folger, die Bischofe, iibertrug. Der Episkopat umfaBt fiir ihn per se
die volle kirchliche Regierungsgewalt und die Fiille des Priestertums.
Diese volle Gewalt erhalten die Bischéfe durch die Ordination; sie kann
durch keinen Akt der Kirche stringiert oder limitiert werden® (17).

In weiteren neun Kapiteln behandelt Vf. das Thema unter verschie-
denen Gesichtspunkten: Der apostolische Ursprung (19-33), Die we-
sentlichen Merkmale des Episkopates (34—39), Die bischéfliche Gewalt
(40-51), Die Rechte und Pflichten des Dibzesanbischofs (52—60), Der
Bischof und sein Amt (61—67), Bischof und centrum unitatis (68-93),
Die Verfassung der Kirche (94—108), Der Consensus Ecclesiae, das Kon-
zil (109-117), Bischof und weltliche Obrigkeit (118—130). Diese Glie-
derung léBt Wiederholungen und Uberschneidungen als unvermeidlich
erscheinen, aber auch deutlich werden, daB von einem geschlossenen
System in der Lehre der josephinischen Kirchenrechtler iiber das
bischofliche Amt nicht die Rede sein kann.

Die Lehre der Gsterreichischen Kirchenrechtler der zweiten Hiilfte des
18. Jahrhunderts iiber den apostolischen Ursprung der bischéflichen
Amtsgewalt bringt Vf. auf den einen Nenner: ,Die Apostel und ihre
Nachfolger haben dieselbe Gewalt unmittelbar, d. h. ohne Vermittlung
durch Petrus und dessen Nachfolger von Christus, dem Herrn der Kir-

che, empfangen" (19). Allgemein sehen die Josephiner das bischéfliche
Amt als den ,ordo supremus“; ,es beinhaltet die Fiille des Priester-
tums und gibt die Regierungsgewalt iiber die eigenen Untergebenen* (35).
Vereinzelt findet sich die Vorstellung, die Bischofsweihe sei ein Sakra-
ment; bei den spéteren Josephinern hat sich jedoch die Meinung durch-
gesetzt, die Bischofsweihe sei kein von der Priesterweihe unterschie-
denes Sakrament. Gegeniiber der ,vorjosephinischen® Lehre, daB die
Bischofe die potestas ordinis unmittelbar von Gott, die potestas iurisdic-
tionis durch Wahl und pépstliche Bestitigung erhalten, setzte sich bei
den Josephinern die Ansicht durch, die bischéfliche Gewalt sei eine
ungeteilte und unteilbare Gewalt, welche die Bischéfe als Nachfolger
der Apostel in der Konsekration unmittelbar von Gott empfangen. Die
Bischofe regieren daher ihre Ditzesen nicht als Vikare des Papstes,
sondern aus eigenem Recht. ,Die Einschétzung der bischéflichen Ge-
walt durch die Kirchenrechtler der josephinischen Epoche tendierte mit
dem Fortgang der Zeit immer stirker zu episkopalistischen Anschauun-
gen" (47). Bei der Bestimmung der Rechte und Pflichten der Bischofe
gehen die Josephiner von der Grundvoraussetzung aus, daB die Gewalt
der Weihe und der ,Gerichtsbarkeit" (iurisdictio) unmittelbar von Gott
stammt, wihrend nur die Anweisung einer bestimmten Kirche mensch-
lichen Ursprungs sei. ,Die Bestiitigung der Bischofswahlen durch den
Papst wurde bei den Josephinern zu einem ihrer Hauptangriffs-
punkte® (62). Dieses Recht des Papstes wird als ein ,zufélliges®, erwor-
benes Recht bezeichnet. Eine Ubertragung von Gewalt wird in dem Akt
der Bestiitigung nicht gesehen. Von den Bischéfen wird gesagt, daB sie
skeine Gesetze aufstellen (konnen), die eine Trennung von der Gesamt-
kirche heraufbeschwéren wiirden®, von den allgemeinen Gesetzen aber
befreien kiénnen (64). Die josephinischen Kirchenrechtler hielten daran
fest, ,daB der Episkopat die héchste Stufe der Weihehierarchie dar-
stellt*; dagegen ,blieb die entsprechende Aussage beziiglich der Ju-
risdiktionshierarchie verschwommen® (68). Zwar haben selbst die Jo-
sephiner mit den exiremsten Ansichten eine gewisse Vorrangstellung
des rémischen Bischofs anerkannt, aber die Kirchenrechtler der spé-
teren josephinischen Zeit neigen immer stirker der Auffassung zu, der
Papst sei der Kirche bzw. dem Kollegium der Bischife untergeordnet.
Sie sehen im Primat nur das #uBere Zentrum der Einheit. Zusammen-
fassend stellt Vf. fest, ,daB die Josephiner es abgelehnt haben, dem
Papst eine auf dem gottlichen Recht ruhende unmittelbare und mit der
bischoflichen Gewalt konkurrierende Jurisdiktion zuzuerkennen. Die
Jurisdiktion des Papstes ist rein subsidiirer Natur und auf extreme
Notfélle beschrinkt* (92). Die Erwigungen iiber die Verfassung der
Kirche orientieren sich auch bei den josephinischen Kirchenrechtlern
zumeist an den bekannten und damals herrschenden staatlichen Syste-
men. DemgeméB wird die Verfassung der Kirche als Mischung von Mo-
narchie und Aristokratie gesehen, wobei freilich von einzelnen Jo-
sephinern dem Papst die ,monarchische” Funktion streitig gemacht wird.
Dagegen vermochte sich die vereinzelt vorgetragene Ansicht, staats-
rechtliche Begriffe seien auf die Verfassung der Kirche nicht an-
wendbar, nicht durchzusetzen. Die josephinischen Kirchenrechtler ha-
ben stets die Verantwortung des einzelnen Bischofs auch fiir die Ge-
samtkirche betont. Diese bekundet sich vornehmlich in der Teilnahme
an Konzilien, die mit dem Reichstag des Heiligen Rémischen Reiches
verglichen werden. Das Konzil ist Ausdruck des consensus ecclesiae,
dem auch der Papst unterworfen ist. Das Verhiltnis des Bischofs zur
weltlichen Obrigkeit wird von den josephinischen Kirchenrechtlern ge-
méB den bestehenden Verhéltnissen als Unterordnung beschrieben. Die
Bischiéfe sind nicht nur Diener der Kirche, sondern auch des Staates
und als solche geistliche Regierungsgehilfen des Regenten.

In dem letzten Kapitel (131-135) sieht V{. als Hauptanliegen der Jo-
sephiner, ,die Stellung der Teilkirche innerhalb der Gesamtkirche zu
stiarken" (131). Als ,die Schliisselstellung zum Verstindnis der Theorien
josephinischer Kirchenrechtler" stellt er ,deren Auffassung von der
Wirkkraft der Bischofsweihe" vor, durch die ,nicht nur die Weihe-,
sondern auch die Jurisdiktionsgewalt ihrem Empfinger verliehen
wird“ (181). Als rechtm#Bige Nachfolger der Apostel folgen die Bischofe
nach Ansicht der Josephiner voll und ganz in die Rechte der Apostel.
Die bischofliche Gewalt ist in dieser Sicht eine durchaus eigenstindige,
die ohne Einschrdnkung unmittelbar vom Herrn der Kirche stammt. Ins-
gesamt beurteilt Vi. die verfassungsrechtlichen Theorien der #ster-
reichischen Reformkirchenrechtler positiv. DaB sie dennoch zum
Scheitern verurteilt waren, sieht er darin begriindet, daB sie einer-
seits in der berechtigten Sorge um den Selbstand des Bischofs und
seiner Ortskirche und um das Prinzip der Kollegialitit zu einer nega-
tiven Einstellung gegeniiber dem Petrusamt gelangten und andererseits
in der gesuchten Allianz zwischen Kirche und Staat wichtige Rechte der
Kirche zugunsten des Staates aufzugeben bereit waren. Aus heutiger
Sicht stellt Vf. fest, ,daB bei den dsterreichischen Reformkirchenrecht-
lern positive Denkansétze zur Neubesinnung auf das bischéfliche Amt
vorhanden sind“ (135). Kritisch merkt Vi. an, daB die Josephiner die
Frage der relativen und absoluten Ordination nicht aufgeworfen haben.
der Frage nach der hierarchischen Stufung des bischéflichen Amtes
innerhalb der Jurisdiktionshierarchie kaum nachgegangen und auf die
besondere Art der Gewalt eines Oberhirten ohne Untergebene nicht
eingegangen sind.
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Historiker mdgen bedauern, daB V{. die historische Einordnung
der josephinischen Kirchenrechiler im allgemeinen wie im einzel-
nen zu wenig verfolgt hat. Sein vorwiegend systematisches Inter-
esse lieB ihn dariiber groBziigig hinwegsehen. Die systematischen
Ergebnisse seiner Untersuchung sind dadurch wohl auch nicht
wesentlich beeintrdchtigt. DaB V. den Gedanken der josephini-
schen Kirchenrechtler mit gewissen Sympathien gegeniibersteht,
ist micht unberechtigt, wenn man bedenkt, daB einzelne Ansiitze
der Josephiner auch vom Zweiten Vatikanischen Konzil aufgegrif-
fen und weitergefiihrt, wenn auch noch nicht in allem zu einer
endgiiltigen Losung gebracht worden sind.

Regensburg Matthdus Kaiser

Holz, Harald: Thomas von Aquin und die Philosophie. Ihr Verhiltnis
zur thomasischen Theologie in kritischer Sicht. — Miinchen, Pader-
born, Wien: Schéningh 1975. 88 S. kart. DM 12.—

Zum 700. Todesjahr des Thomas von Aquin sind, mehr oder
weniger piinktlich, zahlreiche Publikationen in vielen Lindern er-
schienen. Am stdrksten ist dabei die historische, sowohl philo-
sophiehistorische wie theologiehistorische, Forschung reprisen-
tiert, weniger stark, was man systematische Auseinandersetzung
nennen konnte. Zwar liegen gewichtige Beitrige vor, in denen mit
Hilfe des hl. Thomas kritisch mit einigen Aspekten vor allem der
gegenwartigen katholischen Theologie abgerechnet wird. Doch
eine ebenso entschieden kritische Auseinandersetzung mit Tho-
mas von Aquin selbst fehlt — wenn man von Harald Holz' Buch
absieht. So fiillt dieses eine empfindliche Liicke im breiten Spek-
trum der Jubildumserscheinungen.

Die Kritik H.s kann insofern allumfassend genannt werden, als
sie die Gesamtsystematik im Werke des Thomas betrifft. Der Punkt,
an dem H. den Hebel ansetzt, ist das Verhilinis zwischen Philo-
sophie und Theologie. H. erkennt Thomas den Rang zu, eine der
groBten Gestalten selbst der Philosophiegeschichte zu sein, doch
hélt er dessen Konzeption fiir iiberholt, wohl auch fiir iiberho-
lungsbediirftig.

Die trotz Uberholtseins weiterbestehende Uberholungsbediirf-
tigkeit ergibt sich fiir H. wohl daraus, daB die Auseinandersetzung
mit Thomas nicht Schritt mit dem vorwirtsgerichteten allgemei-
nen Gang der Denkgeschichte gehalten hat, was auch als Erkli-
rung dafiir ausreichen wiirde, daB H.s Unternehmen — soweit ich
sehe — wenigstens im Zusammenhang mit dem Thomasjubildum
ziemlich allein da steht.

Der Fluchtpunkt in der Fortschritte machenden Denkgeschichte ist
nach H. ein ,auf verniinftige Weise emanzipatives SelbstbewuBt-
sein” (59), dem gegeniiber die Gesamtposition des Thomas von Aquin
durch ein MiBverstéindnis in der Beziehung zwischen Glauben und
Wissen zu Ungunsten des letzteren charakterisiert ist. Dieses MiBver-
héltnisses wegen spricht H. sogar von einem Semifideismus bei Tho-
mas von Aquin (S. 16). Freilich wird dieses Verdikt wenigstens zum
Teil wieder zuriickgenommen, als bei Thomas auch ,eine jene Ein-
seitigkeit des Semifideismus jedenfalls ansatzweise korrigierende
Theorie von der Autonomie menschlicher Vernunfterkenntnis iiberhaupt®
vorliegt (17).

Man ersieht schon daraus, was fiir das ganze Buch kennzeich-
nend ist: die Kritik wird einerseits so entschieden, andererseits
wieder so behutsam vorgetragen, die Einwinde werden oft so
weit abgemildert (um nur ein Beispiel zu nennen: in der parallelen
Frage der Autonomie des menschlichen Willens wird zugestan-
den, daB sich nicht nur der Bafiezianismus, sondern auch der
Molinismus auf Thomas berufen konnte: S. 76 unten), daB man
sich vielfach des Eindrucks nicht erwehren kann, die sich trotz
Behutsamkeit immer wieder durchsetzende Entschiedenheit in der
Kritik konnte letztlich auf einem Unbehagen beruhen, das sich am
Ende als méchtiger denn alle vorgebrachten Griinde und Gegen-
griinde erweist. Doch auch dieser Eindruck wire nicht ganz rich-
tig. Was das Unbehagen letztlich trédgt, ist ein Grundeinwand, der
sich aus der wohldurchdachten systematischen Prosition H.s er-
gibt. Insofern ist seine Kritik nicht als rein immanent zu ver-
stehen, was zusammen mit seinem Bestreben, Thomas dennoch
auch von innen her gerecht zu werden, das &duBere Schwanken
erkldrt.

Die systematische Position, aus der sich dieser Grundeinwand
ergibt, ist historisch nicht ortlos. Sie findet eine Parallele in der
Position des Deutschen Idealismus, namentlich Schellings, dem H.
gewichtige Studien gewidmet hat. So wie allgemein der Deutsche

Idealismus gegen Kant einwenden konnte, daB in der Zweiheit von
theoretischer und praktischer Vernunft bei gleichzeitigem Primat
der letzteren die von der Aufklirung her notwendige Forderung
nach Einsichtigkeit der letzten Prinzipien so lange unerfiillt blei-
ben muBte, als die Freiheit im Sinne eines unerklirlich Letzten
unaufgekldrt blieb, so wendet H. gegen Thomas ein, daB eine als
unmittelbar der scientia beatorum und mittelbar der
scientia Dei subalterniert konzipierte Wissenschaft per de-
finitionem einer einsichtigen Begriindung unfihig bleiben muB.

»Wenn damit das letzte Wort des Thomas zur Sache vor-
liage“ (16) wiirde dies tatsdchlich ,Semifideismus" bedeuten. Aber
ganz so steht es nach H. wiederum nicht bei Thomas. Die Lehre
vom intellectus principiorum, und zwar sowohl in theoretischer
wie in praktischer Hinsicht, zeugt dafiir, daB bei Thomas die
Méoglichkeit einer weitergehenden Einholung der Prinzipienfor-
schung in die Doméne der autonomen menschlichen Vernunft
durchaus gegeben ist. Nur, daB das Lehrstiick des intellectus
principiorum im Gesamt des thomasischen Werkes nicht viel mehr
als eine unausgefiillte Leerstelle ausmacht.

H. ist also vom selben Bestreben geleitet, das vom Deutschen
Idealismus bis — um einen Denker zu nennen, dem er gewiB sich
kaum verpflichtet fiihlt — Heidegger hin darauf aus war, die
schon bei Aristoteles schwach besetzte, nur konturenhaft gezeich-
nete Stelle des Nus krédftig mit Leben zu erfiillen. Dabei soll diese
Stelle gleichzeitig so ausgebaut werden, daB sie nicht nur die bei
Thomas nach H. im grofen und ganzen gegliickte Synthese von
Aristotelismus und Platonismus leistet, sondern auch noch die-
jenige zwischen dieser Synthese und den Offenbarungsgehalten
des christlichen Glaubens. In diesem erweiterten Horizont rekla-
miert nun H. fiir die Philosophie den Primat wenigstens im Sinne
einer universalen methodologischen Reflexion. Ich werde nicht
die Fiille an Argumenten und Gedankengiéingen wiedergeben, an
Hand derer Holz seine Kritik untermauert. Die stirkste Seite sei-
nes Buches werde ich im folgenden also unberiicksichtigt lassen.
Stattdessen werde ich mich auf eine kritische Bemerkung be-
schrédnken. Dies sei hier als Hinweis auf die Grenzen weniger
des Buches wie dieser Rezension ausdriicklich vermerkt. — Die Hin-
weise auf die in Richtung auf die biblische Offenbarung erwei-
terte Dimension sind m. E. das Schwichste an diesem wichtigen
Buch. Sie bleiben, trotz des Gewichts, das H. dem Thema gibt,
wirklich nur Hinweise, die sich im wesentlichen darauf beschrén-
ken zu konstatieren, daB dank der jiingsten Bibelforschung die
Wirklichkeit der biblischen Welt der Nachwelt niemals so getreu
vergegenwirtigt wurde wie in unserer Zeit. Und es ist von der
anderen Seite, von der Seite nidmlich dessen, was Thomas wirk-
lich geleistet hat, sicherlich unbefriedigend, daB H. soweit ich
sehe, das exegetische Schrifttum des Thomas von Aquin nicht
beriicksichtigt. GewiB wiirde sich dadurch am kritischen Bild der
Gesamtsystematik des hl. Thomas wenig &ndern. Und doch: es
besteht kein Zweifel, daB man vor allem ohne den Johannes-Kom-
mentar und den Kommentar zu den Paulusbriefen der reifsten Ge-
stalt der thomasischen Theologie nicht voll gerecht werden kann.

Ich darf in diesem Zusammenhang die vielleicht bedeutendste Er-
scheinung zum Thomasjahr, J. A. Weis heipl: Friar Thomas
D'Aquino. His life, thought and works (New York 1974, Oxford 1975)
zitieren (S. 246 der Oxforder Ausgabe): ,It (der Johannes-Kommen-
tar) is sublime in its theological profundity, particularly in its dis-
cussion of the last discourse of Jesus (Jn. 14—17). Here the trinitarian
doctrine expounded by Thomas in the first part of the Summa comes
to life vividly; the intensity of God's love for man and the vast
extent of Christ's love for his disciples and for us is poured forth
line after line with theological accuracy and poetic beauty. Modern
biblical studies have, of course, surpassed the work of earlier gene-
rations, and there are a number of excellent modern commentaries on
the Gospel according to John. Nevertheless no modern work has
surpassed or replaced the sublime theological dimensions of Thomas's
lectura. It is a mature work for theologians as well as for students
of Scripture. The lively classroom presentation can be seen in the
brief questions disputed in the course of the commentary, notably on
the ,natural desire' to see God, the immediacy of man’s heatific vision
of God face to face, the triune unity of the Godhead, and the procession
of the Holy Spirit from both Father and Son.*

Nun ist das sicher zuniichst nur ein Werturteil, aber ein sol-
ches, welches sowohl den Grundeinwand als auch weitere sich aus
ihm herleitende Punkte in der Kritik H.s berithrt. Seine Tragweite
mag besser im Lichte eines chronologischen Faktums einleuchten,
das fiir die Lehrentwidklung des Thomas von Aquin von groBer Be-
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deutung ist. Die neuere Thomas-Forschung (auBer Weisheipl wi-
ren hier vor allem Eschmann, Lottin, Gauthier und Ramirez zu
nennen) hat immer wieder eine wesentliche Vertiefung, aber auch
eine signifikante Akzentverlagerung im Lehrgehalt wihrend des
letzten Pariser Aufenthaltes des Thomas von Aquin festgestellt.
Vertiefung und Verlagerung betreffen nicht zuletzt die Punkte,
die H. bei Thomas als im Schatten eines exzessiven Intellektualis-
mus stehend beurteilt und von deren stdrkerer Betonung er sich
wesentliche Fortschritte im oben angedeuteten Sinne verspricht:
Personalitdt, Relationalitdt, Individualitit und Wille. Nun fallen
die bedeutendsten Bibel-Kommentare des Thomas in diese Pe-
riode, und sie tragen den Stempel einer qualitativen Entwicklung
in Richtung auf eine stdrkere Gewichtung dieser Begriffe (vgl. die
zusammenfassenden Hinweise bei Weisheipl S. 244f)!,

Wie gesagt, eine stdrkere Beriicksichtigung dieser Schriften
wiirde am Grundsétzlichen der systemtheoretischen und emanzi-
patorischen Kritik H.s wenig #ndern, aber es wiirde dessen zu-
meist erfolgreichem Bestreben entgegenkommen, Thomas von
Aquin auch von innen her gerecht zu werden.

Damit diese kritische Bemerkung nicht ganz abstrakt bleibt, darf ich
einen konkreten Hinweis in einem verwandten, auch fiir die Bibel-
Kommentare relevanten Zusammenhang anfiigen: Im Zusammenhang
mit der ,ungeheuer komplexen Frage“, inwiefern ,durch solche Auto-
ren wie Thomas“ ,ein genuiner ,Zuwachs' an ,Christlichkeit' stattfin-
det” (8. 22f) duBert Vf. in einer Anmerkung (S. 67, Anm. 8) seine
Hoffnung, eine eigene Studie iiber Umarbeitung und Verschmelzung von
Anliegen und Motiven des Neuplatonismus mit dem christlichen Glau-
bensgut bei Augustin vorzulegen. Augustin bedeutet ,in gewisser Weise
einen Bruch mit der schrift-néheren élteren Tradition (z. B. des sog.
orthodoxen Subordinatianismus)® (a.a.0.). Auch bei solchen Fragen
kénnten sich die hermeneutischen Grundsitze des Thomas von Aquin
als hilfreich erweisen, so zum Beispiel, wenn er im Prolog des aller-
dings noch in Orvieto auf Bitten Urbans IV. verfaBten Contra errores
graecorum bemerkt, daB vor einer lehramtlichen Entscheidung die Au-
toren wenig sorgfiltig {iber die so oder so entschiedene Frage zu
schreiben pflegen (beispielsweise iiber das gottliche Wesen vor der
arianischen oder iiber den freien Willen vor der pelagianischen Hire-
sie), woraus sich fiir Thomas die Notwendigkeit ergibt, die Texte in
ihrem historischen Kontext zu sehen, um durch den Buchstaben hin-
durch zur intendierten Bedeutung zu gelangen.

Ein weiterer Vorzug dieses &ubBerst inhaltsreichen und duBerst
gedréngten Buches ist die Fiille an Information, die es iiber
wichtige Aspekte der jiingeren Thomas-Forschung bietet. Doch
seine einzigartige Bedeutung im Rahmen des Thomas-Jubildums
bleibt — wie gesagt — sein wohldurchdachtes und wohlabgewoge-
nes, letztlich aber entschieden kritisches Anliegen. Im iibrigen
weist die systematische Position H.s groBe Affinititen nicht nur
zu Schellings metaphysischem Empirismus, sondern auch zu der
Stellung des Johannes Duns Scotus in bezug auf die Frage nach
dem Verhdltnis zwischen Philosophie und Theologie auf. So fin-
det sich bei Duns Scotus vor allem schon die ausdriickliche Ab-
lehnung des Subalternationsschemas. Der Primat kommt bei ihm
nicht mehr allein der Theologie, sondern auch der Philosophie
zu. Die groBere praktische Relevanz der Theologie in Hinsicht auf
das Heil erscheint auBerdem ausgeglichen durch ihre Angewie-
senheit auf die durch die Philosophie vermittelte Einsicht in die
Begriffe, die sie nur miteinander verkniipft. Auch der Durchbruch
zur Ebene der Individualitdt bei Scotus, auf der die Probleme
von Kontingenz, Freiheit und Geschichte erst akut werden kénnen,
wiére hier zu nennen, desgleichen der scotistische Ansatz zur
transzendentalen Fragestellung in Gestalt einer Erforschung der
der kontingenten Faktizitdt zugrunde liegenden Maéglichkeits-
strukturen — lauter Probleme, die nicht erst in diesem Buch im
Vordergrund von H.s systemtheoretischen und philosophie-
geschichtlichen Arbeiten liegen. Deshalb kann man nur wiin-
schen, daB sich Vi. eines Tages auch des philosophischen Gehal-
tes des Werkes Duns Scotus’ mit derselben kritischen Eindring-

1 Von evangelischer Seite ist jiingst auf die Bedeutung der Trinitatslehre
auch schon des I. Teils der Summa Theologiae (g. 28) fiir die Uber-
windung des ,Identitits- und Substantialititsmodells® durch den
Relationalititsgedanken von J. Baur hingewiesen worden (,Fra-
gen eines evangelischen Theologen an Thomas von Aquin” in: Thomas
von Aquin 1274/1974, hrsg. von L. Oeing-Hanhoff, Miinchen 1974,
vgl. vor allem S. 172ff). In einem demniichst in den Kongre§-
akten erscheinenden Vortrag auf dem VI. Internationalen KongreB
fiir Mittelalterliche Philosophie (Bonn, 29. August — 3. September 1977)
habe ich néher dariiber gehandelt.

lichkeit und umfassenden Sachkenntnis annimmt wie desjenigen
im Werke des Thomas von Aquin in diesem Buch. Schon allein
wegen der gréberen Ndhe Scotus’ zum Deutschen Idealismus und
speziell zu Schelling — denken wir nur an den Einbruch von
Scotismus in Schellings Abhandlung iiber die ewigen Wahrhei-
ten — wéren von einer solchen Studie fiir das Verhiltnis zwi-
schen Philosophie und Theologie noch mehr Aufschliisse zu er-
warten.

Minster Fernando Inciarte

Adler, Leo: Ludwig Wittgenstein. Eine existentielle Deutung. — Basel,

Miinchen: Karger 1976. IX, 110 S. Ln DM 48.—

Die Arbeit verficht die These, der Schliissel zu Wittgensteins
schwer zugdnglicher, in Paradoxe verstrickter Gedankenwelt
liege in den inneren existentiellen und psychischen Spannungen
ihres Urhebers. Er glaubt in seinen beiden Hauptwerken Zeugnisse
eines eindeutig auf Desintegration und Destruktion gerichteten
Denkens sehen zu miissen, das erst begriffen werden kénne, wenn
man seine Motivierung durch die Not nicht zu bewdltigender Le-
bensfragen in Betracht nehme. Die im Untertitel angekiindigte
existentielle Deutung stellt sich genauer gesprochen im wesent-
lichen als ein Versuch heraus, W.s Philosophie psychologisch, im
Rekurs auf eine hereditéire Anlage, eine autistische Grundmotivie-
rung und psychische Ubertragungs- und Projektionsmechanis-
men begreiflich zu machen. Zum Nachweis seiner Berechtigung
wiére erforderlich gewesen, daB der Autor den EinfluB dieser
psychischen Faktoren auf die Weiterfiithrung der durch die For-
schungen Freges, Russells und Moores aufgeworfenen sprach-
philosophischen Probleme durch Wittgenstein genau belegte. Vf.
hat sich aber damit sehr geringe Miihe gemacht. Seine erstaunliche
Beurteilung der Grundthesen des Tractatus, sie seien Selbstver-
stindlichkeiten, zeigt schlagend, wie wenig Aufmerksamkeit er
den Sachproblemen gewidmet hat, um die es Wittgenstein zu tun
war. Die Thesen sind alles andere als trivial und einleuchtend
und konnten nach Sinn und Tragweite erst durch neuere For-
schungen klargestellt werden. Im Ubergang von der Aussagen-
analytik des Tractatus zur Sprachbetrachtung der ,Philosophischen
Untersuchungen” erblickt Vf. seinem psychologischen Deutungs-
ansatz entsprechend nur einen Wechsel der Methode im Verfolg
desselben Ziels: die Philosophie im herkémmlichen Sinn und die
Uberzeugung von der Existenz einer subjektiven Innenwelt ad
absurdum zu fithren. Er wird damit aber auch der zweiten Philo-
sophie Wittgensteins nicht gerecht, die nicht nur zersetzen und auf-
lésen will und inzwischen wichtigen Entwiirfen fiir eine so-
ziolinguistische Basistheorie (P. Winch, J. Habermas) als Ausgangs-
punkt gedient hat. Sie fiigt sich also einer Entwicklungslinie des
modernen Sprachverstdndnisses ein, auf die die individuelle Psy-
chographie eines seiner Schrittmacher kein Licht zu werfen ver-
mag.

Salzburg Beda Thum

Uhl, Bernd: Die Idee des christlichen Sozialismus in Deutschland
1945-1947. — Mainz: Hase & Koehler (1975). 195 S. (Konrad-
Adenauer-Stiftung, Beitrige zu Wissenschaft und Politik, Bd 11) kart,
Die mit einem Vorwort von Bruno Heck versehene Arbeit befaBt

sich mit den Versuchen von Katholiken in der unmittelbaren Nach-

kriegszeit, ,einen eigenen ,Dritten Weg' jenseits von Marxismus
und Liberalismus bei der Neuordnung Deutschlands zu gehen®

(Einleitung), den sie mit dem Begriff ,christlicher Sozialismus"

bezeichnen wollten. Dabei handelte es sich nicht um eine Wieder-

belebung jenes ,religitsen Sozialismus" in der Weimarer Zeit, der

Christentum und Sozialismus miteinander zu verséhnen trachtete,

de facto jedoch den Glauben zu einem Impuls fiir eine sozialisti-

sche Gesellschaftsordnung degradierte, und der im katholischen

Raum ohne besondere Resonanz geblieben war. Vielmehr sollte

das Wort ,Sozialismus“ fiir einen neuen Inhalt beschlagnahmt

werden, némlich fiir die soziale Verantwortung, die aus dem

Evangelium erwiichst.

Der erste Teil bietet eine knappe historische Riickblende einerseits
auf das Anliegen der christlichen Sozialreform im Spannungsfeld von
Sozialismus und Liberalismus, andererseits auf die Wandlungen des
Sozialismus und der katholischen Sozialismuskritik in der Zwischen-
kriegszeit. Vor allem interessieren jene Denker, die sich das Wort
wchristlicher Sozialismus", das bereits bei Saint-Simon
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auftaucht, zur Kennzeichnung ihrer Position zu eigen machten (vor-
iibergehend bei H. Pesch, dann bei Th. Steinbiichel) oder die sich damit
auseinandersetzten (z. B. G. Gundlach).

Der zweite Teil behandelt die Position Eberhard Weltys, der in
den ,Walberberger Gespriachen* fiir einen ,christlichen Sozialismus® plé-
dierte, den ,Sozialismus aus christlicher Verantwortung® des Frankfur-
ter Kreises um Walter Dirks sowie die Bemiithungen Jakob Kai-
sers bei der Formierung der ,Christlich-Demokratischen Union
Deutschlands“ in der sowjetischen Besatzungszone. Sehr gut werden
die Griinde herausgearbeitet, warum sich diese Bezeichnung im christ-
lich-politischen Raum nicht durchsetzen konnte, weil der Begriff ,So-
zialismus* fiir ein System steht, mit dem sich auch ,katholische So-
zialisten* nicht identifizieren konnten. Dabei hétte auch der Frage
nachgegangen werden sollen, daB Welty selbst in seinem nach 1947
erschienenen Schrifttum nicht mehr vom ,christlichen Sozialismus®
sprach.

Das Buch ist fiir die Ideengeschichte des christlich-sozialen
Denkens gerade auch in der Abgrenzung gegeniiber den sozialisti-
schen Zielen sehr aufschluBreich und fiillt eine bisher schmerzlich
empfundene Liicke.

Augsburg Anton Rauscher

Rademaker, Hans: Die Weltsichtweisen des Menschen und Die Welt
in der Sicht der wissenschaftlichen Vernunft oder Die Natur der
Welt. Zweite, neugefaBite und erweiterte Auflage von ,Die Welt in
der Sicht der wissenschaftlichen Vernunft‘. — Bonn: Bouvier-Verlag
Herbert Grundmann (1976). X, 305 S. kart. DM 28.—

Die erste Auflage des zu besprechenden Werkes unter dem
Titel: ,Die Welt in der Sicht der wissenschaftlichen Vernunft®
(Erscheinungsjahr: 1965) ist nach den Feststellungen des Rez. in
der Theol. Revue nicht besprochen worden. Deshalb kann sich
die vorliegende Rezension ausschlieBlich auf die ,zweite, neuge-
fabte und erweiterte Auflage” beschrinken.

Zur Beurteilung des Buches empfiehlt es sich, das von demselben
Vi, stammende Werk: Hegels ,objektive Logik*. Eine Einfithrung, —
Bonn: H. Bouvier u. Co. Verlag 1969 (Abhandlungen zur Philosophie,
Psychologie und Piidagogik, Bd 58) heranzuziehen, da es eine Hinfiih-
rung zu dem Grundanliegen des Vi.s in dem obengenannten Werk he-
deutet. Danach will er das System der reinen Begriffe des Seins, das
Hegels objektive Logik bedeutet, mit Anschauungen auffiillen, m. a. W.
mit Hilfe der objektiven Begriffe der Hegelschen objektiven Logik
unser heutiges Wissen von der Welt darstellen und auf diese Weise
eine objektive (,begreifende") Wissenschaft begriinden (vgl. a.a.0. 8. 27,
Anm. 9 u. S. 99). Er meint, die bunte Mannigfaltigkeit der Welt mit den
vier Hegelschen Begriffen ,Dasein®, ,Fiirsichsein“, ,Erscheinung® und
»Wirklichkeit* weitgehend einfangen zu kénnen (vgl. a.a.0. S. 25,
Anm. 1), wobei er auf die Schwierigkeit des Unternehmens hinweist, die
in folgenden zwei Momenten liegt: Einmal kann ein Seinsbegriff auf
sehr verschiedene Gegenstinde und Sachverhalte der einzelnen Seins-
bereiche bezogen werden (Beispiel: das ,Fiirsichsein* der materiellen
Individualitdt, des Lebens, des BewubBtseins und des SelbstbewuBt-
seins), zum anderen Mal kann ein Gegenstand gleichzeitig unter ver-
schiedene Seinsbegriffe fallen — je nach der besonderen Sicht (Bei-
spiel: ein Stein als bloB Daseiendes, als Fiirsichseiendes [vgl. a.a.0. 25;
45]). :

Als ,die fiir die Erfassung des Seienden bedeutsamste Aussage der
Hegelschen Logik“ wertet Vi. die Feststellung, daB es ,zwei Arten
des ,in das Dasein herausgetretenen Wesens‘“gibt, nidmlich ,schlechthin®
[»wahrhaft) Wirkliches (das, ,was der Idee gemi#B ist", dem Begriff
entspricht) und ,tatsédchlich Daseiendes, welches bloB Erscheinung ist“
(das Zeitliche, Vergingliche, ein ,Faules, das wohl scheinen kann, aber
nicht an und fiir sich wirklich ist*; vgl. a.a.0. 93, insbes. Anm. 152).

Wie die bereits erwdhnte ,Auffilllung* der reinen Begriffe des Seins
mit Anschauungen vor sich geht, mag an einem Beispiel aus dem zu
besprechenden Werk erldutert werden., V{. betrachtet ein Neutron als
eine ,bloBe Erscheinung“ eines Wesens, wihrend er in einer Amébe ein
»Wirkliches", eine ,Einheit von einem Wesen und seiner Erscheinung®,
sieht (190, Anm. 3).

Zum Versténdnis der Gliederung seines Werkes ist die Grundaussage
des Vi.s zu beriicksichtigen, wonach das Bild, das wir uns von der
Welt machen, von unserer ,Sichtweise abhéngt (3). Da bei dieser
Denken und Seiendes zu beriicksichtigen sind, miissen beide erfaBt wer-
den, und zwar — nach Meinung des Vfs — zweifach-komplementér.
»Die eine Sichtweise ist die bestimmtheitsm#Bige Betrachtung des Den-
kens und des Seienden“ (wobei Vf. — abweichend von Hegel — den
Begriff ,Bestimmtheit" auf den ganzen Bereich des Seienden bezieht),
die andere ist die ,substanzméBige Betrachtung" des menschlichen
Denkens (vom Vf. aufgefaBt als ,ein substanzielles Verhiltnis des Be-
wuBtseins zu seinen Gedanken“, unter Berufung auf M. Wundt als ndas
sich selber durchsichtig gewordene Sein") und des Seienden (11-12).

Als Hauptgegenstand des Buches nennt V{. die Stufung sowohl des
menschlichen Denkens als auch des Seienden ,aufgrund und als Er-

gebnis ihrer Entwicklungsgeschichte*. Diese Stufung erfolgt ,in der
Figur eines begrifflichen Dreischritts”, den Vi als ,eine dialektische
Entwicklung von Gegensitzlichem® bezeichnet, wonach sich die Ent-
wicklung in der ersten Stufe als Ungeschiedenheit von Gegensitz-
lichem, in der zweiten Stufe als Geschiedenheit eines Etwas oder We-
sens von seinem Gegensdtzlichen, in der dritten Stufe als Verbunden-
heit eines Etwas oder Wesens mit seinem von ihm geschiedenen Ge-
gensétzlichen darstellt.

Das Gegensitzliche tritt uns im Bereich des menschlichen Denkens
»bestimmtheitsméBig* als Ich und Welt, Subjekt und Objekt, ,substanz-
mébig* als BewubBtsein und Gedanke, Denken und Begriff, im Bereich
des Seienden ,bestimmtheitsméBig“ als Sein und Nichtsein, Etwas und
Anderes, ,substanzmiBig als Wesen und Schein, Kraft und AuBerung
entgegen (13—14).

Es ist unméglich, den bestimmtheitsméBigen und substanzméBigen
Dreischritt, so wie ihn Vf. in der geschichtlichen Entwicklung der Welt
und in der zu beobachtenden Stufung der gegenwirtigen Welt verwirk-
licht sieht, in allen Einzelheiten nachzuzeichnen. Zusammenfassend
ldBt sich sagen, daB es sich nach der Meinung des Vf.s im ersten Drei-
schritt (innerhalb des ,reinen Seins“) um ein Werden des Seins, im
zweiten Dreischritt (im Bereich des ,BewuBtseins“) um ein Innewer-
den des Seins oder Werden des BewubBtseins (als ,Besonderung des
Seins“), im dritten Dreischritt (im Bereich des ,SelbstbewubBtseins®)
um ein Innewerden des Bewubtseins oder Werden des SelbstbewuBt-
seins (als ,Besonderung des BewuBtseins") handelt (260). Zur Ver-
anschaulichung wird eine Fiille von Beobachtungen und Ergebnissen
aus dem Wissenschaftsgebiet der Physik, der Entstehung und Ent-
wicklung des Lebens, der Zoologie und der Anthropologie im wei-
testen Sinne herangezogen.

Im SchluBbericht (.Erginzende Betrachtung iiber das gréBere Ganze
der Welt") wird — abweichend von Hegel (vgl. 283, Anm. 59) — ein letzter
Dreischritt angeschlossen, der vom V{. in der ersten Stufe dargestellt
wird als ,das Paradies oder das in sich scheinende Weltwesen* (auf-
gefaBt als ,immateriell-urbildlich [265, Anm. 4 u. 271, Anm. 21], als
sunkorperliche Welt auBerhalb von Gott", als ,real priexistierend"
[267]), in der zweiten Stufe als ,die Erde oder die bloB erscheinende
Welt“ (unter Fortbestand der ersten Stufe als ,Grundlage fiir das wei-
tere Werden und Wirken der Welt", als ,System der reinen Begriffe
des Seienden® [268; 273]), in der dritten — kiinftigen — Stufe als ,der
Neue Himmel und die Neue Erde oder die wirklichseiende Welt* (als
»durch Christus neu gemacht", als das abgeschlossene ,Setzen dessen,
was an sich ist®, als ,vollkommene Realisierung der Idee”, als ,im
Sinne der ontologischen Logik wirklich, indem das Wesen der Welt die
Erscheinungen durchdringt und mit ihnen eine vollkommene Einheit
bildet” [280; 283]).

Was meint Vi. selbst iiber seine wissenschaftliche Leistung in dem
hier zur Besprechung gelangten Werk? Er bringt — wie er sagt — ledig-
lich ,Tatsachenfeststellungen der Wissenschaft (,Ergebnisse geschicht-
lich langwéhrenden menschlichen Forschens und Denkens“) mit ,Seins-
begrifflichkeiten der Philosophie* (insbesondere der Hegelschen Logik)
zusammen. Er glaubt, damit einem Anliegen und einer Aufgabe des
heutigen Menschen gerecht zu werden, nédmlich der ,Erstellung eines
wissenschaftlichen Vernunftbildes der Welt, welches, da sich die Ver-
nunft auf die Natur der Sache richtet, auch als Bild der Natur der Welt
bezeichnet werden kann" (Vorwort 1).

Man legt das Buch nach der Lektiire mit zwiespiiltigen Gefithlen
aus der Hand. Rez. ist der Meinung, daB es sich um eine stattliche
Sammlung bereits bekannter Fakten handelt, ndmlich um die iiber-
sichtliche Darstellung von Ergebnissen und Beobachtungen insbe-
sondere aus dem Wissenschaftsbereich der Entstehung und Ent-
wicklung des Lebens und der Tierpsychologie, ferner um eine an-
ziehende Schilderung idealen Menschentums.

Vi. spricht in diesem Zusammenhang von der Herrschaft der Ver-
nunft iiber eine der Weisheit bare Wissenschaft (254, Anm. 108}, von
der Besinnung auf die Weisheit, die Ziel und Grenzen menschlichen
Wirkens vorschreibt (254, Anm. 108), von der vorbildlichen Verkdrpe-
rung des Menschen als Gemeinschaftswesen durch das Erwecken
selbst-, pflicht- und wesensbeherrschter Kraft, von vernunftbestimm-
tem Wollen sowie — im Anschluf an Braestedt — vom Kampf des Men-
schen mit sich selbst im Namen jener Werte, die iiber die materielle
Welt hinausreichen und dem Menschen eine neue Wirklichkeit schen-
ken (256, Anm. 111; 257), wobei Vi. diese Entwicklung des geistigen
Selbst abhéngig sein 18t von dem ,Bemiihen des Menschen, in der ob-
jektiven Rangordnung aufzusteigen“ (150). Goldene Worte, welche die
tiefen Note der Zeit zum Ausdruck bringen und einen Weg zu ihrer
Uberwindung zeigen. Im Hinblick darauf kann die Lektiire dieses Bu-
ches empfohlen werden.

Starker Widerspruch ist aber gegen den SchluBabschnitt zu
erheben. Vi. setzt aufgrund seiner besonderen Spekulationen ,eine
real pridexistierende Welt* voraus und findet seine Auffassung
durch den biblischen Weltschépfungsbericht bestitigt (263).



159 1978 Jahrgang 74 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 160

Die Erzéhlung vom Paradies bezieht sich nach seiner Meinung auf
die von ihm vorausgesetzte ,real pridexistierende Welt*. Das hort sich
dann so an: ,...Den Menschen des Paradieses fehlte unsere irdische
Realitédt. Gleiches gilt fiir die Welt des Paradieses, der noch die Realitit
fehlt, Dornen und Disteln zu tragen.“ . yDas Paradies war eine
ideale Welt bei Gott“ (264). ,Erst damit, daB der Mensch vom Baum der
Erkenntnis gegessen hatte, war er Bild Gottes und erst damit war er
fertig* (269, Anm. 17). Vi, versteht die Vertreibung aus dem Paradies
nicht als ,Heraustreten des Menschen aus dem Naturzustand der Un-
schuld“ (270, Anm. 19). ,Der gegenteiligen Auffassung, das Paradies
habe auf der Erde — zwischen Euphrat und Tigris — gelegen, steht
schon die Bibelstelle 1. Mo. 3,24 offenkundig entgegen, daB seit der Ver-
treibung der Menschen aus dem Paradies an seinem Eingang Engel
stehen, die den Eintritt in das Paradies verwehren. (Vf. denkt es als
fortbestehend; s. 0. Ferner miiBte, da der Mensch in der Natur-
geschichte erst vor etwa 1 Million Jahren auf unserer Erde aufgetreten
ist, damals die Vertreibung der Menschen aus dem Paradies erfolgt
sein und miiBte die Erde erst seit dieser Zeit ,Dornen und Disteln®
tragen, was naturwissenschaftlich unhaltbar wére* (264, Anm. 3). Vf.
spricht dann noch im AnschluB an M. Landmann und seine »philosophi-
sche Auslegung der Schrift* von einer paradiesischen und nachparadie-
sischen Schépfung (vgl. 265, Anm. 3). Nach Meinung des Vf.s erwartet
das ,neuzeitliche Denken von einer hiheren Theologie ein begreifen-
des Erzeugen und erschépfendes Konstruieren der in den biblischen
Schriften enthaltenen Lehren* (268).

Rez. will versuchen, vom zuletzt angefiihrten Satz aus dem vom
V£ erneut aufgeworfenen Problem der Schriftauslegung und -deu-
tung ndherzukommen. Der Mensch von heute erwartet doch wohl
eine sorgfiltige Erhebung des Literalsinnes der Bibelworte, eine
genaue Bestimmung der ,literarischen Art der Schépfungs- und
Stindenfallerzéhlung und die Beriicksichtigung auBerbiblischer
Schopfungsberichte, da sie zur Erhellung mancher Ziige des Gene-
sisberichtes beitragen, so wie es neuerdings Claus Westermann in
seinem Genesiskommentar ausfiihrlich getan hat. Was V{. betreibt,
ist nach einem geistreichen Wortspiel des ldngst verstorbenen Pro-
fessors fiir AT Alfons Schulz nicht Exegese, sondern Eisegese.

Hinzu kommt folgendes: Fiir den Katholiken ist der letzte
Garant fiir das rechte Verstehen des Bibelwortes das kirchliche
Lehramt. Eine solche Auffassung, wie sie Vf. hinsichtlich der
Paradieseserzihlung vertritt, kennt es nicht.

Vi. nimmt die Hegelsche Begrifflichkeit als Ausgangspunkt fiir
sein Werk, steht also von vornherein unter einem gewissen
Zwang. In bezug auf den letzten in der ,erginzenden Betrach-
tung® ausgefiihrten Dreischritt geht er aber, wie er ausdriicklich
(283, Anm. 59) zugibt, iiber Hegel hinaus, hilt sich jedoch im gro-
Ben Rahmen seiner Begrifflichkeit. Vf. fiihrt die Dreistufigkeit der
Weltschdpfung, deren erste Stufe die real priexistente Welt und
deren zweite die gegenwiirtige ,Dornen und Disteln tragende
Welt* darstellt, auf den ,Plan und ewigen Willen Gottes® zuriick
(270, Anm. 17). Das ergibt sich fiir den V£. ,aus der ontologischen
Konzeption des Zusammenhangs der in drei Stufen werdenden Welt*
(270, Anm. 17). Woraus schopft VL seine Kenntnis von dem »Plan
und ewigen Willen Gottes“? Steht Gott etwa unter dem Zwang
der ,ontologischen Konzeption“? Hier miilite eine tiefschiirfende
Auseinandersetzung mit der Hegelschen Dialektik einsetzen, wie
sie Bernhard Lakebrink in seinem Buch: »Hegels dialektische On-
tologie und die Thomistische Analektik* vorgenommen hat, was
jedoch den Rahmen einer kurzen Besprechung durchaus sprengen
wiirde. Ferner miiite auf dem Fundament der Exegese des AT und
NT sowie der katholischen Dogmatik Gottes Wesen und sein
Verhiltnis zur Welt, seiner Schipfung, erértert, sodann die viel-
diskutierte Frage nach dem Verhiltnis der menschlichen Natur
zum Ubernatiirlichen, schlieBlich die Erl6sungslehre in ihren
Grundziigen dargestellt werden, um den SchluBabschnitt in dem
Werk des Vs in allen Einzelheiten (die hier iibergangen werden
muBten) einer begriindeten Kritik zu unterziehen. Dann wiirden
auch die Ausfithrungen iiber die ,verklirte" Welt im rechten —
religiosen — Licht erscheinen; denn die »Verklirung" muB in den
religiés und ethisch bestimmten Gesamtkontext des Katholizismus
eingeordnet werden.

Folgende — teilweise auffdllige, sich sténdig wiederholende — Druck-
fehler sind zu vermerken. S. 2, Anm. 3, S. 11 u. S. 15 muB es ,komple-
mentdr" (statt ,komplimentir“), S. 4, Anm. 5 »Komplementaritdt* (statt
»Komplimentaritét“) heiBen. Sollte Unklarheit iiber das zu Grunde lie-
gende lateinische Wort bestehen? S. 131 ist nZustédndlichkeiten“ (statt
»Zustindigkeiten“), 8. 177 +kategorisch* (statt »kathegorisch*), 8. 199

»Schicht* (statt ,Sicht“), 8. 274, Anm. 25 ,kumulativ® (statt ,kummula-
tiv¥), 8. 286 ,zwischen den Erscheinungen“ (statt ,Erscheinung") zu
lesen.

Freibureg i Br. Alfred Krémer

Spaemann, Heinrich: Die Strickleiter oder Aufstiege zum Osterfest.

Meditationen. — Miinchen: K@sel 1977. 72 S. kart. DM 8.80

In Meditationen iiber die Bergpredigt und in biblischen Be-
trachtungen, die das Osterfest umkreisen, will Vf. den Leser hin-
fithren zum ,endzeitlichen Fest ohne Ende“. Er zeigt, wie Jesus
in seinem Leben und seiner Predigt ,Gottes Gefdhrtenschaft in
jede Armut der Welt hineintragen* will (15). ,Wer diese Wiiste
leidend durchschreitet, ist ein von ihm zu Gott hin Mitgenom-
mener” (16). Mit der Seligpreisung der Armut geht es nicht etwa
+nur oder in erster Linie um materielle Armut, sondern um enga-
gierte Offenheit fiir wesentlichere und bleibende Reichtiimer, als
einer sie sich hier mit Geld und Intelligenz verschaffen kann* (24).
— Das ,Geddchtnis” der gottlichen Heilstaten in Christus Jesus
»ist eucharistisch fiir eine kurze Stunde Vergegenwiértigung von
Geschehenem und darin zugleich Einholung von Zukunft, Auf-
leuchten von Ziel, aber darin nun auch wieder Aufbruch nach vorn.
Es kann und will den Weg nicht ersparen, sondern neu auf den
Weg bringen...“ (59). Das bedeutet aber, daB wir nicht ,im
Zynismus der ,Gnade‘”, Christi ,Gedéchtnis feiernd, ihn sich selbst
iiberlassen in jenen Menschenbriidern, die auch weiterhin einer
gnadenlosen Welt iiberantwortet sind*“ (60).

Unsere Lebenszeit ist ,eine von oben uns zugeworfene Strick-
leiter, um aus den Befangenheiten und Gefangenheiten der Jetzt-
welt ins Freie und Weite der in und durch Christus sich éffnenden
Zukunft auszubrechen, mit ihrer Verwirklichung Ernst zu ma-
chen” (61).

Beverungen Oda Hagemeyer

Balthasar, Hans Urs von: Der dreifache Kranz. Das Heil der Welt im
Mariengebet. — Einsiedeln: Johannes-Verlag 1977. 95 S. kart. DM 8.—
Bei dem Mariengebet geht es hier speziell um das Rosenkranz-

gebet. Marias Ja-Wort zu Gott ist uns voraus und gehért zu den
Bedingungen, daB Gottes Wirklichkeit zu uns gelangt. Die in ihr
gestiftete Gemeinschaft zwischen Gott und der Menschheit durch
Jesu Menschwerdung ist die Grundlage der Gemeinschaft, die uns
als Kinder Gottes miteinander verbindet, als Kirche Gottes. Darum
ist das Rosenkranzgebet aus der Engfiihrung zu befreien und mit
der Fiille der Heilsgedanken und Heilstaten Gottes zu nihren. So
wie das Jesusgebet der Ostkirche hat auch das Rosenkranzgebet
seinen Wert und seine Bedeutung fiir manchen Christen.

Beverungen Oda Hagemevyer

Rahner, Karl: Erfahrung des Geistes. Meditation auf Pfingsten. —

Freiburg, Basel, Wien: Herder 1977. 63 S. kart, DM 7.80

Wie schon so manches Mal, mahnt auch hier R. zur Einhal-
tung eines gesunden Mittelwegs im Frémmigkeitsleben. Geist-
erfahrung geschieht auch dort, wo normales Leben sich vollzieht.
Wir miissen hellhérig werden fiir solche Erfahrungen in unserem
Alltag. ,Transzendentale Erfahrung ist, auch wenn und wo sie ver-
mittelt ist durch einen konkreten, kategorialen Gegenstand, immer
auch Gotteserfahrung mitten im Alltag" (31). Sie ,ist aber im All-
tagsgeschéft des Menschen nur unthematisch gegeben, verdeckt
und iiberlagert durch die Beschéftigung mit den konkreten Wirk-
lichkeiten..." (34). Ja, eine solche Geisterfahrungsgnade ist so be-
schaffen, daB sie ,iiber die Grenzen des verbalisierten und insti-
tutionalisierten Christentums in geheimnisvoller Weise hinaus-
wirkt und an dem &sterlichen Geheimnis Jesu auch dort noch
Anteil gibt, wo ein Mensch, der seinem Gewissen treu ist, noch
nicht von der expliziten Botschaft des Christentums in iiberzeugen-
der Weise erreicht und durch die Sakramente geprdgt ist" (50).
Diesen Kelch des Heiligen Geistes ,trinkt nur der, der langsam
ein wenig gelernt hat, in der Leere die Fiille, in dem Untergang
den Aufgang, im Tod das Leben, im Verzicht das Finden heraus-
zukosten" (53f).

Eine notwendige Klarstellung angesichts des heutigen fast hek-
tischen Trends zu den okkultesten Meditationspraktiken oder
charismatischen Erfahrungen.

Beverungen Oda Hagemeyer
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I.Allgemeines

Knutson, Kent 8.: Gospel, church, mission. (With a biographical
sketch by E. Clifford Nelson.) — Minneapolis, Minnesota: Augsburg
Publ. House (1976). 160 p.; p. 140—160: Bibliography of Kent S. Knut-
son material.

Studia historico-ecclesiastica. Festgabe fiir Luchesius G. Spiitling
O.F.M. Hrsg. von Isaac Véazquez, O.F.M. — R: Pont. Athenaeum
Antonianum 1977. XXII, 799 p. = Bibliotheca Pontificii Athenaei
Antoniani XIX; Lire 23 000.

Prenter, Regin: Theologie und Gottesdienst. Gesammelte Aufsitze, —
Go: Vandenhoedck & Ruprecht (1978). 281 S.; kart. DM 39,—,

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

Briiggem an, Walter: The land. Place as gift, promise, and challenge
in biblical faith. — Phil: Fortress Pr. (1977). XVIII, 203 p. = Overtures
to biblical theology; $ 5,50.

Gowan, Donald E.: Bridge between the Testaments. A reappraisal of
Judaism from the Exile to the birth of Christianity. — Pittsburgh,
Penns.: The Pickwick Pr. 1976. XX, 514 p., 37 tabl. = Pittsburgh
theological monograph series XIV; § 9,50.

Schneidau, Herbert N.: Sacred discontent. The Bible and Western
tradition. — Berk, Los Angeles, Lo: Univ. of California Pr. (1977). XIII,
331 p.; § 5,95.

Sdnchez Bosch, Jorge — Antonio Cruells Vinas: La Biblia
en el libro espafiol. — Barc: Instituto Nacional del Libro Espafiol 1977.
XX, 199 p.

2. Altes Testament

Studien zum Pentateuch: Walter Kornfeld zum 60. Geburts-
tag. Hrsg. von Georg Braulik. Mit Beitr. von G. Braulik ... — Wien,
Frb/B, Bas: Herder 1977. 272 S., 1 Ill.; kart. DM 40,00; [enth.:]
S. 9-24: Kutsch, Ernst: Die Paradieserzdhlung Genesis 2—3 und
ihr Verfasser; S. 25-35: Gros s, Heinrich: Glaube und Bund. Theo-
logische Bemerkungen zu Genesis 15; S. 37-58: Cazelles, Henri:
Rédactions et traditions dans I'Exode; S. 59-68: Schubert, Kurt
und Ursula: Die Errettung des Mose aus den Wassern des Nil in der
Kunst des spitantiken Judentums und das Weiterwirken dieses Mo-
tivs in der frithchristlichen und jiidisch-mittelalterlichen Kunst; S. 69—
90: Schreiner, Josef: Exodus 12,21-23 und das israelitische Pa-
scha; S. 91-98: Grelot, Pierre: Quatre cents trente ans (Exode
12,34>: A propos de la chronologie sacerdotale du Pentateuque; S. 99—
110: Lohfink, Norbert: Die These vom ,deuteronomischen“ De-
kaloganfang — ein fragwiirdiges Ergebnis atomistischer Sprachstatistik;
S. 111-132: Dexinger, Ferdinand: Das Garizimgebot im Dekalog
der Samaritaner: S. 135-141: Sauer, Georg: Israels Feste und ihr
Verhidltnis zum Jahweglauben; S. 143-184: Fiiglister, Notker:
Sithne durch Blut. Zur Bedeutung von Leviticus 17,11; S. 165-195:
Braulik, Georg: Weisheit, Gottesndhe und Gesetz. Zum Kerygma
von Deuteronomium 4,5-8; S. 197-211: Zimmerli, Walther: Der
»Prophet® im Pentateuch; S. 213—225: Scharbert, ]osef:‘Eha und
EheschlieBung in der Rechtssprache des Pentateuch und beim Chm‘:
nisten; S. 227-242: Gamberoni, Johann: Das ,Gesetz des Mose
im Buch Tobias; S. 243-257: Haag, Herbert: Typologisches Ver-
stindnis des Pentateuch?

Gilbert, Maurice, SJ: «Une seule chair» (Gn 2,24). — NRTh, A, CX
= T. C, 1978, 66—89.

Williams, A. J.: The relationship of Genesis 3,20 to the Serpent. —
ZAW LXXXIX, 1977, 357—374; p. 374—387: Kearney, Peter J.: Qraa-
tion and liturgy: The P. redaction of Ex 25—40; p. 387—399: Davies,
Douglas: An interpretation of sacrifice in Leviticus. -

Houtman, C.: ... Opdat wij niet over geheel de aarde verspreid
worden. Noties over Genesis 11,1-9. — NThT .XXXI. 1977, 102—120.

Nordheim, E. von: Konig und Tempel. Der Hintergrund des Tempel-
bauverbotes in 2 Samuel VII. — VT XXVII, 1977, 434—453; p. 454—474:
Schmitt, Arnim: Die Totenerwedcung in 1 Kén. XVII 17-24. Eine
form- und gattungskritische Untersuchung. : >

Langlamet, J., OP: Absalom et les concubines de son pére. Recher-
ches sur II Sam. XVI. 21-22, — RB LXXXIV, 1977, 161-209. :

Schmidt, Ludwig: Die Berufung Jeremias Jer 1,4-10>. — Theologia
viatorum XIII, 1975/76, B (1977), 189—209. ; T

Roberts, J. ]. M.: Of signs, prophets, and time limits: A note on
Ps 74:9. — CBQ XXXIX, 1977, 474-481; p. 482—496: Murphy, Ro-
land E.: Towards a commentary on the Song of Songs.

Bartina, Sebasti4n: La Sabiduria en Proverbios 8, 22-36. — EsiB
XXXV, 1976, 5-21. _

Sawyer, John F. A.: From Moses to Patmos. New perspectives in
Old Testament study. — Lo: SPCK (1977). IX, 149 p.; £ 3,50.

Hentschel, Georg: Jakobs Kampf am Jabbok «Gen 82,23-33) — eine
genuin israelitische Tradition? — Dienst der Vermittlung. Festschrift

zum 25jéhr. Bestehen des Phil.-Theol. Studiums im Priesterseminar
Erfurt ..., Leipzig 1977, 13—37; S. 39—47: Riicker, Heribert: Das
»heilige Volk* als Moralprinzip im Deuteronomium; S. 49—60:
Reindl, Joseph: Der Finger Gottes und die Macht der Gétter. Ein
Problem des é#gyptischen Diasporajudentums und sein literarischer
Niederschlag; S. 61-96: Lubsczyk, Hans: Der Bund als Gemein-
schaft mit Gott. Erwiigungen zur Diskussion iiber den Begrifi ,berit*
im Alten Testament.

Drewermann, Eugen: Strukturen des Bésen. Teil II: Die jahwisti-
sche Urgeschichte in psycholoanalytischer Sicht. — Mchn, Pad, Wien:
Schiningh 1977, XXXIV, 679 S., 9 Abb. = Paderborner theologische
Studien V; kart. DM 68,—.

Tengstrdm, Sven: Die Hexateucherzihlung. Eine literaturgeschichtl.
Studie. — (Lund:) Gleerup; (Lund: Liber Liromdel) (1976). 187 S. =
Coniectanea biblica. Old Testament series VII.

Résel, Hartmut: Studien zur Topographie der Kriege in den Biichern
Josua und Richter. — ZDPV XCI, 1975, 158—190; XCII, 1976, 10—46.
Renaud, B.: La formation du livre de Michée. Tradition et actualisa-

tion. — P: Gabalda 1977, XX, 465 p. — Etudes bibliques.

Becker, Joachim, SSCC: Die kollektive Deutung der Kénigspsalmen. —
ThPh LII, 1977, 561—578.

Illman, Karl-Johan: Thema und Tradition in den Asaf-Psalmen, —
Abo: Abo Akademi 1976. 81 S. — Meddelanden frin Stiftelsens fér
Abo Akademi Forskningsinstitut XIII.

Williamson, H. G. M.: Israel in the Books of Chronicles. — Cambr,
Lo, NY, Melb: Cambridge Univ. Press (1977). XI, 170 p.; £ 7,—.

Smitten, Wilhelm Thleodor] in der: Einfithrung in die alttestament-
liche Geschichte Israels. — Bern: Lang; Ffm, Mchn: Lang: 1976. 76 S.
= Européische Hochschulschriften XXIII, 67; sfr 18,—.

Robertson, David: The Old Testament and the literary critic. —
Phil: Fortress Pr. (1977). 87 p.; § 3,25.

Christ, Hieronymus: BlutvergieBen im Alten Testament. Der gewalt-
same Tod des Menschen untersucht am hebridischen Wort dam. —
Bas: Reinhardt 1977. 236 S. = Theologische Dissertationen XII; kart.
sfr 29,80. [Diss., Basel]

Ahlberg, Sture: Messianism i staten Israel. En studie om Messias-
tankens nutida férelomst, form och funtion bland ortodoxa judar. —
Stockh: (Almgvist & Wiksell) 1977. 167 p. = Acta Universitatis Stock-
holmiensis. Stockholm studies in comparative religion XIV; scr 60,—
[Diss., Stockholm]

Bédchli, Otto: Amphiktonie im Alten Testament. Forschungsgeschicht-
liche Studie zur Hypothese von Martin Noth. — Bas: Reinhardt 1977.
XII, 192 S. = Theologische Zeitschrift. Sonderheft VI; kart. DM 54,—.

3. Neues Testament

God's Christ and his people. Studies in honour of Nils Alstrup Dahl.
Ed. by Jacob Jervell and Wayne A. Meeks. — Oslo, Bergen, Tromsd:
Universitetsforlaget (1977). 295 p.; necr 120,—; [cont. e.a.:] p. 11-17:
A select bibliography of the published writings of Nils Alstrup Dahl,
compiled by Halvor Moxnes; p. 18-28: Dellin g, Gerhard: Die
Bezeichnung ,Séhne Gottes“ in der jiidischen Literatur der helleni-
stisch-rémischen Zeit; p. 29—42: Schweizer, Eduard: Towards a
Christology of Mark?; S. 43—50: Funk, Robert W.: The narrative
parables: The birth of a language tradition; p. 51-70: Ha hn, Ferdi-
nand: Die Worte vom lebendigen Wasser im Johannesevangelium.
Eigenart und Vorgeschichte von Joh 4,10.13f; 6,35; 7,37—39; p. 71-886:
Lindars, Barnabas: The passion in the Fourth Gospel; p. 87—106:
Jervell, Jacob: Das Volk des Geistes; p. 107—121: Barrett,
Charles K.: Paul's address to the Ephesian elders; p. 122—131: Sten-
dahl, Krister: Glossolalia and the charismatic movement; p. 132—
140: Sanders, James A.: Torah and Paul; p. 141-157: Keck,
Leander A.: The function of Rom 3:10-18. Observations and sug-
gestions; p. 158—174: Sampley, J. Paul: Societas Christi: Roman
law and Paul's conception of the Christian community; p. 175-191:
Bjerkelund, Carl J.: ,Vergeblich" als Missionsergebnis bei Pau-
lus; p. 192-208: Francis, Fred O.: The christological argument of
Colossians; p. 208—221: Mee ks, Wayne A.: In one body: The unity
of humankind in Colossians and Ephesians; p. 222—232: Malherbe,
Abraham J.: The inhospitality of Diotrephes; p. 233—247: Smith,
Jonathan Z.: The temple and the magician.

Schmithals, Walter: Die Heilung des Epileptischen Mk. 9,14-29.
Ein Beitrag zur notwendigen Revision der Formgeschichte. — Theolo-
gia viatorum XIII, 1975/76, B (1977), 211—233.

Prete, Benedetto: Un'aporia giovannea: il testo di Giov. 12,3. —
RBibl XXV, 1877, 357—373.

Osten-Sacken, Peter von der: Gottes Treue bis zur Parusie.
Formgeschichtliche Beobachtungen zu 1 Kor 1 7b—9. — ZNW LXVIII,
1977, 176-199.

Berger, Klaus: Zur Diskussion iiber die Herkunft von I Kor. II 9. —
NTSt XXIV, 2, 1978, 271—283.

Spicqg, Ceslas: L'Epitre aux Hébreux. — P: Gabalda 1977. 235 p. =
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Demarest, Bruce A.: Hebrews 7:3. A crux interpretum historically
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Zumstein, Jean: La condition du croyant dans I’Evangile selon
Matthieu. — Frb/S: Ed. Universitaires; (G6:) Vandenhoeck & Ruprecht
1977. 467 p. = Orbis biblicus et orientalis XVI; geb. sfr 54,—.

Christian, Paul: Was heiBt fiir Mattéius: ,in meinem Namen ver-
sammelt" <Mt 18,207 — Dienst der Vermittlung. Festschrift zum
25jéhr. Bestehen des Phil.-Theol. Studiums im Priesterseminar Er-
furt ..., Leipzig 1977, 97-105; S. 107—147: Schiirmann , Heinz:
w . und Lehrer”. Die geistliche Eigenart des Lehrdienstes und sein
Verhéltnis zu anderen geistlichen Diensten im neutestamentlichen
Zeitalter; S.149-164: Trillin g, Wolfgang: ,Implizite Ekklesiologie”.
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Ein Vorschlag zum Thema ,Jesus und die Kirche*; 8. 165—189: W an -
ke, Joachim: Der verkiindigte Paulus der Pastoralbriefe.

Nad‘orn1, Enrique: La transfiguracion de Jestis y el didlogo sobre
Elias segun el Evangelio de San Marcos. — Buenos Aires: Ed. de la
Facultad de Teologia de la U.C.A. Editora Patria Grande (1977).
254 p. = Teologia. Estudi6s y documentos.

Polag, Athanasius: Die Christologie der Logienquelle. — (Neuk-Vluyn:)
Neukirchener Verlag 1977. IX, 213 8. — Wissenschaftliche Monogra-
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Trier, Uberarb.]
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Kappen, Sebastian: Jesus and freedom. — Maryknoll, N. Y.: Orbis
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Der Ketzerstreit in der johanneischen Kirche. Eine exegetisch-reli-
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sfr 75,— [Diss., Heidelberg]

Haacker, Klaus: Paulus und das Judentum. — Judaica XXXIII, 1977,
161-177.

Signes et paraboles. Sémiotique et texte évangélique. [Par] Groupe
d’Entrevernes. Avec une étude de Jacques Geninasca. Postface de
Algirdas Julien Greimas. — P: Ed. du Seuil (1977). 246 p.; F 45,—.

III. Kirchen-und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Hammer, Karl: Kontinuitit und Diskontinuitit in der Kirchenge-
schichte. — ThZ XXXIV, 1978, 14—-28.

Benz, Ernst: Akzeleration der Zeit als geschichtliches und heilsge-
schichtliches Problem. — Mz: Akademie der Wiss. u. d. Literatur;
Wiesb: Steiner [in Komm.] 1977. 53 S. = Abhandlungen der Geistes-
und Sozialwissenschaftlichen Klasse / Akademie der Wissenschaften
und der Literatur. Jg. 1977, 2; geh. DM 15,00.

Weitzmann, Michael: The tradition of manuscripts: A new ap-
proach. — Heythr] XIX, 1978, 28—45.

Thunberg, Lars: ‘Det soliga bytet’. Frilsningsschema och frilsar-
bild i teologihistorien. — Upps, Sto: Almgvist & Wiksell 1977. 421 p.
= Studia doctrinae christianae Upsaliensia XVI.

Cooke, Bernard: Ministry to Word and Sacraments. History and
theology. — Phil: Fortress Press 1976. IX, 677 p.; $ 25,—.

Weitlauf, Manfred: Zur Entstehung des ,Denzinger. — ZKG
LXXXVIII, 1977, 247—263.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Le diocése de Rouen-Le Havre. Sous la direction de Nadine J. Cha-
line. — P: Beauchesne 1976. 332 p. — Histoire des diocéses de France V.

Geschichte der Kirche. Bd. V, 2: Vom Kirchenstaat zur Weltkirche.
Der Katholizismus in der angelsdchsischen Welt. Der Katholizismus
in Lateinamerika. Von den Missionen zu den Jungen Kirchen. Die
katholischen orientalischen Kirchen. [Von] R. Aubert [u.a.] — Zi
Eins, K6ln: Benziger 1977. 370 S., zahlr. Taf.; DM 85,—.

Schwaiger, Georg: Pipstlicher Primat und Autoritét der allgemeinen
Konzilien im Spiegel der Geschichte. — Mchn, Pad, Wien: Schéningh
1977, 171 S.; kart. DM 18,—.

Miiller, Gerhard: Die Rechtfertigungslehre. Geschichte u. Probleme. —
Gii: Mohn 1977. 128 S. = Studienbiicher theol. Kirchen- u. Dogmen-
gesch.; Ppb. DM 19,80. -

Brandt, Theodor: Kirche im Wandel der Zeit. Teil I: Von Paulus bis
Luther. — Wup: Brodkhaus 1977, 244 S.; kart. DM 19,80.

3. Alte Kirchengeschichte

Bringmann, Klaus: Christentum und rémischer Staat im ersten u.
zweiten Jahrhundert n. Chr. — GWissUnt XXIX, 1978, 1-18.

Baumeister, Th.: Die Mentalitit des frithen igyptischen Ménch-
tums. Zur Frage der Urspriinge des christlichen Monchtums. — ZKG
LXXXVIII, 1977, 145—160.

Cantalamessa, Raniero: Ostern in der alten Kirche. — Bern, Ffm,
Las Vegas: Lang 1978. 240 S, — Traditio Christiana IV; geb. sfr 60,—.

Pallas, D.: Les monuments paléochrétiens de Gréce découverts de
1959 & 1973. — R: Pont. Istituto di Archeologia Cristiana 1977. 331 p.,
203 ill. — Sussidi allo studio delle antichitd cristiane V; Lire 16 000.

Donner, Herbert u. Ciippers, Heinz: Die Mosaikkarte von Madeba.
Teil I: Tafelband. — Wiesb: Harrassowitz 1977. 169 S.; Lw. DM 168,—.

Gamba, Giuseppe Giov.: La testimonianza di S. Ireneo in «Adversud

Haereses 1], 1,1» e la data di composizione dei quatiro Vangeli
canonici. — Sales XXXIX, 1977, 545—585. <
Tremblay, Réal: La manifestation et la vision de Dieu selon saint

Irénée de Lyon. — Mstr: Aschendorff 1978, 185 8. = Miinsterische
Beitrdge zur Theologie XLI; kart. DM 48,— [Diss., Regensburg]
Unnik, W. C. van: The authority of the presbyters in Irenaeus'
works. — God's Christ and his people. Studies in honour of Nils
A. Dahl, Oslo (1977), 248—260; p. 261-264: Smith, Morton: A rare
sence of mpondnrw and the authenticity of the letter of Clement of
Alexandria; p. 2656—295: Martyn, J. Louis: Clementine recognitions
1,33—71, Jewish Christianity, and the Fourth Gospel.
Hammerschmidt, Ernst: Athiopische Handschriften vom Tanisee.
II: Die Handschriften von Dabra Marydm und von Rémid. — Wieshb:

Steiner 1977. 206 S., 1 Kt. = Verzeichnis der orientalischen Hand-
schriften in Deutschland; Lw. DM 94,—.

Aziza, Claude: Tertullien et le Judaisme. — [P:] “Les Belles Lettres"
1977. V, 827 p. = Publications de la Faculté des Lettres et des
Sciences Humaines de Nice XVI; F 100,— [Diss., Nizza]

Apostoloppulou, Georgia: Die Dialektik bei Klemens von
Alexandria. Ein Beitrag zur Geschichte. — Ffm, Bern, Las Vegas: Lang
(1977). 143 5. = Europaiische Hochschulschriften XX, 29.

Die alten lateinischen Thomasakten. Hrsg. von K. Zelzer. — B:
Akademie Verl. 1977. LVIII, 114 S. = Texte u. Untersuchungen
zur Geschichte der altchristl. Literatur CXXII; kart. DM 33,—.

Baldwin, B.: Four problems in Agathias. — ByZ LXX, 1977, 295-305.

Luz, Ulrich: Der dreiteilige Traktat von Nag Hammadi. — ThZ XXXIII,
1977, 384—-392. -

Doignon, Jean: Tobie et le poisson dans la littérature et l'icono-
graphie occidentales <IIle—Ve siécles;. Du symbolisme funéraire a
une exégése christiqgue. — RHR CXC, 1976, 113—126.

Dolbeau, Frangois: Passion de S. Cassien d'Imola composée d’aprés
gmdence par Hucbald de Saint-Amand. — RBén LXXXVII, 19877,

38—256.

Tolotti, Francesco: Ricerca dei luoghi venerati nella Spelunca Magna
di Pretestato. — RivAC LIII, 1977, 7—102; 44 fig., 3 tav.

Wortley, John: The passion of saint Crescentius (BHG 2087;. —
AnBoll XCV, 1977, 241-246; p. 255-260;: Gaiffier, Baudouin de:
La passion de saint Therenus (BHL 8129>; p. 261—268: Moraux,
Paul: Manuscrits de Souméla conservés a Ankara.

Rudolph, Kurt: Simon—Magus oder Gnosticus? — ThR N.F. XLII,
Religion: — G&é: Vandenhoedk u. Ruprecht 1978, 436 S.; Lw. DM 45,—.

Rudolph, Kurt: Simon — Magus oder Gnosticus? — ThR N.F. XLII,
1977, 279—359.

Guyon, Jean: Stéles funéraires d'Equites Singulares trouvées au
cimetiére Inter Duas Lauras. — RivAC LIII, 1977, 199—224; 13 fig.
Krautheimer, Richard: Corpus Basilicarum christianarum Romae.
Vol. I: Le basiliche cristiane antiche di Roma. <Sec. IV-IX;. — R:
Pont. Ist. di Archeologia Cristiana 1977. XVIII, 327 p., 168 ill., 40 tav.

= Monumenti di Anitichita cristiana, Serie II; Lire 40 000.

Corpus Basilicarum christianarum Romae. Vol. V: The early
Christian basilicas of Rome. (IV-IX cent., Di R. Krautheimer, Sp.
Corbett, W. Frankl. — R: Pont. Ist. di Archeologia Cristiana 1977.
1X, 292 p., 231 ill. e 8 tav. = Monumenti di Antichitd Cristiana.
Serie II; Lire 40 000.

Beck, Hans-Georg: Kirche u. theologische Literatur im byzantinischen
Reich. — Mchn: Beck 1977. XVI, 835 S. = Handbuch der Altertums-
wissenschaft XII, 2,1; Lw. DM 98,—.

Zizioulas, John D.: Verité et communion dans la perspective de la
pensée patristique grecque. — Irénikon L, 1977, 451-510.

Conciles Gaulois du IVe siécle. Texte latin de I'Edition C. Mu-
nier. Introduction, traduction et notes par Jean Gaudemet. — P: Les
Editions du Cerf 1977. 164 p. = Sources chrétiennes CCXLI.

Gregorius «Nyssenus>: Uber das Wesen des christl. Bekenntnisses.
Tﬁber die Vollkommenheit. Uber die Jungfrdulichkeit. Eingel., iibers.
u. mit Anm. vers. von Wilhelm Blum. — Stu: Hiersemann 1977, 169 S.
— Bibliothek der griechischen Literatur VII. Abt. Patristik.

Madec, Goulven: Verus philosophus est amator Dei. S. Ambroise,
S. Augustin et la philosophie. — RSPhTh LXI, 1977, 549-566.

Bonamente, Giorgio: “Fidei commissum” e trasmissione del potere
nel “De obitu Theodosii” di Ambrogio. — VChr XIV, 1977, 273-280.

Ricci, Maria L.: Precisazioni intorno alle fonte di Sant’ Ambrogio,
De Virg. 18, 115. — VChr XIV, 1977, 291-280.

Gamber, Klaus: Zur Liturgie des Ambrosius von Mailand. Kritik an
einem Buch von ], Schmitz. — ZKG LXXXVIII, 1977, 309-329.

Hensellek, Werner: De utilitate credendi: Werksindex. Bearb. von
Werner Hensellek u. Peter Schilling. EDV-Belange: Johannes Divjak.
— Wien: Verlag der Usterr. Akad. d. Wiss. 1977. [20], 258 S. = Vor-
arbeiten zu einem Augustinus-Lexikon A XIV = Corpus scriptorum
ecclesiasticorum Latinorum. Beih. III.

Verhees, Jacques: Die Bedeutung des Geistes Gottes im Leben des
Menschen nach Augustinus’ frilhester Pneumatologie <bis 381). — ZKG
LXXXVIII, 1977, 161—189.

Basevi, Claudio: San Agustin. La interpretacién del Nuevo Testa-
mento. Criterios exegéticos propuestos por S. Agustin en el “De
Doctrina Christiana’”, en el “Contra Faustum” y en el “De consensu
Evangelistarum”. — Pamplona: Ed. Universidad de Navarra 1977. 380 p.
— Coleccién teolégica de la Universidad de Navarra XIV; pes 1300.

Bourassa, Francois: Théologie trinitaire chez saint Augustin. —
Gr LVIII, 1977, 675—725.

Sieben, Hermann-Josef, SJ: Der Psalter und die Bekehrung der
Voces und Affectus. Zu Augustinus, Conf. IX, 4.6 und X, 83. — ThPh
LII, 1977, 481—497.

Kurz, Rainer: Augustinus, sermo Morin Guelf. 38 ¢sermo 218 C» und
epist. 173 A. Zwei neue Handschriften in Deutschland. — RBén
LXXXVII, 1977, 213—229.

Gebremedhin, Ezra: Life-giving blessing. An inquiry into the
eucharistic doctrine of GCyril of Alexandria. — Upps: Almgvist &
Wiksell 1977. 124 p. = Acta Universitatis Upsaliensis. Studia doctrinae
christianae Upsaliensia XVII.

Simonetti, Manlio: Note sul commento di Cirillo d’'Alessandria
ai Profeti minori. — VChr XIV, 1977, 301—330.

Cuscito, Giuseppe: Testimonianze epigrafiche sullo scisma Tricapito-
lino. — RivAC CIII, 1977, 231—256; 3 fig.

4, Mittelalter und Neuzeit
850 Jahre Kloster Walkenried. Von Nicolaus Heutger. — Hild: Lax 1977.
XII1, 166 S., 71 Taf.
Kausch, Winfried: Geschichte der theol. Fakultit Ingoldstadt im 15.
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u, 16. Jahrhundert. 1472—1605. — B: Dunker u. Humbolt 1977. 255 S.
= Ludovico Maximilianea. Forschungen IX. [Diss., Miinchen]

Verzeichnis der kath. Kirchenbiicher u. Elenchen der Didzese Mainz
sowie der Elenchen des ehem. Erzbistums Mainz. Bearb. v. Barbara
Giinther. — Koblenz: Landesarchivverwaltung Rheinland-Pfalz 1977.
XII, 215 8., 1 Kt. = Veroffentl. der Landesarchivverwaltung Rhein-
land-Pfalz XXIIX; kart. DM 21,—.

Zach, Christa: Orthodoxe Kirche und ruminisches VolksbewuBtsein
im 15. bis 18. Jahrhundert. — Wiesb: Harrassowitz 1977. 223 S., 3 Kt.
= Sdiriften zur Geistesgeschichte im 6stlichen Europa XI; kart. DM
57,— [Diss., Miinchen]

5. Mittelalter

Fransen, Paul].: Les extraits d’Ephrem latin dans la compilation
des XII Péres de Florus de Lyon. — RBén LXXXVII, 1977, 349—371.

Dagens, Claude: Saint Grégoire le Grand. Culture et expérience
chrétiennes. — P: Etudes Augustiniennes 1977. 475 p.; F 210,—.

Salvatore, Mariarosaria: Fibule con iscrizione dall’ltalia meridio-
nale. — VChr X1V, 1977, 339—358.

Schleidgen, Wolf-R.: Die Uberlieferungsgeschichte der Chronik des
Regino von Priim. — Tr: Bistumsarchiv 1977. XXVI, 169 S. = Quellen
u. Abhandlungen zur mittelrheinischen Kirchengeschichte XXXI.

MartiBonet, José: Roma y las Iglesias particulares en la concesién
del Palio a los obispos y arzobispos de Occidente. — Barc: Herder
1976. XXIII, 241 p. = Col. San Paciano XXI; pes 750.

Stiiber, Karl: Commendatioc animae. Sterben im Mittelalter. — Bern,
Ffm: Lang 1976. 258 S. — Geist u. Werk der Zeiten XLVIIIL
Vita sancti Annonis archiepiscopi Coloniensis. Einfithrung von H.
Knaus. — Dmst: Gerstenberg 1977, 154 S,, Ill. = Facs. textuum manu-

scriptorum I; Werkstoff DM 99,—.

Benz, Karl J.: Kaiser Konrad II, und die Kirche. — ZKG LXXXVIII,
1977, 190—-217.

V o gt, Gabriel: Der selige Egbert. Abt von Miinsterschwarzach 1046/47—
1076/77. Personlichkeit u. Werk d. frink. Reformabtes. Ein Beitrag
zur Geschichte der Abtei Miinsterschwarzach im Jubildumsjahr 1976/77.
— Miinsterschwarzach: Vier-Tiirme-Verl. 1977. 83 S.

Clucas, L. M.: Eschatological theory in Byzantine hesychasm: A
parallel to Joachim da Fiore? — ByZ LXX, 1977, 324346,

Magdalino, P.: A neglected authority for the history of the Pele-
ponnese in the early thirteenth century: Demetrios Chomatianos,
Archbishop of Bulgaria. — ByZ LXX, 1977, 316—323.

Kejt, ]J.: Hermanni de Praga Concordantia Decretalium cum Decretis.
Studia Gratiana XX = Mélanges G. Fransen II, R 1976, 1-15; p. 17—
63: Kerner, M. — F. Kerff — R. Pokorny — K. G. Schon — H. Tills:
Textidentifikation und Provenienzanalyse im Decretum Burchardi; p.
65—71: Kloczowski, J.: Un cas de visite dans une province de
l'ordre des fréres précheurs a 1'époque Post-Tridentine: Damien de
Fonseca en Pologne ¢1617—1619>; p. 78—109: Kuttner, S.: A for-
gotten definition of justice; p. 111—133: Land au, P.: Alttestament-
liches Recht in der ,Compilatio Prima* und sein Einflub auf das ka-
nonische Recht; p. 135-156: Lefebvre, Ch.: Les gloses & la «Com-
pilatio 1a» du Ms. Pal. Lat. 652 de la Bibliothéque Vaticane; p. 157—
186: Maffei, D. — F. Liotta — M. Ascheri: Le Foderine di
registri del I'Archivio di Stato di Siema; p. 197—200: Metz, R.:
L'entrée des mineurs dans la vie religieuse et l'autorité des parents
d'aprés le droit classique; p. 201—229: Mingroot, E. van: Acta
Synodi Attrebatensis (1025: Problémes de critique de provenance;
p. 231-240: Mord e k, H.: Bemerkungen zum mittelalterlichen Schatz-
verzeichnis von Porto/Rom; p. 241—251: Munier, Ch.: La contribu-
tion d'Origéne au Décret de Gratien; p. 253—268: Ourliac, P.:
Sur un manuscrit du Décret de Gratien; p. 269-287: Padoa
Schioppa, A.: Delitto e pace privata nel pensiero dei leglst!
bolognesi. Brevi note; p. 289-308: Picasso, G. G, OSB: Testi
canonistici nel Liber de Honore Ecclesiae di Placido di Nonantolg;
p. 309—322: Reynolds, R. E.: Ivonian opuscula on the ecclesiasti-
cal officers; p. 323—337: Somerville, R.: The Council of Clermont
and the First Crusade; p. 339-359: Stickler, A. M.: Ursprung
und gegenseitiges Verhiltnis der beiden Gewalten nach den Miniatu-
ren des Gratianischen Dekrets; p. 361—377: Tierney, B.: A scriptu-
ral text in the Decretales and in St. Thomas: Canonistic exegesis of
Luke 22-32; p. 379-396: Vetulani, A.: Manuscrits canoniques
médiévaux de la Bibliothéque Publique de Leningrad; p. 397—436:
Vismara, G.: «<Leges» e «Canones» negli atti privati dell’alto me-
dioevo: Influssi provenzali in Italia; p. 437—451: Vogel, C.: Le
«caractére inamissible» de I'ordre d’aprés le Décret de Gratien; p.
453—495: Weigand, R.: Bazianus- und B.-Glossen zum Dekret
Gratians.

Freed, John B.: The Friars and German society in the thirteenth
century. — Cambridge, Mass.: The Mediaeval Academy of America
1977. XVI, 280 p. = The Mediaeval Academy of America. Publication
LXXXVI.

Malottki, Hans von: Heinrich von Leiningen, Bischof von Speyer
und Reichskanzler. Ein Beitrag zur Geschichte der dt. Reichskanzlei
u. des Bistums Speyer im 13. Jh. — Kallmiitz: Lassleben 1977. X
325 5. = Miinchener historische Studien. Abt. Geschichtl. Hilfswissen-
schaften XIV; kart. DM 58,—.

Wendelborn, Gert: Franziskus von Assisi. Eine historische Dar-
stellung. — Wien, Koln, Graz: Bshlau 1977. 362 S., IIl.; Lw. DM 28,—.

Potesta, Gian Luca: Un secolo di studi sull’«Arbor vitaes: Chiesa
. ed escatologia in Ubertino da Casale. — CollFr XLVII, 1977, 217—267;
P. 268—295: Peter, Celestine, OFMCap: Capuchin Mission in Pon-
dicherry; p. 297-818: D' Alatri, Mariano, OFMCap: Gli insedia-
menti francescani del Duecento nella custodia di Campagna; p. 317—
847: Gagnan, Dominique, OFMCap: L'Ame de Frangois d'Assise

sous le prisme de la psychanalyse d'aprés Eloi Leclerc; p. 349-363:
Sensi, Mario, Le clarisse a Foligno nel secolo XIII.

Iserloh, Erwin: Charisma und Institution im Leben der Kirche. Dar-
gestellt an Franz v. Assisi und der Armutshewegung seiner Zeit. —
Wiesb: Steiner 1977. 35 S, = Institut fiir Europ. Geschichte Mainz.
Vortridge LXIX; kart. DM 6,40.

Fischer, Konrad: De Deo trino et uno. Das Verh#tlnis von productio
und reductio in seiner Bedeutung fiir die Gotteslehre Bonaventuras. —
Go: Vandenhoeck u. Ruprecht 1978. 364 S. = Forschungen zur syste-
matischen u. 6kumenischen Theologie XXXVIII; kart. DM 64,— [Diss.,
Heidelberg]

Tukay, Heinrich: Die Kirchenpatrozinien im mittelalterlichen Archidia-
konat Oppeln. Ein Beit. zur schlesischen Kirchengeschichte. — Koln,
Wien: Bohlau 1976. XXXVI, 294 S. [Diss., Miinster]

Zmyslony, Monika: Die Bruderschaften in Liibeck bis zur Refor-
mation. — Kiel: Miihlau 1977. 256 S. = Beitriige zur Sozial- u. Wirt-
schaftsgeschichte V1. [Diss., Kiel]

Gutiérrez, David: Los Agustinos en la edad media 1357—1517. —
R: Institutum Historicum Ordinis Fratrum S. Augustini 1977, VI,
277 p. = Historia de la Orden de San Agustin I, 2.

Amtmann, Radegunde: Die BuBbruderschaften in Frankreich. —
Wiesb: Steiner 1977. XX, 528 S., Ill.; kart. DM 36,— [Diss., K6ln]

Kriiger, Hans-J.: Zu den Anfdngen des Offizialats in Trier. — AMIKG
XXIX, 1977, 39—74,

Ettlin, Erwin: Butterbriefe. Beitrige und Quellen zur Geschichte der
Fastendispensen in der Schweizerischen Quart des Bistums Konstanz
im Spétmittelalter. — Bern, Ffm, Las Vegas: Lang 1977, 213 8. —
Europ. Hochschulschriften III, 92; kart. sfr 38,—.

Feld, Helmut: Die Anfinge der modernen biblischen Hermeneutik in
der spétmittelalterlichen Theologie. — Wiesb: Steiner 1977. 106 S, —
Institut fiir europdische Geschichte Mainz. Vortrdge LXVI; kart. DM
16,40.

Miscellanea Marciana di Studi Bessarionei (a coronamento del V
Centenario della donazione nicena. — Padova: Ed. Antenore 1976.
XX 547 p., 26 tav. = Medioevo e umanesimo XXIV; Lire 30 000;
[cont.:] p. XIII-XX: Gasparrini Leporace, T.: L'ordinamento
della Biblioteca Nicena (tav. II); p. 1-19: Bernardinello, S.:
Un autografo del Bessarione: Vindobonensis philosophicus graecus 64
(tav. III-IV); p. 21-34: Browning, R.: Il codice Marciano gr. XI.
31 e la schedografia bizantina; p. 35-54: Di Domenico, L.: Stralci
da interfogli e giunte inedite morelliane sull’uso fatto di codici niceni
(tav. V); p. 55-68: Duj&e v, I.: Marciano byzantino-slava; p. 69—82:
Enepekides, P. K.: Die Wiener Legation des Kardinals Bessarion
in den Jahren 1460—1461, unter Beriicksichtigung der neuentdeckten
urkundlichen Quellen in Wien; p. 83—93: Fano, F.: Una traccia
prossima alla prima origine della raccolta di musiche vivaldiane
conservata alla Biblioteca Nazionale di Torino (tav. VI-VII); p. 95—
101: Fedalto, G.: Una pergamena bessarionea (tav. VIII); p. 103—
118: Finazzi, M.: La donazione della raccolta di codici greci di
Giacomo Gallicio alla Repubblica di Venezia (tav. IX); p. 119—1386:
Gill, J.: The sincerity of Bessarion the unionist; p. 137—156: Gré -
goire, R.: Les manuscrits bibliques latins de la Bibliothéque Mar-
ciana de Venise; p. 157—160: Halkin, F.: Le Marcianus gr. 494 et
I’hagiographie byzantine; p. 161—174: Irigoin, J.: L'Hippocrate du
cardinal Bessarion <Marcianus graecus 269 [533]>; p. 175—185: Irm -
scher, J.: Bessarion als griechischer Patriot; p. 187-199: Kria-
ras, E.: Giovanni Meursio, Giacomo Pontano, Leone Allacci e una
lettera del card. Bessarione in greco volgare; p. 201—211: Kristel-
ler, P. O.: 1l codice Plimpton 187 della Columbia University Library
e gli scritti di Lauro Quirini sulla nobilta; p. 213-220: Leroy-
Molingen, A.: Le Marcianus gr. II, 21, et sa famille; p. 221-231:
Levi D’Ancona, M.: Il cardinale Bessarione e due miniatori
sconosciuti; p. 233—238: Malingrey, A-M.: Les Marciani gr. 105,
106 et 107 dans la tradition manuscrite des homélies «Sur l'incompré-
hensibilité de Dieu»; p. 239-261: Mariutti de Sdnchez
Rivero, A.: Lettera giunta a Siviglia dalla «Nueva Espafia» appena
scoperta (tav. X—XI); p. 263—318: Mioni, E.: Bessarione scriba e
alcuni suoi collaboratori (tav. XII-XVIII); p. 819-323: Nasalli
Rocca, E: Una sosta del cardinale Bessarione a Piacenza (1472;
p. 325-332: Raes, A.: Le cardinal Bessarion, abbé commendataire
de I'abbaye de S. Jean I'Evangéliste & Ravenne; p. 333-352: Ravalli
Modoni, G. A.: Bessarione e Ferrara. Appunti (tav. XIX); p. 353—
356: Rhodes, D. E.: Il cardinal Bessarione e Senofonte; p. 357—
370: Richard, M.: Le commentaire du codex Marcianus gr. 28 sur
Prov. XXX, 15-83; p. 871-879: Saffrey, H. D.: Un exercice de
latin philosophique, autographe du cardinal Bessarion (tav. XX]; p.
381-385: Talbot Rice, D.: An enamel book cover.in the le_rary
of St Mark’s, Venice; p. 387—406: Thillet, P.: Insertions d'onciales
et abbréviations dans le cod. Venetus Marcianus gr. 258 (= 668); p.
407—414;: Thiriet, F.: L'importance de la Chronique de Niccold
Trevisan; p. 415-433: Tsirpanlis, Z. N.: Una fonte della storia
religiosa di Creta veneziana nella Biblioteca di 5. Marco «Marec. lat.
IX 179, colloc. 3284>; p. 435-451: Vianello, N.: I libri del Petrarca
e la prima idea di una pubblica biblioteca a Venezia (tav. XXI-XXIII);
p. 453—467: Zamboni Presti, S.: Il farmaco dell’inviolabilita (Re-
dazioni marciane inedite); p. 469-510: Pezzali, A.: Il fondo
orientale della Biblioteca Nazionale Marciana (tav. XXIV-XXVI).

Das Leben des Heiligen Wolfgang. Nach dem Holzschnittbuch des
Joh. Weissyemburger aus dem Jahre 1515. Hrsg. v. Hans Bleibrunner.
— Landshut: Isar-Post 1976. 124 S.

6. Gesamte Neuzeit

Theologen und Theologie an der Universitit Tiibingen. Beitrige
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