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Seelsorge in der Begegnung mit Kranken und Sterbenden

Bennett, George: Heilung brauchen wir alle. Wegweisung fiir den bibli-
schen Dienst am Kranken. — Metzingen, Wiirtt./Aschaffenburg:
Ernst Franz/Pattloch 1974, 128 S. kart. DM 9.80

MacNutt, Francis: Die Kraft zu heilen. Das fundamentale Buch iiber
Heilen durch Gebet. — Graz, Wien, Kéln: Styria (1976). 225 S. kart.
DM 24—

Witt, Otto: Krankenheilung. Eine Frage an Kirche, Gemeinschaften und
Heilungshewegung. II. Teil. — Marburg: Verlagsbuchhandlung Rath-
mann (1959). 335 S. br.

Eine besondere Art der Krankenseelsorge hat nach ihrer Wie-
derentdeckung durch Johann Christoph Blumenhardt in Bad Boll
weit mehr noch das angelsdchsische kirchliche Leben befruchtet
als den deutschen Pietismus (in dem seit S. Keller, O. Stockmayer,
J. Seitz, L. Keip u. a. m. die ,Glaubensheilungen“ selbst bei den
Evangelisationen keinen weitwirkenden Stellenwert mehr gewon-
nen haben). In England dagegen hat sich seit 50 Jahren aus den
Predigten, der Seelsorge und den Biichern von G. Mofatt, J. M.

]

Hickson, J. Maillard, L. Weatherhead, G. Bennett u. a. das soge-
nannte , Church's Ministry of Healing” entwickelt, das nur sehr
unvollkommen tibersetzt wird mit ,Kirchliches Amt der Glaubens-
heilungen®.

In den Vereinigten Staaten hat einerseits eine niichterne Seel-
sorgeerfahrung und -literatur diese Anliegen vorwiegend durch
den Oekumenischen St.-Lukas-Orden geférdert (und in zahlreiche
Linder der Erde weiterwirken lassen). Die Biicher von . G. Banks,
G. Clark, D. GroB, E. G. Neal, A. Price bieten dafiir beachtliche
Beispiele; andere, weitverbreitete, von begeisterten Frauen wie
A. Sanford und K. Kuhlmann geschrieben, halten ernster theolo-
gischer Kritik nicht stand.

Andererseits war der Gedanke der Glaubensheilungen von
jeher mit den Pfingstgemeinschaften (heute auch mit der ihnen
verwandten ,charismatischen Bewegung“) und mit den weltweiten
Massenevangelisationen von W. Branham, T.L. Osborn, T. Hicks
(in Deutschland auch mit H. ZaiB) untrennbar verbunden.
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Hier 14Bt sich nicht die ebenso lebendige und leidenschaftliche
wie stark subjektivistische und emotionale Frommigkeit dieser
Gemeinschaften abwigen und nicht die Problematik des ,Zungen-
redens® als biblische Ergriffenheit oder als ungesteuert-automa-
tisches Sprechen behandeln. Solche Untersuchungen liegen von
dem umfassenden Werk von P. Fleisch (1957) bis zu der besonne-
nen Arbeit von A. Kuen (1976) vor. Hier geht es vielmehr um das
besondere Anliegen der ,Krankenheilungen mit der Frage, wie
weit eine glaubensstarke biblische Seelsorge berufen und beféhigt
ist, mit Gebet und Handauflegung einen Beitrag zu leisten auch zur
korperlichen Genesung der Kranken.

Nachdem schon bald nach dem Zweiten Weltkrieg einige
deutschsprachige Biicher der Schweiz aus theologischer und aus
medizinischer Sicht diese Frage recht sorgfiltig untersuchten,
besonders von B. Martin, D. Hoch und Dr. med. P. Tournier (, Tech-
nik und Glaube“), erscheinen besonders in jiingster Zeit auch in
der Bundesrepublik Biicher, an denen die Schwierigkeiten dieser
Aufgabe deutlich werden:

Die ilteste dieser Arbeiten von O. Witt, zugleich die ausfiihr-
lichste, geht mit einer Uberfiille von biblischen Begriindungen,
historischen Beispielen und literarischen Zitaten dem Wirken der
(oben genannten) Pfingstevangelisten Branham, Hicks und ZaifB
nach und schildert ihr Wirken als eine biblisch-prophetische Of-
fenbarung der Gegenwart und die zahllosen Heilungen auch von
schwersten, angeblich unheilbaren Leiden als iiberwéltigende Wir-
kungen des Heiligen Geistes. Dabei urteilt der Vi. als wiirttember-
gischer Pfarrer nicht nur vom Horensagen oder aus dem Schrift-
tum, sondern gerade aus eigener Anschauung und persénlicher
Freundschaft zu den Evangelisten.

Der Referent hat aber an den gleichen Massenevangelisationen
teilgenommen (in Karlsruhe) und gelangte bei zahlreichen per-
sonlichen Gespridchen mit dem Kronzeugen des Buches, Hermann
ZaiB, zu durchaus entgegengesetzten Ergebnissen iiber diese ,Kran-
kenheilungen®, (Sie sind auch in den von Rezensenten damals
hrsg. Zeitschriften ,Der Weg zur Seele* und ,Der Weg zum Kran-
ken“ verdffentlicht.) Darum sieht er sich nicht gern von Witt
(z. B. S. 333) ausfithrlich und einseitig zitiert, um dessen Thesen
zu stiitzen.

G. Bennett, der verdienstvolle Leiter des englischen ,Seelsorge-
Heimes*, der ,Crowhurst Homes of Healing®, schildert nicht nur
seine vielfach vorbildliche Krankenseelsorge und Handauflegung,
die der Referent dankbar persénlich miterlebt hat, sondern er be-
zeichnet auch den ,Glaubenssprung . . . keine Medizin mehr zu
nehmen® (103) in hochst bedenklicher Weise als beispielhaft. Von
dem Medizinstudium, das Bennett vor der Theologie absolvierte
(wie der Klappentext betont), ist in dem recht frommen, aber
wenig kritischen Biichlein nichts zu erkennen.

Mit dem jiingsten Werk von F. Mac Nutt dufiert sich (erstmals?)
ein fithrender Vertreter der Romisch-katholischen Kirche in den
USA, ein Theologieprofessor und Dominikaner-Pater — zugleich
als Vertreter der charismatischen Bewegung — iiber Glaubenshei-
lung durch Handauflegen und Gebet. Er begriindet sein Eintreten
fiir diese neue Art der Krankenseelsorge ausfiithrlich und biblisch.
Er ist besonders von A. Price, A. Sanford und K. Kuhlmann beein-
fluBt und sieht die verschiedenen Arten christlichen Bemiithens um
Glaubensheilung recht einheitlich und befiirwortend, wéhrend sich
dem Referenten wesentliche Unterschiede aufdréngen.

Im Gegensatz zu fast allen anderen Biichern iiber Glaubens-
heilungen widmet er niichtern je ein ausfithrliches Kapital auch
den ,Griinden, aus denen Menschen nicht geheilt werden®. Er
befiirwortet uneingeschrankt das #rztliche Wirken auch in der
Psychiatrie und Psychotherapie und setzt sich daher entschieden
von den Biichern von Jay Adams ab; er betont auch die Bedeu-
tung der Sakramente fiir die Heilung.

Im Mittelpunkt seines Werkes, in vielen Kapiteln ausgefiihrt,
- steht seine recht einfache Krankheitslehre: ,Es gibt drei (vier)
wesensverschiedene Krankheitsarten®:

a) ,Erkrankungen des Geistes als Folge persénlicher Stinde";

b) .Seelische Erkrankungen (wie etwa Angst), ausgelost durch
psychische Stérungen der Vergangenheit;

c) ,Korperliche Erkrankungen, verursacht durch Krankheit oder

Unfall“;

d) die vierte Gruppe wird ,durch Bedringnis von Ddmonen ver-

ursacht® (101).

Entsprechend unterscheidet er auch vier Arten von Heilungs-
gebeten: das fiir Reue, das fiir seelische, das fiir korperliche Hei-
lung und den Exorzismus.

In einem biblisch wie menschlich gleichermaflen hervorragen-
den Seelsorgebuch muf eine derart vereinfachende Krankheits-
und Gebetslehre betriiben, weil sie in keiner Weise der Wirklich-
keit, dem notwendigen Verstehen der Kranken, der Vielfalt der
menschlichen Néte und dem biblischen Reichtum des Gebetslebens
Rechnung tréagt.

Alle hier genannten Biicher widmen der Dédémonenaus-
treibung in ihrer Krankheits- und Heilungslehre ausfiihrliche
Kapitel oder sehen gar im Exorzismus ein Wesenselement bibli-
scher Krankenheilung.

Der Referent ist diesem Problem als Seelsorger und in psychiatri-
scher Praxis an bisher 165 genau protokollierten Krankengeschichten
von vermeintlich ,Besessenen® unvoreingenommen nachgegangen:
60 waren depressiv erkrankt, 40 schizophren, 10 litten unter epilepti-
schen Anfillen, 20 an einer Zwangsneurose, 10 unter sexuellen ,Per-
versionen” und anderen Zwangshandlungen, 10 waren hysterisch krank
(mit Anfdllen), 5 zeigten neurologische Krankheiten (Ldhmungen, Veit-
stanz u. a.), 5 waren durch falsche religiose Einfliisse zu der irrigen
Annahme einer ,Besessenheit” gelangt, 5 Ratsuchende lieBen kein aus-
reichend klares Bild gewinnen.

Die meisten dieser Patienten waren durch rein psychiatrische oder
psychotherapeutische Behandlung, oft aber auch durch psychologische
und seelsorgerische Beratung von ihrer (gelegentlich wahnhaften)
Uberzeugung befreit worden, daB ein ddmonischer EinfluB oder eine
Besessenheit vorliege, und zugleich waren durch é#rztliche Behandlung
die Erscheinungen gewichen.

Bei den weitaus meisten dieser Patienten hatten wir katastrophale,
entmutigende Wirkungen beobachtet — bis hin zu Selbstmordversuchen —
wenn wohlmeinende, aber nicht ausreichend kundige Seelsorger ein-
deutige Krankheitserscheinungen als ,Besessenheit” verstanden.

Hier kann nicht besprochen werden, wann und in welchem
MabBe die theologische Aussage einer dédmonischen Beeinflussung
gerechtfertigt ist und auch nicht, ob und wann daraus in kirch-
licher Praxis Schlufifolgerungen zu ziehen sind. Fiir die genannten
und viele #&hnliche Biicher aber ist nachdriicklich zu betonen:
Wer den Besessenheitsglauben in der praktischen Seelsorge for-
dert, richtet damit schwerste seelische Schdden an. Davor miissen
wir um so nachdriicklicher warnen, als gerade ein neues, wirk-
lichkeitsgeméBes Verstdndnis des biblischen Heilungsauftrages zu
den wichtigsten Seelsorgeaufgaben unserer Zeit gehéren diirfte.

Moderne psychosomatische Medizin lehrt uns, daB mehr als
die Hilfte aller Kranken ursdchlich durch seelische Belastungen,
Angste, ,StreB”, Konflikte mit zahlreichen, auch schweren Krank-
heitszeichen darniederliegen. Mehr als die Hilfte aller Kranken
kénnte genesen, wenn von einem innersten Frieden der Seele her
ein neues Gleichgewicht, eine zentrale Harmonie sich iiber das
vegetative Nervensystem dem gesamten Organismus mitteilen
wiirde. Diesen Frieden der Seele in der Glaubensverbindung mit
dem lebendigen Jesus Christus den Kranken in einer echten Seel-
sorge unter Handauflegung und Gebet nahezubringen, das heibt
oft, als Folge auch eine gelegentlich iiberraschende korperliche
Genesung zu erleben.

Die Wert- und Rangordnung aber mub dabei gewahrt bleiben:
Héchstwert ist nicht die zeitliche Heilung, sondern das ewige
Heil. Die héufige Aussage in den meisten Biichern der Heilungs-
literatur ,Gott will nicht die Krankheit® ist theologisch mindestens
schief; denn wir konnen Gott nicht die Wege vorschreiben, auf
denen er einem Menschen begegnen will.

Aus drztlicher Sicht sind dann auch einige warnende Fragen
an allzu begeisterte Anhéinger von Pfingst-Heilungsevangelisa-
tionen oder von charismatischen Zungenreden zu richten: wir ha-
ben einige hundert (!) bei Pfingstversammlungen angeblich Ge-
heilte nachbeobachtet und fanden fast immer nur kurzfristige und
gelegentlich gar plumpe Suggestionswirkungen. Vielfach schien
uns das schaustellerische Vorgehen bei den Krankenheilungen
und ihre propagandistische Ankiindigung mit der Wiirde und dem
schweren Leiden dieser Menschen nicht vereinbar. In Massenver-
sammlungen und besonders durch das sogenannte Zungenreden
lassen sich auch Hochstimmungen ziichten, die in einem psy-
chiatrisch bekannten ,Kipp-Phénomen“ dann in depressive Ver-
stimmungen oder gar noch ernstere seelische Krankheitserschei-
nungen umschlagen kénnen. In unserer Arztlichen Lebensmiiden-
betreuung mubBten wir einige hundert solcher Patienten behandeln
und wiinschen uns dringend von den Buchautoren, wie den hier
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besprochenen, auch selbstkritische Worte tiber solche mdglichen
und wirklichen Schiden emotional iiberschieBender Begeisterung.

Insgesamt also bleibt das Urteil iiber die hier besprochenen
Biicher, die stellvertretend fiir zahlreiche andere aus der angel-
sichsischen Literatur stehen: sie dienen als Hinweis auf einen
ebenso wichtigen wie lange vernachldssigten Bereich der Kran-
kenseelsorge, durch den der ganze Mensch wieder ernstgenom-
men und in die Verbindung mit Jesus Christus gebracht wird.

Biihrer, Maria: Anregungen fiir die Krankenpastoral Auf der Suche
nach neuen Wegen. — Miinchen, Luzern: Rex Verlag 1977. 110 S. Sn.
DM 14.80
Praktische Ratschlige fiir Krankenseelsorge sind seit dem erfah-

renen Biichlein von Dr. K. F. Euler (Besuch im Krankenhaus, Para-

celsus-Verlag, Stuttgart, 1968) durchaus bekannt. Wer aber die

Vielzahl der scheinmodernen Broschiiren der Berliner Arbeits-

gemeinschaft Arzt und Seelsorger zu diesem Thema studiert, mub

den Eindruck gewinnen, als wiirde eine angelernte Gespréchs-
technik das Wesen der Seelsorge ausmachen.

Nun liegt ein Biichlein vor, das einen neuen Malstab setzt:
Nicht technische Hilfsmethoden werden hier geboten, sondern eine
Herzenshaltung leuchtet durch die ebenso wissenschaftlich tief-
griindigen wie lebensnahen Ratschldge. Die Viin weib nicht nur
den geweihten Priester, sondern gerade auch den sorgféltig dafiir
ausgebildeten Laien zur Krankenseelsorge berufen. Ehrfurcht vor
dem Kranken und Verstdndnis fiir ihn, das steht ungeschrieben
zwischen den Zeilen zu lesen, wenn schon die Art der Krankensta-
tionen machmal erkennen 14B8t, ob mit baldiger Besserung zu rech-
nen ist (z.B. in der Geburtshilfe, oft in der Chirurgie) oder ob ein
langes Krankenlager bevorsteht (oft in der inneren Medizin) oder
Siechtum und Tod (wie in der Strahlenklinik). Persénliche warme
Anteilnahme nur macht das Wesen der Krankenseelsorge aus und
bewahrt sie vor dem Abgleiten in die Routine (38).

Klar nennt die Vfin hdufige Fehler von Betriebsamkeit, Betu-
lichkeit und plumper Vertraulichkeit (45—50). Sie warnt vor bloBem
Ausfragen und falscher Leidensmystik (57—60). Sie lehrt eine um-
fassende Dankbarkeit weitertragen, die zahllosen Angste der Kran-
ken erkennen und verstehen, ihre Schuldgefithle beachten und
durch die Barmherzigkeit Gottes den Frieden und den Sinn des
Lebens und der Krankheit finden (66—80).

Besonnen und giitig hilft sie, die Wahrheit am Krankenbett in
steter Verbindung zur einfithlenden Liebe zu sehen (81—91).

Wenn die Vi.in von der Krankensalbung als einem Heilszeichen
spricht, so wiinschten wir an dieser Stelle freilich noch eine
Ergdnzung tiiber den fiirbittenden Dienst der Handauflegung
(92—96). AbschlieBend stellt die Viin noch zwei ,schweizerische
Modelle" des ,dritten Bildungsweges® und eines ,Seminars fiir
Seelsorgehelferinnen und -helfer” mit einer mindestens fiinfseme-
strigen Ausbildung zum Krankenseelsorger vor. Damit verwirk-
licht die Vfin genau das, was der Referent in seinem (Herder-
Taschen-)Buch ,Wirksam helfen — aber wie?" ausgearbeitet hat.

Wer die seltene Freude erlebt, einem Buch von tiefem Herzen
Seite fiir Seite nur zustimmen zu kénnen, der muB die Frage stel-
len: Was fiir ein Mensch kann so medizinisch kundig, psycholo-
gisch klar, theologisch tief und menschlich warmherzig das Wesent-
liche der Krankenseelsorge so aussprechen, daB der Trost einer
lebendigen Hoffnung auf den Seelsorger und durch ihn auf die
Kranken ausstrahlt. Die letzte Umschlagseite verrit etwas von die-
sem Geheimnis: Arztwitwe ist die Vfin und selber Arztin, eine
Psychoterapeutin, die fiinf Semester Philosophie und acht Seme-
ster Jura studiert hat, ehe sie in vierjdhrigen Theologiekursen und
in zwei Jahrzehnten der praktischen Arbeit zum umfassenden Wis-
sen die Weisheit gewann, von der das Buch Zeugnis ablegt.

Berlin Klaus Thomas

Plock, Heinrich / Probst, Manfred / Richter, Klemens: Hausgottes-
dienst mit Kranken. Eine Handreichung fiir Priester, Diakone und
Kommunionhelfer. — Ziirich, Einsiedeln, Kéln/Freiburg, Basel, Wien:
Benziger/Herder 1977, 175 S. kart. DM 21.—

Nach den Evangelien standen die Kranken im Mittelpunkt der
Liebe und der Seelsorge Jesu. Nach diesem Vorbild werden die
christlichen Gemeinden heute immer stiirker danach streben, die
Kranken in den Kliniken aber auch zu Hause einzubeziehen in das

Gerade nachdem die Kirchen durch Jahrhunderte dem Leib des
Menschen in der sexuellen und in der sozialen Frage nicht aus-
reichend gerecht geworden sind, wire dieser Leib hier im Dienst
der Krankenseelsorge neu zu entdecken. Dazu aber bedarf es so
niichterner Biicher wie der genannten Schweizer Vertffentlichun-
gen oder wie dem von M. Probst und K. Richter ,Heilssorge fiir
die Kranken® (vgl. Theologische Revue, 73, Nr. 1, S. 66ff).

Berlin Klaus Thomas

Leben der Gemeinde. Nach der Feier der Messe sollten dann be-
sonders die Ordensleute, seit 1969 bzw. 1976 aber auch die Laien-
Kommunionhelfer, in die Héuser der Kranken gehen und durch
Gebet und Schriftlesung, eine kurze Andacht und gemeinsame Fiir-
bitte die Feier der heiligen Kommunion begleiten.

Dazu brauchen sie ein Buch, das fiir die verschiedenen Zeiten
und Feste des Kirchenjahres die Texte zusammenstellt, {iberfliissige
Wiederholungen vermeidet und ebenso sorgfiltig wie wiirdig, an-
teilnehmend wie verstindnisvoll die Kranken erleben l4Bt, was
eine Perle unter den &ltesten liturgischen Formeln in die Worte
prégte: ,Herr, ich bin nicht wiirdig, daB du eingehst unter mein
Dach; aber sprich nur ein Wort, so wird meine Seele gesund.”

Dieses Wort als unsichtbare Uberschrift iiber jeder einzelnen
der Feierstunden fiillt die abstrakten Wertbegriffe mit dem Leben,
das den Kranken von innen her aufrichten kann: mit Mut, Ver-
trauen, mit bleibender Kraft, mit dem Verherrlichen Christi im Lei-
den. Der geistliche Gehalt dieser Seelsorgestunden hilft dem Kran-
ken, sich in Gottes Hénde befehlen, Anteil zu haben am Sieg und
an der Auferstehung Christi, zu reifen durch das Leid, Christus als
gegenwirtig zu erfahren. Weil die Besuchenden den Kranken nicht
vergessen haben, wird auch er die Kirche und ihr Heil nicht ver-
gessen. Er lernt in dem Tragen seines Kreuzes, Christus nachzu-
folgen, die Ergebung zu iiben nach dem Vorbild dessen, der uns
beten lehrte ,Dein Wille geschehe®.

Was die kranken Pilger in Lourdes pflegen, hier wird es ge-
lehrt: nédmlich Fiirbitte iiben fiir die anderen Kranken, ,denen es
noch schlechter geht“ (151) und noch in der Krankheit die Liebe
Gottes erkennen (154). Betont wird auch das Gebet um die Einheit
der Christen. In der Krankenseelsorge ist sie schon Wirklichkeit.
Albert Schweitzer prégte dafiir das Wort von der ,Bruderschaft
der vom Schmerz Gezeichneten“. In der Praxis kann der Referent
die Dankbarkeit fiir dieses Buch nicht anders zum Ausdruck brin-
gen, als daB er im Sinne dieser Einheit es als evangelischer Pfarrer
in Zukunft bei seinen Abendmahlsfeiern am Krankenbett benutzen
wird.

Vorlédufig braucht er dazu noch ein anderes, selbst zusammen-
gestelltes Biichlein, das Ergénzungen enthilt. Sie sollen hier zu-
gleich als Wiinsche fiir eine Vervollstdndigung genannt sein: Ge-
wiB findet sich das Gebet um Genesung auch in der vorliegenden
Handreichung (135, 144 und 148f) aber jener sieghafte Glaube
voller Zuversicht, der einen Martin Luther seine Liturgie fiir die
Firbitte und Handauflegung der Kranken schreiben lieB (WA
Br 11, 111), der die Gegenwart des ,Heilandes®, des heilenden
Jesus Christus heute erfahren 1dBt, der kommt in diesem Biichlein
kaum zu Wort.

Dies erstaunt um so mehr, als gerade diese wesentliche Seite

der Krankenseelsorge in dem von zwei der gleichen Vf. hrsg., weit-
hin vorbildlichen Werk ,Heilssorge fiir die Kranken® (Herder-
Verlag 1975) ganz das endlich erkannte, gebiithrende Gewicht er-
hilt.
Wer also den Kranken voll im Sinn der Bibel dienen und ihnen zu
dem Frieden verhelfen will (129f), der sich weit erstreckt auch in
die kérperliche Harmonie und damit in die Heilung, der wird fiir
die liturgische Form die ,Handreichung®, fiir die sonstige Kran-
kenseelsorge aber die ,Heilssorge“ bereit halten miissen.

Berlin Klaus Thomas

Winter, Friedrich: Seelsorge an Sterbenden und Trauernden. — G&ttin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht (1976). 180 S. geb. DM 17.80
V1., evangelischer Theologe in der DDR, legt in diesem Buch
einen knappen, klar gegliederten Leitfaden fiir die seelsorgliche
Begleitung Sterbender und Trauernder vor, der sowohl eine griind-
liche Kenntnis der deutschsprachigen protestantischen Literatur
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der letzten hundert Jahre als auch eigene Praxiserfahrung erken-
nen labt.

Er verfolgt dabei das Ziel, ,die in Literatur und Praxis vorherr-
schende isolierte Beachtung post- und prdmortalen Handelns der christ-
lichen Gemeinde zu durchbrechen®, weil seiner Ansicht nach beide
Aspekte sachlich und praktisch zusammengehoren. Er will Antwort auf
die Frage geben: ,Wie sieht die Zusammenschau einer kirchlichen Be-
gleitung im Sterben und Trauern aus?* (10). Die Antwort hat die inner-
kirchliche Kritik an den Kasualien als unpersénlicher Massenprodukte
wie die durch die zunehmende Sikularisierung bedingte Abnahme der
kirchlichen Bestattungen zu beriicksichtigen. W. hilt auch mit eigener
Kritik nicht hinterm Berg. Er betrachtet es als einen ,Krebsschaden der
kirchlichen Entwicklung, daB ein Redner der Kirche wohl Tote fort-
schaffen hilft, aber den Weg zum Tode nicht mitgeht.* Die von den
iibrigen Funktionen gemeindlichen Handelns isolierte liturgische Bestat-
tungshandlung werde wieder menschlicher und y,evangeliumsgefiillter”,
wenn Pfarrer und Gemeindemitglieder nicht nur Bestatter seien, sondern
auch Sterbehelfer wiirden (11).

Da pri- und postmortales Erleben und Handeln im Geschehen des
Todes ihre logische und menschliche Mitte haben, gibt Vi zunichst eine
theoretische Uberlegung zu Phénomen und Deutung des Todes aus der
Sicht verschiedener Humanwissenschaften und philosophischer Grund-
richtungen (12-83), der dann eine Theologie des Todes auf biblischer
Grundlage folgt, in der die verschiedenen typologisierten Todesdeutun-
gen mit dem Kerygma der Bibel konfrontiert werden (33—41). Der zweite
pastoral-praktische Teil (42-130) behandelt im ersten Abschnitt aus-
fithrlich die kirchliche Begleitung der Sterbenden, wobei der Schwer-
punkt auf den Mitteln (Besuch, Gespréch, Liturgisches Angebot, Losung
[= Beichte], Mahl, Diakonische Assistenz) liegt. In diesem Teil zieht VL.
hiufiger als sonst die geschichtliche Entwicklung und die Praxis der
katholischen Kirche heran. In dem knappen Kapitel ,Losung" heiBt es:
,Die altkirchliche Praxis der BuBe und die Beichte als mittelalterliches
und heutiges romisches Sterbesakrament sind eine beschimende dku-
menische Anfrage an die ,evangelischen“ Kirchen, ob nicht auch in
ihnen die Beichte angesichts des Todes ihren Platz hat* (59). Die Er-
grterung der Spezialprobleme Vorbereitung in Todesgefahr, Wahrheit am
Krankenbett, Selbstmord, Euthanasie runden den Abschnitt iiber die
pramortale Hilfe ab.

Der zweite Abschnitt des zweiten Teils bringt eine Anleitung zur
Begleitung der Trauernden. In einer Voriiberlegung werden die gesell-
schaftlichen und personalen Bediirfnisse der Trauernden mit den Mdg-
lichkeiten der christlichen Gemeinde konfrontiert. Vi. weist auf die
unterschiedliche Situation der Kirchen in den beiden deutschen Staaten
hin. Die Kirchen in der DDR stehen in Konkurrenz mit der vom soziali-
stischen Staat eingerichteten Bestattungsinstitution, wéhrend in der
Bundesrepublik die Kirchen bisher allein diese Funktion in gesellschaft-
lich anerkannter Form wahrnehmen. Das Gesprdch vor der Bestattung
(42—84), die Bestattung als gottesdienstliche Handlung (84-125) und der
Kontakt nach der Bestattung (125—130) bilden die Hauptpunkte des post-
mortalen Geleits.

Das (allzu) knappe SchluBkapitel befaBt sich mit der Vorbereitung
auf den Tod (131—133). Modelle fiir die Verkiindigung (134-155), die
durch ihre schlichte und verstindliche Sprache auffallen, runden die Er-
orterungen ab und verdeutlichen die Aussagen iiber die Bestattungs-
reden.

Das Grundkonzept dieser Anleitung fiir eines der elementarsten
pastoralen Tétigkeitsfelder findet Rez. einleuchtend und sach-
gerecht. Die manchmal lexikographisch knappe, aber alle wesent-
lichen Fragen tiefgehend behandelnde und persénlich engagierte
Art der Darstellung erheben das Buch von W. iiber das Niveau
einer rasch veraltenden Handreichung zu aktuellen oder gar modi-
schen Tagesfragen weit hinaus. Dennoch vermiBit Rez. die Ver-
arbeitung und Auseinandersetzung mit wichtiger Literatur der
siebziger Jahre, die zwar z.T. im Literaturverzeichnis (M. K. Bo-
wers, E. Kiibler-Ross, Y. Spiegel), aber nicht in den Anmerkungen
auftaucht. Doch wird der primire theclogische Aspekt dieser Ar:
beit dadurch nicht wesentlich beeintréchtigt.

Vom okumenischen Aspekt her fillt die Parallelitét vieler Pro-
bleme in den christlichen Konfessionen ins Auge. DaB der Pfarrer
von eigenen Gemeindemitgliedern nicht zu Sterbenden gerufen
wird, weil er als Todesbhote miBverstanden wird (48), gilt auch
fiir die wachsende Zahl katholischer Randchristen. Die ,Verquik-
kung von Abendmahlsangebot und Sterbeprophezeihung, die viel-
fach noch gefiirchtet wird" (60), macht auch dem katholischen
Seelsorger zu schaffen, besonders bei der Spendung der Kranken-
salbung, die im BewuBtsein vieler Katholiken immer noch ,letzte”
Olung ist. Ahnliches gilt auch fiir die mangelnde Ausbildung der
Seelsorger fiir die Begleitung Sterbender und Trauernder (48).
Viele Postulate des Vf. kann Rez. nur unterstreichen, z.B. daB
jeder Christ geistliche Sterbehilfe verrichten kénnen miite (48),
daB ,jeder bewuBte Laienchrist wissen sollte, wie eine christliche

Bestattung im Notfall zu halten ist* (97), daB die Heilshedeutung
des Todes und der Auferstehung Jesu Zentrum aller Bestattungs-
rede sein mub (114).

Vorbehalte zu zwei Thesen des Vi. sollen jedoch nicht ver-
schwiegen werden, ohne sie niher zu diskutieren. Keine der ver-
schiedenen philosophischen Todesdeutungen stehe von Natur aus
dem Evangelium néher oder ferner (33). Rez. hilt es mit der Auf-
fassung des Justin, daB es in der vorchristlichen [und nichtchrist-
lichen] Philosophie Aéyo. omeppatwoi gibt, und er vertritt den
Standpunkt, daB die griechische Lehre von der unsterblichen Seele,
die W. schroff ablehnt (38f), dem Evangelium n#her steht als
Skeptizismus und Agnostizismus.

Fragwiirdig scheint auch die These, daB ,man die Bestattung
nicht als eine besondere missionarische Gelegenheit nutzen” soll
(119 vgl. 110). Die von W. als abgestanden qualifizierte These von
der besonderen Ansprechbarkeit der Bestattungsteilnehmer ist
durch die groBen von den Kirchen in der Bundesrepublik wver-
anlaBten empirischen Erhebungen der siebziger Jahre hinreichend
gesichert. Es geht dabei allerdings weder um eine ,Standpauke”
an die Nichtchristen, noch um eine ,andere Menschen zwingende
und nétigende Haltung intoleranter Observanz®, wie W. befiirch-
tet. Wenn die Bestattung christliche Gemeindeveranstaltung blei-
ben soll — davon gehen wir aus —, dann muB auch am Grab die
Botschaft von Jesu Tod und Auferstehung zwar taktvoll und tole-
rant gegeniiber Nichtchristen, aber doch unverkiirzt verkiindigt
werden.

Jeder, der sich mit Seelsorge an Sterbenden und Trauernden in
irgendeiner Weise befaBt, wird das engagiert geschriebene Buch
W.s mit Nutzen zur Hand nehmen und neue Einsichten und
AnstéBe gewinnen, nicht zuletzt deshalb, weil es die Bedingungen
einer total sdkularisierten Gesellschaft beriicksichtigt, auf die auch
unsere Gesellschaft sich zubewegt. Ein Personen- und Sachregister
wire eine niitzliche Beigabe, die man trotz des klaren Inhaltsver-
zeichnisses ungern vermiBt.

Vallendar Manfred Probst

Spiegel, Yorick: Der Prozef des Trauerns. Analyse und Beratung. —
(Miinchen/Mainz): Kaiser/Griinewald (1973). 323 S. (Gesellschaft und
Theologie. Praxis der Kirche Nr. 14) Snolin DM 26.—

Dieses umfassende Werk will vornehmlich aus theologischer,
doch auch aus soziologischer, psychologischer und psychoanalyti-
scher Sicht die wissenschaftlichen Forschungen und die prakti-
schen Aufgaben im Zusammenhang mit dem Trauern, also der
»Verlusterfahrung” ,als Reaktion auf den Tod eines geliebten...
Menschen* behandeln.

Wihrend in der Psychoanalyse Sigmund Freud schon 1916 mit sei-
nem klassischen Beitrag iiber ,Trauer und Melancholie* auf die Bedeu-
tung der ,Trauerarbeit und die zahlreichen ,Abwehrmechanismen* da-
bei hinwies, hat sich die Theolo gie viele Jahrzehnte hindurch nur
mit der Beerdigungspredigt beschéftigt. Erst in den letzten Jahren hat
die Bewegung der ,Clinical Pastoral Education (CPE)* das Thema auf-
genommen, ohne jedoch soziologische Fragen einzubeziehen (12—13).

Psychiatrische Arbeiten {iiber ,StreB-“ und ,Krisentheorien* mit
wFallbeschreibungen” und ,Deutungssystemen“ haben bisher nicht zu
einer ausreichenden ,theologischen Durchdringung der Empirie® ge-
fiithrt (14-15). Mit biblischen, erfahrungswissenschaftlichen und ge-
schichtlichen Griinden wendet sich das Buch darum jener benachteilig-
ten Gruppe zu, die sich in ihren Leiden selbst nicht ausreichend wirk-
sam helfen kénnen (17-20).

Als Quellenmaterial zog Vi. nicht nur ein umfangreiches Schrifttum
aus zahlreichen Fachgebieten (auch aus der Vélkerkunde, der Volks-
kunde, den Biographien und Autobiographien) heran, sondern auch die
Ergebnisse von Pfarrseminaren mit diesem Thema in angelsiéichsischen
Léndern und in der Bundesrepublik (21—24).

Das zweite Kap. stellt die wichtigsten psychoanalytischen
Theorien zur Trauerarbeit und die Forderungen iiber die Trauer-
symptome zusammen. Es legt besonderen Wert auf psychosomatische
Erscheinungen und Erkrankungen der Trauer, die vom Weinen iiber
Schmerzen vieler Art bis hin zu Herz-, Magen- und vielen anderen
Organstdrungen reichen (25-56).

Das dritte Kp. geht auf die vier Hauptphasen der Trauer ein:
In der ersten kurzen Schockphase reagieren die Angehérigen teils
ungldubig, teils mit lautem Klagen oder auch mit schweigendem, be-
herrschtem Annehmen der Schreckensbotschaft, ehe ein kldrendes oder
beruhigendes Gespriich dem seelischen Zusammenbruch vorbeugt., Viele
Betroffene freilich bleiben wihrend des ersten Schocks wie benom-
1[:nen, ounfihig zu klaren Gedanken* und nur ,schwer ansprechbar
59—62).



9 1978 Jahrgang 74

THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 10

In der zweiten, der kontrollierten Phase erscheint dem Trauernden
die Umwelt als fern und unwirklich. Vorwiegend passiv automatisch
verrichtet der Trauernde nur die nétigsten Aktivitdten, gelegentlich
innerlich wie erstorben, manchmal auch reizbar und verletzlich (63—65).

In der dritten Phase der ,Regression” sucht der Trauernde mit letz-
ter Energie sein duBeres Leben aufrechtzuerhalten. Dabei ,personifiziert®
er vereinfachend: seine Gedanken kreisen um die persdnlichen Bezie-
hungen zu dem Verstorbenen. Heftige Aggressionen richten sich gegen
vermeintlich Schuldige (auch gegen die eigene Person) gegen Gott und
die Weltordnung. Fragen nach Gericht, Fegefeuer, ewigem Leben, nach
der Gerechtigkeit Gottes und nach dem Gebet fiir Verstorbene, vor
allem aber nach der Schuld in vielfacher Abwandlung beherrschen diese
Phase einer primitiven Religiositidt auch bei sonst ,ungldubigen” Men-
schen. Hinzu treten Angste um den Verstorbenen und seine Zukunft,
aber auch um die eigene Existenz und die unlésbhare Aufgabe, in Zukunft
ohne den Verstorbenen weiterleben zu sollen. Die mdogliche Wieder-
vereinigung nach dem Tode wird — auch unter dem manchmal zwang-
haften Gedanken an den drohenden Selbstmord — erwogen (66—74).

Die letzte Phase der ,Adaptation®, der Wiederanspassung an das

Leben, beginnt meist mit kiirzeren und dann ldngeren Perioden abklin-
gender Schwerzen, dankbarer Erinnerungen und einer Riickkehr zur
Wirklichkeit und ihren Aufgaben (75-77).
Wo ein Tod nicht unerwartet eintritt, 146t sich ein wesentlicher Teil
der Trauerarbeit im voraus leisten, — hier liegt eine wichtige und selten
wahrgenommene Aufgabe der Seelsorge (79). Eine ,normale® Trauer
wird oft verzogert oder behindert durch Widerstéinde oder Sorgen ,sich
gehen zu lassen®, durch mangelnde Entwicklung oder Tragféhigkeit (z. B.
bei Kindern), durch mehrere kurz aufeinanderfolgende Todesfille, durch
#uBere, belastende Umstinde oder die Konzentration aller Krifte aul
den Zwang zum Uberleben (z.B. im Konzentrationslager), — aber auch
bei ambivalenter Haltung gegen den Verstorbenen oder bei iiberméch-
tigen Sitten und Umweltnormen, die das AuBern von Trauer verbie-
ten (79—83).

Unter der Uberschrift ,Anzeichen pathologischer
Trauerverarbeitung behandelt Vi eine widersinnige Frohlich-
keit, lange Krankheiten, Schulverweigerung und Promiskuitdt bei
Jugendlichen, vor allem aber die Selbstmordneigungen. Besonders Kin-
der sind beim Tod der Eltern gefdhrdet, aber auch Eltern neigen beim
Tod ihrer Kinder zu pathologischen Zeichen der Trauer (84-86).

Gesunde Trauerarbeit wird dagegen erleichtert, wenn der Betroffene
sich zundchst ,fallen* und ,gehen lassen darf*. Er soll seinen Gefiihlen
freien Lauf lassen, mag sich aber auch durch Arbeit und andere
Beschéftigungen ablenken.

Allmihlich aber soll der Trauernde sein ,Gefithlschaos" ordnen,
selbst wenn zunidchst die erwihnte ,Egozentrik® noch im Vordergrund
steht. Vor allem aber muB er die Wirklichkeit anerkennen und mit
dem gliicklich-schmerzvollen Erinnern die Bereitschaft zum Tragen des
Unabiinderlichen verbinden. Darum will der Trauernde sich einerseits
zuriickziehen, andererseits aber doch iiber seinen Verlust sprechen.

Sobald er wieder klar denken kann, muB der Trauernde sich ent-
scheiden: ich will weiter leben! Mit diesem EntschluB muB er freilich
auch die SchluBfolgerungen bejahen und darf weder auf die Trauer
fixiert bleiben noch in krankhafte AuBerungen ausweichen.

Der (seelsorgerlichen) Hilfe wird er dabei kaum entraten konnen,
besonders wenn er auch negative Gefithle und Wiinsche gegen den
Verstorbenen empfindet und sich dariiber aussprechen will.

Gegen Ende der regressiven Phase stellt sich schlieBlich die Auf-
gabe, den Verlust zu bewerten, zu beurteilen, ,ob ein Ersatz moglich
ist und wie er aussehen kénnte®.

»Unausgeglichene Gefiihle des Hasses und der Liebe gegeniiber dem
Toten* sollen dann in einer inneren Vergebung ,zusammenfallen". So
nur kann der Hinterbliechene neu orientiert, selbstindig und lebens-
tiichtig mit dem Verstorbenen verbunden bleiben, ohne an ihn gefesselt
zu sein (84—89).

Der zweite Hauptteil behandelt (nach dem ersten individuel-
len) den gesellschaftlichen Aspekt der Trauer unter
seinen anthropologischen und vélkerkundlichen Fragen des ,Status-
iiberganges®, der ,Neustrukturierung“, der Trauer- und Beerdigungs-
rituale, der Zielvorstellungen (wohin kommen die Toten?), der Fiirbitte
fiir die Toten (110) der Totenklagen und schlieBlich der Angstiiberwin-
dung (93-123). Diese vergleichenden Betrachtungen ordnen die Vorstel-
lungen und Sitten um den Tod in einen breiteren soziologischen Rahmen
ein,

Unter der Kapiteliiberschrift ,Die Krisenagenten" wird (in fragwiir-
diger Ubersetzung des englischen ,Care giving agents“) die Bedeutung
von Arzt, Pfarrer, Krankenschwester, Sargirdger, Totengriéber, Kiister
u.a.m. zusammengefaBt. Von jedem einzelnen wird analysiert, in wel-
cher Funktion er mit den Trauernden zusammentrifft und wie er ihnen
beratend beistehen kénnte. Den gréBten Raum nimmt dabei der Pfarrer
als ,Spezialist fiir religitse Fragen® ein. Er sollte schon als Kranken-
seelsorger rechtzeitig mit der Betreuung der Familienmitglieder begin-
nen und diese Aufgabe auch nach der Beerdigung fortsetzen.

Dabei suchen die Angehéorigen, besonders vor einer Beerdigung, den
Verstorbenen und sich selbst in einem moglichst giinstigen und mog-

lichst krichlichen Licht erscheinen zu lassen. Selbst innerhalb einer
Familie begegnet dann der Grad der Trauer je nach der engen persén-
lichen Beziehung recht verschieden nach Art und AusmaB.

Der VI. setzt sich dafiir ein, daB auch Kinder entgegen iiblicher Sitte

zur Beerdigung mitgenommen werden; denn sie werden ,bei einem
Todesfall am meisten vernachlédssigt® (145).
Sp. geht auf den Inhalt des ersten Gespridches nach dem Tod ein und
behandelt vier Themenkreise: erstens die Umstdnde des Todes, die
Biographie, den Ablauf der Beerdigung mit den gewiinschten Bibel-
stellen und die nidhere Zukunft der Angehérigen. Dieses Gesprich soll
das Vertrauen der Hinterbliebenen gewinnen und weitere Gespriiche
vorbereiten (149).

Nach den Agenden steht der Tote selbst im Mittelpunkt der Trauer-
feier, die Hoffnung fiir ihn und die Ehrung seines Andenkens. Andere
sehen den Trost fiir die Trauernden und die Wortverkiindigung im
Vordergrund, gelegentlich mit evangelistischem Akzent, damit ,die Er-
schiitterung durch einen Todesfall... AnlaB zu einer grundsitzlichen
Neuorientierung werde”. Vor allem aber soll die Beerdigung den ,Sinn
des Lebens fiir die Hinterbliebenen®, némlich das ,in Chrisuts sein®
verdeutlichen (153).

Die folgenden Abschnitte gehen den Aufgaben des Pfarrers bei der
Nachfeier und den wichtigen spiteren Besuchen nach. AuBer den seel-
sorgerlichen Themen kommen dabei nicht selten praktische Fragen, z. B.
der Umsiedlung, der finanziellen Versorgung u.a., zur Sprache. Ab-
schlieBend betont Sp. mit Recht, der Pfarrer solle ,iiberweisen* (gemeint
ist: zum Psychotherapeuten; viel &fter nétig wére: zum Psychiater),
wenn ,sich nach vier oder fiinf Gespriichen kein erkennbarer Fortschritt
zeigt® und damit eine ,pathologische Trauerverarbeitung® erkennbar
wird (159).

Derdritte Hauptteil des Werkes geht den ,Mechanismen
derBewdltigun g* nach, unter denen zunichst die ,Abwehrmecha-
nismen“ besprochen werden, z. B. das Verleugnen und Verdringen, die
Flucht in die Erinnerungen u.a.m. (164). Nicht nur die Aussagen der
Psychoanalyse, sondern auch die der theologischen Eschatologie wer-
den dazu besprochen (165—169).

Als ,Abbau der Realitdtskontrolle* beschriebt der Vi
Visionen, Auditionen und ,Gefiihle“, der Verstorbene sei noch gegen-
wiirtig. Gegeniiber der belastenden Erfahrung der Trauernden, daB ihnen
das Bild des Verstorbenen nicht mehr vorstellbar erscheint, betont
Sp. die Bedeutung der innerlich sichtbaren Bilder, besonders vom
himmlischen Jerusalem und vom Paradiesgarten Eden, in ihrer hohen
Bedeutung fiir die Trauerarbeit, ohne daB er jedoch auf die Voraus-
setzungen und Einzelheiten von Meditationsiibungen eingeht (179—182).

Auf vielfdltige Weise versuchen die Trauernden, den Todesfall zu
verleugnen: manche meiden alles, was an den Verlust erinnern
konnte; andere ,mumifizieren“ den Toten, indem sie seine Um-
gebung, besonders sein Zimmer, unverdndert lassen. Wieder andere
erleben keine gedankliche Auseinandersetzung mit dem Tod, sondern
nur eine emotionale Traurigkeit, deren Urpsrung ihnen unbekannt bleibt;
manche verdridngen aber auch die Emotionen und empfinden nur qual-
voll, daB sie nichts mehr empfinden.

Trauer 148t sich auch verschieben, z B. in eine psychosomati-
sche EKrkrankung, oder so verleugnen, daB Phantasien oder Tagtrdume
das Leben mit dem Verstorbenen fortsetzen. Eine Ichspaltung, aber auch
eine ,Ichverarmung" kénnen eintreten, wenn z.B. zu viele Anstrengun-
gen darauf verwandt werden, ,den Toten am Leben zu erhalten®.

Verbreitet ist das ,Suchen” nach dem Verstorbenen, das sich in
scheinbar zielloser Uberaktivitdt, im Herbeirufen (oder gar Beschwéren)
des Verstorbenen oder in dem ,Herumwandern® duBert, in der Hoffnung,
ihn zu treffen (195—198).

Als ,Manie" und ,Triumph® beschreibt Sp. jedes aktiv nach auBen
gewandete Verhalten von Befreiung und Erleichterung, das sich auch
als ,schwarzer Humor"” duBern kann.

Zu den ,agressiven Bewiltigungsmechanismen® z#hlt Sp. das ver-
breitete Klagen und Anklagen und heute besonders das protestierende
Fordern eines ,natiirlichen" Todes (216—226).

Der Schuldige wird gesucht, nicht nur beim Unfalltod,
sondern auch Arzte, andere Angehorige, gelegentlich sogar der Pfarrer
und nicht zuletzt Gott werden angeklagt. Wo dabei der Tod als Strafe
Gottes erscheint, bricht die Frage nach Schuld und Siihne auf (227—238).

Viele Arten von Siithne sollen von den Schuldgefithlen befreien: die
extremste Form ist der Selbstmord, doch auch lange Krankenpflege,
sorgfiltige Ausstattung des Grabes, Selbstverstiimmelungen, Trauerklei-
dung, das Ubernehmen von Verhaltensweisen, Charakterziigen, Krank-
heiten (!) oder Aufgaben (245—258).

Sorgfiltig bedenkt Sp. den Widerspruch zwischen den biblischen
Aussagen vom Gericht einerseits und dem kirchlichen Beerdigungsritual
andererseits, das dem Gedanken der ,Allversshnung® folgt, den freilich
auch Karl Barth nachdriicklich vertrat (259—263).

Das letzte Kapitel schlieBlich spricht von den ,objekt-libidi-
nosen Bewdltigungsmechanismen". Hilflosigkeit mit Er-
schopfung, Apathie, Weinen und Schweigen ist ein solcher Abwehr-
mechanismus, der Sp. zu der Untersuchung veranlaBt, ob Kondolenz-
besuche mehr Stdrkung oder Belastung bedeuten. Beide Gruppen fand
er anndhernd gleich hiufig vertreten. Trosten, Hoffnung wecken und
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ermutigen lauten die biblischen Aufgaben der Seelsorge an Hilflosen
(264—276).

Das Werk ist durch die klare Gliederung, die Reichhaltigkeit
des ausgewerteten Schrifttums, die Vielseitigkeit seiner Betrach-
tungsstandpunkte, die theologische Klarheit, die wissenschaftliche
und doch meist verstdndliche Sprache und die Ndhe zu den prak-
tischen Aufgaben der Seelsorge zu einem Standard-Werk gewor-
den, das sich aus der Vielfalt der Werke zur Thanatologie heraus-
hebt. Jeder Seelsorger findet in seiner Gemeindearbeit die hier
beschriebenen Trauerreaktionen vor und weil ihnen nach dem
Studium des Buches (ein bloBes Lesen geniigt nicht) unvergleich-
lich hilfreicher zu begegnen.

Ein einziger — freilich schwerwiegender — Mangel fordert aller-
dings Abhilfe in einer bald zu erhoffenden Neuauflage: die Ergeb-
nisse der psychiatrischen Depressions- und Selbstmordforschung
der letzten fiinfzehn Jahre finden sich in dem Werk nicht beriick-
sichtigt. Depression 148t sich weder unter den psychoanalytischen,
den sonstigen psychotherapeutischen oder den psychologischen
Kategorien erfassen und angehen. Sie ist als Stoffwechselstérung
im Gehirn wirksam nur von den modernen antidepressiven Medi-
kamenten her anzugehen und in vielfdltiger Weise von der gesun-
den Trauerreaktion und -arbeit unterschieden. Gerade weil auch
der Seelsorger stdndig, nicht nur bei den Hinterbliebenen, den
reaktiv- und anderen Depressiven begegnet, bedarf er einer #hn-
lich sorgfdltigen Unterrichtung iiber die Drepressionen und die
notwendige Zusammenarbeit mit einem fachkundigen Arzt.

Insgesamt also liegt mit diesem Werk ein Beispiel umfanssen-
der, lebensnaher, wissenschaftlich und praktisch gleich bedeut-
samer Forschung vor, das fiir den Gesamtbereich der Seelsorge
einen neuen MaBstab zu setzen berufen ist.

Berlin Klaus Thomas

Piper, Hans-Christoph: Gesprdche mit Sterbenden. — Géttingen: Van-

denhoeck & Ruprecht (1977). 166 S. kart. DM 18.80

Vi hatte gemeinsam mit den Krankenseelsorgern Hugo Zabel
und Paul-Heinz Grunow im November 1973 eine Analyse von neun
»Gespriachen mit Sterbenden® in einer Schriftenreihe der Berliner
Arbeitsgemeinschaft ,Arzt und Seelsorger” veroffentlicht, die in
dem vorliegenden Buch auf 16 Gesprédche erweitert, nunmehr durch
den Buchhandel erhiéltlich ist.

Nicht iiber den Tod zu sprechen, sondern mit den Sterbenden, ist das
Ziel der Seelsorge, deren AuBerungen ebenso wie die der Patienten
genau protokolliert und — weithin satzweise — auf ihre Bedeutung und
vor allem auf die richtige Anwendung der Rogersschen Gesprichstech-
nik gepriift werden.

Von Hoffnung und Hoffnungslosigkeit, von der Wahrheit am Kran-
kenbett, von Konflikten mit den Angehérigen und mit dem Kranken-
hauspersonal, von Miidigkeit und Trauer handeln die Gespriche an
den Sterbebetten, und nicht nur bei der Besprechung eines Traumes
wird nach der tieferen Bedeutung, den Hintergriinden der Berichte und
der ,Zeichensprache des UnbewuBiten" gefragt.

Durch die Erweiterung hat die frithere Gespridchssammlung
nicht nur an Umfang gewonnen: Fanden sich in dem urspriing-
lichen Heft nur an zwei Stellen (41 und 60, jetzt 77 und 135) Hin-
weise auf das zentrale geistliche Anliegen der Seelsorge, so wer-
den nunmehr an mehreren Stellen (z.B. 63 und 111, 117), auch Fra-
gen von Glauben, Gebet und Segen erwiéhnt.

Wer das Denken und Empfinden, die Sorgen und Fragen von
Sterbenden kennenlernen will, der wird in diesem Buch lebens-
wahre Beispiele finden. Statt warmer menschlicher Zuwendung
aber, statt tiefer Ergriffenheit vor der Majestit des Todes oder
dem Beistand eines tréstenden und sieghaften Glaubens wird der
Seelsorger hier allenfalls eine rationale Erwégung finden, wann er
»jetzt das Thema Hoffnung einbringt“ (142). LéBt sich Seelsorge
an Sterbenden wirklich von der Gespriachstechnik her lernen?

Berlin Klaus Thomas

Reif werden zum Tode. Hrsg. von Elisabeth Kiibler-Ross. — Stuttgart:

Kreuz (1976). 238 S. (MaBstdbe des Menschlichen Bd 9) kart.

Der Hrsg.in, die auch die Einleitung zu den verschiedenen Bei-
trigen geschrieben hat, gebiihrt die Anerkennung, daB sie einen
entscheidenden Beitrag geleistet hat zum Enttabuisieren von Tod
und Sterben. Auch mit diesem Buch will sie die Angste von Schei-
denden und Bleibenden abbauen, wenn sie die Leser an ihrem

ebenso mutigen wie menschlichen Seminar teilnehmen ldBt mit
Pfarrern und Rabbis, Arzten und Schwestern, Beerdigungsunter-
nehmern und Soziologen.

Sie lehrt, eine persénliche Beziehung zu dem Sterbenden auf-
zubauen, seine geheimen Wertvorstellungen — besonders auch reli-
gioser Art — zu achten (nicht aber zu beeinflussen), und ihm die
Méglichkeit zu gewihren, sich auszusprechen.

Das Buch enthélt zahlreiche sprechende und ansprechende Bei-
spiele aus der Welt der amerikanischen Kliniken.

In einigen Beitrdgen lernen wir die Einsamkeit, die Anonymitit
und die Routine des Sterbens kennen, die verschiedenen Vorstel-
lungen und Sitten, die mit dem Tod zusammenhingen, wie die
Indianer Alaskas und die gliubigen Juden, wie Hinduisten und
Buddhisten nach ihren Mythen und Riten das Sterben ansehen.

Diese Berichte miinden in dem 4. Kapitel: , Sterben ist einfach,
doch Leben ist schwer® (115£f).

Ein Forschungsprogramm erbrachte wesentliche Erkenntnisse,
die an 84 Sterbenden innerhalb von acht Monaten mit sorgfiltigen
psychologischen Untersuchungsmethoden in einem (nicht genann-
ten!) amerikanischen Krankenhaus gewonnen und von Raymond
G. Carey zusammengestellt wurden: das Hauptziel der Unter-
suchung war es, die ,emotionale Anpassung® des Patienten an sei-
nen Tod zu ermitteln, ein Begriff, der mit ,innerem Frieden und
Selbstheherrschung® gleichgesetzt wird (123).

Von den wichtigsten Ergebnissen seien hier die folgenden
genannt:

Je stdrker die kérperlichen Beschwerden sind, um so schwerer gelingt
die ,emotionale Anpassung.”

Eine wichtige positive Hilfe bietet ein Angehoriger oder Nahestehen-
der, der selbst dem Tod mit innerem Frieden entgegensieht, wihrend
aufgeregte oder gar zornige Menschen der Umgebung das Sterben
erschweren.

Wer zuvor frei {iber Sterben und Tod sprechen gelernt hatte, stirbt
leichter.

Eine begrenzt aussagekréftige positive Beziehung lieB sich auch zwi-
schen dem Bildungsgrad des Sterbenden und seiner ,emotionalen An-
passungsfihigkeit ermitteln; doch ist hhere Schulbildung zugleich mit
gehobener sozialer Schicht verbunden und damit auch mit gréBerer
finanzieller Sicherheit fiir die Hinterbliebenen, so daB keine eindeutigen
SchluBfolgerungen méglich sind.

Die wichtigste Erkenntnis aber lautet in der niichternen Sprache der
Psychologen: ,Der wichtigste Aspekt der ... Variablen war die Qualitit
der religiosen Orientierung.“ Im einzelnen wird erliutert, was damit
gemeint ist: ,Nicht so sehr die bloBe Religionszugehérigkeit, die ver-
bale Akzeptierung®, vielmehr, verstindlich ausgedriickt, die persénliche
christliche Glaubensiiberzeugung. ,Christen wiesen eine héhere emotio-
nale Anpassung auf als Nichtchristen® (124).

Eine genaue Analyse der Angste der Sterbenden ergab: zwei Drittel
befiirchteten, ihren Angehérigen eine Last zu sein. Rund je die Hilfte
der Patienten

hatten Angst vor der Trennung von ihren Angehéorigen,

sie sorgten sich, ob und wie die Hinterbliebenen fiir sich selbst sor-
gen konnten, und/oder
sie fiirchteten einen schmerzvollen Tod.

Als hintergriindige Sorge fanden die Befragenden, meist Klinikpfar-
rer, ,das Gefiihl, das Leben habe keinen Wert oder keinen Sinn mehr*.

Tonband- und Video-Aufzeichnungen, den Sterbenden und den Ange-
hérigen vermittelt, erwiesen die gegenteiligen Haltungen dieser Angste
als einen tiefen und wirksamen Trost: das innige Verhiltnis zum Ehe-
partner, das offene Sprechen iiber Sinn und Folgen der Krankheit, die
drztlichen Erlduterungen, die ,taktvolle Offenheit mit der Zusage von
Hilfe verbunden®, das Erleben, von Kindern und Freunden umsorgt zu
sein, vor allem anderen aber die ,Hoffnung auf ein freudeerfiilltes Leben
nach dem Tod erleichtert das Sterben® [125).

Klar und beachtenswert sind 13 SchluBfolgerungen zusammen-
gefaBt, die sich aus diesen Forschungen ergeben:

Wen braucht der Sterbende als Beistand? Vor allem den Seelsorger,
den Angehorigen und den Arzt, deren Aufgaben und Méglichkeiten im
einzelnen geschildert werden. Entsprechende erfahrene Ratschlige fiir
Krankenschwestern und Sozialarbeiter folgen.

Deutlich wird auch dem Sterbenden selbst geraten, nicht nur frei
iiber seine Zukunft sich auszusprechen, sondern auch im Glauben seine
»Schuldgefiihle (zu) verringern® und eine ,wohlbegriindete Hoffnung auf
ein Leben nach dem Tod aufzubauen® (130).

Eine kritische Schilderung (von Roy und Jane Nichols) will
auch die Begrébnisse als eine Zeit der Trauer und der Reife ver-
standen wissen. Beispiele von Menschen, die nach der Zeit der
Verleugnung, des Zornes, des Feilschens und der Depression
schlieBlich in das eigene Sterben oder in das der Angehérigen
(z. B. eines Kindes) einwilligten (und damit die fiinf Reifungsstufen
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von E. Kiibler-Ross bestiitigten), ziegen die Lebens- und Wirklich-
keitsndhe des Buches angesichts der Ndhe des Todes.

Gewinnend wirkt die sehr persénliche Schilderung der Hrsg.in,
wie sie selbst besonders im Zweiten Weltkrieg ihre reife und iiber-
windende Einstellung zu Tod und Sterben erworben hat.

Ein letztes Kapitel iiber ,Sterben und Reifen von Mwalimu
Imara und schlieBlich der SchluB ,Omega“, von der Hrsg.in mit-
unterzeichnet, faBt nicht nur das Buch zusammen, sondern zeigt
auch deutlich seine Grenzen:

+Sterbende miissen®, so lesen wir hier, ,erstens ein Gefiihl der eige-
nen Identitdt dadurch aufbauen, daB sie die Erfahrungen ihres eigenen
unablédssigen BewuBtseins oder der ,urspriinglichen’ Erfahrung machen;
und zweitens sich in einen gegenseitigen Dialog tiber diese Erfahrung

... begeben.”
Als Drittes wird eine ,religiése Verpflichtung“ genannt ... ,eine
Art von Plan..., das Gefiihl, daB wir uns in einer Richtung bewegen,

daB unser Leben einen Sinn hat® (224).

Die letzten drei Seiten fassen nochmals zusammen: ,Wenn Menschen
begreifen, welches ihr Platz im Universum ist, werden sie auch reif
dafiir werden, diesen Planz einzunehmen.” Wer mit solchen allgemeinen
Worten von ,der ewigen Substanz deiner Existenz® (233/34) spricht,
der sollte doch bemerken, daB solche Worte nicht nur hoch sondern
hohl klingen. Sie bieten keinen Inhalt geschweige denn einen Gehalt
oder gar eine Hilfe fiir Sterbende und Angehérige, obwohl das Buch
sonst von solchem verstdndnisvollen Beistand erfiillt ist.

Wenn das Werk also zu einem nicht unwesentlichen Teil ohne
klirende und fordernde Aussagen bleibt, so liegt dies einerseits
an der grundsétzlich verschiedenen Situation der amerikanischen
Krankenhduser, ihrer psychologisch sorgfiltig vorgebildeten Kli-
nikpfarrer und ihrer Begegnung mit den Patienten, die in dem
Buch durch keine Anmerkung von der véllig andersartigen deut-
schen Lage abgegrenzt wird.

Es liegt auch nicht nur an der Ubersetzung aus dem Amerikani-
schen, die auf weite Strecken die urspriinglichen Begriffe ,Res-
sourcen”, ,Komplement", ,Konversion“, ,destruktive Potentiale®
usw. usw. beldBt, wo nur die deutschen Ubersetzungen von z.B.
Quellen, Ergénzung, Bekehrung oder Wandlung den Text verstind-
lich machen wiirden.

Ein Grundkennzeichen des Buches ist vielmehr seine mangelnde
Einheitlichkeit: mit befreiendem Mut und wissenschaftlicher Sorg-
falt untersuchen die Vf. die wirkliche Lage der Sterbenden, ihre
Sorgen und ihre Bediirnisse. Sie bestétigen die Erfahrungen derer,
die Sterbende zu begleiten hatten: nur der lebendige christliche
Glaube iiberwindet die Angste vor dem Tod.

So bekriftigt das Buch einerseits die ermutigenden Worte des Liedes
von Hedwig von Redern:

»Ach nein, das ist kein Sterben,

Wenn Christen heimwirts geh'n; —

Es ist nur ein Verwandeln

Vom Glauben in das Seh'n...!*

Andererseits fehlen gerade diese sieghaften Zeugnisse derer, die ihr
Sterben im Sinne dieses Liedes als ein beseligendes Heimwértswandern
erlebt haben.

Aus personlichen Erfahrungen an etwa 600 Sterbebetten sind
dem Referenten die schwierigen und recht unterschiedlichen Auf-
gaben bewubBt:

allen das Sterben zu erleichtern,

sie rechtzeitig auf den Tod vorzubereiten und

die ausschlaggebende Hilfe des christlichen Glaubens an eine
ewige Herrlichkeit ebenso giitig, barmherzig und verstindnisvoll
wie auch mit der biblischen, entscheidungsfordernden und -fér-
dernden Klarheit zu vermitteln.

Dem ersten Teil dieser Aufgaben wird das dankenswerte Buch
voll gerecht.

Berlin Klaus Thomas

Engelke, Ernst: Signale ins Leben. Begegnungen mit Sterbenden. Vor-
wort von Karl Rahner. — Miinchen J. Pfeiffer (1977). 170 S. (Pfeiffer
Werkbiicher Nr. 138) kart. DM 16.80
Dieses Buch eines Krankenseelsorgers diskutiert nicht iiber das

Sterben, sondern zeichnet in der Sprache der Gegenwart die Sor-

gen, Note, Leiden und Wiinsche von Schwerkranken und Sterben-

den so auf, daB der Leser von der Unmittelbarkeit ergriffen und
betroffen wird und nachsinnen muB iiber seine eigenen letzten

Stunden und iiber seine Aufgaben, anderen im Sterben beizu-

stehen. Ein recht gutes Buch!

Berlin Klaus Thomas

Hampe, Johann Christoph: Sterben ist doch ganz anders. Erfahrungen

mit dem eigenen Tod. — Stuttgart, Berlin: Kreuz Verlag (1977). 170 S.

6. Aufl. kart. DM 17.50

Der Vi. gliedert sein Buch in grundsitzliche Gedanken iiber das
»Sterben vor dem Sterben®, in eine duBere und in eine innere Sicht
vom Sterben mit einer Deutung der vielen Erlebnisberichte von
«Zuriickgekehrten“; er schlieBt dann mit Gedanken iiber Sterbe-
hilfe und iiber die Kunst des Sterbens.

Statt fasziniert auf das biologische Sterben zu starren, sollten
die Menschen, so lehrt er, die Angst vor dem Sterben oder auch
die Todessehnsucht iiberwinden durch ein Erfahren des Lebens-
sinnes und ein rechtes Vorbereiten auf das Sterben (wenn auch
Vi. gerade diese positiven Gedanken nicht klar ausspricht).

Als Quellen zieht er in erster Linie die Zeugnisse von Menschen
heran, die wieder ins Leben gerufen wurden.

»von innen gesehen“ wird dann das Sterben als ein ,Austritt des
Ich® erlebt, eine Trennung von Leib und Seele in eine Art ,Astralleib®,
der dem Sterbenden oder Verungliickten aus einiger Entfernung zusieht.
Als ,Lebenspanorama“ bezeichnet er dann das h#ufig berichtete ver-
dichtende Erinnern an zahllose Einzelerlebnisse mit einer auslesenden
und richtenden Phantasie. SchlieBlich beschreibt der Vf. als ,Weitung
des Ich“ eindrucksvolle Licht-, Farb-, Musik- und Bildererlebnisse, aber
auch eine Aufhebung der Schwerkraft. Er erkennt dabei zahlreiche
Beziehungen zu einer Art ,UberbewuBtsein®, zu mystischen Erfahrun-
gen und Drogenwirkungen.

Unter der Uberschrift ,Riickkehr des Ich“ stellt der Vf. Berichte zu-
sammen, wie Kranke im Sterben wenigstens zweitweise das BewuBtsein
wiedererlangten und dann von ihren Erfahrungen berichteten. Er betont,
wieviel hdufiger ,schone, befreiende, ermutigende Erfahrungen® sich fin-
den als ein qualvoller Todeskampf.

Praktische SchluBfolgerungen zieht er aus seinen Erkenntnissen: Ster-
bende sind viel linger bei BewubBtsein, als wir vermuten; nicht des
Trostes bediirfen die Sterbenden, sondern der Mitfreude, wenn sie durch
gedffnete Tore schreiten. Vf. betont die Hilflosigkeit nicht nur des
Arztes, sondern auch des Seelsorgers am Sterbebett, der der Geduld
und der Demut bedarf, wenn er seiner Aufgabe, den Sterbenden zu
begleiten, gerecht werden will.

Nich so sehr die Euthanasie unheilbar Kranker ist dann das &rztliche
Problem, sondern die medizinische Kunst einer zu lange fortgesetzten
kiinstlichen Lebensverldngerung, die an die Stelle des natiirlichen Todes
tritt.

Die Berichte der Sterbenden bringen keine neue Offenbarun-
gen, bestédtigen aber mache Vermutung. Sie kénnen den Glauben
nicht ersetzen, wohl aber uns rufen und helfen, daB wir ein rech-
tes Sterben rechtzeitig lernen.

Dieses reichhaltige und besonnene Werk grenzt sich in den
letzten beiden SchluBkapiteln theologisch klar von der platonisti-
schen Lehre ab, nach der Leib und Seele sich im Tode trennen.
Gerade diese Lehre aber wird durch zahlreiche Beispiele am An-
fang des Buches unterstiitzt, von denen einige — recht wenig kri-
tisch — aus spiritistischen und parapsychologischen Zeitschriften
entnommen sind.

Auch aus dem tibetanischen Totenbuch und der buddhistischen
Literatur finden sich aufschluBreiche Zeugnisse, die in den SchluB-
kapiteln mit ihrem begrenzten Aussagewert in das richtige Licht
geriickt werden.

Der Wert dieses Werkes liegt offenbar in einem dreifachen
Bereich: der Vi. sammelt aus einer weit verstreuten Literatur zahl-
reiche wertvolle Zeugnisse iiber das Erleben von Menschen, die
sich an die Ereignisse ihres Sterbens erinnern und noch einmal
ins Leben zuriickgerufen wurden. Er betont die selten gesehene
»lichtvolle* Seite des Sterbens und er zieht wertvolle praktische
SchluBfolgerungen aus seinen Erkenntnissen fiir das praktische
Begleiten von Sterbenden.

Alle diese Erkenntnisse setzt der Vi in Beziehung zu den
biblischen Aussagen iiber die letzten Dinge.

Im Vergleich zu den persdnlichen Erfahrungen des Referenten,
der selbst mehrere hundert Sterbende begleitet hat, fillt jedoch
in dem Buch eine Liicke auf: deutliche Unterschiede zwischen der
Vorfreude auf die ewige Herrlichkeit, die ich ausschlieBlich bei
gliubigen Christen fand, und dem oft vergeblichen Fragen und
Suchen nach Gott in den letzten Tagen bei Menschen, die dem
Glauben fernstanden, das sind Eindriicke, die gewiB nicht ver-
allgemeinert werden diirfen, die aber zu einem Wunsch fithren:
mit dem gleichen empirischen Ernst und unvoreingenommener
Sachlichkeit sollte noch ein ergiinzendes Kapitel geschrieben wer-
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den: die Bedeutung der Glaubenshaltung fiir die Erlebnisse der
Sterbenden. Dann wire dieses Buch noch wertvoller.

Berlin Klaus Thomas

Moody, Raymond A.: Leben nach dem Tod. Mit einem Vorwort von Eli-
sabeth Kiibler-Ross. — Reinbeck bei Hamburg: Rowohlt (1977). 187 S.
br. DM 17.80
Wenn die Ubersetzung eines amerikanischen Buches schon im

ersten Jahr drei Auflagen mit iiber 80 000 Exemplaren erreicht, so
spiegelt sich in diesem Erfolg des allgemein versténdlichen Buches
eines Psychiaters und Philosophen die weite &ffentliche Anteil-
nahme an den Erfahrungen wieder, die er berichtet. Etwa 150 Pa-
tienten, die schon klinisch tot waren, hat Vf. nach ihren Erlebnis-
sen beim ,Sterben" gefragt, nachdem sie durch medizinische Hilfe
wieder ins Leben zuriickgerufen waren:

Viele betonten dabei, wie wenig die Worte ausreichten, das Erfahre-
ne wiederzugeben; meist sind es anfangs Gefithle von Frieden und
Ruhe, aber auch musikalische oder ldstige Gerdusche wurden vernom-
men. Viele fiihlten, als gingen sie durch einen dunklen Tunnel oder
einen Trichter, als verlieBen sie ihren Leib und betrachteten ihn von
auben oder besonders in einigen Metern Entfernung von oben (diese
Berichte erscheinen ebenso hiufig wie wesentlich). Einige berichten von
der Begegnung mit Angehérigen, die schon gestorben sind, von der Er-
scheinung eines ,wunderschénen strahlenden Lichtes", das gelegentlich
mit Jesus Christus in Verbindung gebracht wird.

In einer Riickschau erlebten viele die wichtigsten Zeitabschnitte ihres
Lebens in einer intensiven Zusammenfassung. Nicht wenige erfahren
auch eine Grenze, einen Strom oder eine Schranke zu einem anderen
Reich, aber auch eine ,Umkehr“, wenn sie sich noch einmal dem irdi-
schen Leben zuwenden.

Fiir alle diese Erlebnisarten zitiert Vf. auf den ersten hundert S. sei-
nes Buches ausfiihrliche Schilderungen von Patienten. Nach diesen Er-
lebnissen ist zwar niemand als Prophet einer anderen Welt aufgetreten,
wohl aber fiihlten sich die meisten wesentlich bereichert und geférdert,
sie gewannen eine neue, angstfreie Sicht von Tod und Sterben ohne die
Vorstellungen von ,Lohn und Siihne" (105).

Nach diesem Hauptteil zitiert Vi die wichtigsten AuBerungen
der Bibel, aber auch von Platon, vom ,tibetanischen Totenbuch®,
und von dem mystischen Seher Swedenborg. In all ihren Aussagen
findet er weitreichende Parallelen zu den Berichten der ,,Gestorbe-
nen‘.

In einem weiteren Teil nennt Vi. selbst eine Vielzahl von kri-
tischen Fragen, die ihm in Diskussionen iiber seine Erfahrungen
gestellt wurden. Dabei sieht er in den Berichten keinen Hinweis
auf eine Lehre von der Seelenwanderung.

Abschliefend bemiiht sich Vi um die verschiedenen Erkli-
rungen fiir die Erlebnisse:

Nach den ,ibernatiirlichen* Deutungen hat Gott oder ein
Démon diese Erfahrungen geschickt.

In den ,natiirlichen“ Erkldrungen werden chemische Substan-
zen, Sauerstoffmangel, Fehlfunktionen des Nervensystems, Trug-
wahrnehmungen, psychologische Phantasien aufgrund der Isolie-
rung, wahnartige Halluzinationen u.a. zum Verstehen herangezo-
gen.

VI selbst lehnt es ab, ,SchluBfolgerungen" aus seiner Unter-
suchung zu ziehen (8. 182); Er will nicht ein Weiterleben nach dem
Tod beweisen, sieht allerdings einige Anzeichen dafiir, daB Geist
und Seele mdglicherweise unabhéingig vom Kérper existieren kon-
nen (184).

Werden aber die Leser dem Vi. bei seiner selbst auferlegten
Beschréankung folgen?

Frau Dr. Kiibler-Ross, die dem Buch ein empfehlendes Vorwort
voranstellt, sieht hier nicht nur ihre eigenen Thesen und Untersu-
chungen bestétigt, sondern auch eine Art Beweis fiir das Fortleben
nach dem Tode.

Wer das gewandt geschriebene Buch als sachliche Zusammen-
stellung von Erfahrungsberichten ansieht, wird ihm einen hohen
wissenschaftlichen und allgemein bedeutsamen Wert nicht abspre-
chen kénnen; wer es miBbraucht als Quelle pseudoreligitser Of-
fenbarungen, kann damit Verwirrung stiften und wird weder dem
Ernst noch dem Trost der biblischen Botschaft gerecht.

Berlin Klaus Thomas

Eibach, Ulrich: Recht auf Leben — Recht auf Sterben. Anthropologische
Grundlegung einer medizinischen Ethik. — Wuppertal: Theologischer
Verlag Rolf Brockhaus (1974, 2 1977). 382 S. kart.

Dissertationen pflegen eng umgrenzte Aufgaben zu ldsen; theo-
logische Arbeiten zu medizinischen Fragen zeugen leider oft von
mangelnder Sachkunde. Das vorliegende Werk als theologische
Diss. iibertrifft aber die vielen Verdffentlichungen iiber das Ster-
ben in mehrfacher Hinsicht.

Es sieht sich vor eine fast unlésbare Aufgabe gestellt, da es die
Frage des Todes und des Sterbens nicht von der nach dem Leben
und seinem Sinn trennen, — die Fragen nach dem Wesen des Men-
schen aber nicht von der Theologie allein, sondern nur aus einer
Zusammenschau von biologischer, medizinischer und theologi-
scher Anthropologie beantworten kann. Aus diesen Erkenntnissen
ergibt sich eine Gliederung in drei Hauptteile:

1) Die medizinische Anthropologie vor der Frage des Todes,

2) Der Beitrag einer theologischen Anthropologie zur Grundlegung
einer medizinischen Ethik und

3) Biologische und theologische Anthropologie als gemeinsame

Voraussetzung einer medizinischen Ethik.

V1. hat es sich nicht leicht gemacht, sondern fiir das theoreti-
sche Verstindnis in all den erwé#hnten verschiedenen Fachberei-
chen die reichhaltige moderne wissenschaftliche Literatur ausge-
wertet und zusétzlich sich durch medizinische Praktika besonders
auf einer Intensivstation und in einer neurochirurgischen Klinik
Einblick in die Alltagswirklichkeit seiner Probleme verschafft.

So geht E. von den Tatsachen aus, dem Erleben des Menschen als
Objekt und Subjekt der Medizin, fiir die Krankheit und Tod nicht nur
Gegenspieler, sondern Teil des Lebens sind (19 und 23). Er sieht die
Unterschiede zwischen dem Sterben der alten und der unvorbereiteten
jungen Menschen. Er kennzeichnet die doppelte Aufgabe: durch den
Sinn des Lebens auch dem Sterben noch einen Sinn zu verleihen (S. 32)
und das Leben menschlich zu beenden (36).

Ausfithrlich berichtet Vi. iiber die Erkenntnisse von Frau Dr. Kiibler-
Ross und ihrem Arbeitskreis und sieht ein Schwergewicht in dem Ge-
winnen einer echten Hoffnung, die nicht mehr auf ein Gesundwerden
zielt (58Ef).

Ein trauriges Bild zeichnet E. von der Sterbewirklichkeit in den
Krankenhdusern, in denen zahlreiche lirmende technische Gerite die
Korperfunktionen iiberwachen und erleichtern, die psychische und allge-
meinmenschliche Hilfe aber dem Sterbenden ,nur selten zuteil* wird
(68). So wird zwar das Leben verldngert, aber auch das Sterben er-
schwert, so daB sich immer gebieterischer die Frage nach der Wiirde
des Menschen im aktiven Leben, im Alter und im Sterben erhebt
(74).

Wann tritt der Hirntod, wann der Individualtod ein? E. gelangt zu
der Antwort: Wenn die Funktion des Gesamthirns irreversibel erloschen
ist, dann bedeutet ,der Tod ... (den) Verlust der leibseelischen Ganzheit
und infolgedessen das Aufhéren jeglicher Individualitdt* (81f u. 107
nach v. Kress).

Sorgfiltig unterscheidet Vf. dabei auch begrifflich zwischen dem
BewubBtsein als Wahrnehmung und als spezifisch menschliches Selbstbe-
wuBtsein einerseits und der BewubBtheit im Sinn der Wachheit und An-
sprechbarkeit (93f). Auch endgiiltiger BewubBtseinsverlust bedeutet noch
nicht den Tod der Person, sondern hochstens den der Persdnlich-
keit (111).

Was aber ist die ,Personlichkeit”, was ist der Mensch? E. be-
griindet seine Teilantwort: Der einmalige Wert des Menschen und
seines Lebens ergibt sich nicht aus dem Vergleich mit dem Tier,
von dem ihn nur relative und quantitative Unterschiede trennen.
Nicht empirisch und reduktiv 148t sich das besondere Wesen und
der Wert des menschlichen Lebens begriinden (122).

Hier sieht der Vf. die Aufgabe einer theologischen Anthropolo-
gie, deren Kern in Jesus Christus liegt, dem ,wahren Gott fiir den
Menschen und dem wahren Menschen fiir Gott* (126), dem
,Schliissel zur Erkenntnis des Menschen und der Bedeutung des
Todes* (126f). Darum entwickelt der zweite Hauptteil eine ,theo-
logische Anthropologie® in der — vielleicht weisen, vielleicht aber
auch fragwiirdigen — Beschridnkung auf Karl Barth.

Zwar 1dBt sich diese Anthropologie hier nicht aus dem Referat
nochmals zusammenfassen, wohl aber sind einige Grundkenntnis-
se hervorzuheben:

»Der Respekt vor dem Leibe ist Achtung vor der Wiirde der Person*“
(166).

»Ehrfurcht vor dem Menschenleben® ist fiir Barth nicht (wie fiir A.
Schweitzer) ein natiirlich-biologisches Gebot (sonst laufen ,Tiere in der
Ethik herum"), sondern Gebot Gottes (176). Barth sieht nach Thielicke
die Sonderstellung des Menschen im Kosmos begriindet ,nicht dadurch,
daB er {iber dem Tier steht, sondern dadurch, daB er in besonderer
Weise unter Gott steht* (179). Erst als ,Partner Gottes® erhilt der
Mensch seinen ,einmaligen und unverlierbaren Wert* zugesprochen
(180).
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So gelangt E. zu einer Haupterkenntnis: ,Mein Recht auf Leben endet
also da, wo Gott meinem Leben ein Ende setzt und wo ich mein Leben
nur auf Kosten des Lebens anderer erhalten kann" (182).

Der Wert des Menschenlebens ist damit ,v6llig unabhédngig... von
dem Nutzen fiir die anderen®. Fiir den Arzt bedeutet diese Erkenntnis,
,daB (die) Erhaltung des biologischen Lebens“ kein MaBstab fiir das
Handeln ist (187). (Ublicherweise wird diese Erkenninis unter dem Be-
griff der passiven Euthanasie zusammengefaBt.)

Nach Barth ist durch den Kreuzestod Jesu nicht das Ende des irdi-
schen Lebens, wohl aber die Trennung von Gott aufgehoben und darum
seine Sinnlosigkeit beseitigt.

Fiir die Seelsorge bedeutet diese Erkenntnis, daB wir den Patienten
angesichts des verbreiteten ,blinden Lebenswillens“ helfen, seine ,Ein-
willigung in das Sterben“ zu geben und die Hoffnung ,nicht auf das
bloBe Fortbestehen der physischen Existenz zu richten" (253).

In dem ,Sterbebeistand” sieht E. nicht nur eine ,Herausforderung an
Pflegepersonal und Arzte", sondern auch an die Seelsorger; denn der
dringend notwendige Sterbebeistand ist nur von einer GewibBtheits-Hoff-
nung auf das ewige Leben maglich.

In dem dritten Hauptteil sucht Vi. die ,biologische Natur des
Menschen (als]) Voraussetzung (seines) personalen Seins“ zu ver-
stehen. Erst die theologische Anthropologie kann dann dem
Menschsein seinen Sinn vermitteln, in dem sie ihn mit Gott und
dem Mitmenschen in Verbindung bringt. ,Die biologische Existenz
trigt ihren Sinn und Wert nicht in sich selbst, sondern nur® so
weit sie ihm die Wiirde des Menschseins vermittelt. ,Nicht die Er-
haltung des Lebens um jeden Preis, sondern nur die Erhaltung der
Mbglichkeit zum Vollzug der Lebensbestimmung (kann) Sinn
drztlichen Handelns sein® (367/68).

Auf biblischer Grundlage fordert E. darum, ,humane Bedingun-
gen zum Sterben zu schaffen” (372).

Angesichts der theologischen Klarheit und der medizinisch wie
anthropologischen Sachkunde dieses grundlegenden Werkes
verliert der einzige sachliche Einwand seine Bedeutung: die Aus-
fiihrungen des Vi.s zum Selbstmord (226—233) aus theologischer
und philosophischer Sicht tragen der krankhaft aufgehobenen
Willensfreiheit in keiner Weise Rechnung.

Das Buch kann als Muster dafiir gelten, wie das praktische
Handeln auf einer Ethik aufbauen muB, die die gesamte Wirklich-
keit des Menschen von den verschiedenen Fachgebieten her er-
kennt und anerkennt. Fiir die Sterbe-Ethik liegt ein solches Werk
jetzt vor; in anderen Bereichen, besonders der Sexualethik fehlt
sie noch.

Berlin Klaus Thomas

Eibach, Ulrich: Medizin und Menschenwiirde. Ethische Probleme in der
Medizin aus christlicher Sicht. — Wuppertal: Theologischer Verlag R.
Brockhaus (1976). 584 S. kart.

Das neue, umfassende Werk des Krankenseelsorgers und So-
zialethikers E. setzt seine Diss. ,Recht auf Leben, Recht auf Ster-
ben* mit einer Besprechung konkreter ethischer Probleme fort.

Schon in der Einleitung begegnet ein Grundbegriff des Werkes:
die Grenzen der Medizin sieht er in der Kostenexplo-
sion, bei der die angeblich zu hohen Arztehonorare und die Wer-
bungskosten fiir Medikamente zugleich ethische Probleme aufwer-
fen (S.11).

Auch die geistigen Hintergriinde des medizinisch-technischen
Fortschritts haben an deutliche Grenzen gefiihrt: der ,Glaube an
die Vollendung der Menschheit durch den Menschen selbst®, der
»Glaube an die Machbarkeit aller Dinge" und der ,Glaube an die
Wissenschaft® als ,herrschende Religion unserer Zeit" haben die
zu weit gespannten Hoffnungen enttduscht (22). Die ,Fiktion
einer Welt ohne Krankheit und Tod" hat die notwendige Aufgabe
verleugnet, ,Schmerz, Krankheit und Tod zu akzeptieren“ (S.27).
Wenn eine technisierte Medizin nur noch das Leben verldngern
will und der Sinn des Lebens auch ,in der persénlichen Bewi#h-
rung angesichts von Krankheit, Alter und Tod“ verkannt wird,
dann geht ,das Menschenwiirdige, das Gute und das Humane"
verloren (39).

Diese Menschenwiirde ,gegen den MiBbrauch medizinischer
Macht* zu schiitzen, ist das Ziel der Pflege persénlicher Bezie-
hungen zwischen Arzt und Patient in individueller Diagnose und
Behandlung (43). Krankenhausseelsorger wiren berufen, die
wichtigen und meist nicht beriicksichtigten ethischen Fragen des
drztlichen Handelns in ,interdisziplindren Besprechungen" zu pfle-
gen — auch mit Studenten (49); denn ,die christliche Ethik* und

»Vorstellung vom ,Menschenwiirdigen’ “ deckt sich mit einer allge-
meinen Auffassung vom Menschlichen (51).

Was im einzelnen diese Menschenwiirde ausmacht, das wird
auf den folgenden 300 S. an den Problemen von Tod und Sterben,
auf den letzten 200 S. an verschiedenen anderen ethischen Einzel-
fragen untersucht.

Die Themen und Thesen von E. iiber die ,anthropologischen,
allgemein-ethischen und theologischen Aspekte“ von Krankheit,
Tod und Sterben decken sich dabei so weithin mit dem ersten
Buch des Vf.s (s.0.), daB hier nur einige der zusétzlichen Fragen
zu erwithnen sind:

Der ,Tétung auf Verlangen" sind zwei ausfiihrliche Kapitel
(183—264 und 819-339) gewidmet. Weder Mitleid noch scheinbare
Sinnlosigkeit des Lebens noch ein ,Opfer fiir andere” rechtfertigen ein
Toéten mit oder gar ohne das Verlangen des zum Tode Bestimmten oder
Gewillten. Freilich ist ein Téten auf Verlangen von dem Verzicht auf
nicht mehr sinnvolle, kiinstlich lebensverlingernde MaBnahmen sorgfil-
tig zu unterscheiden (247—261).

Diesem Problem der Euthanasie wendet sich Vf. in grundsétzli-
chen Erwigungen iiber die Lage der verschiedenen Gruppen von Kranken
zu: bei den entscheidungsunfihigen und bei den entscheidungsfdhigen
Sterbenden, bei den sicher bald und den nur vielleicht sterbenden Pa-
tienten. Die iiblichen Begriffe der aktiven und der passiven Euthanasie
geniigen dem Vi. nicht zur Unterscheidung; denn er erkennt in der
angeblich passiven Euthanasie eine starke geistige Aktivitéit im verant-
wortungshbewuBten Verzichten auf leidverlingernde MaBnahmen im Ge-
gensatz etwa zu fahrldssig-gleichgiiltigem Unterlassen von notwendiger
Hilfe (261/62).

Solches bewuBte Verzichten verursacht nicht den Tod und verfiigt
nicht eigenmdchtig iiber den Lebenswert eines Menschen, sondern er-
kennt nur das Walten eines Herrn des Lebens an, der bereits verfiigt
hat (262). Unter den verschiedenen Kriterien gelangt E. schlieBlich zu
einer genauen Aufgliederung des Euthanasiebegriffes (270), die er ge-
schichtlich und mit dem Randbereich von vermeintlich ,lebensunwertem
Leben“ sowie der ernsten Problematik schwerbehinderter Menschen
bespricht (263—-301).

So eindeutig und umfassend E. die ,absolute Ehrfurcht vor dem
Leben“ begriindet, so sieht er doch auch im Lebensrecht eine ,von Gott
begrenzte GriéBe (302). Schon heute ist — wenn auch sehr selten —
eine ,Extinction* notwendig, falls nimlich komplizierte medizinische
Hilfe oder besondere Pflege nicht allen Insassen einer Anstalt zuteil
werden kann (307). Der Vf. zitiert sogar einige Theologen, die sich fiir
eine Totung von Schwerstkranken ausgesprochen haben, weil dadurch
eine Organtransplantation und die Lebensrettung eines anderen Men-
schen moglich wiirde. Solche Scheinlésungen lehnt er entschieden ab
(316).

Auch der Sterbende ist keine ,,Organbank® (317).

So wenig wir das Recht haben, das Sterben zu beschleunigen, so
wenig diirfen wir auch den Eintritt des Todes verhindern (410].

Eibach sieht auch die ,Kostenexplosion" im Gesundheitswesen bei den
ethischen Entscheidungen mitwirken, wenn schon 1975 ein Bett in der
Intensivpflegestation téglich 1000-2000 DM kostete, — ein solcher Auf-
wand wird auf die Dauer von keiner Gesellschaft zu tragen sein fiir alle,
die solcher Pflege bediirften (411).

Diese Probleme werden besonders deutlich bei der ,kiinstlichen
Niere“. Sie steht in der Bundesrepublik nur fiir je einen unter vier Pa-
tienten zur Verfiigung, deren Leben davon abhiéngt.

Die Auswahl der Patienten fiir diese Dialyse ist auBerordentlich
schwierig und geschieht nicht nach einheitlichen Gesichtspunkten.

Nicht alle Patienten erleben dann das Dialysegerédt dankbar als Spen-
der eines neuen Lebens, sondern viele erkennen in ihm einen fesselnden
Tyrannen; sie unterziehen sich nicht mehr der Dialyse und begehen auf
diese Weise Selbstmord. Die Selbstmordh#dufigkeit unter Dialyse-Patien-
ten ist vierzehnmal gréfier als unter der sonstigen Bevdlkerung
(465—478).

SchlieBlich untersucht Eibach die ethischen Probleme der Organ-
transplantationen, die seit der sensationellen Herzverpflanzung
von Dr. Barnard in breiter Offentlichkeit diskutiert wurden. Mit einer
Vielzahl von Griinden zweifelt E. an dem Recht eines Menschen, iiber
den eigenen Korper und seine Organe (oder auch iiber den eines
Angehorigen) vor oder nach dem Tode verfiigen zu kénnen: die Menschen-
wiirde lédBt nicht zu, daB der Kérper ,verdinglicht wird und sich als
Ware verkauft* (495). Andererseits kénnte eine Organspende als Akt
der Néchstenliebe angesehen werden (489—498).

Das letzte Kapitel handelt von der Krankenseelsorge auf
einer Intensivstation, von ihren Aufgaben und Mbglichkeiten auch im
Umgang mit den Angehdrigen, und kehrt dann noch einmal zu den
Grenzen des Rechts auf Leben und Gesundheit in der Industriegesell-
schaft und zu den ,Prioritéiten christlicher Diakonie® und damit zu dem
Vorbild Jesu Christi in der Krankenseelsorge zuriick.

Insgesamt ist dieses zweite, umfangreiche Werk von E. wie das
erste getragen von iiberreicher Sachkenntnis und einer umfangrei-
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chen Materialsammlung, die den Eindruck erweckt, als habe in
diesem Buch noch alles untergebracht werden miissen, was sich
nicht in die klare Gliederung des ersten Buches einfiigen lie8.

Mit den beiden Bénden liegt nunmehr ein nahezu erschépfen-
des Handbuch theologisch-medizinischer Ethik an den Grenzfragen
des Lebens vor. Diese Leistung ist dem Vf. zu danken, auch wenn
der zweite Band fragen l4Bt, warum so viele Themen iiber das
Sterben aus dem ersten Buch wiederholt wurden.

Auch stimmen in dem Einleitungskapitel die sozialkritischen
Aussagen tliber die ,Privilegien" der Arzte, die ,an der Krankheit
verdienen“ (11), sowie die Anteilnahme an den ,Opfern der
Industrie- und Leistungsgesellschaft (13) den Sachkundigen be-
denklich, weil (freilich nur in diesem Kapitel) Sprache und Argu-
mentation einer themenfremden Welt die Sachlichkeit voriiberge-
hend bedrohen.

Besticht der erste Band durch seine Straffheit, so 146t der
zweite immer wieder den Wunsch nach Kiirzungen aufkommen.
Auch wiirde eine Zusammenfassung der wesentlichen Ergebnisse
die Klarheit des Werkes foérdern, in dem das begriiBenswerte
Streben nach umfassender Information iiber die verschiedenen
Standpunkte den Leser sonst verwirrt und ihn eine einheitliche Li-
nie vermissen l4Bt.

Kurz: diese medizinische Ethik macht den Ernst und die Ver-
antwortung des drztlichen Handelns der Gegenwart deutlich, 146t
aber einige formale Wiinsche offen.

Berlin Klaus Thomas

Auer, Alfons/Menzel, Hartmut/Eser, Albin: Zwischen Heilauftrag und
Sterbehilfe. Zum Behandlungsabbruch aus ethischer, medizinischer
und rechtlicher Sicht. — Kéln, Berlin, Bonn, Miinchen: Heymanns
(1977). X1, 154 8., kart. DM 29.—

Das Buch enthélt die Beitriéige eines Moraltheologen (A. Auer),
eines Anaesthesisten (H. Menzel) und eines Strafrechtlers (A. Eser).

Der Aufsatz von H. Menzel (Ziel und Grenzen irztlichen
Handelns im Extrembereich menschlicher Existenz) konzentriert
sich auf die ethische Problematik der Einleitung und des Abbaus
von Behandlungen in der Intensivtherapie.

Da ,die Begeisterung iiber die bedeutsamen intensivtherapeutisch-
technischen Erfolge... in lihmendes Entsetzen“ und Verunsicherung
vieler Menschen umzuschlagen droht (71f), wird anhand zahlreicher
Fallbeispiele nachgewiesen, wie schwer und verantwortungsvoll es fiir
den Intensivmediziner ist, die Indikation zur Intensivbehandlung oder
ihrem Abbau zu stellen. Die beigefiigten Photographien von Behand-
lungsverldufen kénnen auch dem Leien einen Eindruck davon vermit-
teln, wie selbst aussichtslos erscheinende ,Fiille* nach mitunter wochen-
langer Intensivbehandlung wiederhergestellt werden. Die Frage bleibt
freilich, wie die Menschen solche traumatisierenden Ereignisse psy-
chisch verarbeiten. Die Intensivtherapie ist ambivalent, aber einen
grundsétzlichen Verzicht auf sie wird niemand mehr ernsthaft erwiigen.
Es kommt aber darauf an, objektivierbare Kriterien zu finden, nach
denen ein Verzicht auf, ein Abbau oder gar Abbruch von Behandlungen
vorgenommen werden kann. M. hat solche hilfreichen Kriterien zusam-
mengestellt (72f), ohne eine weitergehende anthropologische und ethi-
sche Rechtfertigung fiir sie zu liefern. Keinen Zweifel 148t M. daran, dalB
die sogenannte Basistherapie (Befriedigung menschlicher Grund-
bediirfnisse) immer aufrechterhalten werden muB und also eine Tétung
nicht in Frage kommt. Der christliche Ethiker wird diesen Kriterien
grundsétzlich zustimmen kénnen (vgl. U. Eibach, Medizin und Men-
schenwiirde. Ethische Probleme der Medizin aus christlicher Sicht, Wup-
pertal 1976, S. 378ff), jedoch fragen diirfen, ob die soziale Dimension des
Menschseins, also auch die Rolle der Angehdrigen nicht doch bei den
Kriterien mitbedacht werden miiBte.

Im Beitrag von A. Eser (Lebenserhaltungspflicht und Behand-
lungsabbruch aus rechilicher Sicht) nimmt die Erérterung der
Rolle des Willens des Patienten einen breiten Raum ein. E. behan-
delt den ganzen Problembereich von der Schmerzlinderung mit
Lebensverkiirzung, Selbsttétung, Sterbenlassen durch Verzicht auf
und Abbruch von Behandlungen.

Zwischen Nichtaufnahme und Nichtfortfiihrung einer Behandlung
sieht er juristisch keinen erheblichen Unterschied (97f). Auch wenn
Gesundheit und Leben keine disponiblen Rechtsgiiter sind (106), ist
der Wille des Patienten doch immer zu respektieren. Gegen seinen
ausdriicklichen Willen (Behandlungsveto) darf er nicht behandelt
werden, da er sonst zum Objekt anderer wird (118). Bei Beihilfe zu
einem ,freiverantwortlichen® (d. h. auch selbst ausgefiihrten) Suizid soll-
te der Arzt — obwohl in einer Garantenstellung — straffrei bleiben
(92f, 144), ebenso bei einer Lebensverkiirzung als Mittel zu Schmerz-
linderung, obgleich diese ,Sterbensn ach hilfe* juristisch nicht zu

rechtfertigen ist (911, 144). Nicht geniigend erértert wird die Problematik
der Aufkldrung, die Voraussetzung der ,freiverantwortlichen” Entschei-
dung des Patienten ist. Wenn — was in der Intensivpflege iiberwiegend
der Fall ist — diese nicht einzuholen ist, spielt der ,mutmaBliche Wille*
des Patienten, fiir den das Votum der Angehdrigen ,allenfalls indizielle
Bedeutung® (145) hat, die ausschlaggebende Rolle. Der mutmaBliche
Wille fdllt mit dem zusammen, was der Patient ,verniinftigerweise®
nicht wollen kann (115, 145). Spitestens hier sind also Werturteile von
AuBenstehenden entscheidend, ndmlich was sie fiir zumutbar, men-
schenwiirdig, sinnhaft halten. Der Grund fiir die ethische und juristische
Problematik in der Medizin ist daher nicht allein im medizinischen Fort-
schritt, sondern auch darin zu suchen, daB die ,rein biologisch-quanti-
tative Lebensbetrachtung immer mehr von einer personal-qualitativen
verdriangt wird“ (142).

So gesehen ist es auch nicht ganz zutreffend, wenn A. Auer in
seinem Beitrag (Die Unverfiigharkeit des Lebens und das Recht
auf einen natiirlichen Tod) meint, daB die Rolle des Strafrechts
erst dort eingreift, ,wo ein bestimmtes Verhalten einen nicht mehr
hinzunehmenden Grad an Sozialschddlichkeit erreicht” (S.42),
denn wie soll dann verhindert werden, daB Niitzlichkeitserwédgun-
gen iiber fundamentale Grundwerte immer mehr bestimmend wer-
den. DaB die Wiirde und das Lebensrecht des Menschen Gegen-
stand quantifizierender Erwédgungen werden diirften, lehnt Auer
ganz entschieden ab, denn es ist unvorstellbar, daB die in der
Gottebenbildlichkeit und der Verbundenheit mit Gott dem Men-
schen gegebene Wiirde (20, 41) — an der auch die Leiblichkeit
voll teilhat (21) — dem Menschen in ,seinem korperlichen, seeli-
schen oder geistigen Zerfall entzogen wird“ (30, 41), wenn z. B.
Freiheit und Kommunikationsfidhigkeit verloren gehen. Diese Aus-
sage ist schwerlich auf einen Nenner zu bringen mit der, daB die
Wiirde dem Menschen aufgegeben ist, ,und er muB sie solange in
Freiheit vollziehen, als ihm menschliches Leben gegeben* ist
(16). Die Ungereimtheit dieser Aussagen wird darin ihren Grund
haben, daB A. seine Auffassung von der Autonomie des Sittlichen
durchhalten will, wonach im ,Weltethos*, wenigstens, wenn es
eine allgemeinverbindliche Ethik zu sein beansprucht, nicht spezi-
fische Inhalte des christlichen Glaubens, sondern nur durch die
Vernunft ermittelte allgemeine Uberzeugungen normierend und
begriindend sein kénnen. A. mub aber selbst einrdumen, daB die Un-
verlierbarkeit der Wiirde und das Lebensrecht auch des schwerst
debilen und des bewuBtlosen Menschen letztlich philosophisch
nicht iiberzeugend begriindet werden kann (vgl. U. Eibach, Medi-
zin und Menschenwiirde, S.56—119). Ahnliches gilt auch fiir das
Problem der Unverfiigharkeit des Lebens. Wenn das ,Wesen des
Menschen in verniinftiger und freier Selbstverfiigung" liegt (22,
vgl. 31), Vernunft und Freiheit also Grundlage der Menschenwiirde
sind, dann muB bei Verlust der Fihigkeiten zu Vernunft und Frei-
heit auch das Menschsein verloren gehen. Andererseits wird man
dann auch kaum iiberzeugend der Selbstverfiigung des Menschen
iiber sein Leben dort eine Grenze setzen kénnen, ,wo die mensch-
liche Existenz als ganze infrage gestellt wird* (23), ,wo es also
um die vom Menschen selbst aktiv angesteuerte und durchge-
fithrte totale Aufhebung der ihm verantwortlich aufgegebenen ge-
schichtlich-irdischen Existenz geht* (32). DaB diese Grenze viel-
leicht nur theologisch einsichtig gemacht werden kann, rdumt A.
selbst ein (41). Zu Recht betont er, daB die theologische Aussa-
ge von der Unverfiighbarkeit des Lebens und des Todes nicht be-
deuten kann (22, 42), daB man ,den Dingen ihren Lauf IliBt*
(was tibrigens auch K. Barth nicht meinte, wenn er sagte, daB der
Tod nur Gottes Sache sei; vgl. dazu U. Eibach, aaO S.120ff), denn
den ,natiirlichen Tod“, der — wie A. betont — ein Postulat feuer-
bachscher, marxistischer und neomarxistischer Philosophie ist,
finden wir faktisch nicht vor. Daher kommt es darauf an, wie der
Mensch in den SterbeprozeB eingreift. Dafiir ist die Unterschei-
dung zwischen Verzicht auf Lebensverlingerung und T&tung
ethisch entscheidend. ,Ein Leiden, das zu beseitigen wir ethisch
und technisch in der Lage sind, k6nnen wir nicht als von Gott ver-
fiigt betrachten. Wir sollen es in der Tat beseitigen. Der Verzicht
auf kiinstliche Lebensverlingerung gehért zu den ethisch legitimen
Mitteln, menschliche Schmerzen zu lindern und abzukiirzen. Fiir
den Christen hat solcher Verzicht auf den &uBerst moglichen
Einsatz technischer Mittel auch einen religitsen Aspekt. Wer ihn
im Glauben leistet, anerkennt mit der technischen auch die totale
menschliche Ausweglosigkeit und sagt damit Ja zur Kreatiirlich-
keit. In der aktiven Euthanasie aber werden Art und Zeitpunkt des
Todes im eigenméchtigen Zugriff bestimmt. In der Sicht der christ-
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lichen Ethik verweigert damit der Mensch die Annahme der To-
desverfiigung in ihrer konkreten Vermittlungsform® (50).

Das Buch ist ein erfreuliches Beispiel interdisziplindrer Zusam-
menarbeit, ohne die die anstehenden ethischen Fragen in Wissen-
schaft und Technik nicht zu kldren sind. Vielleicht hitte man sich
eine noch bessere Abstimmung der Beitrdge aufeinander und in
dem moraltheologischen und auch dem juristischen Beitrag eine
dem Untertitel entsprechende stidrkere Konzentration auf den Be-
handlungsabbruch gewiinscht, denn dann hétten bedridngende
Fragen erortert werden kénnen, wie die, welche Rolle die Angeh-
rigen, 6konomische und personelle Gegebenheiten beim Verzicht
auf Lebensverlédngerung spielen diirfen (vgl. 43). So ist es nicht
nur fiir den Ethiker, sondern auch fiir den Mediziner unbefriedi-
gend, daB Begriffe wie ,normativ unzumutbar“ (145) recht
unklar bleiben und daB die ,Unméglichkeit” einer Behandlung
vom Juristen doch wieder nicht ethisch gefaBt und nicht allein
vom Zustand des Patienten (z.B. seinem Grundleiden), sondern
vom Vorhandensein von Mitteln (Personal, Gerdten, Finanzen) ab-
héngig gemacht wird (146). Kann es und wie kann es ethisch
und rechtlich berechtigt sein, mit dem Nichtvorhandensein bzw.
der Nichtbereitstellung von prinzipiell vorhandenen Mitteln zur
Lebensverldngerung Menschenleben die Chance zu sinnvollem Le-
ben zu verweigern (z. B. Dialyse; vgl. Eibach, aaO 173ff, 465{f)? Wie
vertrédgt sich das Grundrecht auf Leben und menschenwiirdige Be-
treuung mit den faktischen Gegebenheiten nicht nur in Intensiv-
stationen, sondern auch in psychiatrischen Anstalten und Pflege-
heimen?

Bonn Ulrich Eibach

Wer ist doch dieser? Die Frage nach Jesus heute. Hrsg. von Joachim
Gnilka. — Miinchen: Don Bosco (1976). 104 S. (Theologisches Kon-
taktstudium Bd 4) kart. DM 14.80
Information iiber den gegenwirtigen Stand christologischer

Forschung und Orientierungshilfe fiir den Glauben ist das Anlie-

gen dieses Bandes. In den ersten drei Beitrdgen (J. Gnilka) ist

es vorbildlich durchgefiihrt. Prézise und verstindlich wird iiber
den heutigen Stand der historischen ,Riickfrage nach Jesus* infor-
miert. Die historischen und theologischen Kriterien werden refe-
riert, besonderes Gewicht auf die neue Suche nach einer Gesamt-
schau der historischen Wirklichkeit Jesu gelegt. Eine wirkliche

Orientierungshilfe bietet auch das Kapitel iiber die Auferstehung

Jesu (30—40), das die wichtigsten Positionen seit Bultmann refe-

riert, kritisch sichtet und in eine heute verantwortbare Zusam-

menschau integriert.

Der dogmatische Beitrag (J. Finkenzeller), der den Weg
vom ntl Christuskerygma zum Christusdogma der Kirche darstel-
len soll (41-61), macht m.E. deutlich, daB die Dogmatik in der
Methodenfrage heute deutlich hinter der Exegese zuriickbleibt.
Die folgenden Bemerkungen betreffen daher nicht nur diesen Bei-
trag, sondern vor allem die methodische Diskrepanz zwischen den
hier vorliegenden und anderen vergleichbaren exegetischen und
dogmatischen Arbeiten.

Die Exegese versucht heute, sich von einem gewissen Metho-
denmonismus zu 16sen, sie strebt nach Kriterien, die eine gesamt-
heitliche Schau ermiglichen. Der Beitrag von J. Finkenzeller zeigt
m. E, daB hier in der Dogmatik ein Nachholbedarf besteht. Der
Vergleich zwischen ntl Kerygma und kirchlicher Christologie wird
hier auf eine zu enge Basis gestellt. Wiihrend auf der Seite des
ntl Kerygmas die ganze Vielfalt und Fiille der ntl Christologien
steht (mit allen ihren Ausdrucksformen), wird fiir die Seite der
kirchlichen Christologie nur die Entwicklung der dogmatischen
Lehrformeln herangezogen (die im iibrigen gutfaBlich referiert
wird). Dabei muB notwendigerweise der Eindruck entstehen, daB
die kirchliche Christologie eine — wohl notwendige, aber bedauer-
liche — Verengung der urspriinglichen Fiille darstellt. Dieser Ein-
druck ist aber irrefithrend, denn die kirchliche Christologie besteht
ebensowenig alleine in den Lehrformeln, wie die ntl Christologie
in den Bekenntnisformeln. Methodisch richtiger wire es daher, als
Vergleichsbasis die ganze komplexe Vielfalt christologischer Aus-
drucksformen der alten Kirche heranzuziehen: die — implizite wie
explizite — Christologie etwa der liturgischen Texte, Riten und
Formen, der Taufkatechesen, der homiletischen Literatur, der
Hagiographie und nicht zuletzt der faszinierenden Vielgestaltigkeit
ikonographischer Ausdrucksformen. Erst eine Zusammenschau die-

ser AuBerungen (analog zu der von Fr. Mubner fiir das NT vor-
geschlagenen Methode des Querschnittbeweises; vgl. S.13) wiirde
eine sachgemébe Basis fiir einen Vergleich des ganzen ntl Chri-
stuszeugnisses mit der kirchlichen Christologie erbringen.

GewiB wire es ungerecht, eine solche Differenzierung von
einem 20seitigen Beitrag zu erwarten. Die Kritik scheint mir nur
deshalb berechtigt, weil der vom Vi. gewé#hlte — und weithin
iibliche — rein dogm en geschichtliche Ansatz auch zu einem
verengten Ergebnis fithren muB. Eine gesamtheitlichere Sicht der
kirchlichen Christologie, die etwa Chalkedon aus der Vielfalt
obengenannter Ausdrucksformen heraus zu verstehen sucht, wiirde
wohl auch nicht zu der m. E. unhaltbaren Unterscheidung gelan-
gen, die biblische Christologie als funktional-heilsgeschichtlich,
die kirchliche als ontologisch-metaphysisch zu charakterisieren
(44-56): diese Begrifflichkeit wiirde sich schnell als zu undifferen-
ziert erweisen. SchlieBlich ergibe sich — und das ist nicht das
Unwichtigste — in der Frage der ,Neuinterpretation® der christolo-
gischen Dogmen eine andere Sicht: Die Briicke zwischen altkirch-
licher und heutiger Christologie diirfte nicht mehr allein in der
scholastischen Schulchristologie gesucht werden, sondern in der
ganzen Breite der christologischen Ausdrucksformen der zwischen
uns und Chalkedon liegenden Jahrhunderte christlichen Lebens.
Zur kritischen Sichtung dieser breiten Uberlieferung hitte die
Dogmatik manches von der Exegese zu lernen.

Der letzte Beitrag von H. Fries (bereits verdffentlicht im Bd 72
der ,quaestiones disputatae), liefert ein Beispiel méglicher Erwei-
terung der Verstehenskriterien heutiger Christologie (,Zeitgenos-
sische Grundtypen nichtkirchlicher Jesusdeutung").

Fribourg (CH) Christoph von Schénborn

de Pury, Albert: Promesse divine et légende cultuelle dans le cycle
de Jacob. Genése 28 et les traditions patriarcales. — Paris: Gabalda

1975. Tome I: p.1-344, Tome II: p. 845-721. (Etudes Bibliques) kart.

FF 295.—

In meinem Literaturbericht ,Patriarchentradition und Patriar-
chenreligion“: Verkiindigung und Forschung 19 (1974) 2—22, hatte
ich noch bedauert, daB es seit J. Hoftijzer, Die VerheiBungen an
die drei Erzviter, Leiden 1953, keine eingehendere Untersuchung
mehr tiber die Patriarchenverheifungen gegeben hat. Die Situation
hat sich seither schlagartig verédndert durch das Erscheinen einer
ganzen Reihe von Untersuchungen, die entweder die Patriarchen-
verheiBungen insgesamt oder bestimmte Einzeltexte, die Patriar--
chenverheiBungen enthalten, zum Gegenstand haben. Eine der
wichtigsten diesbeziiglichen Arbeiten steht hier zur Besprechung
an. Diese Arbeit wurde 1972 von der Theol. Fak. der Univ. Neu-
chitel als Doktordiss. angenommen. Nach dem Vorwort ist nur
Literatur bis 1970 verarbeitet, wenn auch gelegentlich noch spé-
tere in den Literaturangaben verzeichnet ist.

Vi will in einer breit angelegten Untersuchung Ursprung und
Eigenart der ganzen Jakobtradition von der Bet-El-Offenbarung
an Jakob in Gen 28 her ergriinden und von daher auch die anderen
VerheiBungstexte von Gen verstehen. Als eigentliches Ziel gibt
er im Vorwort an, ,d’étudier la promesse patriarcale dans sa
relation avec son contexte narratif* (24) und ,de retrouver la
forme plus ancienne du récit et de découvrir son sens originel®
(26). Er teilt die Untersuchung in fiinf Hauptteile ein, die selbst
wieder in Kapitel untergeteilt sind.

Der erste Hauptteil ,Critique littéraire* (20-85) arbeitet die
dltesten literarischen Schichten, ndmlich die jahwistische und die elo-
histische, heraus. Weil die Jakoberzihlung in J und E aber eng mit der
Abrahamerzédhlung verkniipft ist, werden auch Gen 12 und 13 mit ein-
bezogen. Als Ergebnis ist festzuhalten: Von Gen 28 gehdren zu ] die
Verse 10 (zum Teil). 13—16. 19a, zu E 10 (zum Teil). 11f. 17f. 20-22 (ob
22b, bleibt fraglich), zur Redaktion 19b (45). Komplizierter ist die Situa-
tion bei Gen 12f. Hier seien zu unterscheiden a) eine Erzihlung von der
Wanderung Abrahams eines ,auteur hébronite* als Einleitung zu einer
Erzdhlung von der Vision Abrahams in Gen 15: Gen 12, 1.4a.6a.7f;
13,14a¢b.15.17f; b) ein Erzdhler, der die Geschichte von der Wanderung
Abrahams kombiniert mit der Tradition von der Trennung Lots von
Abraham (18 u. 19) und der einfiigt 12,4ap; 13,2.5.7a.8—11a.12b5.13.14a(;
c) J kombiniert nun mit der Episode von dem Aufenthalt Abrahams in
Agypten und fiigt ein 12,2f. 9—20; 13,1.3£.16; d) P:12,4b.5; 13,6.11b.12abgq.
Hier zeige sich, daB das Thema VerheiBung des Landes bereits in eine
vorjahwistische literarische Schicht gehéirt, und zwar nicht nur in
Gen 12f, sondern auch in Gen 28.
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Der zweite Hauptteil ,La promesse et l'euvre du yah-
viste" (87—204) untersucht die Bedeutung der VerheiBung in der Theo-
logie des Jahwisten, ihre Beziehungen zur davidischen Kénigsideologie
und Inhalt und Ziel der VerheiBung im Jakob-Zyklus. Folgende Ergeb-
nisse konnen daraus festgehalten werden: 1) Zwischen der Theologie
des Jahwisten und dem Inhalt der Jakob-VerheiBungen besteht eine
gewisse Spannung. Wiihrend es ] um die Heilsgiiter des Segens und
einer groBen Nachkommenschaft geht, betreffen die VerheiBungen in
der Jakobtradition das Land. Der Jahwist will besonders die Dimension
der Siinde aufzeigen und betonen, daB der Mensch aus sich nichts ver-
mag, sondern alles der Gnade Gottes verdankt. Zu diesem Zweck hat
er die von ihm bereits vorgefundenen Patriarchenerzdhlungen, in denen
die LandverheiBung im Mittelpunkt stand, iibernommen und iiberarbei-
tet. 2) J und der Vi. der Thronnachfolgegeschichte stimmen darin iiber-
ein, daB sich Israel bzw. David auf kein eigenes Verdienst stiitzen kann,
sondern alles Jahwe verdankt; beide protestieren gegen jeden Trium-
phalismus und gegen den Optimismus der salomonischen Ara und sind
so Vorginger der Propheten. 3) Die Jakoberzdhlungen weisen zuriick
auf eine iltere Stufe der Tradition, in der es den Tradenten um die
fundamentalen Bediirfnisse der Halbnomaden ging: Schutz der Sippe
und der Herden wihrend der Transhumanz, Riickkehr zu den frucht-
baren Gebieten, SeBhaftwerdung; ,la promesse de la terre, telle qu'elle
est articulée en Gen 28: 13,15... est antérieure au narrateur yahviste®
(207).

Im dritten Hauptteil ,Promesse et oracle de salut" (209—
344) geht Vf. den Beziehungen zwischen den PatriarchenverheiBungen
und dem Heilsorakel nach und untersucht darum Form, Struktur, Sitz
im Leben und Inhalt der Heilsorakel und vergleicht diese mit den
ViterverheiBungen in Gen 21,17; 12,1.7; 13,14-17; 15; 22,15-18; 26,2—5.24f;
46,2—4; 28,13.15 mit folgenden Ergebnissen: Das Heilsorakel ist nicht eine
Vorhersage eines kiinftigen Geschehens, sondern ,une assurance de
salut dans le présent, en ce sens quelle apporte la réponse a une
détresse actuelle® (336). Dem entsprechen genau die Patriarchenverhei-
Bungen in ihrem iltesten Bestand. Dadurch unterscheiden sie sich vom
Segen, von der charismatischen Inspiration und vom gottlichen Eid.
Von den sonstigen Heilsorakeln unterscheiden sich aber die Viter-
verheiBungen dadurch, daB jene durch einen menschlichen Mittler (Prie-
ster, Prophet) verkiindet werden, diese aber unmittelbar von Gott an
den Patriarchen erfolgen. So etwas gibt es aber auch bei Zusagen der
Gottheit an Konige bei anderen Vélkern. Solche unmittelbare Heils-
zusagen Gottes an einen Menschen stellen dann immer die privilegierte
Stellung des betreffenden Menschen heraus. Dabei haben die biblischen
Erzdhler ,recouru instinctivement a la forme de l'oracle de salut pour
exprimer ces révélations surnaturelles. Les narrateurs nomades de
Gen 28 ne pouvaient faire autrement que de donner a la parole de Dieu
la forme oraculaire qui leur était devenue familiére par leur fréquenta-
tion du maqém de Béthel” (344).

Der vierte Teil, bereits im Band II, ,Promesse et légende
cultuelle* (345-470) geht den Beziehungen zwischen Viterverhei-
Bung und Kultlegende nach. Dabei werden folgende Ergebnisse erzielt:
] und E interessieren sich gleichgewichtig fiir das Schicksal Jakobs in
Gen 28 und fiir den Ursprung des ,Ortes” in Bet-El. Aber die Ortsitio-
logie hat nie ohne Verbindung mit dem Schicksal Jakobs bestanden.
VerheiBung und Geliibde zur Heiligtumsgriindung sind konstitutive Ele-
mente der Grunderzdhlung von Gen 28, die J und E bereits vorgefun-
den haben. Die Mazzebe ist weder Idol, noch Wohnstitte der Gottheit,
sondern Zeuge fiir das Geliibde Jakobs; bét *elohim ist Terminus techn.
fiir einen ,Zeugen-Stein“ (pierre-témoin). Die Himmelstreppe und die
Engel gehoren zur Szenerie der El-Erscheinung. Der Traum Jakobs
stammt bereits aus der miindlichen Tradition. Vi. meint bewiesen zu
haben, daB die Entdeckung des heiligen Ortes und die Jakob gegebene
VerheiBung die beiden konstitutiven Elemente schon in der ersten For-
mulierung der Erzdhlung waren und VerheiBung und hieros logos im
ganzen Jakob-Zyklus untrennbar zusammengehdoren.

Der fiinfte Hauptteil der Untersuchung ,Promesse et Cycle
narratif (471-609) schlieBlich versucht den Jakobzyklus als geschlos-
sene Einheit in seiner dltesten Gestalt zu analysieren und sein Wachsen
bis zum Jahwisten und Elohisten zu erschlieBen. Dabei stellt sich her-
aus, daB die Grunderzihlung von Gen 28 nie ohne den Zusammenhang
im ganzen Jakobzyklus existiert hat, also schon im Hinblick auf die
ganze Jakoberzdhlung formuliert worden ist. VerheiBung und Geliibde
iiberschreiten den Horizont von Gen 28. Ein Vergleich mit modernen
Beduinenerzdhlungen und mit den isldndischen Sagas zeigt, daB nicht
die Einzelsage, sondern gréBere Erziéhlungskrinze am Anfang der Lite-
ratur stehen. Unter den Erzdhlungszyklen um eine bestimmte Person
gibt es zwei verschiedenen Typen: a) der lineare Typus erzéhlt eine
Abfolge von Ereignissen, die fiihrt ,a4 un aboutissement ,historique’
donné”, wobei die Bindung der einzelnen Episode an den Erzihlfaden
recht locker sein kann; b) der zyklische Typus hat ,une structure
beaucoup plus serrée* und erzdhlt das Geschehen um einen Heros in
einer klar erkennbaren Spannungskurve, die von einem erzwungenen
Verlassen der Heimat bzw. des eigenen Clans iiber allerlei Abenteuer
in der Fremde bis zur gliicklichen Heimkehr fithrt. Hier sind die ein-
zelnen Episoden in den Spannungsbogen fest verwoben, so daB

Jl'unité de base est le cycle lui-méme, non les épisodes” (608). Dieser
Art ist der Jakob-Zyklus. Allerdings ist in der uns heute vorliegenden
Jakob-Israel-Erzdahlung ein Jakob-Zyklus mit einem selbstidndigen Israel-
Zyklus verwoben. Der Jakob-Zyklus reicht vom Aufbruch Jakobs von
Bet-El iiber Mesopotamien zur Riickkehr nach Bet-El und ist als ganzer
wle hieros logos de Béthel®, der kein anderes Ziel hat, als ,d’établir
que le dieu de Béthel est 4 l'origine de la naissance du clan des ,fils
de Jacob‘ et de montrer comment le magém de Béthel est devenu le
centre cultuel de ce clan“ (609). Der Israel-Zyklus ist dagegen von der
anderen Art, d.h. ist linear, da er seinen Heros von Mesopotamien
nach Sichem fiihrt, wo er seBhaft wird.

In einer ,Conclusion générale® (611—614) stellt Vf. seine Ergeb-
nisse noch einmal iibersichtlich zusammen und kommt zum
SchluB: Die Untersuchung konnte zwar nicht die Historizitit
Jakobs erweisen, 148t es aber als sehr wahrscheinlich erscheinen,
daB es einen Halbnomadenclan gegeben hat, der behauptete, von
Jakob abzustammen, und sich als Erbe einer VerheiBung verstand,
die der Stammvater in Bet-El erhalten hat. Dieser Clan nannte
sich ,S6hne Jakobs“, hatte sein kultisches Zentrum in Bet-El und
war im Begriff der SeBhaftwerdung in der Gegend jenes Kultzen-
trums.

Eine aubergewdthnlich umfangreiche Bibliographie (615—671),
ein Bibelstellenverzeichnis (673—696), ein Sach-, Namen-, Wort-
und Autorenregister bilden den AbschluB des Bandes.

Diese sehr sorgfiltige und eingehende Untersuchung vermittelt
eine ganz neue Sicht der Jakob-Israel-Erzdhlungen in Gen. Die
Argumentation des Vi. ist iiberzeugend, seine SchluBfolgerungen
sind gut abgesichert. Er bleibt immer vorsichtig in seinem Urteil
und kommt doch zu {iberraschenden Ergebnissen. So ist ganz neu
und doch gut begriindet die Behauptung, die einzelnen Jakob-
Erzdhlungen seien gar nicht, wie zumeist angenommen, aus ein-
zelnen Lokal- und Kulttraditionen hervorgegangen, sondern seien
von vornherein fiir eine relativ komplizierte und doch in sich
geschlossene Geschichte eines ganzen Clanverbandes konzipiert
worden. Da bleiben allerdings drei Fragen: 1) Kann man sich vor-
stellen, daB ein bestimmter einzelner Erzéhler von vornherein
einen solch komplizierten Zyklus ,erfunden“ bzw. ,erdacht” hat?
Hat er dann nicht zumindest doch eine gewisse Anzahl einzelner
Erzdhlstoffe oder Einzelsagen vorgefunden, die er dann freilich
in einen groBen Zusammenhang einordnen konnte? Wire ein sol-
ches Vorgehen nicht doch wahrscheinlicher und leichter zu er-
kldren? 2) Wenn die Jakob-Geschichte ein geschlossenes Ganzes
ist, dann doch wohl auch die Abraham-Geschichte. Hat es also
dann auch einen Abraham-Clan um Hebron mit einem ganz &hn-
lichen Abraham-Zyklus gegeben? Und stand es zumindest
urspriinglich einmal &hnlich mit einem Isaak-Zyklus und Isaak-
Clan, wovon allerdings vielleicht nur Fragmente erhalten sind?
3) Nun sind aber alle diese drei ,Zyklen“ zumindest bereits bei |
so eng aufeinander bezogen, dal man fragen kann, ob nicht von
vorneherein auch die Abraham- und Isaak-Erzidhlungen nur im Hin-
blick auf die gesamte Patriarchengeschichte konzipiert sind, da-
hinter also bereits ein gesamtisraelitisches Interesse steht und
somit diejenigen Exegeten recht haben, die in aller letzter Zeit die
ganze Patriarchengeschichte fiir sehr jung halten.

V1. scheint doch anzunehmen, daB nur die Jakob- und die
Israel-Erzidhlungen alt sind, wihrend die Abraham und Isaak zu-
geschriebenen VerheiBungen nur auf jene beiden Erzviter aus der
Jakob-Tradition ibertragen wurden, als die JakobverheiBung be-
reits im Sinn einer VerheiBung auf das ganze Gebiet Israels ver-
standen worden ist. Das scheint dem Rez. aber ein Irrtum zu sein.
Denn Gen 13,14f und 26,2—4 sind ebenso wie 28,13.14b.15 eigen-
standige VerheiBungen, die nicht voneinander abhingig sind,
wenigstens soweit es um die urspriingliche Form dieser Verhei-
Bungen geht. Es diirfte wohl doch einst selbsténdige VerheiBungs-
traditionen gegeben haben, die lediglich einem bestimmten Clan-
verband als Legitimierung ihres Weidelands galten. Diese Ver-
heiBungen diirften von Anfang an allerdings auch mit einem
bestimmten Ort, der als Offenbarungsstétte galt, verbunden gewe-
sen und also als hieroi logoi anzusehen sein.

Die hier besprochene Arbeit wird die Diskussion um die Erz-
viterverheiBungen gewiB neu beleben. Niemand, der das Buch
Gen auszulegen hat, darf sie mehr iibersehen.

Minchen Josef Scharbert
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Gerhardsson, Birger: Die Anfinge der Evangelientradition. — Wuppertal:
Theol. Verlag Brockhaus (1977). 69 S. (ABCteam Glauben und Denken
919) kart.

Vi ist Prof. fiir NT an der Universitit Uppsala und hat sich in
seinen zwei Werken Memory and Manuscript, Uppsala 1961 (21964), und
Tradition and Transmission in Early Christianity, Lund 1964, als Fach-
mann fiir das jiidisch-urchristliche Traditionswesen ausgewiesen. Hier
legt er nun vier Vorlesungen, die er im Mérz 1976 im Rahmen eines
Ferienseminars fiir Theologiestudenten in Holzhausen gehalten hatte,
der Offentlichkeit vor. Damit wird der in den oben genannten Werken
erarbeitete methodische Ansatz zur Rekonstruktion des Uberlieferungs-
prozesses in den Jahrzehnten zwischen dem Wirken Jesu und der Ab-
fassung der Evangelien vom Vi. erstmalig in deutscher Sprache vorge-
stellt.

Ausgehend von dem weitverbreiteten MiBversténdnis der form-
geschichtlichen Forschung, die nachésterliche Gemeindesituation
als formgebendes Element der Jesuserzidhlungen mit dem histori-
schen Entstehungsort der Jesusiiberlieferung vor Ostern zu ver-
wechseln, bemiiht sich V{. zundchst um die Nachzeichnung der
vordsterlichen Lehrtédtigkeit Jesu im Kreis der Jiinger und Apostel,
die selbst als geschulte Tradenten und Multiplikatoren geprégter
Jesusworte verstanden werden. Dabei greift V. auf wichtige Ele-
mente des jlidisch-rabbinischen Traditionswesens zuriick, die das
Zueinander von konstant-fixierten Jesusworten und variablen
nachdsterlichen Gemeindeschopfungen neu durchleuchten. Das
ganze Verfahren fiithrt zu der These, daB mehr Vertrauen in die
historische Zuverlidssigkeit und Authentizitdt der ntl Quellen iiber
Jesus am Platz ist.

Als erstes wird das sprachlich-didaktische Verhéltnis Jesu zu seinen
engsten Begleitern wihrend seines Erdenlebens dargestellt. Damit schafft
sich VI. einen vortsterlichen soziologischen Funktionsort des Sprechens
Jesu, dessen Kontinuitdt iiber Ostern hinaus aufgezeigt werden kann,
indem die sprachlich-mnemotechnischen Mechanismen des urchristlichen
Traditionswillens aufgezeigt werden. Die Frage nach der Entstehung der
Evangelientradition ist daher mit der Frage zu verbinden, ,wie das
jlidische Traditionswesen zu Beginn unserer Zeitrechnung funktionierte
und wie jiidische Autoritdten vorgingen, wenn sie autoritative Tradition
an ihre Jiinger weitergaben* (10). Daher schildert Vf. das torazentrierte
Judentum mit dem rabbinischen Lehrer-Jiinger-Institut und den Uber-
lieferungstechniken der Rabbinen (Memorieren, Kommentieren, prég-
nante Kiirze, poetische Finessen, Repetieren, melodisches Rezitieren,
auch Verschriftlichungen). Beziiglich der Tradition des Urchristentums
und bei Paulus warnt Vi. selbst vor verfrithter Parallelisierung mit dem
jiidischen Traditionsgebaren: ,Aus terminologischen Ubereinstimmun-
gen kann man natiirlich nicht den SchluB ziehen, daB das Christentum
das gleiche Traditionswesen hatte wie die Fiihrer und Lehrer der Juden.
Das Urchristentum verhielt sich ja kritisch zum jiidischen Traditions-
wesen” (22). Wie Paulus die Jesustradition integrierte, geht aus 1 Kor
7,10; 9,14; 1 Thess 4,15 klar hervor; und 1 Kor 11,23; 15,3 legen nahe, daB
Paulus auch Texttraditionen {ibernahm. Der entscheidendste Faktor fiir
die Entstehung der Evangelientradition ist aber die ,Konzentrierung auf
den einen Lehrer Jesus" (34) gemidB Mt 23,8 ,Einer ist euer Lehrer".
Treten in der jiidischen Traditionsliteratur unzihlige Lehrer auf und
nennt der Talmud namentlich ungefihr 2000 Lehrer, so ist die Beschrin-
kung auf den einen Lehrer Jesus im Evangelium ein Konstitutivum des
ntl Traditionsprozesses und seiner wachsenden Christologisierung.

Gegen Bultmann verweist VI. dann mit Schiirmann und Fuller auf die
deutliche Kontinuitdt der Jesustradition iiber die Kluft von Ostern hin-
aus. Die nachdsterliche Hohheitschristologie hat in den Traditionen vom
irdischen Jesus ihren genetischen Anhalt. Die Personenkontinuitdt der
#wZwolf* und der Zeugen iiber Ostern hinaus muB mehr betont werden,
als die bisherige Kritik das tat. Es muB sogar mit einer Textiiberliefe-
rung der Ausspriiche Jesu aus der Zeit des Wirkens Jesu in Galilda und
Jerusalem gerechnet werden (49). Und Vi. betont, ,daB von Jesu Unter-
richt in Meschalim eine ununterbrochene Linie zum methodischen Uber-
liefern der Jesustexte in der Urkirche fithrt* (54). Der synoptische Stoff
geht im Prinzip auf den irdischen Jesus und seine Jiinger zuriick,
sagt V{, (63).

Der methodische Ansatz beim irdischen Jesus im Rahmen seines
soziologischen Jiingermilieus und dessen Sprachvorgéngen ist ganz
und gar gerechtfertigt. Diesen Ansatz habe ich in meiner Habil.-
schrift ,Der TraditionsprozeB im Neuen Testament. Kommunika-
tionsanalytische Studien zur Versprachlichung des Jesusphédno-
mens im Neuen Testament“ (Regensburg, masch. WS 1975/76)
konsequent ausgebaut und weitergefithrt. Hat V£ in Memory and
Manuscript 1961 die Bedeutung der rabbinischen Traditionstechnik
tir die Verhiéltnisse um Jesus und seine Jiinger sowie im Urchri-
stentum wohl etwas zu iiberspitzt formuliert, was ihm viel Kritik
und Ablehnung einbrachte, so ist die vorliegende Darstellung aus-
gereifter und wesentlich ausgeglichener und niichterner, wie man-
che Selbsteinschrinkungen des Vi. zeigen.

Der Hinweis auf das jiidische Traditionswesen kann vieles im ntl
TraditionsprozeB erhellen, aber dieser funktionierte nicht in allem
exklusiv nach dem Muster des jiidischen Traditionsmodells. Jesus hatte
die christliche Gemeinde auch vom Zwang des jiidischen Traditions-
gesetzes befreit, so daB christliche Gemeinde zu der Auffassung gelangte,
daB der Paraklet vieles sagen wird, was der irdische Jesus nicht oder
nicht so gesagt hatte. Die geistesschopferische-produktive Sprachakti-
vitdt urchristlicher Gemeinden steht daher in Spannung zu ihrem Tradi-
tionswillen, der nach konstant-fixierter Sprache rief und moglichst wort-
getreue Jesuslogien iiber Ostern hinaus fiir die Kirche retten wollte. Die
Dialektik von sprachlicher Konstanz und Variabilitdt zur Bewahrung der
Identitdt der Jesusbotschaft 148t sich aber nicht ganz darstellen, wenn
man nur auf das jiidisch-rabbinische Traditionsmodell rekurriert. Indes
weiB Vi. das am besten.

Diese kurze Darstellung des V{. ist bestens geeignet, einige
durch formgeschichtliche Mifiverstindnisse populdr gewordene
falsche Vorstellungen vom ntl TraditionsprozeB wieder zurecht-
zubiegen und manche durch diese falschen Vorstellungen ausge-
l6sten Unsicherheiten und Verunsicherungen wieder aufzufangen.
V1. erklédrt in einer auch fiir Laien verstdndlichen Sprache die Vor-
aussetzungen und Wirkweisen des urchristlichen Traditionswillens,
die urspriingliche Absicht, die ipsissima intentio Jesu zu bewahren,
ja nach Moglichkeit sogar Jesu Spriiche im Wortlaut zu bewahren.
Der Leser gewinnt aus dieser Darstellung mehr Zuversicht, auch
heute noch den echten Jesus und seine Lehre aus dem NT ver-
nehmen zu kénnen, und darin liegt ein ganz positiver katechetisch
— pastoraler Effekt des Buches. Daher miillite das kleine Buch
groBe Verbreitung bei Studenten und Gemeinden finden, weil es
unberechtigte Skepsis gegeniiber der Zuverldssigkeit des NT
ebenso abbauen hilft wie unberechtigte Vorbehalte gegeniiber den
kritischen Methoden heutiger Exegese.

Regensburg Paul-Gerd Miiller

Michel, Hans-Joachim: Die Abschiedsrede des Paulus an die Kirche Apg
20,17-38. Motivgeschichte und theologische Bedeutung. — Miinchen:
Kosel 1973. 116 S. (Studien zum Alten und Neuen Testament, Bd 35)
br. DM 32.—

Die Diss. (Freiburg 1970) analysiert die Milet-Rede Apg 20,17—38
unter starker Beachtung motiv- und gattungsgeschichtlicher As-
pekte. Die Rede wird als ,ausgesprochenes Musterbeispiel” (70)
der Gattung Abschiedsrede bezeichnet, deren literarische Motive
an atl. und spétjiidischen Textbeispielen studiert und deren Exi-
stenz bis in die ntl. Literatur hinein verfolgt wird. Da literar- und
stilkritisch keine Spuren einer Vorlage zu erkennen sind (28-33),
nimmt M. Lukas als urspriinglichen Autor der Rede an, der dem-
nach — wie die Verfasser von 2 Tim und 2 Petr sowie der Ab-
schiedsreden des Joh — mit der Formkonvention der Gattung ver-
traut gewesen sein mub. Die Rede markiert im Aufbau der Apg
einen ,bestimmten Punkt in der Entwicklung der Kirche: das Ab-
treten der ersten Generation und das Eintreten der Kirche in die
nachapostolische Zeit* (76). Paulus représentiert als ,Zeuge"
neben den Aposteln die apostolische Epoche und schlieBt sie zu-
gleich ab (79); die nachapostolische Kirche bleibt auf die Zeit der
Apostel und Zeugen als den vorbildlichen, richtungsweisenden
Abschnitt der Kirchengeschichte verpflichtet; dieser ist in der
Figur des Paulus ,fast noch greifbar* (81), also mit der Gegenwart
des Lukas noch historisch verbunden. Die Kontinuitit wird durch
das alle Epochen und Réume der Kirchengeschichte verbindende
einheitliche Evangelium gewdhrleistet (83—91). Die kirchlichen
Amter sind als zur Sicherung der wahren apostolischen Lehre
berufene Institution gesehen. Ihre Legitimation sieht Lukas (immer
noch) primér pneumatisch. Einen Modellfall von Sukzession will
Lukas nicht konstruieren (97).

Die Arbeit zieht mit sachverstéindiger Kritik gegen bestimmte
theologische Klischees der Acta-Forschung zu Felde, und zwar pri-
mir gegen die Vorbehalte einer von dialektischer Theologie und
existentialer Analyse herkommenden Lukas-Kritik (Historierung
der Eschatologie, Ekklesialisierung der Paulusfigur wu.a.), lehnt
sich andererseits in vielen Bereichen mit fahrldssigem Vertrauen
an Handbiicher und Standardwerke an. Symptomatisch fiir beides
ist, daB das heilsgeschichtliche Epochenschema von Conzelmann
im Prinzip (lediglich mit einer Aufwertung der Zeit der Kirche als
»Entfaltung” der Jesus-Zeit) iibernommen wird (77) bei gegenteili-
ger Bewertung der Frage der Legitimitit der lukanischen Theolo-
gie und ihres Verhéltnisses zu Paulus (,keine Antithesen in den
wesentlichen Fragen®, 98).
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An hermeneutischem ProblembewuBtsein und fachlichem Ur-
teilsvermégen mangelt es der Arbeit keineswegs, wohl aber wire
eine weitere Uberarbeitung erforderlich gewesen (die nicht nur
Korrekturversdumnisse behebt). Zwei Hervorhebungen:

1. Die Gattung der Abschiedsrede wird von M. nicht liberzeugend nach-
gewiesen. Die besprochenen Texte werden lediglich aufgrund #hnli-
cher M o tiv e einander zugeordnet; bei der Bestimmung der Gattungs-
kriterien und der Abgrenzung von anderen Gattungen kommt es zu
Zirkelschliissen (47f, 56). Die Bauform der Gattung wird unter Beru-
fung auf die sich ,aus der Natur der Sache“ (54) ergebende Reihen-
folge, aus der jedoch kein starres Schema resultiere, bestimmt. Das
»Grundgeriist* (Vorstellen des Redners — Versammeln der Zuhorer —
Mahnungen und Prophezeiungen — SchluB [Abschiedsgesten, Tod]) be-
zieht sich aber nur mit dem vagen Ausdruck ,Mahnungen und Prophe-
zeiungen“ auf den Text der Rede als solchen, betrifft also das Bau-
prinzip der Rede als solcher iiberhaupt nicht. Die fiir Apg 20,17-38
vorgeschlagene zweiteilige Gliederung wird im Kapitel ,Literarkri-
tik“(!) begriindet (26f) — iibrigens ohne Beriicksichtigung der ebenfalls
zweigliedrigen Einteilung bei Dupont — und spéter nicht mehr disku-
tiert. Vergleiche mit anderen Exemplaren der Gattung werden unter
diesem Aspekt nicht angestellt. Syntaktische Phinomene bleiben bei
der Gattungskritik unberiicksichtigt.

. Véllig zu Recht bringt M. die Tatsache, daB Lukas seinen Paulus mit
einer férmlichen Abschiedsrede aus der Asia scheiden ldBt, mit dem
point auf view des Vi.s der Apg in Verbindung: Das Testament des
Paulus an die Kirche wird Ephesus zugeordnet, weil fiir Lukas hier
das Zentrum des kirchlichen Lebens liegt, was den SchluB nahelegt,
dafB Lukas in Kleinasien oder dem 6stlichen Mittelmeerraum beheima-
tet ist (75f). Dann aber fragt sich, ob die folgenden Kapitel als Fortset-
zungsbericht iiber die Mis sion s titigkeit des Paulus zu verstehen
sind. Nach M. soll die Rom-Mission als ,Krénung der Mission im Er-
reichen der Grenzen der Erde” Paulus als dem ,Heidenmissionar par
excellence” vorbehalten werden (75). Damit werden m. E. der wesent-
liche Gehalt und die abschlieBende Funktion der ProzeB-Kapitel und
der Schluf der Acta miBverstanden.

Minster

[a-

Karl Léoning

Benz, Ernst: Beschreibung des Christentums. Eine historische Phéino-
menologie. — Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag (1975). 320 S.
(WR 4156) kart. DM 9.80
Der Marburger Kirchenhistoriker legt hier eine erweiterte Um-

arbeitung seines Artikels ,Christianity” in der Enzyclopaedia Bri-
tannica fiir deutsche Leser vor. Er bestimmt das Wesen des Chri-
stentums ,in Richtung der kirchengeschichtlichen Reflexion Har-
nacks und der religionsgeschichtlichen Reflexion Séderbloms*
(24), so daB nicht nur ein feststehender Grundbestand des Be-
kenntnisses oder eine gemeinsame Auffassung von sittlichen
Grundsédtzen und Lebensordnungen der Kirchen zugrunde gelegt
werden, sondern auch letzte und weit verzweigte Auswirkungen
christlichen Geistes in Gesellschaft und Kultur zur Darstellung
kommen. Man darf wohl sagen, daB Vf. der Auffassung des von
ihm beiféllig zitierten Kirchenhistorikers Kenneth Scott Latourette
zustimmt, ,der auch das Phénomen der Sdkularisation in seiner
Darstellung der modernen Kirchengeschichte im Zeitalter der Re-
volutionen sorgfdltig erforscht hat® (304). Von ihm iibernimmt er
wohl auch den optimistischen Ausblick, daB sich ,heute allenthalben
der geschichtlich kaum iibersehbare ProzeB einer neuen Rezeption
und produktiven Deutung des Christentums aus der Verarbeitung
des kulturellen Erbes der einzelnen jungen Kirchen“ (305) voll-
zieht.

In einem ersten Teil ,Das Selbstverstindnis des Christentums" ent-
faltet B. eine ganze Palette christlicher Lebensformen, indem er Einheit
und Vielfalt, Kontinuitdit, Verfall und Reform, Provokation und Akkom-
modation (zu Kulturen) an der Begegnung des Christentums mit ge-
schichtlichen GréBen (Judentum, Hellenismus, romischer Staat, Mission,
Aufkldrung und Sikularisation) kurz skizziert. Kein Wunder, daB ihm
dabei neben treffenden Beobachtungen manches nur als fragende (74ff)
oder als recht konfuse, durchaus nicht gleichwertige (68ff) Aufzihlung
gelingt. Seit der Aufklirung sind die wichtigsten Probleme des christ-
lichen Selbstverstindnisses die Vernunft als Kriterium des wahren
Christentums, die Entfremdung zwischen der Theologie und den Natur-
wissenschaften und die Sikularisation.

In den zwei weiteren Teilen werden die Grundgedanken des christ-
lichen Glaubens und die Kirche dargestellt. Vi. bemiiht sich darum,
vor allem die groBen Konfessionen objektiv und sachgerecht zu Wort
kommen zu lassen, ohne daB kleinere christliche Gruppen iibergangen
wiiren. Auch speziellere Themen wie z. B. Symbolik der liturgischen
Gewiinder (173), das Kirchenjahr (184ff), Entstehen christlicher Kunst
(192ff), Entwicklung der Universitidten (250ff), Exorzismus (253ff), Skla-
verei (241ff), Geburtenkontrolle (281f) sind beriicksichtigt. Kurz geraten

ist der Abschnitt iiber das Ménchtum (189ff); und gerade angesichts der
neueren theologischen Bemiihungen ist wohl das Urteil iiber die Escha-
tologie: ,Die Kirchen haben zum groBen Teil keinen Mut mehr, die
christliche Lehre vom Leben nach dem Tode aufrechtzuerhalten” (223)
kaum zutreffend.

Der letzte Teil unter dem Titel ,Die christlichen Kirchen und ihre
Umwelt* behandelt die Stellung des Christentums zu bestimmten Kul-
turbereichen wie Staat, Gesellschaft, Erziehung, Natur, Kultur und
nichtchristlichen Religionen. Manche der hier noch angefiigten Themen
hdtte man lieber an ihrem systematischen Platz der innerkirchlichen
Darstellung gesehen. So gehorte das Thema iiber Ehe und Sexualitit
wohl noch zum christlichen Menschenbild, oder das Thema Kirchen-
zucht besser zu der Darstellung von Verfassung und Recht der Kirchen.

Aber im ganzen hat man ein recht umfassendes, vielseitiges
und sachgerechtes Bild des Christentums in seinen wichtigsten
Lebens#duBerungen vor sich. Der katholische Leser wird einige
kleine Unrichtigkeiten vermerken.

So kann von einer ,Vergottlichung der Gottesmutter* (121) nach
katholischem Verstdndnis nicht gesprochen werden. Auch der analoge
Gebrauch der alttestamentlichen Weisheitsaussagen in der Liturgie hat
nicht diesen Sinn. Zur Toleranz (162) hat sich die katholische Kirche
durch die Deklaration iiber die Religionsfreiheit ,Dignitatis humanae“
des II. Vaticanum durchaus zustimmend geduBert. Beim Kampf um
eine gerechtere Sozialordnung (240f) hidtte man die katholischen Namen
Bischof Kettelers oder Adolf Kolpings nicht vergessen diirfen. Bene-
dikt XIV. gehort ins 18. nicht ins 14. Jahrhundert (1385) und das Jubel-
jahr mit seinem AblaB ist von Bonifaz VIII. (187) eingefiihrt worden.

Heidelberg Richard Hauser

Moll, Helmut: Die Lehre von der Eucharistie als Opfer. Eine dogmenge-
schichtliche Untersuchung vom Neuen Testament bis Irendus von
Lyon. — Kéln-Bonn: Peter Hanstein 1975. 208 S. (Theophaneia. Bei-
trdge zur Religions- und Kirchengeschichte des Altertums, 26). Lw.
DM 52—

Die vorliegende Untersuchung, eine {iberarbeitete Regensburger
Diss., will die auch fiir die 6kumenischen Bemiithungen relevante
Frage, ob die Eucharistie als Opfer zu verstehen ist, anhand der
frithesten Texte in sorgfdltiger Priifung neu erhellen. Der fragmen-
tarische Charakter der Quellen fordert immer wieder neue Inter-
pretationsversuche heraus.

Bei aller Offenheit fiir traditionelle Kontexte entscheidet sich
Vi. mit Recht gegen eine religionsgeschichtliche Deduzierung des
eucharistischen Opfergedankens fiir die Herausstellung der Ein-
maligkeit und Einzigartigkeit des Opfers Jesu Christi.

Nach einem kritischen Uberblick iiber die Forschungsgeschichte
seit der Mitte des 19. Jahrhunderts (J. W. F. Héfling, F. S. Renz, F.
Wieland, E. Dorsch, ]J. Brinktrine, J. de Watteville) und einer vor-
bereitenden Untersuchung der beiden Wortfelder ®voic wund
nooapogd und ihrer sprachlichen Varianten in der profanen Grézi-
tdt und in der LXX wendet sich Moll im ersten Hauptteil
dem wechselseitigen Bezug von Eucharistie und Opfer in den ntl.
Schriften zu.

Methodisch richtig geht er vom historischen Befund der Texte, nicht
von der ausgebildeten dogmatischen Lehre aus. Dabei zeigt sich, daB sich
im NT Aussagen iiber die Eucharistie als Opfer ,fast nur in obliquo*"
finden; ,eine eingehende und zugleich literarisch greifbare Reflexion hat
noch nicht eingesetzt (53). Als Haupttexte werden behandelt die marki-
nisch-mattiischen und die lukanisch-paulinischen Einsetzungsberichte,
die Bezeugung der Eucharistie im Hebr (die Moll mit der Mehrzahl der
Exegeten anerkennt) und in Joh 6 (wobei V. 51c nicht mehr bildhaft, son-
dern sakramental verstanden wird).

Setzt in den ntl Schriften die sakrifizielle Deutung der heil-
bringenden Passion Jesu allm&hlich ein und bereitet der ,in 1 Kor
11,26 anklingende Gedanke, daB in der Eucharistie die Todeshin-
gabe Jesu fiir uns proklamiert wird... das Verstdndnis des Opfer-
charakters der Eucharistie vor“ (190), so erbringt dann der um-
fangreiche zweite Hauptteil der Untersuchung das erste ei-
gentliche Auftreten der eucharistischen Opfertheologie in der frii-
hesten Patristik.

Im Klemensbrief dominiert jedoch noch atl.-jiidische
Theologie, die Eucharistie wird noch nicht eingehender behandelt.
Aufgrund der Riickbindung an die jiidische Kultordnung tritt aber
doch die anabatische Seite christlichen Opferns hervor, wobei
Vergeistigung ,das entscheidend Neue des eucharistischen Op-
fers® ausmacht (85).

In Klem 44,4 wird die Eucharistie deutlich genug als Opfer gekenn-
zeichnet, terminologisch wird wieder auf die LXX zuriickgegriffen. ,Das
eucharistische Opfer der Christen besagt... den ins Wort gebrachten
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Dank, der die eucharistischen Elemente miteinschlieBt* (90). Die Dar-
bringung der Gaben wird als spezifisch priesterliche Tétigkeit charakte-
risiert. Noch vernachléssigt ist bei Klemens das katabatische Verstdnd-
nis der Eucharistie, das das Opfer Christi am Kreuz ins Zentrum riickt.

Bei Ignatius von Antiochien begegnet dann nament-
lich in Frontstellung gegen die Doketen schon eine weiterentwik-
kelte Theologie der Eucharistie, die Gemeinsamkeiten vor allem
mit dem paulinischen Denken erkennen 14Bt, aber auch ihre eigene
Farbe hat.

Fiir den Opfercharakter der Eucharistie (und fiir seine Martyriums-
theologie) nimmt Vi. treffend den Ausgang von den Aussagen iiber die
Passion und Auferstehung des Herrn. Die reale Gegenwart des Fleisches
Christi in der Eucharistie 148t sein Heilswerk erneut Gegenwart werden.
Die Eucharistie gilt Ignatius als héchste Manifestation der Einheit der
Kirche und zugleich als notwendiges Mittel zur Verwirklichung dieser
Einheit. Im Romerbrief kleidet Ignatius das Martyrium ,in kultisch-
sakrifizielles Vokabular® (97), auch die Eucharistie veranschaulicht das
Martyrium (Rm 2,2; 4,2; 7,3; 4,1). Weitere einschlédgige Texte sind IEph
5,2f, Tr 7,2, Mg 7,2, Phd 4. Eine bedeutende Rolle spielt bei Ignatius der
Begriff dvoiaotfolov, der jedoch noch nicht auf einen materiellen Altar
zu beziehen ist, aber bezeugt, wie der Gedanke der kirchlichen Einheit bej
ihm wesentlich von der Liturgie geprigt ist: das Bildwort dvoiactholov
meint die kirchliche Gemeinschaft, ,im préziseren Sinne... die unter
dem Bischof versammelte Liturgie feiernde Gemeinde, wobei der sakrifi-
zielle Charakter dieses Tuns hervorgekehrt ist; in paradigmatischer Zu-
spitzung zielt der Ausdruck auf das Martyrium des Ignatius® (103); im-
mer schwingt bei Ignatius auch ,der Gedanke der vorbehaltlosen Hin-
gabe des Menschen an Gott mit, der im Leiden des Gekreuzigten griin-
det* (192).

Mit anderen sieht der Vf. in der noch #hnlich dem Klemens-
brief stark auf atl.-jiidischem Glaubensgut aufruhenden Didache
in 10,6 eine Uberleitung zur nachfolgenden Eucharistiefeier und in
9,1-10,5 Mahlgebete der vorausgehenden Agape. Did 14 dagegen
handelt von der Eucharistie und zwar als Opfer (spezifiziert durch
das Brotbrechen und die Danksagung).

Erstmals in den uns greifbaren Quellen wird 14,1f der Begriff dvoia
auf das Herrenmahl angewendet; Mal 1,10—-14 wird wohl im Gefolge
einer bereits geltenden Tradition als prophetische VerheiBung der Zu-
ordnung zum eucharistischen Opfer adaptiert. Auch Kap. 15,1f steht
noch in Beziehung zur Eucharistiefeier. Worauf es dem Didachisten be-
sonders ankam, war die Mahnung zum Bekenntnis der Siinden und zur
Versthnung, die eine wiirdige Feier des Sonntagsgottesdienstes, eine
tuoto xadapd garantieren sollten. Wie im Klemensbrief liegt auch in der
Didache die Betonung auf der anabatischen Seite des Opfergeschehens.

Wird im sog. Barnabasbrief mit seiner antijiidischen Po-
lemik die Eucharistie auch nicht ausdriicklich behandelt, so er-
bringen doch Barn 2,410 und 7,3ff Gesichtspunkte iiber den Stel-
lenwert des Opfers im christlichen Kult.

7,3 ist Christus die wahre $voia Gottes, die den Christen zum neuen
Opfer fiir Gott auffordert. In Barn 7,4f vermutet Moll einen verschlun-
gen angedeuteten Hinweis auf das eucharistische Opfermahl. Die ,reich-
haltige Verwendung von — auf das Erl6sungsopfer Christi bezogenen —
atl. Typen und die geradezu #tzende Polemik gegen die atl. Opfer® im
Barnabasbrief ,konnen... indirekt Anhaltspunkte dafiir hergeben, in
welcher Richtung® die konkrete Gestalt der Eucharistie in dieser Schrift
»gesucht werden mull* (193).

Unter den griechischen Apologeten des zweiten Jahrhunderts
ragt Jus tin auch mit seiner Eucharistielehre heraus.

In 1 Apol 65—67 begegnet, fiir heidnische Leser bestimmt, eine Dar-
stellung des Ablaufs der Eucharistiefeier. Im Dialog mit dem Juden Try-
phon wird Mal 1,10ff auf die Eucharistie als die verheiBene fvola des
neuen Bundes bezogen. Andrerseits iibernimmt Justin die prophetische
Kultkritik und legt klar, daB Gott keiner materiellen Opfer bedarf. Die
Richtung des christlichen Kultes dagegen verlduft unter dem Eindruck
hellenistischer Philosophie und Mystik und im Disput mit dem Juden
»von auBen nach innen, im Abweis der nur #duBeren Gaben hin zum
dankenden Lobpreis des Menschen® (132). Der Opfercharakter der Eu-
charistie ist damit ,schon tangiert und negativ prdjudiziert* (ebd.). In
Dial 41,1ff erscheint das atl. Opfer des Weizenmehls als Vorbild fiir die
Eucharistie, die in katabatischer Sicht die Wiederaufrichtung des
Kreuzopfers ist. In Dial 116,3—117,4 treffen wir auf einen weiteren Text,
der unter neuerlichem Bezug auf die maleachische Prophetie AufschluB
iiber die Grundgehalte christlichen Opferns gibt. Das Eingehen der Gléu-
bigen in das Opfer Christi verwirklicht sich anabatisch ,in der Ubereig-
nung an Gott, im Dank dafiir, daB sie dieser eucharistischen Gaben
gewiirdigt worden sind... Gebet und Gabe riicken zusammen" (141).
Das Kreuzopfer des Herrn weitet sich auf die Kirche aus, ,die sich
unter dem Zeichen der eucharistischen Elemente in die Opfergesinnung
Christi miteinldBt* (194).

Die antikultischen Texte der iibrigen Apologeten des 2./3. Jahr-
hunderts sind fiir die Themenstellung des Verfassers nur be-

schrinkt verwendbar; ihre Bedeutung liegt in der Abwehr des
paganen und jiidischen Kultes.

Aristides, Apol 1,5 darf nicht irgendwie eucharistisch interpre-
tiert werden.

Die Bittschrift des Athenagoras weist in Kap. 13 mit Hilfe des
im frithchristlichen Schrifttum wohlbekannten Arguments von der Be-
diirfnislosigkeit Gottes die heidnischen Opfer zuriide und schlieft situ-
ationsbezogen einige Wesenselemente christlichen Opferns an; V. 2b ist
starker liturgsich geprigt, doch ob der Text eucharistiebezogen ver-
standen werden darf, ist umstritten; M. meint, daB hier die Eucharistie
implizit angesprochen ist. Jedenfalls werden die beiden Neuprégungen
dvaipoxroc duota und Aoywen hatgeta in der Folgezeit zunehmend
explizit eucharistisch interpretiert.

,Die antikultischen Abschnitte im Diognetbrief bekriftigen den
Appell der Bediirfnislosigkeit Gottes"; gegeniiber Heiden und Juden
werden ,die duBeren Grenzen® abgesteckt, ,jenseits derer das christli-
che Opfer nicht gesucht werden darf*; doch wird ,durch die Aufnahme
des christlichen Gottesbildes in eine Richtung gewiesen, die die Kri-
terien fiir das christliche Opferverstdndnis bereitstellt" (153f).

Bei Irenius sind die Eucharistiekapitel bereits als ansatzhaft
geformte Lehre vom Opfer der Kirche im antignostischen Kontext
verwoben, aber auch im Blick auf das Judentum geschrieben.

Es handelt sich hauptsdchlich um Adv. haer. IV 17f und V 2,2f. Gno-
stischer Leugnung der gottgewirkten Schépfung und der Auferstehung
des Fleisches wird von Irendius dessen Heiligung und Vorbereitung fiir
die Auferstehung durch die Teilnahme an Christi Fleisch und Blut gegen-
{ibergestellt. Bei Irendus tritt der Opfergedanke stark hervor, und zwar
hinsichtlich seiner katabatischen wie seiner anabatischen Seite. Doch
wendet sich der Kirchenvater gegen die gnostische und jiidische Annahme
einer Opierbediirftigkeit Cottes; nicht Gott, wir Menschen sind es bediirf-
tig, Gott zu opfern. Den Opfercharakter der Eucharistie begriindet Irenédus
vor allem aus dem (auf die Opferidee hin zugespitzten) ntl. Einsetzungs-
bericht und aus der Erfilllung der VerheiBung Mal 1,10f. Er steht in
engster Berithrung mit den von Irenéus betonten materiellen Elementen
von Brot und Wein, die jedoch darauf angelegt sind, Fleisch und Blut
Christi zu werden. Doch gehort die Sichtbarkeit der materiellen Gaben,
die ,als Zeichen der Einheit von Gott der Schopfung und Gott der
Erlésung wichtig® sind (194) und deren Darbringung in die Haltung der
Dankbarkeit ausdriicklich miteinbezogen wird, schon zum Opfer der
Kirche hinzu. Irendus betont dies gegen die gnostische Abwertung des
Materiellen. Aber auch bei ihm ist die Idee des eucharistischen Opfers
noch kein ,allseitig geschlossenes Gebilde“ (196).

Im dritten Hauptteil verfolgt der Vi die Lehre von der
Eucharistie als Opfer in ihrer dogmengeschichtlichen Entwicklung.
Der Ubergang vom atl zum altkirchlichen Opfer verlief natiirlich
nicht ungebrochen. Der eucharistische Opfergedanke weist
erhebliche Differenzen auf. Die Entfaltung der Lehre erfolgte nicht
so kontinuierlich wie Brinktine, Renz und Watteville wollten; sie
geschah aber auch nicht als Abfall vom Ursprung wie andere
meinten. Das hat seine Griinde in der Auseinandersetzung mit
Judentum, Heidentum und Gnostizismus. ,Je nach der aktuellen
Herausforderung muBte die Antwort abgestimmt werden” (180).
Aber auch die Divergenz innerkirchlicher Kréifte in der Theologie
brachte sich zur Geltung. Besondere Bedeutung kommt fiir die
Passionstheologie und die von ihr inspirierte eucharistische Opfer-
idee der typologischen Interpretation des AT und den propheti-
schen Zeugnissen zu. AufschluBreich ist die terminologische
Untersuchung der Begriffe dvote/sacrificium und mngoogogd/oblatio,
die vornehmlich das Tun der Kirche ausdriicken. SchlieBlich liegt
bei Irendius ,ein Schnittpunkt vor, in dem vorliegendes Gut gesam-
melt wird, ein neuer Weg sich anbahnt, der eine fortschreitende
Bewegung in sich schlieBt” (196).

Die Arbeit, die eine erste Entfaltung der eucharistischen Opfer-
idee im behandelten Zeitraum ausweist, untersucht und verwertet
ihre Quellen mit groBer Gewissenhaftigkeit. Deren reichhaltiger
Ertrag konnte im Rahmen dieser Besprechung nicht erschépfend
vorgefithrt werden. Der Vf. bezeugt historisches wie spekulatives
Konnen. DaB das Buch angenehm zu lesen ist, verdient weiteres
Lob. Fiinf Register tragen zur ErschlieBung des Inhalts bei.

Dagegen vermiBt man die ,weitgespannte Literaturverwertung®, die
der V1. bei J. Brinktrine lobt (36); sein Literaturverzeichnis beschréankt
sich auf zwei Seiten. Dies bleibt nicht ganz ohne Folgen. Wie sollten
z. B. Kap. 4044 des Klemensbriefes aufgrund innerer Kriterien fiir das
siebte Jahrzehnt des ersten Jahrhunderts als Terminus ad quem spre-
chen? Hitte nicht auch die Aberkios-Inschrift erwidhnt werden sollen?
Die Behandlung der Opferterminologie bei Irendus ldBt nicht erkennen,
daB dieser Kirchenvater griechisch geschrieben hat. Zur gewagten Hypo-
these von J. Rius-Camps (Las cartas autenticas de Ignacio, el obispo de
Siria, in: Revista Catalana de Teologia 2 [1977] 31—149), daB Ignatius nur
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vier Briefe verfaBt habe (Rm, Mg, Tr, Eph), konnte der Autor dagegen
noch nicht Stellung nehmen.

Augsburg Joseph A. Fischer

Hiibner, Reinhard M.: Die Einheit des Leibes Christi bei Gregor von
Nyssa. Untersuchungen zum Ursprung der ,physischen‘ Erlésungs-
lehre. — Leiden: Brill 1974. XII, 377 S. (Philosophia Patrum. Inter-
pretations of Patristic Texts. Vol, II) Lw. hfl 78.—

Ziel dieser Bonner theol. Diss. ist es, die Einheit der Menschen-
natur und die alle Menschen umfassende Universalitéit und Einheit
des Leibes Christi bei Gregor von Nyssa zu beschreiben und die
Quellen zu bestimmen, auf die Gregors Vorstellungen letztlich
zuriickgehen. Dieses Thema hat in der Forschung eine lange Ge-
schichte: Fast alle historisch theologischen Arbeiten iiber Gregor
von Nyssa haben die Fragen wenigstens beriihrt, die der Vf. sich
in seiner Untersuchung stellt: Welcher Art ist bei Gregor von
Nyssa die Einheit der Menschennatur, die Einheit des Leibes
Christi, die Begriindung der universalen Erlosung der Menschheit?

In einer umfassenden, einleitenden ,Geschichte des Problems* zeigt
H., wie durch ,eine mehr als hundertjihrige Geschichte des Interpre-
tierens und Abschreibens mehr verunklirt als geklirt wurde®, wie
Gregor seine Worte verstanden wissen wollte. Von Anfang an spielte die
platonische Interpretation, mit der man diese Fragen zu beantworten
suchte, eine besondere Rolle. Danach beruht ,die Einheit der Menschen-
natur bei Gregor von Nyssa auf der platonischen Ideenlehre, die Einheit
des Leibes Christi auf der platonisch interpretierten Einheit der Men-
schennatur. Die Begriindung der universalen Erlésung der Menschheit
ist eine metaphysisch untermauerte physische Erlésungslehre.” Nachdem
A. Ritschl und A. von der Harnack in dieser Richtung den AnstoB
gegeben hatten, verfestigte sich die platonische Interpretation bei den
Nachfolgern immer mehr und dehnte sich so weit aus, daB man schlieB-
lich den Platonismus nicht nur in Gregors Soteriologie, sondern auch
in seiner Trinitdtstheologie und Anthropologie entdeckte: So sprach
man von einem geschlossenen System der Lehre Gregors von Nyssa,
das man durch umfassende Untersuchungen (Gronau, Cherniss) zu
sichern suchte. SchlieBlich wurde diese Interpretation des Problems in
der katholischen Forschung der dreiBiger und vierziger Jahre dieses
Jahrhunderts modifiziert und ausgebaut (H. de Lubac, H. U. von Baltha-
sar u. a.) und ihr EinfluB ist heute noch bis in die jiingsten Arbeiten zu
spliren.

Vi. kommt zu seiner eigenen Antwort nicht durch die, wie
er sagt, ,auch heute noch geiibte systematische Zusammenschau",
die, wie er in der ,Geschichte des Problems" gezeigt hat, durch
Vorurteile und andere &uBere Beeinflussungen mehr zur Verun-
kldrung als zur Kldrung der Sache fiihrte. Er stellt vielmehr in den
Mittelpunkt seiner Untersuchung Gregors Text, nicht ein kurzes
Zitat, das, aus dem Zusammenhang gerissen, nach vielen Richtun-
gen hin interpretiert werden kann, vielmehr fast eine ganze Schrift
Gregors, Quando sibi subiecerit, und andere weitumfassende Text-
abschnitte.

Diese vielen Texte Gregors und der anderen zum Vergleich herange-
zogenen Autoren, Athanasius, Markell von Ankyra u.a. werden nicht
im Original, sondern in deutscher Ubersetzung vorgefithrt — bestimmt
nicht aus dem Grunde, dem Leser die unmittelbare Konfrontation und
Auseinandersetzung mit dem griechischen Text abzunehmen. Entschei-
dend war fiir H. vielmehr, den Leser an keiner Stelle im Unklaren dar-
ither zu lassen, wie er Gregors Worte versteht, und so leistet diese
Ubersetzung schon einen wichtigen Beitrag der Interpretation des Textes,
Zudem erspart diese Ubersetzung dem Leser durchaus nicht die Aus-
einandersetzung mit dem Text. Das liegt vor allem an dem Stil, in dem
sie gehalten ist. H.s Stil 1iBt sich in seiner Arbeit ganz allgemein
durch den Verzicht auf jede Art von Gldtte und Eleganz charakterisieren
und er mutet durch manche Hérte (bes. die hiufigen Satzungetiime) dem
Leser viel zu. Aber bei den Ubersetzungen der griechischen Texte stei-
gert er sich zu solch einer Sprodigkeit, daB die Ubersetzung oft den
Leser provoziert, den griechischen Text aufzuschlagen, H.s Worte im
Original zu iiberpriifen und zu kontrollieren, und dies ganz im Sinne
des Ubersetzers, der in seiner Einleitung sagt: ,...es sollten die
Schwierigkeiten und Hérten des Originals nicht geglittet werden, son-
dern als Ansatzpunkte zur Diskussion erhalten bleiben.“

Das Spride dieser Ubersetzungen rithrt vor allen Dingen daher, daB
der Ubersetzer sich selbst in Wortstellung und Konstruktion ganz eng
an den griechischen Text hilt, was fiir das Deutsche natiirlich manche
Hérte mit sich bringen muB. H. hat nur dieses eine im Auge, jede
Nuance des griechischen Textes — soweit es iiberhaupt mdglich ist — im
Deutschen widerspiegeln zu lassen. Aber Gregor liebt einen oqotydv
Loyog, einen Logos, der iiberquillt, bis zum Platzen voll ist. Und so
dringt Gregor in einen Satz viele iiber-, unter- und nebengeordnete
Gedanken, und die griechische Sprache bietet ihm eine ideale Mdglich-
keit, vor allem mit ihren Partizipialkonstruktionen, diese vielen Gedan-

ken in einer angemessenen, iibersichtlichen und verstiindlichen Form
zum Ausdruck zu bringen. Das Deutsche, das gerade mit den Partizi-
pialkonstruktionen kargt, muB sich da sehr schwer tun. Wir sind ge-
zwungen, diese Partizipialkonstruktionen aufzuldsen in Konjunktional-
sdtze, prépositionale Ausdriicke u. a. Hierbei versucht H. den groBen
Bogen widerspiegeln zu lassen, — und so kann es sein, daB ein Satz, der
im Griechischen nur 2 Nebensiitze kennt, in H.s Ubersetzung 6 weit-
gespannte Nebensitze bietet. (So zu beobachten bei der Ubersetzung
[S. 86] von Quando sibi subiec. [PG 44,1313 C]: ,und so wird nach dem
Menschen in Christus..."! Was ,wird" erfihrt der Leser nach 8 Zeilen
Text: ,...ein solcher dem Erstling im Augenblick der Parusie unmittel-
bar folgen“.) Hier ist es fiir den Leser wirklich nicht leicht, die Uber-
sicht zu behalten, den Hauptgedanken und den Hauptsatz iiber die vielen
Nebensédtze und Nebengedanken hinweg nicht aus dem Auge zu ver-
lieren. Das durchaus anzuerkennende Prinzip, daB bei der Ubersetzung
»Schwierigkeiten und Hirten des Originals ... als Ansatzpunkt zur Dis-
kussion erhalten bleiben”, zeigt so in einigen Fillen das durchaus frag-
wiirdige Ergebnis, daB die Ubersetzung im Deutschen Hérten und
Schwierigkeiten aufwirft, die der griechische Text nicht kennt. (Ein
kurzes Beispiel: H. {ibersetzt S. 39 (Quando sibi subiec. [PG 44 1321 B]):
+So also ist ... offenbar geworden, daB die Unterwerfung des Sohnes
unter den Vater die sich vollziehende Erkenntnis des Seienden und das
Heil aller menschlichen Natur bezeichnet.“ Hier ist nur schwer zu ver-
stehen, wer die Erkenntnis vollzieht, was mit ,des Seienden” gemeint
ist. Erst der griechische Text macht eigentlich klar, auf was die Aussage
dieses Satzes zielt, daB bei der Unterwerfung des Sohnes die ganze
menschliche Natur zur Erkenntnis des Seienden (dessen, der ist) gelangt
und zu ihrer Erlésung: odxolv qovepdv yéyove 6t mhong
dvipwnivng gioewg TV ywvopbvy Toi dvrog Emlyvoolv te nal
swtelav 1 Tod viod wdg Tov matépa HmoToyh Sioonuaivet.)

Vi. zeigt immer dann eine fliissigere Ubersetzung im Deutschen, wenn
es bei einem Text um die Aussage mehr im allgemeinen um den groBen
Zusammenhang geht, — und seine Ubersetzung wird wortlicher, lehnt
sich enger an den griechischen Text an, wenn ein Satz fiir die Unter-
suchung kritisch und héchst wichtig wird. Hier ein kleines Beispiel fiir
das unterschiedliche Gewicht, das ein Satz bei H.s Ubersetzung bekom-
men kann: Dieselben griechischen Worte, ... &v 6powbpott dviodrov
yeyovée ..., werden S. 119 recht frei iibersetzt, ,indem er
den Menschen gleich wurde“, S. 281 kommt es dem Ubersetzer genau
auf jedes Wort an, soll im Deutschen auch die Konstruktion des grie-
chischen Textes nachgezeichnet werden und so itbersetzt er: ,indem er
im Bilde des Menschen erschien“. (Vgl. auch die unterschiedliche Uber-
setzung von Quando sibi subiec [PG 44 1313 A] auf S. 35 und 42.)

Bei den von Gregor und den Vitern viel gebrauchten und im Deut-
schen schwer wiederzugebenden Ausdriicken ihrer theologischen Aus-
sage wie olxovouia, odoia, mAfigwpe, Aéyog . . . versucht H. meist gar nicht
erst die Ubersetzung, beldBt sie als termini technici im Text und spricht
so von ,Okonomie*, ,Usia“, ,Pleroma®, ,Logos“, — Bei manchen wichti-
gen Ausdriicken und Zusammenhéngen, wenn der Ubersetzer glaubt,
eindringlich dem Leser den Text veranschaulichen zu miissen, setzt er
neben seine Ubersetzung in Klammern die griechischen Worte. Es han-
delt sich durchweg um wichtige, im Deutschen oft nur anndhernd wie-
derzugebende Begriffe und Satzzusammenhénge, und manchmal wird das
Verstdndnis einer Ubersetzung durch die Beifiigung eines griechischen
Zitates erleichtert. (Vgl. z. B. die Ubersetzung von Ref. Eun. [II 374,10ff
Jaeger auf S. 108].) Argerlich — weil unnétig — sind die griechischen
Ergénzungen in einer Ubersetzung auf S. 333: Stark ist die Gesamtheit
(ohotnue) des Pleroma (wAhfjpopa), klein ist, was sich losldste und zum
Kosmos (x6opog) wurde.® In original griechischen Lettern umzuschreiben,
was in lateinischen Buchstaben erscheint, ist nun wirklich nichts ande-
res, als Eulen nach Athen zu tragen.

Soweit es iiberhaupt moglich ist, basieren die Ubersetzungen
auf den kritischen Ausgaben der Texte Gregors und der Viter.
Bei dem fiir die Arbeit gewichtigen Text Quando sibi subiecerit,
dessen kritische Ausgabe in den GNO noch aussteht, hat H. sich
mit dem Editor in Verbindung gesetzt und so seine Ubersetzung
auf in der Uberlieferung entscheidende Varianten hin absichern
konnen. — Eigenartig ist nur, daB die Ubersetzung von Gregors
Oratio Catechetica den Mignetext zur Grundlage hat, wo doch
Srawleys Ausgabe mit ihrer Beriicksichtigung wichtiger Zweige
der Uberlieferung einen abgesicherten und an vielen Stellen viel
besseren Text bietet und m. E. durchaus als eine kritische Aus-
gabe angesprochen werden kann.

In den von H. ausgewihlten Partien unterscheiden sich die Texte
beider Ausgaben zwar nur in Kleinigkeiten, so daB praktisch nirgendwo
durch den Text die Analyse H.s in Frage gestellt wird. Die Worte aus
dem Kap. 16 der Oratio Catechetica, auf die H. so starkes Gewicht legt
und die er deswegen neben der Ubersetzung ausdriicklich griechisch
zitiert (auf 5. 156), yevixwtéow mvl tebme, finden sich so nur in der
Pariser Edition von 1638, die Migne iibernommen hat. Die Srawley zu-
ginglichen Handschriften schreiben Aoye statt tbme und ein Wort vor-
aus oliw statt obrog, wobei mit ofitw deutlich das Vergleichbare, mit
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yevinwtég Tl Aoy stérker das Differenzierte beider in diesem Satz
geschilderter Einigungen herausgestellt wird. BewuBt wihlt Gregor an
dieser Stelle das in seiner Bedeutung nicht ganz mit vpdme zusammen-
fallende, einen viel weiteren Bedeutungsumfang aufreiBende Wort Aéyw
und streicht mit tivy die Schwierigkeit heraus, hier den angemessenen
Ausdruck zu nennen, die diese zweite Einigung in ihrer Differenzierung
von der ersten exakt beschreiben kann. Wahrscheinlich ist es einem
vir doctus zu verdanken, der fiir die Pariser Edition statt Loyp den deut-
licheren, préziseren Ausdruck tpémep wihlt, den Gregor selbst vielleicht
gerade in diesem Zusammenhang zu vermeiden sucht. — Diese Verédnde-
rung des Textes liegt auf der gleichen Linie, wie im darauffolgenden
Satz die Verinderung des Wortes dvipommno (Srawley: ,here used loosely
for human nature®), wie es die Handschriften iiberliefern, in dvipwaive
ovyxodpott, wie es im Codex Londiniensis Old Royal 16 D I steht, auf
dessen gegeniiber der anderen Uberlieferung manchmal stark entstellten
Text vornehmlich die Pariser Edition und damit Migne basiert. ,The
inaccuracy of the expression dvitpdnw has led to the gloss dviowmive
ovyroduatt. (So Srawley zur Stelle [S. 72]).

Natiirlich kann man von der vorliegenden Untersuchung nicht
fordern, daB die vielen Texte bis in jede Einzelheit hinein kom-
mentiert und analysiert werden. Aber an manchen problematischen
Stellen vermiBt man einen kurzen Hinweis, besonders dann, wenn
sich der Ubersetzer von dem iiberlieferten Text, dem Text der
kritischen Ausgabe entfernt.

Hier ein Beispiel: S. 171 iibersetzt H. eine Stelle aus Gregors Predigt
In diem luminum (GNO IX 223, 22ff). In Z. 18 ist {ve von allen Hand-
schriften iiberliefert. Dieser Finalsatz steht auf einer Stufe mit den
anderen durch fva eingeleiteten Finalsditzen Z. 14 und Z. 15, und des-
wegen klammert der Herausgeber die Worte nai pn dauvpdons ...
neglomotdaotov konsequent als einen aus dem grammatischen Zusammen-
hang des Satzes herausfallenden Einschub ein. H, 148t mit eben diesen
Worten einen neuen Satz beginnen und ordnet ihm den {vu-Satz (Z. 18)
unter, aber nicht als Finalsatz, sondern als Konsekutivsatz, der ihm
wahrscheinlich durch vocoitov (Z. 17) angekiindigt zu sein scheint.
Vielleicht hat H. mit seiner Auffassung der Stelle sogar recht. Inhaltlich
und sachlich erscheint der Zusammenhang glatter und schliissiger. Aber
ohne einen gravierenden Eingriff in den iiberlieferten Text kann man
diese Auffassung nicht halten. — Wie an dieser hétte man auch an
manch anderen Stellen, an denen der Verfasser gegeniiber dem iiber-
lieferten Text eine eigene Textauffassung zeigt, eine kurze Bemerkung
erwartet. (Z. B. S. 218 bei der in der Uberlieferung héchst problema-
tischen Stelle von De mortuis [GNO IX 21, 22—24]; &hnlich S. 206 zu der
recht eigenwilligen Ubersetzung von Inscr. Ps. [GNO V 67, 5-6]).

Fiir die Interpretation der so vorgestellten Texte entscheidend
wichtig wird die Frage nach dem, wie H. sagt, ,Skopus® eines
Textes, einer Schrift. So wird an den wichtigen Stellen immer
klargestellt, welche Absicht Gregor bei seinen Ausfithrungen ver-
folgte, was Gregor in dem Text beweisen, richtigstellen oder ab-
wehren wollte. Dieses an und fiir sich selbstverstédndliche Prinzip
jeder Interpretation eines Textes ist fiir die Untersuchung H.s des-
wegen so ungemein wichtig geworden, weil die so erarbeiteten
Ergebnisse und Erkenntnisse gerade mit den bisher bekannten
(oben dargestellten) Meinungen und Ansichten im Widerspruch
stehen. Und hier kann H. iiberzeugend nachweisen, daB die
falsche Anschauung nur dadurch entstehen konnte, daB man dieses
Prinzip vernachldssigte, daB man Gregors Worte an bestimmten
Stellen entweder voreingenommen oder zu isoliert betrachtete, zu
absolut nahm, wo sie doch aus dem Kontext heraus zu verstehen
sind, daB man sie als eine ,von allen historischen Bedingtheiten
losgeldste Theologenspekulation® ansah, daB man an der von Gre-
gor ,so scharf betonten Intention* vorbeiinterpretierte.

So ist besonders der erste Abschnitt der Untersuchung (71—91)
entsprechend durch den Nachweis gekennzeichnet, daB die Texte
iiber die Heiligung des ,Leibes der Menschheit* durch ihren ,Erst-
ling Christus, wie H. sagt, ,grundsédtzlich und sorgféltig" zu
trennen sind von den Texten Gregors iiber die Einheit der mensch-
lichen Natur in De hominis opificio und in den kleinen frinita-
rischen Schriften, besonders Ex communibus notionibus, weil bei-
der Intention und Zielrichtung nicht identisch sind. (65, 71-91)
Jede Vermischung und Verquickung kann nur zu einer Fehlein-
schitzung der Auffassung Gregors fiithren.

Alles entscheidend wird dieses Prinzip beim Schwerpunkt der
Untersuchung H.s, wenn es geht um die Interpretation von Gregors
Ausfithrungen zu I Cor 15,28: Joh 20,17; Prov 8,22, Die im Kontext
mit der Auslegung dieser Stellen immer wieder gebrauchte Formel
— Christus ist die émapyf, die das qipaune der ganzen Menschheit
heiligt — benutzt Gregor, um diese Stellen auf die ,mit der mensch-
lichen Natur Christi durch die Homogenitit verbundene und ge-

einte Menschheit* beziehen zu konnen. Sie ist fiir ihn eine bild-
liche, inadédquate Aussage. Das wird an allen Stellen von Gregor
herausgestrichen, und er versucht damit ,der Konsequenz eines
physischen Verstdndnisses“ zu entgehen. Gregor ringt hier, wie Vi,
zeigt, mit einem schweren exegetischen Problem: Er versucht die
Interpretation der Héretiker (Eunomius, Apolinarius) abzuwehren,
in deren Konzept diese Stellen so gut zu passen scheinen. Das ist
seine Absicht. — Man hat auch diese Ausfithrungen Gregors isoliert
fiir sich betrachtet, gar die Darstellung des Erlosungsgeschehens
herauslesen wollen. Doch der dabei interpretierte ,physische® Er-
lésungsbegriff stellt sich, wie Hiibner iiberzeugend zeigt, als ,ein
vollig unbeabsichtigtes Nebenprodukt einer theologischen Abwehr-
reaktion® dar. (Vgl. die Ausfiilhrungen S. 95—142) — Und das gilt
fiir die ganze Traditionskette, die von Irendus iiber Hippolyt,
Meliton, Alexander von Alexandrien bis zu Markell von Ankyra
reicht, an den sich Gregor unmittelbar anschlieBt.

Bei der eingehenden Untersuchung dieser Traditionskette im
2. Teil (6. Kapitel, 269—324) begniigt sich H. nicht nur damit, die
Namen zu nennen, die hier EinfluB auf spitere genommen haben,
ihre Texte und Formeln zu analysieren und zu zeigen, wie sie
weitergewirkt haben. Es geht ihm auch hier um die letzten Mo-
tive, die zugrunde liegende Intention dieser Texte, um den geistes-
geschichtlichen Ursprung der ,physischen“ Erlosungslehre. Und
dieses mub als eines der wichtigsten Ergebnisse dieser Arbeit
eingeschétzt werden: Die Abwehr der — nun wirklich — physischen
Erlésungslehre der Gnostiker hat letztlich diese Formeln und
Texte entstehen lassen. ,Das gnostische Erlosungsschema der Hin-
auffiihrung des gefallenen Menschen, des verlorenen Schafes,
durch den Erléser ist von den Vitern aufgegriffen und orthodox
umgeformt worden.“ Irendus ist der Punkt, auf den die Traditions-
kette letztlich hinweist. ,Seine Uminterpretation des gnostischen
Erlosungsschemas ... ist die Wurzel der sogenannten physischen
Erlosungslehre.”

Wenn Gregor von der Verbindung zwischen Erléser und Er-
losten spricht, so ist, wie H. (142—159) iiberzeugend nachweist,
keine Spur einer metaphysischen Begriindung im Sinne des von
Ritschl beschriebenen Platonismus zu erkennen. Der Leib der
Menschheit empfidngt von seiner dmapyy Christus die ddvoauig der
Heiligung und diese reicht in dem gipoauna des Leibes bis zu seinem
letzten Glied. Nicht platonische, vielmehr stoische Gedanken sind
hier in Gregors Interpretation eingeflossen. Man erkennt unschwer
das stoische Modell von dem im Weltenleib wirkenden Logos,
der alle Teile in cuvpavole, cvpmddeis, ocvpevia verbindet, dhnlich
wie bei der Erlésungslehre des Athanasius. Aber auch hier ist sich
Gregor immer der bildlichen, vergleichsweisen Darstellung bewuBt
geblieben. Und dies gilt auch fiir Athanasius. Beide, Athanasius und
Gregor, bleiben in der Lehre von der Erlésung beim Bild, ,verwan-
deln sie nicht in Metaphysik". (Wieweit die Soteriologie des Athana-
sius fiir Gregor Bedeutung gewonnen hat und wieweit stoisches Erbe
diese Gedanken durchdrungen hat, die Frage also nach dem philo-
sophiegeschichtlichen Hintergrund dieser Soteriologie, hat H.
schwerpunktméBig und umfassend im 5. Kapitel [232—268] unter-
sucht.)

In diesem Punkte sprechen auch die Texte eine klare Sprache,
die die Kirche und das Erl6sungsgeschehen in ihr beschreiben: Die
Sakramente sind fiir Gregor keine ,physischen Vermittlungsme-
chanismen des transzendenten Heils“. Der Leib Christi wird durch
Glaube und Tugend aufgebaut. Fragt man nach den Differenzie-
rungen der Funktionen der Glieder des Leibes, so ergibt sich:
Gregor spricht zwar immer wieder von der Vielfalt der Gemein-
schaft und von verschiedenen Gliedern und ihren Aufgaben, aber
diese werden von ihm ,konsequent auf ein Leben in Glaube und
Tugend reduziert”. (3. Kapitel, 168—198)

In seinem eschatologischen Zustand stellt sich der Leib Christi
als der Leib der gesamten geistigen Kreatur dar. Prinzip dieser
Einheit ist der Logos in seiner géttlichen Giite und deevf. Ahnlich
erkldrt Origenes den Leib Christi als den Leib der Geister. — Das
ist nicht die einzige Auffassung des Leibes Christi bei Gregor von
Nyssa. H. weist gleich einleitend auf die ,doppelte im Grunde sich
ausschlieBende Konzeption® hin: Leib Christi als Leib der gesam-
ten Menschheit (eine Konzeption, die Gregor, wie Vf. zeigt, bei
Markell von Ankyra vorgefunden hat) und Leib Christi als Leib
der gesamten geistigen Kreatur (eine Konzeption, bei der, wie oben
gesagt, Gregor auf die Vorstellungen des Origenes zuriickgreift).
In Gregors Schrift, die ganz dem Problem der kritischen Bibelstelle
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I Cor 15,28 gewidmet ist, Quando sibi subiecerit, sind beide Kon-
zeptionen von Gregor dargelegt worden, mit der hier schon deut-
lichen Betonung, daB das letzte Prinzip der Einheit des Leibes die
Gottheit Christi ist und seine Menschheit keine Bedeutung mehr
hat (29-54). — Die Analyse der Texte aus den anderen Schriften,
in denen Gregor auf den Leib Christi zu sprechen kommt, beson-
ders die aus dem Canticum-Kommentar und der Vita Moysis, ver-
stirken nur diese Betonung: Der Ansatz des Origenes hat sich
durchgesetzt. Die auf Markell von Ankyra fuBende Gleichsetzung
von Menschheit Christi und Menschheit iiberhaupt spielt keine
Rolle mehr (226—230).

Und so stellt sich durchgehend H.s so eingehende Textanalyse
mit der dauernden Frage nach Form und Intention der Aussage,
nach ihrem Stellenwert im Gesamtzusammenhang als der alles ent-
scheidende Priifstein dar, der mit so mancher vorherrschenden
und vertraut gewordenen Meinung aufrdumt, klar einsichtige und
abgesicherte Ergebnisse liefert.

Diese Ergebnisse basieren in vieler Hinsicht auf wichtigen Vor-
arbeiten, die H. deutlich herausstellt und einer kritischen Wiirdi-
gung unterzieht. Sein Verdienst liegt nicht nur darin, daB er diese
Arbeiten und ihre Erkenntnisse fiir sein Thema hat fruchtbar wer-
den lassen, sondern vor allen Dingen auch darin, daB er den ver-
kannten, von der Forschung ignorierten Thesen und Ergebnissen
izlum Durchbruch verholfen, nachhaltig und umfassend abgesichert

at.

Wenn man riickblickend auf die unendliche Fiille des Materials
schaut, das H. zu seinem Thema vorgefunden hat und daB es zu
bearbeiten galt (Gregors Texte und die anderen oben genannten
Quellen, dazu die breite Literatur zu diesen Texten, zu diesem
Thema), — so kann man nur H.s gleichbleibende Akribie bei der
Behandlung einer jeden dieser Quellen bewundern. Einem jeden
Hinweis geht H. nach, jede Meinung wird unvoreingenommen ge-
priift und eingeordnet. Und doch verliert der Leser in der dauern-
den und intensiven Materialschlacht an keiner Stelle den Uber-
blick iiber das Ganze. Denn H. weist an vielen Stellen in seinem
Werk auf die Gliederung des Ganzen, auf die groBe Linie hin:
SchwerpunktmiBig am Beginn in der Einleitung und am SchluB in
der Zusammenfassung, deutlich aber auch bei der Uberleitung der
Teile und einzelnen Kapitel.

H.s Buch hat in einem wichtigen, alle Aspekte der Theologie
Gregors beriihrenden Themenbereich die nach dem augenblick-
lichen Stand der Quellenlage mégliche Durchsicht und Kldrung
erzielt, — und es reiht sich als ein herausragendes Werk unter
die in den letzten Jahrzehnten intensiver werdenden Bemiithungen
um den Kirchenvater Gregor von Nyssa.

Miinster Friedhelm Mann

Dahlhaus-Berg, Elisabeth: Nova antiquitas et antiqua novitas. Typolo-
gische Exegese und isidorianisches Geschichtsbild bei Theodulf von
Orléans. — Wien: Bohlau 1975. VII, 266 S., 23 Abb. auf 16 Kunstdruck-
tafeln (Kélner historische Abhandlungen, Bd 23) Ln DM 56.—

Viin hat sich zum Ziel gesetzt, die bereits unter Ko6nig Pippin
begonnene und unter Karl d. Gr. dann tatkréftig weitergefiithrte
Reform der Kirche und des allgemeinen Bildungswesens im Spie-
gel der Werke eines bedeutenden Kirchenmannes der Zeit, ndm-
lich Bischof Theodulfs von Orléans, zu untersuchen. Sie analysiert
dazu drei Themenkreise, néimlich Theodulfs Bibeln, dessen Liber
de ordine baptismi und endlich Theodulfs Autorschaft an den
Libri Carolini. Beim ersten Kap. geht es um die Bedeutung der
karolingischen Arbeiten am Bibeltext, woran schon seit ldngerem
Theodulf ein bedeutender Anteil zugeschrieben wird. Im letzten
Kap. wird in Anlehnung hauptsichlich an Ann Freeman’s For-
schungen die Autorschaft Theodulfs an den Libri Carolini, der
unter Karl d. Gr. abgefaBten Streitschrift gegen die Ikonoklasten,
iibernommen und fiir das Bild des Bischofs ausgewertet. Die Arbeit
zeigt in ihrer Fragestellung und Materialbereitung eine Fiille
héchst bemerkenswerter Gedanken, angeregt nicht zuletzt durch
ein gewandeltes und verbreitertes Fragespektrum heutiger Medii-
vistik.

Hier sei nun allein das Kap. iiber die Taufabhandlung
eingehender rezensiert. Um es gleich vorwegzuschicken, das dabei
erzielte Ergebnis holt nicht den heutigen Stand der Diskussion
ein.

Die A. hat sich auf ein Terrain begeben, wo ihr offenbar nicht ein-
mal die grundlegende Literatur vertraut ist, denn wie sonst soll man
die Nichterwédhnung der derzeit als grundlegend anzusehenden Unter-
suchungen von A. Stenzel iiber die Genese des Taufritus und von
G. Kretschmar iiber die Geschichte des Taufgottesdienstes (Leiturgia,
Bd 5) erkliren? Die MiBverstdndnisse und Fehldeutungen sind denn
auch erheblich.

Der in der Liturgiegeschichte Bewanderte stolpert schon gleich iiber
die Vorstellung der Tauftexte des Gelasianum vetus: Zu
diesem fiiber die entsprechenden Stellen des liturgischen Jahreszyklus
verteilten Taufordo des Gelasianum vetus trete noch ,ein weiterer voll-
sténdiger Taufordo wunmittelbar vor dem Palmsonntag, Andrieus
Ordo XI, der gegeniiber den eben genannten Ordines [des Altge-
lasianum] einen moderneren liturgischen Entwicklungsstand bietet, in-
dem er die vorbereitenden Zeremonien auf wenige Tage zusammen-
dréngt..." (92f). In Wirklichkeit enthilt das Gelasianum einen Tauf-
ordo, der mit seinen Einzelakten {iber die ganze Quadragesima verteilt
ist; dazu dann noch eine kiirzere Fassung fiir die Krankentaufe. DaB
~ein weiterer vollstindiger Taufordo unmittelbar vor dem Palmsonntag,
Andrieus Ordo XI,“ vorhanden sein soll, ist htchst konfus, da der Ordo
Romanus XI in seinen Rubriken (denn aus solchen bestehen die Ordines
Romani bekanntlich) genauso wie der Taufordo des Gelasianum eine
Verteilung {iber die ganze Quadragesima anzeigt. Ein auch nur fliichtiger
Blick in die entsprechenden Editionen hitte, so sollte man meinen, vor
dem Niederschreiben des zitierten Satzes bewahren miissen. Das Ver-
héiltnis des Taufordo im Gelasianum zum OR XI wird seit den Unter-
suchungen von A. Chavasse so beurteilt, daB der Ritus des Gelasianum
als der dltere Text angesehen wird, wihrend der OR XI zu den dort
mitgeteilten Gebetstexten die Rubriken liefert. Beide Quellen also ergin-
zen einander; das Sakramentar enthélt die Gebetstexte, der OR XI die
Rubriken.

Gleich der folgende Punkt enthélt ebenfalls ein schwerwiegendes
MiBverstdndnis. Es geht um den Taufordo im Anhang des
sog. Hadrianum. Zwar weiB die Vf., daB der heute maBgebliche
Kenner und Editor des Gregorianum, J. Deshusses, den genannten An-
hang Alkuin abgesprochen und stattdessen Benedikt von Aniane zu-
geschrieben hat. DaB Deshusses seine These aber noch weiter modifi-
ziert und dabei ein ,Praehadrianum® postuliert hat, ist der A. wiederum
entgangen (vgl. Revue Bénédictine 80, 1970, 213—237). Es wird hin-
gegen behauptet, daB der Taufordo im Supplement des Hadrianum ,in
seinem Aufbau und in der Ausgestaltung der einzelnen Zeremonien von
Alcuin abhéngig [ist], der in zwei gleichlautenden Briefen vom Jahre
798 ... Abfolge und Bedeutung der Taufriten erliutert® (94). Damit kein
Zweifel bleibt: ,Er [Alcuins Taufordo] ist entschieden eine Neubildung
im Riickgang auf frithe romische Quellen, wurde aber von Alcuin selbst
als der giiltige mos Romanorum ausgelegt und vom Hof als rémische
Norm verbreitet und verbindlich vorgeschrieben® (97). Und endlich noch:
,Im Jahre 811/812 richtete er [Karl d. Gr.] eine Umfrage an alle Metro-
politen des Reiches, um zu erfahren, wie weit der von Alcuin entwor-
fene und vom Hof durch Aufnahme ins Gregorianum-Hadrianum auto-
risierte Taufordo bei den Bischéfen und durch diese bei den Klerikern
der Bistiimer bekannt war und der Sinn seiner liturgischen Texte und
Handlungen verstanden wurde* (99).

In Wirklichkeit aber besteht in der liturgischen Forschung ldngst
Klarheit iiber die Herkunft dieses Taufordo im Hadrianum-Supplement.
Es handelt sich, wie man etwa bei E. Bourque nachlesen kann, um einen
abgekiirzten Ordo fiir die Kindertaufe, wie er dhnlich in den Gelasiana
mixta des 8. Jh.s zu finden ist (vgl. auch Kretschmar, Taufgottesdienst,
S. 319f). Alkuins Briefe iiber die Taufe sind zwar uniibersehbar in
Anlehnung an die Tauferkldrung des Johannes Diaconus aus dem 6. Jh.
abgefaBt, stellen aber keineswegs einen Taufordo dar, sondern sind ein
Kommentar, der fiir die Abfolge der Rituselemente nur mit Vorsicht
herangezogen werden kann. Die Vf.in hat es denn auch gar nicht erst
versucht, die von ihr aus den Alkuinbriefen ,erschlossene“ Ritusabfolge
anhand des Taufordo im Hadrianum-Supplement zu verifizieren. Wenn
dann weiter die Beziehungen zu Karls bekannter Taufrundfrage ange-
sprochen werden, so ist damit ein Komplex beriihrt, der immer nud} auf
eine griindliche Bearbeitung wartet; die Beziehungen zwischen einem
der Alkuinbriefe und dieser Rundfrage sind offensichtlich, aber eben
noch nicht befriedigend aufgearbeitet. -

Im weiteren hat die Vf.in es dankenswerterweise unternommen, die
Schrift- und Vidterzitate des Theodulfschen Tauf-
buches zu verifizieren. Bei Isidor von Sevilla hat sie neben vielen
anderen Sitzen auch die von Theodulf angefiihrte Begriindung fiir die
bischofliche Reservierung der zweiten postbaptismalen Salbung wier!er—
gefunden; entgangen ist ihr aber dabei, daB Isidor selbst hier ein Zitat
anfiihrt. ndmlich den Brief Papst Innozenz' 1. an den Bischof Dezentius
von Gubhio (jiingst neu ediert von P. Cabié). Es handelt sich um den
fiir die Herausbildung der abendlindischen Firmung als locus classicus
anzusprechenden Text. Die ,Tiefendimension“ des Isidorzitates ist also
nicht erkannt.

Auch in der Erfassung der handschriftlichen Uberliefe-
run g des Tauftraktates bleiben Desiderate. Die gleichzeitig entstandene
Diss. von P. Brommer {iber die bischéfliche Gesetzgebung Theodulfs
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von Orléans (ZRG kanon. Abt. 60 [1974] 119 Nr. 6) verzeichnet
10 weitere Handschriften; auch die Vorarbeit fiir eine Edition ist also
unvollstindig.

Selbst bis in Einzelheiten gehen die MiBverstindnisse. Karl d. Gr.
habe bei seinem Rombesuch 774 die rémische Taufliturgie persénlich
kennengelernt, denn Papst ,Hadrian hatte im Rahmen der Karsamstags-
liturgie drei Kandidaten in Karls Anwesenheit getauft® (S. 93 Anm. 8).
An der als Beleg ausgewiesenen Stelle im Liber Pontificalis findet sich
der Satz: baptismatis sacramentum antedictus ter beatissimus pon-
tifex celebravit.

Spiitestens seit den bahnbrechenden Forschungen von P. E.
Schramm weiB die Medidvistik, was aus liturgiegeschichtlichen
Fragestellungen ,herauszuholen® ist. Faktisch aber ist im histori-
schen Lehr- und Forschungsbetrieb die Liturgiegeschichte allzu oft
ein Buch mit sieben Siegeln geblieben, so daB die aufgezeigten
Mingel nicht einmal primér der Autorin anzulasten sind. So bleibt
nur zu wiinschen, daf in den beiden anderen Kapiteln iiber Theo-
dulfs Arbeit an der Bibel und an den Libri Carolini — die sich in
der Tat fundierter geben — ErspriefBlicheres zu lesen ist.

Bochum Arnold Angenendt

Corpus Consuetudinum Monasticarum. Ed. Kassius Hallinger. Tomus VI:
Consuetudines Benedictinae variae (Saec. XI — Saec. XIV), publici
iuris fecit Giles Constable. — Siegburg: Respublica — Verlag
Franz Schmitt 1975. X, 395 S. Ln DM 120.—. Tomus IX: Consuetudines
Floriacenses saeculi tertii decimi, ed. D. Anselmus Davril. — Sieg-
burg: Respublica — Verlag Franz Schmitt 1976. LXXXIX, 507 S. Ln
DM 195.—

Bd 6 der Edition des Corpus Consuetudinum Monasticarum
beinhaltet, wie schon der Titel sagt, eine Reihe verschiedenartiger
und zeitlich auseinanderliegender Texte monastischer Consuetu-
dines. Sie stammen aus England, Frankreich, Italien und den Nie-
derlanden, reichen vom 11. bis weit ins 13. Jh. hinein, und betref-
fen die verschiedensten Felder monastischen Lebens.

Beim ersten Text handelt es sich um ein ,Horologium stellare mona-
sticum“ aus dem 11. Jh.,, das von Giles Constable herausgegeben
wird, Der Plan dieser astronomischen Uhr sollte in einer Zeit, die noch
keine mechanischen Uhren kannte, den Ménchen dazu dienen, die Dauer
des Offiziums an den einzelnen Festen anzuzeigen. Der Herkunftsort
des Horologium ist nicht genau zu bestimmen. Eine Menge von Hypo-
thesen haben bisher keine befriedigende Liosung gebracht.

Den zweiten Text bilden die ,Statuta Petri Venerabilis Abbatis Clu-
niacensis IX". Sie sind ebenfalls von G. Constable mit Hilfe einiger
Mitarbeiter herausgegeben. Die Sammlung entstand um 1146/47, obwohl
die einzelnen Statuten unterschiedlichen Zeiten ihre Entstehung ver-
danken. Abt Peter erwihnt, er habe die Vorschriften von einem General-
kapitel bestitigen lassen. Die Intention der Statuten Peters war es, das
monastische Leben Clunys den Erfordernissen der Zeit anzupassen,
Reformen durchzufiihren. Es scheint jedoch, daB diesen Bemiihungen
kein groBer Erfolg beschieden war. Dennoch sind die Statuta von gro-
Bem historischem Interesse, denn sie bieten einen guten Einblick in die
inneren Zustdnde Clunys wihrend der Abtszeit Peters. Bei jedem einzel-
nen Kapitel gibt der Abt nach der Neuregelung némlich an: Causa instituti
huius fuit... Der Text, der in mehreren Handschriften iiberliefert ist,
wurde in der Bibliotheca Cluniacensis im 17. Jh. und wiederum im Jahre
1965 ediert. Beide Editionen sind jedoch nach dem heutigen Forschungs-
stand unzuldnglich; daher erfolgt eine Neuherausgabe im Rahmen des
vorliegenden Unternehmens.

An dritter Stelle folgen die ,Consuetudines Affligenienses® aus der
Abtei Afflighem in Belgien, bearbeitet von Robert J. Sullivan. Das
Kloster Afflighem, im 11. Jh. gegriindet, erlangte wihrend des Mittel-
alters eine starke Ausstrahlungskraft. Seine Ménche griindeten zahl-
reiche andere Kléster. Die Consuetudines von Afflighem sind in einer
einzigen Handschrift in Kremsmiinster erhalten. Die Kremsmiinsterer
Uberlieferung 1dBt sich wohl auf die gemeinsame Gebetsverbriiderung
der beiden Kléster zuriickfithren. Die Gewohnheiten von Afflighem wei-
sen stark auf cluniazensische Brduche hin, doch sind diese vereinfacht,
komprimiert und stark an die spezifischen Umstédnde in Afflighem ange-
glichen. Eine gewisse Originalitdt ist den Consuetudines, deren Ver-
fasser unbekannt ist, nicht abzusprechen.

Es folgen sodann einige Consuetudines aus Montecassino, die dem
13, und 14. Jh. entstammen: 1) Statuta Casinensia saeculi XIII, bear-
beitet von T. Leccisotti und C. W. By num. Papst Innocenz III.
fithrte in Montecassino eine Visitation durch und gab Anweisungen
iiber Verbesserungen, vor allem was die #dbtliche Verwaltung betrifft.
Abt und Konvent setzten die Anregungen in Statuten um und erweiter-
ten sie um Vorschriften des monastischen Lebens. In die Consuetudines
sind z. T. dltere Traditionen eingeflossen. 2) Constitutiones saeculi XIV
incipientis. Am 2. Mai 1322 wurde das Kloster Montecassino zum Bistum
erhoben. Die Bischéfe wurden in der Folgezeit jedoch meist nicht aus

dem Konvent erwihlt; das Bistum diente vielmehr hiufig als Pfriinde
fiir Kuriale, die am pépstlichen Hof in Avignon titig waren. Daher
reduzierte Urban V. im Jahre 1367 Montecassino wieder auf den Stand
einer einfachen Abtei. Die vorliegenden Konstitutionen, die erstmals ver-
6ffentlicht werden, stammen aus der Zeit des cassinensischen Episko-
pates und diirften um 1326/49 abgefaBt worden sein. Als Superior er-
scheint der Bischof; der Konvent scheint mehr die Form eines Dom-
kapitels angenommen zu haben. So befassen sich die Consuetudines
auch nicht mit Fragen der inneren Disziplin des Klosters, sondern be-
schreiben die Amter des Klosters und die mit ihnen verbundenen Ver-
pflichtungen. 3) Statuta Abbatis Andreae. Nach der Abschaffung des
Bistums und der Wiederherstellung der Abtei wurde ein auswirtiger
Monch zum neuen Abt bestellt, der Kamaldulenserprior Andreas de
Faventia vom Kloster St. Matthias in Murano. Dieser erlief im Jahre
1372 die vorliegenden kurzen Statuten.

Als letzte schlieBen sich im vorliegenden Band die Consuetudines
Cestrenses an. Sie stammen aus der St. Werburgh’s Abbey in Chester
(England). Die Abtei, eine Griindung aus der Zeit Wilhelms des Erobe-
rers, war im 14. Jh., nicht zuletzt infolge einer Pestepidemie, ziemlich
heruntergekommen. Vom Kloster St. Albans aus wurde sie mit mona-
stischen Reformimpulsen erneuert. Die Consuetudines, die in einer ein-
zigen Handschrift tiberliefert sind, entstanden um 1330—1343. Sie befas-
sen sich fast ausschlieBlich mit liturgischen Gegenstinden und klam-
mern verfassungsmé#Bige und asketische Dinge véllig aus. Der Text
entspricht etwa einem modernen ,ordo divini officii und trigt die
Ziige verschiedener Gewohnheiten anderer monastischer Zentren an sich.
Dennoch ist seiner konkreten Ausformung die Originalitdt nicht abzu-
sprechen. Die Consuetudines Cestrenses erhellen eine Ara des monasti-
schen Lebens und eine liturgische Praxis in England, die bisher nur
unvollkommen bekannt waren.

Was die Editionsgrundsitze betrifft, so fdllt auf, daB sie bei
den einzelnen, von verschiedenen Bearbeitern herausgegebenen
Texten dieses Bandes unterschiedlich konzipiert sind. Es ist ver-
stdndlich, daB die Edition derart heterogener Texte auch eine
gewisse Beweglichkeit bedingt, aber es ist dennoch zu fragen, ob
nicht eine stdrkere Vereinheitlichung wiinschenwert wire.

Im Anhang des Bd werden einige fiir den Benutzer wichtige
Hilfsmittel geboten, ndmlich eine Synopse, in der eine Reihe be-
reits friiher edierter Consuetudines-Texte entsprechenden Text-
abschnitten einer kiinftigen Edition im CCM an die Seite gestellt
sind, ein Repertorium Liturgicum sowie mehrere Indices.

Bd 9 des Corpus Consuetudinum bietet die Consuetudines der fran-
zsischen Abtei Fleury (St. Benoit — sur Loir) aus dem 13. Jh.

Eine umfangreiche Einleitung fiihrt in die Texte und ihre Uber-
lieferung ein. Die Beschéftigung mit der Uberlieferung fiir die vor-
liegende Edition hat, so kann der Editor, Dom Davril zu Beginn
feststellen, auf die Texte von Fleury neues Licht geworfen. Sie
lassen sich nun genauer als frither umschreiben und eingrenzen.

In seiner Floriacensis vetus bibliotheca..., die im Jahre 1605 er-
schienen war, hatte Jean Dubois auch die Veteres Consuetudines von
Fleury herausgegeben. Davril stellt einen eingehenden Textvergleich
zwischen der Edition von Dubois und der Handschrift der Consuetudi-
nes: Orléans, Bibliothéque Municipale Ms. 129 her und kommt zu dem
Ergebnis, daB es sich bei der Edition Dubois’' nur um eine Kompilation
aus dem urspriinglichen Text handelt.

Die Gewohnheiten von Fleury sind in einer einzigen Handschrift
tiberliefert, dem bereits erwidhnten Codex der Stadtbibliothek von
Orléans und dirften zwischen 1215 und 1235 entstanden sein. Bei den
Consuetudines handelt es sich um ein liturgisches Ordinarium, wie sie
vielfach im 13. Jh. kompiliert wurden, doch geht der Fleuryer Text z. T.
etwas iiber das iibliche Ordinarium hinaus, so daB man besser von einer
gewissen Mischung aus Ordinarium und Consuetudo spricht, wobei der
Charakter des Ordinarium iiberwiegt.

Die Liturgie des Loire-Klosters ist gekennzeichnet durch eine Aus-
weitung in Form von Zusatzoffizien. Dabei steht das Ideal des ,oportet
semper orare® (Lk. 18,1) im Hintergrund. Eine gemessene Feierlichkeit
wird entfaltet; tdglich wird das Stundengebet gesungen; die Gewiinder,
die Beleuchtung, alles ist durch groBe Pracht herausgehoben.

Seiner Herkunft nach, so kann der Hg. feststellen, ist der Ordo von
Fleury nicht cluniazensisch. Die Ménche von Fleury haben ihre Eigenart
streng gehiitet, obwohl sie mehrmals durch cluniazensische Abte in
Fleury mit dem burgundischen Kloster in Beriihrung gekommen sind.

Die Quelle des vorliegenden Orde aus dem 13. Jh. ist die Lokal-
tradition von Fleury, die, bis dahin nicht eigens zusammengestellt, nun
kodifiziert wurde. Es gibt eine ganze Reihe #hnlicher Ordines, die in
anderen Klostern um diese Zeit entstanden sind. Die unmittelbaren
Quellen, die dem unbekannten Redaktor vorlagen, waren wohl die
liturgischen Biicher des Klosters: Antiphonare, Breviere, Sakramentare
usw. Die meisten von ihnen sind heute verloren. Die wenigen noch
erhaltenen zeigen jedoch, daB der Ordo genau die Formulare der litur-
gischen Biicher reproduziert.
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Sehr ausfiihrlich sucht der Hrsg. den #duBeren Rahmen aufzuzeigen,
in dem sich die liturgischen Feiern entfaltet haben: Die Kirche, die noch
aus der Zeit vor Abfassung des Ordo stammt, wird genau beschrieben,
ebenso die Klostergebdude und die Burg, wohin sich zuweilen die im
Ordo beschriebenen Prozessionen begaben.

Die Einleitung gibt schlieBlich Rechenschaft iiber die angewandten
Editionsgrundsédtze. Es wird keine zu groBe Normalisierung der Ortho-
graphie vorgenommen. Die Eigenarten des urspriinglichen Textes sind
vielmehr weitgehend beibehalten.

Im Apparat werden die liturgischen Texte, soweit das mdglich war,
aufgrund der {iberlieferten liturgischen Biicher identifiziert.

Ein Calendarium, ein Repertorium liturgicum, in dem sidmtliche vor-
kommenden liturgischen Texte nach ihren Fundstellen aufgeschliisselt
sind, sowie ein ausfiihrlicher Index schlieBen sich an die Textedition
an.

Auch die beiden vorliegenden Bde des Corpus Consuetudinum
Monasticarum machen einen sehr gediegenen Eindruck. Sie geben
der Erforschung des mittelalterlichen Ménchtums weitere wichtige
Texte in vorziiglicher Edition an die Hand. Fiir den zligigen Fort-
gang des Gesamtunternehmens kann man den Bearbeitern und
dem Generalherausgeber, Prof. Dr. Kassius Hallinger, nur
dankbar sein.

Wilirzburg Klaus Ganzer

Die Entwicklung des Konziliarismus. Werden und Nachwirken der
konziliaren Idee. Hrsg. von Remigius B 4 um e r. — Darmstadt: Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft 1976. VIII, 409 S. (Wege der For-
schung, Bd 279) Lw. DM 72—

Es ist auf das lebhafteste zu begriiBen, daB sich die bestens
eingefiihrte Reihe ,,Wege der Forschung“ nun auch des Konzilia-
rismus angenommen hat. Dieses komplexe und vielschichtige Ge-
bilde ist in den letzten Jahrzehnten stark in das Interesse der
theologie- und kirchengeschichtlichen Forschung geriickt. Frage-
stellung und Lésungsansdtze — kurz die Wege der Forschungen
bis zur Gegenwart — werden vom Hrsg., einem kompetenten Ken-
ner der Materie, in einem Originalbeitrag nachgezeichnet und
gewiirdigt.

Fiir die Auswahl der abgedruckten Aufsédtze war der eigent-
liche Konziliarismus, also die schillernde konziliare Idee des
endigenden 14. und beginnenden 15. Jh.s ausschlaggebend. Der
Weg der Forschung, der in der Beurteilung dieses Konziliarismus
zuriickgelegt wurde, wird anhand der Aufsédtze von J. Holln-
steiner und A. Franzen deutlich illustriert. Fiir die sach-
gemife Erfassung des das mittelalterliche Kirchenverstidndnis
gar nicht sprengenden Konziliarismus war die Aufdeckung seiner
Wurzeln in der Kanonistik von groBter Wichtigkeit. Die Beitridge
von A. Kneer, B. Tierney sowie die Besprechung von M.
Seidlmayer zu Tierney ,Foundations of the Conciliar Theory®
(1957) fithren in diesen Fragekreis ein. Mit dem Konziliarismus
von Konstanz und Basel befassen sich die Aufsdtze von P. de
Vooght und H. Jedin. In den Beitrdgen von R. Bdumer
und W. Brandmiiller geht es um die Problematik der Kon-
stanzer Dekrete. Uber die Nachwirkung des konziliaren Gedankens
informieren die Aufsédtze von O. Engels und R. Bdumer. Der
in diesem Abschnitt abgedruckte Beitrag von K. A. Fink befaBt
sich sowohl mit Nachwirkung als auch Wesen der konziliaren
Idee im spédten Mittelalter. Den ebenfalls in diesem Abschnitt
eingeordneten Aufsatz von A. Black ,Politische Grundgedanken
des Konziliarismus und des Papalismus“ charakterisiert Hrsg. als
nicht reprédsentativ, da die Diskussion iiber die Bedeutung des
Konziliarismus fiir die Entwicklung der frithparlamentarischen
Institution noch nicht abgeschlossen ist.

Meines Erachtens nach aber liefert Black der Forschung eine
brauchbare Arbeitshypothese, mit der sie einer Lésung der Frage
niher kommen kénnte, wieso in der zweiten Hilfte des 15. Jhs.
der monarchische Gedanke in so auffdlliger Weise an Zugkraft
gewann.

An Black wird allerdings insofern eine Korrektur anzubringen
sein, als Juan de Torquemada doch kein so ausschlieBlicher Ver-
treter des monarchischen Prinzips war, wie das Black anzunehmen
scheint. Vgl. dazu die inzwischen erschienene Studie von B. Bin-
der, Konzilsgedanken bei Kardinal Juan de Torquemada O.P.
(Wien 1976).

Hrsg. hebt in seinem Uberblick mit Recht das Verdienst von
Bliemetzrieder und Seidlmayer hervor, die als erste auf die Ver-
bindung von Kanonistik und Konziliarismus aufmerksam machten.

Er kreidet es dem aus der Ullmann-Schule kommenden B. Tierney
an, in den eigenen Forschungen darauf keinen Bezug genommen
zu haben. Mit Seidlmayer ist Bdumer darum auch der Auffassung,
daB das von der Forschung mit Zustimmung und Anerkennung
aufgenommene Buch Tierneys in der Sache eigentlich nichts
Neues gebracht habe. Das mag im Prinzip richtig sein. Doch lie-
fert erst diese Studie, die sich ihrerseits auf Ergebnisse einer
intensiv gefithrten Erforschung der mittelalterlichen Kanonistik
stiitzen konnte, den iiberzeugenden Beweis fiir die These, daB die
mittelalterliche Kanonistik eine latent — implizite Auffassung der
Superioritdt des Konzils iiber den Papst in sich birgt. Von Tier-
neys Ergebnissen her erst gelingt es auch richtig, der Hypothese
vom nominalistischen Ursprung des Konziliarismus den Garaus
zu machen.

Die ,Nominalismushypothese* hat auch heute noch Anhinger.
Meines Erachtens liefe sich eine Anniherung der Standpunkte
erreichen, wenn man das Modell der universitas, mit dem die
mittelalterlichen Kanonisten (und in ihrem Soge gréBtenteils auch
die Theologen) arbeiteten, in seinen theoretischen und prakti-
schen Konsequenzen durchdenkt. Uber Kirche wird in diesem
Falle geschrieben und nachgedacht in der juridisch-weltlichen
Kategorie einer Korporation.

Auf 8. VIII Z. 4 muB es wohl statt politische Theologie heiBen
politische Theorie. In der umfangreichen und sorgféltig ausgewihlten
Bibliographie zum Konziliarismus hétten auBer dem angefithrten Auf-
satz von U. Horst auch dessen fritheren wichtigen Beitriige zur Ekkle-
siologie des 15, und 16. Jh.s Erwihnung finden kénnen.

Wien Isnard W. Frank

Sikularisierung und Sikularisation vor 1800. Hrsg. von Anton Rau-
scher. — Miinchen, Paderborn, Wien: Schéningh (1976). 166 S. (Bei-
trdge zur Katholizismusforschung, Reihe B: Abhandlungen) kart.
DM 18.—

DaB es in unseren historischen Kenntnissen ,blinde Punkte®
gibt, ist bekannt. Zu diesen blinden Punkten z&hlte in der Kirchen-
geschichte noch bis vor nicht allzu langer Zeit das Geschehen um
die Wende des 18. zum 19. und in der ersten Hilfte des 19. Th.s,
das mit dem Begriff der Sikularisation zwar einen Namen, aber
keineswegs eine Aufhellung erhalten hat. Die materiellen Aspekte
der im Gefolge der franzdsischen Revolution vollzogenen Auf-
lésung der ma. Kirchenstrukturen, die geistigen Grundlagen der
Aufklérung, die Folgen fiir das kirchliche und religiése Leben,
diese Probleme sind nicht neu und eine nicht geringe Literatur
zu Detailfragen hat schon seit einiger Zeit mit der Aufarbeitung
begonnen. Aber das Geschehen zwischen den groBen Revolutio-
nen am Ende des 18. und in der 1. Hélfte des 19. Jh.s bleibt weithin
ohne scharfe Konturen. Mit dem wachsenden Interesse an der
Geschichte des Katholizismus im 19. Jh. muBte auch die S#kula-
risation und ihre Vorgeschichte als entscheidend determinierender
Vorgang ins Blickfeld riicken. Mit dem Teilaspekt der ,Sékulari-
sierung und Sékularisation vor 1800“ befaBte sich der Arbeitskreis
~Deutscher Katholizismus im 19. und 20. Jahrhundert® auf einer
Tagung vom 3.-5. Oktober 1974 in Ménchengladbach. Der vor-
liegende Band bietet neben einem Vorwort des Hg. 5 Beitrdge zum
Thema, einen Diskussionsbericht, Teilnehmerverzeichnis und Per-
sonenregister. Die verschiedenen Beitréige zeigen iiberzeugend die
Vielschichtigkeit der ,Voraussetzungen und Bedingungsfaktoren
der Sdkularisation von 1803“ (7).

Zunéchst untersucht Heribert Raab in seinem Beitrag ,Geistige
Entwicklungen und historische Ereignisse im Vorfeld der Sdkularisa-
tion" (9—41) in groBen Ziigen die verschiedenen Sikularisationstenden-
zen seit dem Ende des 30jihrigen Krieges bis zum Ende des 18. Jh.s,
wobei vor allem der allgemeine politische Aspekt dieser Bestrebungen
vor dem Hintergrund des Ringens um territoriale Verdnderungen auf-
gezeigt wird. ,Die Totalsdkularisation von 1803 wird dabei nur als
AbschluB permanenter Sdkularisationsvorhaben, weniger als Resultat
einer kirchenfeindlichen Aufklirung oder als miides Absterben des
stiftischen Deutschland" erkennbar (18). — Einen #uBerst interessanten,
viel zu wenig beachteten Aspekt des Fragenkreises behandelt der
Beitrag von Hans-Wolfgang Strédtz: »Wegweiser zur Sikula-
risation in der kanonistischen Literatur® (43—67), der aufzeigt, daB
»Der S#kularisation von 1803... in der kanonistischen Literatur der
zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts die Wege schon weithin geebnet
worden® sind, ,also noch bevor die Frage im letzten Jahrzehnt des
Jahrhunderts héchste politische Bedeutung gewann.* (67) Weitere
Forschungsarbeit wird kléren miissen, ob es sich dabei nur um
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Gelehrtendisput handelte oder ob die hier gesammelten Argumente
auch in den Sékularisationsverhandlungen eine effektive Rolle gespielt
haben. — Die von den Umstiirzen der Revolution von 1789 in ihren
Existenzgrundlagen getroffene franzésische Kirche war gezwungen, sich
mit den durch den sédkularisierten Staat aufgeworfenenen Problemen
auseinanderzusetzen. Bernhard Plongeron geht in seinem Beitrag:
s,Das Ringen um eine ,Theologie der Sikularisation‘ in Frankreich von
1789 bis 1801" (69—89) diesen Fragen nach und zeigt in interessanter,
hin und wieder etwas systematisierender Gegeniiberstellung der Posi-
tionen konstitutioneller und konservativer Theologen der Revolutions-
jahre bzw. liberaler und konservativer Christen der Nachfolgezeit auf:
sowohl die Verunsicherung bzw. die Unsicherheit der Haltung der
Christen zum sékularisierten Staat als auch die herausfordernde Pro-
gressivitdt bzw. Aggressivitdt dieses Staates gegeniiber der christlichen
Religion im Lande. Der Wandel vom Begriff des ,Christen-Biirgers® zu
dem des ,Biirger-Christen” (81) kennzeichnet schlagwortartigc die Ent-
wicklung, in der letztlich fiir eine ,Theologie der Sdkularisation” kein
Raum mehr blieb, nicht bleiben konnte. — Wie weitgespannt der Bogen
der im Zusammenhang mit der Sékularisation zu erforschenden Fragen
ist, zeigt der Aufsatz von Gerhard Kaiser: ,Erscheinungsformen
der Sikularisierung der deutschen Literatur des 18. Jahrhunderts®
(91—120). Hier interessieren, nach einer gedringten systematischen
Darstellung der Sékularisierungsphdnomene in der Literatur besonders
die zusammenfassenden Seiten 116—120, in denen die Vereinnahmung
christlicher Grundthesen durch eine sikularisierte Welt keineswegs
als Ausverkauf, sondern eher als verstecktes, aber sicher erkennbares
Zeichen der Prdsenz der christlichen Botschaft gedeutet wird. — Der
letzte Beitrag von Arno Baruzzi: ,Zum Begriff und Problem ,Siku-
larisierung'* (121—134) gehérte von seiner Thematik her eigentlich an
den Anfang der Beitrdge. In subtilen Unterscheidungen geht Vf. dem
Begriff der S#kularisierung nach, der als Primérbegriff dem histori-
schen Phédnomen der S#kularisation vorangehe (122) und den er unter
rechtlich-politischen und kulturkritischen Aspekten analysiert und im
Vergleich zur modernen ,Fortschritts-Eigentums- und Besitztheorie®
ausdeutet. — Der Diskussionsbericht von Giinter Baadte (135—158)
zeigt einerseits die Fiille von Anregungen, die jeder Beitrag bietet,
andererseits aber auch die offenen Fragen, zu denen das Gebotene
anregt.

Regensburg Karl Josef Benz
g

Bantle, Franz Xaver: Unfehlbarkeit der Kirche in Aufklirung und
Romantik. Eine dogmengeschichtliche Untersuchung fiir die Zeit der
Wende vom 18. zum 19. Jahrhundert. Freiburg, Basel, Wien: Herder
1976; 8. Aufl. 614 S. (Freiburger Theologische Studien, Bd 103) kart.
DM 92.—

Das vorliegende Buch, Habilitationsschrift von Salzburg, emp-
fiehlt sich durch 2 Umstédnde: 1. das aktuelle Thema: die Unfehlbar-
keit, und 2. die behandelte Zeit: Ubergang von der Aufklérung zur
Romantik, ein Gebiet, das bislang noch zu wenig bearbeitet wor-
den ist. Leider hat der V{i. die Arbeit von Philipp Schéfer (Kirche
und Vernunft. Die Kirche in der kath. Theologie der Aufkldrungs-
zeit. — Miinchen 1974) nicht benutzen k6nnen (vergl. Vorwort,
Anmerkung 1).

Ein wenig gliicklicher Umstand sei hier vorweggenommen: die Dar-
stellung ist weitschweifig, was sich besonders daraus ergeben hat, daB
die Texte sehr oft zweimal erscheinen: im lateinischen Original und in
der deutschen Ubersetzung; auch wird fast immer ein Zitat aus dem
Original gegeben und keinerlei Zusammenfassung.

Das 1. Kapitel: ,Die im deutschen, zumal siiddeutschen Sprachraum
fiir das letzte Drittel des 18. Jahrhunderts typische Lehre von der
kirchlichen Unfehlbarkeit, dargestellt an Hand der Werke der Theo-
logen Petrus Maria Gazzaniga, Engelbert Kliipfel, Simpert Schwarz-
hueber, Stephan Wiest, Aloys Merz und Johann Evangelist Hochbichler*
(283—127) eroffnet etwas unvermittelt die Untersuchung. Der hier ver-
wendete Offenbarungsbegriff ist ungeschichtlich, das heiBt also die
totale Identitdt zwischen dem von Gott in die Offenbarung hineinge-
legten Sinn und der Aussageabsicht der Offenbarungsempfinger. Das
bedeutet weiterhin: ein unfehlbares Urteil des obersten Richteramtes
der Kirche besagt nicht nur ein unfehlbares Urteil iiber die Zugehorig-
keit der entsprechenden Wahrheit zur gottlichen Offenbarung, sondern
zugleich ein unfehlbares Urteil iiber das Vorhandensein einer solchen
Wahrheit im Literalsinn, d.h. der Aussageabsicht der Heiligen Schrift
bzw. der alten Tradition, und damit ein unfehlbares Urteil iiber das
Vorhandensein dieser Wahrheit bereits in der Aussageabsicht Jesu
und im BewuBtsein der Apostel (84. Weil diese Auffassung wesentlich
auch bei der lutherischen Orthodoxie, zumal Johann Gerhard und
Georg Calixt, vorhanden war, ergab sich daraus keinerlei Schwierig-
keit fiir die Kontroverstheologie.

Das 2. Kapitel: ,Die Lehre von der kirchlichen Unfehlbarkeit bei
Friedrich Nicolai und in der ,Allgemeinen Deutschen Bibliothek" (128—
206) bringt die Reaktion darauf von der protestantischen Seite. Ein
Dialog ist vorldufig noch nicht zustandegekommen.

Anders aber im 3. Kapitel: ,Der Zusammenprall der im 1. Kapitel
entfalteten Lehre von der kirchlichen Unfehlbarkeit mit dem im 18. Jahr-
hundert aufgebrochenen geschichtlichen Gedanken in der Kontroverse
Kliipfel-Semler” (207—313). Die schriftlich vorgetragene Kontroverse be-
ginnt mit der Rezension, die Kliipfel 1775 in der Zeitschrift ,Nova
Bibliotheca Ecclesiatica Friburgensis® auf mehr als 12 Seiten erscheinen
lieB und welche die ,Institutio ad doctrinam christianam liberaliter
discendam® zum Gegenstand hatte. Johann Salomo Semler (1725—1791)
war seit 1753 Theologieprofessor an der Universitit Halle und machte
sich durch sein Eintreten fiir die ,Neologie® einen Namen. Semler ant-
wortete auf die Rezension in der Schrift: ,Ausfithrliche Erkldrung iiber
einige neue theologische Aufgaben, Censuren und Klagen. Seinen Schii-
lern zugeeignet.“ (1777) spiiter erfolgten noch andere Zeugnisse der
Auseinandersetzung.

Kliipfel wendet sich hier gegen alle Einzelpunkte, die ihm im Wider-
spruch mit der christlichen Lehre zu sein schienen. Semler verteidigt
sich hingegen auf seine Weise. Der hauptsichliche Kontroverspunkt,
geschichtliche oder ungeschichtliche Auffassung der Offenbarung, ist
darin eingeschlossen. Von Semler 1Bt sich vor allem anfithren, daB
er den Unterschied zwischen Offenbarung und Theologie klar heraus-
stellt. AuBerdem sind bei ihm Spuren der Féderaltheologie im Sinne
eines Johann Coccejus zu entdecken, was fiir die geschichtliche Auf-
fassung des Offenbarungsbegriffes von Wichtigkeit ist. Semler schildert
seinen Werdegang selber.* Weil nun mit diesen meinen Behauptungen
eine groBe Zerriittung mancher Hefte und Lehrbiicher angerichtet wer-
den miisse, zumal ich auch der Typologie keinen Platz unter der theo-
logischen Wissenschaft ferner einrdumen wollte: so war gar natiirlich,
daB meine Behauptungen gar {ibel beurteilt und greulich beschrieben
wurden; indem dies leichter ist als das verstindliche Widerlegen. ..
Nach und nach tadelte ich endlich die eingerissene Nachlissigkeit,
welche fiir alle eigentlich christlichen Lehrwahrheiten ... fast unziihlige
dicta classica aus allen Biichern des Alten Testaments zusammenzihlet;
ich behaupte, daB die christliche Lehre unmittelbar aus den Urkunden
des neuen Bundes, und zwar aus den fruchtbarsten und deutlichsten
Stellen, bewiesen und dargetan werden solle.” (245) Es ergab sich kein
eigentlicher Dialog, sondern nur ein Kontroversgespriich mit Urteilen
und Verurteilen. ,Manche Chance, daB die durch Kliipfel reprdsentierte
katholische Theologie in der fruchtbaren Auseinandersetzung mit dem
in Semler sich meldenden geschichtlichen Denken ihrer Schwiiche ein-
sichtig geworden wiire und sich regeneriert hétte, war vertan!® (313).

Ein 4. Kapitel gelangt zum Wesentlichen: ,Die im 1. Kapitel vorge-
tragene Lehre von der kirchlichen Unfehlbarkeit in der Krise* (314-526).
Zu Wort kommen folgende katholische Theologen: Beda Mayr, Kaspar
Ruef, Matthias Dannenmayer, Karl Josef Michaeler, Felix Anton Blau
und Benedikt Maria Werkmeister. Aber nicht alle von ihnen vertreten
eine genuin katholische Theologie, so besonders in ihrer letzten Ent-
wicklungsphase Blau und Werkmeister. Hier sei die Untersuchung
konzentriert auf Beda Mayr, der sowohl mit seiner Schrift: ,Der erste
Schritt zur kiinftigen Vereinigung der katholischen und evangelischen
Kirche ... gewaget von — fast wird man es nicht glauben, gewaget von
einem Méonche: P. F. K. in W 22 Seiten (1778) als auch in der
Schrift ,Vertheidigung der katholischen Religion" (1787—1789) dem an-
gestammten Bekenntnis treu blieb. Sein Anliegen ist immer kein theo-
retisches, sondern das praktische der Wiedervereinigung der getrennten
Konfessionen. Withrend seiner Seelsorgstitigkeit in Miindling hatte er
im Umgang ,mit mehreren hervorragenden Protestanten der Umgegend,
namentlich dem Superintendenden und Fiirstlich Wallersteinschen Hof-
rat Wasser von Harburg® die protestantische Auffassung zur Geniige
kennengelernt. Es wurde ihm immer klarer, daB die katholische Un-
fehlbarkeitslehre in der damals verbreiteten Form das Haupthinder-
nis fiir eine Wiedervereinigung bildete. Er schlug vor, die Vorlage der
Offenbarungswahrheiten einzuschrinken und sich mit den ,Kirchen-
dogmen" zu begniigen, die also nicht die Autoritit des offenbarenden
Gottes, sondern nur die der Kirche zum Ursprung hiitten. Diese Ansicht
wurde sowohl von Protestanten als auch von Katholiken zuriickgewie-
sen, und Bedas ehrliches Bemiihen blieb ohne greifbares Ergebnis.
Soweit dabei die ungeschichtliche Art der Offenbarung als ungeniigend
empfunden wird, ist die Auffassung klar, vgl. etwa folgende Stelle:
»Es gibt keine neue Lehre, die nicht schon von Christo und den Apo-
steln wire vorgetragen, und bisher iiberall, allezeit, und von allen wire
geglaubt worden* (390). Hingegen bleibt die andere Seite, die geschicht-
liche Art der Offenbarung, wenig deutlich.

Die iitbrigen Theologen dieses Kapitels haben kaum etwas Wesent-
liches zum Verstindnis beigetragen. Erst bei Johann Sebastian (von)
Drey kommt eine annehmbare Synthese zustande. ,Erkenntnis und
Uberwindung der gravierenden Mingel der im 1. Kapitel vorgetragenen
Lehre von der kirchlichen Unfehlbarkeit bei Johann Sebastian Drey*
(527—573). Die Auffassungen der Vorzeit sind bei ihm verwertet, dazu
kommen noch Anregungen seitens der protestantischen Theologie (Sem-
ler und Doederlein) und auch der zeitgendssischen Philosophie und
Belletristik (Lessing, Novalis, Schelling). Es war die romantische Stri-
mung der damaligen Zeit. Er hat die Uberzeugung, ,daB sich durch
die ganze Geschichte des Menschengeschlechtes ein ewiger Erziehungs-
plan Gottes hinzieht... in der Geschichte der Menschen, namentlich
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aber in der Geschichte der Religion und der Offenbarung® (544). Seine
Auffassung hat Drey schon in dem Dogmatikentwurf aus den Jahren
1815-1817 angedeutet und dann spéter weiterentwickelt, besonders
wenn die Idee des Reiches Gottes als das Grundprinzip der Dogmatik
hingestellt wird. An dieser Stelle wire es wohl angebracht gewesen,
die These von Hermann Joseph Brosch (Das Ubernatiirliche in der
katholischen Tiibinger Schule, Essen 1962) aufzugreifen und ihre Wahr-
heit gegen ]. R. Geiselmann herauszustellen. Aber Vf. hat genug ge-
leistet und alles zur Sprache gebracht, was den Unfehlbarkeitsbegriff
angeht. In der Kontroverse Brosch-Geiselmann handelt es sich ja nur
um die Darstellung des Ubernatiirlichen.

Damit ist der SchluBstein der ganzen Untersuchung gesetzt.
Der Vi hat das Problem historisch verfolgt und klar dargestellt.
Allerdings hétte ein Weiterfitlhren iiber Drey hinaus das Ver-
stindnis sehr erleichtert, obwohl spiterhin die scharfe Kontrast-
stellung von Geschichte und Offenbarung kaum noch vorhanden
war.

Was die sachliche Problematik betrifft, so mochte der Leser
gerne noch weitere Aufschliisse erhalten. Der geschichtliche
Offenbarungskanon kann ja nur wenig helfen bei der Beantwor-
tung. Wenn das kirchliche Lehramt — bei Drey ist die Unfehlbarkeit
des Papstes noch nicht eingeschlossen — aktiviert wird, fragt es
sich immer noch, wie das Urteil zustande kommt, und eine Ent-
wicklung aus den in der Offenbarung vorliegenden Ansitzen be-
darf einer weiteren Kldrung.

Frankfurt Johannes Beumer

Von Senestrey Ignatius: Wie es zur Definition der pépstlichen Unfehl-
barkeit kam. Tagebuch vom 1. Vatikanischen Konzil, hrsg. und
kommentiert von Klaus Schatz S. J. — Frankfurt a. M.: Knecht
1977, 162 S. (Frankfurter Theologische Studien, Bd 24) kart. DM 29.—
Die Diskussion iiber die Unfehlbarkeit des Papstes auf dem

Ersten Vatikanischen Konzil ist, wie eine fliichtige Durchsicht

der gegenwirtigen kirchenhistoriographischen Literatur belegt, ein

immer noch beliebtes Forschungsobjekt. Sicherlich wird die Be-
schéftigung mit dieser Thematik noch intensiver, provoziert durch
die vor kurzem erschienene umféngliche Arbeit von August Bern-
hard Hasler, Pius IX. (1846—1878), pépstliche Unfehlbarkeit und

I. Vatikanisches Konzil, die in der Presse recht gegensitzliche

Stellungnahmen gefunden hat. Dabei hat sich die Forschung der

vergangenen Jahrzehnte schwerpunktméBig mit der Minoritét be-

schiftigt. Die Griinde dafiir sind unterschiedlich (markantere Per-
sonlichkeiten, qualifiziertere theologische Argumentation, Inter-
esse am Unterlegenen u. a. m.). Kritische Analyse und Darstellung
der Komplexitit der Argumente und Motive der Infallibilisten in
ihren psychologischen, gesellschafts- und kirchenpolitischen Be-
ziehungen kamen darfiber zu kurz. Schatz, der innerhalb eines

Jahres ein zweites Konzilstagebuch herausgibt, trdgt mit vorlie-

gender Edition, die er selbst ausfithrlich angezeigt hat (ThPh 52,

1977, 157f), nun dazu bei, die theologische Vorstellungswelt der

Majoritdt, ithre Position und Taktik beim Zustandekommen der

Unfehlbarkeitsdefinition noch nidher kennenzulernen.

Bischof Ignatius von Senestrey war einer der extremsten
Verfechter eines exzessiven Unfehlbarkeitsverstindnisses, das
allerdings nicht in das Papstdogma aufgenommen wurde. Schatz
dokumentiert mit der Verdffentlichung des Tagebuchs Senestreys
— der Forschung durchaus bekannt, wenngleich eine vollstindige,
nicht manipulierte Ausgabe bislang fehlte —, die zentrale Rolle,
die der Bischof von Regensburg mit Erzbischof Manning von
Westminster in jeder entscheidenden Phase auf dem Ersten Vati-
kanum gespielt hat. Senestreys Aufzeichnungen vermitteln neben
relevanten sachlichen Informationen beachtenswerte autobiogra-
phische Hinweise. Das Bemiihen des Regensburger Bischofs rich-
tete sich wihrend der Konzilsverhandlungen weniger auf den
Minoritédtsepiskopat als vielmehr darauf, die Einwénde von seiten
der Unentschlossenen und Angstlichen in den eigenen Reihen zu
entkréften und sie fir seine Vorstellung von der pipstlichen
Unfehlbarkeit zu gewinnen. Nicht immer hat Senestrey die Zu-
sammenhénge objektiv zutreffend dargestellt, sie vielmehr subjek-
tiv in seinem Verstindnis umgedeutet.

Hg., der sich bei der Edition und ihrer mit Anmerkungen versehenen
Kommentierung weitgehend auf die Vorarbeiten und die Auswertung
des Tagebuches durch Soares Gomes, A infalibilidade do Papa, Sacri-
ficio da inteligéncia? Nos bastidores do Vaticano I, Porto 1975, stiitzt
(vgl. Vorwort), hat ihr eine ausfiihrliche Einfiilhrung (1-30) vorgeschal-
tet, die einen konzisen Uberblick tiber die Geschichte des Ersten Vati-

kanums bietet. Innerhalb dieses historischen Rahmens werden im
ersten Hauptpunkt die Tagebiicher Senestreys, ihre Quellenlage, ihr
Schicksal und ihre bisherige Verwendung vorgestellt (4—13). Im zweiten
Hauptpunkt legt Schatz das Konzilsbild des Regensburger Bischofs
dar und untersucht kritisch die Authentizitédt des Berichteten (13—30).
Zum Konzilsbild des Bischofs, ,von bestechender Einfachheit und Ge-
schlossenheit®, heiBt es bei Schatz: ,Im Vordergrund steht die Person
Senestreys selbst sowie die des Erzbischofs von Westminster. Senestrey
erscheint als ein Kédmpfer, der mit politischem Instinkt und unbeirr-
barer Sicherheit auf das Ziel hinsteuert, das von Anfang an feststeht,
und der dabei besténdig gegen zihe Widerstinde, nicht allein seitens
der Definitionsgegner, sondern auch in den eigenen Reihen und nicht
zuletzt in der Konzilsleitung, anzukdmpfen hat. Sein Bericht liest sich
weitgehend wie der eines rémischen Feldherrn® (14). Und iiber den
Aussagewert des Tagebuchs urteilt Schatz: ,Diese Grenzen liegen nicht
in seiner ,Subjektivitdt'. DaB hier eine auch nur halbwegs zutreffende
Darstellung der Minoritdt oder auch nur der gemiBigten Infallibilisten
vom Schlage eines Martin oder Dechamps geboten wiirde, wird niemand
erwarten, Diese Subjektivitdt erhtht vielmehr nur den historischen
Wert des Tagebuches als Selbstdarstellung Senestreys und der von
ihm vertretenen Richtung” (27).

Der Text des Konzilstagebuchs ist synoptisch angeordnet: Das Ori-
ginal und die verdnderte Fassung in der ,Collectio Lacensis* sind in
Kolumnen auf der linken Buchseite parallel gegeniibergestellt, auf der
rechten Seite wird die deutsche Ubersetzung des lateinischen Originals
dargeboten. Im Anhang hat Hrsg. bislang unbekannte Originaldokumente
abdrucken lassen, auf die Senestrey in seinem Tagebuch verwies, und
die er in einem Ergiinzungsband sammelte (141—159). Hier ist vor allem
hinzuweisen auf die dogmengeschichtlich interessanten Entwiirfe zur
Unfehlbarkeitspetition, die von Senestreys Konzilstheologen Maier so-
wie den Jesuitenpatres Roh und Wilmers stammen (141-147). Ein Regi-
ster mit den Bischofsbezeichnungen nach Didzesannamen und ein
Personenverzeichnis schliefen die sorgfiltige Edition ab (161f).

Schatz hat mit dieser vollstindigen Edition neue Einsichten in
die Hintergriinde und Zusammenhénge des Konzilsgeschehens
sowie in die Genese des Zustandekommens der Infallibilitits-
definition vermittelt. Besonders wichtig sind die zuginglich ge-
machten Informationen iiber die Entstehung der Unfehlbarkeits-
adresse Anfang Januar 1870 und iiber ihren Fortgang, wobei be-
stimmte Konzilsviter als ,Multiplikatoren* gewonnen werden
konnten. Die funktionale Bedeutung von P. Liberatore, des Kon-
zilstheologen Mannings, bei dieser Kampagne wird recht deutlich
gezeichnet.

Aufgrund vorliegender Dokumente vermag man die Vorginge
auf dem Ersten Vatikanum noch besser als bisher zu erfassen und
sachgerechter zu beurteilen.

St. Augustin/Bonn Karl Josef Rivinius

Bilanz der niederlindischen Kirche. Eine kritische Wiirdigung ihrer
Theologie und Praxis. Mit Beitrigen von H. Boeracker, Th. A. G.
van Eupen, P. Huizing, R. van Kessel, J. F. Lescrau-
waet, W. Veldhuis, J. A. van der Ven, A. Scheer und
O. Steggink, — (Diisseldorf): Patmos (1976) 291 S. (Patmos-
Paperback) Ppb. DM 19.80
Im Jahre 1974 beschloB die niederldndische Arbeitsgemein-

schaft katholischer Theologen, Bilanz iiber die bewegte Geschichte
der letzten 15 bis 20 Jahre der niederlindischen Kirchenprovinz
zu ziehen und Theologie und kirchliche Praxis einer kritischen
Sichtung zu unterziehen. Dieses Vorhaben fand seine Verwirk-
lichung in Form von neun Beitriigen verschiedener Theologie-
professoren und -dozenten unterschiedlicher Fachrichtungen, die
sich alle hervorgetan haben in der kirchlichen Entwicklung Hol-
lands. Die hier rezemsierte Edition ist eine Ubersetzung der
bereits 1974 publizierten hollindischen Originalausgabe.

Es wird Bilanz gezogen iiber die Entwicklungen in der Christologie
(W. Veldhuis), in der Moraltheologie (Th. G. van Eupen) und im Kir-
chenrecht (P. Huizing). Die Ausfithrungen iiber die seit dem Konzil
eingefithrten liturgischen Erneuerungen (A. Scheer) wie die {iber die
geéinderten Auffassungen i{iber das Priesteramt (R. van Kessel), iiber
die Katechese (J. A. van der Ven), iiber das Glaubensleben (Otger
Steggink) und das Verhiltnis zur Gesellschaft (H. Boeracker) werden
abgeschlossen mit einer Analyse der dialogischen Amtsausiibung der
niederldndischen Bischtfe wihrend der sechziger Jahre (J. F. Lescrau-
waet).

Uber die Hauptaufgabe einer Bilanz und Kritik der neuesten
Geschichte der niederléndischen Kirche und Theologie hinaus
zeigt sich deutlich ein Nebenanliegen der Autoren, vor allem die
nach ihrer Meinung positiven Entwicklungen innerhalb der nieder-



45 1978 Jahrgang 74 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 46

lindischen katholischen Kirche hervorzuheben; dies um so mehr,
um die durch negative Entwicklungen, die die V{f. als im In- und
Ausland mur allzu gut bekannt vermuten, aus dem Lot geratene
Waage des Ansehens mittels einer positiven Bilanz wieder ins
Gleichgewicht zuriickzubringen. So finden die Autoren in einer
voraufgegangenen gemeinsamen Beratung folgende Stichworte als
brauchbare Charakteristika, die zusammen eine gute Ausgangs-
basis fiir die verschiedenen Beitrdge verspridchen: pastorale Aus-
richtung, Interesse fiir die menschliche Person, Interesse am ge-
meinsamen Dialog, gesellschaftliches Engagement, eschatologischer
Bezug und Katholizitdt im Sinne der Unabh#ngigkeit vom Prote-
stantismus. Es versteht sich, daB dieses zweite Anliegen der Auto-
ren dem ersten einer objektiven Bilanz Abbruch tut. Im Ganzen
der Uberlegungen schwingt auf dieser Weise unterschwellig ein
defensiver Grundton mit, der sich gegen die zwar als vorhanden
angenommenen aber nicht néher ausgewiesenen Gegner wendet.
Es fillt auf, wie oft die niederlindische mentale Eigemart, die auf
die Praxis ausgerichtet, niichtern und allem Ideologischen feind
sei, als Erklirung fiir theologische Entwicklungen und eine ge-
wachsene kirchliche Praxis herangezogen wird. Auf dieser Art
und Weise bleiben inhaltliche Einwé#nde theologischer Natur un-
beantwortet. Die geringe Fihigkeit zu selbstkritischer Distanz in
theologischen Fragen duBert sich auch in manchmal aggressiven
Ausfillen gegen konservative Gegner, in gegen Personen getitigte
AuBerungen und Seitenhieben gegen Rom. Dieser unsachliche
defensive Grundton verhindert die niichterme Diskussion und vor
allem die sachliche Kritik anderer. Eine Vongehensweise,
die sich mehr von der angeblich niichternen niederldndischen
Eigenart hétte leiten lassen, hétte sich bzgl. des Inhalts positiver
ausgewirkt. Es werden zwar auch negative Seiten der nieder-
landischen Entwicklungen aufgezeigt (z.B. 182f), aber diese Be-
merkungen bestétigen eher das erstrebte positive Bild, wobei
aber eine Standortbestimmung sowohl bzgl. der Vergangenheit
als auch bzgl. einer etwaigen zukiinftigen Entwicklung der Kir-
chenprovinz unterbleibt. Lesenswent — allein schon wegen des
Fehlens des defensiven Untertons — sind der Beitrag iiber die
Entwicklung des sozialen Engagements der niederldndischen Kir-
che und der iiber die Katechese.

Selbstversténdlich werden in den verschiedenen Beitrigen, z. B.
in denen iiber Liturgie und Glaubensleben, divergierende Auffas-
sungen festgesetllt. So kann man verschiedene Liturgien und reli-
gitse Erfahrungen unterscheiden, von denen eines kirchlich enga-
gierten' oder ,konservativen‘ bis zu denen eines ,pietistischen‘ oder
amystischen', ,suchenden’, ,agnostischen‘ oder ,sozial engagienten’
Gldubigen. Eine kritische Befragung dieser Pluriformitit und ihrer
Grenzen fehlt aber fast ganz. So kémnte man z. B. die Frage nach
dem bestimmenden Bild der niederlindischen Liturgie berechtig-
terweise stellen, die vom Buch situiert wird innerhalb der Spann-
breite des westlich-rémischen Gottesdienstes mit értlich variierten
Elementen und einer ,konservativen' Liturgie, die hauptsichlich
geprigt wird vom meuen(!) rémischen Missale. Angesichts solcher
unleugbarer Pluriformitét in den siebziger Jahren ist es bedauer-
lich, daB die Auswirkungen der micht zu bestreitenden dialogisch
gehandhabten Amtsausiibung der Bischéfe in den sechziger Jahren
nicht analysient wurde.

Ist diese Bilanz vollstindig? Sicherlich wird die Neugierde
bzgl. der niederldndischen Kirche mie voll zu befriedigen sein.
Dennoch hétten wir gerne eine Bilanz gesehen {iber Entwicklungen,
bei denen die niederléndische Kirchemprovinz einen besonderen
Beitrag geliefert hat: wir meinen die Mission und das Ondens-
leben. Leider fehlen solche Uberlegungen. Neuralgische Punkte
der niederlandischen Kirche, wie z.B. die Priesterausbildung, das
Verhilinis zur Weltkirche und ihrem Zentrum in Rom, miissen
noch ohne Bilanz auwskommen, — immer unter der Voraussetzung,
daB man iiber diese Bereiche (noch oder wieder?) Bilanz ziehen
kann.

Zusammenfassend: Wenn diese Bilanz die tatsichliche Gestalt
und Situation der miederléndischen Kirche' etwas weniger selbst-
sicher dargestellt hitte, wire ein {iberzeugungstihiger und offener
Dialog mit kritischen AuBenstehenden eher mdglich gewesen.
Wenn man so sehr besongt ist um sein Recht, braucht man sich
doch gegeniiber Anklagen nicht so defensiv zu verhalten: Wer
sein Leben retten will, wird es verlieren.

Nunhem Gerard Wilkens

Casper, Bernhard: Sprache und Theologie. Eine philosophische Hinfiith-
rung. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1975). 208 S. kart. DM 28.50

Die Sprache ist in der Philosophie der Gegenwart zu einem
zentralen Thema geworden. Das hermeneutische Denken, der Ver-
such Heideggers, die Sprache aus dem ,Geschick® des Seins zu
denken, die sprachanalytische Philosophie, welche, von den angel-
sdchsischen Lindern ausgehend, in den letzten Jahren auch auf
dem européischen Kontinent ein breites Echo hervorgerufen hat,
Habermas Theorie der kommunikativen Kompetenz sowie der
Gedanke K. O. Apels Transzendentalphilosophie als Lehre von
der Kommunikationsgemeinschaft und somit von der Sprache zu
begriinden, bezeichnen den weiten Umkreis, in welchem sich heute
die philosophischen Auseinandersetzungen um die Sprache bewe-
gen. Diese philosophischen Diskussionen sind auch fiir die Theo-
logie von héchstem Interesse. Das gilt einmal, weil sich, von den
positivistisch ansetzenden Richtungen der sprachanalytischen
Denkweise ausgehend, ein neuer Strang der Metaphysik-, Reli-
gions- und Theologiekritik herausgebildet hat. Er {ibertrifft die
Kritik Feuerbachs, des Marxismus oder Freuds insofern noch an
Radikalitdt, als er dazu neigt, die Sprache der Metaphysik wie der
Theologie als sinnlos und die der Religion zumindest als villig
irrational erscheinen zu lassen. Das gilt zum anderen aber gerade
deshalb, weil manche Einsichten der heutigen Sprachphilosophien
durchaus in der Lage sind, die Struktur religitsen, philosophischen
und theologischen Redens in ihrer Eigenart deutlicher werden und
die Struktur dieser ,Sprachspiele” klarer hervortreten zu lassen.
Damit sind wir bereits in der Mitte der Uberlegungen von C. an-
gelangt. Er ist durch seine Arbeiten iiber Franz Rosenzweig, dem
heute fast schon vergessenen groBen jiidischen Sprachdenker und
Religionsphilosophen, durch seine Auseinandersetzung mit Witt-
genstein und der sprachanalytischen Philosophie im angelsich-
sischen Raum in besonderer Weise disponiert, sowohl die Még-
lichkeiten des heutigen Denkens iiber die Sprache in die Theologie
einzufithren wie auch die o. a. radikale Kritik sozusagen auf ihrem
eigenen Boden zu iiberwinden. Das vorliegende Buch bedeutet
einen wichtigen Schritt in dieser Richtung,

In einem ersten einfithrenden Teil bietet C. einen Uberblick beziig-
lich einiger historisch wichtig gewordener Ansitze, die menschliche
Sprache zu verstehen, um den Ausgangspunkt der eigenen Untersuchung
deutlich zu machen: Die Transzendentalitit der Sprache. Da eine Unter-
suchung iiber Sprache nur mit sprachlichen Mitteln iiber Sprache nach-
denken kann, zeigt sich die Transzendentalitit der Sprache, welche
immer schon ,alle einzelnen Gegenstandsbereiche, die in der Sprache
nennbar werden®, iiberstiegen hat ,und ihnen allen voraufliegt* (23).
Es ist nicht moglich, die Sprache an einem anderen Parameter zu mes-
sen, als an sich selbst, weil jeder andere Parameter ebenfalls wieder
sprachlich verfaBt sein miiBte. Damit will C. aber keineswegs behaupten,
daB Wirklichkeit und Sprache identisch seien. Es gilt, das ist ein sich
durchhaltender Grundzug des Buches, ,iiber eine Analyse und Kritik der
Sprache besser zu erfahren, was es mit der Wirklichkeit selbst denn
sei” (12).

Nach einer kurzen Darstellung und Kritik der Abbildtheorie des
Wittgensteinschen Traktatus, wobei der Versuch Wittgensteins betont
wird, mit der Auflésung des sprechenden Selbst des Menschen auch
dessen Lebensprobleme zum Verschwinden zu bringen, wendet sich C.
Wittgensteins Sprachspieltheorie zu. Trotz der Fortschritte, die sie iiber
die Abbildtheorie hinaus bringt, bleibt auch in ihr nach der Auffassung
von C. die Frage ungeklirt, ob ,das Sprachspiel sich selbst* (38) spiele
oder der Sprecher bzw. die Sprecher. Auch hat Wittgenstein keine
Antwort darauf geben kionnen, wie es méglich ist, daB eine Untersuchung
iiber die Sprachspiele méglich ist, in welcher doch jedes einzelne
Sprachspiel iiberstiegen wird. Hier zeigt sich deutlich die Konsequenz,
mit welcher C. seinen transzendentalen Standpunkt durchhilt. Im iibri-
gen enthdlt das Buch wertvolle Hinweise auf eine Seite im Denken
Wittgensteins, die in den heute i{iblichen Interpretationen meist zu kurz
kommt: Sein Wissen um die Paradoxie, die existentielle Bedeutsamkeit
dessen, was er das ,Mystische nennt, an dem aber fiir ihn die Sprache
in analoger Weise strandet, wie fiir Kierkegaard das Denken.

Einen wesentlichen Ansatz fiir die Uberwindung eines Denkens, wel-
ches bei der Betrachtung der Sprache das Reden des Subjekts vergiBt,
sieht C. in der im dritten Abschnitt des Buches diskutierten Theorie der
Sprachhandlungen bei Austin. Er hat den Unterschied zwischen konsta-
tierenden und performativen Sitzen herausgestellt, in welchem der Spre-
cher nicht nur feststellt, was ist, sondern neue Wirklichkeit hervor-
bringt z. B. durch einen Vorschlag, ein Versprechen, einen Befehl usw.
In performativen Sédtzen geschieht handelnde Sprache. Wo gehandelt
wird, kann man aber nicht mehr vom handelnden Subjekt absehen, so
daf fiir die performative Sprache ,der ersten Person Singular Priisens
Indikativ Aktiv® (45) eine uniiberschlagbare Bedeutung zukommt. Das
Ich, die Person, handelt, indem sie spricht. C. fiigt hieran eine seiner
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Grundthesen: Alle Sprache kann auf Sprachhandlungen zuriickgefiihrt
werden, denn jeder konstatierende Satz liBt sich in einen solchen von
der Form ,ich stelle fest* iiberfithren. Von hieraus erscheint fiir ein
Denken, welches bei der Sprache ansetzt, eine Vermittlung zwischen
Theorie und Praxis méglich. DaB eine Auffassung von der Sprache,
welche sie als Handlung versteht, von hoher theologischer Bedeutung
ist, wird uns deutlich, wenn wir uns an die Einheit von géttlichem
Wort und Handeln im AT und NT erinnern.

In den folgenden Kapiteln wendet sich C. der Zwischenmenschlich-
keit und Gesellschafilichkeit sowie ihrer geschichtlichen Dimension zu.
Die metaphysische Sprachtradition, welche noch in die sprachanalytische
Philosophie hineinwirkt, iibersieht, daB die Sprache erst zwischen mir
und dem anderen Menschen wirklich spricht, so daB sie ,grundsétzlich
erst in Wort und Antwort* (62) besteht. C. 14Bt jede Art eines monolo-
gischen Transzendentalismus hinter sich, um transzendentales Denken
in die zwischenmenschliche Erfahrung zuriickzuholen und es mit den
Einsichten des sogenannten dialogischen Denkens zur Synthese zu brin-
gen. Das setzt vor allem die Einsicht voraus, daB der andere Sprecher
— Horer, auf den Sprache immer schon zugewandt ist, unserem Verfiigen
entzogen bleibt und sich in seinem Selbstein von sich her in das Sprach-
geschehen einbringen muB. So erst zeigt sich die ,totale Redehandlung
der totalen Redesituation” (64), welche z. B. Austin in seiner Hlinguistic
phenomenology* untersuchen wollte. Sprache zeigt sich somit unter
dem Zeichen des ,Semantischen Dreistrahls® (B. Liebrucks). Die ,fixier-
te... Sprache koénnen wir als ein semantisches Ganzes... ansehen,
welches jedoch nur entschliisselt werden kann, wenn man sich vor
Augen hilt, daB es drei Relationen zugleich in sich birgt: Die Relation
zu dem Sprecher selbst, die Relation zu dem Horer selbst und die Rela-
tion zu der ,Sache’, {iber die gesprochen wird® (64f). Das Insistieren auf
dem dialogischen Verstdndnis der Sprache ldBt C. aber keineswegs ihre
Bedingtheit durch gesellschaftliche Verhiltnisse iibersehen. Ihre Be-
trachtung von der zwischenmenschlichen Verstindigung her ist zwar
notwendig, diese muB aber doch als ein ,abstraktes Ideal* (68) angese-
hen werden, da sich Sprache zunéchst unter den Vorzeichen bestimmter,
konkreter Arbeits- und Herrschaftsverhiltnisse vollzieht, die aber durch
Sprache reflektiert, ja iiberwunden werden kénnen.

Seinem Verhilinis zu Rosenzweig und Heidegger verdankt C. die
Entfaltung der Geschichtlichkeit der Sprache, welche zu den Héhepunk-
ten seines Buches gehort. Wir bediirfen, um nur ein einziges Wort
sprechen zu kénnen, der Zeit. Dabei wird die mit Uhren meBbare Zeit
iiberstiegen, weil sich gegliickte Rede als Ereignis vollzieht, die Freiheit
der Beteiligten zur Voraussetzung hat und sich zugleich ihnen ,geben®
mubB, weil das Gliicken des Gesprdches nicht geplant werden kann.
Wichtig ist die Verschrinkung der drei Zeitdimensionen in der Sprache.
Schon Vorliegendes, Vergangenes wird gegenwirtig und zieht uns ganz
in seine Gegenwart hinein und kann, wenn es uns erreicht und uns
angeht, neue Moglichkeiten, also Zukunft eréffnen, In all dem geschieht
Erfahrung in einem Sinn, der weit {iber das hinausreicht, was z. B.
Kant darunter verstand. Was die oben schon angesprochene zentrale
Frage nach dem Verhéltnis von Sprache und Wirklichkeit angeht, so
gibt VI folgende differenzierte Antwort: Sprache will sagen, was wirk-
lich ist, umgekehrt kommt , Wirklichkeit als Wirklichkeit zur Sprache —
nur in der Sprache" (85). Performative Sprachhandlungen setzen Wirk-
lichkeit. Da nach C.s These alle Sprache letztlich performativen Charak-
ter hat, konnte man meinen, er wolle einem Sprachidealismus das Wort
reden, nach welchem das sprechende Subjekt Wirklichkeit setzt. Damit
wiire C. aber miBverstanden. Fiir ihn muB Sprache sich némlich ,bewih-
ren®, némlich an und in Wirklichkeit. Diese Bewihrung geschieht an
smateriellen Bedingen“ und durch ,prinzipielle Kommunikabilitit (886),
aber so, ,daB es Wirkliches zu Sagendes® gibt, welches ,vornehmlich
und maéglicherweise ausschlieBlich in der Kommunikabilitiat verifiziert®
wird (87). Dem Wirklichen, welches es zu sagen gilt, muB man sich aber
aussetzen, es sich etwas angehen und es sich zeigen lassen. Daher kam
Wittgenstein zuletzt zu der Uberzeugung ,Ich will eigentlich sagen, dah
ein Sprachspiel nur méglich ist, wenn man sich auf etwas verldBt." In
der Sprache ereignet sich ein urspriingliches ErschlieBungsgeschehen.
In ihm wurzelt Sprache. In diesem Zusammenhang gewinnen wiir C. die
sogenannten ,signifikanten Tautologien® (z. B. ,Angeln ist eben angeln*)
eine iiberragende Bedeutung. In ihnen wird der Horizont deutlich, in
welchem ein ErschlieBungsgeschehen griindet, ein Sprachspiel, d. h. letzt-
lich eine in sich und aus sich lebende pragmatische Bedeutungsganzheit,
so daB Sprachspiel im Sinne Wittgensteins, Lebenswelt im Sinne Hus-
serls und Entbergungsgeschehen im Sinne Heideggers bei allen Unter-
schieden in eine gewisse Parallelitdt einriicken. Weit davon entfernt,
sinnlose Aussagen zu sein, repridsentieren signifikante Teutologien die
Erscheinung ,von Welt, d. h. von einer geordneten Vielfalt, die als eine
Totalitdt aufgeht* (90). In #hnlicher Weise ereignet sich in wissenschaft-
lichen Theorien eine jeweils neue Erschlossenheit der Wirklichkeit im
Ereignis der Sprache, weil eine Theorie einen konstituierenden Horizont
fiir in Basissétzen formulierbare Erfahrung darstellt, wobei freilich ein
solcher Verstehenshorizont immer nur der vorldufig letzte ist und iiber-
holt werden kann. Das alles besagt: Sprache ist nicht ,autonom®, son-
dern griindet im Ereignis der Offenbarung von Wirklichkeit, waobei
dieses allerdings gerade ,durch die primire Sprachhandlung allererst

gelichtet wird“ (92). Erst dieses Zusammenwachsen von Wirklichkeit
und Sprache begriindet das propositionale Sprechen, in dem wir uns
alltdglich naiv bewegen. Nicht Ubercinkunft der Redenden, sondern das
jeweils neu hereinbrechende Ereignis der Lichtung des Seins in der
Sprache begriindet den geschichtlichen Wechsel der Verstehenshori-
zonte. Die in diesem Ereignis begriindete ,vorgingige und fiihrende
Einheit der Rede" (94) kénnen wir ihren Sinn nennen. In ihn ist er-
schlossen ,,was sich wirklich sagen l4Bt", so daB in ihm, als dem in der
Sprache sich gebenden Sinn von Sein letztlich ,die Kommunikation
griindet (93).

In diesem Sinn wurzelt auch die im 7. Kapitel thematisierte transzen-
dierende Bewegung der Sprache. Auf ihn hin werden die einzelnen
Worte und Sitze des jeweiligen Sprachspiels iiberschritten. Wir ver-
mogen aber auch dieses selbst zu transzendieren, indem wir uns zu ihm
kritisch verhalten und in der Lage sind, fremde Sprachspiele zu verste-
hen. Schlieflich iiberschreitet sich jedes Sprachspiel dadurch, daB es
gleichsam in Richtung auf das ideale Sprachspiel einer idealen Kommu-
nikationsgemeinschaft im Sinne Apels unterwegs ist. Es ist uns nirgends
gegeben, aber wir sind doch unausweichlich aus dem Wesen der Sprache
selbst auf es verwiesen, so daB es fiir C. zum Thema eschatologischer
Hoffnung wird. Hier zeigt sich am stirksten der EinfluB Rosenzweigs
auf den Vf. Denn Rosenzweig hat als erster gesehen, daB weltliche
Wirklichkeit erst dann zu sich kommt, wenn sie durch die vielen Spra-
chen der Menschen hindurchgegangen ist, von ihnen allen ihren jewei-
ligen ,Namen“ empfangen hat und alle Namen am Ende zueinanderfin-
den im preisenden Einklang aller Stimmen, die sich im Chorgesang
vereinen, ohne ihre eigene Stimme aufzugeben. Im Sinne Rosenzweigs
legt C. deshalb einen wesentlichen Akzent auf die transzendierende Be-
wegung des Ubersetzens, in welcher der eine Sinn sich in die Vielheit
der Sprachen entfaltet. Im Grunde ist ja schon jedes Gesprich ein
Ubersetzungsvorgang, welcher auf das je Eigene im Gemeinsamen ten-
dierf, so daB transzendierende Bewegung auf die ideale Eintracht der
Sprachen in jedem Gesprich anwesend ist, in welchem die Wirklichkeit
vollendet zur Sprache kommen und die darum vollendete Praxis des
Menschen bedeuten wiirde, da ja nach C. in der Sprache der Hiatus
zwischen Theorie und Praxis iiberwunden ist (106).

Wer den heutigen Sprachverfall beobachtet, der von Heidegger bis
in seine letzten AuBerungen mit wacher Sorge verfolgt wurde, muB fiir
C.s 8. Kapitel {iber ,Entfremdete Sprache" dankbar sein. Auf entfrem-
dete Sprache stoBen wir iiberall dort, wo sie Dialogizitit verweigert.
Das geschieht z. B., wenn Wissenschaftssprachen, die aus methodischen
Griinden von der dialogischen Grundsituation der Sprache absehen, ihre
eigenen Voraussetzungen nicht mehr in einem kritischen Dialog iiber-
priifen lassen wollen und dann leicht in einem sich abschniirenden
Fachjargon versinken. Sprache verweigert sich aber auch, ,dem Gesche-
hen ihrer selbst* (114), wenn sie in Formel und Kiirzel nur noch auf
iiberschaubare Verfiigbarkeit aus ist, dem ,punktuellen Herausschwiit-
zen des Neuesten, das man wissen muB, wenn man mitreden will* (117)
dient oder in ,gezielter und berechneter Wirkung* (118) nicht auf
Wahrheit gerichtet ist, wobei die Sprache oft mit Dialogatirappen kiinst-
lich aufgeladen wird (z.B. ,Ihr Abgeordneter* als Absender eines Brie-
fes, der politische Propaganda zum Inhalt hat). In all dem verweigert
Sprache ihren transitiven Sinn, erstarrt zum fixierten Syndrom und
hat ,weder Vergangenheit noch Zukunft noch auch einen Partner* (120).

Die entfremdete Sprache steht als Herrschaftsinstrument in engster
Beziehung zur hintergrundslosen Rede ohne Bedeutungstiefe. Thr wendet
sich Vf. im 9. Kapitel zu. Hintergrundlose Rede gehorcht der Formel
a R b: Eine ,vollstindig definierte GroBe a steht in einer eindeutigen
Relation zu einer vollstindig definierten GriéBe b. Derartig zustande-
gekommene Sitze sagen erschipfend, was sie sagen. Es gibt hinter dem,
was sie sagen, nichts mehr zu suchen. Und die Stidrke derart zustande-
gekommener Rede liegt gerade in ihrer Sicherheit. Wissen bedeutet hier
Bescheid wissen, Wissen erweist sich als Kénnen. Man kann Bestimmte
zu Bestimmten in Relation setzen und Verstehen bedeutet folglich:
,Eine Technik beherrschen’. Das derart Bestimmte aber ist des Hinter-
fragens weder bediirftig noch fihig. Insofern ist der logische Atomis-
mus als Postulat der Bestimmtheit des Sinnes in der Tat die innere
Voraussetzung derart hintergrundloser Rede® (123f). Denken wir da-
gegen an die Umgangssprache, so erweist genaueres Hinhdren, daB auch
die scheinbar klarsten und einfachsten Sétze von einer Bedeutungs-
schwere beladen und einer Tiefengrammatik bestimmt sind. Wo diese
Bedeutungsschwere zum Ausdruck bringt, 6ffnet sie sich in den von ihr
bestimmten Worten selbst, Diese reden dann nicht allegorisch, d.h.
iiber etwas anderes und nicht iiber das, was sie vordergriindig anzeigen,
sondern tautegorisch, wie C. im AnschluB an Schelling sagt. Das meint:
die Worte sagen eben das, was sie sagen und nichts anderes, aber so,
daB die Bedeutungstiefe des Gesagten in der Rede selbst anwesend ist.
Vor allem die dichterische Sprache muB in diesem Sinn verstanden
werden. In solchen bedeutungsschweren Sprachhandlungen entsprechen
wir Menschen einem Bedeutungsvollen, das sich uns zeigt, uns auf sich
verweist, indem es uns in Anspruch nimmt. Wir verweisen dann auf
etwas, das von sich her zugleich auf uns hinweist. Daher erhilt die
bedeutungsschwere Rede einen evozierend-appellativen Charakter. Sie
gibt uns zu denken, erweckt und stellt uns in eine Entscheidungssitua-
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tion. So besitzt sie, wie C. im AnschluB an Ramsey sagt, eine discern-
ment-commitment-Struktur. ,Ergreife ich das mir in solcher Rede Auf-
gehende als ich selbst, so hat meine Antwort den Charakter der Hin-
gabe (commitment). Ich selbst lasse mich auf das, was wesentlich nur
ein Selbst sehen kann, ein. Und erst vor dem Hintergrund dieses
Phénomens des Ergreifens einer ErschlieBung durch Hingabe ist auch
das Phénomen des Sich-verweigerns des Nicht-verstehen-Wollens denk-
bar® (137). Immer steht dabei die Bedeutungstiefe von Sprache im Zu-
sammenhang mit der transzendierenden Bewegung der Sprache, welche
die einzelnen Worte ,in Richtung auf das Sinnganze des einzelnen
Sprachspiels” iiberschreitet, das Sprachspiel als Ganzes ,auf das hin,
was fiir Menschen miteinander der Sinn ist, welcher unverkiirzt nur auf
die ,erhoffte und so in der Geschichte immer in Frage stehende Dimen-
sion des Einverstdndnisses aller Sprachen hin“ offen ist (138).

C. untersucht sodann verschiedene Sprachspiele bedeutungstiefer
Sprache. So zeigt sich in der Sprache der Kunst nicht nur ein Bewahren
des Abglanzes ,des magischen Zustandes“, wo das Wort noch ,mit der
Schopfung identisch ist* (G. Eich) und aus dem heraus der Dichter
immer nur zu iibersetzen vermag, sondern auch eine befreiende Kraft,
in der die bloB bestehenden Zustinde auf eine mégliche Zukunft hin
tiberschritten werden. Darin spricht der unbedingte Sinn ,aber im
Modus der positiven Negativitét, d. h. so, daB die Dichtung als konkrete,
positive Sprachgestalt die Differenz zu dem unbedingten Sinn offenhilt.
Gerade dieses Offenhalten spricht* (144). Darum ist der Kiinstler mit
der Sprachgestalt, die er hervorbringt auch nie fertig. Darum vermag sie
auch eine unabschlieBbare Rezeptionsgeschichte zu eréffnen. Auch den
Umstand, daB das Kunstwerk kein Machwerk ist, sondern sich ,gibt*
leitet C. von der sprachlichen Anwesenheit des unbedingten Sinns in
ihm ab. Das Kunstwerk entsteht fiir ihn von ,Gnaden des unbedingten
Sinnes" (145). Dieser unbedingte Sinn zeigt sich auch im ethischen
Sprechen, wo er sich als ein solcher zeigt, der alle Menschen einfordert.
Von dieser Struktur der Bedeutungstiefe her muB die Transsubjektivitit
ethischer Sitze verstanden werden. Transzendierende Bewegung, welche
von der Bedeutungstiefe bestimmt ist, zeigt sich auch in der philoso-
phischen Sprache. Philosophie ilibersteigt alles wirklich oder vermeint-
lich Erkannte, Gute oder Wertvolle auf seinen Grund hin, so daB wir im
Philosophieren dazu gelangen, zu wissen, warum wir sagen, was wir
sagen. Dabei ,erdffnet das philosophische Fragen eine Dimension von
unendlicher Tiefe, die der geschichtliche Mensch bis jetzt noch nicht
ausgeschritten hat“ (150). C. versteht sie mit Heidegger als die ontolo-
gische Differenz, als die ,Zwiefalt von Sein und Seiendem, diese Zwie-
falt jedoch hinsichtlich ihrer Denkwiirdigkeit* (Unterwegs zur Sprache,
118). Um dieser Bedeutungstiefe gerecht werden zu konnen, entfremdet
die Philosophie die von ihr verwandten Begriffe ihrem urspriinglichen
sprachlichen Zusammenhang und gibt ihnen einen neuen, bedeutungs-
schweren Sinn. Die Fremdheit der philosophischen gegeniiber der Un.-
gangssprache, welche auf manchen Nichtphilosophen abschreckend
wirkt, hat nach C. letztlich ihren Grund darin, daB es im Philosophieren
um den unbedingten Sinn geht. Auf ihn zielt die begrifflich vermittelte
Allgemeinheit philosophischer Begriffe. Weil es um ihn geht, wird aber
radikales Philosophieren ,immer wieder die Gestalt des Paradoxons
annehmen"” gemiB der Einsicht Kierkegaards, daB es eine Aufgabe fiir
das menschliche Erkennen ist, ,zu verstehen, daB es etwas gibt, was
es nicht verstehen kann, und welcher Art dies ist* (155).

Worin besteht nun , die Méglichkeit der Sprache des Glaubens*
(165) und der Theologie als der Rede von Gott? Von dieser ent-
scheidenden Frage her hat C.s Buch seinen Titel empfangen. Wir
diirfen aber nicht vergessen, dab er es eine philosophische Hinfiih-
rung nennt. Das wird verstéindlich, wenn wir bedenken, daB die
philosophische Analyse der Sprache zu zeigen vermag, daB in
ihr ein radikales Fragen ,der geschichtlichen Vernunft® aufbricht.
An ihm zeigt sich, ,daB Sprache in einer letzten Wurzel aus einem
hoffenden Vorgriff auf die Méglichkeit lebt, einmal schlechthin
sagen zu konnen, ,wie es ist, und zwar so, daB darin zugleich die
Sprechenden miteinander als geschichtliche Freiheiten sich vollig
selbst finden und durchsichtig griinden konnten“ (156). Nur in
einem solchen hoffenden Vorblick ist auch das Mab gesetzt, wel-
ches entfremdete Sprache als eine solche erfahren 1dBt, wobei wir
Grund haben anzunehmen, daB jede geschichtliche Sprache in-
sofern entfremdete Sprache ist, als sie hinter den Moglichkeiten,
die Sprache von ihrem Wesen her mit sich bringen kénnte, zuriick-
bleibt, Darum ist uns jenes MaB ,eben nicht anders als im Modus
der Sehnsucht gegeben“ (157). In jeder ernsthaften Sprachhand-
lung zeigt sich eine ,eigentiimliche Antizipation“, welche sich
ihres Telos allerdings nicht sicher ist. Ja nicht einmal das Aus-
stehen auf jenes Telos ist sich seiner selbst sicher. Wire es das
nédmlich, so miiBte es auch schon dessen ,worauf es aus ist, ...
sicher sein". So erdéffnet die Hoffnung, aus der Sprache, wenn sie
sich selber recht versteht, immer schon lebt, nur ,eine Dimension
der Offenheit, die von sich selbst her ... nichts als die reine Leere
ist: offen fiir die Verzweiflung an dem Sinn von Sprache ebenso

wie fiir das Ausschauhalten nach méglichen, geschichtlich-sprach-
lichen Ereignissen, die jene Hoffnung vielleicht erfiillen wiirden®
(157). DaB es ein Ereignis gibt, in welchem diese Hoffnung gleich-
sam FuB fassen kann und einen Grund findet, den sie sich selber
nicht geben kann, diesen Grund aber zugleich als einen Anspruch
erfihrt, eben dies ,nennen die jiidische und die christliche Uber-
lieferung Glauben* (158).

Nach dieser Einleitung seines 10. und abschlieBenden Kapitels,
welches zugleich eine zusammengedringte Kurzformel dessen bie-
tet, was in den iibrigen neun Kapiteln erarbeitet wurde, kehrt C.
noch einmal zum Begriff der Tiefengrammatik zuriick. Sie gibt den
Grund der Méglichkeit fiir ein ganzes Sprachspiel an, in ihr ist der
Verstehenshorizont erschlossen, in dem alles, was in diesem
Sprachspiel gesagt wird, zur Sprache kommt. In dieser Grammatik
erscheint daher die Totalitdt eines ,relativen Unbedingten®, so
paradox diese Formulierung klingen mag. Dieses relative Un-
bedingte kénnte man auch als den ,,Gott eines bestimmten Sprach-
spieles” bezeichnen. Dann muB man sich freilich dariiber im klaren
sein, daB damit noch nicht von Gott im Sinne der jiidisch-christ-
lichen Glaubenserfahrung die Rede ist. Ein Zugang zu ihr eroifnet
sich erst, wenn wir anerkennen, daB wir als Sprechende auf einen
Ursprung verwiesen sind, welcher das sprechende Subjekt wie auch
die Grammatik jedes einzelnen Sprachspiels iiberschreitet. Wir ver-
mogen ja die verschiedensten Sprachspiele zu vollziehen, befinden
uns in dialogischen Redesituationen und vermégen zu iibersetzen.
Wir hoffen auf die Erfiillung des Sinnes von Sprache iiberhaupt.
Diese Reflexion zu vollziehen fithrt aber erst in eine philosophische
Theologie, ndmlich eine religionsphilosophische und nocht nicht
in das Proprium der Sprache des Glaubens. Der Bezug des Men-
schen zu dem unbedingten Ursprung und unbedingten, allerdings
ungewissen, Telos aller Sprache tritt erst dann in ein Verhiltnis
zu dem Glauben, der uns biblisch bezeugt ist, wenn er einen Bezug
zu bestimmten geschichtlichen Ereignissen eingeht. Das heifit fiir
die Sprache: Sie muB zunichst erzdhlende Sprache sein. Sie er-
zdhlt von dem, was sich frei zutrdgt. In diesen historischen Ereig-
nissen wird aber der Mensch von dem absoluten Sinn beriihrt, um
den es in der Sprache letztlich immer geht. Dadurch aber, daB sich
im zeitlich Zufélligen das Umfassende und Absolute des Sinnes
zur Sprache bringt, gerét der sprechende Mensch in eine neue
zeitliche Dimension, in die neue Zeit, in die Heilszeit. Die vom
Ereignis erzdhlende Sprache, die als solche eine Vergangenheits-
dimension besitzt, ist erfiillt von der Gegenwart des absoluten
Sinnes, aber so, daB sie ,Zukunft in sich trdgt und... auf Zukunft
verweist® (170). Die Sprache des Glaubens ist als erzidhlende daher
zugleich verheiBende. Mit dieser Zukiinftigkeit des Gegenwdrti-
gen, d. h. der ErschlieBfung eines auch noch Verborgenen héngt die
»Rétselhaftigkeit” der Sprache des Glaubens zusammen. Die Spra-
che des Glaubens kann daher nicht auf Paradoxien verzichten. Sie
spricht zuerst und zuletzt immer von Gott als ,Deus absconditus,
sed non ignotus“, wie Franz Rosenzweig in einem noch unver-
offentlichten Brief gesagt hat (173). Weil es bei der Sprache des
Glaubens um den Sinn geht, welcher der eine Sinn fiir alle Men-
schen ist, hat sie nicht nur einen existentiellen, das Selbstsein
und die Entscheidung des Menschen anrufenden, sondern auch
einen gemeinschaftlich-dialogischen Charakter. Sie ist durch das
»Wir“ und den Kohortativ des ,Lasset uns..." bestimmt.

Mit der Sprache des Glaubens ist noch nicht das Sprachspiel
der Theologie erreicht. C. spricht hier von einem Fundierungs-
verhéltnis: Theologie wurzelt im Glauben, Glaube ohne Theologie
ist vielleicht moglich. Theologie ohne Glauben nie. Sieht man
allerdings, daB die Vernunft des Menschen ,der jeweilige intellek-
tus geschichtlichen Menschseins“ (196) ist und die unbedingte
SinnerschlieBung, welche sich in dem Ereignis vollzieht, das der
Glaube zur Sprache bringt, fiir alle Menschen aller Zeiten von
einer letzten Bedeutsamkeit ist, so muB es eine Ubersetzung der
Heilsbotschaft in den jeweiligen geschichtlichen Verstidndnishori-
zont der Menschen hinein geben. Hier liegt die Aufgabe der Theo-
logie, im spezifisch christlichen Sinne ,als propositionale umsich-
tig verniinftige Auslegung des Offenbarungsgeschehens, die gleich-
wohl in ihrer Wurzel bezeugende Auslegung bleibt* (197).

Unser Versuch, zentrale Gedanken des Buches zusammen-
gedréngt zu vermitteln sowie die Hinweise auf ihren Ort im
Kontext der heutigen sprachphilosophischen und religionsphilo-
sophischen Diskussion haben vielleicht den Wert des Buches so
deutlich machen konnen, daB sich jeder empfehlende Hinweis
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eriibrigt. C. vermeidet durch einen methodischen Pluralismus, in
dem transzendentalphilosophisches Denken genauso seinen Platz
hat wie phdnomenologisches und sprachanalytisches, Einseitig-
keiten, welche den Leser so mancher sprachphilosophischer Ver-
suche enttduscht sein 14Bt, weil ein groBer Aufwand formaler Art
zu oft fiir nichts vertan wird. C. dagegen gelingt eine schopfe-
rische Synthese der verschiedenen Ansiitze. Sein Buch muB als
eine Fortfithrung der bedeutenden religionsphilosophischen An-
siitze, vor allem bei K. Rahner und B. Welte betrachtet werden,
weil es thm gelingt, die fiir das Verstdndnis der Sprache so wei-
terzuentwickeln, daB der Mensch als Sprechender und in Sprache
Handelnder als die Offenheit des Endlichen fiir das Unendliche
(Rahner) erscheint, und zwar so, daB diese Offenheit denselben
Ursprung ausmacht, aus dem auch die Sprache stammt, aus dem
er sich selbst als ein Horer — Sprecher empfingt. Zu wiinschen
ist, daB V. sich entschlieBft, nachdem ihm die religionsphiloso-
phische Grundlegung einer Theologie der Sprache gelungen ist,
einen Versuch zu einer solchen selbst vorlegt, auf welche er im
Rahmen des vorliegenden Buches am Ende einen kurzen Ausblick
erofinet.

Oberhausen Georg Scherer

Lubich, Chiara: In Brot und Wein. — Miinchen, Ziirich, Wien: Neue
Stadt (1977), 87 S., kart. DM 7.20

Mit einem Vorwort von Bischof Stimpfle aus Augsburg ver-
sehen, entwickelt das Biichlein aus der Feder der Griinderin der
Fokolare-Bewegung einen ebenso theologischen wie aktuellen An-
satz zum Verstindnis der Eucharistie: Eine Welt, die immer mehr
unter ihrer Zerrissenheit und ihrer Selbstsucht leidet, braucht eine
Einheit unter den Menschen, die Christus im Herrenmahl stiftet
und spendet. Sowohl die ntl als auch die patristischen Beitrige
spiegeln eine hervorragende Quellenkenntnis wider, die in tiefe
Gedanken iiber die eucharistische Einheit mit Christus und den
Christen einmiinden. Die Lektiire kann uneingeschridnkt empfohlen
werden.

Koln Helmut Moll

Miihlen, Heribert: Einiibung in die christliche Grunderfahrung. Unter
Mitarbeit von Arnold Bittlinger, Erhard Griese und Man-
fred KieBig, Erster Teil: Lehre und Zuspruch / Zweiter Teil: Ge-
bet und Erwartung. — Mainz: Matthias Griinewald (1976). 210 S. /
160 S. (Topos-Taschenbiicher Bd 40/46) kart. DM 8.80 / 7.80

Die Besonderheit dieser beiden Biicher besteht darin, daB sie
in tkumenischer Zusammenarbeit mit evangelischen Theologen
verfaBt wurden mit dem Ziel der Erneuerung ihrer jeweiligen
Kirche und in der Uberzeugung, daB solche Gemeinsamkeit zum
Wesen der charismatischen Erneuerung gehért. Die ,Einiibungen*
sind in gemeinschaftlichen Glaubensseminaren entstanden, und
zwar mit dem Ziel des ,missionarischen Glaubenszeugnisses vor-
einander und vor der Welt“, an erster Stelle in der jeweiligen
Gemeinde.

Der erste Teil ist vor allem gedacht fiir die Hand des Gemeinde-
oder Seminarleiters; der zweite Teil enthélt tagtdgliche Gebetsanregun-
gen fiir sieben Wochen mit dem Ziel der persénlichen Tauferneuerung
und der Annahme und Praktizierung der jeweiligen Geistesgaben. In
den ersten drei Wochen geht es dabei um das Verhéltnis zu Gott, in
den folgenden Wochen um den Dienst am Heil anderer. Die Grund-
idee ist, daB wir die christliche Anfangserfahrung nachholen miissen,
da wir als unmiindige Kinder getauft wurden.

Diese christliche Grund- und Anfangserfahrung wird verstanden als
ein ,passives, erleidendes Erfiilltwerden mit Heiligem Geist“ (I, 46), als
wheilende Anwesenheit Gottes® (I, 63). ,Fiir die charismatische Er-
neuerung ist es eine Lebensfrage, ob sie sich wirklich vom Geist Gottes
so fithren 14Bt, daB die bestehenden traditionellen Kirchen von innen
her erneuert werden. Dies aber setzt voraus, daB die normative An-
fangserfahrung der Kirche geschichtlich neue Gestalt gewinnt"
(I, 144). ,Wenn jemand schon vorher an sich erfahren hat, daB Gott
ihm bestimmte Geistesgaben geschenkt hat, kann er bei der Geistes-
erneuerung ... auch besonders um eine Intensivierung dieser bestimm-
ten Geistesgaben bitten. Es ist eine verhingnisvolle Einseitigkeit, wenn
die ,Geisttaufe' in den Pfingstkirchen nur mit der Bitte um die
Sprachengabe verbunden wird“ (ebd.). ,Jeder ist aufgerufen, durch sein
personliches Glaubenszeugnis, durch die Vertffentlichung seiner
Geisterfahrung, die Geisterfahrung Jesu selbst lebendig zu halten®
(I, 99).

Die theologische Fundierung des Ganzen: Mit der Mensch-
werdung des Sohnes Gottes ist der Ursprung des Heiligen Geistes
in die Geschichte eingetreten, und zwar ein fiir allemal, im Gegen-
satz zu den atl Propheten. Die Geisterfahrung Jesu geht auf das
Heil anderer und macht ihn zum Zeugen fiir Gott. Die schon vor-
handene Gottessohnschaft ist die Voraussetzung fiir diese Zeu-
genschaft. Die Kirche ist nicht die Fortdauer der Menschwerdung
Jesu, sondern die geschichtliche Fortdauer seiner Geisterfahrung,
seiner Charismen. In unserem Jh. wird diese Geisterfahrung nach
und nach zu einer sozialen Gotteserfahrung. So wie die Kirche
entstanden ist aus der Teilhabe an der Gottes- und Selbsterfah-
rung Jesu, bleibt diese ,Anfangserfahrung bindend fiir alle Zei-
ten” (I, 117).

Es geht den Vin nicht um eine ,neue charismatische Uber-
kirche (Geistkirche), sondern... die eine charismatisch erneuerte
Kirche" (I, 121f). Immer aber gilt: ,Niemand kann mit absoluter
Sicherheit, die jeden Zweifel ausschlieBt, wissen, ob der Heilige
Geist in ihm wirkt* (I, 175). Aber: ,Die Gesamtheit der
Gldubigen, welche die Salbung vom Heiligen (von Christus)
haben (vgl. 1 Joh 220. 27), kann im Glauben nicht
irren (Vaticanum II, Konstitution iiber die Kirche, Art 12,1)."
Daher die Bedeutung der kirchlichen Gemeinschaft von der Orts-
kirche an bis hin zu den Didzesen, Konzilien usw. (I, 191f). Jede
Rangordnung der Charismen ist undenkbar. Ehe und Ehelosigkeit,
Prophetie und Diakonie, Sprachengabe und Kassenverwaltung gel-
ten in gleichem MaBe als Charismen (I, 199). Auch die charisma-
tische Grundlage des traditionellen ,Amtes” wird in der charisma-
tischen Erneuerung wiederentdeckt als Dienst zur Befreiung, Ent-
faltung und Koordinierung der Charismen der iibrigen Gemeinde-
glieder (I, 199).

Die hier erstrebte Offnung auf Gott hin geschieht ,in Gebet
und erwartendem Glauben®. Dies fithrt Band II praktisch vor. ,Die
charismatische Erneuerung schdrft den Blidk fiir unangemessene
Machtanspriiche in Kirche und Gesellschaft, aber sie beginnt
nicht mit einer Kritik an ihnen. Der Anfang ist vielmehr die Auf-
gabe der Kritik Gott gegeniiber, und erst aus der geist-
lichen Gabe der Unterscheidung erwiichst die notwendige Kri-
tik in Kirche und Gesellschaft. Threm innersten Antrieb nach ist
die charismatische Erneuerung nicht in erster Linie Reaktion ge-
gen Bestehendes, sondern Aktion auf die Zukunft der Kirche und
der Gesellschaft hin®“ (II, 134).

Beverungen Oda Hagemeyer

Schulz, Hans-Joachim: Okumenische Glaubenseinheit aus eucharistischer
Uberlieferung. — Paderborn: Bonifatius-Druckerei (1976). 128 S. (Kon-
fessionskundliche und kontroverstheologische Studien, Bd 39) Lw.
DM 19.80
Die {iberaus anregende und groBes dogmatisches und liturgie-

geschichtliches Wissen offenbarende Arbeit versucht ,von der

eucharistischen Uberlieferung und ihrer Wortgestalt her die Grund-
lage fiir einen Glaubenskonsens (der getrennten Kirchen) zu ge-
winnen, die breit genug ist, auch Kircheneinheit zu tragen“, wobei
betont wird: ,Mit der Uberlieferung des Herrenmahls und der Ur-
botschaft von Kreuz und Auferstehung steht und fillt die Christus-

botschaft selbst* (25).

Schulz versteht UOkumenismus zu recht nicht im engen Sinn
einer Anndherung zwischen katholischen und evangelischen
Christen, sondern vor allem im Hinblick auf die Ostkirchen, in
denen die Fiille der frithchristlichen Tradition oft stirker zutage
tritt als im Westen. Thm kommt dabei eine vorziigliche Kenntnis
der liturgischen Formen und Gebete der Orthodoxie zugute, die
man bei rémisch-katholischen und protestantischen Theologen
heute nicht selten vermiBt.

Die Studie geht aus vom Eucharistieverstindnis, wie es uns bei
Paulus entgegentritt (15ff), und versucht eine Deutung der Beraka-
Formeln in der Didache, besonders der eucharistisch verstandenen
Brotbitte. In ihr driickt sich ,die Fahigkeit der Kirche, im sichtbaren
Geschehen der Eucharistie ihr eigenes Lebensgesetz dargestellt zu er-
blicken“, ,in einer fiir die Liturgiegeschichte zukunftstrichtigen Weise“
aus (18). Ausfiihrlich wird das Eucharistiegebet in der Apostolischen
Uberlieferung des Hippolyt besprochen, wobei die Tatsache im
Vordergrund steht, daf hier nicht ,eigene Theologie“ geboten wird,
sondern ,genuine Uberlieferung® (35). Der Vf. spricht vom trinitarischen
Aufbau dieser Eucharistia und der Beziehung zum Apostolischen Sym-
bolum.
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Die ,konsequenteste Weiterentwicklung der friihchristlichen Eucharistia®
wird in den beiden Anaphoren des byzantinischen Ritus, der Chry-
sostomus- und Basiliusanaphora, gesehen (46ff); dabei er-
blickt Schulz in der Epiklese nicht zuletzt die Bitte um ,die volle Zu-
wendung der Abendmahlswirklichkeit an die Eucharistie feiernde Ge-
meinde”: aus der Teilhabe ,am Heiligen" erwiichst die Gemeinschaft
»der Heiligen* (55).

In einem weiteren Abschnitt geht er auf das ,Interpretationsproblem
des rémischen Kanons und das Zeugnis der alexandrini-
schen Anaphora" ein, wobei einleitend betont wird, daB jener
»schon in seiner Anlage von der einheitlichen Grundstruktur der Typen
Hippolyt — byzantinische Anaphora abweicht® (56). Mehr Gemeinsam-
keit mit diesen als die spitere Fassung des 5./6. Jh.s weist hingegen der
(auBerrémische) Canontext in den Sermonen ,De sacramentis” aus der
Zeit um 400 auf (58).

In der Untersuchung geht es vor allem um den Sinn des »Quam
oblationem«-Gebets sowie der ,Kommunionepiklese* im
»Supplices te rogamus«, Fragen, die auch von mir in meiner neuen
Arbeit ,Sakramentarstudien* (Studia patristica et liturgica 7) be-
handelt werden, wobei ich nachzuweisen versuche, daB der rémi-
sche Kanon bis ins 5. Jh. eine Geist-Epiklese gekannt hat, bevor
man den Einsetzungsworten konsekratorische Kraft zuschrieb. Die
in solchen Textuntersuchungen spiirbar werdende dogmenge-
schichtliche Relevanz der Canonentwicklung sollte auch in der
gegenwirtigen Liturgiewissenschaft wieder stérkere Beachtung
finden.

Im Hinblick auf die Orthodoxie meint Sch.: ,Wenngleich in den
Fragen der Eucharistielehre keine eigentlichen Glaubensunter-
schiede zu iiberwinden sind, so kénnte doch die gemeinsame
eucharistische Glaubensbasis so verdeutlicht werden, daB sie auch
ekklesiologisch tragfihiger wird. Hierzu kann eine Neubesinnung
in der Epiklesefrage durchaus beitragen® (77).

»Auf dem Hintergrund der liturgischen Uberlieferung® werden
in einem weiteren Kapitel ,Die Opfer- und danach die Konsekra-
tionsaussagen vor allem des Konzils von Trient“ hespro-
chen und dabei betont, daB das Tun der Kirche, wie es in den
alten Eucharistiegebeten zum Ausdruck kommt, gegeniiber dem
Gedanken: Christus ,ist der Hohepriester, der sein Opfer, wie er
es am Kreuz dargebracht hat, auch in der Messe darbringt® (81),
verkiirzt erscheint, vor allem die ,Darbringung von Brot und Wein
als auftragsgeméBes Tun der Gemeinde in der Nachfolge Christi*
(82).

Dieser letztere Aspekt némlich ist es, der urspriinglich in den
»offerimus«-Aussagen der Anamnese zum Ausdruck kommt, wih-
rend die Gegenwart des Kreuzesopfers Christi in den »memores«-
Aussagen des ersten Anamneseteils bekundet wird. Das Tridenti-
num spricht nun aber gerade im Stil des ,offerimus® unmittelbar
von ,Christus, der unblutigerweise durch die Kirche geopfert"
wird (79f), wodurch der bekannte reformatorische Protest gegen
das liturgische ,offerimus* [und den Canon insgesamt) um so
inhaltsschwerer wird. Okumenisch belangvoll und konsequenzen-
reich (77) wire es deshalb, den liturgischen ~Offerimus*“-Aussagen
ihren urspriinglichen Sinn (44; 49; 691f) wiederzugeben.

Eingehend behandelt Sch. auch die heute oft gestellte Frage
nach dem Verstindnis des kirchlichen Amtes ,in seiner
Vollmacht, seiner hierarchischen Stufung und seiner Ausiibungs-
struktur® (87£f), wobei die Notwendigkeit betont wird, ,Verhir-
tungen sekundérer Traditionen zu iiberwinden und katholischer-
seits durch die Aussagen des Tridentinums hindurch auf den
Boden gemeinsamer Uberlieferungen mit orthodoxen und ausge-
prégt frithkirchlich und patristisch orientierten Kirchen zu gelan-
gen“ (88).

Die gerade heute, wo man versucht wieder zur Einheit in der
Kirche zu kommen, so notwendige Studie von Sch. schlieBt mit
folgender Forderung: ,Eine entscheidende &kumenische Offnung
ist nur aus diesen urspriinglichen Strukturen der Uberlieferung
selbst zu erwarten, und so erhalten (gerade auch in der Amtsfrage)
die Appelle der orthodoxen und anglikanischen Kirche, sich auf
der Basis der gemeinsamen Uberlieferung der konfessionell noch
ungeteilten Christenheit zu treffen und aus ihrem Erbe die Wieder-
vereinigung zu verwirklichen, ihr besonderes Gewicht.*

Beim Lesen des Buches wird immer wieder deutlich: wahres
tkumenisches Bemiihen ist auf die Dauer ohne Einbeziehung der
Kirchen des Ostens fruchtlos, weil nur durch den stéindigen Ver-
gleich mit deren Theologie und Liturgie das zutage tritt, was un-
verzichtbares Erbe christlicher Uberlieferung darstellt.

Regensburg Klaus Gamber

Vavanikunnel, Georg: Die eucharistische Katechese der Anaphora der
Apostel Mar Addai und Mar Mari in der syro-malabarischen Kirche
gestern und heute. — Wiirzburg: Augustinus Verlag 1976. 186 S. (Das
Gstliche Christentum. Abhandlungen im Auftrag des Ostkirchlichen
Instituts der deutschen Augustiner, N. F. Bd 26) kart. DM 25.—

Alle, die an der Geschichte und der Weiterentwicklung der
syro-malabarischen Kirche in Indien interessiert sind, méchte ich
auf diese deutsche Ubersetzung einer in englischer Sprache ver-
faBten Dissertation (Trier 1971) aufmerksam machen. V. unter-
nimmt den Versuch, aus den katechetischen Kommentaren zur
Eucharistiefeier in Vengangenheit und Gegenwart pastorale Grund-
sitze und praktische Richtlinien zur Belebung des christlichen
Lebens in Indien heute herauszuarbeiten. Man hétte auf weiten
Strecken mehr kritische Reflexion beim Referieren der Quellen-
inhalte und bei der Ausarbeitung pastoraler Richtlinien gewiinscht.
Aber wie sie ist, stellt diese Dissertation einen Beitrag dar, der in
eine Richtung weist, die vielleicht von grofer Bedeutung fiir das
Uberleben und die Entfaltung der urchristlichen Gemeinden in
Indien ist.

Die deutsche Ubersetzung besorgte Dr. Johannes Madey (Pader-
born).

Miinster Adel-Theodor Khoury

Fries, Heinrich: Ukumene statt Konfessionen? Das Ringen der Kirche
um Einheit. — Frankfurt/Main: J. Knecht (1977). 168 S. kart. DM 19.80
Die Verdienste des Miinchner Fundamentaltheologen und Oku-

menikers Heinrich Fries fiir die dkumenische Sache sind so be-

kannt und anerkannt, daB hier nicht im einzelnen die Rede davon
sein soll. Diese Verdienste resultieren nicht allein aus fritherer

Zeit dieses Theologen, aus abgeschlossenen Schaffensperioden

sozusagen, sondern dokumentieren sich immer wieder neu, bestiti-

gen sich bis heute in Veréffentlichungen, die die ungebrochene

Schaffenskraft des jetzt Fiinfundsechzigjahrigen hervorbringt.

Dies alles und mehr zeigt sich aufs eindrucksvollste in seinem
jiingsten Buch. Der fiinf griBere Beitrdge enthaltende Band macht
schon beim fliichtigen Lesen einen Umstand deutlich, der eine
mbgliche Erkldrung fiir die Tiefe und Breitenwirkung der Arbeiten
von F. ist: Hier redet nicht nur der Kenner der ,anderen Seite®,
der ,kontroversen Fragen“ und der ,6kumenischen Theologie*®
(im engeren Sinne), sondern der Kenner und Vertreter eines der
Hauptficher katholischer Theologie, der Fundamentaltheologie. So
bleibt es nie bei oberfldchlicher Lagebeschreibung oder enggefiihr-
ter Analyse, sondern immer ist das theologische Gesamte im Blick,
theologische Grundfragen und Grundaussagen, insofern sie den
Menschen von heute besonders angehen (und ist das nicht der
wesentliche Ansatz heutiger Fundamentaltheologie?). Wenn es
richtig ist, daB gerade diese beiden — Fundamentaltheologie und
tkumenische Theologie — nicht nur theologische Einzelficher, son-
dern Grundmuster der gesamten Theologie darstellen, dann sind
die Arbeiten von F. beispielhafte Durchfiihrung dieser These.

Das Buch ist ein Buch der Hoffnung im Hinblick auf Okumene,
wenn auch die Bezeichnung von ,Grenzen“ und ,Gegenstrémun-
gen* nicht fehlt. Das bringt F. im Vorwort zum Ausdruck, und in
diesem Sinn deutet er selber den Titel: Die Beitrige méchten dazu
beitragen, dafl es zu einer christlichen Okumene kommt, in der die
bisherigen Konfessionen nicht beseitigt sind, sondern als Triger
legitimer Vielfalt aufgehoben (aufbewahrt] bleiben. Diese Hoff-
nung, zu der Vf. fithren maéchte, ist nicht eine Folge ckumenischer
Euphorie und Irenik, sondern hat solide Grundlagen in der Theo-
logie, besonders der Ekklesiologie, auch und gerade insofern sie in
amtlichen Texten Ausdruck gefunden hat. Wie 148t sich die »groBe
Linie* beschreiben, die sich bei und unter allen Einzeliiberlegungen
findet? Das Gemeinsame im Glauben der Konfessionen ist Jesus
Christus als die endgiiltige Offenbarung des Vaters im HI. Geist,
Diese christozentrische Deutung der Mitte christlichen Glaubens,
wie sie (auch) von katholischer Theologie in den letzten Jahrzehn-
ten klar und eindeutig herausgestellt wurde, ist erste und letzte
Grundlage jeder 6kumenischen Hoffnung, jeder dkumenischen Ak-
tivitdt. DaB die geschichtlichen Konkretisierungen des Christlichen
stets auf jene Mitte zu hinterfragen sind, bedeutet, daB jene Kon-
kretisierungen relationale GriéBen sind, BezugsgréBen — hin auf
den ,Ursprung*, der zugleich Mitte ist. Verschiedene Sprachen bei
den Christen, verschiedene Theologien usw. miissen sich immer
wieder neu an der Mitte messen lassen. Gerade wenn die Mitte
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stets im Blick ist, kann in der Vielfalt, die durch den Fortgang
christlicher Geschichte und Tradition bewirkt ist, Einheit blei-
ben.

Eine konkrete theologische Handhabe, das geschichtlich ge-
formte, katholische Glaubensgut auf die Mitte hin je neu zu
deuten, bietet u. a. der Grundsatz des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils von der Hierarchie der Wahrheiten, ,durch den
Glaubensinhalte nicht so sehr eine Summierung, sondern Akzen-
tuierung und Profilierung bekommen, je nach der verschiedenen
Art ihres Zusammenhangs mit dem Fundament des christlichen
Glaubens* (122).

Ein theologisches Modell, das bei ékumenischen Bemiihungen
auf solcher Grundlage als Zielvorstellung dienen konnte, ist das
der Wiirzburger Synode, nach dem die Konfessionen nicht nur
wie bisher Tréger von getrennten Kirchen sind, sondern Trdger
einer legitimen Vielfalt der einen Kirche Jesu Christi werden sol-
len. ,Es geht um die Einheit der Kirchen, die Kirchen bleiben und
doch eine Kirche werden” (6). In diesem Satz scheint sich mir das
theologisch-6kumenische Konzept von F., wie es durch alle Detail-
iiberlegungen hindurch erkennbar ist, zu verdichten.

Es soll aber nicht der Eindruck entstehen, als seien die Details
nur Material, das theologische Geriist zu fiillen und haltbar zu
machen. Sie sind in sich sehr anregend, machen mitunter nach-
denklich. So sind beispielsweise die vielen Beobachtungen zur Wir-
kung der nichttheologischen (etwa der psychologischen) Faktoren
ausgezeichnete DenkanstéBe, die um so effektiver sind, als F. eine
sehr eingéngige Sprache schreibt, oft bereichert durch sehr ein-
pridgsame Bilder und Vergleiche.

Eine bestimmte Zielgruppe unter den &kumenisch Interessier-
ten — sollte nicht jeder Christ 6kumenisch interessiert sein? — 148t
sich fiir das Buch nicht bezeichnen. Der ,Praktiker* (auf allen
Ebenen) wird dankbar sein fiir diese Hilfe, die so viel Hoffnung
macht, begriindete Hoffnung. Der , Theoretiker* (auf allen Ebenen)
wird in dem Buch Gedankengidnge und Perspektiven finden, die
ihm iiber seine Fachkenntnisse hinaus viel Neues sagen und er-
schlieBen.

Marburg Harald Wagner

Agirrebaltzategi, Paulo: Configuracién eclesial de las culturas. Hacia
una teologia de la cultura en la perspectiva del Concilio Vaticano II. —
Bilbao: Universidad de Deusto/Mensajero 1976. 364 p. (Publicaciones
de la Universidad de Deusto. Teologia — Deusto 8) kart.

Zur Vorbereitung seines Entwurfes einer ,Theologie der Kultu-
ren in der Perspektive des Zweiten Vatikanums“ zeichnet der
einem der zwar kleinsten, aber missionarisch fruchtbarsten Kultur-
rdume entstammende baskische V{. in weiten historischen Per-
spektiven (27—189) das seit dem apostolischen Zeitalter zentrale
missionswissenschaftliche Problem der Akkulturation und Ak-
kommodation, das in jiingster Zeit vor allem unter dem Begriff der
~Indigenisation® behandelt wird.

Dieser Einleitungsteil, der etwa die Hilfte des Werkes um-
faBt, zerféllt in drei Abschnitte: 1) Kultur und Kulturen (Griechenland,
Rom, christianitas, Philosophie der Kultur, Anthropologie der Kultur,
Dynamik der Kultur, etc.); 2) Akkulturation und Offenbarung (Genesis
1-11, Israel und die Nationen, Christus und die Kultur): 3) Akkulturation
und Mission (Von den Judenchristen zur Christianisierung der Okumene,
Mission und christliches Imperium, das christliche Europa und seine
kolonial-missionarische Expansion, die iibernationale Kirche und ihre
weltweite Sendung: Benedikt XV., Pius XI., Pius XII.). Zur Erstellung
dieses geschichtlichen Uberblicks hat Vf. zahlreiche bekannte #ltere
und jiingere Werke aus dem franzésischen und englischen Sprachraum
sowie einige deutsche und italienische Verdffentlichungen ausgewertet.

Im Hauptteil, der sich mit der Kultur in den Dokumenten des
Zweiten Vatikanums befaBt, wird im AnschluB an zwei Vorkapitel (Die
Kultur in der vorkonziliaren Theologie, p. 191-202; Neue Perspektiven,
p. 202-209) die Entstehungsgeschichte der Pastoralkonstitution ,Gau-
dium et spes” detailfreudig geschildert und schlieBlich auf die Artikel
53-62, die sich mit der Kultur befassen (De culturae progressu rite
promovendo), nidher eingegangen.

Dann erst kommt der Vf. zum missionstheologischen Problem der
wInkulturation“, und zwar im AnschluB an einen Passus des Art. 44 der
Pastoralkonstitution: ,Von Beginn ihrer Geschichte an hat sie (die
Kirche) gelernt, die Botschaft Christi in der Vorstellungswelt und
Sprache der verschiedenen Vélker auszusagen und dariiber hinaus diese
Botschaft mit Hilfe der Weisheit der Philosophen zu verdeutlichen, um
so das Evangelium sowohl dem Verstéindnis aller als auch berechtigten
Anspriichen der Gebildeten angemessen zu verkiinden, Diese in diesem

Sinne angepaBte Verkiindigung des geoffenbarten Wortes muB ein Ge-
setz aller Evangelisation bleiben. Denn so wird in jedem Volk die Fdhig-
keit, die Botschaft Christi auf eigene Weise auszusagen, entwickelt und
zugleich der lebhafte Austausch zwischen der Kirche und den verschie-
denen nationalen Kulturen geférdert.“ Der offizielle Konzilstext verweist
an dieser Stelle auf die dogmatische Konstitution iiber die Kirche, Nr. 13.

Uber das Verhéltnis der Partikularkirchen zu den einheimischen Kul-
turen innerhalb der Universalkirche handeln zahlreiche Texte des Mis-
sionsdekrets ,Ad gentes", die, unter Heranziehung verschiedener nam-
hafter Autoren, kommentiert werden.

In seiner ,Conclusién” (347—364) ergeht sich der Vf. unter dem
Titel , Teologia y cultura” lediglich in theoretischen Spekulationen,
ohne die Konkretheit der Dritten Welt, die er nie betreten zu haben
scheint, auch nur zu tangieren. Der theologischen Neubesinnung
in Afrika, Asien und Lateinamerika wird nicht einmal Erwéh-
nung getan und auf keine Literatur dazu verwiesen. Die Literatur
in diesem Umkreis, von Kennern der einzelnen kulturellen GroB-
rdume und der verschiedenen Kontinente herausgegeben, ist kaum
noch iiberschaubar. Eine ,Theologie der Kulturen in der Perspek-
tive des Zweiten Vatikanums* miiBte sich damit befassen. Ver-
schiedene Versuche in dieser Richtung wurden schon unternom-
men. Es sei verwiesen auf die ,Atti del Congresso Internazionale
Scientifico di Missiologia: Evangelizzazione e Culture* (Roma:
Pont. Universita Urbaniana, 5-12 ottobre 1975) sowie auf das III.
Missiologische Symposium der Facultad de Teologia del
Norte de Espafia, Burgos: ,La actividad misionera ante la indigeni-
zaciéon® (Monasterio de Santo Domingo de Silos, 2428 de agosto
de 1977).

Miinster Werner Promper

Landau, Peter: Ius Patronatus. Studien zur Entwicklung des Patronats
im Dekretalenrecht und der Kanonistik des 12. und 13. Jahrhunderts. —
Koln, Wien: Bohlau 1975. XI, 230 S. (Forschungen zur kirchlichen
Rechtsgeschichte und zum Kirchenrecht, Bd 12) kart. DM 44.—

Der bekannte Inhaber des Lehrstuhls fiir Historische Kanonistik
im Fachbereich Rechtswissenschaft der Universitit Regensburg
legt hier seine Habilitationsschrift vor, die im Jahre 1968 von der
Rechts- und Staatswissenschaftlichen Fakultit der Universitit
Bonn angenommen worden ist. Am Beispiel des Patronatsrechts
zeigt Vi, auf, wie in der Zeit des klassischen kanonischen Rechts
im 12. und 13. Jahrhundert in der Wechselwirkung zwischen p#pst-
lichem Dekretalenrecht und kanonistischer Wissenschaft rechts-
schopferisch ein kirchliches Rechtsinstitut entwidkelt wurde, fiir
das sich in dlteren Rechtsbildungen des kirchlichen wie des
romischen Rechts keine Vorbilder fanden.

Ausgangspunkt der Untersuchung ist das Dekret Gratians. Vf. stellt
fest, daB Gratian entgegen der Annahme von U. Stutz noch nicht die
Ablésung des Eigenkirchenrechts durch das neue Rechtsinstitut des
Patronats vollzogen hat. Gratian hélt am Eigentumsrecht des Stifters
einer Kirche fest, gesteht diesem aber nicht mehr das Anstellungsrecht
zu, sondern nur das Recht auf Vorsorge und Rat in Angelegenheiten der
Kirche, das Recht zur Auswahl des Geistlichen (Présentation) und das
Recht, in einer Notlage aus den Einkiinften der Kirche Unterhalt zu
beziehen. Damit hat Gratian Elemente bereitgestellt, aus denen sich das
Rechtsinstitut des Patronats entwickelt hat. Diese Rechte werden erst-
mals in den Quaestiones Stuttgardienses als Rechte eines ,patronus
ecclesiae” und dessen Rechtsstellung als ,ius patrocinatus“ bezeichnet.
Die erste systematische Darstellung des Patronatsrechts und die erst-
malige Benennung dieses neuen Rechtsinstituts mit dem terminus tech-
nicus ,ius patronatus® findet Vf. in der Summa des Rufinus zum Dekret,
eine erste Definition des Patronatsrechts, die alle zivilrechtlichen Be-
griffe und Analogien vermeidet, in der Summa des Johannes Faventinus.

Als Entstehungsgriinde fiir ein Patronatsrecht wurden von
den Kanonisten allgemein die Stiftung eines Grundstiicks fiir den Bau
einer Kirche, die Erbauung einer Kirche sowie die Ausstattung einer
Kirche mit eigenen Mitteln anerkannt. Dagegen blieb es im 12. und
13. Jahrhundert kontrovers, ob ein Patronatsrecht nur vor oder auch
noch nach der Konsekration der Kirche erworben werden koénne. Auch
das pdpstliche Dekretalenrecht hatte diese Frage nicht eindeutig geregelt.
Die Fahigkeit zum Erwerb eines Patronatsrechts wurde von der herr-
schenden Lehre nur Christen zugestanden. Juristischen Personen hat
die klassische Kanonistik zunéchst die Fihigkeit bestritten, das Patro-
nat origindr zu erwerben. Die von Huguccio vertretene gegenteilige
Lehre setzte sich unter den Dekretisten der Zeit um 1200 durch. Die
Einbeziehung der Rechtsverhdltnisse der Domkapitel, Stiftskapitel und
Klgster zu den ihnen gehérenden Kirchen unter den Begriff des Patro-
nats wurde den Kanonisten durch das neue pépstliche und konziliare
Recht der Zeit Alexanders III. nahegelegt.
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Nur zégernd haben sich die Kanonisten dazu bekannt, das Patronat
als vererbliches Recht anzuerkennen. Ob das Patronat durch
Schenkung vom Patron an einen anderen iibertragen werden kann,
war im Dekretalenrecht und in der kanonistischen Wissenschaft des
12, und 13. Jahrhunderts sehr umstritten. Die Gegensitzlichkeit der
Lehrmeinungen war hauptsdchlich durch widerspriiche Dekretalen be-
dingt. Der Widerspruch wurde von Raymund von Pefiafort bei der
Redaktion des Liber Extra beseitigt. In der Folgezeit setzte sich in der
Kanonistik die Ansicht durch, daB Schenkungen des Patronats an Laien,
nicht aber Schenkungen an kirchliche Korporationen der Zustimmung
des Bischofs bediirfen. Bonifaz VIII. machte diese Ansicht zur Grund-
lage seiner gesetzlichen Regelung. SchlieBlich setzte sich auch die Lehre
der Bologneser Kanonistik durch, daB durch die Schenkung eines Laien
eine kirchliche Korporation das Patronatsrecht nur in dem Umfang
erwirbt, wie es dem Laien zustand, wihrend ein originir erworbenes
sog. geistliches Patronat dem berechtigten Institut ein stirkeres Recht
verschaffte, das die Verfiigung iiber Temporalien und Spiritualien an
der Kirche einschloB. Den Verkauf von Patronaten hielten um 1200
alle Kanonisten fiir ungiiltig. Strittig aber blieb, ob nach einem ungiilti-
gen Kaufvertrag das Patronatsrecht dem Verk#dufer verbleibt oder er-
lischt. Die Ubertragung eines Patronatsrechtes durch Tausch wurde
seit Huguccio allgemein zugestanden, soweit Tauschobjekt auf beiden
Seiten eine ,res spiritualis" ist. Weder dazu noch zur Vergabe des
Patronatsrechts als L e h e n hat das pidpstliche Dekretalenrecht Stellung
genommen. Unter den Kanonisten war im 13. Jahrhundert die Meinung
vorherrschend, daB es verboten sei, das Patronatsrecht als Lehen zu
vergeben. In Ubereinstimmung mit zwei Dekretalen Alexanders IIL.
erkannte die Kanonistisik des 13. Jahrhunderts die Ubertragung des
Patronatsrechts mit einer Sachgesamtheit allgemein als zul4ssig an.

Die Frage der Rechtsnatur des Patronats wurde von den Kano-
nisten des 12. und 13. Jahrhunderts h#ufig in Verbindung mit der Uber-
tragung des Rechts behandelt. Die Bestimmung des Patronats durch
Rufinus als ,ius corporale spirituali admixtum® konnte sich zunéchst
nicht durchsetzen. Im AnschluB an Johannes Faventinus wurde das
Patronatsrecht sowohl in der Schule von Bologna wie auch in der fran-
zosischen und anglo-normannischen Schule als AusfluB der ,gratia”
des kirchlichen Gesetzgebers verstanden. Das Dekretalenrecht folgte
eindeutig der in der Dekretistik abgelehnten Lehre des Rufinus. Um
1200 wurde in der Kanonistik eine Theorie entwickelt, nach der das Patro-
nat urspriinglich auf einer ,dispensatio beruht habe, inzwischen aber
durch gewohnheitsrechtliche Anerkennung zum ,ius commune® gewor-
den sei. Nachdem die Definition des Patronats als ,ius spirituali an-
nexum” in den Liber Extra Eingang gefunden hatte, wurde diese Kenn-
zeichnung der Rechtsnatur des Patronats auch fiir das spétere Dekreta-
lenrecht maBgebend und von der Kanonistik allgemein akzeptiert.

In der Kennzeichnung der Rechtedes Patrons ist in der kano-
nistischen Doktrin schon friihzeitig ein bemerkenswertes MaB an Uber-
einstimmung erreicht worden: Sorgerecht fiir die Kirche, Recht zur
Prédsentation des Geistlichen, Recht auf Unterhalt aus dem Vermodgen
der Kirche, wenn der Patron sich in Not befindet. Ein dariiber hinaus-
gehendes Recht des Patrons auf Abgaben lieBen die Kanonisten nur in
sehr engem Rahmen gelten. In Ubereinstimmung mit dem Dekretalen-
recht findet sich bereits am Ende des 12. Jahrhunderts die allgemeine
Auffassung der Kanonistik, daB der Bischof den vom Patron présentier-
ten Geistlichen einsetzen muB, wenn dieser geeignet ist. Nach dem
Dekretalenrecht kann der Laienpatron mehrere Kandidaten nacheinander
pridsentieren (ius variandi). Wenn alle geeignet sind, kann der Bischof
frei entscheiden, wem er das Benefizium iibertrigt. Wenn dagegen
kirchliche Kollegien oder Kleriker als Patron mehrere prisentieren, muB
der zuerst Prdsentierte eingesetzt werden. Nach Tancred, der diesen
Begriff wahrscheinlich aus der franzosischen Kanonistenschule iiber-
nommen hat, erlangt der rechtmiBig Présentierte ein Recht auf das
Benefizium (ius ad rem). In der Festlegung der Pridsentationsfrist hat
Bonifaz VIII. die Lehre der Kanonistik um die Mitte des 13. Jahrhunderts
tibernommen. Die Festlegung auf , Viermonatsfrist fiir geistliche Patrone®
bzw. ,Sechsmonatsfrist fiir weltiche Patrone® (173) ist ein offensicht-
liches Versehen des Vi. und gegenseitig auszutauschen. Das Mitwir-
kungsrecht des Patrons bei der Stellenbesetzung an Kollegiatskirchen
wurde durch das Dekretalenrecht der Pépste Clemens III. und Gregor IX.
unabhéngig und im Gegensatz zur zeitgendssischen kanonistischen Wis-
senschaft geregelt. Die Kanonisten erkannten dieses Dekretalenrecht
grundsétzlich als maBgebend an, gestanden aber auch zu, daB es durch
gegenteilige Gewohnheit auBer Kraft gesetzt werde. Auch in der Frage
der Ausiibung des Patronats durch einen unrechtméBigen Besitzer und
withrend eines Rechtsstreites lassen sich pépstliches Dekretalenrecht
und kanonistische Wissenschaft schwer auf einen Nenner bringen.

Am Beispiel der Auseinandersetzungen iiber die Méoglichkeit des
Verlustes des Patronatsrechts kommt Vf, schlieBlich zu dem Ergeb-
nis: ,Aus einer auf gratiaund dispensatio beruhenden Befugnis,
die nur zugunsten der Kirche auszuiiben war, hatte sich nunmehr ein
Rechtsinstiturt entwickelt, dessen Ausiibung und Ubertragung durch
Normen des Dekretalenrechts und eine in vielen Fragen eindeutige
communis opinio der kanonistischen Lehre zu einem festen Bestandteil
des ius commune der Kirche geworden war® (213).

Das Interesse des Vi. ist eindeutig auf die systematische Dar-
stellung des Rechtsinstituts des Patronats und im Zusammenhang
damit auf die wechselseitige Beeinflussung des pépstlichen Dekre-
talenrechts und der kanonistischen Wissenschaft gerichtet. Unter
beiden Gesichtspunkten ist die Arbeit des V£ als hervorragend
gelungenes Werk zu bezeichnen. Die klare und iibersichtliche
Gliederung, die gekonnte Darstellungsweise sowie die angefiigten
Register erschlieBen einen leichten Zugang. Angesichts der Ziel-
setzung ist es nicht stérend, sondern eher wohltuend, daB die
gelegentlichen, durchwegs sorgfiltig begriindeten literarhistori-
schen Bemerkungen etwas in den Hintergrund treten. Es ist daher
auch nicht als Mangel zu empfinden, daB literarhistorische Ergeb-
nisse von Neuerscheinungen seit Abschlub der Arbeit (1967) nicht
mehr eingearbeitet worden sind. Dem V{. ist fiir einen wertvollen
Beitrag zur Erforschung des kirchlichen Rechts und der kirch-
lichen Rechtswissenschaft zu danken.

Regensburg Matthédus Kaiser

Lexikon der Ethik. Hrsg. von Otfried H 6 ffe in Zusammenarbeit mit
Maximilian Forschner, Alfred Schopf und Wilhelm Vos-
senkuhl. — Miinchen: C. H. Beck (1977). 287 S. (Beck'sche
Schwarze Reihe Bd 152). Ppb. DM 14.80
Dieses kleine Lexikon in Taschenbuchformat anzukiindigen, ist

eine erfreuliche Sache. Gerade in einer Zeit, in der immer mehr

offenbar wird, daB mit bloBem ,Machen” (facere) oder Gestalten,
mit bloBer Zustdndereform nicht auszukommen ist, daB es dabei
entscheidend auf den menschendienlichen Einsatz der Freiheit

(agere) und somit Gesinnungsreform ankommt, ist ein solches

Lexikon sicher begriiienswert, das iiber die Kernprobleme der

Ethik und dariiber hinaus iiber Nachbargebiete, wie z. B. die sitt-

lich-politische und medizinisch-ethische, in einer wissenschaftlich so-

lide begriindeten Kurz-Form orientiert. In die philosophischen Uber-
legungen sind ergéinzend eingebaut Erkenntnisse moderner Human-
wissenschaften, aber unter Beriicksichtigung der geschichtlichen

Entwicklung der Probleme und ihrer heutigen oft so unterschied-

lichen Behandlung. Wenn Ethik ,normative Anthropologie® ist,

weil der Mensch in Freiheit sein und immer mehr werden soll,
was er ist, dann sind wertvoll die Stichworter wie z. B. ,Mensch®,

»Normen", ,Gott* (als Urheber absolut verpflichtender Normen),

»Methode* und ,Geschichte® der Ethik, vor allem auch ,christ-

lichen Ethik", ,theologischen Ethik“, ,Moraltheologie®. Auch neue-

ste Probleme werden behandelt, wie z. B. ,Kommunikation®, ,kon-
struktive Ethik“, ,kritischer Rationalismus®, ,marxistische Ethik*,

»Metaethik"”, ,Naturrecht, ,Sozialisation®, ,Strukturalismus®,

»Systhemtheorie”, ,Wirtschaftsethik® usw. Jedem Stichwort ist

beigefiigt ein zwar kleines, aber brauchbares Literaturverzeichnis,

und am Ende des Biichleins werden die wichtigsten , Quellen der

Ethik" genannt. Ein sehr empfehlenswertes Buch fiir alle, beson-

ders fiir Studenten und Lehrer, aber auch fiir Politiker und Theo-

logen.

Es wire aber unsachlich, wo soviel Sonne angepriesen wird,
nicht auch auf die Schatten hinzuweisen. Hier nur dieses: Es gibt
zahllose theoretische und praktische Ethiken, die, obwohl Ethiken,
weil nicht theonom begriindet, die den ethischen Normen eigenen
absolute Geltung nicht begriinden kénnen. Ohne Riickgriff auf
Gott, der als absoluter Herr des Menschen diesen allein auch
absolut verpflichten kann, gibt es keine vollgiiltige Ethik. Auch
hinsichtlich der Unauflgslichkeit der Ehe sind ernste Irrtiimer bei
H. festzustellen. Das gleiche gilt von der Lehre vom Naturrecht.

Bochum GustavErmecke

Ruf, Ambrosius Karl: Grundkurs Moraltheologie. II. Gewissen und Ent-

scheidung. — (Freiburg): Herder (1977). 168 S. kart.-lam. DM 17.80

In Theol. Rev. 1976 Nr. 3, Sp. 235, hat der Rezensent Bd. I
dieses Grundkursus Moraltheologie (1975) besprochen oder besser
kurz vorgestellt. V1. fiihrt sein mit groBer methodisch-analytischer
Meisterschaft und handfester Aktualisierung verfaBtes Werk hier-
mit fort, indem er nach der Frage von Bd. I: ,Was soll ich tun?*
nunmehr fragt: ,Was kann ich tun?*. Mit diesem Bd. II ,ist die
Fundamentalmoral abgeschlossen; beide Binde zusammen behan-
deln die Grundlagen, von denen aus die konkreten und aktuellen
ethischen Fragen, wie sie sich heute den Menschen stellen, im Sinne
der christlichen Ethik beantwortet werden kdénnen® (Vorwort). In
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8 ,Modellen* bearbeitet Vf. sein Thema, und er tut es mit groBem
methodischem Geschick unter Zuhilfenahme von vielen schema-
tischen Darstellungen, um dadurch die notwendigerweise sehr all-
gemeinen und abstrakten Darlegungen zu erldutern.

Hierzu sei kritisch gesagt: 1. Vf. analysiert die Grundlagen der
Moral bis hin zu ihrer ,Atomisierung”, so daB es dem von ihm
angezielten Leserkreis schwer sein diirfte, das Ganze in seinen
Teilen und diese im Ganzen der katholischen Moral-
theologie als kirchlicher Glaubenswissen-
schaft zu erfassen. Allerdings ist von diesem Verstdndnis ka-
tholischer Moraltheologie kaum etwas bei R. zu erkennen. Das
kirchliche Lehramt, dessen Wahrheit fiir die katholische Moral als
wissenschaftliche Forschung und Lehre und fiir die verbindliche
Lebenspraxis vor allen anderen Erwégungen, z. B. philosophischer
oder humanwissenschaftlicher Art, verbindlich ist, wird bei R.
kaum erwihnt.

Seine Ausfithrungen sind vor allem philosophischer Natur mit
gelegentlichen Hinweisen auf biblische Aussagen und Hinweisen
auf die Gnadentheologie. Da aber Philosophie die Interpretation
der Wirklichkeit vom Menschen her auf den Menschen hin ist,
bringt Vi. in seinen Aussagen {iber das Urgewissen und die Klug-
heit (,Situationsgewissen”) solide in der Tradition fundierende
Aussagen. DaB aber die Grundlage aller Theonomie die Theomor-
phie ist, wird zu schwach entfaltet, und daB die Christonomie in
der Christomorphie griindet, wird kaum beriihrt. So hdngen seine
kritischen Aussagen gegeniiber der bisherigen Moraltheologie, ge-
tragen von einer Aversion gegen die ,traditionelle Moraltheologie”,
weithin in der Luft; denn sie ist schon bei B.Héring und Maus-
bach-Ermecke in ihrer biblischen und theologisch spekulativen
Methode (die relevanten Aussagen der christlichen Philosophie in
sich aufnehmend) lingst iiber jene Phase fritherer Formen von
Moraltheologie, gegen die sich R. vor allem wendet, herausge-
wachsen.

Wenn Ethik normative Anthropologie ist, dann gehort einfach
die Norm, hier die sittliche Norm oder das sittliche Gebot oder das
sittliche Gesetz — das alles richtig verstanden! —, auch in die vom
Vi. mit Recht aus personalistischen Griinden entwickelte ,Verant-
wortungsethik".

Der Kampf des Vf.s gegen Legalismus, Kasuistik, ungeschicht-
liche Statik usw., die er der bisherigen Moral vorwirft, betrifft in
keiner Weise die eben genannten neueren Formen moraltheolo-
gischen Denkens. Die auch vom V{. bekdmpfte alte Methode abzu-
lehnen, ist zwar heute groBe Mode, aber es geschieht gew8hnlich
mit unzureichenden Griinden und durch leere Behauptungen, und
an die Stelle begrifflicher Klarheit und grundsétzlicher Wahrheit
tritt die Verwirrung,

Die moraltheologische und -praktische Diagnose des Menschen und
seines Ethos unter seinem ihm von Gott eingesenkten Imperativ ,Sei,
der du bist, werde, der du sein kannst®, wird unter einem weithin
funktionalistischen Seinsbegriff des Menschen und durch einen vagen
Handlungsbegriff des Menschen und damit unter Absehen oder Minima-
lisierung der sittlich verbindlichen Wesensordnung in Natur und Uber-
natur vor allem durch Moraltherapie ersetzt. Das zeigen z. B. auch die
Ausfithrungen von R. iiber die heute von gewissen Seiten vollig miB-
verstandene oder ideologisch umgedeutete Lehre von den ,Handlungen
mit doppelter Wirkung® (150f) oder von ,Erfahrung und induktive
Methode" (155ff).

Die Einbeziehung der ,Kirche als Gottesvolk® mit seinem
»Glaubenssinn®, wie er im Vat. II betont wird und heute von vielen,
das Lehramt relativierend oder gar vergleichgiiltigend herausge-
stellt wird, dieser Glaubenssinn steht nach dem Konzil (!) unter
der Leitung des Lehramtes der Kirche, was leider viele heute nicht
beachten wollen. An vielen Stellen schligt ein Hominismus — wie
er heute von Vertretern autonomer Moralen nahegelegt wird —,
sicher aber ein Humanismus durch. Man kann R. nur fragen, was
er denn an die Stelle des von ihm vermeintlich widerlegten alten
Systems der Moraltheologie, wie sie die oben genannten neueren
Autoren erfolgreich fortgebildet haben, setzen will. In seinem
Lehrbuch sind das zwar viele Triimmer des vermeintlich veralteten
Alten, aber es sind wenige neue moraltheologisch iiberzeugende
Aufbauten oder Neubauten zu erkennen.

2. Das an sich begriienswerte Bemiihen von R., schematisch
die abstrakten Gedanken darzustellen, diirfte wohl doch nicht ganz
gelungen sein. Die meisten Schemata sind einfach zu kompliziert
und damit verlieren sie ihren eigentlichen pidagogischen Wert.

Als Leserkreis, das miissen wir gegeniiber unserer Besprechung
von Bd. I einschridnkend sagen, kénnte angesichts der vielen Fra-
gezeichen und ungeldsten neu aufgegebenen Probleme bei R. nur
ein wissenschaftliches Seminar fiir Studierende der Moraltheologie
sein.

Die Inhaltsiibersicht: In 8 ,Denkmodelle” versucht R. den Inhalt sei-
nes Buches vorzulegen: ,I. Das Zielmodell: Handeln als Verwirklichung
des Guten“ (20—34); ,II. Freiheitsmodell: Handeln als Wahlmé&glichkeit*
(36—51); ,III. Intentionsmodell: Handeln als Gesinnung“ (54-67); ,IV.
Tatmodell: Handeln als #uBere Tat® (70—84); ,V. Das Grundentschei-
dungsmodell: Handeln aus dem Urgewissen® (86—102); ,VI. Das Situa-
tionsentscheidungsmodell: Handeln aus dem Situationsgewissen® (104—
119); ,VII. Das Siindenmodell: Handeln als Verfehlung des Zieles”
(122—137); ,VIII. Das Verantwortungsmodell: Handeln als Ausdruck der
Liebe" (140—158). Eine ,Zusammenfassung” (160—163) beschlieBt das
Buch mit einem Verzeichnis der von R. vorgeschlagenen ,Literatur"”
(164—168), das in seiner Auswahl fiir den Kenner der Materie hdchst
interessant und aufschluBreich ist. Leider fehlt ein Inhaltsverzeichnis.

Angesichts der heute in der katholischen Moraltheologie herr-
schenden Verwirrung der (zum griBten Teil mit unklaren Begrif-
fen und Prinzipien arbeitenden) neueren Moraltheologie verdient
ganz sicher das Werk von R. kritische Beachtung und sollte als
Diskussionsgrundlage seine Dienste tun.

Bochum GustavErmecke

Griffel, Anton: Der Mensch — Wesen ohne Verantwortung? — Regens-
burg: Habbel (1975). 270 S. kart. DM 19.80

Das Buch ist die Arbeit eines tapferen Juristen. Angesichts der
Uberschwemmung unserer Offentlichkeit mit ,zum Teil verworre-
nen und verwirrenden... Gedanken® iiber menschliche Schuld
und Verantwortung — herausgegriffen wird eine vor einigen Jahren
an deutsche Richter versandte Broschiire von Manfred Danner
iiber die Determiniertheit des Wollens (9) — und der oft wieder-
holten Behauptung, ,Freiheit und Verantwortung seien wissen-
schaftlich widerlegt* (10), behandelt er mit erstaunlichem, dem
Juristen Ehre machendem Scharfsinn die Frage nach ,der mensch-
lichen Willensfreiheit und der Verantwortlichkeit des Menschen
im besonderen* (10).

Vi. redet aus Erfahrung, wenn er feststellt, daB ,der theoretische
Streit um Willensfreiheit und Verantwortlichkeit des Menschen... in
letzter Zeit wieder in steigendem MaBe aktuell geworden“ ist, ,aller-
dings ganz iiberwiegend nur fiir einen Teilbereich, ndmlich die straf-
rechtliche Verantwortlichkeit* (13). Er spricht von der ,anklégerischen
Hirte", mit der das Recht der ,Gesellschaft zur Anklage gegen Rechts-
brecher bekdmpft wird (15). Zitiert wird Arno Plack, der die ganze Last
der Entwicklung von Aggression (daB diese Vokabel fiir das Base
gebraucht wird, ,bezeugt nach Walter Schulz den Versuch der Um-
wandlung ethischer Fragen in wissenschaftliche [naturwissenschaft-
liche] Probleme* [152]) unserer ,Gesellschaft” aufbiirdet (149).

Was der Leser zu erwarten hat, umschreibt Vf. selbst folgender-
maBen: Keine Priifung der Frage, ,ob sich ein echtes Strafrecht in
irgendeinem Sinn rechtfertigen 14Bt“, keine Stellungnahme ,zu den
unbestreitbaren Einfliissen von Anlage und Umwelt auf das MaB der
Verantwortlichkeit®, vielmehr grundsétzliche Erérterungen, ,ob es iiber-
haupt echte Verantwortung gibt oder zwingende Determination” (11).

Fiir die Methode, die Vf. in seinem Werk befolgt, ist seine Stellung-
nahme wichtig, daB die Erscheinungen der in mehreren fibereinander-
gelagerten ,Schichten* (sc. des Unlebendigen, des Lebendigen, des
BewuBtseins, des Geistes, des Ethos) sich darbietenden Wirklichkeit
des Menschen (im Sinne von Nicolai Hartmann) ,weitgehend nur mit je
besonderen Denk- und Ausdrucksformen erfaBt werden konnen® (54f),
und daB den inneren Erlebnissen des Sollens und des BewuBtseins der
inneren Freiheit gegeniiber dem Sollensaufruf Beweiskraft zuerkannt
wird (138 gegeniiber Vaihinger; 161; 164f; 183; 185; 193).

Ausschlaggebend fiir die Beurteilung des Werkes ist ferner die Art
der Argumentation des Vif.s. Die Verteidiger der Freiheit und Verant-
wortung gehen zum groBen Teil von ganz besonderen philosophischen
oder religitisen Voraussetzungen aus. ,Demgegeniiber soll hier der Ver-
such gemacht werden, nur Phinomene und Uberlegungen zugrunde-
zulegen, die allgemein anerkannt werden konnen* (10). Die Denkansétze,
die in die Transzendenz hineinfithren, werden nur angedeutet (u.a.
43; 47).

Bei der Lektiire des Buches meint man iiber weite Strecken irgend-
wie ,scholastische” Formen der Darstellung wiederzufinden; Positionen
und eine Uberfiille von Gegenpositionen werden vor dem Leser aus-
gebreitet. Bei der Fiille des verarbeiteten Materials kénnen Meinungen
und Gegenmeinungen ihrem Inhalt nach auch nicht im entferntesten
addquat wiedergegeben werden. (Das gilt insbesondere fiir den SchluB
der Arbeit etwa von S. 192 an.) Dafiir sei der Grundtenor der Aus-
flihrungen des Vi. skizzenhaft nachgezeichnet.
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Wenn von Hoherentwicklung des Menschen gesprochen wird, so
betrifft sie jene nur bei ihm anzutreffenden Erscheinungen, die unter
dem Begriff des ,,Geistigen* erfaBt werden (14).

Die Verneiner von Freiheit und Verantwortung kommen mit einer
Fiille von Stellungnahmen zu Wort. lhren Meinungen, die sich u. a.
beziehen auf philosophische, insbesondere erkenntnistheoretische Pro-
bleme und wissenschaftliches Erkennen, auf Fragen der Kausalitédt, der
Biologie einschlieBlich der Entstehung des Lebens und der Evolutions-
theorie, der Anthropologie sowie der Hirnforschung und Kybernetik,
endlich der Ethik mit den Ph#nomenen des Sollens, der Aggression
und des Wollens, wobei auch Verhaltensforschung, Kybernetik und
Ethik sowie philosophische Leib-Seele-Theorien in den Blick genommen
werden, setzt V{. seine eigenen Stellungnahmen entgegen. Dabei legt er
den Finger auf ungeltste Probleme und offene Fragen (vgl. etwa 28;
29; 33ff; 40; 46ff; 52ff; esf; 72ff, insbes. 75; 76ff; 91; 93; 95f; 110;
114; 116f; 118; 132; 139; 149; 183), auf eklatante Widerspriiche in den
Stellungnahmen der Vertreter eines ,glatten Determinismus® (vgl. etwa
90ff, insbes. 95f; 100ff; 124; 135; 139; 190f; 196ff; 199; 205ff; 215ff; 231ff;) —
eine erregende Lektiire, die Pascals Satz bestitigt: ,Der Mensch ist sich
selbst der erstaunlichste Gegenstand der Natur® (179).

Wir kénnen die spezifisch menschlichen Phinomene (bewuBites Den-
ken, rationale Sprache, Icherlebnis, Selbstreflexion, Werten, Sollens-
erlebnis, Entscheiden) ,in keiner Weise mit Begriffen der Chemie oder
Physik darstellen®, ,sondern nur in vollig eigener, auf unseren inneren
Erlebnissen beruhender Sprache® (76; vgl. auch 163; 181ff).

Als Ergebnis des Fiir und Wider in der Frage, ob der Mensch be-
stimmt sei von Kausalitit und Determination, stellt Vf. die ,autonome
Entscheidung der entschluBfihigen und eigenmachtbefdhigten Person
(des ,Ich“: 189) heraus (58; 133), sodann ihre Spontaneitdt (58; 123; 209),
ihre Selbstbetédtigung im Akt des Wihlens und des Wollens (59; 201),
das V{i. als auf die Zukunft gerichtete Aktivitit, als ,durch nichts vor-
bestimmten schépferischen Neuanfang“ charakterisiert (190), ihr von
klar bewubBten Bewegungen auf bestimmte Ziele hin beherrschtes (fina-
les: 209) Verhalten, wobei sie ihre Ziele und Mittel auch unter dem
Gesichtspunkt von Gut und Bése, Recht und Unrecht bestimmt (62; 200;
vgl. auch die eindrucksvolle Schilderung auf S. 150ff), ihre ,F#higkeit
zur Sinnschau“ und ,die Annahme der Herausforderung zur Sinnent-
scheidung® (211), die Méglichkeit der Charaktergestaltung als Fundament
jeder Selbst- und Fremderziehung (197), die Wiirde des Menschen (253)
mit EinschluB seiner Fihigkeit zum SchuldbewuBtsein (206) und zur
Reue (132; 193) sowie seiner Verantwortlichkeit fiir die Nichterfiillung
eines Sollensauftrags (211ff).

Die Neigungen vieler ,terribles généralisateurs” zu ,reduktionisti-
schen Tendenzen®, die darauf ausgehen, ,die in ihrer Besonderheit
nicht voll durchleuteten Komplexe, insbesondere menschliche Phéno-
mene, auf Sachverhalte einfacherer Art zuriickzufiithren®, werden zuriick-
gewiesen (68).

Es ist nicht zu verschweigen, daB die Lektiire des Buches stellen-
weise schwierig ist. Vi. weist selbst auf die Schwierigkeiten hin, die
sich aus der Auseinandersetzung mit einer ,fast uniibersehbaren Litera-
tur® auf den von ihm beriihrten Gebieten (s.o0.) bei der erforderlichen
Begrenzung des Umfangs seiner Arbeit ergeben. ,Starke Zusammen-
dringungen und Vereinfachungen® (10) waren unumginglich. Diese mit-
unter auBerordentlich stark zusammengedrangt dargebotenen Meinun-
gen von Autoren erschweren ihr Verstdndnis (u. a. 219 oben).

An der vom Vf. getroffenen Auswahl aus der ,fast uniibersehbaren
Literatur® (10) wird und kann man keine Kritik iiben. Der Behaviorismus
in seiner urspriinglichen Form wird heute kaum mehr vertreten.

Das Urteil iiber dieses mit Akribie geschriebene Buch wird an
den behandelten Gegenstinden und den Verstandesmitteln fiir
ihre geistige Durchdringung ansetzen miissen, wobei sich die fun-
damentale Frage ergibt, ob das Werk dem Elend und den tiefsten
Noten der Gegenwart in vollem Umfang wehrt. Rez. will auf kei-
nen Fall seine Niitzlichkeit und seine Verdienste in Abrede stellen.
Es beschiftigt sich mit den Phinomenen der menschlichen Freiheit
und Verantwortlichkeit, die aufs engste mit dem weltanschau-
lichen Gebiet verbunden sind. Deshalb sind die Konsequenzen zu
bedenken. S#émtliche Erkenntnisse von weltanschaulicher Trag-
weite gehéren zum Bereich der nicht-absoluten GewibBheit und for-
dern vom Menschen eine Stellungnahme, eine Entscheidung. Diese
Probleme hat Vi. in den Blick genommen (29f; 35; 37; 122; 138;
252). Jedoch hat Rez. den Eindruck, daB die hiermit verbundenen
Fragen nach der objektiven Beweiskraft verniinftiger Argumente
und im Zusammenhang damit die verwickelten Probleme, die mit
dem Begriff ,menschliche Vernunft“ und ihrem rechten Gebrauch
gegeben sind, mitunter nicht mit der nétigen Klarheit angegangen
wurden. Wie wire sonst der Satz zu erkldren, daB es ,keine
zwingende wissenschaftliche Antwort auf die Frage nach
Freiheit und Verantwortlichkeit* gibt (252)?

Rez. bedauert es, daBb Claude Bruaire, Die Aufgabe, Gott zu
denken, Freiburg etc. 1973, vom V{. nicht ausgewertet wurde. Die-

ses Werk hitte einerseits dazu beigetragen, die um den Begriff
ymenschliche Vernunft* und ihre schillernden Bedeutungen sich
rankenden Fragen (,bloBe Vernunft” als getarnter ,Rationalis-
mus®, ,Wissenschaftlichkeit“, ,Technologie® im Gegensatz zur
yuneingeschrinkten”, ,nicht verkiirzten“ Vernunft [vgl. ebd. 26ff;
57; 106; 181]) schirfer ins Auge zu fassen. Andererseits hitte
Bruaire, dessen Buch um die Idee der Freiheit kreist, ndmlich um
Gott, gedacht als absolute Freiheit, ndherhin als Selbstbestimmung
Gottes durch sich selbst in souveréiner, unbedingter Entscheidung
fiir die Begegnung mit den Menschen, und um die zu dieser absolu-
ten Freiheit relative des Menschen als eines , Verfiigten" und , Ver-
fiigenden®, dem Vf. im Rahmen der von ihm behandelten Fragen
Anregungen geben konnen und neue, weittragende Perspektiven
eroffnet.

Des Vi. Versuch zielt auf Uberlegungen, die ,allgemein anerkannt
werden kénnen® (10). Seine Grundintention driickt sich in den
Worten aus, daB ,so wenig wie moglich von einem besonderen
Standpunkt aus Philosophie und Metaphysik betrieben werden®
soll, wobei er einrdumt, ,daB sie unvermeidlich mit einflieBen
mubB*, ,wie sehr ,Philosophie‘ tatsdchlich alles ,wissenschaftliche’
Denken mit durchdringt” (38), daB ,volle Voraussetzungslosigkeit
der Wissenschaft nicht mdéglich® ist (29). Nimmt man diese Worte
in ihrem vollen Gewicht, stehen sie in Spannung zu der am SchluB
geduBerten , Absicht* seiner Arbeit, wonach sich diese beschrénkt
auf die ,rationalen, von keinen besonderen Voraussetzungen aus-
gehenden und daher fiir jedermann giiltigen Erwégungen® (252).

Rebus sic stantibus darf — und muB — ferner gefragt werden,
ob die Beobachtung, daB in der Gegenwart ,der Glaube an Gott
und die Unsterblichkeit nicht mehr allgemein lebendig ist* (19),
»daB die Zahl der Menschen, die nicht an ein Fortleben nach dem
Tode glauben, vielleicht schon recht erheblich geworden® ist (136),
gewissermalBen ,das Gesetz des Handelns” (im vorliegenden Fall
die obengenannte Argumentationsweise in den grundlegenden
Fragen des Sollens, der Willensfreiheit und Verantwortlichkeit
und damit der Wiirde des Menschen) bestimmen soll und darf,
zumal da Vi. der ,kiinftige(n) Wissenschaft” nicht mehr die Stel-
lung einer ,Heilsbotschaft des Zeitalters® einrdumt (36) und leise
andeutet, daB die Entscheidung (,Erkenntnisentscheidung®: 252)
fiir die Verantwortlichkeit des Menschen in dem Glauben an Gott
und Unsterblichkeit fundiert ist (19). Rez. bezweifelt, ob in den
genannten Fragen ,eine fiir alle zu bejahende Entscheidung un-
abhéngig von diesem Glauben (sc. dem Glauben an Gott und die
Unsterblichkeit: 19) gefunden werden kann (19). Vf néhrt selbst
diesen Zweifel, wenn er als den bestimmenden, zur Sinnerfiillung
auch im harten Schicksal leitenden Mittelpunkt unseres Lebens
den inneren Anruf zur Tat und zu eigener Gestaltung, zum Wagnis
im Erkennen und Handeln betrachtet — auch angesichts der oft als
bedriickendes Schicksal empfundenen Grenzen unserer kérper-
lichen und geistigen Moglichkeiten, der Unzulénglichkeit unserer
Erkenntnis, der zeitlichen Begrenztheit unserer erkennbaren Exi-
stenz, der duBeren Umstédnde unseres Lebens und aller Gefdhrdung
und Unsicherheit, unmittelbar darauf aber schreibt: ,GewiB gibt es
im Einzelfall unrettbar schweres Schicksal* (247). Solches als ,un-
rettbar schwer" bezeichnetes Schicksal kann alle weltimmanente
,Tat“, alles ,Wagnis im Handeln“ zur Illusion machen. Aber
gerade an diesem Hinweis entziinden sich weitere Fragen, die sich
auf das Sinnverstdndnis von Leid und Schmerz und daraus resul-
tierende spezifische Wertvorstellungen und Sollensforderungen, die
sich an den vom ,unrettbar schweren Schicksal" Gezeichneten und
seine Mitmenschen richten, ferner auf die Wiirde des Menschen
beziehen, Fragen, die nur vom Transzendenten her einen verniinf-
tigen Sinn erhalten.

Alles héngt sonach an den die Entscheidung fundierenden
Grundauffassungen (an dem ,besonderen Standpunkt® im Blick
auf Philosophie und Metaphysik: 38), an der Zuriickweisung
und Entlarvung des ,szientistischen Rationalismus® als Verkiir-
zung der Vernunft und Weg in Unfreiheit und Atheismus, an der
Bejahung der ,rationalen Metaphysik“, die Vf. iibrigens kurz (37)
erwidhnt (vgl. hierzu auch Cl Bruaire, a.a.0. 42; 36; 95ff) und an
der Bereitschaft, ,die Vernunft (zu) beglaubigen, ihren Sinn (zu)
bezeugen, ihr Recht (zu) erkldren® (ebd. 182).

Sollte es sich nicht lohnen, fiir die Entscheidung fiir Gott und
Unsterblichkeit sich einzusetzen — auch literarisch, so daB Kom-
munikation verwirklicht wird, auf die der Mensch angewiesen
bleibt — auch im weltanschaulich-religiésen Bereich? Warum soll
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denn die ,sinnvolle Erkenntnisentscheidung® fiir Freiheit und Ver-
antwortlichkeit ,der einzelne" — gewissermaBen privat, ,im stillen
Kémmerlein®, fiir sich selbst — ,vertiefen in einem umfassenden
weltanschaulichen Denken* (252)7 Widerspricht das nicht bis zu
einem gewissen Grad der Sozialnatur des Menschen?

Wird aber nicht andererseits diese ,Vertiefung" zumindest ge-
fiahrdet durch das verwunderliche Vorgehen des Vi, der im Zusam-
menhang mit der — nur kurz — erwidhnten Problematik einer Sinn-
bejahung fiir die als ,durch den Tod endgiiltig vernichtet(e)”, als
sheillos verginglich angesehen(e)* menschliche Existenz ein Zitat
Voltaires anfiihrt (,Sei gerecht, wohltédtig...! Woher du kommst,
wohin du gehst, verzichte es zu wissen, geh’ auf dein Ende zu,
ohne Furcht und ohne Hoffnung!“) und diese AuBerung als ,,ménn-
liche(s) Wort“ apostrophiert (137)? Uber den ,Szientismus® ist
oben bereits das Nétige gesagt worden. (Die Erorterung iiber die
religiés-weltanschauliche Einstellung Voltaires wird ausgeklam-
mert.) Gegen Voltaires Zitat sei das Wort des ldngst verstorbenen
Professors fiir Philosophie Ludwig Baur von der ,intellektuellen
Mannhaftigkeit” gesetzt, die es aufzubieten gelte gegen Skepsis,
Zweifel und Scheu vor weittragenden Lebensentscheidungen; denn
diese Haltungen haben im letzten und tiefsten wenig mit ,Mann-
haftigkeit® zu tun! Von hier fiihrt eine direkte Linie zu CL Bruaire
und seiner Forderung, ,den Mut der Vernunft zu bezeugen®
(a.a.0. 182).

Wire nicht das vom V£. nur kurz beriihrte Problem des Verhilt-
nisses von Ethik und Religion (136if) — in diesem Zusammenhang
steht das obengenannte Zitat — einer tieferen gedanklichen Durch-
dringung wert gewesen? Cl Bruaire z.B. zeigt erregende Perspek-
tiven auf, die eine Ethik, ein ,Humanismus® aufreifen, welche die
metaphysischen Grundlagen zerstoéren (a.a.0. 46ff). In diesen Per-
spektiven fordert der Satz des Vi, ,die Frage nach Gott und die
Frage nach der Unsterblichkeit” konnten ,fiir die Gemeinschaft
offen gelassen werden* (19), zu entschiedener Uberpriifung heraus.

Freiburgi Br. Alfred Krémer

Daiber, Karl-Fritz: GrundriB der Praktischen Theologie als Handlungs-
wissenschaft. Kritik und Erneuerung der Kirche als Aufgabe. —
(Miinchen/Mainz): Kaiser/Griinewald (1977). 263 S. (Gesellschaft und
Theologie. Abteilung Praxis und Kirche Nr. 23). kart. DM 27.50
Vi. empfiehlt, beim Lesen mit dem letzten Kapitel anzufangen:

+Uberlegungen zur Praxis kirchlicher Gemeinden”. Thema ist dort

die ererbte ,Volkskirche®, behutsam werden Pro und Contra abge-
wogen. Es fdllt auf, daB die ,Wiederentdeckung” der gemeindlich
substrukturierten Volkskirche in der evangelischen Praktischen

Theologie unvermindert weitergeht. Das Herz des Vi.s schldgt

nédmlich zweifellos fiir eine, wenn auch griindlich reformierte

Volkskirche. — Damit ist auch schon das Grundanliegen der Prak-

tischen Theologie angegeben, deren Grundrif D. hier vorlegt: Re-

form und Erneuerung der Kirche. Dies ist auch der Untertitel der

Arbeit.

Im einzelnen verfolgt Vi die Grundlegung einer Reformwissenschaft
fiir die Kirche in mehreren Schritten. Zunédchst wird die Wissenschaft-
lichkeit einer solchen theologischen Disziplin bedacht, ihr Verhiltnis zu
den Sozialwissenschaften sowie zu den iibrigen theologischen Diszipli-
nen, zumal der Predigttheorie sowie der Kirchentheorie der systema-
tischen Theologie. Das Kernstiick ist die Darstellung der Praktischen
Theologie als ,Handlungswissenschaft®, Dieser gehe es ,wesentlich
darum, bestehende Praxis zu iiberpriifen und unter den gegenwirtigen
Bedingungen so zu erneuern, dab diese das zugesagte Heil exemplarsich
verdeutlichen kann“ (89). Diese Aufgabe erfiillt sie, indem sie hand-
lungsrelevante Theorien entwickelt: zur Begriindung von Handlungs-
zielen fiir Praxisfelder in Gemeinden und Kirche; und dies mit mittlerem
Geltungsbereich; wobei sie kritisch und empirisch orientiert zumal eine
Bewertung der kirchlichen Praxis vornimmt. Im letzten Punkt findet
sich der spezifische theologische Charakter dieser Handlungswissen-
schaft. Neben methodischen Aspekten (Begriffe, Theorien, Hypothesen)
kommen exemplarisch einige Handlungsabldufe zur Sprache: Feldstu-
dien, Planspiele, Gespriichsanalysen, Predigtentwurf.

Das vorliegende Buch bringt, zumal dem katholischen Pastoral-
theologen, einen interessanten Einblick in die Entwicklung und
den Problemstand der Praktischen Theologie im evangelischen
Raum. Dabei fillt auf, dab es gegeniiber der Barthschen Tradition
eine erstaunliche Offenheit gegeniiber Humanwissenschaften gibt.
Darin liegen implizit-theologische Vorentscheidungen von noch un-
vorhersehbarer Tragweite. Das Gesprich mit den gleichfalls sich
rasch entwickelnden katholischen Ansdtzen wird durch derartige

theologische Verdnderungen eher begiinstigt, was ja micht zuletzt
durch wachsende Kooperation der Praktischen Theologen aus dem
evangelischen und katholischen Raum in den letzten Jahren er-
hdrtet wird. Zum anderen ist anzunehmen, daB D. (wie andere
humanwissenschaftlich orientierte evangelische praktische Theo-
logen) wegen ihrer Offenheit zu humanwissenschaftlichen Erkennt-
nissen auch innerevangelisch attackiert werden. In solchen Dis-
kussionen kénnen sich der Vf. und seine Kollegen sicherlich dar-
auf berufen, daB die Vermittlung von humanwissenschaftlichen
Erkenntnissen und theologischen Anstrengungen zur besseren Er-
kenntnis ein und desselben Menschen in seiner konkreten Lebens-
situation fithrt, die ja zugleich immer auch seine Heils- und Un-
heilssituation ist und damit Kairos fiir das pastorale Tun der Kir-
chen. Umgekehrt ist bei der Lektiire des vorliegenden Werkes
auch zu spiiren, daB sicher der V{. der Begrenztheit seines ,hand-
lungswissenschaftlichen® Ansatzes bewuBt ist, genauer, er weiB,
daB es neben seinem Ansatz noch eine Reihe anderer sinnvoller
Ansitze fiir praktisch-theologische Theorien und Hypothesen gibt.
Das von ihm stark befiirwortete Eintreten fiir ,Projektgruppen®
ist ein Hinweis darauf, daB er selbst fiir eine Ergéinzung seines
Ansatzes durch andere bereits vorfindbare Versuche plddiert.

Passau Paul M. Zulehner

Harsch, Helmut: Hilfe fiir Alkoholiker und andere Drogenabhiingige.
Mit einem Vorwort von Lothar Schmidt. — (Miinchen/Mainz): Kai-
ser/Griinewald (1976). 234 S. (Gesellschaft und Theologie. Abt.;
Praxis der Kirche Nr. 21) kart. DM 24.—

Hier legt ein Theologieprofessor als Pastoralpsychologe ein
Werk vor, das nicht nur Fachleuten, sondern auch Laienhelfern
und den Kranken selbst Kenntnisse und Wege zur praktischen
Hilfe vermitteln will.

Der erste Teil will zum Versténdnis der Dro-
genabhiédngigkeit und jhrer Auswirkungen beitragen (auch
Alkohol hat als Droge allein in der Bundesrepublik rd. 1,2 Mil-
lionen Menschen in krankhafte Abhéngigkeit gefiihrt).

V1. klart zunidchst die wichtigsten Begriffe der Alkoholabh#n-
gigkeit und zeichnet dann die einzelnen Phasen sowie die Verhal-
tensdnderungen, die sie auslésen. Der Alkoholkranke verzerrt die
Wahrnehmung seiner Situation, die er rationalisiert, verleugnet,
verharmlost und fiir die er die Menschen seiner Umgebung ver-
antwortlich macht, bis er schlieBlich das Gedichtnis verliert und
sich {iber die Vergangenheit euphorisch téduscht (29—44).

H. sieht die Drogenabhéngigkeit (immer!) sich auf die Familie
auswirken, die anfangs das Problem ebenso wie der Kranke ver-
leugnet, dann Versprechungen fordert und Vorwiirfe erhebt, bei
fortschreitender Abhéngigkeit den trinkenden Ehemann aus seiner
fithrenden Stellung in der Familie verdrdngt oder gar eine Schei-
dungsklage gegen ihn anstrengt. SchlieBlich sucht sich die Frau
meist durch eine neue Berufstiitigkeit von dem Mann unabhingig
zu machen oder aber den Genesenen wieder in seine fritheren
Rollen und Rechte einzusetzen (46/47).

Vergleichbare Stufen beeintrdchtigen auch das Arbeitsverhal-
ten, die quantitative und qualitative Leistungsfihigkeit im Beruf,
bis schlieBlich Arbeitsversiumnis, Verlust des Fiihrerscheins, Trin-
ken am Arbeitsplatz und Krankenhausaufenthalte eine Entlassung
erzwingen (52/53).

In der Krise aber, in der Einsicht in das Verhdngnis der fort-
schreitenden chronischen Krankheit, siecht H. die Chance fiir eine
~gezielte Intervention®, also ein Eingreifen des Helfers. Die Bei-
spiele fiir das Vorgehen fiir die Therapiezentren und -kliniken ent-
nimmt H. dem Schrifttum und offenbar auch Erfahrungen aus den
USA, doch nennt er auch im Anhang die relativ wenigen deutschen
Therapiestitten.

In einer ,Sechs-Wochen-Therapie" mit Drogenberatern, Psychologen
und einem Pfarrer wechseln Vortriige, Gruppentherapie, Einzelgespriche,
Literaturstudium, aber auch Testuntersuchungen und Fragebogenbeant-
wortung in einem planvollen Ablauf. Die Familie wird in diesen Thera-
pieplan einbezogen, und nach der Entlassung iibernimmt eine Gruppe
der ,Anonymen Alkoholiker* die Nachbetreuung (64—79), deren bekannte
#zwolf Schritte” im vollen Wortlaut das Vorgehen erliutern.

Im zweiten Hauptteil folgt H. diesen ,zw$1f Schrit-
ten zur Wiederherstellung® die bei den ,Anonymen
Alkoholikern* schon einer Million fritherer Abhingiger zur Niich-
ternheit verholfen haben.
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Mit Hilfe von Fragebogen und von dem einfachen Persénlichkeits-
schema der Transaktionsanalyse mit seiner Einteilung in Eltern-Ich,
Erwachsenen-Ich und Kindheits-Ich will der Verfasser zum Eingestehen
der eigenen Ohnmacht verhelfen (Schritt 1, 83—98).

Den ,Glauben, daB eine Macht, gréBer als wir selbst, uns unsere
geistige Gesundheit wiedergeben kann®, fithrt H. zu der Erkenntnis, daB
nur der Glaube an Gott den Abhéngigen retten kann und ihn zu der
Einsicht fithrt, die Berne in seiner Transaktionsanalyse formuliert: ,Ich
bin nicht o. k.“ (Schritt 2, 99-119).

Der dritte Schritt betont ,den EntschluB, unseren Willen und unser
Leben der Sorge Gottes — wie wir ihn verstanden — anzuvertrauen* und
sieht den Abhingigen in dem dreifachen Spannungsfeld zwischen Kon-
trolle und Kontrollverlust, Allmacht und Ohnmacht sowie Freiheit und
Abhingigkeit. Theologisch sieht der Verfasser ,Drogenabhéngigkeit als
Ausdruck des Unglaubens und des MiBtrauens gegen Gott* und damit
in der ,Erlosung® auch die Freiheit von der ,Macht der Siinde“ (128—130).

Der vierte Schritt (138—143) regt an zu einer ,griindlichen und furcht-
losen Inventur in unserem Inneren“. In einem Leitfaden soll der Ab-
hingige seine negativen Verhaltensweisen erkennen mit ihren Auswir-
kungen auf Familie, Beruf, sonstige Umwelt und die eigene Person und
das neue Leben priifen und Tag fiir Tag verwirklichen.

Der fiinfte Schritt (144-149) fordert auf, die eigenen Fehler ,unver-
hiillt* und ,Gott, uns selbst und einem anderen Menschen gegeniiber"
einzugestehen und diesen Schritt méglichst im christlichen Sinn als
Beichte vor einem Pfarrer zu verstehen.

Wesentlich kiirzer werden die folgenden sieben Schritte der ,neuge-
wonnenen Niichternheit® und ihrer Bewdhrung im Alltag besprochen
(150—162).

Der dritte Hauptteil bespricht die Rolle und die Auf-
gaben der ,Hilfsagenturen®, also der Familie, der Arbeit-
geber und Kollegen. Den Arzten wird dabei die Aufgabe der In-
formation, der Fortbildung, der Zusammenarbeit mit Hilfsorgani-
sationen, der Uberwesiung in eine Therapiestiitte, der ambulanten
Behandlung mit Medikamenten, der Nachsorge und der Mitarbeit
in Selbsthilfe- und ,Initiativgruppen® zuerkannt (165—180).

Das letzte Kapitel geht ausfiihrlich den Mdglichkeiten der Hilfe
fiir Abhéingige durch den Pfarrer nach, der sich und die Ge-
meinde informieren kann und sollte, der einen Arbeitskreis fiir
Abhéngige ins Leben rufen kann (und ihnen alkoholfreies Abend-
mahl reichen sollte). Pfarrer konnen Abh#ngigkeit besonders friih
erkennen, sich der Familien annehmen, mit Selbsthilfegruppen zu-
sammenarbeiten und eigene Gruppen zur Therapie und Nachsorge
griinden. Pfarrer konnen auch vorbeugend in der Drogenberatung
tdtig werden, die Probleme im Religions- und Konfirmandenunter-
richt behandeln und in dem therapeutischen Dienst der Kliniken
mitarbeiten (181-198).

Das Buch selbst bietet dabei ein Beispiel fiir eine kundige
Information in einem fiir Alkoholkranke besonders wichtigen Ge-
biet, der Laienselbsthilfe durch die Anonymen Alkoholiker, deren
iiberragende Verdienste niemand bestreiten kann. Durch seinen
Optimismus ermutigt das Buch, praktische Manahmen gegen die
verheerende Volksseuche des Alkoholismus zu ergreifen, und es
nennt dem einzelnen Betroffenen wie den Helfern dazu konkrete
MaBnahmen.

Diesen Vorziigen des Buches stehen freilich auch kritische
Fragen gegeniiber: Haben nicht die ,Anonymen Alkoholiker”
deutlich einen Weg zuriickgelegt von der christlich-pietistischen
Haltung der Oxford-Gruppenbewegung Frank Buchmanns zu einer
verschwommenen allgemeinreligiésen Haltung, in der jeder die
Begriffe ,Gott" und ,Hohere Macht* ganz im eigenen Sinne aus-
legen darf? Handelt dann im Sinne dieser ,Anonymen Alkoholi-
ker*, wer ihre Schritte wieder biblisch-christlich verstehen will?
Lassen sich Alkohol- und Drogenabhingigkeit ohne weitere Erkla-
rung gleichsetzen? Sind nicht — besonders durch die Arbeiten von
Kielholz — grundsétzliche Unterschiede in der Abhéngigkeit zwi-
schen dem ,Babiturat-Alkoholtyp“, dem ,Mophintyp“, dem ,Ko-
kaintyp“, dem ,Marihuana- und Halluzinogentyp* und dem ,Am-
phitamintyp® sowie der jeweiligen Therapie dieser Abhiéingigkeits-
arten herausgearbeitet worden? Vielleicht sollte sich unter dieser
Frage der Titel des Buches auf die Alkoholabhéingigen beschriin-
ken.

Darf wirklich die recht vereinfachende Aussage Bernes ,Ich
bin nicht o. k.“ s weitgehend mit christlicher Siindenerkenntnis
gleichgesetzt werden?

Wenn schlieBlich der Vi. grundsétzlich und immer die Abhén-
gigkeit als ,prim#re Erkrankung® sieht (54), den Arzt in dem
stherapeutischen Team“ (68) nicht erwdhnt und ihm nur eine Art
iiberweisender Hilfsfunktion zuerkennt (175-180), dann werden

damit entscheidende psychische und kérperliche Ursachen fiir den
Alkoholismus, besonders depressive und neurotische Erkrankun-
gen, nicht gesehen und die vielféltigen, oft entscheidenden &rzt-
lichen Behandlungsmoéglichkeiten gegen die Grunderkrankungen,
aber auch die Therapie durch Autogenes Training und Hypnose
nicht einmal genannt.

Auch wird der aufmerksame Leser die in einem Teufelskreis
sich verstidrkenden Beziehungen zwischen Sexual- und Liebeskon-
flikten einerseits und Alkoholabhéngigkeit andererseits vermissen.

Insgesamt also kénnte schon eine Anderung des Buchtitels fast
alle Einwédnde entkrédften: wiirde er lauten: ,Hilfe fiir Alkoholiker
durch die a. A.-Bewegung und durch Seelsorge®, so blieben nur
wenige Wiinsche offen: AuBer den Gemeinsamkeiten dieser beiden
Wege wiirden wir gerne noch einige Abschnitte iiber die spezifisch
christliche Ermutigung fiir den Alkoholkranken und einen iiber die
Grenzen dieser besonders schweren und oft vergeblichen Arbeit
hinzugefiigt sehen. Dann kénnten wir auch dem Vorwort und dem
einleitenden Wunsch von Prof. Dr. L. Schmidt nur zustimmen: hier
konnen Informationen und Beispiele einen wichtigen Beitrag leisten
zur Uberwindung des Alkoholismus.

Berlin Klaus Thomas

Thomas, Klaus: Konzentration fiir geistige Arbeit und Lebensgestal-
tung. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1976. 177 S. (Herderbiicherei
Bd 580) kart. DM 6.90
Vi. ist Theologe und Mediziner, war lingere Zeit Studenten-

und Klinikpfarrer und wirkt jetzt als Psychotherapeut in fiihren-

den Positionen. Er ist iiberzeugt, ,daB die Jahrhunderte bis zur

Gegenwart eine einseitige ,kopflastige’ Theologie zum Schaden

der Kirchen und ihrer Gldubigen versdumit® hat, ,nach dem Wesen

und Wert, den Bediirfnissen, Gesetzen und Erlebnisweisen der
menschlichen Seele zu fragen, so daB die ,Religionspsychologie
schméhlich vernachléssigt* wurde und manch einer wihnen mubBte,

»die Wege der Sammlung und der Innerlichkeit seien den 8stlichen

Religionen vorbehalten®, und die reichen Schiitze der christlichen

Mystik blieben fast unbekannt. In Wirklichkeit treten alle Ge-

meinsamkeiten und Ahnlichkeiten zwischen den Religionen ,zu-

riick hinter der personhaften Einzigartigkeit des christlichen Glau-
bens“ (156). ,Christozentrische Konzentration heiBt...: Jesus als

Hochstwert und MabBstab in den Mittelpunkt des Glaubens, Den-

kens und Lebens stellen® (157). Dabei ,reicht iiber alle Konzentra-

tion von Gedanken und Sinnen hinaus... die des Willens und vor
allem der Affekte“ (157). ,Charakterbildende Konzentration heiBt
also sich innerlich ausrichten auf das Wesen und das Vorbild

Jesu Christi* (160). ,Konzentration beim Lesen und Auslegen der

Bibel heifit... sie so zu verstehen, wie sie gemeint ist, n4dmlich:

als hochst wichtige und zentrale Botschaft von Gott fiir den einzel-

nen Menschen" (162). Solche Konzentration ist Ursache und Folge
echten Gebetes (167) und echter Meditation (169). Und ,je inten-
siver wir die Aufmerksamkeit, die Gedanken und Sinne auf den
absoluten Hochstwert, auf Gott, richten, um so stirker wirkt von
diesem zentralen Lebensinhalt die Konzentration zuriick in alle

Bereiche der Titigkeit* (170). Diese Denkweise des Vf. wird nach-

haltig bestitigt etwa durch das Alterswerk von Gerhard v. Rad,

Weisheit in Israel (1970), das eindringlich darlegt, daB es auch fiir

das Israel des Alten Bundes nur eine Erfahrungswelt gab, in der

sich Vernunft- und Glaubenserkenntnis nicht
voneinander schieden und in der das Erkennmen erst
durch den Glauben freigesetst wird. Das ist kein ,philosophischer

Infantilismus®, sondern ,eine eigene bedeutsame Leistung® des

alten Gottesvolkes, aus der wir Heutige uns eine Lehre ziehen

sollten (vgl. ebd. 98). VI hat nicht Unrecht mit der in seinem
gesamten Lebenswerk konsequent eingehaltenen Forderung der

Einsicht in die Bedeutung des Seelenlebens und seiner rechten

Erkenntnis.

Beverungen Oda Hagemeyer

Sudbrack, Josef: Herausgefordert zur Meditation. Christliche Erfah-
rung im Gesprich mit dem Osten. — (Freiburg, Basel, Wien):
Herder (1977). 176 S. (Herderbiicherei Bd 611) kart. DM 6.90
V1. legt unter Verwertung einer (fast iiberwiltigend umfang-

reichen) Fiille von Textmaterial und AuBerungen von Fachgelehr-

ten dar, daB der Christ von der 8stlichen Meditationspraxis nur
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dann etwas lernen kann, wenn er das eigene christliche Erbe
geniigend kennt. Darum stellt Vi zun&chst das Wesen der christ-
lichen Meditation heraus: Christliche Meditation bedeutet immer
Begegnung mit dem menschgewordenen Gott Christus Jesus, und
zwar als ,personale Liebe* (d. h. genauer: als Kreuzesliebe) (74),
die sich einiibt in menschlicher Begegnung, in der Erfahrung des
menschlichen Du, ja, ,in der Sensibilitit um die Alltdglichkeiten",
die um uns herum sind (51). Echte Meditation und Aktion der
Liebe zu Gott und zum Néchsten miissen eine Einheit bil-
den. — Ohne das Wort ist Meditation nicht moglich; denn das
Wort, der Archetyp des Menschen ist Christus, das fleisch-
gewordene Wort (57), und zwar nicht etwa (wie im Osten) unter
Ausschaltung der Zukunftsdimension, sondern gerade in Erwar-
tung zukiinftiger Vollendung (69). Wovon der Zen-Buddhismus
befreien will, die Gegenstidndlichkeit, die Konkretheit und
Menschlichkeit, das gehtrt zum Wesensinhalt christlicher Medita-
tion. Der Christ kann und darf ,nicht umspringen von der Ra-
tionalitdt des Wortes in die Irrationalitit des Schweigens oder der
vermeintlichen Wirklichkeit”, sondern er muf} ,eindringen in den
personalen Sinn des Wortes, das gesprochen ist von dem, der die
Mitte der Wirklichkeit ist, vom lebendigen Gott* (129).

Mit Recht weist Vi auf die Gotteserfahrung der friihchrist-
lichen Liturgie hin, die keine Unterscheidung zwischen Liturgie
und Meditation kannte. ,Frithchristliche Liturgie weckt das Be-
dauern iiber die von vielen zum Prinzip erhobene Trennung zwi-
schen Liturgie und Meditation. Oder warum trennen so viele Klg-
ster ihren ,Meditationsraum‘ von der Kapelle, ihre ,Meditations-
zeit’ vom Chorgebet?” (158).

Zusammenfassend: Christliche Mystik ist Erfahrung, ist ein-
gegossene Beschauung, wihrend die Erfahrung der Zen-Mystik
ausschlieBlich in der menschlichen Natur begriindet wird.

Es ist wichtig, daB diese Unterscheidungen angesichts des
heutigen Meditationsirends immer neu herausgestellt werden.

Beverungen Oda Hagemeyer

Lotz, Johannes B.: Eure Freude wird groB sein. Die acht Seligpreisun-
gen als Weg in die Tiefe. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1977).
112 S. kart. DM 10.80
Eine bewuBt meditativ gehaltene Abhandlung unter Auswer-

tung der Ergebnisse der Exegese, spez. von Walter Grundmann,

Das Evangelium nach Matthdus (Theol. Handkommentar zum

Neuen Testament, I. Bd, Berlin 1968). Die Darlegungen gehen zu-

riick auf Exerzitien und Meditationskurse des Vi. Der Berg der

Seligpreisungen entspricht dem Berg Sinai; auf dem Berg in Galilda

werden die Grundhaltungen des Gottesvolkes des Neuen Bundes

verkiindet. Die Seligpreisungen sind ein Weg in die Tiefe, zum

Wesentlichen, mit dem Ziel eines zuinnerst erfiillten frohen Le-

bens in Gott. ,Der Weg in die Tiefe, den die vier Seligpreisungen

der Gottesliebe vor uns aufbauen, wird von den Seligprei-
sungen der Menschenliebe nicht unterbrochen oder gar
wieder zur Oberfldche zuriickgewandt, sondern iiberaus wirksam
weitergefithrt. Ob némlich einer gegeniiber Gott wahrhaft in die

Tiefe gelangt ist, hat er an den Menschen zu bewéhren, indem er

ihnen von der Tiefe her begegnet und sie in die Tiefe mit hinein-

nimmt . . .“ (106).

Beverungen Oda Hagemeyer

Die Heiligen. Alle Biographien zum Regionalkalender fiir das deutsche
Sprachgebiet. Hrsg. von Peter M anns. — Mainz: Griinewald (1975).
XIV, 608 S. mit 15 ganzseitigen Bildtafeln. Ln DM 38.—

Im Jahre 1966 gab der Mainzer Kirchenhistoriker P. Manns mit
einer groBen Anzahl von Mitarbeitern ein zweibdndiges Werk
»Die Heiligen in ihrer Zeit" heraus. Neun Jahre spéter erscheint
nun das Werk in einer einbidndigen Ausgabe unter dem schlichten
Titel ,Die Heiligen“ im gleichen Verlag. Der Hrsg. hat sich nicht
nur mit einer Streichung begniigt, sondern das Werk unter einen
neuen Gesichtspunkt gestellt: ,Alle Biographien zum Regional-
kalender fiir das deutsche Sprachgebiet.* Dadurch hat das Buch
viel fiir den einfachen deutschen Leser gewonnen. Natiirlich sind
die einzelnen Biographien im Umfang von nur drei Seiten auch in
der Neuausgabe immer noch allzu kurz und von unterschiedlichem
Wert, je nach dem Standpunkt des Vf. Aber aufs Ganze gesehen
hat das Buch durch die von M. vollzogene Straffung viel gewon-

nen. Das Werk verfolgt keine kritischen Tendenzen, die auch
bei einem Volksbuch véllig fehl am Platze wiren. Es ist ein aus-
gesprochenes Erbauungsbuch von gutem Niveau. Erfreulicherweise
schreckte Hrsg. nicht davor zuriick, die legenddren Heiligen, wie
Christophorus, Cécilia, Barbara usw., die in der ersten Auflage bei
Seite gelassen wurden, wieder in das Buch aufzunehmen. Sie
verdienen in einem hagiographischen Werk auch durchaus er-

* wihnt zu werden. Uberhaupt enthélt das Buch viel Wissenswertes.

Es ist M. hoch anzurechnen, daB er in einer Zeit, da die Ha-
giographie stiefmiitterlich behandelt wird, sich dieser Umarbei-
tung unterzogen hat, damit die Heiligen nicht gédnzlich aus dem
Gedichinis der Christen verschwinden, was nur eine Verarmung
bedeuten wiirde.

Déinikon Walter Nigg

Keilbach, Wilhelm: Religion und Religionen. Gedanken zu ihrer Grund-
legung. — Miinchen, Paderborn, Wien: Schéningh 1976. 247 S. (Ab-
handlungen zur Philosophie, Psychologie, Soziologie der Religion und
Okumenik, N. F. Heft 35) kart. DM 32.—

Man muB dem Vi. dankbar sein, daB er sich doch entschlossen
hat, aus der langen Reibe seiner Aufsitze und Beitrige, einige
religionsphilosophische Arbeiten auszuwihlen und zum Nach-
druck freizugeben. Nun findet der Leser sonst verstreute Artikel
gesammelt und in ihrem unspriinglichen unverinderten Text. Die
verschiedenen Beitrdge sind micht chronologisch geordnet. Der
aufmerksame Leser wird schnell feststellen, wie V£ immer wieder
Fragen aufgriff, die iiber das Aktualitdtsinteresse hinaus, von
grundlegender Bedeutung waren und sind fiir die Entwicklung einer
wissenschaftlich begriindeten, methodologisch sauberen und zugleich
offenen und auf das religiose Leben selbst bezogenen Religions-
philosophie. Es seien in diesem Zusammenhang nur einige Titel
besonders erwdhnt: ,Das gottgewollte und gottgeborgene Lebens-
ganze. Eronterungen zum Begriff der Religion* (1939), S. 9-21;
»Religion und Religionen als philosophische Frage® (1970),
5. 40-48; ,Transzendenz, Archetypus, Mysterium® (1960),
S. 121-138; ,Religion — ohne Gott?* (1975), S. 230—238. Aus dem
letztgenannten Artikel (S. 238) méchte ich den letzten Satz zitieren,
der die Intention und den Standpunkt des V£ deutlich macht
und dem Leser die Richtung weist: ,Religion ohne Gott ist ein
entstellter Sinm, ist keine Religion. Und eine Welt ohne Gott
ist zum Verzweifeln traurig!®

Miinster Adel-Theodor Khoury

Trutwin, Werner: Licht vom Licht. Religionen in unserer Welt. — Diis-
seldorf: Patmos 1976. 336 S., mit Abbildungen Ln.

Christlichen Lesern, die eine solide Einfithrung in die groBen
nichtchristlichen Weltreligionen (Judentum, Islam, Hinduismus,
Buddhismus) suchen, sei dieses schéne Buch sehr empfohlen. Die
Aufmachung ist vorziiglich, die vielen Abbildungen (das Bild des
Korans S. 116117 ist leider seitenverkehrt gedrudkt), der Text
ansprechend. Die Informationen sind nicht vollstindig, sie um-
fassen nicht alle interessanten Aspekte der hier behandelten Re-
ligionen — das wollen sie auch gar nicht, und das wére im abge-
steckten Rahmen kaum mdéglich — aber sie sind zuverldssig und
im groBen und ganzen ausreichend; sie behandeln wirklich die
Grundziige und die wichtigen und beachtenden Punkte der jeweils
dargestellten Religion. Somit erdffnet sich dem aufmerksamen
Leser der Zugang zur Mitte dieser Religion, aus der heraus sie
erst verstanden werden kann und um die herum sich all die ein-
zelnen Angaben zu einem Ganzen zusammenfiigen.

Gut ausgewdhlte Zitate aus den religiosen Quellen, prédchtige
Bilder und eine didaktisch wirksame Aufteilung des Textes ver-
anschaulichen die Ebenen und die Etappen der Darstellung und
erleichtern das Verstdndnis der einzelnen Gedankengéinge.

Der christliche Leser wird aber nicht mit der jeweiligen, ihm
doch im ganzen fremden Religion ohne weitere Hilfen konfron-
tiert. Vi. bemiiht sich im Zusammenhang mit jeder der hier be-
handelten Religionen, ihre Berithrungspunkte mit dem Christen-
tum zu erdrtern. Am Ende des Buches widmet er dem Thema ,das
Christentum und die Religionen” eigene abschlieBende Bemerkun-
gen. Anmerkungen und Literaturverzeichnis schliefen das Buch.
Auf S. 334, Anm. 2, steht Anneliese fiir Annemarie Schimmel (der
richtige Name kommt in der Anm. 11, S. 334 und auch S. 336 vor).
S. 336 Sp. 2 statt Zachner muB} es Zaehner heiBen.
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Unter den zahlreichen Einfiihrungen in die Weltreligionen, die
ich kenne, ist diese, wenn nicht in jedem Punkt die beste, dann
wenigstens und mit Sicherheit die schonste.

Miinster Adel-Theodor Khoury

Tworuschka, Udo: Die Einsamkeit. Eine religionsphénomenoclogische Un-
tersuchung. — Bonn: Réhrscheid 1974. 391 S. (Untersuchungen zur
allgemeinen Religionsgeschichte. NF 9) kart. DM 48.—

In dieser Diss. bemiiht sich Vf. zundchst einmal, den Begriff
der Einsamkeit ndher und differenzierter zu bestimmen, und zwar
als Angst-Sehnsucht angesichts der Unheil-Heil-Situation des Men-
schen, als Allein-heit und endlich als Abgeschiedenheit. Dann
untersucht er unter Anwendung der phénomenologischen Arbeits-
weise die verschiedenen Erscheinungsformen und Dimensionen
der Einsamkeit sowohl im Bereich der Universalreligionen wie in
dem der Volksreligionen. So kommen zur Sprache die Strukturen
der Einsamkeit in ihren vertikalen Formen in den Universal-
religionen im Bereich der Mystik und des prophetischen Erleb-
nisses, und auch in ihren horizontalen Formen als Erscheinung im
Erlebnis des homo religiosus, vor allem in der Gestalt des Meisters,
des Propheten und des Mystikers. Die Einsamkeit wird im Bereich
der Volksreligion vor allem als Verlassenheit zumal der Toten
untersucht.

Die Allein-heit wird als episodische Allein-heit vor allem bei
Religionsstiftern (Zarathustra, Mani, Muhammad, Mose, Jesus,
Buddha, Joseph Smith usw.) und Schamanen, und bei Initiations-
riten angesehen. Sie wird auch als sporadische Allein-heit be-
trachtet und entsprechend untersucht,

Was die Abgeschiedenheit betrifft, so wird sie vor allem bei
Einsiedlern und Ménchs- bzw. monchsidhnlichen Gemeinschaften
betrachtet.

Diese interessante Untersuchung wird durch zwei Kapitel fort-
gefiihrt, die sich mit der Einsamkeit des Numinosen und dem ein-
samen Ort befassen.

Ein Literatur-, ein Personen- und Autoren-, endlich ein Sach-
verzeichnis schlieBen die Untersuchung.

Die vorliegende Arbeit ist gut dokumentiert und mit Sorgfalt
und Scharfsinn gefiihrt. Ahnliche gute Einzelstudien iiber Zentral-
themen des religiosen Phénomens sind notwendig und sehr er-
wiinscht. Vielleicht schenkt uns der Autor selbst weitere Unter-
suchungen dieser Qualitiit.

Minster Adel-Theodor Khoury

Von Vorurteilen zum Verstiindnis. Dokumente zum jiidisch-christlichen
Dialog. Hrsg. v. Franz v. Hammerstein. — Frankfurt: Lehm-
bedk (1976). 165 S. kart. DM 15.—

In der Einleitung berichtet Hg. instruktiv, wie es in den letzten
dreiBig Jahren im Hinblick auf den jiidisch-christlichen Dialog vom
Gegen- und Nebeneinander allméhlich zum Miteinander bis hin
zum Jahre 1976 gekommen ist. Anschliefend werden dann jiidisch-
christliche Beitrige zu diesem Dialog gebracht, wie sie auf ver-
schiedenen Treffen vorgelegt worden sind. Besonders interessant
ist der ausfiihrliche Bericht iiber eine Konsultation, die 1974 zwi-
schen Lukas Vischer und einigen jiidischen und christlichen Theo-
logen in Jerusalem stattgefunden hat und zwar iiber die dreifache
Thematik: Die Bezichungen zwischen dem Alten und dem Neuen
Testament, Die VerheiBung des Landes (bekanntlich ein sehr bri-
santer Stoff), Gerechtigkeit (hier ging es besonders auch um das
schwierige Problem: Staat Israel/Paldstinenser]. Ein Anhang 1
bringt neue Literatur zum jiidisch-christlichen Dialog; ein An-
hang II ,Die siebzehn Fragen“ des ORK, die sich speziell auf Pro-
bleme beziehen, die mit der Entstehung des Staates Israel in theo-
logischer und politischer Hinsicht sich ergeben; ein Anhang IIT
bietet die Erklirung von Ph. Potter zur Zionismus-Resolution der
Viereinten Nationen. So liegt mit diesem Buch eine wichtige Doku-
mentation vor, die jeder studieren sollte, der mit dem jiidisch-
christlichen Dialog befaBt ist.

Regensburg Franz MubBner

Schoen, Ulrich: Determination und Freiheit im arabischen Denken heute.
Eine christliche Reflexion im Gesprich mit Naturwissenschaften und
Islam. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1976). 256 S. (For-
schungen zur systematischen und 6kumenischen Theologie Bd 33)
kart. DM 46.—

10 Jahre lang hat Sch. als Naturwissenschaftler im arabischen
Westen, in Nordafrika, gearbeitet. Er hat diese Zeit nicht nur ge-
nutzt, um europidisches Wissen zu vermitteln, sondern lieB sich
auch seinerseits von vielem ansprechen, was die arabische Welt
bewegt. Seine guten Arabischkenntnisse ermdglichten es ihm, dem
européischen Christen, sich auf eine Auseinandersetzung einzu-
lassen. Infolge dieser Lebensgeschichte gewinnt fiir ihn das Ver-
héltnis von Naturwissenschaft, Islam und Christentum zentrale
Bedeutung, und was liegt néher, als dies anhand des klassischen
Streites um Determination und Freiheit zu bestimmen?

Die vorliegende Arbeit, 1972 abgeschlossen und von der ev.-
theol. Fak. der Univ. Heidelberg als Diss. (26) angenommen, ver-
sucht diese ,christliche Reflexion im Gesprich mit Naturwissen-
schaften und Islam“ (Untertitel) zu entfalten, wobei der Stil des
Autors nur selten Konzessionen an den Leser macht.

Sch. sieht im Begriff der ,Komplementaritit", wie ihn Niels Bohr in
die moderne Physik eingefithrt hat (45), die Chance, das alte Gegen-
satzpaar von Determination und Freiheit zu iiberwinden; ja er glaubt,
eine so verstandene Komplementaritit sei ,keine dem arabischen Den-
ken fremde Ausdrucksform. Denn es kennt von Hause aus den Umgang
mit Gegensatz-Paaren. Diese Art zu denken wurde jedoch vom griechi-
schen Ideal der Uberschaubarkeit weitgehend verdringt.* (220) Der
Autor verweist dazu auf das Begriffspaar fana’ — baqa' (62) und auf
L. Gardet (64f), einen detaillierten Beweis fiir diese Aussage liefert er
nicht. Dem Titel des Buches treu, verzichtet er iibrigens auch sonst
weitgehend auf historische Exkurse. Lediglich einmal (73f) kommt er
z. B. auf die klassische Debatte iiber Determination und Freiheit zu
sprechen, die bekanntlich jahrhundertelang ein Zentralthema der isla-
mischen Theologie war; dabei bezeichnet er Watts diesbeziigliche For-
schungen m. E. zu undifferenziert als ,falsch”.

Zentraler Teil der Buches ist zweifellos Kapitel 2 (66ff). Sch. lenkt
dabei erfreulicherweise die Aufmerksamkeit des Lesers, der jedenfalls
dieses Kapitel sicher mit groBem Gewinn liest, auf die Tatsache, dalB
das ,arabische Denken" nicht nur ein islamisches, sondern auch ein
christliches (68ff; 164ff) und teilweise ein jiidisches (67f) ist. Auch die
Paldstina-Frage (77ff), der sog. ,galag” der arabischen Intellektuellen
(81ff), der arabische Nationalismus (87ff) und der arabische Marxismus
(98ff) kommen zu Wort. Vielleicht hitte S. 103 ein zusétzlicher Hinweis
auf das Assoziationsfeld von ,iStirakiya“ = ,Sozialismus® im Sinne des
VIII. Stammes von Sarika, der ,in Teilhaberschaft treten, ,zusammen-
arbeiten”, ,mitwirken“ usw. bedeutet, bewirkt, daB man leichter ver-
steht, weshalb manche Araber fiir ,iStirakiya“ schwirmen, aber offenbar
etwas anderes als ,Sozialismus” im osteurpédischen Sinne meinen.

Wie bei allen Abhandlungen iiber das zeitgentssische Denken
werden sicherlich auch angesichts des erwihnten 2. Kapitels Kri-
tiker hier fragen, inwieweit die zitierten Autoren und die ange-
sprochenen Problemkreise wirklich fiir die Kennzeichnung des
arabischen Denkens ,heute“ relevant sind und ob nicht besser
andere mit mehr Recht und gréBerer Bedeutung fiir die Zukunft
zitiert werden sollten. Der nach AbschluB von Sch.’s Arbeit offen
zutage getretene Konflikt im Libanon, die kurz davor entwickelte
Befreiungstheologie des Beiruter Erzbischofs Haddad und die Ent-

wicklungen in Syrien und Agypten scheinen dies zumindest teil-
weise nahezulegen. Dennoch sollte man bei der Sichtung und Be-
wertung der geistigen Strdmungen der Gegenwart jedem Autor
eine subjektive und deshalb bisweilen auch fragwiirdige Auswahl
zugestehen; dies gilt natiirlich erst recht fiir Prognosen |z. B. 191%).
Ihre Richtigkeit 1&Bt sich erst in Zukunft entscheiden.

Bedauerlich ist, daB gerade S. 27 bei der Transskription der arabi-
schen Buchstaben da und dad die diakritischen Punkte vergessen wur-
den, so dall die im Text verwandte Umschritt in diesem Punkt tiir
Nichtfachleute unklar bleibt.

Insgesamt darf man den Wunsch wiederholen, mit dem Fritz
Steppat sein Vorwort abschlieBt: ,Mége die kenntnis- und gedan-
kenreiche, methodisch hochinteressante Arbeit Ulrich Schoens die
Aufmerksamkeit finden, die sie verdient und deren sie bedarf, um
fiir den Dialog zwischen Christen und Muslimen, Europdern und
Arabern fruchtbar zu werden!" (7)

Hannover Peter Antes
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Waldenfels, Hans: Absolutes Nichts. Zur Grundlegung des Dialogs zwi-
schen Buddhismus und Christentum. Mit einem Geleitwort von Keiji
Nishitani. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1976). 222 S. kart. DM 45.—
In ihrer Art ist diese Habilitationsschrift (Universitit Wiirz-

burg) ein Musterbeispiel fiir eine gelungene klassische Behand-

lung eines bedeutenden Themas mit abschlieBenden Betrachtun-
gen, die eine Verlingerung des Themas darstellen und neue

Horizonte erdffnen.

Vi. sagt genau, was er in seinem Buch bezweckt und wie er vorzu-
gehen gedenkt und auch tatséchlich vorgeht: ,Im Mittelpunkt steht das
,Nichts'-Verstindnis, wie es sich in immer deutlicherer Gestalt in der
Philosophie des noch lebenden japanischen Philosophen K. Nishitani
entfaltet hat und bei seinen Freunden und Schiilern, die wie er dem
Zen-Buddhismus nahestehen, heute abzeichnet" (Kyoto-Schule) (10). Es
geht um ,einen Ansatz, der in einer modernen, von Sékularisation und
Wissenschaftlichkeit, Atheismus und Nihilismus gezeichneten Zeit dis-
kussionsfahig und existentiell vollziehbar bleibt“ (11). Der praktische
Zweck dieser Darstellung ist, zu zeigen, ,daB das Gesprdch iiber &hn-
liche Fragen, wie sie die heutige Diskussion der Kyoto-Schule beseelt,
auch seine westlich-christlichen Parallelen kennt* (11).

In einem ersten Kap. (13-64) wird anhand ausgiebiger Zitate (das ist
iibrigens ein augenscheinliches Merkmal des ganzen Buches) aus den
Quellen, den Darstellungen des Buddhismus oder aus japanischen Kom-
mentaren (so daB der V. seine Gesprdchspartner und sein eigentliches
Thema nie aus dem Auge verliert) der Begriff des ,absoluten Nichts®
erliutert, vom Buddha her iiber die Mittelweg-Schule des Nagarjuna
(Mahayina) bis zum japanischen Zen-Buddhismus. Diese schnelle Uber-
sicht fiihrt in das Gedankensystem des Nishida Kitard (1870—1945) ein
und eréffnet somit einen Zugang zum philosophischen Denken Nishi-
tanis.

Das 2. Kap. iiber ,Keiji Nishitani und die Philosophie der
Leere" (65—154) ist das Kernstiick der vorliegenden Arbeit. Dem
Leser kommen die japanischen Sprachkenntnisse des Vi, zugute.
Denn dieser bemiiht sich, aus dem im deutschsprachigen Raum
in weiten Teilen unbekannten Werk Nishitanis ausgiebig zu zitie-
ren, so daB der Leser den Weg des japanischen Philosophen
durch dessen eigene Aussagen besser mit verfolgen kann. Vi
verfolgt mit umsichtiger Geduld, zielstrebiger Methode und siche-
rem Griff den Weg Nishitanis. Er skizziert seinen philosophischen
Ausgangspunkt, der zwar von westlichen Philosophen wie Nietz-
sche, Dostojewski, Emerson, Carlyle und von der christlichen
Tradition (Bibel, Franz von Assisi) beeinfluft wurde (vgl. 67) und
bei der Beschreibung der Situation der modernen Welt (Herrschaft
der Wissenschaften, ProzeB der Selbstfindung des Menschen) an-
setzt, in der Interpretation dieser Situation jedoch der buddhisti-
schen Tradition treu bleibt, indem er sie als Leiden, ,Zweifel und
Verzweiflung, die sich existentiell-leibhaft vollziehen“ (87) be-
zeichnet. ,Der ,grobe Zweifel' wird im Menschen ausgeldst durch
die groBen negativen Realitiiten des Lebens, von der Erfahrung der
Nichtigkeit und des Todes" (87).

Von dieser ersten Interpretation ausgehend, in der schon die
allgemeine Leere bzw. das Nichts initial erfahren wird, wird iiber
das Verhiltnis von Sein und Nichts, Ich/Du und Nichts (Person
und Nichts, Interpersonalitidt, Gott und Mensch) reflektiert. Dann
wird nach der Einschédtzung von Welt, Geschichte und Mensch
und der Bejahung ihrer Positivitit in der Folge der Feststellung
der Leere und der Erfahrung des Nichts gefragt. Denn es geht im
Endeffekt fiir Nishitani darum, das Nichts zu erleben bzw. zu
erfahren, und zwar nicht als einfache Leere, sondern als ,ihrer
selbst entleerte Leere“, d. h. nicht nur als eine Verneinung, son-
dern zugleich als absolute Bejahung, als absolute Wahrheit und
Wirklichkeit, die ,Worten und Gedanken nicht mehr zugénglich
ist* (157), so daB die Identitdtsfindung von Welt, Mensch und
Geschichte erst durch die radikale Verneinung erfolgt.

Das dritte Kap.: ,Bausteine zum Gesprich® (155-207) will keine
abschlieBenden Urteile wagen. ,Wir miissen uns vielmehr damit be-
gniigen, einige Bausteine... zum Gesprich bereitzustellen* (157). Die
Fragen, die hier zur Sprache kommen und den oft im japanischen
Denken vernachldssigten katholischen Standpunkt verdeutlichen, be-
ziehen sich auf das Verhiltnis von Sprache und Grenzerfahrung, von
philosophischer Reflexion und Mystik, von affirmativer und negativer
Theologie; auf das ,Verhdltnis (im Hinblick auf die Gottesfrage) von
Sein und Nichts, Sein, Nichts und Realitit, Sein, Nichts, Realitdt und
Gott... Es fragt sich, wie ernst die Frage nach Gott in der Philosophie
der Leere bislang tatséchlich gestellt worden ist* (158). Die Frage ist
sehr berechtigt, denn das Nichts, wie vorhin gesagt, ist nicht nur eine
Negation, sondern auch eine Affirmation, und das absolute Nichts wird
als das absolute Transzendente verstanden: ,Sunyata ist, so schreibt
der Japaner M. Abe ,nicht das Nichts, aus dem Gott alles geschaffen

hat, sondern das Nichts, aus dem Gott selbst hervorging. Sunyata ist
der wahre Grund des Selbst und darin der Grund von allem, auf das
wir bezogen sind" (zitiert 114). Endlich wird nach der Stellung der
japanischen Philosophie zu Jesus in seiner historischen Gestalt gefragt.

In diesem letzten Kapitel wirbt Vi. bei den japanischen Philo-
sophen um ein besseres Verstédndnis der christlichen Theologie,
indem er Parallelen zwischen den Positionen moderner Theolo-
gen und den Uberlegungen der Japaner aufzeigt. Der Beitrag die-
ses Kapitels besteht auch darin, eine Offnung des Christentums
auf das geistige und geistliche Denken des Fernen Ostens zu be-
fiirworten, damit das Antlitz Christi im Christentum ein wenig
mehr und ein wenig deutlicher seine universale Gestalt annimmt.
Nur sagt Vf. nicht geniigend, in welchen Punkten das Christentum
von der japanischen Philosophie lernen und was er konkret iiber-
nehmen kénnte. Er sagt nicht deutlich, in welche Richtung die
Offnung zum fernéstlichen Denken gehen soll, oder, besser for-
muliert, wie sich dieses Gespridch im christlichen Verstindnis
und in der christlichen Theologie auswirken soll. Und er zeigt
nicht an konkreten Beispielen, zu welchen genauen Konsequenzen
dieser Dialog fiihrt oder fithren kann.

Wie sie ist, bildet diese Schrift einen bedeutenden Beitrag
nicht nur fiir die Religionswissenschaft und die Missionswissen-
schaft, sondern auch fiir die theologische Reflexion tiberhaupt.

Miinster Adel-Theodor Khoury

Hemleben, Johannes: Jenseits, Ideen der Menschheit iiber das Leben
nach dem Tode vom #gyptischen Totenbuch bis zur Anthroposophie
Rudolf Steiners. — (Reinbeck): Rowohlt (1975). 287 S. geb. DM 28.—
Vi. hat ein unbestreitbares Talent, Themen anzufassen und sie

in einem angenehm lesbaren Stil darzustellen. Dies macht das vor-

liegende Buch zu einer interessanten Lektiire, empfehlenswert fiir
aufmerksame und kritische Leser. Der Autor bemiiht sich zwar,
wissenschaftlich fundierte Ergebnisse wiederzugeben, aber seine

Darlegungen sind keine wissenschaftlichen Abhandlungen, es feh-

len die Nuancen und die Differenzierungen, die bei streng wissen-

schaftlichen Untersuchungen erforderlich wiren. Der kritische Sinn
des Lesers ist auch deswegen gefordert, weil die religionsge-
schichtlichen Hintergriinde bei der Auslegung der Texte nicht
immer oder nicht gentigend beriicksichtigt werden, so dab manch-
mal Akzentverschiebung in der Interpretation des Quellenmate-
rials moglich wird. Der Untertitel des Buches lautet: Ideen der

Menschheit iiber das Leben nach dem Tode..., obwohl eine

Auswahl getroffen wurde, in der die #gyptische, griechische,

lateinische, biblische, christliche, und vor allem die theosophische

Gedankenwelt zur Sprache kommen. Alle anderen Kulturen und

Traditionen werden, wenn fiiberhaupt, dann &uBerst knapp er-

wihnt. Der rote Faden, der das Interesse des Vf. zu bestimmen

scheint und dieser heterogenen Sammlung eine gewisse Einheit ver-
leiht, ist die Betonung der Beziehung zwischen Diesseits und

Jenseits, nicht im Sinne der Kontinuitdt vom Leib und Geist oder

der Bestimmung des Jenseits durch das diesseitige Tun des Men-

schen, sondern im Sinne des Einbruchs des Jenseits ins Diesseits,
des Geistes in die Materie, der Wiederverkorperung und der Wie-
dergeburt.

Ob diese Ausrichtung der richtige Weg dahin, die Menschen

unserer Zeit zu bewegen, ihr Leben ,sub specie aeternitatis® (210)

zu fithren?

Miinster Adel-Theodor Khoury

Thomas, Klaus: Trdume — selbst verstehen. Wie sie entstehen, was sie
bedeuten, warum sie heilen. Geschichte und Wissenschaft. Psycholo-
gie und Praxis von den Trdumen. — Stuttgart: Thieme (2. erweiterte
Auflage) 1976. VI, 202 S., kart. DM 13.80
+Der Traum ist ein Angebot Gottes an uns* (176). Nach Vf{. hat

das religitise Traumverstindnis heute ,ldngst noch nicht wieder

die seelsorgerliche Weisheit und Tiefe der Bibel erreicht" (176).

Vi. weist die religiose Bedeutung vieler Trdume an zahlreichen

Beispielen auf. ,Nach der Sexualitdt diirfte kein weiterer Bereich

so stark innerer Verdringung, Kontrolle und Zensur ausgesefzt

sein wie der der Religion. Deshalb lohnt... auch die Frage nach
dem verborgenen religitsen Sinn* mancher Trdume (185). Man
darf ,das aufrichtige religitse Fragen“ vieler Trdume nicht iiber-

héren (191).

Beverungen Oda Hagemeyer
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within the Book of the Covenant; p. 132—147: Towner, Wayne
Sibley: The renewed authority of Old Testament wisdom for con-
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delberg]

Baumgartner, Joseph M.: Studies in Qumran law. — Lei: Brill 1977.
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Biblical Institute Pr. 1977. XXIX, 1128 p. = Analecta biblica LXXIII/
LXXIV; Lire 32 000.

Miranda, Juan Peter: Die Sendung Jesu im vierten Evangelium.
Religions- und theologiegeschichtliche Untersuchungen zu den Sen-
dungsformeln. — Stu: Verl. Katholisches Bibelwerk (1977). 107 S. =
Stuttgarter Bibelstudien LXXXVII; kart. DM 15,80.

Braun, F. M., OP: La réduction du pluriel au singulier dans I'Evangile
et la premiére lettre de Jean. — NTSt XXIV, 1, 1977, 40-67.

O'Brien, Peter Thomas: Introductory thanksgivings in the letters of
Paul. — Lei: Brill 1977. XII, 309 p. = Novum Testamentum. Suppl.
XLIX; hil 76,—.

Meyer, Regina Pacis (Maria>: Kirche und Mission im Epheserbrief. —
Stu: Verl. Katholisches Bibelwerk (1977). 85 S. = Stuttgarter Bibel-
studien LXXXV; kart. DM 15,80 [Diss., Miinster. Teildr.]

Lindemann, Andreas: Zum Abfassungszweck des zweiten Thessa-
lonicherbriefes. — ZNW LXVIII, 1977, 35—47.

Collins, John J.: Pseudonymity, historical reviews and the genre of
the Revelation of John. — CBQ XXXIX, 1977, 329-343; p. 344-366:
Schiissler Fiorenza, Elisabeth: Composition and structure
of the Revelation of John; p. 367—381: Collins, Adela Yarbro:
The history-of-religions approach to apocalypticism and the ‘“Angel
of the Waters" (Rev 16:4-7).

Osten-Sacken, Peter von der: Das paulinische Verstindnis des
Gesetzes im Spannungsfeld von Eschatologie und Geschichte. Erldu-
terungen zum Evangelium als Faktor von theologischem Antijudais-
mus. — EvTh XXXVII, 1977, 549—-587.

Miiller, Ulrich B.: Vision und Botschaft. Erwéigungen zur propheti-
schen Struktur der Verkiindigung Jesu. — ZThK LXXIV, 1977, 416—448,

Miiller, Mogens: Uber den Ausdruck «Menschensohn» in den Evan-
gelien. — StTh XXXI, 1977, 65-82; S. 83-136: Pedersen, Sigfred:
Die Kanonfrage als historisches und theologisches Problem; S. 137—
145: Leivestad, Ragnar: Enthalten die Segensspriiche 1 Q Sb
eine Segnung des Hohenpriesters der messianischen Zeit?

Der Tod Jesu. Deutungen im Neuen Testament. Hrsg. von Karl Ker-
telge. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1976). 233 S. = Quaestiones
disputatae LXXIV; kart. DM 34,—; [enth.:] S. 13-50: Gnilka,
Joachim: Wie urteilte Jesus iiber seinen Tod?; S. 51-113: Vogtle,
Anton: Todesankiindigungen und Todesverstdndnis Jesu; S. 114-136:
Kertelge, Karl: Das Verstindnis des Todes Jesu bei Paulus;
S. 137—187: Pesch, Rudolf: Das Abendmahl und Jesu Todesver-
stdndnis; S. 188—204: Beutler, Johannes: Die Heilsbedeutung des
Todes Jesu im Johannesevangelium nach Joh 13,1-20; S. 205-230:
Schnackenburg, Rudolf (mit Teilbetrigen von Otto Knoch und
Wilhelm Breuning): Ist der Gedanke des Siihnetodes Jesu der einzige
Zugang zum Verstdndnis unserer Erlgsung durch Jesus Christus?

Theissen, Gerd: Soziologie der Jesusbewegung. Ein Beitrag zur Ent-
stehungsgeschichte des Urchristentums. — Mchn: Kaiser (1977). 111 S.
= Theologische Existenz heute CXCIV; kart. DM 11,50.

II. Kirchen-und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Taeubler, Eugen: Aufsdtze zur Problematik jiidischer Geschichts-
schreibung 1908—1950. Hrsg. v. S. Stern-Taeubler. — Tii: Mohr 1977.
XXIV, 63 S.; kart. DM 24,—.

Gardet, Louis: Science de I’histoire et philosophie de l'histoire. —
RThom, A. LXXXV = T, LXXVII, 1977, 447—454.

Lavalette, Henri de: Qu'est-ce que la théologie romaine? — LumVie
XXVI, 1977, 98—106.

Mittelalterliche Bibliothekskataloge Deutschlands u. d. Schweiz.
Bd. IV, 1: Bistiimer Passau u. Regensburg. Bearb. von Christ. E.
Ineichen-Eder, — Mchn: Beck 1977. XV, 535 S.; DM 183,—.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Kirche und Staat auf Distanz. Historische u. aktuelle Perspektiven.
Hrsg. v. Georg Denzler. — Mcin: Kisel 1977. 260 S.; kart. DM 28,—.

Christie-Murray, David: A history of heresey. — Lo: New Eng-
lish Library 1976. VIII, 243 p.; £ 6,—.

Carra de Vaux, Bruno: Les images de la papauté au cours des
siécles. — LumVie XXVI, 1977, 37—69.

Kiihner, Hans: Imperium der Pépste. Kirchengeschichte, Weltgeschich-
te, Zeitgeschichte. Von Petrus bis heute. — Zii, Stu: Classen 1977.
400 S.; kart. DM 32,—.

3. Alte Kirchengeschichte

Klauser, Theodor: Gesammelte Arbeiten zur Liturgiegeschichte, Kir-
chengesch. u. christl. Archidologie. Hrsg. v. Ernst Dassmann. — Mstr:
Aschendorff 1977. VI, 421 S., 23 Bl, Ill. = Jahrbuch fiir Antike und
Christentum. Erg.-Bd III; Lw. DM 120,—.

Pseudepigraphie in der heidnischen und jiidisch-christlichen An-
tike. Hrsg. von Norbert Brox. — Dmst: Wissenschaftl. Buchgesellschaft
1977. VI, 342 S. — Wege der Forschung CDLXXXIV; Lw. DM 68,—.

Williamson, H G. M.: The historical value of Josephus’ Jewish
Antiquities XI. 297—301. — JThSt N.S. XXVIII, 1977, 49—66. :

K&tting, Bernhard: Die Stellung des Konfessors in der Alten Kir-
che. — JAC XIX, 1976, Mstr 1977, 7—23; S. 24—44: Oster, Richard:
The Ephesian Artemis as an opponent of early Christianity; S. 45-81:
Chappuzeau, Gertrud: Die Auslegung des Hohenliedes durch
Hippolyt von Rom; S. 82—108: Halporn, James W.: Saint Augusti-
ne sermon 104 and the Epulae Venerales (with plate 1>; S. 109—119:
Opelt, Ilona: Die Szenerie bei Sedulius; S. 120-138: Colpe,
Carsten: Heidnische, jlidische und christliche Uberlieferung in den
Schriften aus Nag Hammadi V; S. 139—156: Engem ann, Josef: Auf

die Parusie Christi hinweisende Darstellungen in der frithchristlichen
Kunst (mit Textabb. 1 u. Taf. 2/9); S. 157—172: Engem ann, Josef:
Zu den Dreifaltigkeitsdarstellungen der friithchristlichen Kunst: Gab
es im 4. Jh. anthropomorphe Trinitdtsbilder? (mit Textabb. 2 u. Taf.
10/20); S. 173—198: Eckh art, Lothar: »Die grofie Traube Christus«.
Ein romerzeitliches Grabrelief aus dem ndrdlichen Wienerwald (mit
Textabb. 3/6 u. Taf. 21/22).

Zafiartu, Sergio: El concepto de ZQH en Ignacio de Antioquia. —
Madr: EAPSA 1977, 294 p. = Estudios VII; pes 500,—.

Nilson, Jon: To whom is Justin’s dialogue with Trypho adressed? —
ThSt XXVIII, 1977, 538—546.

Schwaiger, Georg: Die Honoriusfrage. — ZKG LXXXVII, 1977,
85—97.

Lassiat, Plaul) — Henri Lassiat: Dieu veut-il des hommes libres?
La catéchése de I'Eglise des Martyrs d’aprés Irénée de Lyon. — (P:)
Mame (1976). 126 p.; F 25,—.

Nautin, Pierre: Origéne. Sa vie et son ceuvre. — P: Beauchesne 1977.
474 p. = Christianisme antique I; F 240,—.

Quacquarelli, Antonio: Note sugli edifici di culto prima di Co-
stantino. — Vetera christianorum XIV, 1977, 239251 (2 fig); p. 253—
272: Anglada, Angel: Le corruttele del membro «Aquarum in
penitis ignibus fuerit» alla luce della metafora della febbre (Paciano,
Paen. 11,5; p. 273—280: Bonamente, Giorgio: «Fideicommissum»
e trasmissione del potere nel «De obitu Theodosii» di Ambrogio;
p. 281-290: Ferrua, Antonio: Sul battistero di S. Costanza; p. 291—
299: Riceci, Maria Lisa: Precisazioni intorno alla fonte di Sant’
Ambrogio, De Virg. 18,115; p. 301-330: Simone tti, Manlio: Note
sul commento di Cirillo d'Alessandria ai Profeti minori.

Siissenbach, Uwe: Christuskult und kaiserliche Baupolitik bei Kon-
stantin. Die Anfénge der christlichen Verkniipfung kaiserlicher Repri-
sentation am Beispiel der Kirchenstiftungen Konstantins. Grundlagen.
— Bonn: Bouvier 1977. 187 S. — Abhandlungen zur Kunst-, Musik-
und Literaturwissenschaft CCXLI; kart. DM 38,— [Diss., Bonn]

Drake, H. A.: In praise of Constantine. A historical study and new
tradition of Eusebius’ tricennial orations. — Berk, Los Angeles, Lo:
University of California Pr. (1976). XIV, 191 p. — University of Cali-
fornia. Publications: Classical studies XV; § 8,25.

Klein, Richard: Constantius II. und die christliche Kirche. — Dmst:
Wiss. Buchgesellschaft 1977. XVII, 321 S. — Impulse der Forschung
XXVI; kart. DM 64,—.

Ladaria, Luis F.: El Espiritu Santo en San Hilario de Poitiers. —
Madr: EAPSA 1977. 359 p. — Publicaciones de la Universidad
Pontificia Commillas. Serie I. Estudios 8. Teologia 1,5; pes 750,—.

Gregor von Nyssa und die Philosophie. Zweites Internationales Kollo-
quium iiber Gregor von Nyssa, Freckenhorst bei Miinster 18.—23.
September 1972. Hrsg. von Heinrich Dérrie, Margarete Altenburger,
Uta Schramm. — Lei: Brill 1976. XVI, 308 S.; hfl 74,—; [cont.:] p. 3-18:
Daniélou, Jean: Grégoire de Nysse et la philosophie; p. 21-39:
Dorrie, Heinrich: Gregors Theologie auf dem Hintergrunde der
neuplatonischen Metaphysik; p. 43-57: Escribano-A lberca,
Ignacio: Die spétantike Entdeckung des inneren Menschen und deren
Integration durch Gregor; p. 61-78: Cavarnos, John P.: The rela-
tion of body and soul in the thought of Gregory of Nyssa; p. 78—82:
Ivédnka, Endre von: Eine Frage zu ,De infantibus qui praemature
abripiuntur® PG 46, 161—192); p. 85-103: Kannengiesser,
Charles: Logique et idées motrices dans le recours bibligue selon
Grégoire de Nysse; p. 107—127: Stead, G. Christopher: Ontology
and terminology in Gregory of Nyssa; p. 128-155: Bala s, David L.:
Eternity and time in Gregory of Nyssa's Contra Eunomium; p. 159—
192: Alexandre, Monique: L'exégése de Gen. 1,1—2a dans I'In
Hexaemeron de Grégoire de Nysse: deux approches du probléme
de la matiére; p. 195-239: Ritter, Adolf Martin: Die Gnadenlehre
Gregors von Nyssa nach seiner Schrift ,Uber das Leben des Mose;
p. 243-258: Verghese, T. Paul: Awdommpue and didorooig in
Gregory of Nyssa. Introduction to a concept and the posing of a
problem; p. 261-272: I1b4dfiez, Javier & Fernando Mendoza:
Naturaleza de la gvoéfeia en Gregorio de Nisa.

Dattrino, Lorenzo: Il De Trinitate Pseudoatanasiano. — R: Insti-
tutum Patristicum ‘‘Augustinianum’ 1976. 132 p. = Studia Ephe-
meridis "*Augustinianum’’ XII.

Rusch, William G.: The later Latin Fathers. — Lo: Duckworth 1977.
IX, 214 p. = Studies in theology.

Anton, Hans H.: Kaiserliches Selbstverstindnis in der Religions-
gesetzgebung der Spitantike und pépstliche Herrschaftsinterpretation
im 5. Jh. — ZKG LXXXVIII, 1977, 38—84.

Bumiller, Dieter: Augustinus. Skizze eines neuen Christentums aus
Elementen seiner Philosophie. — Stu: Urachhaus 1977. 88 S.; DM 12,—.

Capéanaga, Victorino: San Agustin y el lulismo. — Augustinus XXI,
1976, 3—15; p. 17—35: Oliver, Antonio: El agustinismo politico en
Ramén Llull; p. 37-58: Rodriguez Diez, José: La inmortalidad
del alma en san Agustin y Ramén Llull; p. 59-80: Trias Mer-
cant, S.: Raices agustinianas en la filosofia del lenguaje de R. Llull.

Macqueen, D.J.: John Cassian on grace and free will. With par-
ticular reference to Institutio XII and Collatio XII. — RThAM XLIV,
1977, 5—28.

Cyrillus Alexandrinus. Hrsg. v. Bernd M. Weischer. Bd III: Der
Dialog ,DaB Christus einer ist“ des Kyrillos von Alexandrien. —
Wiesb: Steiner 1977. 251 S. = Athiopische Forschungen II; DM 102,—.

Podskalsky, Gerhard: Byzantinische Reichseschatologie. Die Perio-
disierung der Weltgeschichte in den vier GroBreichen (Daniel 2 u. 7»
und dem tausendjihrigen Friedensreiche ¢Apok 20>. Ein motiv-
geschichtl. Untersuchung. — Mchn: Fink 1977. 126 S. = Miinchner Uni-
versitdtsschriften I1X; kart. DM 44,—.
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4, Mittelalter und Neuzeit

Vignaux, Paul: De Saint Anselme a Luther, — P: Vrin 1976. III, 491 p.
= Etudes de philosophie médiévale. Hors série.

850 Jahre Kollegiatstift zu den Heiligen Johannes Baptist und
Johannes Evangelist in Regensburg: 1127-1977. Hrsg. v. Paul Mai. —
Mchn/Zii: Schnell u. Steiner 1977. 239 S., 91 11l.; kart. DM 30,—.

Deér, Josef: Byzanz und das abendléndische Herrschertum. Ausgew.
Aufsitze. — Sigmaringen: Thorbedke 1977. 584 S., 56 S., Abb. = Vor-
trige u, Forschungen XXI; geb, DM 98,—.

Die niederdeutsch e Bischofschronik bis 1553. Hrsg. v. F. Runge.
— Osn: Wenner 1977. LXII, 381 S. — Osnabriicker Geschichtsquellen
II; kart. DM 114,—.

5. Mittelalter

Schmidt, Heinrich: Uber Christianisierung und gesellschaftliches Ver-
halten in Sachsen und Friesland. — Niedersichs. Jahrbuch fiir Landes-
geschichte XLIX, 1977, 1-44; S. 45-66: Pitz, Ernst: Religise Be-
wegungen im mittelalterlichen Niedersachsen; S. 67—84: | an, Helmut
von: Biirger, Kirche und Bischof im mittelalterlichen Hildesheim;
S. 85-86: Engfer, Hermann: Die Wahlkapitulationen der Bischife
und des Domkapitels in Hildesheim.

Corpus inscriptionum medii aevi Helvetiae. Die frithchristlichen und
mittelalterlichen Inschriften der Schweiz. Hrsg. v. Carl Pfaff. Bd I:
Die Inschriften des Kantons Wallis bis 1300 von Christoph Jérg. —
Frb/S: Universitdtsverlag 1977. 192 S., 105 Abb. = Scrinium Fribur-
gense. Sonderbd I; geb. sfr 120,—.

Die Grindungsurkunden der Reichenau. Hrsg. v. J. Heidrich. — Sig-
maringen: Thorbecke 1977. 88 S., 2 faks. Urkunden = Vortrige u.
Forschungen XXIV; geb. DM 36,—.

Weis, Adolf: Die langobardische Kénigsbasilika von Brescia. Wand-
lungen von Kult und Kunst nach der Rombelagerung von 756. — Sigma-
ringen: Thorbecke 1977. 52 S., 23 Tafeln; br. DM 20,—.

McKitterick, Rosamond: The Frankish Church and the Carolingian
reforms, 789—895. — Lo: Royal Historical Society 1977. XXI, 236 p.

Hartmann, Wilfried: Das Konzil von Worms 868. Uberlieferung und
Bedeutung. — Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1977. 140 5. — Abhand-
lungen der Akademie der Wissenschaften in Gottingen. Phil.-Hist.
Klasse. Folge III, 105; brosch. DM 42,—.

Schieffer, Rudolf: Die Entstehung von Domkapiteln in Deutschland.
— Bo: Rohrscheid 1976. 309 S. — Bonner historische Forschungen
XLIII; DM 78,— [Diss., Bonn]

Sedulius, Scottus: In Donati Artem Maiorem. In Donati Artem
Minorem — In Priscianum — In Eutychem. Edidit Bengt Lofstedt. —
Turnh: Brepols 1977. XV, 480 p.; XXXVI, 154 p. = Corpus Christia-
norum. Continuatio Mediaevalis XL. B/C = Grammatici Hibernici
Carolini Aevi III 1.2,

Korner, Theodor: Iuramentum und frithe Friedenshewegung «10.—12.
Jh.». — B: Schweitzer 1977. XXII, 138 S. = Miinchener Universitits-
schriften: Jur. Fak. = Abhandlungen zur rechtswissenschaftlichen
Grundlagenforschung XXVI; kart. DM 60,— [Diss., Miinchen]

Schmitz, Karl J.: Die mittelalterliche Stadt als Bild und Abbild. —
ThGl LXVII, 1977, 277—290.

Hiils, Rudolf: Kardinidle, Klerus und Kirchen Roms: 1049—1130. — Tii:
Niemeyer 1977. XLVIII, 289 S., graph. Darst.,, Kt. = Bibliothek des
Deutschen Historischen Instituts in Rom XLVIIL. [Diss., Gottingen]

Seibrich, Wolfgang: Die Entwicklung der Pfarrorganisation im links-
rheinischen Erzbistum Mainz. Das Archidiakonat St. Martin in Bingen,
das Landkapitel Sobernheim u. Kirn im Archidiakonat des Dom-
propstes. — Mz: Ges. f. Mittelrhein. Kirchengesch. 1977. XXIII, 336 S.
— Quellen u. Abhandlungen zur mittelrhein. Kirchengeschichte XXIX;
kart. DM 54,—. [Diss., Trier]

Krimm-Beumann, Jutta: Der Traktat ,De investitura episcoporum*
von 1109, — DA XXXIII, 1977, 37—83.

Das Erzbistum Salzburg I: Die Zisterzienserabtei Raitenhas-
lach. Bearb. v. Edgar Krausen. — B/NY: de Gruyter 1977. XII, 523 S.
= Germania Sacra N.F. XI; DM 156,—.

Schwinekdper, Berent: Kénigtum und Stédte bis zum Ende des
Investiturstreits. Die Politik der Ottonen u. Salier gegeniiber den
werdenden Stddten im ostlichen Sachsen u. in Nordthiiringen. —
Sigmaringen: Thorbecke 1977. 168 S. mit Karten = Vortrdge u. For-
schungen XI. Sonderbd.; Lw. DM 45,—.

Altermatt, Alberich: Christus pro nobis. Die Christologie Bernhards
von Clairvaux in den «Sermones per annumys. — ACist XXXIII, 1977,
3-176.

Torrell, Jean-P.: L'église dans l'ceuvre et la vie de Pierre le Vénér-
able. — RThom, A. LXXXV = T. LXXVII, 1977, 3567—392.

Evans, G.R.: Studium discendi: Otloh of St. Emmeram and the seven
liberal arts. — RThAM XLIV, 1977, 29-54; p. 55-100: Macken, R.:
Les corrections d’Henri de Gand & sa Somme; p. 101—126: Neste,
R.]. van: A reappraisal of the supposed skepticism of John of
Mirecourt; p. 127—149: Glorieux, P.: Les années d'études de
Pierre d’Ailly.

Treppo, Mario del — Alfonso Leone: Amalfi medioevale. — Nap:
Giannini 1977. XII, 340 p. = Biblioteca di studi kleridionali V.

Schwinges, Rainer Christoph: Kreuzzugsideologie und Toleranz:
Studien zu Wilhelm von Tyrus, — Stu: Hiersemann 1977. VI, 329 S_. =
Monographien zur Geschichte des Mitelalters XV; DM 145~ [Diss.,
GieBen

Hove, V]Villiam J.: Siinde und Gottesliebe nach Thomas von Aquin. —
Miscellanea Mediaevalia. XI: Die Michte des Guten und Bésen. Vor-
stellungen im XII. u. XIII. Jh. iiber ihr Wirken in der Heilsgeschichte,
B/NY 1977, 208—234.

Hédring, Nikolaus M.: Die Zwettler Summe. Einleitung und Text. —
Mstr: Aschendorff (1977). 221 S. = Beitrdge zur Geschichte der Phi-
losophie und Theologie des Mittelalters N. F. XV; kart. DM 58,—.

Colliva, Paolo: Il cardinale Albornoz. Lo stato della chiesa. Le
“Constitutiones Aegidianae” ¢1353—13575, con in appendice Il testo
volgare delle costituzione di Fano dal ms. Vat. Lat. 3939. — Bol:
Publicaciones del Real Colegio de Espana 1977. XXIV, 795 p. =
Studia Albornotiana XXXII.

Picciafuocco, Umberto: S[an] Giacomo della Marca «1393—14765.
Uomo di cultura — Apostolo — Operatore Sociale — Taumaturgo del
sec. XV. — Monteprandone: Santuario di S. Giacomo, Convento
"‘S. Maria delle Grazie” 1976. XXII, 275 p., 37 tav.; Lire 6200.

Principe, Walter H.: Questiones concerning Christ from the first
half of the thirteenth century. I: Questiones from the Bibliothéque
Nationale, Paris. — Mediaeval studies XXXIX, 1977, 1—59.

Podskalsky, Gerhard: Theologie und Philosophie in Byzanz. Der
Streit um die theologische Methodik in der spétbyzantinischen Gei-
stesgeschichte <14./15 Jh., seine systematischen Grundlagen und seine
historische Entwicklung, — Mdcn: Beck (1977). VIII, 268 S. — Byzan-
tinisches Archiv XV; br. DM 72,—.

Kelley, C.F.: Meister Eckhart on divine knowledge. — NH/Lo: Yale
University Press 1977. XV, 285 p.; £ 13,35.

Mai er, Anneliese: Ausgehendes Mittelalter. Gesammelte Aufsitze zur
Geistesgeschichte des 14. Jahrhunderts. III. Hrsg. von Agostino Para-
vicini Bagliani. — R: Ed. di Storia e Letteratura 1977. X, 650 e
Storia e Letteratura CXXXVIII; Lire 22 000.

Schiissler, Hermann: Der Primat der Heiligen Schrift als theolo-
gisches und kanonistisches Problem im Spitmittelalter. — Wiesbh:
Steiner Verl. 1977. 812 S. = Veroffentlichungen des Instituts fiir
europdische Geschichte Mainz LXXXVI. Abteilung fiir abendlindische
Religionsgeschichte; Lw. DM 74,—.

Spitzer, Shlomoh: Das Wiener Judentum bis zur Vertreibung im
Jahre 1421, — Kairos N. F. XIX, 1977, 134—145.

6. Gesamte Neuzeit

Prien, Hans-Jiirgen: Die Geschichte des Christentums in Latein-
amerika. — Go6: Vandenhoeck & Ruprecht (1978). 1302 S., 7 Abb., 2
Karten im Text, 1 Faltkarte; Lw. DM 158,—.

Séguy, Jean: Les Assemblées Anabaptistes-Mennonites de France. —
P, La Haye: Mouton (1977). 904 p. = Société, mouvements sociaux
et idéologies I, 17.

7. Reformation und Katholische Erneuerung

Hamm, Bernd: Frommigkeit als Gegenstand theologiegeschichtlicher
Forschung. Methodisch-historische Uberlegungen am Beispiel von Spiit-
mittelalter und Reformation. — ZThK LXXIV, 1977, 464—497,

Wicks, Jared: Thomism between Renaissance and Reformation: The
case of Gajetan. — ARG LXVIII, 1977, 9-32; p. 32-55: Halkin,
Léon-E.: La mariologie d’Erasme; p. 56—111: Oberm an, Heiko A.:
Reformation: Epoche oder Episode; p. 111-132: Oakley, Francis:
Conciliarism in the sixteenth century: Jacques Almain again; p. 133—
157: Heller, Henry: Famine, revolt and heresy at Meaux: 1521—
1525; p. 158—172; Miiller, Gerhard: Duldung des deutschen Luther-
tums? Erwidgungen Kardinal Lorenzo Campeggios vom September
1530.

Jacob Murers WeiBlenauer Chronik des Bauernkrieges von 1525. I:
Faksimile. II: Kommentar u. Text. Hrsg. von Giinther Franz. —
Sigmaringen: Thorbecke 1977. 64 S., 4 Abb., 2 Karten; Lw. DM 350,—.

Kunst, Hermann: Evangelischer Glaube und politische Verantwortung.
Martin Luther als politischer Berater seiner Landesherren und seine
Teilnahme an den Fragen des 6ffentlichen Lebens. — Stu: Evangel.
Verlagswerk (1976). 402 S.; Lw. DM 32,—.

Sucher, Curt B.: Luthers Stellung zu den Juden. Eine Inferpretation
aus germanist. Sicht. — Nieuwkoop: de Graaf 1977. XII, 316 5. =
Bibliotheca humanistica et reformatorica XXIII; Lw. hfl 85—

Beer, Theobald: Lohn und Verdienst bei Luther. — MThZ XXVIII,
1977, 258—284.

Calvinus Theologicus. Die Referate des Congrés Européen de
Recherches Calviniennes — European Congress on Calvin Research —
Europédischen Kongresses fiir Calvinforschung vom 16. bis 19. Sep-
tember 1974 in Amsterdam, hrsg. von W. H. Neuser. — (Neuk-Vluyn):
Neukirchener Verlag (des Erziehungsvereins) (1976). X, 157 S.; kart.
DM 25—; [enth.:] S. 3—16: Locher, G.W.: Reformation als Be-
harrung und Fortschritt (Festvortrag). Ein Votum Calvins gegen Ende
des 20.Jahrhunderts; S. 17—37: Neuser, W.H.: Theologie des
Wortes — Schrift, VerheiBung und Evangelium bei Calvin; S. 39—69:
Ganoczy, A.: Calvin als paulinischer Theologe. Ein Forschungs-
ansatz zur Hermeneutik Calvins; S. 71-84: Nauta, D.: Stand der
Calvinforschung; S. 85-111: Van't Spijker, W.: Pridestination
bei Bucer und Calvin. Thre gegenseitige Beeinflussung und Abhéngig-
keit; S. 113-129: EB er, H. H.: Hat Calvin eine ,leise modalisierende
Trinitiitslehre®?; S. 131—148: Boisset, J.: Justification et sanctifica-
tion chez Calvin. :

Pastee, Charles: Calvin and classical philosophy. — Lei: Brill 1977.
X, 163 p. = Studies in the history of Christian thought XIV; hfl 44,—

Packull, Werner O.: Mysticism and the early South German-Austrian
Anabaptist Movement 1525—1531. — Scottdale, Pennsylvania-Kitchener,
Ontario: Herald Pr, 1977. 252 p. — Studies in Anabaptist and Men-
nonite history XIX; $ 12,95.

Pfug, Julius: Correspondance. III: 1548—1553. Ed. par J. V. Pollet. —
Lei: Brill 1977. VI, 860 p., 16 pl., 20 gr.; hfl 200,—.

Denis, Philippe: La prophétie dans les Eglises de la Reform au
XVIe siécle. — RHE LXXII, 1977, 289—316.

Kelley, Henry A.: The matrimonial trials of Henry VIII. — Stanford:
Stanford University Press 1976. 333 p.

Ecclesiastical administration in medieval England. The Anglo-
Saxons to the Reformation. By Robert E. Rodes. — Notre Dame:
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Univ. of Notre Dame Pr. 1977. XVI, 287 p.

Brandenburg, Albert: Die Zukunft des Martin Luther. Martin Lu-
ther, Evangelium und die Katholizitit. Eine These. — Mstr: Aschen-
dorff; Kas: Stauda 1977. VIII, 83 S.; kart. DM 16,—.

Schwarz Lausten, Martin: Religion og politik. Studier i Chri-
stian IIIs forthold til det tyske rige i tiden 1544-1559. Mit einer Zus.-
fassung in deutscher Sprache. — Kobenhavn: Akademisk Forlag, Uni-
versitetsforlaget 1977. 374 p. — Kirkehistoriske Studier; Dkr 118,—.

8. Neuere Zeit

Gericke, Wolfgang: Glaubenszeugnisse und Konfessionspolitik der
brandenburgischen Herrscher bis zur PreuBischen Union 1540—1815. —
BIf: Luther-Verl. 1977. 260 S. = Unio und Confessio VI; kart. DM 40,—.

Garbe, Brigitte: ReformmaBnahmen und Formen der katholischen Er-
neuerung in der Erzditzese Koln ¢1555—1648>. — JKGV XLVI, 1976,
136—177.

Urkundenregesten zur Geschichte des Juliusspitals in Wiirz-
burg 1576—1849 (Regesta Herbipolensia VI> Bearb. von Hermann
Hoffmann. — Wii: Schéningh 1976. XXXI, 434 S., 1 Taf., Abb. =
Quellen und Forschungen zur Geschichte des Bistums und Hochstifts
Wiirzburg XXIX; Pb. DM 98,—.

Dolinar, France M.: Das Jesuitenkolleg in Laibach und die Residenz
Pleterje 1597—1704. — Ljubljana: Theol. Fak. Laibach 1977. 243 S. =
Pont. Universitas Gregoriana. [Diss., Rom]

Peter, Franz: Franz von Sonnenberg. Ritter, Komtur, Reichsfiirst u.
GroBprior von Deutschland im Malteserorden, 1608—1682. — Frb/S:
Universitédtsverlag 1977. 278 S., 4 Fotos, 2 Falztafeln — Historische
Schriften der Universitit Freiburg Schweiz IV; kart. sfr 35,—.

Schimb6ck, Maximilian: Siard Worath, Abt von Schligl (1618,
1701, 1721;. Ein Beitrag zur Geschichte des Stiftes Schligl in Ober-
Osterreich. — Linz: Oberdsterreichischer Landesverlag 1977. XX, 236 S.,
1 Ill. = Schlédgler Schriften IV; Lw. DM 28,—.

Schneider, Hans: Der Konziliarismus als Problem der neueren
katholischen Theologie. Die Geschichte der Auslegung der Konstanzer
Dekrete von Febronius bis zur Gegenwart. — B, NY: Gruyter 1976.
VIII, 378 S., 2 Beih. = Arbeiten zur Kirchengeschichte XLVII.

Hammerstein, Notker: Aufklirung und katholisches Reich. Unter-
suchungen zur Universitdtsreform und Politik katholischer Territorien
des Heiligen Rémischen Reichs deutscher Nation im 18. Jahrhundert.
— B: Duncker & Humblot (1977). 276 S. — Historische Forschungen
XII; kart. DM 78,—.

Saugnieux, Joél: Les Jansénistes et le renouveau de la prédication
dans I'Espagiie de la seconde moitié du XVIIIe siécle. — Lyon: Pr.
Universitaires de Lyon (1976). 447 p.; F 130,—.

Peschke, Erhard: Bekehrung und Reform. Ansatz und Wurzeln der
Theologie August Hermann Franckes. — Blf: Luther-Verlag 1977.
149 S. = Archiv fiir Geschichte des Pietismus XV; kart. DM 50,—.

Thomas More and the U.S.A., which in 1776 renounced foreign domi-
nation and proclaimed liberty throughout all the land. To the
memory of Frank Sullivan. — (Angers: Association Amici Thomae
Mori) 1976. 156 p. = Moreana n° LI

Zwischen Polemik und Irenik. Untersuchungen zum Verhiltnis
der Konfessionen im spéten 18. und frithen 19. Jahrhundert. Hrsg. v.
Georg Schwaiger. — G&: Vandenhoeck u. Ruprecht 1977. 147 S. =
Studien zur Theologie und Geistesgeschichte des 19. Jahrhunderts
XXXI; kart. DM 32,—; [enth.:] 8. 11-28: He gel, Eduard: Zum Ver-
hiltnis der Konfessionen in Deutschland am Ende des 18. Jahrhun-
derts; S. 29—47: Schidfer, Philipp: Die Einheit der Kirche in der
katholischen Theologie der Aufkldrungszeit; S. 48-57: GraB 1, Hans:
Katholische Unionsprojekte des 18. Jahrhunderts und ihre Folgen;
S.58-67: Lindt, Andreas: Zum Verhiltnis der Konfessionen in der
Schweiz im 18. Jahrhundert; S. 68-101: Kantzenbach, Friedrich
Wilhelm: ,Polarisierung”. Von der Begegnung der Konfessionen zur
Profilierung des kirchlich-politischen Gegensatzes (1785—1830>; S. 102—
123: Rief, Josef: Christliche Kirche und christliche Kirchenparteien.
Die Konfessionen im System Johann Sebastian Dreys; S. 125-147:
Steck, Karl Gerhard: Kommerz und Konfession. Zum Programm
des Sulzbacher Verlegers Johann Esajas (von) Seidel 1758—1827.

Gerest, Claude: Le pape au XIXe siécle. Histoire d'une inflation. —
LumVie XXVI, 1977, 70—86.

Ibrahim, Hannd — Vincenze Po g gi: Il monastero di Mar Zakkay e
il Dialogo del Vat. Sir. 173. — OChP XLIII, 1977, 161—178.

Das Erzbistum Freiburg 1827-1977. Hrsg. vom Erzbischéflichen
Ordinariat. Mit Textbeitrdgen von Arnold Amann [u.a.]. — Frb/B:
Herder (1977). 254 S., zahlreiche farbige und einfarbige Abb. im Text.

Petersen, Teddy: Kierkegaards polemiske debut. Artikler 1834—36 i
historik sammenhaeng. — Odense: Univ. Forl. 1977. 181 p. — Odense
University studies in Scandinavien languages and literatures IX.

Courth, Franz: Das Wesen des Christentums in der liberalen Theolo-
gie: dargest. am Werk Fr. Schleiermachers, F. Chr. Baurs u. A.
Ritschls. — Ffm, Bern, Las Vegas: Lang 1977. XXXIII, 502 S. = Theo-
logie im Ubergang III; kart. sfr 92— [Diss., Miinchen]

Brandmiiller, Walter: Damals geschehen, heute diskutiert: Das 1.
Vatikanische Konzil 1869/70. Kath. Kirche u. Arbeiterschaft im 19.
Jh. — St. Ottilien: EOS-Verl. 1977. 92 S.; kart. DM 6,80.

Ketteler, Wilhelm Emmanuel Freih. von: Sémtliche Werke und
Briefe. I, 4: Schriften, Aufsdtze und Reden 1871-1877. Bearb. von
Erwin Iserloh und Christoph Stoll. — Mz: v. Hase und Koehler 1977.
XI, 725 S.; Lw. DM 88,—.

Rivinius, Karl J.: Ketteler und die katholische Sozialbewegung im
19. Jahrhundert. — ThGl LXVII, 1977, 309—331.

Hasler, August Bernhard: Pius IX. (1846—1878, Pipstliche Unfehlbar-
keit und 1. Vatikanisches Konzil. Dogmatisierung und Durchsetzung
einer Ideologie. Halbband I-II. — Stu: Hiersemann 1977. XII, 627 S.
= Pipste und Papsttum XII, 1. 2.; Lw. DM 300,—.

Wilson, John E.: Gott, Mensch und Welt bei Franz Overbeck. —
Bern, Ffm, Las Vegas: Lang 1977. 162 S., Ill. — Baseler u. Berner
Studien zur historischen u. systematischen Theologie XXX; kart. sfr 30.

Aubert, Roger: Henri Bremond et la crise moderniste. Lumiéres
nouvelles, — RHE LXXII, 1977, 332—348.

Neuner, Peter: Religitse Erfahrung und geschichtliche Offenbarung.
Friedrich von Hiigels Grundlegung der Theologie. — Mchn, Pad, Wien:
Schoningh 1977. 362 S. = Miinchener Universititsschriften = Beitré-
ge zur okumenischen Theologie XV; kart. DM 46,— [Diss., Miinchen]

9. Neueste Zeit

Klauser, Theodor: Henri Leclercq 1859—1945. Vom Audodidakten
zum Kompilator groBen Stils. — Mstr: Aschendorff 1977. 166 S. u.
11 Abb. = Jahrbuch fiir Antike u. Christentum. Erginzungsbd V.

Scholder, Klaus: Die Kirchen und das Dritte Reich. Band I: Vor-
geschichte und Zeit der Illusionen. 1918-1934. — (Ffm, B, Wien: Ull-
stein) Propylden Verl. (1977). IX, 897 S., 40 Tafeln; Lw. DM 48,—.

Prolingheuer, Hans: Der Fall Karl Barth, 1934—1935. Chronogra-
phie einer Vertreibung. — (Neuk-Vluyn): Neukirchener Verlag (des
Erziehungsvereins) (1977). XXIII, 410 S., 1 Abb. im Text; DM 48,—.

Bendiscioli, Mario: Germania religiosa nel Terzo Reich. Conflitti
religiosi e culturali nella Germania Nazista. Seconda edizione rive-
duta e aumentata. Dalla testimonianza (¢1933—1945, alla storiografia
«1946—19765. — (Bresc:) Morcelliana (1977). 434 p.; Lire 15 000.

Baumgédrtner, Raimund: Weltanschauungskampf im Dritten Reich.
Die Auseinandersetzung der Kirchen mit Alfred Rosenberg. — Mz:
Matthias-Griinewald-Verl. (1977). XXXII, 275 S. = Ver6ffentlichungen
der Kommission fiir Zeitgeschichte B 22; kart. DM 68,—.

Hudal, C. Alois: Romische Tagebiicher. Lebensbeichte eines alten
Bischofs. — Graz, Stu: Stocker (1976). 324 S.; Lw. DM 39,80.

Antonetti, Nicola: L’ideologia della sinistra Cristiana. I cattolici
tra Chiesa e communismo ¢1937-1945;. — (Mil:) Angeli (1976). 112 p.

Patterson, Bob E.: Reinhold Niebuhr. — Waco, Texas: Word Books
(1977). 163 p. = Makers of the modern theological mind.

Jiirgensen, Kurt: Die Stunde der Kirche. Die Evang.-Luther. Landes-
kirche Schleswig-Holsteins in den ersten Jahren nach dem 2. Welt-
krieg. — Neumiinster: Wachholtz 1976. 474 S. = Schriften des Vereins
fiir Schleswig-Holsteinische Kirchengeschichte I, 25; Lw. DM 48—
[Habil.-Schrift, Kiel]

Hera, Alberto de la: Kirche und Staat in Spanien <1953—1974). —
OAKR XXVII, 1976, 107—132.

IV. Missionswissenschaft und -geschichte

Corbon, Jean: L'Eglise des Arabes. — P: Ed. du Cerf 1977. 248 p.

Hopf, Friedrich Wilh.: Die Missionspredigt bei Hermann Bezzel
«1861—19175. — Erl: Ev.-Luth. Mission 1977, 122 S. = Erlanger TB
XLII; DM 8,—.

Missionen i Linkopings stift. Bitridesmissionsséllskapets verksam-
het 1841—1875. — Sto: AB Tryckmans 1977. 112 p. = Studia Missio-
nalia Upsaliensia XXVIII; skr 20,—.

Bertetto, D.: Maria Ausiliatrice e le missioni. — R: LAS 1977.
364 p.; Lire 5000. : 2

DeRenedo, B.T.: Hélder Gdmara segno di contraddizione. — Assisi:
Citadella 1977. 282 p.; Lire 3500.

Lutherische Gemeinschaft im Kontext Afrika. VI. Vollversamm-
lung des Luth. Weltbundes in Daressalam 1977. Hrsg. v. Jiirgen
Jeziorowski. — Hbg: Luth. Verlagshaus 1977. 128 S. = Zur Sache —
Kirchliche Aspekte heute XI; DM 9,80. :

Missionsgeschehen August1976 — August 1977. — Internationa-
ler Fides-Dienst 1977, 421—430. ; e

Befreiende Theologie. Hrsg. v. Karl Rahner [u.a.]. Mit Beitrdgen
von Leonardo Boff OFM, Juan Carlos Scannone S] [u.a] — Stu:
Kohlhammer 1977. 176 S. = Urban-TB 627; DM 14,—.

Church and liberation. — Missionalia (Pretoria) V, August 1977,
3—117.

Colombo, Domenico, PIME: Quale missionario per le nuove chiese?
— Mondo e Missione CVI, 1977, 433—460.

DiGiorgi, Sante: La vocazione missionaria nel Nuovo Testamento. —
ED XXX, 1977, 165—190. o hrast : g

Spada, Domenico: Salvezza universale e «Religioni» nel pensiero di
S. Tommaso. — ED XXX, 1977, 191—240. :

Categquese para a América Latina. — SEDOC. Servigo de Documen-
tagdo (Petrépolis, Brasil) IX, 1976/77, 1217—1262.

Cazzaniga, Pino, PIME: Quale catechesi in Giappone? — Mondo e
Missione CVI, 1977, 505—527.

Hoerschelmann, Werner: Christliche Gurus. Darstellung von
Selbstverstindnis und Funktion indigenen Christseins durch unabhén-
gige, charismatisch gefithrte Gruppen in Stidindien. — Eﬁern/Ffm:
Lang 1977. 589 S. = Studien zur interkulturellen Geschichte des
Christentums XII; DM 115,—. ;

Salat, Mary, MM: A Christian community in rural Tanzania. — AfrfER
XIX, 1977, 130—142. R .

Singleton, Michael: Muslims, missionaries, and the Mlllenlum in
Upcountry Tanzania. — Cultures et développement (Louvain-la-Neuve)
1X, 1977, 247—-314. = : :

Sorge, Bartholoméus, SJ: Einsatz der Ordensleute fiir die Gerechtig-
keit und die Verkiindigung des Evangeliums in der heutigen Welt. —
OK XVIII, 1977, 273—288.

Pallier, Antoine, MEP: L’Eglise locale en Malaisie. — Echos de la
Rue du Bac (Paris) 1977, 101—105. 136—140. 169—176.

Bloch-Hoell, Nils E.: Misjonskontinentet Latin-Amerika. — Norsk
Tidsskrift for Misjon (Oslo) XXXI, 1977, 129—144. 219—233.
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Corea: una Iglesia solidaria con su pueblo. — Misiones extranjeras
(Madrid) XXIV, 1977, 469—487,

Mina, G.P.: In Africa con amore. — Bol: EMI 1977. 235 p.; Lire 2500.

Pifiera, Bernardino / F. Montes: La Iglesia en Chile hoy. — San-
tiago, Chile: Ed. Mundo 1977. 66 p.

Shim, Steve Sangkwon: Korean Immigrant Churches today in
Southern California. — San Francisco: Publishers of Ethnic Studies
Eterovich/Reed 1977, 83 p.

Boshoff, CW.H.: Christianity and the Afrikaner. An analysis of
Christian nationalism. — Journal of Theology for Southern Africa
(Cape Town Rondebosch) N. 20, Sept. 1977, 3—14.

V. Religionswissenschaft und -geschichte

Studies of Chinese religion. A comprehensive and classified biblio-
graphy of publications in English, Frensh, and German through 1970.
Compiled by Laurence G. Thompson. — Cap Encino, Cal.: Dickenson
(1976). XLV, 190 p.; $ 12,95.

Terrin, Aldo Natale: Teologia e scienza delle religioni in Rudolf
Otto. — Studia Patavina XXIV, 1977, 311—333.

Das Vaterbild in Mythos und Geschichte. Agypten. Griechenland.
Altes Testament. Neues Testament. G. Bornkamm ... Hrsg. von H.
Tellenbach. — Stu, B, Kéln, Mz: Kohlhammer 1976. 164 S.; DM 19,80.

Sprockhoff, Joachim Friedrich: Samnyasa: Quellenstudien zur
Askese im Hinduismus. I: Untersuchungen iiber die Samnyasa-Upani-
sads — [Marb:] Deutsche Morgenldndische Ges.; Wiesb: Steiner [in
Komm.] 1977. XV, 384 S. = Abhandlungen fiir die Kunde des Mor-
genlandes XLII, 1; kart. DM 42,— [Habil.-Schrift, Kiel]

Reat, Noble Ross: Karma and rebirth in the Upanisads and Buddhism.
— Numen XXIV, 1977, 163—185.

Kapp, Dieter B.: Ein Menschenschopfungsmythos der Mundas u. seine
Parallelen. — (Marb:) Deutsche Morgenldndische Gesellschaft; Wiesh:
Steiner [in Komm.] 1977. 67 S. = Abhandlungen fiir die Kunde des
Morgenlandes XLIII, 2.

Falk, Nancy: To gaze on the sacred traces. — HistRel XVI, 4, 1977,
281—293; p. 294-328: Girardot, N.J.: Myth and meaning in the
Tao Te Ching: Chapters 25 and 42; p. 329-350: Hiltebeitel, Alf:
Nahusa in the skies: A human king of heaven; p. 851—362: Lin -
coln, Bruce: Treatment of hair and fingernails among the Indo-
Europeans; p. 363-373: Ray, Benjamin: Sacred space and royal
shrines in Buganda; p. 374-389: Reynolds, Frank E.: The several
bodies of the Buddha: Reflections on a neglected aspect of Thera-
vada tradition; p. 390-406: Strong, John S.: Gandhakuti: The
perfumed chamber of the Buddha; p. 407—423: Waida, Manabu:
Symbolisms of the moon and the waters of immortality.

Gonda, Jan: The ritual Stutras. — Wiesb: Harrassowitz 1977. S. 465—
684 = A history of Indian literature. Vol. I: Veda and Upanishads.
Fasc. 2; kart. DM 98,—.

Nowotny, Karl A.: Der indianische Ritualismus. — Kéln: Nowotny;
[Bonn: Habelt in Komm.] 1976. 161 S., graph. Darst. = Dokumente
der Geistesgeschichte IV.

Collins-Clinton, Jacquelyn: A late antique shrine of Liber Pater
at Cosa. — Lei: Brill 1977, X, 99 p., 9 text. fig, 27 pl. = Etudes
préliminaires aux religions orientales dans I’Empire Romain LXIV.

Vermaseren, M.J.: Corpus cultus Cybelae Attidisque (CCC A».
III: Italia-Latium. — Lei: Brill 1977, XXVIII, 198 p., 10 fig., 302 ill. =
Et%dftles préliminaires aux religions orientales dans I'Empire Romain

2 290,—.

Gonzdlez Valles, Jesiis, OP: Una visién del infierno en la esca-

tologfa budista-japonesa. — Studium XVII, 1977, 431—451.

VL. Religionsphilosphie

Jendorff, Bernhard: Der Logosbegriff. Seine philosophische Grund-
legung bei Heraklit von Ephesos und seine theologische Indienst-
nahme durch Johannes den Evangelisten. — Ffm: Lang; Bern: Lang
1976. 106 S. = Europédische Hochschulschriften XX, 19; kart. DM 36,—
[Diss., Frankfurt/M]

Enders, Heinz W.: Die ,quinque viae" des Thomas Aquinas und das
Argument aus Anselms Proslogion. Eine beziehungstheoretische Ana-
lyse. — WiWei XL, 1977, 158—188.

Grunewald, Heidemarie: Die Religionsphilosophie des Nicolaus
Cusanus und die Konzeption einer Religionsphilosophie bei Giordano
Bruno. 2., verb. Aufl. — Hild: Gerstenberg 1977. 255 S. = Studia
irenica XIII; DM 20,—.

Reardon, Bernard M. G.: Hegel’s philosophy of religion. — NY:
Barnes & Noble (1977). XVII, 147 p.; $§ 20,—.

Malantschuk, Gregor: Die Begriffe Immanenz und Transzendenz
bei Soren Kierkegaard. — NZSTh XIX, 1977, 224-246.

Lauret, Bernard: Schulderfahrung und Gottesfrage bei Nietzsche und
Freud. — Mchn: Kaiser 1977. 479 S. = Miinchener Universitdtsschriften.
Fachbereich Evangelische Theologie = Miinchener Monographien zur
historischen und systematischen Theologie I; kart. DM 62— [Diss.,
Miinchen]

Bouillard, Henri: Philosophie et religion dans l'ceuvre d'Eric Weil.
— Archives de philosophie XL, 1977, 543—621,

Marini, Mario: La relazione interpersonale e l'incontro con Dio in
Maurice Nédoncelle. Seconda edizione. — (Bresc:) Morcelliana (1977).
155 p. = Pubblicazioni del Pontificio Seminario Lombardo in Roma
= Ricerche di scienze teologiche. Serie minore III; Lire 3800.

Cottier, Georges M.-M., OP: Les fondements de l'indifférence en
philosophie de la religion. — RThom, A. LXXXV = T.LXXVII, 1977,
393—426.

Oide, Satoshi: Die Finsternis im scholastischen Gottesbeweis. — Alte
Fragen und neue Wege des Denkens. Festschrift fiir Josef Stallmach,
Bonn 1977, 23-29; 5. 30-38: Bucher, Alexius: Neuplatonische
Logosphilosophie und ontologische Differenz; S. 39-46: Weber,
Ludwig: Gott-verborgener als das Sein; S. 47-57: Ho y e, William J.:
Die philosophische Grundlage der Glaubenstheologie.

Arranz, Marceliano: La actividad creadora de la causa trascendente.
— Homenaje al Lope Cilleruelo Garcia, 0.S.A. = Estudio Agustiniano
XII, 1977, 465—492; p. 493—509: Casado, Fidel: El apriorismo del
conocimiento en Sto. Tomas de Aquino; p. 511-540: Flérez, Ra-
miro: La religién como configuracién dialéctica del espiritu absoluto
de Hegel; p. 541-569: Garrido Sanz, Alfonso: Autonomia o
heteronomia. La solucién de Paul Tillich.

Critiques of God. Ed. by Peter Angeles. — Buffalo: Prometheus
Books (1976). XVII, 368 p.

Corvez, Maurice: Aspects modernes du probléme de Dieu. — P:
Téqui (1977). 155 p.; F 27,—.

VII. Fundamentaltheologie

Gherardini, Brunero: ,Theologia Crucis“ ed evoluzione della rifor-
ma. Dal Pietismo alla ‘“‘Religionsgeschichtliche Schule”. — Divinitas
XXI, 1977, 297—356.

Stirnimann, Heinrich: Fundamentaltheologie im frithen 18. Jahr-
hundert? — FZPhTh XXIV, 1977, 460—476.

Hennelly, Alfred T., S]J: Theological method: The southern exposu-
re. — ThSt XXXVIII, 1977, 709—735.

Seckler, Max: Theologie, Religionsphilosophie, Religionswissenschaft.
Versuch einer Abgrenzung. — ThQ CLVII, 1977, 163—176; S. 177—188:
Schaeffler, Richard: Zur Wissenschaftstheorie der Theologie. Ein
Beitrag zur Beantwortung der ,Quaestio iuris"; S. 255—-264: Wag-
ner, Harald: Theologie und Wirklichkeitserfahrung.

Dunphy, Jocelyn: Paul Tillich et le symbole religieux. Préface de
Paul Ricceur. — P: Delarge 1977. 271 p. — Encyclopédie Universitaire.

Metz, Johann Baptist: Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien
zu einer praktischen Fundamentaltheologie. — Mz: Matthias-Griine-
wald-Verl. (1977). X1I, 224 S.; kart. DM 29,—,

Schopfer, Hans: Theologie der Gesellschaft. Interdisziplindre
Grundlagenbibliographie zur Einfithrung in die befreiungs- und polit-
theologische Problematik 1960-1975. — Bern, Fim, Las Vegas: Lang
(1977). 652 S. = Studien zur interkulturellen Geschichte des Christen-
tums XI; sfr 88,—.

Manno, A. Giacomo, OFM: Semantica della teologia razionale. —
StudFranc LXXIV, 1977, 169—199.

Gabus, Jean-Paul: Critique du discours théologique. — Neuch, P:
Delachaux et Niestlé (1977). 349 p. = Bibliothéque théologique; F 120.

Platzer, Franz: Geschichte, Heilsgeschichte, Hermeneutik. Gottes-
erfahrung in geschichtsloser Zeit. — Fim: Lang; Bern: Lang 1976, X,
320 S. = Regensburger Studien zur Theologie IV; sfr 52,— [Diss.,
Regensburg]

Veken, J. Van der: Dieu et la réalité. Introduction a la «Process
Theology». — RTL VIII, 1977, 423—447. ;

Doéring, Heinrich: Abwesenheit Gottes. Fragen und Antworten heuti-
ger Theologie. — Pad: Verl. Bonifacius-Dr. (1977). 446 S. = Konfes-
sionskundliche und kontroverstheologische Studien XL; Lw. DM 62,—.

Eicher, Peter: Offenbarung. Prinzip neuzeitlicher Theologie. — Mchn:
Kosel-Verl. (1977). 600 S.; kart. DM 48,—.

Wacker, Peter: Der dialektische Mythos. Fragmentarische Dokumen-
tation zur Hermeneutik des trinitarischen Denkmodells. — Bern:
Lang; Ffm: Lang 1976. 109 S. = Europdische Hochschulschriften XX,
17; sfr 20,—.

Sabourin, Leopold: The divine miracles discussed and defended. —
R: Officium Libri Catholici (1977). 276 p.; Lire 6000. :

Clercq, J. de — E. Henau: De sociale gestalte van de kerk in .de
toekomst. — TTh XVII, 1977, 333—352; p. 352: Summary: The social
form of the Church in the future.

VIII. Dogmatik

Scheffczyk, Leo: Schwerpunkte des Glaubens. Gesammelte Schrif-
ten zur Theologie. — Eins: Johannes-Verl. (1977). 527 S. = Sammlung
Horizonte, N.F. XI; Lw. DM 59,—. :

Kasper, Walter: Dogmatik als Wissenschaft. Versuch einer Neube-
griilndung. — ThQ CLVII, 1977, 189—203. 2

Torres Queiruga, Andres: Constitucién y evolucién del dogma.
La teoria de Amor Ruibal y su aportacién. — Santiago de Compostela:
(Ed. “El Eco Franciscano™) (1977). XVI, 509 p. = Compostellanum
XXI, 1976. - s

Blaser, Klauspeter: VorstoB zur Pneumatologie. — Zii: Theol. Verl.
1977. 62 8. = Theologische Studien CXXT; geh. DM 12,—. & e

Duquoc, Christian: Dieu différent. Essai sur la symbolique trinitaire.
— P: Ed. du Cerf 1977, 152 p.; F 29,—. ; :

Bourassa, Francois: L'Esprit Saint, «communion» du Pére et du
Fils. — EglTh XXIX, 1977, 251—281. 1

Elorduy, Eleuterio: El pecado original. Estudio de su proyeccién
en la historia. — Madr: Ed. Catélica 1977. LXIV, 695 p. = Biblioteca
de autores cristianos CCCLXXXIX; pes 550,—.

McDermott, Brian O., SJ: The theology of original sin: Recent
developments. — ThSt XXXVIII, 1977, 478—512.

Miiller, Gerhard: Die Rechtfertigungslehre. Geschichte und Probleme.
— Gi: Giitersloher Verlagshaus G. Mohn (1977). 128 S. = Studien-
bticher Theologie. Kirchen- und Dogmengeschichte.
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Margerie, Bertrand de: Les charismes donnés a I'Eglise par I’Espirit-
Saint, don de Dieu. — Divinitas XXI, 1977, 357—382.

Horvath, Tibor: A structural understanding of the magisterium of
the church. — EglTh XXIX, 1977, 283—311.

Plathow, Michael: Successio Apostolica. Das dogmatische Gesprich
iiber die apostolische Sukzession nach dem Amtermemorandum der
dkumenischen Universitédtsinstitute. — KuD XXIV, 1978, 53—76.

Schnell, Ursula: Das Verhilinis von Amt und Gemeinde im neueren
Katholizismus. — B, NY: de Gruyter 1977. VIII, 330 S. = Theologi-
sche Bibliothek Topelmann XXIX; Lw. DM 98,— [Diss., Heidelberg]

Margerie, Bertrand de, S]: Sacrements et développement intégral. —
P: Téqui (1977). 196 p.; F 33,—.

Villaldon, José R.: Sacrements dans l'esprit. Existence humaine et
théologie sacramentelle. — P: Beauchesne (1977). 444 p. = Théologie
historique XLIII; F 114,—.

Gonzales Faus, José Ignacio: Jestis y los demonios. Introduccion
cristolégica a la lucha por la justicia. — EE LII, 1977, 487—-519; p. 521—
554: Codina, Victor: Dimensién social del bautismo; p. 555—590:
Castillo, José M.: Donde no hay justicia no hay eucaristia.

IX. Konfessionskunde und 6 kumenische Theologie

Brunner, Peter: Bemithungen um die einigende Wahrheit. Auf-
sétze. — Go: Vandenhoedk & Ruprecht (1977). 291 S.; DM 24,—.

Sharot, Stephen: Judaism. A socioclogy. — NY: Holmes & Meier
(1976). 224 p.; $ 13,50.

Patai, Raphael: The Jewish mind. — NY: Scribner's (1977). XI,
624 p.; § 14,95.

D 6 pm ann, Hans-Dieter: Die Russische Orthodoxe Kirche in Geschich-
te und Gegenwart. — Wien, Kéln, Graz: Hermann Béhlaus Nachf.;
(B: Union Verlag) (1977). 372 S.

Christenson, Larry: The charismatic renewal among Lutherans.
A pastoral and theological perspective. Publ. by Lutheran Charismatic
Renewal Services. — Minneapolis, Minnesota: Bethany Fellowship
(1976). 160 p.; $§ 2,95.

Panciera, Mario: Il rinnovamento carismatico in Italia. — Bologna:
Ed. Dehoniane (1977). 360 p. — Oggi e domani; Lire 4800.

Hallencreutz, Carl F.: Dialogue and community. Ecumenical issues
in inter-religious relationships. — Upps: Swedish Institute of Mis-
sionary Research; Geneva: World Council of Churches (1977). 109 p.
— Studia missionalia Upsaliensia XXXI; sfr 8,90.

Miguez Bonino, José: Theologie im Kontext der Befreiung (Doing
theology in a revolutionary situation, dt) — Go6: Vandenhoeck &
Ruprecht (1977). 158 S. = Theologie der Okumene XV; kart. DM 24,—.

Richardson, Neville: The World Council of Churches and race
relations: 1960 to 1969. — Ffm: Lang; Bern: Lang 1977. 78 p. = Studien
zur interkulturellen Geschichte des Christentums IX; sfr 24,—.

Brunelli, Aristide: Appunti di storia del movimento ecumenico. —
Oikoumenikon XVII, 1977, 647—666.

Redigonda, L. A.: Note storiche di ecumenismo. — Sacra doctrina
LXXXIV, 1977, 267—317.

Wolfinger, Franz: Die Rezeption theologischer Einsichten und ihre
theologische und &kumenische Bedeutung: von der Einsicht zur Ver-
wirklichung. — Catholica XXXI, 1977, 202—223.

Schmidt-Clausen, Kurt: Die Rezeption 6kumenischer Konsensus-
texte durch die Kirchen. Erwidigungen zu kiinftigen Aufgaben der
6kumenischen Bewegung. — OekRu XXVII, 1978, 1-13; S. 14-21:
Wolfinger, Franz: Rezeption — ein Zentralbegriff der okumeni-
schen Diskussion oder des Glaubensvollzugs? Ein Vergleich zweier
Verbffentlichungen; S. 22-35: Schiitte, Heinz: Anerkennung der
CA als katholisch? Auf dem Weg einer luth.-kath. Okumene; S. 36—
47: Pfniir, Vinzenz: Okumene auf Kosten Martin Luthers?

rillard, J.M.R.: La primauté romaine: «...jamais pour éroder les
structures des Eglises locales» (Déclaration anglicane catholique, Ve-
nise 19765, — Irénikon L, 1977, 291—324; p. 325: Summary.

Frei, Walter: Gedanken zur Stigmatisation des Heiligen Franz von As-
sisi. Ein Beitrag zum Gespriich zwischen den Kirchen des Ostens und
Westens. — IKZ LXVII, 1977, 129—139.

X.Moraltheologie

Dedek, John F.: Moral absolutes in the predecessors of St. Thomas, —
ThSt XXXVIII, 1977, 654—680.

Ferrari, Mario Valentino: La disputa su virti e felicita e I'endemo-
nismo estetico di Tommaso d’Aquino. — Rivista di teologia morale
VIII, 1976, 627—653.

Becker, Jirgen: Emmanuel Levinas. AnstiBe fiir eine Moraltheologie
unserer Zeit. — Ffm, Bern, Las Vegas: Lang (1977). 143 8. = Euro-
piische Hochschulschriften XXIII, 96.

Bockle, Franz: Fundamentalmoral. — Mchn: (1977).
340 S.; kart. DM 26,—.

Drane, James F.: Religion and ethics. — NY, Ramsey, Tor: Paulist
Press (1976). X, 107 p. = Deus books; $ 1,95.

Dyck, Arthur J.: On human care. An introduction to the ethics. —
Nashv: Abingdon (1977). 189 p.; § 4,95.

Hilpert, Konrad: Die theologische Ethik und der Autonomie-An-
spruch, — MThZ XXVIII, 1977, 329—-366.

Ernst, Wilhelm: Zur Begriindung christlicher Sittlichkeit. — Studia
moralia XIV, 1976, 9—46.

Rotter, Hans: Christliches Handeln., Seine Begriindung und Eigenart.
— Graz, Wien, Kéln: Styria (1977). 180 S.; DM 24,—,

Galli, Alberto, OP: Morale interessata e morale disinteressata. Il
valore dei motivi interessati nell’attivitd morale. — Sacra doctrina

Kosel-Verl.

LXXXIV, 1977, 5-115; p. 117—147: Amato, Carmelo: La dottrina
tomistica del bene.

Gr een, Ronald Michael: Population growth and justice: An examina-
tion of moral issues raised by rapid population growth. — Missoula/
Montana: Scholars Pr. (1976). VI, 278 p. — Harvard dissertations in
religion V; § 6,—.

Guindon, André: The sexual language. An essay on moral theology.
— Ott: The Univ. of Ottawa Pr. 1976. 476 p.

Ladichiarazione sull'etica sessuale. Interpretazioni teologiche e
prospettive pastorali. A cura di Chino Biscontin [e.a.]. — (Bresc:)
Queriniana (1976). 194 p. = Collana ,Mosaico"; Lire 3900.

Rohrbach, Wilfrid: Humane Sexualitit. Analyse der Problem-
zusammenhidnge in der theologischen Sexualethik als Grundlage fiir
sexualethische Entscheidungen. — (Neuk-Vlyun:) Neukirchener Verlag
(d. Erziehungsvereins) (1976). 198 S.; kart. DM 26,—.

Cottier, Georges, OP: La sexualité et le péché. — Nova et vetera
LII, 1977, 241-268; p. 269-287: Pinckaers, S., OP: La théologie
morale & I'époque moderne.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Simon, Monique: Plaire & Dieu selon les Régles de S. Basile. —
CollCist XXXIX, 1977, 239—249; p. 250-272: Vogiié, Adalbert de:
Pour comprendre Cassien. Un survol des Conférences.

Wortley, John: The passion of saint Crescentius (BHG 2087>. —
AnBoll XCV, 1977, 241-246; p. 247—253: Halkin, Frangois: Passion
inédite de sainte Basilisse de Nicomédie; p. 254: Halkin, Fr.: Une
petite litanie grecque; p. 255—260: Gaiffier, Baudouin de: La pas-
sion de saint Therenus (BHL 8129;.

Evans, Gillian R.: Interior homo: Two great monastic scholars on
the soul: St. Anselm and Ailred of Rievaulx. — StMon XIX, 1977,
57-73; p. 75-92: Sheldon-Williams, L P.: Eriugena and
Citeaux.

Quaglia, Armando: Studi su Fioretti di S. Francesco. — Falconara
M. ¢Anconay: Ed. Francescane 1977. 111 p.; Lire 2500.

Meersseman, Gilles Gerard: Ordo fraternitatis. Confraternite e
pieta dei laici nel medioevo. In collab. con Gian Piero Pacini. I.-III. —
R: Herder 1977. XXIII, 1401 p. = Italia sacra XXIV-XXVI; Lire 78 000.

Seuse, Heinrich: Horologium Sapientiae. Erste kritische Ausgabe un-
ter Beniitzung der Vorarbeiten von Dominikus Planzer. Hrsg. von
Pius Kiinzle. — Frb/S: Universitdtsverlag 1977. XXIV, 692 S. =
Spicilegium Friburgense XXIII; sfr 96,—.

Gaudreau, Marie M.: Mysticism and image in St. John of the Cross.
— Bern: Lang; Ffm: Lang 1976. 256 S. — Europdische Hochschulschrif-
ten XXII, 66; sfr 35,—.

Bar, Catherine de: Fondation de Rouen. [Par] Catherine de Bar,
Fondatrice des Bénédictines du Saint Sacrement, 1614-1698. — Rouen:
Bénédictines du Saint Sacrement 1977, 397 p.

Furse, Margaret Lewis: Mysticism: Window on a world view. —
Nashv: Abingdon (1977). 220 p.; $ 5.95.

Boracco, Pier Luigi: Il problema della spiritualitd Cristiana. Nell’
itinerario di una rivista ¢Vita Cristiana — Rivista di Ascetica e Misti-
car. — Mil: Istituto Propaganda Libr. (1977). 448 p. = Fede e cultura.
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