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Moraltheologie — Theologie des geistlichen Lebens

Von Josef Georg Ziegler, Mainz

Im Geleitwort zur Festschrift fliir den Wiener Moraltheologen
Karl Hoérmann! schreibt Kardinal Koénig: ,Der faktische Atheis-
mus, die verbreitete religiose Gleichgiiltigkeit im gesellschaft-
lichen Bereich, bedeutet ja weithin eine Reaktion auf mangelnde
Geistigkeit der Christen. Nicht einer defensiv apologetischen
Theologie, nicht einer Moraltheologie, die einengt, sondern einer
spirituellen Ethik gehért die Zukunft ... die Entscheidungen iiber
unsere Welt werden letztlich auf diesem Gebiet fallen.“ Die dezi-
dierte Erklérung aus dem Munde des Leiters des ,Sekretariates
fiir die Nichtglaubenden“, dessen weltweite Aktivitdten bekannt
sind, mag nicht wenige iiberraschen. Sie findet in dem Sammel-
band mit seinen 15 Beitridgen tsterreichischer Kollegen eine grund-
sétzliche, historische oder konkrete Erérterung.

Wenn es von Hormann heiBt: ,Das Zentrum seines Denkens

1 Spiritualitdt in Moral. Festschrift fiir Karl Hérmann zum 60. Geburts-
tag. Schriftleitung Giinter Virt. — Wien: Wiener Dom-Verlag (1975) X,
245 S. (Wiener Beitrdge zur Theologie. Bd 47. Reihe mystisch-spiri-

tuelle Theologie 2€J}(Ea§t _{ ;U% B
26.SEP 1877

aber ist und bleibt die spirituelle Dimension“, (s. u. Anm. 1),
ist diese Charakterisierung eines Moraltheologen in unseren
Tagen nicht gerade alltdglich. Der Geburtsfehler der
Moraltheologie =zeitigte eine bis heute verhidngnisvolle
Wirkungsgeschichte. Da bei der Einfilhrung der verschiedenen
exemplarischen Fassungen der ,Ratio studiorum® der Jesuiten
1586, 1591 und 1599 die ,Scholastiker® nicht bereit waren, einen
Teil ihrer Vorlesungen iiber die Summa theol. des Thomas von
Aquin an das neu installierte Fach der ,Kasisten" abzutreten,
konnten diese nur sehr verkiirzt in den ,normae generales” die
an sich notwendige Grundlegung einschmuggeln. Der systema-
tische ,Unterbau®, die heutige Fundamentalmoral, blieb stoff-
miébig bei den Scholastikern. Der aszetische ,Uberbau“ wurde
dem Spiritual {iberlassen®. Enst im Zuge der 1774 erlassenen
josefinischen Studienreform wurde 1776 in einem 14-Punkte-Pro-
2]. Theiner, Die Entwicklung der Moraltheologie zur eigenstéindigen

Disziplin. (Studien zur Geschichte der katholischen Moraltheologie.
Bd 17). Regensburg 1970.
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gramm, das der aufgeklidrte Benediktiner F.]. Rautenstrauch unter-
zeichnet hat, Inhalt und Aufgabe der Moraltheologie neu umschrie-
ben. Zu der bisherigen Maternie der Behandlung der Casws con-
scientiae mnd der Sakramentenspendung wurden idie Traktate De
virtutibus theologicis, de actibus humanis und de iure et iustitia
gemdB des im Punkt 7 dekretierten ,ordo theologiae moralis®
aus der ,Dogmatica” in die Moraltheologie transferiert.

Vermutlich wurden dabei die Anregungen des Inmsbrucker
Moraltheologen Herculan Oberrauch OFM realisiert®. Diese begriff-
liche und stoffliche Neuordnung fand iiber die &sterreichischen
Erblande hinaus im deutschen Sprachraum Anklang. Die Hand-
biicher von ].M. Sailer und J.B. Hirscher bezeugen den davon
inaugurierten ,deutschen Typ* der Moraldarstel-
lungs. Nach dem Riickschlag durch die neuscholastische Welle
und einigen Anléufen u.a. bei F. Tillmann gelang B. Héring 1954
ein {iberzeugender Entwurf® und weltweiter Durchbruch. Die von
ihm angeregte Neufassung des Selbstverstindnisses der Moral-
theologie wurde in das ,Dekret {iber die Ausbildung der Priester”
Art. 16 des Vaticanum II aufgenommen: ,Besondere Sorge ver-
wende man auf die Vervollkommnung der Moraltheologie, die,
reicher genéhrt aus der Lehre der Schrift, in wissenschaftlicher
Darlegung die Erhabenheit der Berufung der Gldubigen in Chri-
stus und ihre Verpflichtung, in der Liebe Frucht zu tragen fiir das
Leben der Welt, erhellen soll“?. Eigenartigerweise fand diese
+Magna charta® der katholischen Sittlichkeitslehre in der deutsch-
sprachigen Literatur wenig Echo.

DaBf gerade die theologische Komponente der
Moraltheologie entgegen mancher landldufigen Meinung beson-
ders interessiert, bezeugt die jiingste Umifrage unter den Priester-
kandidaten. 66 o erwarteten im Grundkurs eine Einfithrung in
das geistliche Leben®. Solange indes an den deutschen theolo-
gischen Fakultdten die ,Theologie des geistlichen Lebens®, die
zwar in der Liturgiekonstitution Art. 16 mmter den theolo-
gischen Hauptfichern (disciplinae principales) aufgefiithrt ist.
kein Heimatrecht erhélt®, sollte ihr Anliegen wenigstens einiger-
maBen von den benachbarten Disziplinen wahrgenommen wer-
den. Dazu zihlt im besonderen die Moraltheologie als ,das szien-
tifische System der Pflichten und Tugenden eines Christen und
der Mittel dazu®, wie der , Aufklirer® Rautenstrauch unter Her-
vorhebung der Offenbarung als der Hauptquelle christlicher Sitt-
lichkeitslehre vor der Vernunfterkenntnis definierte!?. Der der-
zeitige Wiener Lehrstuhlinhaber vertritt mit seinem spirituell
orientierten Moralkonzept ein immer wieder erhobenes Desiderat.

3H. Zschokke, Die theologischen Studien und Anstalten der katholi-
schen Kirche in Osterreich. Aus Archivalien. Wien/Leipzig 1894, 41f.
Wortlaut des ordo in: E. Horhammer, Die Moraltheologie J. Laubers
(1744-1810) im Zeitalter des Josephinismus. (Wiener Beitrdge zur
Theologie. Bd 42). Wien 1973, 158—163.

4K. H. Kleber, Gerechtigkeit als Liebe. Die Moraltheologie des H.
Oberrauch OFM (1728—1808). Mainzer Habilitationsschrift 1976.

5Der Ausdruck stammt von J. Leclerq. J. G. Ziegler, Zur Gestalt und
Gestaltung der Moraltheologie: TrThZ 71 (1962) 53.

8B. Hiring, Das Gesetz Christi. Moraltheologie — dargestellt fiir Prie-
ster und Laien. Miinchen/Freiburg 1954. 81967. Zur Entwicklung vgl.
P. Hadrossek, Die Bedeutung des Systemgedankens fiir die Moral-
theologie in Deutschland seit der Thomas-Renaissance. MThSt II,
2. Miinchen 1950. J. G. Ziegler, Die Moraltheologie: H. Vorgrimler/R.
van der Gucht, Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert. Bd 3 (Frei-
burg 1970) 339: ,In der Tat wirkte das vielfach {ibersetzte Werk
Hirings wie eine weltweite Initialziindung fiir die Neubesinnung
innerhalb der Moraltheologie.“ Dazu trug auch die unermiidliche Vor-
tragstdtigkeit Hérings in allen Kontinenten bei.

7B, Hiiring, Moralverkiindigung nach dem Konzil. Theol. Brennpunkte 34.
Bergen-Enkheim 1965. J. Fuchs, Moral und Moraltheologie nach dem
Konzil. Freiburg 1967. ]J. G. Ziegler, Moraltheologie nach dem Konzil.
Moraltheologie heute und die Erneuerung der Kirche: ThGl 59 (1969)
164—-191.

8 G. Schmidtchen (Hg), Umfrage unter Priesteramtskandidaten. Studien-
und Lebenssituation, Amtsverstindnis, Berufsmotive, Einstellung zur
Kirche und Gesellschaft. Freiburg 1975. Dazu R. Weigang, ThRv 72
(1976) 494—497.

? Lehrauftriige fiir Theologie des geistlichen Lebens gibt es in Wien,
Innsbruck und Eichstdtt. In Mainz scheiterte die Errichtung eines
Ordinariates am Widerspruch der Mehrheit der katholischen Theolo-
gen.

10 F, St. Rautenstrauch, Entwurf zur Einrichtung der theol. Schulen in
den k. k. Erblanden. Wien 21784, 106. Ausfiihrlich informiert A. Wol-
kinger, Anton Luby (1749-1802). Ein Moraltheologe der josephinischen
Zeit. Grazer Dissertation 1976,

Die Festschrift zu seinem 60. Geburtstag kreist um diese weithin
unerfiillten Erwartungen. F. Loidl stellt Friedrich Wessely
(gest. 1970) vor, der als Professor fiir christliche Philosophie und Mystik
und Begriinder des ,Jahrbuches fiir mystische Theologie”, pridgenden
EinfluB auf eine ganze Theologengeneration, darunter Hormann, aus-
geiibt hat (1-18). Er verstand ,Mystik als gelebtes Dogma, gelebte
Moral ... mystisches Leben als die normale Krénung des christlichen
Lebens” (4). Sein Anliegen fithrt der derzeitige Lehrbeauftragte fiir
+Theologie der Spiritualitit, J. Weismayer weiter. Im AnschluB
an romische Verlantbarungen stellt er die Frage: ,Spirituelle
Theologie oder Theologie der Spiritualitdt?”

(59—77). Soll die theologia spiritualis als Background alle theologischen
Disziplinen beseelen oder soll sie als eigene Disziplin ihre Anliegen
vertreten? Im Rahmen einer Begriffsbestimmung von Spiritualitit,
Aszetik und Mystik wird Spiritualitdt als das sakramental vermittelte
#Eintreten in die ,Lebensform‘ Christi ... als personale Begegnung
mit dem Du Gottes" (64f) charakterisiert. Die angesprochene ontische
und ethische Komponente bedingen einander. Die skizzierten Deutungs-
versuche von L. Bouyer, H. U. v. Balthasar, J. Sudbrack, B. Fraling und
F. Ruiz-Salvador konvergieren in der ,Vieleinheit von Spiritualitdt. Die
eine Spiritualitit des Evangeliums muB in den konkreten Individuali-
titen ... gelebt werden” (72). Im ,Dekret iiber das Laienapostolat®
Art. 2 gelang die Formulierung: ,Es besteht in der Kirche eine Ver-
schiedenheit des Dienstes, aber eine Einheit der Sendung (diversitas
ministerii sed unitas missionis)“.

Uber die Ortsbestimmung der Spiritualitédt im
Gesamt der theologischen Ficher herrscht keine Ubereinstimmung.
Sie als disciplina auxiliaris der Moraltheologie zu etablieren, wie
es die ,Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis* von 1970
vorschligt, wiire ein Riickschritt. Sie als ,die subjektive Seite
der Dogmatik" (Balthasar) oder als ,theologische Anthropologie
der Erlésten® (Rahner) mit Dogmatik und Moraltheologie in ein
einheitliches Fach ,Systematik“ zu integrieren, ist micht prakti-
kabel. Dies gilt auch gegeniiber dem Vorschlag, in ihr als ,Quer-
schnittswissenschaft® (Sudbrack) den existentiellen Ertrag aller
anderen Disziplinen abschlieBend zusammenzufassen. ,Vielmehr
sollte Theologie der Spiritualitit Grundfragen christlicher Exi-
stenz mit Blick auf die konkrete Realisierung auf dem Hinter-
grund der spirituellen Erfahrung in der Kirche behandeln. Der
Blick in die Geschichte christlicher Spiritualitdt kann helfen, das
Leben in Christus heute zu leben“ (77)". Dies scheint mir eine
realistische Zielsetzung. Vorausgesetzt ist das Selbstverstindnis
der Moraltheologie als Tugend- bzw. Vollkommenheitslehre.
Moraltheologie stellt die gnadenermoglichte Entfaltung des
sakramental vorgegebenen ,Seins in Christus® zu einem ethisch
aufgegebenen ,Leben in Christus” systematisch dar. Das Fach
+Theologie des geistlichen Lebens” — diese Bedeutung empfiehit
sich — fithrt die dogmatische und moraltheologische Grundlegung
christlichen Glaubens weiter, indem sie kritisch die verschiede-
nen Formen seines Vollzuges an histonischen Modellen christus-
férmiger Gestaltungen (in dem verschiedenen geistlichen Schu-
len’®) und Gestalten!® veranschaulicht. Auch dadurch realisiert
sich im Lehrangebot des theologischen Fécherkanons der viel
beredete Weg von der Orthodoxie zur Orthopraxie.

Aktuelles Interesse wecken die Beitrdge von J. Messner ,Zur
ethischen Grundlagen- und Normendiskussion® (17-31) und von A.
Laun ,Zur Frage einer spezifisch christlichen Ethik" (33—58). Der Alt-
meister der christlichen Sozialethik versucht den Aufweis, ,wie sich
eine induktiv-ontologische anstelle einer metaphysisch-
deduktiven Grundlegung der Ethik denken ldBt. Wir gehen nicht von
einem Begriff der menschlichen Natur aus, sondern von ihrer Wirk-
weise, wie sie in den unmittelbaren Erfahrungsbereich des Menschen
fallt* (18). Beim Streben nach Selbstverwirklichung, der ersten Grund-
erfahrung, ,sieht die iiberlegende Vernunft ein, daB die in Frage stehen-
den Verhaltensweisen allgemein und notwendig Geltung haben miissen,
weil nur dann fiir alle ein Leben nach den Forderungen vollmensch-
lichen Seins verbiirgt ist“. Die elementaren sittlichen Vernunftein-
sichten bestehen demnach ,in synthetischen Urteilen a priori ... d.h.
in erfahrungsbedingten aber dann der iiberlegenden Vernunft unmit-
telbar einsichtigen Erkenntnissen" (20). Filschlicherweise wiirden sitt-
liche Urteile als analytische Ableitungen aus Begriffen z. B. morden =

11B, Fraling, Uberlegungen zum Begriff der Spiritualitit: ZkTh 92
(1970) 189 bestimmt christliche Spiritualitit als ,die geistgewirkte
Weise ganzheitlich gldubiger Existenz, in der sich das Leben des Gei-
stes Christi in geschichtlich bedingter Konkretion auspréagt®.

121.. Bouyer, Histoire de la spiritualité chrétienne I-IV. Paris 1960—1965.
A.D. Tanquerey. GrundriB der aszetischen und mystischen Theologie.
Paris/Tournai/Rom 1935. M, Viller begriindete 1932 DSAM.

18Vgl. Die Verdffentlichungen von W. Nigg iiber vorbildhafte Zeugen
christlichen Lebens.
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unrecht tSten als tautologisch diffamiert. ,Die ethische Theorie hat
dieses (durch die Wirkweise des menschlichen Seins bedingtes nor-
matives) Verhaltensmuster als Tatsache zu registrieren, sie braucht
es nicht aus begrifflichen Vorgegebenheiten zu deduzieren“ (22). Ent-
gegen ,dem ersten Prinzip eines jeden Positivismus“, daB das Sollen
nicht aus dem Sein abgeleitet werden kénne, gelte: ,Tatséchlich ist der
Schritt vom Sein zum Sollen fiir das erfahrungs- und wirklichkeits-
nahe Denken logisch unausweichlich* (21)4

Die ,gesamtmenschliche Einsicht ,manifestiert sich® in der Men-
schenwiirde als einer allem menschlichen Rechts- und Gesetzgebungs-
willen vorausgehende (pripositive) Gegebenheit* (23). ,Im Bekenntnis
zur Menschenwiirde als Grundnorm mit absoluter Geltung® kann ,die
theoretische Ethik eine Art gesetzlichen Willen* sehen, eine Norm,
,die nicht iiber die sittliche Autonomie hinausgeht, aber den Schritt
zu einer theonomen Begriindung zuldBt durch eine transzendente Sinn-
beziehung der Menschenwiirde* (24). Aus der Menschenwiirde
als dem Kriterium der Sittlichkeit ergibt sich das ,Gemeinwohl im
Sinn der Verpflichtung zur Erstellung einer gesellschaftlichen Ord-
nung, die allen eine menschenwiirdige Existenz ermdéglicht* (28). In
individualethischer Sicht zeigen sich fiir die ethische Normfindung
unmittelbar zwei Imperative: ,Wachsamkeit gegeniiber der Triibung
der Wahrheitserkenntnis. und Wachsamkeit gegeniiber l4hmenden Ein-
fliissen auf die innere Freiheit* (29).

Ein zweiter Erkenntnisschritt nach der generell giiltigen Grundlegung
zielt auf eine bestimmte Handlungsanweisung Dafir
ist das Einzelgewissen zustindig. ,Weder die Vernunft allein noch die
Situation allein kann eine konkrete Norm begriinden, immer ist das
Vernunfturteil durch die Situation ebenso beansprucht wie durch das
Ziel der Selbstverwirklichung des Menschen” (30). ,Sache der Ethik
ist es, fiir die individuelle Gewissensentscheidung Orientierungshilfen
zu bieten ... Ethik wird daher immer auch Gesetzesethik sein, dies
gschon deswegen, weil sie die fiir die Selbstverwirklichung des Men-
schen schlechthin verbindlichen Wahrheiten darzulegen hat.“ Die Ver-
antwortungsethik des einzelnen tritt komplementér hinzu. ,Dazu wird
die Ethik Wege zum Teil erst zu finden haben, weil die Gewissens-
bildung bisher vorwiegend als Instruktion im Sinne einer Gesetzes-
ethik mit festen Normen verstanden wurde und nicht auch als Ermu-
tigung zur Normfindung des Menschen in eigener Verantwortung® (31).

Die ausgewogenen Ausfilhrungen Messners stellen in dem
schwierigen Gesprich tiber die Autonomie der Ethik und die
Existenz absoluter ethischer Normen (besser Prinzipien von pri-
mum capere) einen klirenden Beitrag bereit!®, Im ethischen
Bereich ist der Begriff ,autonom“ mehrdeutig. Er kann die
Autonomie des sittlichen Sollens als Objekt der Ethik meinen.
Ethik steht als Wissenschaft ,in sich®, unabhéngig von weltan-
schaulichen, #sthetischen oder metaphysischen Aprioris. Das sitt-
liche Sollen ist weder ein Produkt gesellschaftlichen Zusammen-
lebenis noch psydhologisch erklédrbarer Erlebnisse oder Selbstein-
reden. Auch nach Messner zeigt es sich als erfahrungsunmittel-
bares Datum. Die Autonomie des Objekts der Ethik begriindet die
Autonomie der Ethik als Wissenschaft. Dariiber handelt die
Metaethik'®, Sittliche Autonomie kann daneben idie Autonomie
des Subjektes d. h. der Person meinen, grundsétzlich der Frei-
heit, konkret deren Freiheit im Bereich sittlichen Handelns. Allein
letztere steht zur Debatte.

Es ist Messner beizustimmen, daB in der Gewissensbildung
des einzelnen die herkdmmliche Moraltheologie einen Nachhol-
bedarf hat. Sie befaBte sich fast ausschlieBlich mit der Findung
und Begriindung von prézisen Verhaltensregeln. Dabei wurde zu
wenig zwischen absoluten abstrakten Prinzipien und konkreten
relationalen Nommen unterschieden. Folglich wurde der dem ein-
zelnen zustehende Entscheidungsraum bei der konkreten Anwen-
dung der Prinzipien in einer zwar gut gemeinten, aber zu dezi-
sionistisch verstandenen Kasuistik tiber Gebiithr eingeengt. Der

14 Unter naturwissenschaftlichem Aspekt bestétigt H. Sachsse, Technik
und Verantwortung. Freiburg 1972, 31: ,Der Positivismus leugnet eine
gegenseitige Abhéingigkeit von Ethik und Erkenntnis, der bestreitet
den sogenannten ethisch-kognitiven Zusammenhang ... aber kyberne-
tisch gesprochen lduft vom Erkennen eine Riickkopplung zum Wollen*.

15Vgl. A. Auer, Autonome Moral und christlicher Glaube. Diisseldorf
1971. B. Stéckle, Grenzen der autonomen Moral. Miinchen 1974.

16 Vgl. die verschiedenen Aufsidtze von H. Juros und T. Styczen, z. B.
Methodologische Ansiitze ethischen Denkens und ihre Folgen fiir die
theologische Ethik: Theologische Berichte 4. Ziirich 1974, 98—108.

17Vgl. die fortlaufende Dokumentation in der Herder-Korrespondenz
im AnschluB an ,Grundwerte in Staat und Gesellschaft. Stellung-
nahmen von Helmut Schmidt, Helmut Kohl und Werner Maihofer":
HK 30 (1978) 356—366. Gesellschaftliche Grundwerte und menschliches
Gliick. Ein Wort der deutschen Bischéfe zu Orientierungsfragen unse-
rer Gesellschaft vom 7. 5. 1976. Bonn 1976.

nunmehrigen Akzentverlagerung ,vom Gesetz zum Gewissen"
mufl allerdings eine Bewegung ,von den Normen zum
Prinzip*“ korrespondieren, will man nicht in das andere Extrem
fallen und das Gewissen iiberfordern. Con-crescere heift zusam-
menwachsen. Im Gewissensentscheid wichst ein ethisches Prin-
zip mit einer existentiellen Befindlichkeit zusammen. Diese Koope-
ration erfordent, wie Messner iiberzeugend darlegt, eine Orientie-
rungsmoglichkeit an Prinzipien, fiir deren Aufweis die ethische
Fachwissenschaft zustdndig ist (21). Der Moraltheologie stellt sich
die dringende Aufgabe, die absoluten abstrakten Prinzipien so
weit moglich vorurteilsfrei und deutlich von konkreten relationa-
len Normen abzuheben. Die sich im offentlichen Interesse vor-
schiebende Grundwerte-Diskussion!” wird von den Moraltheolo-
gen eine diesbezligliche Stellungnahme anfordern, der sie sich
nolens volens nicht entziehen konnen!®, Die von Messner vor-
geschlagene induktive Form einer Seinsethik kann dazu hilfreich
sein.

Eng verknilipft mit dem Problem sittlicher Grundprinzipien ist die
Thematik ,zur Frage einer spezifisch christlichen Ethik*. A,
Laun kommt mit Thomas von Aquin!® zum SchluB: ,Abgesehen von
einer unsichtbaren, iiberall wirksamen Gnade scheint es kein Proprium
einer spezifisch christlichen Ethik zu geben“ (41). Gnade sei zwar der
empirischen Erfahrung, aber nicht dem individuellen Erlebnis unzu-
génglich. Schon deshalb kénne nur ,analog von materialer Gleichheit
von naturrechtlicher und christlicher Ethik gesprochen werden® (44).
»Rein naturrechtliche Liebe und christliche Caritas sind nach Schiiller
nicht univok, sondern per analogiam ,Liebe’ zu nennen® (46). AuBer-
dem empfange der sittliche Akt seine Eigenart vom intentional ange-
zielten Objekt. Durch die Offenbarung wiirde das Objekt sittlichen
Handelns, sei es Gott oder der Mensdch, in einem neuen Lichte gesehen.
»Darum ist es falsch, wenn H. Kiing (Christ sein, S. 539) meint, ,Han-
deln aus Liebe ... — das kénnen schlieBlich auch andere’ ,So‘ wie der
Christ kdnnen es die Nichtchristen wirklich nicht" (48).

Als ,Merkmal einer spezifisch christlichen Ethik" wird neben der
eschatologischen vor allem die responsorische Struktur herausge-
stellt. ,Grundsitzlich wird man sagen diirfen, daB diese Verdnderungen
nicht im Bereich der &uBeren Handlung, sondern immer im Bereich der
qualitativen Eigenart des sittlichen Aktes zu suchen sind, wobei die
neue innere Einstellung sich natiirlich auch im Bereich der Handlung
bemerkbar machen wird“ (56). Es geht Laun um das qualitative
magis in Absetzung von einem quantitativen plus. Seine engagierten
Ausfiihrungen erfahren neuerdings eine exegetische Vertiefung?®. Danach
fungiere das Hauptgebot der Liebe als oberstes Kriterium. Da es das
sittliche Tun und den Lebensbereich der von Gott ausgehenden und
auf ihn hinfithrenden Liebe einbeziehe, gebe es diesem eine spezifische
Gestalt. ,Insofern geht es bei der christlichen Ethik nicht nur um eine
eigene Begriindung und eine spezielle Motivierung, sondern es handelt
sich um eine auch materialiter eigenstindige Ethik* (s. u. Anm. 20, S. 40).
Das ,Neue" der neutestamentlichen Sittlichkeit beschriinkt sich entgegen
manchen Behauptungen im Gefolge evangelischer Stimmen bei genaue-
rem Hinsehen nicht auf ein formale tantum. Neben Hahn bringen z. B.
B. Fraling oder W. Schrage dafiir gute Griinde bei2!.

Fiir eine spirituell ausgerichtete Moraltheologie sind Diskus-
sionen um die Begriindung der Sittlichkeit und ihrer Prinzipien
wie um die Klérung des Propriums einer christlichen Sittlichkeit
von fundamentaler Bedeutung. Es geht um die Relevanz von Per-
son und Heilswerk Jesu Christi. Auf den christozentri-
schen Ansatz wies Hormann bereits 1951 in seiner Habili-
tationsschrift ,Leben in Christus. Zusammenhénge zwischen Dog-
matik und Sitte bei den Apostolischen Vitern® hin. Die nach dem
ersten Weltkrieg in den Blick genommene paulinische Christus-
mystik** hatte dazu einen guten Einstieg abgegeben. Das pau-
linische Indikativ-Imperativechema fubt auf der sakramentalen

18Die z.Z. forcierte Propagierung einer utilitaristisch-teleologischen
Normtheorie (Wertvorzugsregel) als sozusagen universales reflexes
Prinzip bei der Urteilsbildung des Gewissens gibt nicht die erwartete
Antwort. Vgl, Concilium Heft 12 (1976) mit Beitrdgen iiber das Thema:
»Werteinsicht und Normbegriindung®.

19 Thomas von Aquin, Summa theol. I, II, 10, 8, 1.2: «Principalitas legis
novae est gratia spiritus sancti, quae manifestatur in fide per dilec-
tionem operante ... Sic igitur lex nova nulla alia exteriora opera
determinare debuit praecipiendo aut prohibendo, nisi sacramenta,”

20F. Hahn, neutestamentliche Grundlagen einer christlichen Ethik:
TrThZ 86 (1977) 31—41.

21 B, Fraling, Glaube und Ethos. Normfindung in der Gemeinschaft der
Gldubigen: ThGI 63 (1973) 81-105. W. Schrage, Die konkreten Einzel-
gebote in der paulinischen Parinese. Ein Beitrag zur neutestament-
lichen Ethik. Giitersloh 1961,

22 A. Wickenhauser, Die Christiusmystik des Apostels Paulus. Freiburg
1929. 21956 (Lit.).



269 1977 Jahrgang 73 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 270

Begriindung der christlichen Existenz®. Diese war zwar immer
wieder mehr oder weniger folgerichtig in die Moraltheologie inte-
griert worden (Sailer, Hirscher, Jocham)®.

G. Virt kann auf verbliiffend aktuelle Auflerungen K. Werners
aufmerksam machen, der in der zweiten Hélfte des vorigen Jahrhunderts
in St. Pélten und Wien ,Christliche Ethik ... auf dem Boden der Heils-
wirklichkeit® darlegte (88). Das Ineins von christologischer und ekkle-
siologischer Grundstruktur bezeugt sein Satz, der an die Kirchenkon-
gtitution des Vaticanum II Art.1 erinnert: ,Zufolge seines Einsseins
mit dem gdttlichen Vater ist Christus der causale Mittler der Liebes-
pinigung der Glaubenden mit Gott und untereinander® (90). Theonomie
und Autonomie seien durch den Siindenfall auseinandergetreten, wes-
halb die ,absolute Relativitit des Menschen zu Gott ihr notwendiges
Korrelat in der relativen Absolutheit der sittlichen Kreatur hat" (95).
,Im teleologischen Prozef wird der Grund, von dem das Leben aus-
geht, zum Ziel” (96).

M. Krautwig und G. Ermecke schlugen neuerdings vor, die Reali-
sierungsformen sakramentaler Christusgleichgestaltung zum Struktur-
prinzip der Moral zu machen?. A. Auer hat einen diesbeziiglichen
JVersuch eines Systems der Moraltheologie* vorgelegt und in seiner
Wiirzburger Zeit durchgefiihrt?, In Mainz wird eine heilsgeschichtlich
konzipierte Moraldarstellung vorgetragen, wobei die Befdhigung und
darin eingeschlossen Beauftragung zum christusférmigen Handeln auf-
grund von Taufe, Firmung und Weihe diskursiv entfaltet wird®’. Es
kommt darauf an, daB der Christ Christus in sich wirken 14Bt zur Ver-
herrlichung des Vaters. Die perfectio sui wird iiberh6ht zur gloria Dei.
Eine derartige ,Gnadenmoral®, sicher eine Méglichkeit christlicher
Moraldarstellung, hat als letzthinniges Moralprinzip das paulinische
Jin Christus”. Ausgangspunkt und Ziel des sittlichen Handelns des
Erlésten ist nicht eine nova disciplina oder nova doctrina sondern die
nova creatura (2 Kor 5,17. Gal 6,15). Sie deputiert zur Agape, die die
Grundbeziehungen zu Gott, dem Néchsten und zu sich selber durch das
polare, nicht polarisierte Spannungsverhiltnis von Gottes-, Néchsten-
und Selbsthilfe optimal verwirklicht.

Der evangelische Systematiker W. D antine stellt in seinem Beitrag
,Spiritualitdt und Politik. Uberlegungen zu einem vergringten
Aspekt politischer Ethik* (101—117) an. ,Uberall ist das pneumatologische
Problem als Frage des einzelnen glaubenden Individuums behandelt wor-
den* (104). Doch habe es mit dem menschlichen Existenzvollzug in der
yneuen Schopfung® zu tun, wozu das Feld der Gesellschaft und Politik
gehore. ,Dann aber verlieren die groBen und unaufgebbaren theologischen
Stichworte der Pneumatologie, wie Berufung, Erleuchtung, Heiligung und
Erneuerung ihre herkémmliche Einschrinkung auf ausschlieBlich religiose
Erlebnisprozesse® (115). Sie fiihrten zu einer ,Weltdiakonie des Glau-
bens® (116).

In die ,Sauberkeit der Gedankenfithrung“ thomanischer Argumen-
tation fithren F. M. Schm &lz in seinem Bericht ,Uber die Hoffnung"
(119—125) und R. Bruch in seiner Abhandlung ,Uber das Wesen der
schweren Siinde nach der Lehre des hl. Thomas" (139-156). Sie zeigen,
welche zeitnahen Auskiinfte geschichtliche Forschungen beinhalten,
wenn sie gekannt und beherzigt werden. Unter den iibrigen um Einzel-
fragen kreisenden Beitrigen wie der Euthanasie (H.Rotter), der
Sonntagsfeier (F. X. Pettirsch), der elterlichen und ehelichen
Sendung (B. Kuhn und K. Bécklinger) und Nietzsches Wert-
verstdndnis (F. W. Pressler), sei auf R. Weiler ,Arbeit: Fluch
oder Utopie? Zur Sinngebung der menschlichen Arbeit* (127—137) hinge-
wiesen. ,Die Abschaffung der Arbeit als solche statt ihrer Vermensch-
lichung ist weder menschlich noch christlich, ob nun fiir einzelne, fiir
Klassen oder auch fiir alle als Ziel* (136). P. M. Zulehner, ,Prie-
sterliche Spiritualitiit. Bemerkungen zu den Ergebnissen der &ster-
reichischen Priesterbefragung® (167—189) untersuchte die Rolle bestimm-
ter Spielarten von Spiritualitdt im Leben der Priester. Bei der Verar-
beitung von Konflikten stiinden spirituelle vor sozialen Hilfen (180). Die
Erneuerung priesterlicher Spiritualitit fordere eine Ergénzung der iiber-
kommenen mehr statisch stabilisierenden Vollzugsform, die auf dem
Gehorsam gegeniiber dem Willen Gottes basiere durch eine mehr
dynamisch-reformerische Haltung, wonach Gottes Geist die Freiheit
des Menschen trage (189).

Die Festschrift zeigt die weitgeficherte Potenz der dsterreichi-

231, Nieder, Die Motive der religits-sittlichen Pardnese in den Pauli-
nischen Gemeindebriefen. Ein Beitrag zur Paulinischen Ethik. MThSt
I, 12, Miinchen 1956.

24 H, Weber, Sakrament und Sittlichkeit. Eine moralgeschichtliche
Untersuchung zur Bedeutung der Sakramente in der deutschen Moral-
theologie der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts. Studien zur Geschich-
te der katholischen Moraltheologie 13. Regensburg 1966.

25N, Krautwig, Sittliche Tugend und Sakrament. Wissenschaft und
Weisheit 9 (1942) 100-109. G. Ermecke, Die Stufen der sakramentalen
Christusbildlichkeit als Einteilungsprinzip der speziellen Moral: Th.
Steinbiichel — H. Miincker (Hg), Aus Theologie und Philosophie. Fest-
schrift fiir F. Tillmann. Diisseldorf 1950, 35—48.

28 A, Auer, Anliegen heutiger Moraltheologie. ThQu 138 (1958) 305f.

2], G. Ziegler, La morale du chrétien — la morale de Jesus Christ:
La table ronde 250. Paris 1968, 144—156.

schen Moraltheologen. Sie stellt ein zwar verbal immer wieder
angemahntes, aber real selten angegangenes Desiderat in die
Mitte: die Verbindung von Lehre und Leben in der christlichen
Theologie, néherhin Moraltheologie und der Theologie geistlichen
Lebens. Damit bietet sie eine not-wendigen Dienst an.

Christusférmige Spiritualitidt ist gefordert angesichts des ,existen-
tiellen Vacuums“28, das die Menschen unserer Tage in Gstlichen Medi-
tationspraktiken Zuflucht suchen 14Bt. ,Daraus entsteht die entschei-
dende Frage: Stellt Zazen den Anspruch, eine mystische Gebetsform
zu sein, oder ist Zazen ein Ubungsweg dahin, den jeder gehen kann,
der dazu entschlossen ist??** Kann die geistige transzendente Gottes-
vorstellung im Westen mit der kosmischen immanenten des Ostens
in der meditativen Versenkung in eine hohere Einheit zuriickgefiihrt
werden30? Sicherlich sind ,loslésende Praktiken" ein gemeinsamer
Ausgangspunkt. Allerdings weiB der Christ aus der Offenbarung, daB
Gott zu erst den Menschen sucht und liebt und nicht umgekehrt (1 Joh
4,10). Weil iiberdies ,Er fiir uns sein Leben eingesetzt hat, sind auch
wir es schuldig, fiir die Briider das Leben einzusetzen“ (1 Jo 3,16). ,Der
MaBstab, an dem der Christ (der Mensch iiberhaupt] in Gottes Gericht
gemessen wird, ist seine Gottes- und Nichstenliebe und nicht der
Grad seiner religiosen Erfahrung.“3! Christsein basiert auf der gna-
dengetragenen Ermichtigung, das Leben aus Christus auf Chri-
stus hin zu fithren, ,Gott wollte ihnen zeigen, wie reich die Herrlich-
keit ihres Geheimnisses inmitten der Heiden ist: Christus in (unter)
euch, der Grund eurer Hoffnung auf Herrlichkeit® (Kol 2,27). Diese
Besonderheit christlichen Daseinsverstindnisses ist Ausgang, Weg und
Ziel des im Programmspruch Jesu angekiindigten ,denket um und glau-
bet* (Mk 1,15 Par]. Wie Christus leben zu wollen, wdre zu wenig.
Es kommt darauf an, in Christus wie Christus zu leben. Darum fiihrt
jede unbedachte Vorbetonung aszetischer Techniken in egoistische
Selbstbefriedigung und weg von Gott. Auf dieses Zurechtriicken muB
auch gegeniiber manchen undifferenzierten Anpreisungen gruppendyna-
mischer Veranstaltungen in Fortbildungskursen fiir Priester und Ordens-
leute und Gldubige aufmerksam gemacht werden32,

Es 1&Bt aufhorchen, daB in den evangelischen Kir-
chen #hnliche Uberlegungen angestellt werden. Bischof Class
hat als neugewihlter Ratsvorsitzender der EKD in seinem Einfiih-
rungsbericht eine ,Art Umkehrung der Expansion® gefordert:
»Wir miissen uns wieder auf das konzentrieren — und darin sieht
der Rat eine Leitlinie —, was die Kirche zur Kirche und den
Christen zum Christen macht®®." In einem Gesprich zwischen
VELKD mit Vertretern der Konferenz bekenmender Gemeinschaf-
ten war ein Hauptthema ,die Anwendung gruppendynamischer
Methoden in der kirchlichen Arbeit, die von den Evangelikalen
als Versuch der Selbsterlésung des Menschen kritisiert wind“3,

Wie dem auch sei: Das Bild z#hlt mehr als der Rahmen, der
Inhalt mehr als das GefdB. Aber beide bedingen einander. Das
Gesetz der Polaritdt, der Spannungsmitte erweist sich als durch-
gehendes Gesetz jedweden Lebens, auch des geistlichen Lebens.
DaB dabei der Schwerpunkt auf dem Wirken des dreiper-
sonlichen Gottes liegt®® und daB dieser entscheidend unter-
scheidende biblische Sachverhalt in der theologischen Wissen-
schaft zum Ausdruck kommen muB, daran stindig zu erinnern,

28V, Frankl, Der Wille zum Sinn. Bern 1972,

29 H. M. Enommiya-Lassalle, Zen-Meditation. Ziirich o. J. 162.

30C. v. Korvin-Krasinski OSB, Die west-Ostliche Transzendenz- und
Immanenzfrage und die religiose Krise der Gegenwart: G. Stephen-
son (Hg), Der religitse Wandel unserer Zeit im Spiegel der Religions-
wissenschaft. Darmstadt 1976, 196f.

31H. U. v. Balthasar, Zur Ortsbestimmung christlicher Mystik: W.
Beierwaltes — H. U. v. Balthasar — A. M. Haas, Grundfragen der
Mystik. Kriterien 33. Einsiedeln 1974, 66.

32Vgl. das von H. Giinther, C. u. R. Willeke erstellte Gutachten: Die
gruppendynamische Bewegung in Kritik und Selbstkritik: IBW-Jour-
nal 15 (1977) 3—19.

38 H, Beckmann, Das andere Profil der Synode: Rheinischer Merkur
v. 14, 11. 1975 S, 21.

34 HK 31 (1977) 162.

35 Inwieweit die charismatischen Bewegungen mit ihrem Insistieren
auf enthusiastische Erfahrungen und Gemeinschaft als Ferment
christlicher Spiritualitdt wirksam werden, wird sich erweisen. J.
Ratzinger, Zur theol. Grundlegung der Kirchenmusik: Klerusblatt
55 (1975) 308 betont, daB im Unterschied zur platonisch-plotini-
schen Vergeistigungslehre auch der Kérper samt den Sinnen in die
Lebensmacht des Geistes Christi aufgenommen werde und nicht
in der Ekstase der Geist in die Sinne. ,Die Vergeistigung der Sinne
ist die wahre Vergeistigung des Geistes* und nicht die erfahrene
Versinnlichung des Geistes. Zum Unternehmen, das Wirken des
HIl. Geistes zu verdeutlichen vgl. H. G. Koch, Neue Perspektiven
der Theologie des Hl. Geistes? Zu einigen Versuchen einer zeit-
gerechten Pneumatologie: HK 30 (1976) 456—462.
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rechtfentigte bereits ein eigenes Fach ,Theologie des geistlichen
Lebens*.

Neben dem erwédhnten Aufzeigen verschiedener Realisierungs-
moglichkeiten gnadenerméglichter christusférmiger Lebensgestal-
tung gehort zu ihrem Aufgabenbereich die kritische, systematische
Auseinandersetzung mit auBerchristlichen Vollkommenheitsvor-
stellungen und -bestrebungen, seien sie religioser (antiker, Ost-
licher, afrikanischer) oder auBerreligioser (humanistischer, psy-
chologischer, politischer) Provenienz. Auch die Beurteilung psy-
choanalytischer sowie parapsychologischer Deutungen gehért hier-
her®s. Ein einziger Lehrstuhl scheint ob der anstehenden Auf-
gaben bereits iiberfordert. Kurzum: Wenigstens an einigen theolo-

3 N. Eckert u. J. Scharfenberg (Hg) Psychoanalyse und Religion.
Darmstadt 1977 mit umfassender Bibliographie. E. R. Gruber, Ein-
stellungen osterreichischer Theologen zur Parapsychologie: ZkTh 90
(1976) 400—421.

gischen Fakultdten empfiehlt es sich, trotz des derzeitigen restrik-

tiven Kurses ein eigenes Fach ,Theologie des geistlichen Lebens*

einzurichten. Allein der deutsche Sprachraum macht hierin eine

Ausnahme. Lehrauftriige oder Zeitschriften®” und Monographien

kénnen bei aller Anerkennung ihres verdienstvollen Einsatzes

diese Liicke nicht in der wiinschenswerten Weise ausfiillen. Eine
spirituell ausgerichtete Moraldarstellung, wie sie in Wien durch-
gefithrt wird, kann ebenfalls fiir sich allein nur einen, wenn auch
grundlegenden Teilbereich abdecken. Auf den diesbeziiglichen,
gerade in unserer Umbruchszeit besondens spiirbaren Mangel des
theologischen Lehrangebotes aufmerksam gemacht zu haben, ist
nicht das geringste Verdienst der kenntnis- und erkenntmisreichen

Wiener Festschrift , Spiritualitdt in Moral®.

37 Hingewiesen sei auf die unersetzbare Funktion der Zeitschrift
.Geist und Leben“ (seit 1947), frither ,Zeitschrift fiir Askese und
Mystik®, Wiirzburg 1926 ff. Vgl. das franziosische Pendant: La vie
spirituelle (Ligugé, Juvisy) Paris 1869ff.

Vetter, Dieter: Seherspruch und Segensschilderung. Ausdrucksabsichten
und sprachliche Verwirklichungen in den Bileam-Spriichen von
Numeri 23 und 24. — Stuttgart: Calwer (1974). 151 S. (Theologische
Monographien 4) kart. DM 26.—

Die Bileamspriiche von Num 23 u. 24 werden vom V£. als eigene
Form der ,Seherspriiche” bestimmt. Da ,im Blickfeld der Sprii-
che... die Daseinsweise des wandernden Verbandes liegt" (58)
entscheidet er sich fiir eine entsprechend frithe Entstehung, die er
auch durch die altertiimliche Sprache bewiesen sieht (29). Dement-
sprechend setzt er die noch nicht ganz unproblematischen Er-
kenntnisse iiber die nordwestsemitische Grammatik zur Verbesse-
rung und Deutung der Spriiche ein und rechnet mit Textdnderun-
gen aus alter Schreibweise.

Am Anfang der Behandlung jedes der sechs Spriiche steht deren
Ubersetzung, und zwar aufgrund des vom Vf. rekonstruierten Textes.
Anderung der Reihenfolge der Verse, Konjekturen unter mdglichster
Wahrung des Konsonantentextes usw. ergeben je Spruch Gedanken-
ginge, die an sich deutlicher sind als nach bisherigem Verstindnis.
Erwiinscht wére freilich, man fdnde auch den rekonstruierten hebri-
schen Text, da es nicht leicht ist, sich diesen aus den Anmerkungen, die
ihn begriinden, vorzustellen.

Der textkritischen Untersuchung folgt ein eingehender Kommentar,
wozu die bisherige Forschung in einer Unmenge von Anmerkungen
(84—134) beriicksichtigt und kritisch gewiirdigt wird. Am SchluB der
Kommentierung jeden Spruches wird er nach Aufbau und Redeform auf-
gegliedert, damit die sinnvolle Abfolge der Aussagen offenbar wird.

In einem zweiten Teil der Arbeit geht es um die in den Spriichen
wirksamen Vorstellungen. DaB darin das Motiv der LandverheiBung
fehlt, paBt sicher zu der ,Daseinsweise des wandernden Verbandes" (58)
und zeigt nach V. die ,Stimmegruppe vor der Landnahme® (61). Ist es
aber nicht zuviel gefunden, wenn sogar die Situation ,zwischen dem
ersten erfolglosen Versuch Angehériger der araméischen Wanderungs-
welle" und ,ihrem zweiten Unternehmen, ...nach #lteren Einwande-
rungsgruppen als jiingste Kulturland in Paldstina zu finden®, dabei aus
24, 23f, herausgelesen wird?

In einem dritten Kapitel der Arbeit geht es um ,die formsprachliche
Verwirklichung in den Spriichen* (66ff), wo deren Aussageablauf subtil
analysiert wird. Man hat allerdings den Eindruck, daB das Ringen um
die Begriffe der Verbalisierung nicht nur fiir den Autor der Spriiche
Bileams ein Problem ist, sondern auch fiir Vf. MuB etwa das Element
wHandlung" in Zusammenhang mit jedem Geschehen so ,verbalisiert"
werden, daB Formulierungen wie ,Sprachhandlung”, ,Fragehandlung",
sAusrufehandlung”, sogar ,verbalisierte Verwunderung" usw. (71) dabei
herauskommen, wo richtig verstanden ,Sprechen®, ,Frage“, ,Ausruf*
usw. geniigt hétten? Uberhaupt ist es in diesem Abschnitt auch fiir den
Fachmann nicht leicht, den Ausfithrungen des V{. zu folgen. Man wird
manchen Satz zweimal lesen miissen, was sich aber lohnt, wie man in
Zukunft die Ausfithrungen von V. zu den Bileamspriichen nicht wird
iibergehen diirfen.

Ob man allerdings in der weiteren Diskussion, die iiber Num 23f. so
leicht nicht am Ende ist, die Ergebnisse von V. als endgiiltic annehmen
wird, bleibt die Frage. Vielleicht wird mancher Leser — und es sind dem
Buch viele Leser zu wiinschen — zuerst nachschauen, wie es um den
+Stern aus Jakob* Num 24,17 steht, wo V. iibersetzt: Jakobs Sterne herr-
schen und die Stdmme Israels erheben sich® (44). V. bezieht sich dabei
auf W. F. Albright. Sicher kann er fiir sich geltend machen, daB seine
Ubersetzung ,sich auch sinnvoller in die Aussagen aller Bileam-Worte"
einfligt (46). Er wird aber kaum allgemeine Zustimmung finden, daB
24,17a ,aber nicht jetzt* und ,aber nicht nahe“ ,nicht Ankiindigung
eines kommenden Geschehens" seien (48). Das Mem vor Jakob beseitigt
er dadurch, ,daB MT ein urspriinglich enklistisches -m zwischen Nomen

regens und Nomen rectum als préfigierte Partikel min miBverstanden*
sein soll (44). Dabei iibersieht er nicht die den pluralen Subjekten zwei-
mal vorangestellten Singulare der Verben, worin er mit Recht keine
Schwierigkeiten findet. Ist es aber wahrscheinlich, daB das den beiden
von ihm angenommenen Pluralen folgende Verbum immer noch in
Singular stehen kann, wozu man die Erkldrung vermiBt?

DaB 24,17a die Verben nach herkémmlichem Verstdndnis ein Suffix
der 3. Pers. Sing. tragen, also auf eine Einzelpersdnlichkeit hinweisen,
dazu werden Num 23,9.19 herangezogen und dort wie 24,17a ein Nun
energicum ohne Suffix angenommen (11.17). Wenn fiir diese Erkldrung
die ,Beziehungslosigkeit der Suffixe* geltend gemacht wird, so darf man
doch wohl riickfragen, ob denn eine Beziehung von Num 23,9a auf 23,9b
unmdglich ist und ob die ,Beziehungslosigkeit® nicht erst durch das
Verstindnis des Textes bei V. herbeigefiihrt wird. Ferner wird man sich
auch mit Num 24,23f. und dem wesentlich anderen Verstindnis als
bisher auseinandersetzen miissen, vor allem auch deshalb, weil so viel
an diesem neuen Verstindnis aufgehdngt wird, vgl. oben.

Es sei abschlieBbend nochmal versichert: Es handelt sich hier
um eine interessante und wichtige Arbeit.

Miinster Hermann Eising

Gilmer, Harry W.: The If-You Form in Israelite Law. — (Missoula, Mon-
tana): Scholars Press for The Society of Biblical Literature (1975).
VIII, 139 S. (SBL Dissertation Series 15) kart. § 4.20

Lundbom, Jack R.: Jeremiah. A Study in Ancient Hebrew Rhetoric. —
(Missoula, Montana): Society ob Biblical Literature and Scholars
Press 1975, XIV, 195 S. (SBL Dissertation Series 18) kart.

Crenshaw, James L.: Hymnic Affirmation of Divine Justice. The Doxolo-
gies of Amos and Related Texts in the Old Testament. — (Missoula,
Montana): Scholars Press fiir The Society of Biblical Literature
(1975). XII, 178 S. (SBL Dissertation Series 24] kart. § 4.20
Diese drei Dissertationen haben trotz aller Unterschiede in

Thema und Methode eines gemeinsam: die Einbeziehung des

Deuteronomiums und der von ihm ausgehenden geistigen Bewe-

gung in die Argumentation. Sie reihen sich so in die vielen moder-

nen Untersuchungen ein, welche die entscheidende Bedeutung der
deuteronomischen Bewegung fiir die Religions- und Geistesge-
schichte Israels herausstellen.

H. W. Gilmer gibt zunichst einen lehrreichen Uberblick iiber die
Geschichte der Erfoschung des israelitischen Rechts (1—26) und stellt die
These auf: ,the If-You formulations in Israelite law are not a late
mixture of types, but an old form which had been in use over a long
period of time and which is clearly related to the commands and
prohibitions” (26). Diese These sucht er nun im weiteren Verlauf der
Arbeit zu beweisen.

Zu diesem Zweck untersucht er die Formulierung ,Wenn du/ihr das
und das tust/tut, wird das und das geschehen" im AT auBerhalb der Ge-
setzestexte, also in den ,Geschichtsbiichern, in der prophetischen und
in der weisheitlichen Literatur (27—43). Dabei unterscheidet er Bitten
Untergebener an Vorgesetzte (,requests’), Instruktionen und Weisungen
Vorgesetzter an Untergebene im Imperativ (,directives'), Ubereinkiinfte
(;agreements'), Drohung und Versprechen (,threats and promises') und
Ratschlége (,counsels’). Alle diese Formen kommen in den ,Geschichts-
biichern“ vor, hauptsédchlich im Singular; die Propheten bevorzugen Dro-
hungen und VerheiBungen im Plural; die Weisheitsbiicher kennen insbe-
sondere Ratschlige und Weisungen eines Vaters an den Sohn oder
eines Lehrers an den Schiiler im Singular. Jedenfalls kennen jeweils
schon die dltesten Biicher bzw. Schichten die Wenn-Du/Ihr-Formulie-
rung.
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Jetzt erst kommt Vf, zum eigentlichen Thema, zur Wenn-Du/Ihr-For-
mulierung in den atl Gesetzestexten. Diese findet sich zwar gelegentlich
schon im Bundesbuch, besonders hdufig aber im Deuteronomium und im
Heiligkeitsgesetz. Sie verrit eine Tendenz zur Parénese. Charakteristisch
fiir sie ist eine Humanisierung des Rechts. Im Deuteronomium aber
wird diese Formulierung besonders angewandt in Gesetzen und Vor-
schriften, die sich auf die Zentralisierung des Kultes und auf den
Heiligen Krieg beziehen. Die Kreise, die das Deuteronomium schufen,
fanden diese Formulierung fiir besonders geeignet, ihre Version des
israelitischen Rechts vorzulegen. Da sie sich auch im Heiligkeitsgesetz
findet, das sicher von levitischen Kreisen herkommt, diirfte Din eben-
falls von Leviten stammen; Leviten wirkten in der staatlichen Rechts-
sprechung der Konigszeit mit und miissen in den Schreiberschulen
ausgebildet worden sein. Darum ist das Deuteronomium letzten Endes in
den Schreiberschulen geschaffenes Recht. Die dafiir Verantwortlichen
haben aber nicht das im ganzen Alten Orient verbreitete kasuistische
Recht (,Wenn jemand das oder das tut, hat er das oder das zu leisten")
in die Du/Ihr Formulierung tibertragen, sondern eher das apodiktische
Recht, weil die Gesetzestexte in der Wenn-Du/Ihr-Formulierung viel
nidher an apodiktischen Gesetzen (,Du sollst...") stehen.

Ein kurzer Ausblick auf die auBerisraelitischen Texte zeigt, daB dort
die Wenn-Du/Ihr-Formulierung hauptséchlich in Instruktionen an Kult-
und Hofpersonal, in militdrischen Anweisungen und in Vertrdgen vor-
kommt, hauptsédchlich aber in der Weisheitsliteratur. Uberlegungen iiber
den Ursprung dieser Formulierung in Israel schliefen die eigentliche
Untersuchung ab. Letzten Endes stammt diese Formulierung, wie Vi.
meint, aus dem Sippen- bzw. Familienethos, d. h. aus der Unterweisung
der Jugend durch die fiir die Erziehung Zusténdigen. Von dort wurde sie
iibernommen von den Weisen, von den Priestern fiir die kultische
Unterweisung, vom Konig fiir die Instruktion der Beamten, von den fiir
die Gesetzgebung und Gesetzesunterweisung Verantwortlichen. Das
Deuteronomium verrdt in dieser Hinsicht ,a royal court milieu® (111).

Eine ,Conclusion” faBt die Ergebnisse zusammen. Die in dieser
Formulierung abgefaBten Gesetzestexte und Weisheitsregeln ver-
raten, besonders in Dtn, ,interests of the ruling class“ und eine
enge ,connection between law and wisdom“ (115). Eine relativ
kurze Bibliographie schlieft die Arbeit ab. Die Anmerkungen
stehen leider am SchluB. Register fehlen.

Die Arbeit behandelt ein zweifellos wichtiges und interessan-
tes Thema und kommt zu bedeutenden SchluBfolgerungen. Diese
sind aber nicht immer {iberzeugend, weil die Untensuchung viel zu
pauschal angelegt ist, kaum Einzeltexte gemau analysiert und zu
unterschiedliche Textgattungen zusammenfafit. Der enge Zusam-
menhang zwischen Wenn-Du/Ihr-Formulierung in den Gesetzestex-
ten und dem sog. apodiktischen Recht hétte an Einzeltexten ge-
nauer aufgezeigt und iiberzeugender bewiesen werden miissen.

Enger und darum in Einzelargumentierung {iberzeugender hat J. R.
Lundbom sein Thema abgehandelt. Er beschriinkt sich auf ganz be-
stimmte Phédnomene israelitischer Rhetorik im Buch Jeremia, n#dmlich
nur auf die Inclusio und den Chiasmus, und weist diese an konkreten
und in der Regel fiir seine Zwecke hinreichend eingehend analysierten
Texten nach. Er zeigt, daB sowohl gréfere Textkomplexe, wie etwa Jer
1-20, ja sogar das ganze Buch Jer, als auch einzelne Redeeinheiten, als
auch einzelne Abschnitte innerhalb von Redeeinheiten durch Inclusio
und Chiasmus strukturiert sind. Weniger iiberzeugend allerdings ist bei
ihm der etwas voreilige SchluB, daB mittels dieser beiden rhetorischen
Kunstgriffe der Prophet selbst oder sein unmittelbarer Schiiler Baruch
die Horer, und das heifit eine zur kultischen Verkiindigung versammelte
Gemeinde angesprochen hat. Er schlieBt das vor allem aus Texten wie
Jer 36, wonach Jeremia bzw. Baruch auch umfangreichere Texte vorge-
tragen haben, die fiir die Horer leicht faBbar waren, weil diese infolge
der rhetorisch wirkungsvoll eingesetzten Kunstmittel der Inclusio und
des Chiasmus die Zusammenhinge und gedanklichen Schwerpunkte der
Rede leicht erkennen konnten. Ob aber die Horer wirklich so weit
auseinanderliegende Texte wie 1,56 und 20,18, die die in 1-20 fast unver-
sehrt erhaltene sog. Urrolle des Jeremia einrahmen sollen, als bewuBt
formulierte Inclusio erkennen konnten, ist doch sehr unwahrscheinlich,
zumal die beiden Verse nicht einmal im Wortlaut, sondern nur in zwei
Woértern und sonst nur bei groBziigiger Auslegung dem Sinne nach {iber-
einstimmen.Bei kleineren Texteinheiten aber ist die Beweisfiihrung
durchaus schliissig. Uberzeugend ist auch der Nachweis, daB die An-
wendung der beiden Kunstgriffe durch das Deuteronomium beeinfluBt
und daB iiberhaupt die Sprache Jeremias und Baruchs durch das
Deuteronomium geprédgt worden ist.

Der Analyse der Texte geht eine Einfithrung voraus, die einen lehr-
reichen Ubernblick iiber die Geschichte der Erforschung der atl
Poesie und ihrer rhetorischen Stilmittel gibt. Die Untersuchung
schlieBt mit einer Zusammenfassung der Ergebnisse und einigen
Schlubfolgerungen, die allerdings recht kiihn sind und sicher nicht
von allen Exegeten tibernommen werden: Jer 24—45 ist die durch
Baruch verfaBte Biographie des Propheten, entstanden bald nach

586 in Agypten. Jer 1-20 ist die von Jeremia an Baruch diktierte
Urrolle, 22f; 30f und 46—51 sind Erweiterungen jener Urrolle, eben-
falls von Baruch hinzugefiigt. Uberhaupt muf man Baruch als den
Hauptredaktor des ganzen heutigen Jer-Buches ansehen. Baruch
war ,a Deuteronomic scribe”, selbst mit der Sprache und den
rhetorischen Stilmitteln von Dtn bestens vertraut.

In einem Anhang weist Vi. nach, dab micht R. Lowth 'den hebréi-
schen Parallelsimus als vorherrschende Eigenart der atl Poesie
entdeckt hat, sondern der Gymnasiallehrer aus Frankfurt a.d.
Oder Christian Schoettgen in einem 1733 verdffentlichten Werk.
Leider sind auch in dieser Dissertation die Anmerkungen an den
Schluf des Bandes igesetzt; auf sie folgen aber noch eine ausfiihr-
liche Bibliographie, ein Autoren- und ein Stellenregister.

Diese Arbeit hat zwar die Jeremia-Forschung sicher nicht zu
einem befriedigenden Abschluf gebracht, aber sie gibt doch Anre-
gungen, die weiterwirken werden und das Buch Jer in neuem Licht
erscheinen lassen. Auch die Erforschung der atl Poesie kann und
mufB hier ankniipfen.

Ein noch enger begrenztes Thema behandelt J. L. Crenshaw in
seiner 1964 abgeschlossenen und Literatur nur bis zu diesem Zeitpunkt
verarbeitenden Dissertation. Es geht hier um die sog. Doxologien Am
4,13; 5,8f und 9,5f. Zu ihrer Aufhellung und besonders zur Klirung der
Herkunft des Refrains ,Jahwe (der Gott) der Heerscharen ist sein
Name® mub Vf. sehr weit ausgreifen und viele atl Texte aus anderen
Biichern mitheranziehen.

Er bietet zuerst eine recht ausfithrliche Ubersicht iiber die Geschich-
te der Forschung auf dem Gebiet der Doxologien, legt einige Uberlegun-
gen zum Vokabular der Amos-Doxologien vor, klidrt den Textbestand
und gibt eine Ubersetzung. Er 1406t die Frage offen, ob die drei Amos-
Doxologien einmal einen in drei oder mehr Strophen gegliederten Hym-
nus bildeten oder je fiir sich zum Zwedk des Einbaus in das Am-Buch
abgefaBt wurden, Dann versucht er, die Herkunft und GCeschichte des
Refrains ,Jahwe der (Gott der) Heerscharen ist sein Name“ zu ergrin-
den. Er findet zwei Typen dieses Satzes und zeigt, dab er immer in
Verbindung mit Schépfungsaussagen im Zusammenhang entweder mit
Gerichtsverkiindigung wegen Gotzendienst, mit der Aufforderung, nur
bei Jahwe zu schworen, oder in Aussagen iiber die rettende Macht Got-
tes vorkommt. Zwar meint Vi, den Schopfungsglauben in Israel schon
als sehr alt nachweisen zu kénnen. Aussagen in Verbindung mit dem
Satz ,Jahwe der Heerscharen ist mein Name* und in den soeben darge-
legten Zusammenhiéngen waren aber besonders aktuell in und nach dem
Exil,

Die deuteronomisch-deuteronomistische Bewegung fithrte dazu, die
Gerichtsbotschaft der Propheten ernst zu nehmen, das Schwéren bei
fremden Géttern scharf zu verurteilen, aber die Hoffnung auf Jahwes
Vergebung und rettende Macht in Zusdtzen zu den Unheilsworten der
Propheten anklingen zu lassen. Der Satz ,Jahwe der Heerscharen ist
sein Name" ist an sich eine alte kultische Formel aus dem Lade-Heilig-
tum von Schilo; sie kam mit der Lade ins Zionsheiligtum und wird in
und nach dem Exil vor allem mit Schiopfungssausagen in den soeben
dargelegten Zusammenhingen verbunden. In das Amos-Buch sind die
Doxologien mit jener Formel eingefiigt worden, um die Amos-Botschaft
fiir den kultischen Vortrag geeignet zu machen. Das geschah wahr-
scheinlich erst nach dem Exil. Ahnliche Doxologien finden sich auch in
anderen Prophetenbiichern; sie wurden in Deuterojesaja ausgeweitet,
und sie haben das nachexilische Gebet geprégt, wie die Anfénge der
Gebete Esras, Nehemias und in den deuterokanonischen Biichern zeigen.

Eine Einzelauslegung der drei Doxologien in ihrem jeweiligen
Amos-Zusammenhang und eine Zusammenfassung schlieben die
Dissertation ab. Ein Postscriptum erwé&hnt noch nach 1964 erschie-
nene Literatur. Vf. meint aber, daB diese ihn nicht zur Revision
seiner Auffassungen zwingt. Er gesteht freilich, daB er W. Berg,
Die sogenannten Hymmenfragmente im Amosbuch, Bern-Frankfurt
1964, nicht mehr einsehen konnte. Das ist schade; denn eine
Auseinandersetzung mit dieser Arbeit wére interessant gewesen,
weil sie in einigen Punkten doch zu anderen Ergebnissen kommt.
Ein ausfiihrliche Bibliographie ist am Schluf beigegeben. Register
fehlen, obwohl insbesondere ein Stellenregister miitzlich gewesen
wire. Die Anmerkungen stehen jeweils unter dem Text, was man
sich fiir alle Bénde der Reihe wiinscht.

Im ganzen ist es eine lesenswerte Untersuchung, die zeigt, wie
man exegetische Einzelprobleme nur in gréBeren Zusammenhén-
gen losen kann und wie darum auch thematisch so eng abge-
grenzte Arbeiten wichtige Beitrdige zur Theologie und Religions-
geschichte, aber auch zur Literaturgeschichte des AT erbringen
kénnen. Die Argumentation ist im groBen und ganzen iiberzeu-
gend, wenn man auch in Einzelheiten Fragezeichen anbringen
wird. Eine solange zuriickliegende Dissertation sollte man aber
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doch vor der Drucklegung anhand neuerer Untersuchungen griind-
lich iiberarbeiten. Dann hitte die Durchschlagskraft der
Argumente sicher gewonnen.

Miinchen Josef Scharbert

Ammassari, Antonio: La religione dei Patriarchi. Studi biblici. — (Roma):
Pontificia Universita Urbaniana — Cittd Nuova Editrice (1976). 305 S.
kart. Lit. 4.500
Selten wird man durch den Titel eines Buches so irregefiihrt

wie hier. Man erwartet einen Sammelband mit ,biblischen Stu-

dien“, die wenigstens in der Hauptsache etwas mit den Patriar-
chen und ihrer Religion zu tun haben. In Wirklichkeit handelt nur
die letzte kurze Studie, die 'den Haupttitel des ganzen Bandes trigt

(233—249), von den Partmiarchen. Hier vertritt Vi die Meinung

daB man die Patriarchen ruhig als Monotheisten bezeichnen kann,

und daB sie mit Recht als die Viter der drei groBen mono-
theistischen Religionen gelten. Man sollte sie aber nicht als No-
maden oder Halbnomaden und ihren Lebensraum nicht als Wiiste
bezeichnen; sie siedeln sich vielmehr immer in der N#he der

Stadte an und betreiben auch Acdkerbau und weiden nur ihre

Herden in einem groferen Gebief, das in der Regenzeit bis tief in

die Steppe hinein reicht.

Der Gedanke, daB Israel nicht in der Wiiste seinen Ursprung hat und
kein Wiistenideal kennt, sondern nur notgedrungen zeitweise die Wiiste
als schiitzendes Riickzugsgebiet aufsucht, kehrt in mehreren der hier ge-
sammelten Studien wieder, vor allem in der vierten: ,L'insediamento di
un pastore e la sua fiducia di abitare nella casa del Signore per sempre"
(193—202). Hier versucht Vf. die Datierung des Ps 23 in salomonischer
Zeit zu rechtfertigen. Der hier geschilderte Hirte lebt in der Nihe der
Stadt, hat einst die Gastfreundschaft eines Stadtfiirsten genossen und
iibertrdgt diese Erfahrung auf den ehemaligen Hirten David, der als
Kénig von Jerusalem nun die Gastfreundschaft Gottes, der auf dem Zion
wohnt, genieBt.

AuBer der Studie 6 ,Osservazioni sulla storia del testo dell'’ A.T."
(221—231), welche auf die groBe Mannigfaltigkeit von Textformen des AT
hinweist, die anscheinend alle als legitim galten, sind noch zwei weitere
Studien Psalmen und je eine dem ,Bundesbuch” und den Kapiteln 50
und 51 des Jaremia-Buchs gewidmet.

Die umfangreichste ist die erste: ,Ricordati, o Signore, per amore di
David ... (Sal. 132): esegesi storica di un salmo® (9-135). Sie bietet eine
umfassende Auslegung des Ps132. Hier wird zun#chst sehr eingehend
die Textgeschichte untersucht, wobei wieder die Vielfalt der Textvarian-
ten auffdllt, welche bereits auf die sehr verschiedenartige Auslegung
hinweisen, die dieser Psalm gefunden hat. Ferner werden die Struktur
des Psalms, die biblischen und auBerbiblischen Motive, die in Ps 132
vorkommen, und die Redaktionen, die der Psalm in 2Chr 6,41f, in 11QPsa
und in der Septuaginta erfahren hat, besprochen. Es folgt eine Vers-fiir-
Vers-Auslegung und die italienische Ubersetzung. Ausfiihrlich legt dann
Vi, die Auslegungsgeschichte von den Rabbinen bis zu den Kirchenvi-
tern dar und versucht dann die Datierung zu kliren. Ein Vergleich des
Inhalts mit der Natanweissagung von 2Sam 7 und ihrer Parallelen sowie
Spuren sehr alter Orthographie weisen auf die frithe Kénigszeit; jeden-
falls . ist traditionsgeschichtlich der Psalm élter als die stark deute-
ronomistisch gefdrbte Natanweissagung, er ist vordeuteronomisch, da
er keine Spuren deuteronomischen Stils aufweist. Eine ausfiihrliche
Bibliographie beschlieBt diese Studie.

Mit der Auslegungsgeschichte des Psalms 22 hat es die fiinfte Studie
»La esegesi giudaica tradizionale del Salmo 22 (203—220) zu tun.
Qumran, LXX, Targum, der Midrasch zu Ps 22 und das NT deuten ihn
messianisch oder eschatologisch.

Die zweitlingste Studie ist die dritte ,Le profezie di Geremia contro
Babilonia“ (149—191). Hier versucht V{. das diachronische Verhéltnis von
Jer 50 und 51 zu kldren mit dem Ergebnis: Jer 51 ist einige Jahrzehnte
dlter als 50 und noch vor dem Einzug des Kyrus in Babylon geschrieben;
50 dagegen ist eine prophetia ex eventu, verfaBt unter den Erfahrungen
des Siegs des Kyrus. Unter dem EinfluB dieser beiden Kapitel blieb
Babylon bei Juden und Christen Bild fiir eine selbstherrliche, widergdtt-
liche und unsittliche Weltmacht oder Weltstadt.

Die Studie 2 ,La redazione del Codice dell’Alleanza (Es. 20,22 e 24,
3-8) e lo stile degli atti giuridici di Elefantina“ (137—148) vergleicht das
Bundesbuch, insbesondere seinen Anfang und seinen SchluB, mit den
perfektisch formulierten ,Vorgeschichten in den Heiratsvertriigen der
Elephantine-Texte mit einem iiberraschenden, aber m. E. wenig iiberzeu-
genden Ergebnis: In beiden Textgattungen wirkt das Schama der alt-
orientalischen Vasallenvertrdge nach, vor allem die Vorstellung, daB der
juridisch stiirkere Partner die Initiative zum VertragsabschluB ergreift:
der GroBkénig gegeniiber dem Vasallen — Gott gegeniiber Israel — der
Heiratswillige gegeniiber der Braut.

Abkiirzungsverzeichnis, Sachindex, Verzeichnis der zitierten Autoren,
Verzeichnis der biblischen und auBerbiblischen Quellentexte, Index he-
bréischer, anderer semitischer, griechischer und lateinischer Wérter und

Inhaltsverzeichnis schlieBen den Band ab. Die recht zahlreichen Anmer-
kungen stehen jeweils unter dem Text.

Trotz des anfangs kritisierten irrefithrenden Titels sind die hier
gesammelten Studien lesenswert. Einige von ihnen, besonders die
zu Ps 132 und zu Jer 50f, sind beachtenswerte Beitrdge zur
Exegese und zur Geschichte des Textes und der Auslegung. Vi.
vertritt zwar manchmal sehr eigenwillige Auffassungen, aber auch
sie sollten emnstlich iiberlegt werden. Die sehr frithe Datierung der
Psalmen 23 und 132 sowie die angeblich engen Beziehungen
zwischen den altorientalischen Vasallenvertrigen, dem atl
»Bundesformular® und den Elephantine-Texten, aber auch das
Fortleben .der Patriarchenreligion in Elephantine, das in der
letzten Studie erwiesen werden soll, werden dem Vi allerdings
wenige Fachkollegen abnehmen.

Miinchen Josef Scharbert

Stuhlmacher, Peter: Schriftauslegung auf dem Weg zur biblischen Theo-
logie. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1975). 187 S. kart. DM
17.80
Der Band beinhaltet fiinf Aufsdtze des V£, darunter zwei

unverdffentlichte, zu hermeneutischen Fragen in der neutesta-

mentlichen Exegese und ihrer Geschichte. Es ist Anliegen des Vi,

»der géngigen hermeneutischen Naivitit der Exegese" (24) zu weh-

ren, und daher bemiiht er sich, ,eine Sicht der Heiligen Schrift

und ihrer Sinnmitte zu erarbeiten, welche zur 6ffentlichen Bezeu-
gung des Evangeliums ermutigt, ohne aus der wissenschaftlichen

Verantwortung der Exegese auszubrechen® (5). AnlaB ist die

Diagnose, ,daB die Exegese sich in den ungekldrten Prinzipien-

fragen ihrer eigenen Methoden verfangen hat“ (11). Nach der Lek-

tiire der fiinf Beitrdge in diesem Band hat man zwar einen guten
historischen Uberblick, wie es auslegungsgeschichtlich zu dieser

Situation kommen konnte, aber es werden kaum methodische

Wege aufgezeigt, aus der Knise herauszukommen. Von den Impul-

seny aus der Sprachanalyse und der Kommunikationstheorie, der

Textpragmatik und Textsozielogie findet sich in diesem Band

keine Spur, obwohl Hermeneutik heute nicht mehr ohne die Hilfe

dieser Nachbardisziplinen betrieben werden kann. Die reformato-
rischen Exklusivantikel Sola Scriptura, Sola Fide und Solus Chri-
stus bleiben die konstanten Aprioris dieser Hermeneutik, so daB
katholischerseibs manche Fragen zu stellen wéren. Immerhin weist
der erklidrte Wille zu einer tkumenisch offenen Problemstellung auf
eine verheifungsvolle Zukunft des hermeneutischen Dialogs hin,
was sich etwa in der Forderung des Vf. niederschldgt, stirker die

Interpretation der Tradition (34) zu betreiben. Zu dem Programm

des Vi. gehort daher protestantischerseits auch, ,die Ausbildung

eines dialogischen BewuBtseins gegeniiber der Tradition“ (36) zu
fordern.

Der erste Beitrag S. 949 ,Neues Testament und Hermeneutik —
Versuch einer Bestandsaufnahme® aus ZThK 68 (1971) 121-161 befaBt
sich mit hermeneutischen Grundproblemen historisch-kritischer Text-
interpretation seit F. Chr. Bauer. V. geht von Luthers Bestimmung des
literarischen Schriftsinns als des eigentlich geistlichen aus und setzt
dazu die gegen das katholische Traditionsprinzip gerichtete innere Ver-
festigung des Schriftverstdndnisses der lutherischen Orthodoxie ab, die
dazu fithrte, daB in der Aufklérung die historische Bibelhermeneutik
unter antidogmatischen und antikirchlichen WVorzeichen entwickelt
wurde. In dieser Lage versuchte F. Ch. Baur eine Synthese von histori-
scher und theologischer Schriftbetrachtung, wobei er die Theologie des
NT als eine Entwicklungsgeschichte des christlichen BewuBtseins ver-
stand. Da hiermit die Problematik einer Konzeption der Universalge-
schichte angesprochen ist, untersucht sie Vf. mit Hilfe der von Ernst
Troeltsch 1898 vorgelegten Untersuchungen {iber Kritik, Analogie und
Korrelation. Dann werden Karl Barth’s und Adolf Schlatter's Stellung
zur historischen Kritik untersucht und schlieBlich Bultmanns Analyse
der Vorurteilsstruktur nachgezeichnet.

Der zweite Beitrag ,Thesen zur Methodologie gegenwirtiger Exe-
gese" S.50-58 stellt ein Diskussionsvotum vom Sept. 1971 dar und war
in ZNW 63 (1973) 18-26 abgedruckt. Der dritte Beitrag ,Historische Kri-
tik und theologische Schriftauslegung® S. 59—127 ist hier erstmals verof-
fentlicht und stellt die Thesen des Vi. zur Hermeneutik in einen griBe-
ren auslegungsgeschichtlichen Hintergrund, ohne neue Ansitze einzu-
bringen. Eine kurze Sichtung der katholischen Hermeneutik S. 94-99
schildert zutreffend, wenn auch viel zu knapp, die Entwicklung in
diesem Bereich. In einer Mammutanmerkung von vier ganzen Seiten
(Anm. 48 S. 103ff) geht Vi. mit Gerhard Maier, Das Ende der historisch-
kritischen Methode, 1974 ins Gericht, ohne freilich alle interessanten
Anregungen und gewagten Thesen dieser Schrift widerlegen oder ent-
kréiften zu konnen. Zum Thema ,Mitte der Schrift* und ,Kanon im



277 1977 Jahrgang 73 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 278

Kanon* miiite heute in der Tat seitens der Textpragmatik hermeneu-
tisch Neues gesagt werden, was Luther und die Reformation so noch
nicht sagen konnten. Der vierte Aufsatz ,Das Bekenntnis zur Auferwek-
kung Jesu von den Toten und die Biblische Theologie® S.128-166 bietet
im Kern die Antrittsvorlesung des Vf. in Tiibingen vom April 1973 und
war in ZThK 70 (1973) 365—403 verdffentlicht. SchlieBlich folgt am
Schlub S.167—183 noch ein Vortrag vor der bayrischen Landessynode
vom April 1975 mit dem Titel ,,Evangelische Schriftauslegung heute®.

Im ganzen stellt die Aufsatzsammlung ein beeindruckendes
Zeugnis methodischen Nachdenkens dar, das sich freilich weit-
gehend im Nachzeichnen theologie- und exegesegeschichtlicher
Entwicklungslinien seit der Reformation bis heute erschopft und
daher kaum weiterfithrt. Andens verhélt es sich mit den Thesen
des Vi. in seinem Aufsatz ,Zur Methoden- und Sachproblematik
einer interkonfessionellen Auslegung des Neuen Testaments“ in
EKK-Vorarbeiten 4 (1972) 11-55, wo Bedenkenswertes zur Tradi-
tion gesagt wind, um aus der protestantischen Engfithrung des
Sola Scriptura herauszufinden.

Regensburg Paul-Gerd Miiller

Der Tod Jesu. Deutungen im Neuen Testament. Hrsg. von Karl Ker-
telge. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1976). 234 S. (Quaestiones
Disputatae 74) kart. DM 34.—

Die Frage, wie Jesus selbst, Paulus, Lukas und Johannes den
Tod Jesu verstanden haben, wird exegetisch so behandelt, daB
die Probleme heutigen Verstehens dabei implizit oder explizit
weithin mitbedacht wenden. Die Diskrepanz heutiger Exegese
tmitt am sichtbansten bei der Bebhandlung des eigenen Verstédnd-
nisses Jesu hervor. Zwar wird H. Schiirmanns Vonschlag, das
letzte Mahl als prophetisch-zeichenhafte Geste zu verstehen,
durchweg begriiBt, dann aber scheiden sich die Wege.

J. Gnilka bietet einen Uberblick iiber Kriterien fiir Echtheits-
bestimmung und bisherige L&sungen, sieht im Topos vom gewalt-
samen Geschick des Propheten eine sehr alte, aber keineswegs sicher
auf Jesus zuriickzufiilhrende Anschauung und bespricht besonders das
letzte Mahl. Anders als die Zeichen von Einzug und Tempelreinigung
ist dieses auf eine Deutung angewiesen. Bei den Deuteworten wie bei
vorangehenden AuBerungen Jesu (Mk 10,45) kommen wir aber nicht
weiter als bis zu einer offenen Frage. Worte, die vom Siihnetod reden,
sind eher von der frithchristlichen Abendmahlsfeier herzuleiten als von
Tesus selbst.

Das scheint mir bestidtigt zu werden durch A. Végtles ausge-
sprochen sorgfiltige, fast zu ausfiihrliche Untersuchung aller Méglich-
keiten, Jesus selbst eine Deutung seines bevorstehenden Todes zuzu-
weisen. Der Topos vom Prophetenschicksal ist primdr Deutung der
Geschichte Israels und schlésse auch Jesu Tod als Regelfall ein, nicht
als etwas AuBerordentliches; eine jiidische Erwartung einer Himmel-
fahrt des Mirtyrerpropheten bleibt héchst fraglich (vgl. meine Bespre-
chung von K. Berger, die in ThLZ erscheinen soll). Das Menschensohn-
wort Mk 9,31 mit seiner Vorstellung vom leidenden Gerechten kann
schwerlich als jesuanisch erwiesen werden. Am ehesten kdmen die
Gottesknechttexte Deuterojesaias in Frage; doch miiBte dann Jesus die
Frage der Einbeziehung der Volker aufgegriffen haben. Vor allem wire
aber das Nebeneinander von Jesu BuBpredigt und seiner Uberzeugung
von der Siihnkraft seines Sterbens unbegreiflich; hitte er seine Sicht
gewandelt, und wire es erst beim letzten Mahl, miifite er das auch
ausgesprochen haben. Dies kann aber weder Mk 10,38/Lk 12,50 noch
der Mahlbericht belegen, und die spérlichen Aufnahmen von Jes 53 wie
die Diskussion iiber die Heidenmission in der frithen Gemeinde spre-
chen ausdriicklich dagegen. Nachosterliche Entstehung der verschiede-
nen Deutungen des Todes Jesu hingegen ist leicht begreiflich.

Ganz entgegengesetzt argumentiert R. Pesch. Nach einem For-
schungsiiberblick bespricht er die Abendmahlsiiberlieferung mit dem
Ergebnis, der markinische Bericht sei entschieden der paulinischen
Kultédtiologie vorzuziehen und in allen Stiicken im wesentlichen histo-
risch wie auch sein urspriinglicher Kontext (Vorbereitung des Passa-
mahles und Ansage des Verrates). Wie die ungenaue Zeitangabe Mk
14,12, die Verwendung von ,Jiinger" statt ,die Zwdlf“, der seltsame
Ubergang von V.16/17, wonach Jesus zwei Jiinger vorausschickt und
ymit den Zwolfen" nachkommt, dann zu erkliéren ist, wird wohl Peschs
Kommentar erweisen miissen. Daf} die zwei parallelen Genitivi absoluti
(sals sie aBen“, Mk 14,18.22) sich auf Vorspeise und Hauptmahl bezie-
hen, ist natiirlich denkbar; immerhin stoBen sie sich, und daB die Kon-
struktion fiir Markus nicht typisch ist, spricht in keiner Weise dagegen,
in V.22a den Beginn einer alten liturgischen Einheit zu sehen, die hier
eingeschoben wurde. DaB die in Korinth i{ibliche paulinische Form der
Deuteworte stdrker gréizisiert ist als die bei Markus iiberlieferte, ist
fast selbstverstdndlich, sagt aber noch nichts iiber den Inhalt. Mir
scheint immer noch die Wahrscheinlichkeit, daB eine nichtparallele
Form von Brot- und Becherwort (Paulus) sekunddr im liturgischen
Gebrauch parallelisiert wurde (Markus, noch stirker Justin und heutige

Liturgien), wesentlich gréBer zu sein als das Umgekehrte. Die groBe
Frage, wieso, falls die parallele Formulierung primér wére, dann ,Leib"
und ,Blut“ nebeneinanderstiinden statt dem einzig und iiberaus héufig
nachweisbaren ,Fleisch® und ,Blut®, ist nicht erwéhnt. SchlieBlich
beweisen auch 1 Kor 10,16 (,Segensbecher) und 11,25 (,nach dem
Essen") gute historische Tradition in diesem Milieu. DaB hier schon
eine Feier mit Brot allein vorausgesetzt sei, bleibt mir ebenfalls sehr
fraglich. Fiir Pesch ist die Todesprophetie Mk 14,25, die noch kein
kommendes Messiasmahl ,mit euch” (Mt 26,29) anvisiert, das Schliissel-
wort. Man miifte dann fragen, was die Tatsache bedeutet, daB Mk 9,1;
13,30; Mt 5,18; 10,23 die gleiche Formalstruktur aufweisen. Im Brot- und
Weinwort deute Jesus sich selbst, was im Rahmen der Passaliturgie
verstindlich werde, und biete mit den Gebegesten sich selbst als den
fiir ganz Israel im Sinne von Jes 53 Sterbenden seinen Jiingern dar, den
Stammviitern des neuen Israel. Die Aporie ntl Riickfrage wird klar:
unmoglich ist eine solche Rekonstruktion ja nicht, obwohl sie mir
(mit Gnilka und Vdgtle) recht unwahrscheinlich ist; aber ich fiirchte,
daB wir hier iiber, immer auch subjektiv bedingte, Abwigungen nicht
hinauskommen.

Der Herausgeber faBt die paulinische Sicht zusammen und
betont in einem relativ knappen und prizisen Uberblick die Ver-
schiedenheit der verwendeten Bilder und das spezifisch paulinische
Verstindnis des Kreuzes. J. Beutler behandelt die johanneische
Sicht anhand der Bilder von Lamm, Weizenkorn und Hirten, des Kaia-
faswortes und vor allem der FuBwaschung, bei der er Evangelisten
und nachjohanneische Redaktion scheidet. Der Tod Jesu ist hier zwar
relativ stark betont, aber als Heimgang des Offenbarers verstanden.

Interessant ist die Zusammenfassung durch R. Schnacken-
burg, in der auch theologische Sachkritik und hermeneutische Frage
zu Worte kommen. Bei Paulus wird die zentrale Bedeutung der Aus-
sage von der Stellvertretung Christi in ganz unterschiedlichen Kontex-
ten durch Hinweis auf Gal 3,13f; 2 Kor 5,21; 8,9, aber auch die Schwie-
rigkeit ihrer Aufnahme bei modernen Menschen aufgezeigt. Das luka-
nische Weg-schema mit seiner Pro-existenz Jesu, von dem vorher nur
sporadisch die Rede war (S. 43f, 60, Anm. 10, besonders bei Vdgtle
S. 80-87), ist heute leichter verstdndlich. Ahnliches wére von der
existentialen Ausrichtung des Johannes zu sagen, obwohl dort die duali-
stische Sprache Schwierigkeiten bereitet. W. Breuning packt
schlieBlich die grundsiitzliche Frage nach der Verbindlichkeit ntl Aus-
sagen noch kurz an und erkldrt, Lukas iibe als Prediger zwar eine
wichtige Funktion aus, das reflektierende dogmatische Denken hin-
gegen konne nicht hinter die Aussagen des Paulus zuriickgehen.

Genau hier miiBte weitengedacht werden. Was bedeutet es,
daB Jesus, wie immer man ihn versteht, jedenfalls keine Satisfak-
tionslehre emtwickelt, sondern an ihre Stelle sein ganzes Leben
unid Sterben und eine Verkiindigung in Gleichnissen gesetzt, dab
die Gemeinde gerade die am weitesten reichenden Aussagen in
der hymnischen Form des Gebetes zu Gott ausgesprochen und
daB selbst Paulus dort, wo er lehrhaft formuliert, doch eine ganze
Fiille verschiedenster Bilder verwendet hat? Man kénnte Breuning
wohl zustimmen, wenn man die Verkiindigung fiir das wirklich
Entscheidende hélt und die reflektierende Lehre als hinterher-
kommende Kldrung, Wegweisung und Abschirmung gegen Irr-
wege versteht, nicht aber als eigentliche Darstellung des Evau-
geliums, das nur im lebenden, daher nie definitiv zu fixierenden
Wort lebt. Das hat Luther noch gewuBt, wenn er die Schrift im
Vergleich zur miindlichen Predigt der Erstzeugen und ihrer Schii-
ler als bloBen Notbehelf ansah.

Zirich Eduard Schweizer

Zedda, Silverio: L’escatologia biblica. Vol. II: Nuove Testamento
(eccetto i Sinottici). — Bresia: Paideia (1975). 573 S. (Esegesi biblica 7)
kart. Lit. 6000
Der erste Band der biblischen Eschatologie von S. Zedda trug

den Titel: L'eschatologia biblica. Vol. I: Antico Testamento e

Vangeli Sinottici (Bresia 1972).

Der nun vorliegende 2. Band behandelt die Eschatologie der
neutestamentlichen Schriften, abgesehen von den synoptischen
Evangelien. Das Werk wurde 1967 abgeschlossen.

Ein erster Abschnitt des Buches ist iiberschrieben: L'eschatologia
di San Paolo. Als paulinische Eschatologie wird erhoben: Die Heils-
geschichte trégt alttestamentlich wie neutestamentlich eschatologischen
Charakter. Sie lduft auf die Vollendung zu. Die kiinftige Zeit bestimmt
schon die Gegenwart. Diese gegenwaértige letzte Zeit ist die des Geistes
und der Kirche. Der noch herrschende Tod ist schon durch das Leben
besiegt. Die jetzige eschatologische Zeit ist als Kampf gegen Satan und
die Michte bestimmt. Die Zeit wird beendet durch die Parusie. Aufer-
stehung, Gericht, Strafe oder Lohn sind die endlichen Ereignisse. Den
Paulusbriefen angeschlossen ist eine sorgsame Interpretation der Escha-
tologie des Hebrderbriefes. Ein weiterer Teil des Buches behandelt
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sodann die Eschatologie der Apostelgeschichte wie des Jakobusbriefes,
der Petrusbriefe (wobei 1. und 2. Petrusbrief voneinander abgehoben
sind) und des Judasbriefes. Ein umfangreicher Teil beschreibt die
Eschatologie ,des heiligen Johannes®, also des 4. Evangeliums und der
Johannesbriefe. In diesen Schriften ist die Eschatologie vergegenwir-
tigt als schon geschenktes ewiges Leben. Es besteht in der vom Vater
gegebenen und im Geist gewirkten Einigung mit dem wverherrlichten
Christus. Dies ist ,vertikale Eschatologie". Die Gegenwart ist aber im
Dualismus gekennzeichnet als Existenz in Welt, Finsternis und Tod.
Schon in der gegenwirtigen Zeit vollzieht sich das Gericht. Die Kirche
trdgt eschatologische Ziige. Sie, wie jede christliche Existenz, wird in
kiinftigem Gericht, Auferstehung und Ankunft Christi ewig vollendet
werden. In einem letzten Teil wird sehr ausfiihrlich die Eschatologie
der Johannesapokalypse behandelt.

Das ganze vorliegende Werk ist in intensivem kritischen Ein-
gehen auf die Texte gearbeitet. Sehr bedacht sind zwei zusammen-
fassende SchluBkapitel iiber Eschatologie und Geschichte sowie
iiber Eschatologie und christliches Leben. Es bleiben aber erheb-
liche Fragen. Die 13 Paulusbriefe wenden alle in gleicher Weise
nebeneinander als paulinisch angefiihrt. So ist eine Unterschei-
dung und geschichtliche Entwicklung innerhalb des Corpus Pau-
linum kaum méglich. Allenfalls kann zu Phil 1,21—24 gesagt wer-
den, daB neben der Erwartung der nahen Parusie eine Mdglichkeit
des vorherigen Todes sich andeutungsweise ausspricht. DaB Pau-
lus etwa 1 Thess 4,15—17 die Naherwartung aussage, gilt grund-
sitzlich und aus den dogmatischen Griinden der Irrtumslosigkeit
des Apostels als unmoglich. Paulus hat die Néhe der Parusie nicht
gelehrt, allenfalls sie fiir sich personlich erhofft. Aussagen iiber
die Nihe der Parusie sind micht temporal zu verstehen, sondern
sie wollen bekunden, daB die Entscheidung durch das Werk
Christi gefallen ist und Welt und Zeit im heilsgeschichtlichen
Ende angelangt sind. Eine gewisse Entmythologisierung eschato-
logischer Aussagen wird zugestanden. Doch diirfen Grenzen nicht
iiberschritten werden. Gegen radikale Entmythologisierung und
existentiale Interpretation werden Wirklichkeit und apokalypti-
scher Ablauf von Parusie, Auferstehung und allgemeinem Gericht
festgehalten. Reicht dies hin? Die apokalyptischen Motive und
Geschichten stammen aus dem Alten Testament und frithjiidischen
Apokryphen, iiberdies auch aus der (orientalischen) Umwelt der
Bibel. Insofern sind sie nicht Offenbarung, sondern menschliche
Vorstellungsvernsuche.

Tiibingen Karl Hermann Schelkle

Nellessen, Ernst: Zeugnis fiir Jesus und das Wort. Exegetische Unter-
suchungen zum lukanischen Zeugnisbegriff. — Koln: Hanstein 1976.
XXXIV, 321 S. (Bonner Biblische Beitrdge 43) kart. DM 126.—; Ln.
DM 136.—

Diese Habilitationsschrift (Kath.-Theol. Fakultdt der Universitét
Bonm, 1974) beschéftigt sich mit dem Zeugnisbegriff im Lkev und
in der Apg. Sie behandelt ein schon oft bearbeitetes Thema, wo-
von man hétte annehmen kénnen, daB es erschépfend dargestellt
sei. Die aufgestellte These ist nicht in den gewohnten Rahmen
einzuordnen. Sie hat aber sicherlich das Verdienst, dazu einzu-
laden, die vorliegenden Forschungsergebnisse neu zu durchdenken,
ohne vorschnell die als gesichert geltenden Interpretationsergeb-
nisse in Betracht zu =ziehen. Die Einleitung (1—47) bietet einen
guten Uberblick iiber den Forschungsstand (bis 1972), iiber den
Zeugnisbegriff im allgemeinen und genauerhin iiber den Gebrauch,
wie ihn wohl Lk im Zusammenhang mit den 12 Aposteln versteht.
Genau {iber diesen Punkt hielt N. eine erneute Auseinandersetzung
fiir notig, unter Beriicksichtigung der diesbeziiglichen Begriffs-
bedeutung, wo immer er sie im dritten Evangelium und in der
Apg auftaucht.

Im gestellten Problemzusammenhang ist es einleuchtend, daB nicht
alle Abschnitte im Lkev von gleicher Bedeutung sind. Es wird sich
nicht iiber eine Reihe von Texten aufgehalten, in denen sich ein juri-
stischer oder jiidischer Sprachgebrauch, direkt von AT inspiriert,
widerspiegelt: Die Seiten 48—75 ebnen nur den Weg in diese Richtung.
Sofort sei auch noch hinzugefiigt, daB die beiden letzten Kap. (253—276)
sich mit dem zentralen Problem gleichfalls nur am Rande auseinander-
setzen: ,Zeugnis und Geist* und ,Das Zeugnis Gottes®. Das wesentliche
Kap., das die Hilfte des Buches ausmacht (76—211), beschéftigt sich mit
den Texten, wo die Apostel und die Jiinger als Zeugen auftreten. Das
Kap. ,Paul und Stephan als Zeugen* (212—252) macht N, alle Ehre.

Das lange Zentralkapitel kann verstanden werden als eine
methodische Widerlegung dessen, was der Autor die ,vorherr-
schende Meinung* nennt, die besonders gut darin zum Ausdruck
kommt, was G. Schneider 1970 schrieb: ,Im lukanischen Doppel-

werk wind die Gruppe der zwiolf Jesusjiinger mit dem Apostel-
begriff zur Deckung gebracht. Lukas schrinkt den Apostelbegriff
grundsétzlich auf die Zwolf ein. Dazu kommt, daB im Lukasevan-
gelium und in der Apostelgeschichte die Gruppe der zwdlf Apostel
auch wesentlich mit den Zeugen identifiziert wird“. (38). Es geht
nicht darum zu bestreiten, daB die zwdlf Apostel von Lk als die
Zeugen Christi vorgestellt werden, und selbst als privilegierte
Zeugen, sei es als Gruppe (Apg 4,33; 5,32; Lk 9,5) oder der eine
oder andere als Repriisentant der Gruppe (Apg 2,40; 3,15; 8,25).
Was gezeigt werden soll ist, daB die Apostel Zeugen im Inneren
einer gréBeren Gruppe sind, die auch andere Jiinger als die zwolf
Apostel ansieht.

Nachdem N. die Erkldrung Lk 21,13 etwas iiberraschend eingefiigt
hat, nimmt er sich die Abschnitte vor, auf Grund deren die ,vor-
herrschende Meinung“ glaubt sich stiitzen zu kénnen: Lk 24,48; Apg
1,8.22; 2,32; 10.39—42; 13,31. Bei jedem Fall meint er feststellen zu kén-
nen, daB die Gruppe derer, die man Zeugen nennt, groBer ist als die
der Apostel. Daher wird es also ziemlich leicht einsichtig, daB Lk die
Berufung der ,Zeugen* auf Paulus und Stephan ausdehnen k&nnte,
ohne sie damit in den Rang von Aposteln zu erheben, noch Paulus
zum ,dreizehnten Zeugen“ (Chr. Burchard) zu machen.

Wihrend wir die Hauptthese dieses Werkes ausfithrlich be-
trachtet haben, wunde den Fragen, die sich in ihrem Umkreis
befinden, moch keine n#here Beachtung geschenkt, angefangen
bei der, die der Titel zum Ausdruck bringt: Die Frage nach der
Beziehung zwischen Zeugenschaft und Missionsrede. Die kennt-
nisreich beurteilten Resultate werden mit wiinschenswerter Klar-
heit in einer kurzen synthetischen Zusammenfassung dargestellt
(277—280). Aber das Buch ist natiirlich an seiner Hauptthese
zu beurteilen. Der Autor ist gut iiber die Literatur seines Fach-
gebietes orientiert, und er weiB, daB er gegen den Strom
schwimmt; die Tatsache, daB er nicht ganz auf dem neuesten
Fonschungsstand ist (bis 1972, s.0.), &ndert michts an der Ange-
legenheit. Seine exegetische Arbeit ist sorgfiltig: Die Schwierig-
keit, der Argumentation in einigen Punkten zu folgen, betrifft
nicht die These selbst: also was die Interpretation von Lk 21,13
(100-106) angeht, die Art ,dynamis® in Apg 4,33 zu venstehen (83),
oder die Strukturanalyse von Apg 10,34—43 (184f). Eine MiBstim-
migkeit bei der Interpretation von Apg 1,22 erscheint schwer-
wiegender, weil man dort das Herzstiick der ganzen Argumentation
berithrt: Denm, trotz der sehr subtilen Erklirungen, die uns ge-
macht werden (172—178), wird es recht viel Mithe machen zuzu-
stimmen, daB ]. Barsabbas und Matthias schon Zeugen der Auf-
erstehung Jesu waren, und daB die Wahl fiir Matthias sozusagen
nur den Effekt gehabt hat, seine Zeugenschaft einzugliedern in
die der iibrigen Apostel. Wir meinen, daB idiese Interpretation
dem Text Gewalt antut. Die Art, wie mit Apg 1,8 (118—128) ver-
fahren wird, ist micht weniger seltsam. Der Riickverweis auf
Lk 6,13 in Apg 1,2 zeigt, daB, bis V.5 in jedem Fall, Lk die Ge-
sprichspartner Jesu mit den elf Aposteln identifiziert; aber wir
folgen mnicht mehr, wenn man ums zeigen will, daB ab V. 6 Lk an
eine groBere Gruppe denkt. Erinnert das {ibrigens nicht an eine
sehr kurzsichtige Logik anzunehmen, daB die Gegenwart von
anderen Personen als den Aposteln Jesus notwendigerweise daran
hindert, sich namentlich an die Apostel zu wenden? Es scheint
ziemlich schwierig, Lk’s Denkungsart auf ein solch schmalspuriges
Gleis abzuschieben! Mit welchem Recht kann dann bestritten wer-
den, daB Lk 24,48 direkt die elf Apostel betrifft, dieselben, an die
sich die ZeugenverheiBung des V. 49 richtet, so auch in Apg 1,4?

Zusammenfassend: Die monkonformistische These, die in die-
sem Werk verteidigt wird, hat mich nicht {iberzeugt. Trotzdem
erkennen wir dem Autor an, daB er uns Gelegenheit gegeben hat,
den Lk-Text nochmal mit gréBerer Aufmerksamkeit zu lesen, und
uns vielleicht zu Nuancierungen einiger Interpretationen angeregt
hat. Durch die Diskussion, die das Buch sicherlich hervorrufen
wird, dient es der Exegese.

Ottignies Jacques Dupont

(Obers. Robert Himmrich)

Jesus und Paulus. Festschrift fiir Werner Georg Kiimmel zum 70. Ge-
burtstag. Hrsg. von E. T. Ellis und E. GrdBer. — Gottingen:
Vandenhoeck u. Ruprecht (1975). 411 S. kart. DM 48.—

Im Vorwort zur Festschrift fiir W. G. Kiimmel schreiben die
Herausgeber: ,Wir griifen Sie zu Ihrem heutigen 70. Geburtstag
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mit grobem Respekt vor der Konsequenz, mit der Sie aus theolo-
gischer Verantwortung einerseits fiir diszipliniertes wissenschaft-
liches Arbeiten am Neuen Testament eingetreten sind, und mit der
Sie andererseits der Verfdlschung des Auftrages der theologischen
Fakultédten hierzulande sich widersetzt haben.“ Mit dieser Fest-
stellung wird einem allgemein anerkannten und allseits geschétz-
ten Exegeten nicht nur ein verdientes Lob ausgesprochen, sondern
in viel stdrkerem MabBe die Anerkenntnis, daB sein Forschen und
Lehren von konsequenter und um gréBte Objektivitdt bemiihter
Sorgfalt geprigt waren.

Wenn zu der vorliegenden Festschrift Schiiler und Freunde des
Jubilars aus ihrem eigenen Forschungsbereich Untersuchungser-
gebnisse geliefert haben, so geschah dies nicht zuletzt aus dem
Grunde, W. G. Kiimmel die von den Hg. ausgesprochene Aner-
kenntnis zu bestétigen. In 25 Beitrdgen (unterschiedlichen Um-
fangs) wurden zu dem Thema ,Jesus und Paulus“ Teilunter-
suchungen vorgelegt, die weiterfithrend und vertiefend, z. T. auch
eigenstindig und sich von Kiimmels zu bestimmten Fragen vor-
getragener Meinung abhebend Themenbereiche beriihren, welchen
dieser in seinen ,wissenschaftlichen Arbeiten von Anfang an
ein besonderes Interesse gewidmet“ hatte (Vorwort). Wenn nun
im folgenden die einzelnen Beitrdge vorgestellt werden, dann
unter dem Vorbehalt, daB dem Leser selbst eine kritische Aus-
einandersetzung dariiber iiberlassen bleiben muB, woriiber hier
aus Raumgriinden nur skizzenhaft orientiert wenden kann.

C. K. Barrett untersucht (13—20) einige historische Probleme zu
Mk 11,17 (,Haus des Gebets und Ré&uberhthle*) im Zusammenhang
der Tempelreinigungsperikope; die iibliche Deutung als Réuber wird
von B. abgelehnt; gemeint sei vielmehr ,a guerilla, a nationalist rebel"
(16). Zu den autobiographischen Angaben des Apostels Paulus in Gal
1,11 — 2,14 liefert F. F, Bruce einen die bisherige Diskussion weiter-
fithrenden Beitrag (21—29): Paulus gehe es in den genannten Texten
nicht um Selbstdarstellung und Selbstrechtfertigung, sondern um die
Darstellung seines Evangeliums als des einzig wahren. Aus der Feder
R, Bultmanns stammt ein Beitrag iiber die Auslegungsgeschichte
von Mk 4,3-9 (= Gleichnis vom Sémann) seit A, Jiilicher (30-34). Zu
Roém 96,3033 HuBert sich C. E, B. Cranfield (35-43): hier werde
vor allem das Verhiltnis des Apostels zum Gesetz betont, und zwar
deutlicher, als dies iiblicherweise erkannt werde., O. Cullmann
betont in seinem Beitrag (44—56) die N#éhe des ,Stephanuskreises® zum
Johannesevangelium; er stellt auBerdem fest, daB sich bestimmte Uber-
einstimmungen auf den ,historischen Jesus" zuriickfiihren lassen (so
das Tempelwort, die Menschensohnvorstellung und das Interesse fiir
Samarien). Zur schwierigen Stelle Eph 3,18 liefert N. A. Dahl eine
Untersuchung (57-75): Im AnschluB an M. Dibelius ist er der Meinung,
daB der genannte Text eine Botschaft aussagen will, ,which is simple
and can be understood by all Christians“ (75). Auf drei kiirzere Beitrdge
[G. Delling, Die Bezeichnung ,Gott des Friedens® und &hnliche
Wendungen in den Paulusschriften (76-84); E. Dinkler, Philippus
und der ANHP AIOIOW — Apg 8,26-40 (85-96); . Dupont, Encore la
parabole de la Semence qui pousse toute seule — Mc 4,26—29 (96—108)]
folgt eine Studie von E. E. Ellis: ,Weisheit’ und ,Erkenntnis‘ im
1. Korintherbrief (109-128); ein mythologisches Verstindnis der ge-
nannten Termini sei abzulehnen, vielmehr sei mit Davies und Dupont
ein jiidischer Hintergrund anzunehmen; vor allem aber seien Weisheit
und Erkenntnis ,in bestimmter Weise zu Christus und seiner eigenen
Wirksamkeit in Beziehung“ gestellt (127). E. GrdBer setzt sich in
seinem Beitrag ,Der Mensch Jesus als Thema der Theologie“ (129-150)
u. a. mit H, Braun, vor allem aber mit L. Schottroff auseinander; dem
Versuch, eine ,Christologie vom Menschen Jesus her aufzubauen und
das Christentum als Humanismus zu begreifen, setzt er die These
entgegen, ,daB Jesus die unbedingte Liebe zum bediirftigen Menschen
darum gebietet, weil dieser der von Gott geliebte Bruder ist* (145).
Zum sog. ,Christushymnus® im Phil 2,611 stellt M. D. Hooker
(151-164) u. a. fest, daB dieser Text den Gegensatz ,Christus — Adam*
zum eigentlichen Thema habe. Uber die ,Funktion der Schriftzitate
und Anspielungen in Mk 11-16“ sagt H. C. Kee (165—188; vgl. seinen
umfassenden Uberblick 167-171), daB Markus in Analogie zur ,Pesher-
Exegese” in Qumran das AT zitiert, um eine neue Bestimmung des
Bundesvolkes, des Gesetzes als Ausdruck des Gotteswillens und der
Erlésungshoffnung zu geben. Einem ,Referat® iiber ,Gemeinde und
ihre Ordnung bei den Synoptikern und bei Paulus® (189-200) von
E. Lohse folgt ein Beitrag von O. Merk: Das Reich Gottes in den
lukanischen Schriften (201—220), mit dem Ergebnis, daB nach dem Lk-
Ev das die Gegenwart und Zukunft umfassende Reich Gottes ,durch
das Wirken des Geistes in der von Gott gelenkten Heilsgeschichte
in Jesus bleibend gegenwirtig® ist (218). B. Metzger untersucht
onoch einmal” die sog. Nazareth-Inschrift, einen griechischen Text mit
dem Titel: Diatagma Kaisaros (211—238); iiber den historischen AnlaB
dieser Strafandrohung gegen violatio sepulchri sei keine Sicherheit zu
gewinnen. Nach wiederum zwei kiirzeren Aufsdtzen [C. F. D. Moule,
On Defining the Messianic Secret in Mark (239—252) und F. Mussner,

Kobegfjg im Lukasprolog (253—255)] untersucht I. de la Potterie
in einem léngeren Beitrag (256-282) yGpig bei Paulus und bei Johan-
nes; beide Verwendungsweisen seien deutlich voneinander unterschie-
den; zwar habe der Begriff sowohl bei Paulus als auch bei Johannes
den Sinn von ,Gabe®, ,mais Paul y voit le plus souvent le don du salut;
Jean le don de la vérité* (282). R. Schnackenburg erdrtert die
oft behandelte Frage nach der Stellung von Rém 7 im Zusammenhang
des Roémerbriefes (283—300). E. Schweizer wihlt als Thema den
Text 1 Kor 15,20-28 als Zeugnis paulinischer Eschatologie und stellt die
Frage nach ihrer Verwandtschaft mit der Verkiindigung Jesu (301—314);
in dieser Frage sei kein wesentlicher Unterschied zwischen Jesus und
Paulus festzustellen., P. Stuhlmacher widmet seinen Beitrag der
neueren Exegese von Rom 38,2426 (315—333); W. C. van Unnik be-
handelt ,Lob und Strafe durch die Obrigkeit. Hellenistisches zu Rém
13,3-4“ (334—343). Dem ,eschatologischen Bezug“ der Wir-Bitten des
Vaterunsers gilt die Untersuchung von A. Végtle (344-362); dabei
richtet er sein Hauptaugenmerk auf die Bedeutung von cfpegov und
¢movolog, welche von Vigtle interpretiert werden: ,Gib uns die fiir
heute notwendige Nahrung, damit wir uns um das einzig Notwendige,
um die Erfiilllung deines Willens, sorgen konnen“ (360). Ein Beitrag
iiber ,Gottes geringste Briider — zu Mt 25,31—46“ von U. Willckens
(363—383) schlieBt die Festschrift ab. Ein angefiigtes Autoren- und Stel-
lenregister erleichtern das Studium der behandelten Themen.

Der Rez. hat bewuBt auf kritische Stellungnahmen zu den
vorgetragenen Ergebnissen verzichtet, nicht zuletzt auf Grund der
Einsicht, .daB er sich als nicht kompetent weill, die weitgefdcherte
Thematik dieser Festschrift umfassend wiindigen zu kénnen. Er
wollte vielmehr den Lesern eine enste Einfithrung geben, gleich-
sam als Anregung, sich kritisch mit den vorgelegten Resultaten
auseinanderzusetzen. Nicht zuletzt diirfte dies auch die Intention
des Jubilars sein, dem auch von dieser Stelle aus der Wunsch
fiir weitere Jahre fruchtbaren Forschens tibermittelt werden soll.

Bochum Alexander Sand

Mubner, Franz: Theologie der Freiheit nach Paulus. — Freiburg, Basel,
Wien: Herder (1976). 83 S. (Quaestiones Disputatae Bd 75) kart.
DM 12.80

F. MuBner hat in der Reihe ,Herders theologischer Kommen-
tar zum Neuen Testament” neben dem Kommentar zum Jakobus-
brief auch den zum Galaterbrief geschrieben. Dabei ist es ihm
gelungen, zwei ntl Schriften, wenngleich sie auch sowohl ekkle-
siologisch als auch christologisch einander fast diametral gegen-
uiberstehen, entsprechend ihrer jeweiligen theologischen Eigenart
in vorziiglicher Weise zu kommentieren.

Zum Gal-Kommentar war vom V{. urspriinglich ein Exkurs iiber das
Problem der Freiheit geplant. Wegen des iibergroBen Umfangs hat nun
M. diesen Exkurs in einer eigenen kleinen Monographie vorgelegt. Doch
nicht nur der zu groBe Umfang war das eigentliche Motiv fiir eine
Sonderpublikation, sondern vor allem die Tatsache, daB das Thema
»Freiheit® ein ,viel diskutiertes und viel umkédmpftes Thema der
Gegenwart® ist (Vorwort). In der Tat: Das Thema ,Freiheit" bei Pau-
lus gehort zu den meist diskutierten, aber auch am héufigsten unter-
driickten Themen paulinischer Heilslehre. In 11 Kapiteln unterschied-
lichen Umfangs hat Vf. die Breite der paulinischen Aussagen iiber das
Thema ,Freiheit® aufgezeigt. DaB sich dabei Wiederholungen und
Themeniiberschneidungen nicht vermeiden lieBen, ergibt sich nicht
zuletzt zwangsldufig aus dem manchmal sprunghaften Gedankengang
des Apostels (vgl. Kap. 6: ,Die kommende Befreiung der Schépfung"
und Kap. 9: ,Freiheit und Zukunft; Zukunft und Freiheit“).

Was an der inhaltsreichen und die Gedankenginge des Apostels
Paulus sorgfdltig nachvollziehenden Studie [,Man darf sagen: Die
paulinische Theologie ist in ihrem tiefsten Wesen ,Theologie der Frei-
heit'® (14)] besonders auffillt, ist der Versuch einer Umsetzung der
paulinischen Gedanken in die Gegenwart. Wenn in Kap. 10 von der
sLehrfreiheit* und in Kap. 11 von ,Christlicher Freiheit und kirchlicher
Einheit“ gesprochen wird, kommt ein bekanntes, den Theologen und
Lehrer M. schon lange beschiftigendes Anliegen uniiberhérbar zum
Ausdruck. ,Unfreiheitstendenzen zeigen sich aber nicht bloB in der
Welt, sondern auch in der Kirche* (79), und: ,Katholische Kirche und
katholische Theologie miissen tief erschiittert sein iiber den Ernst und
die Leidenschaft, mit der die Ménner der Reformation fiir die Freiheit
des Christenmenschen im Namen des Evangeliums kémpften® (80).

M. begniigt sich also nicht, historisch-kritisch die Aussagen
des Apostels Paulus zum Thema ,Freiheit zu analysieren. Viel-
mehr macht er den Vensuch, die damaligen Aussagen mit dem
aktualen Jetzt in Zusammenhang zu bringen. Der hermeneutische
Einstieg ist unverkennbar: Exegese bedarf der Umsetzung in die
Gegenwart. M. hat sich diesem Problem schon seit lingerer Zeit
gestellt. Auch in diesem Biichlein wird dieses engagierte Anliegen
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offenkundig. Eine Frage dazu allerdings kann der Rez. nicht
unterdriicken: Geniigt es, gleichsam nur anhangsweise, die Briicke
vom ,damals® zum ,jetzt* zu schlagen? MiiBite nicht vielmehr der
damalige Text schon ,von Anfang an® als ,Text fiir heute" inter-
pretiert werden?

Bochum Alexander Sand

Handbuch der Kirchengeschichte., Hrsg. von H. Jedin. Bd II/2: Die
Reichskirche nach Konstantin dem GroBen. Die Kirche in Ost und
West von Chalkedon bis zum Friihmittelalter (451—700) von Karl
Baus, Hans-Georg Beck, Eugen Ewig und Hermann Josef
Vogt. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1975. 352 S. Ln. DM 73.—
(Subskr. DM 65.—)

Mit dem Erscheinen dieses Bamdes hat die Alte Kirche im
neuen ,Handbuch der Kirchengeschichte® ihre vollstdndige Dar-
stellung gefunden. Der hier erfaBte Zeitraum — Auflésung der
Spatantike und Hiniibergleiten ins frihe Mittelalter — hat seinen
eigenen Reiz, freilich fiir eine zusammenfassende Darstellung
auch seine eigene Schwierigkeit. Die alte Reichseinheit ist zer-
brochen. Der Osten geht seine eigenen Wege, auch wenn hier
der Anspruch auf das volle Erbe Roms erhoben und von Justinian
nochmal fiir kurze Zeit in politische Realitdt umgemiinzt wird.
Der Westen dagegen steht ein wenig hilflos da — und sucht nach
der ,nmeuen Mitte“, Bezeichnend das Schreiben der romischen
Synodalen aus dem Jahr 680 (am Vorabend des 6. 6kum. Kongzils):
+Wie kann bei ums, die wir mitten in das Getriebe der Voélker
gestellt sind und um das tédgliche Brot in Unsicherheit kérperlich
arbeiten miissen, eine umfassende Wissenschaft in den Hl. Schrif-
ten gefunden werden, es sei denn, daB wir die Entscheidungen
der hl. Viter und der ehrwiirdigen fimf Synoden in Einfalt des
Herzens und ohme Zweideutigkeiten bewahren® (zu S. 42; 212).
Das Heil liegt in .der Bindung an die Tradition!

Die Bearbeiter haben sich den Stoff in 2 groBe Teile aufgeteilt: Die
frithbyzantinische Kirche (H.-G. Beck), S. 3-92; die lateinische Kirche
im Ubergang zum Friihmittelalter, wobei E. Ewig den ersten Ab-
schnitt: Die Missionsarbeit der lateinischen Kirche (95-179), K. Baus
und H.J. Vo gt den zweiten Abschnitt: Innerkirchliches Leben bis zum
Ausgang des 7. Th. (S. 80—329) iibernommen haben. Zeittafeln: Pipste,
Synoden, Kaiser und Konige (S. 330—332) lassen die Vielfalt und
Differenziertheit der kirchengeschichtlichen Vorgiénge erahnen; das um-
fangreiche Register (S. 333 bis 352) macht das Handbuch zum informa-
tionsreichen Nachschlagewerk.

Die frithbyzantinische Kirche fand durch H.-G. Beck eine
ausgezeichnete Darstellung. Das ist besonders zu schitzen, da diese
Epoche im kirchengeschichtlichen Unternicht gewthnlich zu kurz
kommt, andererseits die hier erfaBten Vorgdnge von eminenter
Bedeutung fiir das Verstindnis der Kirchen- und Dogmenge-
schichte sind: Die unentwirrbare Verbindung von Dogma und
Politik ist eindrucksvoll aufgezeigt, und daB ,Chalkedon® nicht
das Ende der altkirchlichen Theologie war, wird nachdriicklich
sichtbar. Da Ost und West getrennt behandelt wurden, ergibt sich
manchmal doppelte Darstellung. Das ist von der Sache her unver-
meidbar, bringt — dank der Verschiedenheit der Bearbeiter —
auBerdem den Reiz einer unterschiedlichen Behandlung mit ver-
schiedenen Akzenten.

Die schwierigen Vorgiinge der frithmittelalterlichen Mission
schliisselt E. Ewig auf. Man findet hier durchaus Auskunft aus
erster Hand. In der England-Mission wird auf die oft iibersehene
frithe Verbindung von Paris — Kent hingewiesen (165) und die
Neuorientierung der kirchlichen Mission unter Gregor dem GroBen
unterstrichen.

‘Auch die iibrigen Teile des Handbuchs bieten gleich zuverldssige
Ausgkunft. S, 268—271 informieren prézis iiber die vor nunmehr
40 Jahren aufgebrochene Regula Magistri — Regula Benedicti-
Kontroverse und zeigen, wie gelehrte Diskussion schlieBlich zu
sicherem Ergebnis fithrt. Die auf S. 270 erwédhnte Regel des
Eugippius von Lucullanum ist inzwischen in CSEL 87 ediert (F.
Villegas-A. de Vogiié), die Regula Benedicti-Edition von R. Hans-
lik erschien jetzt in der 2. Auflage (CSEL 75).

Der SchluBteil ist den letzten lateinischen Vétern gewidmet:
Boethius, Cassiodor, Gregor der Grofie und Isidor. In knappen
Ziigen — meist unmittelbar aus ihren eigenen Schriften erhoben —
wird ihr thelogischer Standort gekennzeichnet. Es ist jene schon
eingangs zitierte Identifikation mit der theol. Tradition — fast bis

zur ,Selbstaufgabe“. Und doch lassen die wier Viter erkennen,
wie in der Treue zur Uberlieferung Neues geschaffen wird.

Ein paar Uneinheitlichkeiten in den Quellenbeweisen fallen
auf: Wihrend im vorausgegangenen Abschnitt Cassiodors Insti-
tutiones nach der Sonderausgabe von R. A. B. Mynors, Isidors
Regula Monachorum nach BAC, Santos Padres Espafioles zitiert
werden, wird hier auf PL verwiesen. Von Gregors Moralia in
Job sind inzwischen in dem SC zwei weitere Binde erschienen
(Nr. 212; 221).

Freiburg i Br. K. Suso Frank

Wolff, Christian: Jeremia im Friihjudentum und Urchristentum. — Berlin:
Akademie-Verlag 1976. XXIII, 264 S. (Texte und Untersuchungen
zur Geschichte der altchristlichen Literatur, Bd 118) Ppb. DM 54.—

Die Arbeit ist in zwei getrennten Teilen zuerst der Gestalt des
Propheten, sodann seinem Buch gewidmet mit dem Ergebnis, daB
weder dieser noch dieses allgemein und zu jeder Zeit Interesse
gefunden hat.

Eine groBere Rolle spielt der Prophet im #gyptischen Diaspora-
judentum (2 Mkk 2,1ff; Vit.Jer.) und nach 70 n. Chr. in paléstinensisch-
jiidischen Kreisen (Bar. Syr.; Par.Jer.). Hier finden sich auch die an
sich schon seltenen Belege fiir die Beniitzung des Jer.-Buches, die mit-
unter nur indirekt gewesen sein diirfte (miindliche Tradition: Bar. u.
Bar. syr. oder Testimoniensammlungen: Offb; Barn; Justin). Folgerung:
»Der Nachweis der geringen Verwendung des Jeremia-Buches in friih-
jlidischen, neutestamentlichen und frithchristlichen Schriften erweist,
daB man fiir deren Interpretation nicht unbesehen den gesamten alt-
testamentlichen Kanon bzw. auch nur dessen Hauptschriften heran-
ziehen kann. Das Jeremia-Buch jedenfalls war wenig bzw. gréBtenteils
gar nicht bekannt. Deshalb ist dort, wo Anklinge an Jeremia — sei es
nun im Wortlaut oder in Gedanken — bestehen, eine eingehende Prii-
fung notwendig, vor allem, wenn man aus solchen Ankldngen sogleich
auf Bekanntschaft mit dem Kontext der vermeintlichen Jeremia-Stelle
oder aber mit weiteren Elementen der jeremianischen Theologie
schlieBt und diese fiir die Exegese des zu behandelnden Textes aus-
wertet. Hauptsdchlich wird solche Zuriickhaltung gegeniiber einer Ver-
wendung der Verheiung des neuen Bundes Jer. 31,31—34 fiir die Inter-
pretation des Neuen Testaments geboten sein.“ (191). Im frithen Juden-
tum spielte diese Weissagung gar keine Rolle, im NT nur im Hebr.
Die Zerstérung Jerusalems brachte die Wiederentdedcung des Jer.-
Buches und die Besinnung auf diesen BuBprediger und seine trost-
vollen VerheiBungen: Diesem steigenden Interesse an Jer sind auch
die Zitate in Mt, Hebr und Barn zuzuschreiben.

Vi. hat die literarischen Quellen umfassend ausgewertet sowie
die einschlédgige Literatur reichlich herangezogen und ist so zu
einem ebenso beachtlichen wie gutbegriindeten Engebnis gelangt.

Man hitte analog auf die mangelnden Darstellungen des Propheten
hinweisen kénnen: H. Leclercq (DACL 8,2230) bemerkt, dab Dan. Ez. Jes.
bei den ersten christlichen Generationen geradezu populdr waren,
wiéhrend man Jer. vergessen hat. — Entgangen ist dem Vi.: G. Montico,
Geremia profeta nella tradizione ebraica e cristiana fino a meta del III
secolo, Padua 1936, 169 S. —

S. 90 samt Anm. 5 hiitte ein Blick in die zitierte Ausgabe von J. S.
Assemani 8. 71b gelehrt, daB der syrische Text eindeutig lautet ,in
Pontos in Agypten“: ,in Pharo" ist entweder Verlesung der hand-
schriftlichen Vorlage durch den Setzer oder Deutung Assemanis; Pon-
tos scheint nicht nachweisbar. Der Text steht mit geringen Abwei-
chungen (,Taphnis* statt ,Pontos”; nicht ,von Alexander nach Alexan-
drien...“ sondern ,von Thamon“, gewiB nicht syrisch ,acht“, sondern
ein nicht nachweisbarer Ortsname, wohl nicht Tammon im Gau v.
Oxyrrh. vgl. Pap. Ox. 2283,5) Ephr. op. omn. 2(1740) 98AB. Was davon
Ephr. wirklich gehort, ist zweifelhaft, da es sich um einen jakobit.
Katenenkomm. des 9. Ths. handelt (vgl. A. Baumstark, Gesch. d. syr.
Lit. 1922, S. 37 u. 44).

S. 165 wird das Vorgehen des Hieronymus zutreffend qualifiziert,
aber was soll die Begriindung, H. habe zu den ,Nazarenern“ keinen
Kontakt gehabt? H. nennt die judenchristlichen Nazaraei bekanntlich
auch Nazareni (iiber H. und das Evangelium der Nazaraei vgl. J. B.
Bauer, Scholia Patristica, Graz 1972, 225-232 — BZNF 4, 1960, 122-128).

Vi. zeigt, daB Justin zwar zur Zeit der Abfassung seines Dialogs
das Buch Jer. bereits gut kannte. Aber als er seine Apologie schrieb,
hatte er von Jer erst eine indirekte Kenntnis, ,wahrscheinlich durch
Gemeindetradition* (180). S. 179 wird wiederholt postuliert, Justin
zitiere aus dem Kopf und verwechsle Zitate, die er nicht nachgeschla-
gen habe. Hitte Vf. die subtilen Untersuchungen P. Prigents, Justin
et 'A.T., Paris 1964 (bes. S. 78ff, 146, 231f, 278) gekannt, hitte er sich
gewiD etwas differenzierter geduBert.

8. 183 Anm. 4 wire fiir die Epid. des Iren. die neue Ubersetzung
von L. M, Froidevaux (SChr, 62, 1959, 101) niitzlich gewesen; Laktanzens
Werk heiBt nicht De Inst. sondern Div. Inst.

Graz Johannes B, Bauer
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Feldmann, Erich: Der EinfluB des Hortensius und des Manichidismus
auf das Denken des jungen Augustinus von 373. — Miinster: Im
Selbstverlag 1975. Bd I: VI, 734 S., Bd II: Anmerkungen 393 S.
(Maschinenschriftliche Dissertation) Ppb.

Uber den jungen Augustin, noch dazu iiber das wichtige Jahr
373 zu schreiben, ist angesichts der schwierigen Quellenlage, so-
wie der immensen, durch grofe Namen gekennzeichneten Literatur
ein Wagnis. F. legt mit seiner Dissertation iiber den ,EinfluB des
Hortensius und des Manichéismus auf das Denken des jungen
Augustin von 373“ einen nicht allein vom Umfang her gewichti-
gen Beitrag vor. Wer die Literatur zur behandelten Frage kennt,
wind von vornherein keine leichte Lektiire erwarten diirfen. Schon
der Umfang der Arbeit — 734 Seiten Text, 393 Seiten Anmerkungen
— verlangt vom Leser einen langen Atem. Vor allem aber die
vielen methodologischen Uberlegungen, die F. angesichts der
schwierigen Quellenlage anstellt, zwingen zur Konzentration.

In einem ersten Teil (2—75) referiert F. die Ergebnisse der Forschung,
wobei er sich besonders mit Courcelle und Testard auseinandersetzt.
Dieses kritische Referat zeigt eine groBe Vertrautheit mit der Literatur.
Ausgangspunkt der Untersuchung F’s. ist die unterschiedliche Ein-
schidtzung der Bedeutung des Hortensius fiir die Entwicklung Augustins.
.Dieser disparate Befund, der fast unertriglich ist, rechtfertigt eine
neue Untersuchung® (44). Um eine sichere Grundlage fiir die Bewer-
tung des Hortensius zu gewinnen, unternimmt F. deshalb zunéchst
einen Rekonstruktionsversuch des Hortensius (77—100), Daran anschlie-
Bend wird in einem zweiten Teil der heidnische Protreptikos Hortensius
dem christlichen Protreptikos, Augustins Confessiones, gegeniiber-
gestellt (101—223). Dabei darf allerdings der Begriff des Proteptikos
nicht zu eng gefaBt werden, denn die Confessiones tragen ,unver-
kennbare Ziige* dieser Literaturgattung, .sprengen (aber auch) seine
iiberlieferte Form*“ (200). Beiden gemeinsam ist die Frage nach der dem
Menschen angemessenen Lebensform.

Die Lektiire des Hortensius hat Augustin nun zum Manichdismus
gefiithrt, wenngleich diese protreptische Schrift ihn auch zur Philoso-
phie, konkret zum Platonismus hitte filhren koénnen, wie F. selbst
einrdumt. Zur Kldrung dieser Frage miissen deshalb zunéchst die
manichdischen Quellen, besonders die epistula fundamenti gesichtet
werden. Ein Rekonstruktionsversuch der epistula fundamenti schlieBt
also konsequent diesen Teil der Untersuchung ab (239-257).

Der dritte Teil der Untersuchung beschéftigt sich mit der ,Analyse
der Problemstrukturen” (368—734). Eine detaillierte Untersuchung von
Conf. III, 7-8 greift die Lobpreisung des Hortensius auf und be-
schreibt die Grundlinien der philosophischen Position (369—375). Die
daran sich anschlieBende Analyse von Conf. III bestitigt, daB Augu-
stins Behauptung, die Lektiire des Hortensius habe ihn zum Gebet zu
Gott bewegt, ,durchaus glaubwiirdig” (430) erscheint. Der Glaube der
Kindheit enthielt ,eine ernst zu nehmende philosophische Frage® (430).
Daraus folge, daB Augustin nie reiner Philosoph gewesen sei (ebda.).

Um so interessanter ist nun die Frage, warum Augustin nach der
Hortensiuslektiire ,innerhalb weniger Tage“ sich dem Manichdismus
zuwandte und fast zehn Jahre in dieser Sekte verblieb. F. geht diesem
Problem in ungewdhnlicher Breite nach (529-711), indem er die Bibel
bei den Manichdern, Manis Verkiindigung, die manichdische Kritik am
AT, die Frage nach dem Bésen, die spezifische Erscheinungsform des
nordafrikanischen Manichédismus und die scheinbar christliche Ver-
kiindigung der Manichéer mit der dem Manichdismus eigenen Christus-
frommigkeit darstellt. In dieser Breite ist der Manichdismus zur Er-
hellung des Lebenswegs des jungen Augustin und fiir die Deutung
der Confessiones bisher noch nicht herangezogen worden. Zustatten
kommt F. dabei allerdings auch die neuere Gnosisforschung, die durch
die Funde der letzten Jahrzehnte einen gewaltigen Aufschwung ge-
nommen hat. Wichtig — und von F. deutlich herausgearbeitet — ist in
diesem Zusammenhang vor allem die starke christliche Fdarbung des
nordafrikanischen Manichdismus, seine Christusfrommigkeit der Psal-
men und Hymnen. Frends These, der nordafrikanische Manichdismus
sei eine paulinische Hiresie (JEH 4, 1953, 21) erfdhrt durch die Arbeit
F's. dahingehend eine Korrektur, daB nicht allein paulinische Elemente,
vielmehr das gesamte Spektrum der christlichen Tradition vom Mani-
chdismus erfaBt und einbezogen worden war, wenngleich natiirlich
unter spezifisch gnostischem Interesse.

Dieses kurze Referat kann nicht die reichhaltigen, auch in
vielen Nebensdtzen und Anmerkungen versteckten Ergebnisse der
Arbeit F's. wiedergeben. Sie ist micht allein fiir die Augustinus-
forschung, sondern auch fiir die Orientalistik bedeutsam. Man
darf feststellen, daB F. alles, was man augenhblicklich iiber das
Jahr 373, das Hortensiuserlebnis, Conf. III sagen kann, verarbeitet
hat und darbietet. Es kann nun nicht die Aufgabe dieser Rezen-
sion sein, in eine detaillierte Erdrterung von Einzelargumenten
einzutreten und beckmesserisch etwas herauszupicken. Statt des-
sen sollen einige Ergebmisse F's., die fiir die weitere Erforschung
Augustins wichtig erscheinen, aufgenommen werden, da von dort

her eine mégliche Revision mancher Positionen der Augustinus-
forschung sich nahelegt.

Gemeinhin wunde bisher den Ambrosiuspredigten und dem
Mailinder Platonismus zugeschrieben, Augustin mit der allegori-
gchen Schriftauslegung vertraut gemacht zu haben. F. weist nun
nach, daB der nordafrikanische Manichiismus die allegorische
Auslegung als Methode kannte, dab er sie auch handhabte. Augu-
stin hat also nicht erst durch Ambrosius die allegorische Methode
kennengelernt (561). ,Was er bei Ambrosius entdeckte, war das
neue Ziel* (561) woraufthin die Auslegung mun geschah. Die
JEntdeckung des Geistprinzips" gibt ihm mun die Auslegungs-
richtung an. Wenn also Augustin mit der allegorischen Ausle-
gungsmethode schon von seiner manichéischen Zeit her vertraut
war, dann ist fiir die Bekehrung Augustins die Entdeckung des
Geistbegriffs entscheidend. Die Rolle des Ambrosius in diesem
ProzeB wird damit zuriickhaltender zu beurteilen sein und Augu-
stin hat in den Confessiones wohl eher sein Bischofsideal als die
historische Perstnlichkeit des Ambrosius und dessen Einfluf auf
ihn darstellen wollen. In diesem Zusammenhang der allegorischen
Auslegungsmethode ist sehr interessant, wie die manichéischen
,Lehrverfahren* (558f, 564ff) sich der Methoden der klassischen
Rhetorik bedienten. F. arbeitet dies sehr gut heraus. Fiir die
Geschichte der Allegorese, allgemein fiir die Auslegungsgeschichte
der Bibel, wire es wichtig, diese Seite der hermeneutischen Tra-
dition weiter zu erforschen. Nicht zuletzt machen die Darstellun-
gen F's. deutlich, welch hoch entwidelte Theologie, einschlieB-
lich Christologie mund TrinitAtslehre, der Manichédismus vertrat,
und daB hoffentlich endgiiltig die Meinung, es handle sich beim
Manichdismus um irgendwelche abstrusen Vorstellungen, ver-
schwinde.

Als weiterer Punkte der Diskussion ergibt sich aus der Arbeit
von F. die Frage nmach dem manichéischen Erbe der augustini-
schen Anthropologie, der Erschaffung des Menschen nach dem
Bilde Gottes. A. Adam, Lehrbuch der Dogmengeschichte, I, 264ff
hat in diese Richtung schon Vermutungen geduBert, ohne aller-
dings iiberzeugende Abhéngigkeiten nachweisen zu kénmen. F's,
Untersuchungen zum Urmenschmythos, zum ,Dritten Gesand-
ten* (602ff), der vielleicht in Nordafrika durch Christus ersetzt
worden ist, machen es wahrscheinlich, dafi die Manichéer dort
die ,Formung des Menschen nach dem Ebenbild Christi* (605)
gelehrt haben (doch vgl. auch 570). Bedenkt man nun, daB die
Manichder — wie F. 684ff zeigt — eine entwickelte Trinitdtslehre
vertreten, ja sogar eine TrinitAtsfrommigkeit (692) aufweisen,
dann wird man es zumindest nicht mehr einfach von der Hand
weisen konnen, daB Augustins trinitarisch bestimmte Schopfungs-
lehre ihre ersten Einfliisse von dorther empfangen haben konnte.

Der dritte Teil der Arbeit, die breite Amalyse der Problem-
strukturen, macht einsichtig, warum Augustin nach der Horten-
siuslektiice zum Manichdismus hat iibertreten konnen. DaB diese
Bekehrung paucis diebus erfolgte, erscheint mir jedoch eher eine
Frage der augustinischen Psyche als des christlichen Gewandes
der Manichier. Zudem gehorten die manichédischen electi hdufig
zur Schicht der reichen GroBkaufleute, da ihnen zwar Grund-
besitz, nicht aber Kapitalbesitz (Schuldverschreibungen, Zinsge-
schiifte) verboten war, vgl. En. in ps. 140,12. Sie gehbrten also zu
den einfluBreichsten Schichten u.a. in Rom, Edessa. Fiir einen
emponstrebenden, karrierebewuBten Mann wie Augustin ein nicht
geringer Anreiz. Es wire unbillig, dieser umfangreichen Arbeit
vorhalten zu wollen, das hétte auch noch untersucht werden
miissen. Nur scheint die Hinwendung Augustins zur mamichéi-
schen Bewegung nicht allein mit der anmalogen Problemstruktur
erkldrt. DaB F's. Arbeit in iiberreichem MaB diese analoge Struk-
tur herausarbeitet, ist ein unbestrittenes Verdienst.

Die Fragen zum Hortensius, den Rekonstruktionsversuch die-
ser Schrift zu beurteilen, ist der Rezensent micht kompetent (cf.
dazu jedoch: RE A 22, 1976 335—336). Was den Manichdismus an-
geht, kann man nur die Kenntnis der Quellen und Literatur, die
F. heranzieht, bewundern. Es wiire zu wiinschen, daf die Ergeb-
nisse der Untersuchung, vielleicht in verschiedenen Aufsétzen, ei-
nem breiteren Publikum zugéinglich gemacht werden kénnten. Die
fiir die Arbeit unumgiénglichen methodologischen Reflexionen kénn-
ten dabei entfallen. AbschlieBend kann man F’s. Arbeit als einen
bedeutsamen Beitrag zur Kldrung des Hortensiuserlebnisses und der
augustinischen Hinwendung zum Manichéismus bezeichnen.

Tibingen Wilhelm Geerlings
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D’Alés, Adhémar: La Théologie de Tertullien. — Brescia: Paideia Edi-
trice (1974). XVI, 535 S. Neudruck der 2. Aufl. von 1905 (Biblioteca
classica di studi teologici) kart.

Als erster Band einer Biblioteca classica di studi teologici des
Verlages Paideia, Brescia, erscheint der unverinderte Neudruck
dieses lange Zeit maBgeblichen Werkes diber die Theologie Ter-
tullians. Seimer Zeit hat A.L. Feder S] in dieser Zeitschrifit
(ThlRev. 4, 1905, 510/2) eine Rezension verdffentlicht, die A.
D’Alés eine gediegene 'dogmengeschichtliche Leistung in eimer
enschépfenden Darstellung bestétigte; Bedenken &ufierte er nur
gegen die Darstellung der Logoslehre des 2. Th. Welche Fortschritte
inzwischen die Forschung erreicht hat, zeigt der Vergleich mit
dem Werk von ]. Moingt, Théologie trinitaire de Tertullien, 3
Binde, Paris 1966; D'Alés hatte noch die gesamte Theologie Ter-
tullians in einem Band darstellen kénnen, Moingt benbtigt allein
fiir die Trinit4tslehre drei Béande.

Bochum Alfred Stuiber

Leinsle, Ulrich Gottfried: Res et Signum. Das Verstindnis zeichen-
hafter Wirklichkeit in der Theologie Bonaventuras. — Miinchen,
Paderborn, Wien: Schéningh 1976. XXXV, 293 S. (Miinchener Uni-
versitdtsschriften. Veroffentlichungen des Grabmann-Institutes zur
Erforschung der mittelalterlichen Theologie und Philosophie, N. F.
Bd 26) kart. DM 32.—
+Res et signum* ist ein Thema, unter das sich alles subsumie-

ren ldBt. Denn versteht man im AnschluB an Augustinus, dem
Bonaventura in seinem Denken verpflichtet ist, unter ,res" jene
transzendente Wirklichkeit Gottes, die selbst auf keinen Fall
mehr Zeichen fiir etwas anderes werden kann (vgl. Augustinus,
De doctrina christiana, 1,2.2), dann umfassen ,res* und ,signum*
das Ganze der Wirklichkeit, das ,totum umniversale® (31). Das
vom V{. bearbeitete Thema venspricht gerade in Hinblick auf
dessen universalistische Tendenz zugleich einen guten Einblick
in das Denken Bonaventuras iiberhaupt. Freilich verbergen sich
in der Weite des Themas auch einige Gefahren.

Allein schon ein Blick in -das Inhaltsverzeichnis bestétigt den
kompendienhaften Umfang des verarbeiteten Stoffes, an dessen
Gliederung und Danstellung nichts auszusetzen ist: Auf ein grund-
legendes Kapitel zum Zeichenverstdndnis Bonaventuras (7—34)
folgt die Erérterung der ,res* im spezifischen Sinn (trinitarische
Grundlegung, 35-59). Daran schlieBen sich die Kapitel 8—7 iiber
die zeichenhafte Wirklichkeit am: Schépfung (60—113), Mensch
(114-176), Siindenfall und Erlésung (177—225), Sakramente (226—
261). Ein ,Die Reduktion der Zeichen“ diberschriebenes Kapitel
(262—278) mit einer Zusammenfassung (279—288) beschlieBt die
Untersuchung.

Bonaventura, der geistesgeschichtlich ,im Schnittpunkt zweier Tra-
ditionsrichtungen” (8), ndmlich der Augustins und der Pseudodionysius’
steht, hat keine eigene Abhandlung iiber das Thema ,Zeichen“ verfaBt;
ebensowenig entfaltete er einen selbstdndigen Zeichenbegriff. Darin
kiindigt sich bereits eine nicht zu iibersehende Schwiiche in seiner
Zeichenlehre an, die das Verstindnis von Zeichen und zeichenhafter
Wirklichkeit von dem Augustins z B. deutlich abhebt. Wihrend der
Bischof von Hippo in seiner Zeichenlehre stidndig differenziert und den
Begriff ,signum® fiir die Funktion der Verweisung der einzelnen Ge-
schipfe und auch der ganzen Schopfung auf ihren transzendenten
Ursprung hin fast nie verwendet, steht bei Bonaventura gerade diese
Auffassung von Zeichen bei der Betrachtung der Wirklichkeit im Vor-
dergrund der theologischen Reflexion. Hierin zeichnet sich ein geistes-
geschichtlich hochinteressanter Wandel an, der fiir das Wirklichkeits-
verstdndnis der mittelalterlichen Theologie insgesamt bedeutsam ist:
Die Analogie, die ,similitudo“, die Ahnlichkeit bestimmt das Verhilt-
nis. von Zeichen und Bezeichnetem; die Analogie wird im Unter-
schied zu Augustin (teilweise sogar im Gegensatz zu ihm) und auch
den spédteren Reformatoren zum beherrschenden hermeneutischen
Aspekt bei der Erdrterung der signa. Uber diese geistesgeschichtlichen
Zusammenhiéinge wird zwar in der vorliegenden Untersuchung kaum
reflektiert, dem kundigen Leser werden sie jedoch nicht entgehen.

Mit Recht stellt Vf. das System der Zeichen in einen grdBeren
Rahmen, indem er deren Verstindnis von Bonaventuras Lehre iiber
den Exemplarismus her entfaltet. Danach sind ,alle Dinge durch ihre
causa exemplaris in Gott selbst urbildlich angelegt* (13). Die geschaf-
fenen Dinge sind als ,teilhabende Abbilder® exemplata ihres exem-
plar und als solche signa — ,signa divinitus data® (70). Diese im
Exemplarismus griindende Funktion der Zeichen wird von Bonaven-
tura nicht nur auf die Schopfung, sondern auch auf die Heilsge-
schichte iibertragen. Die denkbar enge Verflechtung von der Zeichen-
haftigkeit des Kosmos und der der Heilsgeschichte kommt gerade
darin zum Ausdruck, daB auf der einen Seite die Zeichenhaftigkeit der
Heilsgeschichte ebenfalls mit dem Exemplarismus in Verbindung ge-

bracht wird, was vom Kosmos her durchaus plausibel zu sein scheint,
nicht dagegen von der kontingenten Heilsgeschichte her, und daB auf
der anderen Seite die Zeichenhaftigkeit des Kosmos ebenso ,auf eine
freie ordinatio divina, auf eine Institution® (281) zuriickgefiihrt wird,
was umgekehrt in bezug auf die Heilsgeschichte plausibel zu sein
scheint, nicht dagegen in bezug auf den Kosmos. Das verbindende
Element zwischen der kosmoshaften Schépfung und der kontingenten
Heilsgeschichte erblickt Bonaventura in der kirchlichen Lehre von der
Inkarnation des Logos, des Inbegriffs alles Gestalthaften. Christus wird
zum Prototyp der Zeichenhaftigkeit, in ihm fallen signum und signa-
tum zusammen (24). Seine Person und sein Werk bilden die Klammer
von Schopfungs- und Schriftoffenbarung.

Hinter den Begriffen ,res” und ,signum® verbirgt sich ein geschlos-
senes ontologisches System. DaB wir es im Denken Bonaventuras
mit einem solchen zu tun haben, zeigt V. vor allem im Kapitel iiber
die trinitarische Grundlegung. Einige dem Neuplatonismus entnommene
Axiome wie z.B. ,bonum est diffusivum sui“ verraten gleichsam in
nuce die Ontologie dieser zeichenhaften Wirklichkeit. Wird ndmlich
der besagte Satz akzeptiert, so besteht fiir einen ,wahren Metaphysiker*
(42), der Bonaventura war, keine Schwierigkeit mehr, im ,totum uni-
versale* ein ,Hervorbringendes” und ein ,Hervorgebrachtes* zu unter-
scheiden und diese Unterscheidung mutatis mutandis sowohl auf die
innertrinitarischen Vorgénge wie auch auf die Schipfung selbst anzu-
wenden. Vom Vater, der sich als die ,plenitudo fontalis* im Sohn als
seine ,similitudo* ausdriickt, und von dem der Geist als ,donum*
emaniert, wird im Prinzip die ganze Wirklichkeit zusammengehalten.
Das Nichtgeschaffene wie das Geschaffene ist auf ihn, den Quell aller
Dinge, ausgerichtet. Diese Konzentration alles Seienden auf seinen
metaphysischen Ursprung hin ist auch der Grund dafiir, daB die Ein-
zeldinge nicht gesondert fiir sich, sondern in einem bestimmten Kon-
text, in einem ,Strom von Zeichen“ (42) stehen, deren Lesbarkeit frei-
lich die im Glauben zu vollziehende Annahme des Verweisungssystems
von signa und res bzw. von res und signa zur Voraussetzung hat,
Bonaventura vermag abermals im Gegensatz zu Augustin sogar so
weit zu gehen, daB er Gott die ,similitudo* seiner Schépfung nennen
kann. Wahrhaft ,eine kiihne These, die nur durch eine universale
Analogie gerechtfertigt ist* (78).

In den Rahmen dieses iiber alles sich erstreckenden Verweisungs-
systems lassen sich sdmtliche theologische Themen wie Schépfung,
Siindenfall, Erldsung, Gnade, Sakramente etc. bequem unterbringen,
und es l4Bt sich auch die Heilsgeschichte als ein ,Weg" interpretieren,
der den gefallenen und erlésten Menschen zu Gott zuriickfithrt. Es
iiberrascht nicht, wenn der Autor des ,Itinerarium mentis ad Deum",
einer Schrift, in der wie kaum in einer anderen das mittelalterliche
Symbolverstindnis der Schipfung mit einer typisch franziskanischen
Weltbejahung zum Ausdruck kommt, die gesamte zeichenhafte Wirk-
lichkeit als ,Weg* verdeutlicht. Zu diesem Weg zdéhlt auch die Fiille
der institutionalisierten Zeichen, die HI. Schrift mit ihren hermeneu-
tischen Regeln (Figuralexegese), die Methoden und Mittel der Askese
und selbstverstindlich die Sakramente. Wenngleich die Erkenntnis
der Transzendenz bzw. Gottes mit Hilfe der Zeichen in diesem Pilger-
stand wesenhaft dunkel ist, so ldBt doch Bonaventura keinen Zweifel
dariiber aufkommen, daB dieser ,Weg" im Gegensatz zu der von ihm
als ,curiositas“ qualifizierten Lehre der Philosophen (182, 185, 264), der
einzige ist, der zum Heil fithrt. Der Sinn der Besch#éftigung mit den
Zeichen liegt im Transzendieren der irdischen Wirklichkeit. Dieser
transitus vollzieht sich in der Erkenntnis der Zeichenhaftigkeit der
Dinge und der Heilsereignisse (274). Solches Transzendieren kann hier
schon in der sogenannten ,mystischen Antizipation“ (270) wenigstens
bruchstiickhaft erlernt und geiibt werden.

Fragt man nach dem Ergebnis der vorliegenden Studie, so
legt sich ein Viergleich mit der Zeichenlehre Augustins nahe (286).
Wiahrend beim Kirchenvater im Verweisungsschema signum-res
die beiden Glieder trotz ihrer Beziige voneinander nicht nur ge-
schieden, sondern auch verschieden sind — eine Amalogie ist
nicht immer erforderlich —, sind bei Bonaventura die beiden
Glieder durch die ,similitudo” miteinander verbunden. Die ,res"
ist stets ingendwie im ,signum" vorhanden. Dem V{. ist es gelun-
gen, diese Eigentiimlichkeit in der Beziehung zwischen ,res" und
wsignum® auf beinahe allens Gebieten der Theologie Bonaventuras
iiberzeugend darzulegen. Was in seiner Danstellung zu kurz
kommt, ist die Kritik an einem Systemansatz, in dem sozusagen
alles glatt aufgeht. Mit Hilfe der vom V{. in der Einleitumg er-
wéahnten Einsicht in den Zusammenhang von Erkenntnis und
erkenntnisleitendem Interesse (1, Habermas) kénnte man man-
ches im Denken Bonaventuras in Frage stellen. Eine Zusammen-
stellung und eine kritische Sondierung der verschiedenen Zeichen-
termini (signum, sacramentum, figura, imago, similitudo, vesti-
gium, umbra, etc.) und auch ein Sachregister hidtten die Brauch-
barkeit der in klarer Diktion geschriebenen Untersuchung noch
erhéht.

Wiirzburg Cornelius Mayer
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Beran, Josef: Blahoslavend Anezka Ceskd (dt.: Die selige Agnes von
Béhmen). — Rom: Krestanskd akademie 1974. III, 511 S. (Sdl zem#
Bd 7), kart. Lit 4000.

Die Heiligsprechung der 1874 seliggesprochenen Agnes von
Bohmen (1205-1282) war dem Prager Kardinalerzbischof ]. Beran
(1888—1969) ein Herzensanliegen. Wihrend seiner langen Zwangs-
internierung (1949-1964) schrieb er eine umfassende Monographie
der verehrten Klarissin aus dem Herrscherhaus der Premysliden
nieder, welche die bisherigen Forschungen auf diesem Gebiet von
W. Seton, V. Novotny, ]. K. Vyskoé&il O.F. M., ]. Vototkova-
Joachimovd und J. Susta zusammenfaBt, kritisch wertet, manche
bisher unverdffentlichte Dokumente (namentlich iiber den Verlauf
des Seligsprechungsprozesses) verdffentlicht und zu weiterfiih-
renden Forschungen inspirieren mochte. Die Aussagen der élte-
sten schriftlichen Quelle, der von Old¥ich von Pabénic, wie Vi
melint (311), auf GeheiB der Konigin Elisabeth um 1328 verfaBten
,Vita I* wenden mit eimer Fiille zeitgeschichtlicher Fakten kon-
frontiert, die das breite Spektrum wechselseitiger Beziehungen
zwischen Bohmen, dem Romisch-deutschen Reich, Rom und Assisi
aufleuchten lassen.

Agnes, Tochter Konigs Premysl Ottokars I. von Béhmen (1197—1230),
Schwester Wenzels I. (1230-1253) und Tante des ,goldenen und eisernen®
Premyslidenkénigs Ottokar II. (1253—1278) — der Rudolf von Habsburg
als Anwiirter auf die deutsche Kaiserkrone entgegengetreten und in der
Schlacht auf dem Marchfeld gefallen war (seine Gebeine und Kron-
juwelen wurden 1976 im Prager St.-Veits-Dom entdeckt) — wuchs, wie
alle Kinder Ottokars, in einer vorwiegend deutsch geprdgten Umgebung
auf (25), wich kéniglichen Hochzeitsplénen aus und kam, vielleicht
durch die Vermittlung der meist aus dem Reich nach Prag gekommenen
Minoriten von St. Jakob (353), mit der franziskanischen Armutsbewe-
gung in Berithrung. Nach dem Beispiel der Marburger Spitalgriindung
ihrer Verwandten, der hl. Elisabeth von Thiiringen, stiftete sie um 1233
in Prag ein Spital, an das sich rdumlich der Klarissen- und Franzis-
kanerkonvent St. Franz anschloB. Von den ersten fiinf Schwestern, die
von der hl, Klara aus dem Trienter Konvent, einer Zweitniederlassung
von St. Damian in Assisi, nach Prag — in das ,Béhmische Assisi* —
die dlteste Klarissenniederlassung diesseits der Alpen, geschickt wur-
den, waren gewiBl einige auch deutscher Nationalitdt (36). Um 1234 trat
Agnes selbst ein.

Damit nahm aber fiir sie ein zAher Kampf um die Klarissenordens-
regel seinen Anfang. Agnes trat nachdriicklich fiir die strengere Aus-
legung der ,formula vitae" des hl. Franziskus ein, wodurch sie in einen
ernsthaften Konflikt mit dem um eine gemé#Bigtere Auslegung eintre-
tenden Minoritenkonvent von St. Jakob, ja sogar mit der R&mischen
Kurie, geriet. 1237 ersuchte sie den Papst Gregor IX. durch den Unter-
héndler Albert von Sternberg (127), das Prager Klarissenkonvent in
vollstdndiger Armut leben zu lassen. Ihr Beichtvater, Konrad von
Worms, stand an der Seite des ersten Franziskanerprovinzials in
Deutschland, Br. Cédsarius von Speyer, der ebenfalls ein Forderer dieser
Richtung war. Um welche Regel ging es iiberhaupt? Der liberale Histo-
riker V. Novotny stellte die infame Behauptung auf: es hiitte sich um
eine von Agnes aus purem Ehrgeiz und Begierde nach Heiligenruhm
eigens verfaBte Regel gehandelt (109). Dies schlieBt Vf. schon aus
psychologischen Griinden aus. Als Anfdngerin war Agnes gar nicht im
Stande eine Regel zu verfassen, sondern konnte nur langsam in den
Geist des hl. Franziskus hineinwachsen. Die Regel verfaBite nicht Agnes,
sondern Klara, die ihr u.a. vier Briefe schrieb und hinter der ganzen
Aktion stand (73f). Wahrscheinlich hegte sie die Hoffnung, das Wort
einer Konigstochter wiirde beim Papst mehr Gewicht haben als ihre
eigenen Bemiithungen. Aber der niichterne Gregor IX. lieB sich nicht
verwirren durch den Idealismus zweier begeisterter Ordensfrauen,
Klara und Agnes. Er rechnete mehr mit den realen und praktischen
Bediirfnissen nicht nur der Zeit, sondern auch der Klarissen, und
befahl ihnen die Befolgung der gemiéBigten Hugolinregel, welche in
Nachahmung der Benedikiregel Gemeinschaftseigentum gestattete. Den
Minoriten schien es nédmlich oft ldstig zu sein, der materiellen Unter-
haltungspflicht fiir die besitzlosen Klarissen nachzukommen, und
schlieBlich wollte der Papst nicht stindig neue Abldsse zugunsten der
Klarissen ausschreiben (71). Nach diesem MiBerfolg verzichtete Agnes
auf die Ubernahme der Abtissinwiirde und zog sich in die klgsterliche
Abgeschiedenheit zuriick. Zur Abtissin wurde eine Deutsche aus Ulm
gewihlt (77). Als aber ihr Beichtvater Konrad von Worms zum Pro-
vinzial der Séchsischen Provinz aufsteigen und damit praktisch aus
Prag entfernt werden sollte, griff Agnes energisch ein, worauf auf dem
Kapitel zu Magdeburg Markvardus Parvus zum Provinzial gewihlt
wurde. Das daraus entstandene ,negotium sororis Agnetis® wurde zum
Gegenstand weiterer Kapitelverhandlungen.

Auch der neue Papst Innozenz IV. zeigte in den Bullen ,Solet annu-
ere” (1245) und ,Cum omnis vera religio” (1247) fiir die Armutsbegeiste-
rung der ,joculantes Dei* wenig Verstindnis. Nur auf besonderes
Dréngen des Kardinals Rainald von Segni erteilte er der hl. Klara zwei
Tage vor ihrem Tode (9. 8. 1253) das ,privilegium paupertatis, dies

aber nur fiir sie persénlich und ihr Konvent, keineswegs fiir den ganzen
Orden. Als der nédmliche Kardinal, ein Freund der Mendikanten, zum
Papst gewiéhlt wurde, unternahm Agnes wiederum einen neuen, diesmal
erfolgreichen Versuch: mit der Bulle ,Solet annuere Sedes® (1260)
wurde ihr endlich das ,privilegium paupertatis® fiir sie und ihr Kloster
erteilt. Zwei Jahre spéter wurde auch fiir das Breslauer Konvent die-
selbe Lésung gefunden. Dies bedeutete zwar einen vollsténdigen Bruch
mit den Minoriten von St. Jakob, aber Agnes konnte nun leben ,in
egestate voluntarie suscepta® (115). Inzwischen blieben ihr die tragi-
schen Ereignisse in ihrer Blutsverwandtschaft nicht verborgen. Als es
1249 zwischen dem Thronfolger Ottokar II. und seinem Vater Wenzel 1.
zu einer ernsthaften Auseinandersetzung kam, konnte sie noch recht-
zeitig Bischof Konrad von MeiBen als Vermittler gewinnen, dem es
gelungen ist, eine Schlichtung herbeizufiihren (123). Aber die Nieder-
lage Ottokars II. auf dem Marchfeld (1278), die als der eigentliche
,Untergang der Piemysliden® bezeichnet wurde, konnte sie nicht ver-
hindern. Als Bthmen in der Folgezeit unter dem Landesverweser
Otto von Brandenburg schwere Zeiten zu bestehen hatte, starb die
hochbetagte Agnes (1282), schon zu Lebzeiten als Heilige verehrt, und
mit ihrem Tod — so schien es — schwand auch der imposante Aufstieg
Bohmens zur kulturellen und politischen Gréfe von européischer Be-
deutung (145). Uber die letzte Ruhestdtte der Verehrten wurde viel
geriitselt. Vi. ist der Auffassung, daB eine von Kaiser Ferdinand IIL
1643 gebildete Kommission ihre sterblichen Uberreste bei St. Franz in
Prag tatséichlich gefunden hatte (176), diese aber zur Zeit der jose-
phinischen Klosteraufhebung 1782 verlorengegangen sind (182).

Im vorigen Jahrhundert, als die um ,Néarodnf listy* (Nationalzeitung)
sich scharenden liberalen Kreise in Béhmen (429) eine heftige anti-
rémische und antikatholische Hetzkampagne entfesselten, nahm der
Ruf nach Agnes’ Seligsprechung méchtig zu. Um den 1874 gliicklich zu
Ende gegangenen SeligsprechungsprozeB haben sich am meisten ver-
dient gemacht: der Deutschbéhme J.A. Dreml (1821-1875) aus dem
Bistum Leitmeritz (228); der ,postulator cause" J. N. Jentsch C. 8S. R,
ein gebiirtiger Rheinldnder; der aus dem deutschsprachigen Siid-
béhmen stammende Direktor von Campo Santo und 1874-1887 Rektor
der Anima in Rom, Msgr. K. Jinig (217, 431); der tschechische Weih-
bischof von Prag K. F. Pricha (229); der Kirchenhistoriker und spétere
Bischof von Leitmeritz A. Frind (438) sowie der Prager Erzbischof Kar-
dinal F. Fiirst zu Schwarzenberg.

An manchen Stellen haben die unseligen Umsténde der Inter-
nierung ihre Spuren hinterlassen: dem V{. stand nur ein Apparat
zur Verfiigung, den er sich noch rechtzeitig vor seiner Verhaftung
1949 vorbereitet hatte, es fehlte ihm die meueste, mit Agnes’ Zeit
sich beschiftigende Literatur, die Benutzung von Archivquellen
wurde ihm verwehrt und die mehrmalige Zwangsdepontierung
von einem geheim gehaltenen Ort zum anderen mubBte die syste-
matische Arbeit negativ beeinflussen. Trotzdem ist ein umfang-
reicher Beitrag zur Mendikantenbewegung und die Monographie
einer beachtenswerten Ordensfrau entstanden, die bis heute un-
iibertroffen blieb.

Diilmen Emil Valasek

Backes, Ignaz: Die Christologie, Soteriologie und Mariologie des Ulrich
von StraBburg. Ein Beitrag zur Geistesgeschichte des 18. Jahrh.
Teil I: Ulrici Argentinensis O. P. De Summo bono 1. V. Teil II:
Geschichtlicher Kommentar. — Trier: Paulinus Verlag 1975. XVIII,
230 S./144 S. (Trierer Theologische Studien Bd 29) kart. Teil I/II
DM 170.—

Das schon durch seine formale Eigenart auffallende umfang-
reiche Werk ,De summo bono“ Ulrichs von StraBburg (— micht
Engebmis der scholastischen Disputationsmethode oder der Kom-
mentierung eines Grundlagentextes —) ist trotz der Bemithungen
bedeutender Forscher der Theologie- und Geistesgeschichte des
Mittelalters (Baeumker, Théry, Grabmanmn, Ehrhard wu.a.) weit-
gehend unbekannt geblieben. Neben kleineren Texten lag eine
Edition nur fiir das 1.Buch als gamzes vor, durch J|. Daguillon
1930 besongt. Einen Traktat des 6. Buches konnte Rez. 1959 ver-
offentlichen.

Ein Kernstiick des Gesamtwerkes hat B. nunmehr mit der Edition
des 5. Buches, der Christologie, Soteriologie und Mariologie vorgelegt.
Der 1. Teil des hier zu besprechenden Doppelwerks bietet den Text
selbst, der im wesentlichen nach den Richtlinien der Albert-Edition
erarbeitet ist. Eine nur 3!/; Seiten umfassende ,Introductio“ unterrichtet
iiber Stand und Wert bisheriger Bemiihungen um die handschriftliche
Uberlieferung der — wie man Ulrichs Werk mit der Nachwelt nennen
darf ~ ,Summa®, bzw. gibt Hinweise fiir das Studium der damit ver-
bundenen Probleme. B. kann sich dabei insbesondere auf eine eigene
grundlegende Untersuchung im Hist. Jahrbuch von 1949, 359386 stiitzen,
welche die Handschriftenbeurteilung gegeniiber Daguillon auf eine
villig neue Basis gestellt hat. Die wichtigsten Argumente fiir die in der
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Edition endgiiltig vorgenommene Bewertung der Hss und der Lesarten
kann der Benutzer nun mit Hilfe der Angaben der Introductio selbst
iiberpriifen.

Der Editor, bereits ausgewiesener und anerkannter Fachmann
aufgrund seiner Mitarbeit bei der Albertedition, legt auch hier
einen Text und Apparat vor, der allen Wiinschen und Anforde-
rungen gerecht wird. Nicht zu vergessen sind bei der Vorstellung
die Indices fiir eine fachgerechte Auswertung dieser Edition.

Der 2. Teil fiihrt nicht nur durch den Inhalt der Christologie, Sote-
riologie und Mariologie Ulrichs sehr prédgnant und doch mit Beriick-
sichtigung der wichtigen Details ein, sondern situiert Ulrichs Lésungen
auch durch den Vergleich vor allem mit Albert und Thomas theologie-
geschichtlich an ihren Ort im Zusammenhang und ldBt ihre Bedeutung
in Abhiéingigkeit und Eigenstiindigkeit unmittelbar erfassen. Fiir die Aus-
wertung der sehr kompakten Darstellung muB man den Quellenapparat
des Editionsbandes heranziehen.

Besondere Erwidhnung vendient das SchluBkapitel, das ,die
wissenschaftliche Individualitit Ulrichs im Licht seiner Quellen*
behandelt und bei aller Abhéngigkeit Ulrichs doch zu einem
abgewogenen Urteil iiber seine eigenstindige Bedeutung kommt.
Wenn auch Beziehungen Ulrichs zum Neuplatonismus zu erweisen
sind, so wird doch das Urteil von Albert Stohr entschieden er-
hiirtet: Ulrich war klar aristotelisch orientiert. Ulrich hat zwar —
wie sollte es anders sein — Abhéngigkeiten zu seinem Lehrer
Albert, aber sein ,Lieblingsschiiler war er zumindest nicht in
dem Sinn, daB er dessen Lehren besonders pietdtvoll ibernommen
hiitte. Das zeigt sich insbesondere bei der schroffen Ablehnung
der Albertschen These hinsichtlich des Inkarnationsmotivs. Fiir
beide Teile der Arbeit, die Vorlage des wichtigen Buches Ulrichs,
das die Christologie, Soteriologie und Mariologie nach allen da-
maligen MaBstiben systematisch entfaltet hat, und die kurze,
doch alles Wesentliche enthaltende Auswertung darf man dem
Editor und V£. aufrichtig danken.

Bonn Wilhelm Breuning

Raimundi Lulli Opera Latina. Tomus VII: 168—177 Parisiis anno MCCCXI
composita. Ed. Hermogenes Harada OFM. — Turnhout: Brepols
1975. XI, 358 S. (Corpus Christianorum, Continuatio Mediaevalis
XXXII) kart. bfr. 1875; Lw. bfr. 2125
Unter der Leitung von Friedr. Stegmiiller begann im Jahre 1959

die Reihe Raimundi Lulli Opera Latina (Abk.: ROL), mit der

schon frither angelaufenen Edition von 52 katalamisch geschrie-
benen Werken die erste umfassende editio critica des gewaltigen

NachlaB-Volumens Lulls (t1315), zunéchst in Apartado 17 der

Schola Lullistica zu Palma de Mallorca zu erscheinen. Die letzten

Opuscula aus Messina und Tunis (Nr. 213—280 = ROL I/II) lagen

als erste vor, der Liber de praedicatione v.]. 1304 folgte (ROL

III/IV). Zu den Opera Parisiensia aus den Jahren 1309—1311

(Nr. 154—189) hat H. Riedlinger in ROL V (1967) S. 5—-258 eine

Introductio generalis geschrieben und die beiden ersten editiert.

Auch ROL VI mit den Opuscula v. J. 1310 wird noch in Mallorca

gedruckt. Fiir die Fortsetzung der ROL im Corpus Christianorum

bedanken sich in der Praefatio zu Band VII H. Riedlinger, Al

Madre und Ch. Lohr vom Raimund Lull-Institut an der Universitit

Freiburg i. Br.

Die hervorstechende Bedeutung der in ROL VII edierten Opus-
cula 168—188 vom 10. Dez. 1310 bis Juni 1311 (Bd VIII wird die der
2. Jahreshédlfte enthalten) liegt darin, daB der mahezu Achtzig-
jdhrige in diesen die damalige Auseinandersetzung mit dem Aver-
roismus aufs schérfste profilient und durchgefochten hat.

Das gilt namentlich von: der Disputatio Raimundi et Averroistae
(Op. 178, Erstedition), dem Liber natalis pueri Christi Jesu (Op. 169),
dem Liber Lamentationis philosophiae (Op. 170), dem Liber contradic-
tionis (Op. 171) und dem De syllogismis contradictoriis (Op. 172, Erst-
edition), sowie vom Liber de divina unitate et pluralitate (Op. 173),
den Sermones contra errores Averrois (Op. 174), beides Ersteditionen)
und dem Liber de efficiente et effectu (Op. 175). — Den 219 Sdtzen, die der
Pariser Bischof Stephan Tempier i. J. 1277 verurteilte, galt freilich
auch schon i. J. 1298 die Kritik Lulls in der ,Declaratic Raimundi...
contra aliquorum philosophorum... erroneas opiniones“ (ed. O. Kei-
cher: BGPhM VII, 4-5, 1909). Seine formelle Konfrontation mit Aver-
roes begann jedoch erst in Op. 164 von Juli 1310, und der Name ,Aver-
roista* taucht nach H. Riedlinger (ROL V 33) sogar erst in eben der
Disputatio Raimundi et Averroistae (Op. 168) auf.

Der dortige Dialogpartner Lulls nennt sich selbst zwar ,verus christia-
nus* und ,catholicus“, da er die hohen christlichen Glaubensgeheim-
nisse zwar nicht einsehen kénne, aber sie glaube (In ROL VII: Z. 95—

104). Lull weist aber auch in dessen philosophischen Aussagen Kon-
sequenzen auf, die zum Glauben in Gegensatz stehen (z.B. Z. 22-226). —
Im Liber natalis nennt er es Schimpf und Schande, wenn sich die
Christen vom ,Nachahmer des Hiretikers Averroes“ sagen lassen, ihr
Glaube sei ,weniger probabel als improbabel” (Z. 992-94). — In der
Lamentatio philosophiae pointiert Lull: Fides et infidelitas sunt contra-
dictoria. Der ,Averroista christianus, der es mit den Sarazemen ,se-
cundum modum intelligendi impossibile* nennt, ,quod Deus sit trinus
et incarnatus”, widerspreche sich selbst, wenn er das trotzdem als
catholicus ,glaube“ (Z. 660—670), vgl. Liber contradictionis, Z. 4-34 u. 6.

Im Liber de syllogismis contradictoriis befaBt sich Lull sodann
mit einer Liste von nicht weniger als 44 Sétzen, die ,der Averroist"
.gegen Gott oder gegen den heiligen katholischen Glauben an-
fithre*, indem er diese als ,philosophisch einsichtig deklariere
(Z. 15—78). Lull widerlegt diese anschlieBend auch als philosophi-
sche Irrtiimer.

In der besagten Liste ist dem 2. und 3. Satz ,Deus non est trinus”
und ,Deus non potuit incarnari“ die These ,Deus non est infiniti vigo-
ris* vorangestellt; die folgenden Sétze betreffen vor allem das Ver-
hiltnis Gottes zur Welt bis zu den Thesen: 17. ,mundus est aeternus",
und: 12. (u.6.) ,Deus non potest facere resurrectionem®. Nur in
propositio 23 kehrt dagegen die These von der numerischen Einheit
des Intellektes bei allen Menschen wieder, die bei den 13 Sétzen, die
St. Tempier i.J. 1270 verurteilte (S. Chartularium univ. Parisiensis, ed.
Deniffle-Chatelain, Paris 1889, N. 432) an der 1. Stelle stand und mit
der sich z.B. Thomas v.A. am ausfiihrlichsten auseinandersetzte: vgl.
auch ROL V, 25-27. — In den Sermones contra errores Averrois wihlt
Lull aus den 44 nur 10 Sétze aus. AbschlieBend bezeichnet er diese als
auch schon durch den Bischof Tempier verurteilt. Inhaltlich konzen-
triert er sich hier jedoch noch stirker auf die Gegensiitze zum christ-
lichen Gottesbild. Nur der 9. Satz ,Intellectus non est forma corporis*
betrifft noch das Leib-Seele-Verhaltnis.

Fiir den Anhang zu ROL VIII kiindigt Harada (163, Anm. 1) die
Verdffentlichung einer (mach H. Riedlinger [V 159f] vermutlich von
einem Schiiler Lulls zusammengestellten) Irrtumsliste an, auf die
sich dessen héresiologische Beurteilung des Averroismus i. J.
1311 stiitze. Weit wichtiger wind es jedoch sein, die Vermutung
Riedlingers (ROL V 33), daB der starre Averroismus des Johannes
de Jandumo (vgl. V, 55—60 u. 144) fiir die Polemik Lulls i. J. 1311
das Modell bot, womdglich durch exakten Textvengleich zu er-
hiirten. Nachweislich suchte Lull in den Jahren 1309—11 zu Paris
vor allem die Artistenfakultiit auch durch seine Lehntédtigkeit gegen
den Averroismus zu mobilisieren, u. zw. nicht ohne Erfolg (vgl.
ROL V, 135-147), und die Opuscula 169 und 170 sowie 172 und
173 widmete er sogar dem franzdsischen Konig Philipp dem
Schénen mit dem ausdriicklichen Bemiihen, diesen fiir das Ein-
schreiten gegen den Averroismus an der Pariser Universitdt zu
gewinnen (vgl. ROL V, 128-134). So war das letzte Auftreten
Lulls zu Paris eine hdchst energische Antiaverroisten-Kampagne.

In keiner der letztgenannten vier Schriften beschridnkt er sich
jedoch auf Polemik. Vor allem der Liber matalis zeichnet sich
vielmehr zugleich durch seine elegante Einkleidung in ein Krip-
penspiel (in 5 Akten) sowie durch die intensive Durchdringung
des sublimen Lehrgehaltes mit mystischer Frommigkeit und tiefer
Herzenskenntnis aus (vgl. Harada S. 21f). Auch die Lamentatio
bildet eine ,groBangelegte Allegorie“; vgl. E. W. Platzeck, Ein-
leitung zu: Raimund Lull, Opuscula II (Nachdruck), Hildesheim
1972, S. II-XLIX.

Die Prologomena zu jedem der 10 Opuscula sichern deren
Authentizitit und Datierung und untersuchen die Handschriften-
Filiation, die jeweils (aufier bei Op. 168 mit nur 2 Hss.) auch durch
ein Stemma illustrient wird. Die Textgestaltung und der sorgfdltige
Varianten-Apparat sind vorbildlich. Unter den fiinf Registern
verdient der Indes verborum et locutionum notabilium (347—854)
besonderen Dank.

Bei den Literaturhinweisen sind die Nachdrucke von Op. 169
und 175 sowie 171 und die ausfiihrlichen Einleitungen zu diesen von
E. W. Platzeck, in: Raimund Lull, Opuscula II (Hildesheim 1972)
und III (19783) {ibersehen. — AbschlieBend seien auch diese beiden
Desiderate fiir den Fontgang der Gesamtedition ausgesprochen;
zunéchst ein relativ bescheidenes: Da der den ROL zugrunde lie-
gende Katalog der ‘Werke Lulls weder mit dem von Tomas und
Joaquin Carreras y Artau noch mit dem von E.W. Platzeck und
auch mit dem von A. Llinarés nicht ganz iibereinstimmt, wire
mbglichst bald eine Synopse zu wiinschen, die auch die Friih-
werke umfaBft. Dazu kommt dies: Beim Vergleich mit anderen
sknitischen Editionen“, z. B. mit den ,Nicolai de Cusa Opera
omnia* der Heidelberger Akademie-Ausgabe, die auf die Text-
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varianten auch einen sorgféltigen Quellen-Apparat folgen lassen
(der freilich auch viel geistesgeschichtliche Forschung verlangt),
fallt es auf, daB hier fast nur die offensichtlichsten Implikationen
von Bibelstellen im Text selbst verifiziert sind. DaB sich der
»Parallelen-Appanat* hier auf die von Lull selbst gegebenen Hin-
weise (supra) beschrénkt, ist versténdlich. Denn der Parallelen-
Nachweis kann ohnehin erst mach dem AbschluB der Gesamt-
edition mit einiger Vollstindigkeit zusammenfassend dargeboten
werden. Besonders bei der noch ausstehenden Edition der groBen
Frithwerke Lulls ist jedoch im Interesse ider geistesgeschicht-
lichen Einordnung auch ein den Text begleitender Nachweis der
wichtigsten Quellen Lulls sehr zu wiinschen. Partielle Hinweise
fiir die dazu nétige Quellenforschung bietet bereits E, W. Platzeck
in seinem groBen Werk ,Raimund Lull“, 2 Bde, Diisseldorf 1962
unid 1964; vgl. dazu ThRv 61, 1965, Sp. 217 (bes. 221) — 224, mit
erginzenden Hinweisen von mir auf die Dionysius-Kommentare
Alberts d. Gr.

Mainz-Marienborn Rudolf Haubst

Lehramt und Theologie im 16. Jahrhundert. Hrsg. von Remigius Bdu-
mer. — Miinster: Aschendorff (1976). 80 S. (Katholisches Leben
und Kirchenreform im Zeitalter der Glaubensspaltung 88) kart,
DM 14—

DaB lehramtliche Entscheidungen von der Theologie aufgenom-
men wenden miissen, ist fiir diese eine Selbstverstiéndlichkeit.
Aber das Lehramt hat auch ein Verhéltnis zu der vorausgegange-
nen Theologie, und das wird hier fiir das 16. Jahrhundert mach-
gewiesen.

H. Jedin bringt eine Gesamtdarstellung ,Theologie und Lehramt*
(7—21). Es versteht sich von selbst, daB auf diesem knappen Raume
nur einiges kurz angedeutet werden kann. Zu vermissen ist besonders
die Theologie des 19. Jahrhunderts, die in der Auseinandersetzung mit
dem Semirationalismus kldrend gewirkt hat. Der Sache nach kommt
der mutigen Erkenntnis eine groBe Bedeutung zu: ,Man erweist der
Sache einen schlechten Dienst, wenn man dem Papst und seiner
Glaubenskongregation zumutet, auf seine lehramtliche Autoritdt zu
verzichten, mit Theologen zu diskutieren und, statt wie eh und je
seit den Tagen der Apostel, zu entscheiden, was Wahrheit und Irrtum
ist, sich in einen theologischen Disput einzulassen, in dem argumentiert,
aber nicht entschieden wird. Die erstinstanzliche Entscheidung liegt
natiirlich bei den Bischéfen als den Trédgern des apostolischen Amtes*
(19). A. Ganoczy befaBt sich dann mit dem irgendwie neuen
Thema ,Das Amt des Lehrens in der Kirche nach Calvin® (22-33). Von
der Theologie ist hier nicht eigens die Rede, sondern von dem Ver-
hiltnis lokaler und universeller Lehrentscheidung. Immer sei die Stel-
lungnahme synodal und pastoral. Unfehlbarkeit kommt fiir Calvin nicht
in Frage, auch nicht fiir den Einsatz der Gesamtkirche, da die Unfehl-
barkeit nur der Schrift, zwar in deren Hauptsache, zuerkannt werden
kénne. Es ist zu bedauern, daB die Stellung Luthers zu den aufgewor-
fenen Fragen nicht vorher erdrtert worden ist.

sLehramt und Theologie in der Sicht katholischer Theologen des
16, Jahrhunderts”, so lautet der Hauptbeitrag von Remigius Bdumer
(34-61). Die Lehre des Trienter Konzils ist darin eingeschlossen, ebenso
die Darstellung und Widerlegung Luthers. Die besprochenen Theolo-
gen sind nahezu vollstindig, besonders Johannes Eck, Ambrosius
Catharinus, Albert Pigge u. a. m. Von den Humanisten wird nur
Erasmus genannt und in seiner schwankenden Haltung gekennzeichnet.
Es hitte nicht geschadet, wenn noch andere Humanisten zur Sprache
gekommen wiren. Zu erwdhnen wiéren jedenfalls gewesen Georg Wit-
zel, Julius Pflug und Friedrich Nausea. Die kontroverstheologische
Antwort ist aber klar und deutlich: Die kirchliche Lehrentscheidung
ist zwar auf mannigfache Weise mit der Theologie verbunden, aber
sie wird nicht abh#ngig davon. Einen guten Dienst hédtte erwiesen eine
Zusammenstellung der Theologen mit ihren Arbeiten, die auf dem
Konzil verwertet worden sind.

U. Horst liefert seinen Beitrag ,Die Lehre von der Kirche in
den Kommentaren des 18. Jahrhunderts zur theologischen Summe des
hl. Thomas von Aquin" (62-80) zur Ergdnzung des bisher Gesagten.
Kardinal Cajetan, Francisco de Vitoria, Dominikus Soto, Bartolomé
Carranza, Melchior Cano, Diego de Chaves, Pedro de Sotomayor, Judn
de la Pefia, Mansio de Corpus Christi, Bartholomaeus a Medina, das
sind die Dominikanertheologen von Salamanca, die eine spekulative
Erdrterung des Verhéltnisses von Unfehlbarkeit des Lehramtes zu den
niederen Instanzen erdrtert haben. Nach einigen von ihnen, Francisco
de Vitoria und Diego de Chaves, ist der Papst abhéngig von einem
allgemeinen Konzil, das er einberufen muB, um die anstehenden Fra-
gen zu kldren. Die meisten machen aber aus dem ,MuB“ (opportet)
ein ,Es ist angemessen“ (expedit). Bemerkenswert ist jedenfalls das
Bestreben, den Papst nicht von der Kirche zu isolieren. Weiter ist es
das Verdienst der Dominikanertheologen, den Sentenzenkommentar als
Textbuch durch die Summa theologica ersetzt zu haben.

Das Ergebnis liegt also in einer klaren Vorlage da. Wenn ein-
mal eine Monographie geschrieben wird iiber das Thema ,Lehr-
amt und Theologie", wird das 16. Jahrhundert schon in einer
klamen Darstellung zur Verfiigung sein. Die Ergénzungen aus der
spéteren Zeit miissen selbstredend noch hinzukommen.

Frankfurt Johannes Beumer

Luthers Briefe und Gutachten an weltliche Obrigkeiten zur Durch-
fithrung der Reformation. Hrsg. von Karl Triidinger. — Miinster:
Aschendorff (1975). VIII, 156 S. (Reformationsgeschichtliche Studien
und Texte, Heft 111) kart. DM 36.—

Diese Tiibinger Dissertation aus der Schule von E. W. Zeeden
sucht ,ein Bild von Luthers Titigkeit als Reformator und Orga-
nisator® zu entwerfen, indem sie die zahlreichen Stiicke aus dem
Briefwechsel sichtet und interpretiert, in demen Fragen der kon-
kreten kirchlichen Ordnung auf der Ebene der Gemeinden, Stédte
und Territorien behandelt sind. Nach einer Ubersicht iiber Um-
fang und Aufteilung des Materials — in der vor allem die Mitteilung
lehrreich ist, daB der engste Briefpartner Luthers, Spalatin, nicht
weniger als 427 Briefe und damit fast viermal soviel wie der an
néchster Stelle folgende, Jonas, empfangen hat — wenden im
Hauptteil der Arbeit die einzelnen thematischen Bereiche brief-
licher EinfluBnahmen Luthers auf die lokale und regionale Refor-
mationsgeschichte behandelt: Besetzung der Pfarrstellen, Ab-
schaffung der Messe und Neuordnung des Gottesdienstes, das
Problem des Kirchemguts, die Visitationen und Kirchenordnungen,
die Stellung zu Schwirmern und Sakramentierern. Die Darstellung
ist knapp gehalten, doch sind jeweils auch Einzelbeispiele einbe-
zogen.

Die Resultate sind, obwohl das Thema bisher wenig bearbeitet
wurde, nicht sensationell. Was die Vermittlung von Geistlichen an-
geht, so erscheint Luther in Wittenberg, am Ort des theologischen
Ausbildungszentrums der neuen Kirche, als vielbeschaftigt — und, so
lieBe sich hinzufiigen, er besaB, da nun zunehmend das Theologie-
studium als Voraussetzung des Pfarramts gefordert war, eine Schliissel-
stellung —; dennoch hat er in dieser Sache nach T. keine ,dominante
Rolle" (34) gespielt. In den Gottesdienstfragen wurde der Grundsatz,
es miisse, bevor Reformen durchgefiihrt wiirden, zundchst das Evan-
gelium gepredigt werden, jeweils fiir einige Jahre festgehalten, und
Luther achtete mit Sorgfalt auf die rechtlichen Kompetenzen, erkannte
jedoch Inkorporationsrechte von Kléstern nicht an. Im Fall der Gut-
achten zu Kirchenordnungen ist dem Vf. vor allem die Flexibilitdt Lu-
thers, im Fall der Visitationen dessen Bemiihen, die Arbeitslast mog-
lichst zu verteilen, aufgefallen. Fiir die Verwaltung der Kirchengiiter
machte der Reformator seit 1525/26 in der Regel die Obrigkeit statt
der Gemeinden verantwortlich, in der Stellung zu den Schwédrmern
fillt der Bruch in der Haltung Luthers, der Ubergang zur Empfehlung
harter MaBnahmen, nach T. ins Jahr 1530.

Im groBen und ganzen erweisen sich die Positionen des Reformators
als einheitlich und klar. Vf. hebt hervor, daB Luther in den Fragen der
Kirchenorganisation nur selten von sich aus aktiv geworden ist, in der
Regel dagegen auf Anfragen und Bitten reagierte; ,von propagandisti-
schem Eifer und gezielter missionarischer Aktivitdt kann bei ihm...
keine Rede sein“ (140). Dennoch war er eine ,Instanz“, und seine
Ratschlige hatten, obwohl er immer wieder darauf drdngte, sie nicht
als allgemeingiiltig zu betrachten, weiten EinfluB.

Das Buch ist lehrreich, ohne besondere Prdtentiomen zu ent-
wickeln: es verdient, nachdem die Fragen der Politik und Gesell-
schaftsordnung auch in der Lutherforschung zunehmend Inter-
egse finden, als zuverlidssige Einfithrung Beachtung.

Ein arger Druckfehler: Seite 5 Mitte ,AblaBthesen®.

Gottingen Bernd Moeller

Hoffmann, Bengt R.: Luther and the Mystics. A re-examination of
Luther's spiritual experience and his relationship to the mystics. —
Minneapolis: Augsburg Publishing House (1976). 285 S. Lw. $ 9.95
Vi., jetat Professor fiir Ethik und Skumenische Theologie am

Lutheran Theological Seminary in Gettysburg, Penn., hat in dem

BewubBtsein gearbeitet, etwas entdeckt zu haben, was in der bis-

herigen Lutherforschung meistens iibersehen oder zur Seite ge-

schoben wonden dst. Seine Arbeit ist, ohne die wissenschaftliche

Argumentierung zu verlassen, ein scharf profilierter Beitrag zur

heutigen Lutherforschung. Sie ist eine engagierte Arbeit, die nicht

nur die heutige Situation in der Forschung, sondern auch in der

Kirche stark beriicksichtigt.

Ein wichtiger Teil des Buches ist eine Forschungs-Ubersicht
und zugleich eine Auseinandersetzung mit der traditionellen Deu-
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tung der Relationen Luthers zur Mystik. Der seit langem vorherr-
schende Konsensus in der Lutherforschung, daB die Theologie
Luthers im Grunde der Mystik wesensfremd ist, obwohl er sich
oft auf Autoren der Mystik beruft, ist nach Bengt Hoffmann eine
einseitige und irreleitende Deutung.

H. zeigt, daB man zu diesem Ergebmis gekommen ist, weil
man durchgehend auf eine unnuancierte und einseitige Definition
der Mystik aufgebaut hat und dazu in vielen Féllen die Theologie
Luthers allzu sehr in intellektualistischen und objektivierenden
Kategorien verstanden hat. Man hat alle theologische Mystik als
ihrer Struktur nach einheitlich beurteilt und die Distanz dieser so
gefaBten Mystik von der reformatorischen Theologie betont. Die
zahlreichen Zeugnisse einer mit der Mystik wesensdhnlichen
Erfahrung, die wir auch in der Theologie Luthers finden kénnen,
wenden ignoriert. V. untensucht und priift viele derartige Ver-
suche, die Theologie Luthers so frei wie moglich von jedem myst-
schen EinfluB darzustellen. Das erste Beispiel findet er schon in
Abraham Calovius’ fiir die Iutherische Orthodoxie représentative
Deutung. Sonst ist ja diese Deutung vor allem fiir die liberale
Schule charakteristisch, findet sich aber in variierter Form auch
bei vielen anderen neuzeitlichen Lutherforschern.

Gegeniiber dieser breiten Opinion innerhalb sowohl der &lteren
wie auch der meueren Lutherforschung will Vi zeigen, daB die
Ankniipfung zur Mystik in der Theologie Luthers sehr gut inte-
griert ist. Sie stimmt sehr wohl damit iiberein, daf die mit dem
Glauben verbundene Erfahrung sehr oft bei ihm betont wird. Die
Relationen Luthers zur Mystik werden aber falsch und einseitig
verstanden, falls man die Mystik als eine relativ einheitliche An-
schauung auffaBt. Luther selbst macht eine bestimmte Unter-
scheidung zwischen verschiedenen Formen der Mystik, von welchen
er einige ablehnt, andere aber positiv beunteilt. Seine vorbehalt-
lose Anerkennung von Tauler und Theologia deutsch steht einer
ebenso entschiedenen Ablehnung von Dionysius Areopagita gegen-
iiber. Daraus kann man venstehen, daB Luther selbst gar nicht die
Mystik als eine einheitliche GréBe verstanden hat.

Bei seiner Neudeutung von Luthers Relationen zur Mystik kann
Vf. an einzelne kleinere Beitrdge zur neueren Lutherforschung
(u. A. von Oberman und Iserloh) amkniipfen. Seine Arbeit ist
aber die erste umfassendere Bearbeitung dieses Problems von
den hier skizzierten Ausgangspunkten.

Die direkte Darstellung von Luthers Theologie (Teil II) wird zu den
zentralen Fragen begrenzt. In ungefdhr fiinfzig Seiten werden die
Hauptfragen der Gotteslehre und Christologie, die Auffassung vom
Menschen und die Heilslehre behandelt. Hier konnte natiirlich vieles
ergdnzt werden, nicht nur aus anderen Texten, sondern auch aus
anderen Problemkreisen. Vf. hat sich aber nur die Aufgabe gestellt,
die Seiten der Theologie Luthers zu behandeln, die mit der Mystik
verwandt sind.

Im dritten Teil des Buches wird auf einem weiteren Feld gezeigt,
daB die erfahrungsmifigen Seiten des christlichen Glaubens einen
zentralen Platz in Luthers Theologie haben. Wéhrend man frither dies
oft iibersehen hat, findet der Vf. in der neuen charismatischen Bewe-
gung und in entsprechenden Richtungen eine neue Resonanz fiir die
Realitdt und die erfahrungsmiBige Faktizitdt des Unsichtbaren und des
Ubernatiirlichen. Es gibt gewisse Seiten in der Theologie Luthers wie
auch in der kirchlichen Praxis der Reformationszeit, die wir in diesem
heutigen Kontext besser verstehen kénnen, und die wir nicht mehr so
leicht iibersehen wie das frither geschehen ist. In diesem Teil des
Buches behandelt Vi. solche Momente der Theologie Luthers wie
Engel- und Démonenglaube, Heilung von Krankheiten durch Gebet
und Hindeauflegen, Exorzismus. Unter den iiberraschenden Texten
wozu er hier hinweist, ist z. B. ein Brief an einen Pfarrer in Torgau,
in welchem Luther ausfiihrliche Vorschriften gibt, wie man durch
Gebet und Héindeauflegen einen Mann mit schwerer Melancholie zu
heilen versuchen soll, da die Arzte in diesem Fall keine Heilmittel
haben finden konnen. Zum SchluB wird auch in diesem Teil des Buches
die Frage vom Leben nach dem Tode behandelt. H. zeigt, daB Luther
den sogenannten Zwischenzustand eher als einen neuen BewubBtseins-
zustand als einen Schlaf versteht. In wenigen Seiten wird hier neues
und wertvolles Material zu diesen selten erdrterten Fragen ans Licht
gebracht,

Zusammenfassend kann gesagt werden, daB dieses Buch viele
wichtige und frither vernachléssigte Fragen aktualisiert. Es ver-
dient, sowohl in der Lutherforschung, wie auch in der heutigen
Auseinandersetzung iiber die Bedeutung der Mystik beriicksich-
tigt und viel diskutiert zu werden.

Lund/Schweden Bengt Hégglund

Parker, T. H. L.: John Calvin. A Biography — London: J. M. Dent and
Sons 1975. XVIII, 190 S. Lw. DM 36.—

Der bekannte Calvin-Forscher der Durham-University legt eine
neue Calvin-Biographie vor, mit dem Vorsatz, Leben und Werk
des Reformators so zu interpretieren, wie dies ,nach dem II. Vati-
canum und nach Karl Barth* (VI) angemessen ist. Mehr als die
bisherige Forschung will er dem Prediger und dem Exegeten
Calvin seine Aufmerksamkeit widmen, wie auch in ihm den Leh-
rer der ,catholica® entdecken. AuBerdem wind der Versuch ge-
macht, die bislang von der Mehrheit der Forscher angenommene
Chronologie der Jugendjahre Calvins zu revidieren und fiir seine
yBekehrung“ die Periode zwischen 1528 und 1530 als wahrschein-
lich nachzuweisen (156—165).

Eine groBe Stdrke dieser Arbeit liegt zuméchst in der sehr
lebendigen und doch auf Sachlichkeit bedachten narratio, die
sich auch durch kurze, frappante, oft bildhafte Charakterisierun-
gen eines Sachverhaltes auszeichmet. Hier 146t V{ seinem intui-
tiven Urteilsvermégen oft freien Lauf (z. B. S. 42, wo Calvins
Theologie als eine ,Theologie des Sakraments“ bezeichnet wird).
Doch vermeidet er dabei sorgfiltig, seine Einsichten zu einer
thesenhaften Darlegung zusammenzubauen; dem Leser wird immer
ein Freiraum zur Gewihrung oder Verweigerung seiner Zustim-
mung zur vorgeschlagenen Interpretation gelassen (vgl. 161).

Wo die benutzten Quellen angegeben sind, erfolgt meist eine kriti-
sche Stellungnahme zu ihrem historischen Wert. So vor allem fiir die
Vitae von Béze und Colladon (16, 18, 163). Ohne Kritik werden dagegen
Calvins spdte autobiographische Zeugnisse im Vorwort zu seinem
Psalmenkommentar (1557) hingenommen. Das entspricht einer gelegent-
lich zum Vorschein kommenden Idealisierungstendenz: Calvin wird
kaum auf die Stichhaltigkeit seiner Behauptungen oder auf die objek-
tive EvangeliumgeméBheit seiner Handlungsweise hin gepriift. Letzteres
mag den kritischen Leser besonders im Bericht iiber den Bekenntnis-
zwang (638) und die Héresieprozesse in Genf (108—123) verstimmen.

In inhaltlicher Hinsicht 16st V{. sein Versprechen durchaus ein,
iiber die Studentenjahre Calvins in Paris, Orléans und Bourges aus-
fithrlich und unter Verwendung von wertvollem Informationsmaterial
zu referieren (5—29). Interessant sind seine Ausfithrungen zum Terminis-
mus der Pariser Schule, dessen Fragestellung er mit Aspekten moder-
ner Linguistik verbindet (11). Sehr hilfreich ist auch die Schilderung
der Entwicklung, die das juristische Studium und die Rechtswissen-
schaften iiberhaupt vor dem Aufenthalt Calvins an den Universitdten
Orléans und Bourges durchgemacht haben; die so entstandene lingui-
stisch-historische Gesetzinterpretation ist in der Tat nicht chne Ein-
fluB auf die calvinische Hermeneutik im theologischen Bereich ge-
blieben (15—20).

Da der Rezensent selbst an einer Erforschung der Hermeneutik
Calvins arbeitet, nimmt er dankbar viele diesbeziigliche Erkennt-
nisse des Vf. an. So die Erkenntnis, dafi Calvin die Problematik
der biblischen Theologie in mehrfacher Hinsicht besser gemei-
stert hat als etwa Melanchthon unid Bucer (73). Wihrend ersterer
das Hauptgewicht auf die Loci communes legte und dabei oft den
festen exegetischen Boden unter den Fiilen verlor, wihrend
letzterer sich mit langen Textinterpretationen nur miihsam zu
systematisch-theologischen Aussagen durchrang, fand Calvin einen
methodologisch saubereren Weg der biblisch-theologischen Anbeit;
er arbeitete parallel an seinen Schriftkommentaren und den immer-
weiter ergénzten Auwsgaben seiner Institutio, ohne dafB diese rein
methodische Tremnung der ,Fidcher" den ErkenntnisprozeB in
einem der beiden Bereiche behindert hétte. Vielmehr konnten
sich auf diese Weise Detailanalyse und Gesamtiiberblick har-
monisch ergénzen und gegenseitig stimulieren.

Hermeneutisch wichtig ist auch die vom Vf. klar herausgearbeitete
Erkenntnis Calvins, daB die von Luther hervorgehobenen Prinzipien
der Selbstauslegung und der Selbstevidenz der Schrift nur in Verbin-
dung mit einer klar erfaBten zentralen Botschaft der biblischen Ge-
samtiiberlieferung recht funktionieren (75). SchlieBlich kann alles, was
Vi. vom calvinischen Verstdndnis der Bezugsreihe ,Verbum Dei —
Scriptura — praedicatio — praedicator* sagt, hochst anregend sein fiir
jeden, der sich mit der Interpretationskunst des exegetisch, historisch
und dogmatisch am besten ausgeriisteten Reformators beschiftigt (76f,
90f). Wieweit Calvin sich in jedem Fall dem Text der Schrift gehorsam
unterwarf (94) und von jeder dogmatischen Né&tigung der Textvorlage
frei war, bleibt nach wie vor problematisch. DaB V{, bei der sonst sehr
klaren und verstidndlichen Darlegung der Lehre Calvins in seiner
Institutio jeden Hinweis auf Quellen und Einfliisse (Luther, Bucer,
Melanchthon, Zwingli, die Humanisten) schuldig bleibt (eine einzige
Ausnahme fiir Bucer: S. 74), wirkt leicht unbefriedigend. Wie kann
man Calvins Schriftauslegung richtig einschétzen, wenn man ver-
schweigt, was er von seinen Vorgingern i{ibernommen hat und worin
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er originell ist? Dariiber hat iibrigens die Forschung bereits Gesicher-
tes vorgelegt!

Als selbst in der Diskussion stehender Forscher kann der
Rezensent die Ausfithrungen Parkers zur ,Bekehrung® Calvins
nur mit hochster Aufmerksamkeit verfolgen. Bei aller Achtung
fiir die gekonnte und einfallsreiche Analyse, welcher Vi die ein-
schldgige Stelle des Vorwortes des Psalmenkommentars (557)
unterwirft, kann er sich nicht iiberzeugen lassen.

Diese Stelle aus dem Jahre 1557 mit dem berithmten Stichwort
,subita conversione® (Parker iibersetzt es: ,unexpected conver-
sion") konnte erst dann als zwingender Beweis fiir den, von
Parker auf die Periode 15281530 datierten) offemen Bruch Calvins
mit der rémischen Kirche angenommen werden, wenn ihr Inhalt
durch die Zeugnisse, die aus dieser Zeit selbst stammen, bestétigt
wiinde, Dies ist aber kaum der Fall. Weder die Korrespondenz
des jungen Calvin, noch sein Griechisch-Studium mit Melchior
Volmar, noch sein Kommentar zu Senecas De Clementia, noch die
Cop-Rede spiegeln einen solchen klar vollzogenen Bruch wider.
Darin #&ndert auch eine mochmalige Zuhilfenahme der ebenso
alten wie unverifizierten Hypothese von einer (lutherischen) Pre-
digertitigkeit Calvins zur Zeit seines Bounges-Aufenthaltes (21f,
165) nichts, auch nicht der Hinweis auf den 1534 (warum erst
dann?) erfolgten Pfriindenverzicht (31, 165). Bis auf weiteres,
d. h. solange keine sicheren Beweise vorliegen, bleibt m. E. die
Hypothese von einer langen Gérung bis zur bewuBten und offenen
Parteinahme fiir die Reformation zur Redaktionszeit der ersten
Insstitutio durchaus haltbar und historisch plausibler als alle ande-
ren Erkldrungs- und Datierungsvensuche.

Doch spricht hier schon der engagierte Vertreter einer Hypo-
these gegen den Autor einer anderen. Abgesehen von dieser Kon-
troverse und den oben gemachten Vorwiirfen (Idealisierungsten-
denz und Nichtbeachtung der Quellen) hat der Rezemsent gute
Griinde, ein #uBerst positives Urteil diber das Buch Parkers zu
fallen. V£ hat es dertiggebracht, mach so vielen informations-
reichen Calvin-Biographien (W. Walker, F. Wendel, W. F. Dank-
baar, usw.) neue Erkenntnisse und Interpretationshilfen der For-
schung und zugleich dem nicht spezialisierten Leser zur Venfii-
gung zu stellen, Dafiir verdient er héchste Anerkennung.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy

Scholl, Hans: Calvinus catholicus. Die katholische Calvinforschung im
20. Jahrhundert. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1974). 240 S.
(Okumenische Forschungen. Ekklesiologische Abteilung Bd VII) Lw
DM 38.—

Beim nachkonziliaren Riickgang des Gkumenischen Interesses
mit wissenschaftlicher Tragweite ist diese Studie eine trdstlich-
erfreuliche Erscheinung. Sie zeichnet jene Entwicklung nach, die
katholische Gelehrte und Theologen seit dem Beginn unseres
Jahrhunderts vom konfessionellen Vorurteil zum sachlichen Urteil
in der Bewertung des franzésischen Reformators und seiner Theo-
logie durchgemacht haben.

Nach einem Blick auf die Vorgeschichte der katholischen Calvin-
forschung (36—44) wird zunichst das historische und theologische
Grundverstindnis Calvins in katholischer Sicht analysiert (45-114),
danach folgt eine themenzentrierte Darstellung: Christologie (115-137),
Soteriologie (139-152), Ekklesiologie (153—193), Sakramentslehre (194—
220). Ein Schlufwort und ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis be-
enden das Werk,

In welchem Sinne soll die Formel ,Calvinus catholicus® ver-
standen werden? ... Calvin, wie er von den Katholiken gesehen
wird? Oder nach seinem eigenen Bekenntnis zur ,catholica“?
Oder nach irgendeiner Theorie von kirchlicher Katholizit&t? Ob-
wohl diese Fragen eingangs keine griindliche Klirung erfahren
und kein eindeutiges Kniterium fiir das Katholische gegeben wird,
engibt sich im Laufe der Studie eine recht iiberzeugende Idee von
den Griinden, aus denen einige katholische Forscher der Gegen-
wart bei Calvin Lehrelemente entdeckt haben, die einem Grund-
bestand der katholischen Tradition durchaus entsprechen. Recht
venstanden und dinterpretiert konnen diese Lehrelemente, insbe-
sondere im Rahmen einer durch das II. Vaticanum emeuerten
Theologie, ,katholisch* rezipiert wenden.

Wie ich selbst es in meinen Arbeiten (Calvin und das II. Vati-
canum, Wiesbaden 1966; Ecclesia ministrans, Freiburg-Basel-Wien
1968) nachzuweisen suchte, eignet sich vor allem die Ekklesiologie
des Reformators dazu, mit der des Konzils positiv zu korrespon-

dieren. Chmistologische Untermauerung stark entwickelter pneuma-
tologischer Dimension, Charismen, Dienstcharakter der Amter,
Vielfalt der Dienste, Katholizitétsbegriff, den man mit dem Aus-
druck ,vielfdltige Einheit des pneumatischen Christusleibes" gut
wiedengeben kénnte: an allen diesen Punkten werden weitgehende
Berithrungspunkte sichtbar.

In Sachen Christologie zeigt sich eher die Verwandtschaft
Calvins mit einer streng chalzedonisch orientierten, scholastisch
ausformulierten Lehre. Hier erscheint der Reformator weniger als
Vorldufer einer modernen Vertiefung der biblisch fundierten
dogmatischen Tradition. Mit der calvinischen Lehre von der
Rechtfertigung, der Taufe und der Eucharistie steht es #hnlich:
die Forschung klént zwar MiBverstindnisse, die in der Vergangen-
heit eimigungswidrig wirkten, entdeckt jedoch nur in wenigen
Punkten echt wegweisende Aspekte, die, wie im Fall des Kirchen-
und Ambsverstindnisses, zu einer echten Erneuerung der katholi-
schen Tradition in einem neuzeitlichen Problemhorizont beitragen
kénnten.

Dem Vf. gebithrt hohe Anerkennung fiir seine umfassende
Dokumentation, seine wissenschaftliche Akribie und seinen kriti-
schen Sinn. Seine Kritik richtet sich vor allem gegen eine Refor-
mationsforschung, die von der hermeneutischen Fragestellung
glaubt absehen zu koénnen, indem sie die Texte ohme Riicksicht
auf ihren geschichtlichen Zusammenhang interpretiert. Solange
katholische Theologen und Historiker Calvin z. B. mit einer tho-
mistischen oder antimodernistischen oder gar vereinnahmend
»okumenischen* Brille lasen, geriet bzw. gerdt heute noch die
Forschung in Sackgassen. Das Grundanliegen der einzelnen Lehr-
elemente 1dBt sich nicht enthiillen, das Ganze des Sstems tritt
kaum in Erscheinung. Ein gutes Beispiel fiir eine solche unher-
meneutische Lektiire des Reformators liefert die uferlose Debatte
iiber seine Prédestinationslehre.

Dankbar mag der interessierte Leser auch die Hinweise des Vf. auf
die bisher bezeichnenderweise nicht behandelten Themen annehmen.
»Soteriologisch-pneumatologische Aspekte treten in den Hintergrund,
die zentrale calvinische Prop#deutik, die Lehre von Schrift und Geist,
die Theologie des Wortes im engeren Sinne wird kaum beriihrt. Man
vermiBt auf weite Strecken katholische Ausfithrungen zu Calvins Lehre
von der christlichen Freiheit, zur allgemeinen und speziellen Ethik, zu
Calvins umfassender Lehre vom Gebet. Zur Eschatologie Calvins und
zu vielen anderen Einzelheiten fehlen katholische Stellungnahmen® (211).

Noch wichtiger scheint mir aber der Hinweis auf die Kriteriumfrage
zu sein. In einigen kritischen Sitzen wird angedeutet, daB es nicht
geniige, Calvins AuBerungen mit dem MaBstab der Konzilien, der Kir-
chenviiter oder einer n#her nicht bestimmten katholischen Dogmatik
zu messen. Es sei vielmehr heute unerldBlich, eine mit allen Mitteln
der historisch-kritischen Exegese biblisch durch und durch fundierte
Jforschende Dogmatik' einzusetzen, Damit entsteht zwar die Gefahr,
einen Theologen des 16. Jahrhunderts mit Hilfe von zu seiner Zeit noch
nicht existierenden Forschungsergebnissen zu befragen. Doch ist damit
andererseits die einzige formale Instanz gegeben, die Calvin, selber
Exeget und Hermeneut, durchaus akzeptiert hitte, um seine Recht-
gldubigkeit priifen zu lassen. Reformationshermeneutik aufgrund einer
von den Reformatoren selbst intendierten (wenn auch nicht vollstéindig
ausgearbeiteten) Bibelhermeneutik: mit diesem Wunsch zeigt Sch. die
methodische Marschroute fiir eine jede zukiinftige, konfessionell mit-
bedingte oder gar iiberkonfessionelle Reformationsforschung an. (Das
entspricht iibrigens auch dem Ziel meines eigenen Forschungspro-
gramms iiber die Hermeneutik Calvins).

Das vorliegende Werk besitzt den Wert einer griindlich erstell-
ten und mit Intelligenz vorgetragenen Bilanz. Schon aus diesem
Grunde kann man es jedem warm empfehlen, der am Weitergang
der Calvinforschung interessiert ist. Das Buch enthélt wertvolle
Anregungen fiir diese Arbeit.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy

Hengst, Karl: Kirchliche Reformen im Fiirstbistum Paderborn unter
Dietrich von Fiirstenberg (1585—1618). Ein Beitrag zur Geschichte
der Gegenreformation und Katholischen Reform in Westfalen. —
Miinchen, Paderborn, Wien: Schéningh 1974. 326 S. 8 Abb., 1 Bis-
tumskarte (Paderborner Theologische Studien Bd 2) kart. DM 38.—
Das Bistum Paderborn wurde schon frith in die reformatorische

Bewegung hineingezogen. Erste von Hessen ausgehende Kontakte

mit der lutherischen Lehre sind in den ganz bzw. teilweise zum

Paderborner Bistum gehérigen Grafschaften Lippe und Waldeck

bereits in den zwanziger Jahren des 16. Jh.s nachweisbar. Aber

auch im Bereich des Hochstifts konnte die Neulehre unter Bischof

Erich v. Braunschweig-Grubenhagen (1508-32) und dem Admini-
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strator Hermann v. Wied (1532—47) nach anfidnglichem Zdgern
zunehmend FuB fassen. Der Reformbischof Johann v. Hoya
(1568—74) und Salentin v. Isenburg (1574—77) brachten diese
Bewegung zum Stillstand. Aber unter dem evangelischen Admini-
strator Heinrich v. Sachsen-Lauenburg (1577—85), gleichzeitig Erz-
bischof von Bremen und Bischof von Osnabriick, der 1578 das
Augsburger Bekenntnis freigab, erlitt die katholische Sache einen
schweren Riickschlag.

Nach dem Tode des Lauenburgers wihlte das Paderborner
Kapitel am 5. Juni 1585 einstimmig seinen Propst Dietrich v. Fiir-
stenberg (1585—1618) zum Bischof. Der Gewihlte mufite in der
Wahlkapitulation geloben, das Bistum der katholischen Religion
zu erhalten, die Héresie samt Prddikanten und ,ausgesprungenen
Monchen® zu beseitigen und kiinftig religiose Neuerungen zu
unterbinden. Hat der Bischof sein Versprechen eingelost? Dieser
Frage geht VI. in der vorliegenden Untersuchung nach.

Vi, hat auBer den gedruckten Quellen das Vatikanische Archiv, die
Bistumsarchive von Paderborn und Miinster, die Staatsarchive Detmold,
Marburg und Miinster, eine Reihe von Vereins-, Stadt- und Adels-
archiven sowie zahlreiche Pfarrarchive des alten Fiirstbistums Pader-
born benutzt. Das Buch ist iibersichtlich gegliedert. Im Mittelpunkt
des ersten Kap. stehen die Trdger der kirchlichen Reform, der
Bischof selbst (Elternhaus und Erziehung, Piriinden und Amter, Fiirst-
bischof) und seine Mitarbeiter: die Offiziale, Weihbischéfe (auswirtige)
und Archidiakone. Es folgt im zweiten Kap. eine Darstellung der
Ziele und Methoden der Reform (Visitationen und Sendgerichte, Didze-
sansynoden, die Agende von 1602). Das dritte Kap. behandelt die
Reform des Seelsorgsklerus (Bildung und Weihen, Zolibatsverordnun-
gen sowie die sittliche Haltung des Seelsorgsklerus und dessen Ein-
stellung zu den Reformen) und das vierte Kap. schlieBlich die Reform
der Seelsorgestellen und Hilfen fiir die Gemeindepastoral. Der Anhang
enthiilt wichtige Quellentexte, ein Pfarrerverzeichnis, Abbildungen und
eine Bistumskarte.

Hervorzuheben sind die Ergebnisse der Visitationen des Domkantors
und des Domkédmmerers aus dem Jahre 1586, Zum Sendgericht des
ersteren waren von 17 Seelsorgern 7 erschienen, unter denen sich kein
Konkubinarier, aber vier Anhiénger des Laienkelches befanden. Zum
Send des Domkimmerers hatten sich von 19 Geistlichen 12 eingefunden.
Je drei von ihnen waren beweibt und bekannten sich zum Laienkelch.
In zwei Gemeinden waren die Bewohner iiberwiegend protestantisch
(Diese Zahlen sind jedoch nicht reprdsentativ, da sie nur einen Teil
der Geistlichkeit — und zweifellos den besseren — erfaBten. Das gleiche
gilt von der Statistik zur Lebensfilhrung des Paderborner Seelsorge-
klerus S. 132).

Aus den Ergebnissen der Visitationen erwuchsen die Anordnungen
und Statuten der Ditzesansynode, die in Paderborn nach altem Her-
kommen jahrlich zweimal stattfand. Im Vordergrund der bischéflichen
Mandate standen die Residenzpflicht und der Zélibat (87ff). Es ist VIi.
gelungen, in der 83jdhrigen Amtszeit Dietrichs 24 Dibzesansynoden
nachzuweisen, ein Zeichen, welch hohen Wert der Bischof dieser
Klerusversammlung beimaB. Allerdings war der Besuch der Synode
nur maéBig. Die Zahl der Teilnehmer aus 110 Gemeinden schwankte
zwischen 19 und 37.

Ungewdhnlichen Weitblick bewies der Bischof auf dem Gebiet der
geistlichen Bildung. Bereits als Dompropst hatte er sich fiir die Beru-
fung der Jesuiten eingesetzt, die 1580 in Paderborn eintrafen und fiinf
Jahre spédter das Gymnasium Salentinianum {ibernahmen. Der Bischof
forderte die Lateinschule des Busdorfstiftes und die Stadtschule in
Warburg. Von hochster Bedeutung fiir die geistige und geistliche For-
mung des Priesternachwuchses wurden der Ausbau der Jesuitennieder-
lassung (1592 Kolleg, 1596—1605 neues Gymnasialgebdude] und im
September 1614 die Errichtung einer eigenen Universitdt. Beide Griin-
dungen waren geeignet, eine durchgreifende Reform des Klerus auf
weite Sicht zu gewéhrleisten.

Ernstlich behindert wurden die Reformen durch die Forderung der
Ritterschaft nach Freistellung der Religion (offenbar aufgrund der
Declaratio Ferdinandea) und den politischen Machtkampf des Bischofs
mit der nach Autonomie strebenden Landeshauptstadt Paderborn. Die-
ses Ringen wurde 1604 mit der Verurteilung und Hinrichtung des Biir-
germeisters Wichard, der die Obergerichtsbarkeit und das ius gladii an
sich gezogen hatte, zugunsten des Landesherrn beendet.

Es kann nicht zweifelhaft sein, daB Dietrich v. Fiirstenberg die
Erneuerung der Paderborner Kirche nach den Grundsétzen des
Tridentinums grundgelegt hat. Dies ist sein geschichtliches Ver-
dienst. Dietrich schuf das Fundament, auf dem Ferdinand v. Bay-
ern (1618—50) weiterbauen konnte. Aber er war und blieb wohl
doch in erster Linie der Landesherr, der sich vornehmlich von
der Staatsraison leiten lieB. Man wird ihn kaum als eine betont
religidse, geistlich geprégte Personlichkeit bezeichnen konnen.
Fiirstenberg begniigte sich als Domherr und sogar als erster
Dignitdr des Domkapitels mit den niederen Weihen und ent-

schloB sich erst vier Jahre nach seiner Bischofswahl zum Empfang
der Subdiakonats-, Diakonats-, Priester- und Bischofsweihe. AuBer
an den beiden letztgenannten Weihetagen zelebrierte er nie die
Messe. Er enteilte selbst keine Weihen, unterlieB es aber auch,
einen Weihbischof zu berufen, so daB das Bistum stets auf die
Aushilfe fremder Weihbischéfe zuriickgreifen muBte. Dies war in
Anbetracht der hohen pastoralen Bedeutung des weihbischof-
lichen Amtes zweifellos ein schwerwiegendes Verséiumnis. Der
Bischof beteiligte sich personlich nie an der Generalvisitation. Er
iberlieB vielmehr (auf Verlangen des Domkapitels?) die Hand-
habung dieses wichtigen Reformmittels den Archidiakonen, die
groBenteils kaum die erforderlichen menschlichen und geistlichen
Voraussetzungen dazu mitbrachten.

Vi. hat mit Recht auch auf diese negativen Gesichtspunkte
aufmerksam gemacht, es aber leider unterlassen, sie in der zu-
sammenfassenden Bewertung der Reformtétigkeit des Bischofs zu
beriicksichtigen. Insgesamt bringt die methodisch einwandfreie
Arbeit wichtige neue Erkenntnisse zur Geschichte der Katholi-
schen Reform des Bistums Paderborn. Sie stellt eine erfreuliche
Bereicherung der westfélischen Kirchengeschichte dar.

Miinster Alois Schréer

Oswalt, Julia: Kirchliche Gemeinde und Bauernbefreiung. Soziales
Reformdenken in der orthodoxen Geistlichkeit in der Ara Alexan-
ders II. — Géttingen: Vandenhoedk u. Ruprecht 1975, 137 S. (Kirche
im Osten. Monographienreihe Bd 12) brosch. DM 26.—

Im Berich der abendlédndischen Kirchen gilt die Orthodoxe
Kirche weithin als ein Ort zeitloser Beschaulichkeit, allein aus-
gerichtet auf das liturgische Gebet und ménchische Spiritualitit,
im Denken unbeweglich, ohne Sinn fiir die politische Verant-
wortung des Christen und ohne jedes Verstindnis fiir soziale
Probleme; in ihrer Weltabgewandheit ein Korrektiv in den Augen
derer, die iibertriebenen Aktivismus verwerfen; ein abstoBendes
Beispiel starrer Weltfremdheit denen, die solchen Aktivismus
billigen oder gar fordern.

Dab sich die Orthodoxe Kirche vielfach so darstellt, unter den
ihr seit Jahrhunderten, besonders aber in der Gegenwart auferleg-
ten erschwerten Bedingungen oft so darstellen muB, ist unbe-
stritten. Dennoch 14Bt sich dieses Erscheinungsbild nicht einfach
aus dem Wesen der Orthodoxie heraus erkldren. Ganz im Gegen-
teil hat die Orthodoxe Kirche nicht nur in ihrem gottesdienstlichen
Leben zu allen Zeiten einen Freiraum geboten, in dem die Relativi-
tét aller irdischen Ordnungen bezeugt und gelebt wrrden konnte.
Vielmehr hat sie unter giinstigeren &uBeren Umstdnden auch
einen starken Willen zur geistigen Bewiiltigung der Probleme der
Gegenwart und zu Verdnderungen vor allem im sozialen Bereich
erkennen lassen. Von daher allein bereits verdient das Buch Julia
Oswalts, das sich dieser Seite der russischen Orthodoxie widmet,
die bisher nur in Georgij Florovskijs Werk ,Wege der russischen
Theologie* (Puti russkago bogoslovija, Paris 1937) gestreift wor-
den war, unsere besondere Aufmerksamkeit.

In einem I. Kapitel, ,Anfdnge einer Diskussion sozialer Fragen
in der Geistlichkeit nach dem Krimkrieg®, zeigt die Vi.in, wie die
Lockerung des Drucks, der in der Ara Nikolajs I. (1825—1855) auf
dem geistigen Leben RubBlands lastete, zu einer z T. duBerst
lebhaften Diskussion von Gegenwartsproblemen in den seit 1860
im ganzen Land fiir jede Dibzese entstehenden ,Eparchialnach-
richten* und in den nun geschaffenen kirchlichen iiberregionalen
Zeitschriften fithrte. Wéhrend eine in Leipzig erschienene, in
RubBland aber fleiBig gelesene ,Beschreibung der Dorfgeistlichkeit*
aus der Feder des Priesters I.S. Belljustin schonungslos deren
Probleme aufdeckte, spiegelt die iiberm#Big harte Polemik zwi-
schen Archimandrit Fedor Bucharev und I V. Askotenskij den
nicht nur damals schwierigen und zugleich folgenschweren grund-
sitzlichen Streit um die Frage, wieweit die von den beiden
Gegnern herausgestellte ,Gleichheit aller vor dem Altar® zu Kon-
sequenzen fiir das Leben im Alltag fithren kann und muB, ohne
ihren Modellcharakter in den Untiefen der Alltdglichkeit zu ver-
lieren.

DaB die immer wieder neu aufgewirmte These von dem angeb-
lich vélligen Versagen der russischen Orthodoxie gegeniiber der
sozialen Frage in dieser Zugespitztheit unhaltbar ist, zeigt die
Viin eindriicklich im II. Kapitel ,Venstirkung der Diskussions-
impulse durch die verdnderte Lage der Bauern“. Anders als die
Slawophilen, deren schwidrmerische Hingezogenheit zum ein-
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fachen russischen Bauern hauptsédchlich von Unkenntnis bestimmt
war, zeichneten 'die Priester auf dem Lande ein schonungsloses
Bild der Lage der Bauern und ihres moralischen Zustandes. DaB
die Priester, die in den kirchlichen Zeitschriften ihre Stimme fiir
die Bauern erhoben, die Anfiéinge einer systematischen kirchlichen
Sozialarbeit (in spontaner Weise war sie in der Orthodoxen Kirche
immer geleistet worden) von Aufklédrungs- und Bildungsarbeit
begleitet wissen wollten, ist ein Ruhmesblatt dieser Bemiihungen,
die im iibrigen der Verbesserung der Stellung der Frau und der
weiblichen Bildung besonderes Augenmerk schenkten.

Die Kapitel III-V sind der Diskussion der zu Beginn der Reform-
zeit bestehenden Gemeindeverfassung, praktischen Versuchen zur
Reform des Gemeindelebens und der Beendigung dieser Bemiithungen
durch die MaBnahmen der Regierung gewidmet. Die Vi.in zeigt (Kap.
1II), wie die Geistlichen dieser Zeit mit tiberraschender Offenheit in
den kirchlichen Zeitschriften die seit den Reformen Peters I
entstandene Situation der Kirche bloBgelegt haben: die Verén-
derung des Priesterbildes von einem durch die bischéfliche
Weihe kirchlich eingeordneten und fiir seine Aufgabe gesegneten
Représentanten der Gemeinde zu einem Staatsbeamten, der ohne
dafiir wenigstens die finanzielle Unabhéngigkeit von der Gemeinde
zu erlangen, vom Staat zu administrativen Diensten, die im Gegen-
gatz zu seiner eigentlichen Bestimmung standen, herangezogen
wurde. Offen beklagten sie die Verkehrung des vormaligen Zusam-
menwirkens von Geistlichen und Laien in die Abh#ngigkeit der
Kirche vom Staat. DaB die Gemeinde am Ort nicht iiber die Rechte
einer juristischen Person verfiigte und ihr diese Rechte auch in
der Reformira nicht verlichen wurden, hat in den Augen der Vi.in
den heutigen MiBverhéltnissen in der Sowjetunion vorgearbeitet.
Sie hitte dies zu Recht auch fiir die ungeheuerliche Verpflichtung
der Geistlichkeit zum Bruch des Beichtgeheimnisses bei poli-
tischen Tatbestéinden herausstellen kénnen.

Wiihrend sich der zaristische Staat die Pfarrgemeinde als
Verwaltungseinheit nutzbar zu machen suchte, entwickelte der
St. Petersburger Priester Aleksandr Gumilevskij in der Zeitschrift
,Duch Christianina“ Gemeindevorstellungen nach dem Leitbild
,einer Kommune, in der eine gleichméBige Verteilung der geistigen
und materiellen Giiter verwirklicht werden® sollte (Kap. IV). Mit
dem Plan einer Fortsetzung der gottesdienstlichen Gemeinschaft
in einer gemeinsamen Mahlzeit, der Einrichtung eines Mittags-
tisches fiir Arme und der Griindung sozialer Institutionen wider-
legte er die Vorstellung, die Orthodoxe Kirche sei von sich aus
unfihig zur Lésung sozialer Probleme und gab er Anregungen,
die sich auch heute noch hilfreich auswirken konnten — auch iiber
den engen Bereich der Orthodoxie hinaus. Freilich spielte die
soziale Herausforderung seiner Pléne letztlich den Reformgegnern
in die Hénde.

Wie der Staat schlieBlich die Vorstellungen fiir eine Selbst-
verwaltung der Gemeinde ausnahm und verfélschte, untersucht
die Viin im V. Kap. ihrer Arbeit. Indem er nicht obligatorischen
Bruderschaften und Gemeindekuratorien, die nur entstanden, wo
sich Initiatoren dazu fanden, die Rechte einer juristischen Person
gewihrte, die er der Gemeinde selbst vorenthielt, und den Guts-
besitzern unabhéngig von deren kirchlicher Einstellung einen
maBgeblichen Einflub im Gemeindeleben sicherte, verurteilte er
die Versuche der Reformgeistlichen, die Gemeinden zu Eigen-
verantwortung und Eigeninitiative zu fithren, zum Scheitern.

Mit ihrer Darstellung hat die Viin ein ausgezeichnetes Muster
einer Diss. vorgelegt, die auf engem Raum neue wesentliche Er-
kenntnisse vermittelt.

Wihrend einer Diss. in der Regel noch der ProzeB abzuspiiren ist,
in dem der Vi Kenntnisse auf seinem Arbeitsgebiet gewonnen hat,
hat die VE.in u. a. durch die Ausgewogenheit und Sicherheit ihres Urteils
bewiesen, daB sie diese Kenntnisse bereits besessen hat, als sie ihre
Arbeit aufnahm.

Nur gelegentlich hat sich dies freilich auch als nachteilig ausgewirkt,
Die Knappheit ihrer Ausfiihrungen wird zur schmerzlich empfundenen
Klarheit, wo der Leser allzu wenig iiber die der Reformira voraus-
gehende Zeit erfihrt. Zwar erwihnt die Viin schon S5.12 und spéter
des ofteren die Abgeschlossenheit des geistlichen Standes, nicht aber
seit wann und worin diese bestand. Etwas mehr iiber die offenbar auch
vor der Reformiira bei allen Mingeln doch umfassende Art der Aus-
bildung der Geistlichkeit wiirde der Leser ebenfalls gern erfahren.
Denn bei aller geistigen Enge haben die Aushildungsstdtten den Prie-
stern doch das Riistzeug fiir die von der Vfin untersuchte geistige
Auseinandersetzung vermittelt.

Wie ist schlieBlich das Scheitern der Reformen noch vor Ablauf

der Reforméra Alexanders II. zu erkldren? Beruhte das in den kirch-
lichen Zeitschriften bekundete Reformdenken auf einer nicht trag-
fahigen, weil zu diinnen Schicht weiterdenkender Priester? Allein mit
der verfehlten Gesetzgebung in bezug auf die Pfarrgemeinde und dem
MiBbrauch der kirchlichen ,Bruderschaften” fiir politische Zwecke
(Kap. V) ldBt sich doch nicht erkldren, daf die Reformbestrebungen
so bald kldglich im Sande verliefen. Hat eine vielleicht doch iiber-
triebene Ehrfurcht vor einem theologischen Genie wie Georgij Flo-
rovskij die Vfiin die Auseinandersetzung mit ihm meiden lassen auch
da, wo sie wie in den Fillen Fedor Bucharev und I.S. Belljustin —
anscheinend mit guten Griinden — zu anderen Urteilen kommt als er?
Warum nennt sie so selten die Verfasser der zitierten Zeitschriften-
artikel beim Namen oder warum verschweigt sie andernfalls die
Anonymitédt vieler Artikel? Zuweilen vermiBt man auch eine kritische
Stellungnahme zu den Thesen der von ihr angefiihrten Reformgeist-
lichen, etwa wenn diese manche MiBstdnde allzu unmittelbar auf Peter
d. Gr. zuriickfiihrten? Ubrigens diirfte die Gemeinde als ,freiwilliger
Zusammenschluf der Glaubigen" (S.101, éhnlich S.95) ekklesiologisch
nur sehr unzureichend beschrieben sein, wenn diese individualisierende
Fehlinterpretation auf dem Hintergrund eines MiBverstdndnisses der
Pfarrei als Verwaltungseinheit auch begreiflich ist.

0. hat dessen ungeachtet in ihrem Buch eine bisher zu Unrecht
vernachldssigte Seite im Leben der russischen Orthodoxen
Kirche beleuchtet. Und es ist nur zu hoffen, daB sie viele auf-
merksame Leser finden wird, die auch bereit sind, vorgefaBte
Meinungen durch das Gewicht der hier vorgetragenen histori-
schen Tatsachen korrigieren zu lassen, um ein z.T. neues farbi-
geres und reicheres Bild von der Geschichte der Orthodoxie in
RufBland zu gewinnen.

Erlangen Karl Christian Felmy

Biirklin, Helmut: Ein Gotit fiir Menschen. Entwurf einer christozen-
trischen Anthropologie nach Blaise Pascal. — Freiburg, Basel, Wien:
Herder (1976). 332 S. (Freiburger Theologische Studien, Bd 104).
kart, DM 56.—

Obwohl eine Vielzahl von Philosophen und Theologen — bis
hin zu Heidegger und Bonhoeffer — wesentliche Anregungen von
Pascal empfingen, kann B. mit Recht feststellen, daB die Rezeption
seines Werks, aufs Ganze gesehen, bisher doch recht mangelhaft
geblieben ist. Von seiner ,in die heutige Problemlage eingebette-
ten systematischen Darstellung des — in den ,Pensées’ (= ,Gedan-
ken' zu einer Apologie des Christentums) mnur‘ als eine Sammlung
von Aphorismen sich uns darbietenden — Pascalschen Entwurfs
einer (ausdriicklich auch an Atheisten sich richtenden) Glaubens-
begriindung” erhofft er sich eine positive Wende in der Pascal-
Forschung. Zugleich ist damit eine Glaubensbegriindung konzi-
piert, die ,(1) der Herausforderung des Atheismus philosophisch-
anthropologisch und theologisch mit Pascalschen Argumenten
und Methoden wirksamer begegnet* und ,(2) den nach einer
letzten Sinmerfiillung seines Lebens Suchenden eine ihn wirklich
an-sprechende Orientierungs- bzw. Entscheidungshilfe bietet” (12f).

Nach einleitenden Bemerkungen zu der Personlichkeit Pascals, der
Entstehung der ,Pensées” und der beim Entwurf einer christozentrischen
Anthropologie auf der Grundlage Pascalschen Denkens einzuschlagen-
den Methode stellt Vf in zwei Hauptteilen ,Menschsein als Frage* und
,Christus als Antwort® gegeniiber und macht sich in einem kurzen,
dritten Teil abschlieBend Gedanken iiber den Weg des einzelnen von
der Frage zur Antwort. Im AnschluB an die Pascalsche Dreiheit der
Ordnung ,corps — esprit — coeur" wird zunichst der Mensch als Glied
des Kosmos, als erkennendes und als liebendes Wesen betrachtet,
sodann in einem vierten Kapitel noch einmal eigens auf die Komplexitdt
dieses seines Wesens abgehoben. Von hierher gewinnt Vi, eine zusam-
menfassende Aussage iiber die Transzendenz der menschlichen Natur
und findet dann den Ubergang in eine Erdrterung der Gefallenheit des
Menschen (Kap. 5).

Im zweiten Teil bietet B., nach einem kurzen Seitenblick auf die
unzureichenden Versuche einer Sinndeutung ohne Christus (Kap 8),
zunéchst eine ausfithrliche Darstellung der zeitlich-irdischen Existenz
Jesu Christi, in der er Pascalsches Denken in den Rahmen einer sich
von der heutigen Exegese nahelegenden neutestamentlichen Christologie
eintrigt (Kap 7). Im ebenso zentralen achten Kapitel werden Pascalsche
Gedanken dann in einem ersten Schritt &hnlich in den AbriB einer
Theologie des Alten Testaments eingebettet. Der darauffolgende Ab-
schnitt {iber das Fortwirken Christi im neutestamentlichen Gottesvolk
ist vor allem auf die wesentlich am Leib-Christi-Gedanken ausgerich-
tete Ekklesiologie Pascals und seine Kirchenkritik konzentriert. In
einem dritten Abschnitt wird besonders das Verhiltnis von alttesta-
mentlichem und neutestamentlichem Gottesvolk im Blick auf Pascals
positive Einschitzung der fortwihrenden wichtigen Rolle Israels in
der Heilsgeschichte thematisch. Das neunte Kapitel faBt das Ergebnis



303 1977 Jahrgang 73 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 304

zusammen, daB Christus wirklich ,ein Gott fiir Menschen® ist, ,dem
man sich, sobald man ihm begegnet, ,ohne Diinkel nidhert’ und ,ohne
Verzweiflung beugt'“ (284). Im dritten Teil (Kap 10) wird abschlieBend
der dreifache Weg zum Glauben: Vernunft, Gewohnheit, Eingebung
skizziert und bei der Darstellung des ,Glaubens als Weg mit Gott“
vor allem auf den Umbruch in der Pascalschen Gnadenlehre von einer
jansenistischen Verkiirzung zu einer katholisch akzeptablen Auffassung
verwiesen, wie sie treffend in dem Wortspiel , (Dieu incline le coeur de)
celui qui L'aime — celui qu'll aime* zum Ausdruck kommt.

Das bemerkenswente Eindringen des Vf. in Pascalsches Denken
erweist sich bis in feinste Details seiner (hdufig von Wasmuth
abweichenden) Ubersetzung. Besonders gut erscheinen mir die
Ausfithrungen diber den Menschen im Kosmos, die Kreuzestheo-
logie Pascals und seine Stellung zum Judentum. Die Dreiteilung
des fundamentaltheologischen Entwurfs — der, wie Vf. anmerkt,
ein zweiteiliger Ansatz bei Pascal gegeniibersteht (26) — halte ich
fiir ein wenig gezwungen. Dariiber hinaus erheben sich Einw#nde
hermeneutischer Art. So ist etwa die Darstellung der Erkenntnis-
theorie eher an einem eklektisch aus einzelnen Artikeln des LThK
gewonnenen Konzept orientiert, als daB sie die Position Pascals
wirklich deutlich werden 14B8t. Ahnliches gilt fiir die nicht recht
gelungene Zusammenschau heutiger Bibelexegese und Pascalscher
Schrifttheologie. (So mutet es z.B. eigenartig an, wenm Vf. es fiir
seine Darstellung ,an sich® motwendig erachtet, ,die im AT
lebendige Tradition von den Anfingen Israels Punkt fiir Punkt
historisch-kritisch zu verifizieren“, 236, und dann Pascal wegen
seiner allegorischen Schriftauslegung riigt, 252f). Abgesehen von
solchen Maingeln, die mit der prinzipiellen Schwierigkeit des
Versuchs einer historischen und doch zugleich systematisch-
aktualisierenden Pascaldeutung zusammenhingen, wird man das
Buch als einen wertvollen Beitrag zur Pascalforschung wie als den
engagierten Versuch, das Zentrum des christlichen Glaubens dem
heutigen Menschen néherzubringen, empfehlen diirfen.

Essen Hansjiirgen Verweyen

Kienzler, Klaus: Logik der Auferstehung, Eine Untersuchung zu Rudolf
Bultmann, Gerhard Ebeling und Wolfhart Pannenberg. — Freiburg,
Basel, Wien: Herder (1976). 279 S. (Freiburger Theologische Studien
Bd 100) kart. DM 46—

Das vorliegende Werk, das 1974 in Freiburg beim jetzigen
Aachener Bischof Klaus Hemmerle als Dissertation eingereicht
wurde, ist in religionsphilosophischer Absicht ge-
schrieben. Religionsphilosophie versteht sich dabei als zwischen
Theologie und Philosophie stehend, ,indem sie den Glauben auf
sein Verstehen hin und die Philosophie fiir die Mbglichkeiten
neuen Verstehens (Sprechens, Denkens, Erfahnens) eréffnet® (12).
Dieses Programm will die Arbeit am zentralen theologischen
Thema ,Auferstehung” durchfithren. Hier soll theologisches Ver-
stehen mit Verstehen iiberhaupt (= mit philosophischem Verste-
hen) konfrontiert werden,

Drei Verstehensmodelle von Auferstehung aus der neueren prote-
stantischen Theologie, die von Bultmann, Ebeling und Pannenberg,
werden dafiir auf dem Hintergrund des jeweiligen philosophischen
Vorverstidndnisses kritisch dargestellt. Gepriift wird an den Leitbegrif-
fen Philosophie, Theologie und Geschichte, wie dieses Vorverstindnis
jeweils in das genuine theologische Verstehen Eingang findet und die-
ses durchdringt und mitgestaltet. Weil die Auferstehung so etwas wie
ein ,SchluBstein* der drei Theologien ist, werden an ihrem Verstehen
sowohl die Konsequenzen und Tragweite der einzelnen Ansitze offen-
bar, aber auch ihre inneren Widerspriiche. ,Die Auferstehung ist die
Krisis der Systeme. So zerfillt am Begriff der Auferstehung Bultmanns
dialektischer Zusammenhang von Historie, Geschichte und Eschatologie,
wird Ebelings hermeneutischer Zeugnisbegriff leer und Pannenbergs
Historienbegriff vage. In all dem bekundet sich, daB dem philosophi-
schen Vorverstidndnis jeweils die Prioritdt im Gesamfprogramm einge-
rdumt wird“ (145), Oder anders gesagt: Die Integration philosophi-
schen und theologischen Verstehens gelingt bei keinem der drei be-
handelten Theologen vollstdndig; ,sie kommt weithin nur durch die
Reduktion des theologischen Ansatzes zustande® (144), wenn auch ,der
Zusammenhang der Theologen und ihrer Programme als eine stete
Fortentwicklung der Positionen" begriffen werden kann (145).

Ich halte diesen ersten, mit Abstand ausfiihrlichsten (120 von
260 Seiten) und durchgearbeitetsten Hauptteil der Arbeit, der in
eigener Zihlung der zweite Teil ist, (da die kurze Einleitung unter
Teil 1 lduft) auch fiir den gelungensten, obwohl die kritische
Amalyse der drei behandelten Theologen nicht gerade zu neuen
Einsichten kommt, sondern die auch sonst schon geduBerten kriti-

schen Einwé#nde, freilich nun aber sehr griindlich, differenziert
und das philosophische und geistesgeschichtliche Vorverstiindnis
mehr als {iblich akzentuierend herausarbeitet.

Fragwiirdig bleibt mir die Pannenberg-Kritik, die der Autor aller-
dings zundchst nur in vorsichtiger Frageform vorbringt, um sie dann
freilich als These weiterzutragen. M. E. diirften folgende Fragen total
an Pannenberg vorbeigehen: ,Folgt nicht aus dem Begriff der Ge-
schichte als dem einzigen und voraussetzungslosen Medium der Offen-
barung die Reduzierung des Gottesbildes auf den Gott, der ,Macht iiber
alles® ist und sich in der Geschichte ausweisen muB? Ist das wahrhaft
die Mitte der christlichen Botschaft von Gott? Bedeuten nicht vielmehr
Bund, VerheiBung, Liebe, Gerechtigkeit und Treue Gottes die Mitte
dieser Botschaft? Und sind nicht gerade sie geschichtsbhildende Wirk-
lichkeiten, an denen nicht zuletzt auch der ,Geschichtsbegriff* Pannen-
bergs zu korrigieren wire?” (131). Wie anders konnen aber Bund,
Verheifung usw. in Erscheinung treten denn als geschichtswirksame
Macht Gottes im Sinne Pannenbergs? Vollends fragwiirdig scheint mir
die Bemerkung: ,Letztlich bleibt... die Frage offen, ob bei Pannenberg
die Geschichte nicht nur zum Grund der Wirklichkeit der Welt und des
Menschen, sondern auch Grund der Wirklichkeit Gottes geworden ist*
(132). Nicht besonders gliicklich diirfte auch die Einsicht sein: ,Aus
dem Gesagten geht... hervor, daB bei Pannenberg Geschichte und das
Verstdndnis von Geschichte der Interpretationen und Ubersetzungen
bedarf, d.h. daB es sich bei seinem geschichtstheologischen Konzept
letztlich doch um ein latent hermeneutisches Modell handelt, dessen
+hermeneutischer Zirkel* eben jene paradoxe Rede vom historischen
Ende' (ndmlich die Betrachtung des Historischen im antizipatorisch-
eschatologischen Horizont) ist* (143). Denn die Qualifizierung der
sLatenz® des Hermeneutischen geht doch wohl an der Sache vorbei: Es
ist ja gerade die erkldrte Intention Pannenbergs, das Hermeneutische
und das Universalgeschichtliche zu vermitteln. Ob das nun ganz gelun-
gen ist oder nicht, sei hier dahingestellt; aber von einer Latenz (oder
S. 146 vom ,versteckt hermeneutischen Ansatz*) kann doch wohl
kaum die Rede sein!

Nachdem sich fiir K. gezeigt hat, daB das Sprechen von Auf-
erstehung bei Bultmann, Ebeling und Pannenberg sich jeweils am
philosophischen Vorverstéindnis orientiert und dabei — trotz aller
zu wiirdigenden positiven Ans#tze — in die Enge gefiihrt hat, soll
in den folgenden Teilen des Buches der Weg ,geradezu in um-
gekehrter Richtung gegangen werden. Wir sehen unsere Aufgabe
darin, streng von der Auferstehung her zu denken und uns von
daher die Fragen der Theologie, Philosophie und Geschichte stel-
len zu lassen® (148).

Damit ist die Problemstellung des folgenden vorgegeben, nidm-
lich die Beschéaftigung mit den Schriftaussagen der Auferstehung
selbst. Wie spricht die Schrift von der Auferstehung? Kurz das
Engebnis des zweiten Hauptteils: Die Schrift spricht von Auf-
erstehung wesenhaft im Modus der Bezeugung, des Zeugnisses.
So klar auch vordergriindig dieser Ubergang zum zweiten Haupt-
teil zu sein scheint: von einem Auferstehungsdenken, das sich am
philosphischen Vorverstéindnis orientiert, zu einem Denken von
der Auferstehung selbst her, so problematisch zeigt sich dieser
Ubergang bei néherem Zusehen. Hat der Autor vergessen, daB
es um ein ,Denken” der Auferstehung geht? Denken aber kann
nicht ohne (philosophisches) Vorversténdnis geschehen. Deswegen
kann die Alternative micht heifen: Denken der Auferstehung
orientiert am Vorverstindnis oder Denken der Auferstehung
von der Auferstehung her (wobei sich gewiB alle drei Theologen
dagegen wehren wiirden, unter das erste Glied vereinnahmt zu
werden), sondern nur: Ist ein (unabweisbar an ein philosophisches
Vorverstdndnis gebundenes) theologisches Denken weit genug,
das Schriftzeugnis voll zur Geltung zu bringen, oder fallen be-
stimmte Dimemnsionen aus, sind bestimmte Momente unterbelich-
tet und kommen nicht zur Geltung?

DaB bei K. selbst in seiner Herausarbeitung und Analyse der fun-
damentalen Struktur des Zeugnisses in der biblischen Rede von der
Auferstehung ganz massive philosophische Vorentscheidungen wirksam
sind, zeigt nicht nur die durchaus diskutable Ubersetzung des Goldn
von 1 Kor 155f sondern auch der ganze folgende dritte Hauptteil:
»Phidnomenologie des Zeugnisses“. Hier werden im gewohnt esoterischen
Sprachstil und Denkduktus der Welte-Schule die Strukturen des Zeug-
nisses philosophisch-phdnomenologisch herausgearbeitet, um daran die
Defizienz des Zeugnisbegriffes von Bultmann, Ebeling und Pannenberg
zu messen, einen Verstehensvorbegriff fiir die Zeugnistheologie des NT
(vor allem des Lukas und des johannéischen Schrifttums) zu gewinnen
und den Zeugnisbegriff mit neueren Sprachtheorien zu konfrontieren
(vierter Hauptteil).

Unbestreitbar finden sich in diesem letzten Teil der Arbeit
vorziigliche Beobachtungen, Hinweise und Analysen, die zu refe-
rieren hier zu weit fithren wiirde. Unbestreitbar dist auch, daB
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der biblische Fundamentalbegriff des Zeugnisses in der Theologie
der Gegenwart zu ihrem Schaden nicht gerade eine bedeutende
Rolle spielt. Insofern thematisiert die vorliegende Arbeit eine
+weiBe Stelle® gegenwintiger theologischer Begriffsbildung. Zu
wiinschen wiire aber, daf die hier vorgelegten Ansétze sich selbst
auf ihr eigenes philosophisches Vorvenstdndnis noch einmal be-
fragen lassen wiinden, wie K. das umgekehrt in so vorziiglicher
Form mit den von ihm behandelten Theologen tut. Somst kann
nicht ganz jener Verdacht der SchwarzweiBmalerei verdréngt
werden, der sich in der schon erwihnten, m.E. falschen Alter-
native kundtut: Vom Denken der Auferstehung, das sich orientiert
am philosophischen Vorverstindnis, zum Denken der Auferste-
hung von ihr selbst her (vgl. 148).

Wien Gisbert Greshake

Theologie und Befreiung. Hrsg. von Heribert Bettscheider. —
St. Augustin: Steyler Verlag 1974. 123 8. (Verdffentlichungen des
Missionspriesterseminars St. Augustin bei Bonn, Nr. 24) kart. DM 19.80

Kirche und Befreiung. Hrsg. von Franz Hengsbach und Alfonso
Lopez Trujillo. — Aschaffenburg: Pattloch (1975). 144 S. (Ver-
offentlichungen des Studienkreises Kirche und Befreiung) kart.
DM 11.80
Das Jahr 1973 stellt einen gewissen Einschnitt in der deutsch-

sprachigen Auseinandersetzung mit der lateinamerikanischen Theo-

logie der Befreiung dar. Ubersetzungen, Ubersichten und Stellung-

nahmen hé&ufen sich, obwohl einzelne Beitrdge bereits seit 1969

bekannt wurden und erste Ubersichten schon 1972 erschienen sind.

Auf das Jahr 1973 gehen auch die beiden hier vorzustellenden

Sammelbénde zuriick.

Der von Heribert Bettscheider hrsg. und eingeleitete Band , Theologie
und Befreiung® enthélt die Referate einer Tagung der Philosophisch-
Theologischen Hochschule SVD in St. Augustin bei Bonn iiber die Theo-
logie der Befreiung (14.—17. Juni 1973). Der von Bischof Franz Hengsbach
und Weihbischof Alfonso Lépez Trujillo eingefithrte Band ,Kirche und
Befreiung” stellt die erste Verdffentlichung des neugegriindeten, inter-
national zusammengesetzten Studienkreises Kirche und Befreiung dar,
einer Gruppe von 20 Theologen, Soziologen und Exegeten, die sich erst-
mals am 12. und 13. Okt. 1973 in Miilheim/Ruhr getroffen hat. In beiden
Binden kommen Vertreter lateinamerikanischer und deutschsprachiger
Theologie zu Wort. Der erste Band bietet auBerdem eine Ubersicht iiber
Ansétze einer Theologie der Befreiung in einem asiatischen Land.

Die Tagung in St. Augustin setzte mit einer dreifachen Selbst-
darstellung der Theologie der Befreiung ein. Den Anfang machte
der mit der theologischen Szenerie Lateinamerikas eng verbundene
Salesianer Giuglio Girardi (Philosophische Voraussetzungen
einer Theologie der Befreiung, in: Theologie und Befreiung 12—38),
der knapp vier Monate spiter wegen seiner marxistisch inspirier-
ten Philosophie und Theologie seinen Lehrauftrag am Institut
Catholique in Paris verloren hat. Girardi geht es um eine theore-
tische Explikation der impliziten philosophischen Grundlagen bis-
heriger Befreiungstheologie (19).

Die Aufgabe der Theologie der Befreiung besteht nicht darin, zu
erdrtern, ,wie ein Christ sich politisch engagieren soll, sondern wie ein
Mensch, der in revolutiondrem Sinn politisch engagiert ist, Christ sein
kann“ (13). Die revolutionére Praxis ist folglich nicht Thema und Gegen-
stand dieser Theologie, sondern ihr Horizont und Standort. Deshalb ist
diese Theologie auch nicht eine Erweiterung der bisherigen, sondern
eine Alternative dazu (14, 16).

Diese fundamentale Voraussetzung der Theologie der Befreiung wird
dann in Konzentration auf den Begriff der Wahrheit (= Sinn von
Existenz und Geschichte) néher entfaltet: Es gibt keine blof theore-
tische, autonome Wahrheit. Der Wahrheit ist vielmehr die Wahrheit der
revolutiondren Praxis selbst und daher interessiert, klassenbezogen,
konfliktgeladen, befreiend, universalistisch, umfassend, veréindernd und
leidenschaftlich (19—30).

Man ist natiirlich gespannt, welche Gestalt und Funktion die Theolo-
gie im Rahmen solcher (marxistisch gettnten) Auffassung von Wahrheit
erhdlt. Die diesbeziiglichen Ausfiihrungen in der SchluBfolgerung (34-38)
sind nicht ganz klar: eine mit dem g&ttlichen Ursprung motivierte
Autonomie des Glaubens beruht auf der bereits desavouierten ,spiri-
tualistischen' Lesart der Geschichte und der Wahrheit (34). In der ,mate-
rialistischen' Lesart, in der das UOkonomische den Primat innehat, ist die
religitse Sphédre nur relativ autonom. D. h., die Theologie ist insofern
der revolutiondren Kultur partiell untergeordnet als die Glaubensauf-
fassung in stdndiger Korrelation zu ihren Produktionsbedingungen steht
und als die Erfordernisse der revolutionéren Praxis das grundlegende,
wenn auch nicht hinreichende Kriterium fiir die Wahrheit des Glaubens
bilden. Das bedeutet fiir eine Theologie der Befreiung, daB sie erstens
eine Klassenanalyse der herrschenden Theologie impliziert, also eine

ideologiekritische Funktion gegeniiber der Theologie und ihrer Geschichte
hat, und daB sie zweitens Ausdruck eines parteiischen, klassengebun-
denen und militanten Glaubens — eben eine Front im Klassenkampf —
ist (35—37).

Im zweiten Referat bot der bolivianische Jesuit Miguel Man -
zanera eine knappe, aber sehr informative Ubersicht iiber die
lateinamerikanische Theologie der Befreiung. Das Referat ist ab-
gedruckt als zweiter Teil des Aufsatzes von M. Manzanera, Theo-
logie der Befreiung. Ansatzpunkt-Ziel-Methode (in: Theologie und
Befreiung 39-73, 52—66).

Zuni#ichst wird auch hier der epistemologische Bruch mit der bisheri-
gen Theologie in der nun vorausgesetzten Einheit von Glaube und Praxis
(Theologie als ,Orthodoxopraxis') gesehen, wobei Praxis theoretisch
durch die ,Globalitdt’ und ,Rationalitdt’ der Politik (52-54), praktisch
durch die faktische Situation Lateinamerikas (beschrieben durch die
Begriffe ,Unterdriickung” und ,Abhéngigkeit") (54—58) bestimmt ist.

Diesem Ansatz entsprechend ergibt sich das Ziel dieser Theologie
(Befreiung) gleichzeitig aus der konkreten Geschichte (Hoffnung auf
Befreiung aus dem BewuBtsein der Abhé#ngigkeit und Unterdriickung)
und aus dem Glauben als Verwirklichung der Liebe (Einheit von escha-
tologischer und politisch-sozialer Befreiung) (56—60). Dementsprechend
ist auch die Methode durch eine Option fiir die Armen sowie fiir die
unterdriickten Klassen und Vélker qualifiziert (60-68).

Was hier bereits angeklungen ist, ndmlich die (etwa im Verhiltnis
zu Girardi) stidrkere Betonung des theologischen Charakters der Theo-
logie der Befrelung, wird im ersten Teil des Aufsatzes (I. Theologie der
Befreiung als ,praktische“ Theologie, 41-52) — urspriinglich ein Referat
beim wiss. KongreB ,Praktische Theologie* 1774—1974 (Wien, 2.—5. Jan.
1974) — ndher ausgefiihrt. Die Praxisorientierung der Theologie der
Befreiung, die das dialektische Theorie-Praxis-Verhédltnis auf sich an-
wendet, ist theologisch legitimiert durch den Gedanken der mitten in
die Geschichte eingetretenen Liebe Gottes, die als Wesen des Christ-
lichen in den Mittelpunkt der theologischen Methode riickt. Thre kon-
krete Gestalt erhélt diese Liebe aus dem Kontext der Geschichte als
Befreiungsgeschichte (41—48). Daraus wird dann eine neue Sicht der
Praktischen Theologie und der Praxis der Kirche abgeleitet (48—52). Der
Aufsatz schlieBt mit einer thesenartigen Zusammenfassung (66-68) und
Literaturhinweisen zur Theologie der Befreiung im deutschsprachigen
Bereich (68—73).

Das dritte Referat, vom Fundamentaltheologen am Seminar zu
Tagaytay bei Manila, Hans Fiillenbach SVD, gehalten (Ent-
wicklung-Erlosung-Befreiung, in: Theologie und Befreiung 74—84),
ist deswegen von Interesse, weil hier zum erstenmal Ansiétze einer
Theologie der Befreiung in einem asiatischen Land (Philippinen)
vorgestellt werden.

Ausgangspunkt war auch hier die gesellschaftliche Situation, die zu
einer kritischen Reflexion iiber Orthodoxie und Orthopraxis fiihrte.
Anfangs hielt man sich stark an européische Autoren (wie Moltmann,
Metz, Pannenberg), dann mehr noch an siidamerikanische Autoren sowie
an den Maoismus als Instrument gesellschaftspolitischer Analyse. Im
Gegensatz zu einem radikalen Fliigel und zur siidamerikanischen Theo-
logie wurden jedoch immer mehr die kirchlichen Dokumente zum Aus-
gangspunkt der theologischen Reflexion (74-77). Mit diesen werden die
Zeichen der Zeit' zum methodischen Ansatzpunkt der Theologie (77—80),
wird der Einsatz fiir die Gerechtigkeit zu einem wesentlichen Bestand-
teil der Verkiindigung des Evangeliums {iberhaupt, was kurz am Ver-
stindnis der Begriffe Erl6sung, Entwicklung und Befreiung demonstriert
wird (80—84).

Dieser Selbstdarstellung der Theologie der Befreiung folg-
ten die Stellungnahmen zweier deutscher Theologen, des Exegeten
Karl Kertelge (Jesus als Befreier, in: Theologie und Befreiung
85—-103) und des Jesuiten Hans Waldenfels (Befreiung und
Ernlosung. Systematisch-theologische Uberlegungen, ebd. 104—122).

Kertelge untersucht zundchst die Begriffe Befreiung und Freiheit im
NT (87—91). Freiheit stellt sich ihm dar ,als christologisch-theologisch
begriindetes Heilsgeschehen®, ,in das der Mensch hineingenommen wird
und an dem er gnadenhaft Anteil gewinnt* (91). Dann wird erhoben, in
welcher Weise Jesu Handeln als befreiendes Handeln gedeutet wird
(91-98). In der Ganzheit dieser Befreiungsintention sieht Kertelge (gegen-
tiber einer Verselbstdndigung des Exodus-Motivs) die theologische Be-
grindung christlicher Freiheitspraxis (98—101).

Waldenfels beginnt mit einer Erérterung der kritischen Funktion des
neuzeitlichen Befreiungsbegriffes in der Theologie (105-110) und fragt
dann (im AnschluB an Moltmann und Metz), ob dieser theologisch
rezipierte Befreiungsbegriff nicht die Totalitéit der politischen Emanzi-
pationsdialektik iibersehe, die den theologischen Charakter der Theolo-
gie faktisch verdecken miisse (111—114). Fiir das christliche Verstdndnis
von Erlosung und Freiheit ist dagegen etwas anderes kennzeichnend
(Unmoglichkeit der Selbsterlésung, Gehorsam als Erlésung zur Freiheit
usw.) (114-119), so daB der Erldsungsbegriff neben dem Befreiungs-
begriff bestehen bleiben muB (119f), will eine Befreiungstheologie
Theologie bleiben.
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Ein Sachregister (123) schlieBt den Band ab.

Auch in dem vom Studienkreis Kirche und Befreiung verdffent-
lichten Band gibt es zwei Darstellungen der lateinamerikanischen
Theologie der Befreiung. Dazu gehért die ausgezeichnet dokumen-
tierte bibliographische Ubersicht des in Lateinamerika tdtigen
flamischen Jesuiten Roger Vekemans, Die lateinamerikanische
Theologie der Befreiung. Ein Literaturbericht (in: Kirche und Be-
freiung 104—126), die zuerst in der Internationalen katholischen
Zeitschrift 2 (1973) 434—448, erschienen war.

Behandelt werden vor allem der lateinamerikanische Charakter dieser
Theologie, ihre Genese, ihr Zusammenhang mit der kirchlichen Entwick-
lung auf katholischer und evangelischer Seite, ihr Verhiltnis zur nord-
atlantischen und européischen Theologie (insbesondere zur Theologie
der Revolution).

Der wichtigste Beitrag des ganzen Bandes ist aber zweifellos
die kritische Darstellung der Befreiungstheologie durch den Weih-
bischof von Bogot4a und Generalsekretir der lateinamerikanischen
Bischofskonferenz, Alfonso Lépez Trujillo, Die Theologie der
Befreiung in Lateinamerika. Erfolg und MiBerfolg (in: Kirche und
Befreiung 47—103).

Die Besonderheit dieses instruktiven (leider aber sehr schlecht iiber-
setzten) Beitrags besteht darin, daB hier die Entwicklung der Theologie
der Befreiung aus der Sicht eines maBgeblichen Vertreters der kirchlich-
offiziosen Befreiungstheologie, wie sie sich in den Dokumenten der
zweiten Vollversammlung des lateinamerikanischen Episkopats in Me-
dellin 1968 niedergeschlagen hat (53—64), beschrieben und kritisiert wird.
Von dieser bischoflichen Befreiungstheologie unterscheidet Bischof
Lépez einen zweiten, in der Offentlichkeit sogar dominierenden Haupt-
strom, der, stark marxistisch inspiriert, die politische Dimension in den
Vordergrund riickt (64-71, 71-74). Mit dieser Strémung setzt er sich im
folgenden kritisch auseinander.

Auf der Ebene der Analyse der geschichtlich-gesellschaftlichen Wirk-
lichkeit Lateinamerikas wird die dogmatische Verabsolutierung marxi-
stischer Theorien und Theorieelemente (Dependenztheorie, Klassen-
kampf, Revolution, Sozialismus) kritisiert, die nicht mehr unterscheide
zwischen dem, was diese in der wissenschaftlichen Analyse bestimmter
Aspekte kapitalistischer Ordnung leisteten, und ihrer vorwissenschaft-
lichen fragwiirdigen ideologischen Einrahmung. Gerade diese aber ver-
fihrt zu einer monokausalen Simplifikation gesellschaftlicher Probleme
und Lésungen (74-87).

Auf der Ebene der Theologie wird dann abschlieBend als Folge-
erscheinung eine neuerliche (nur mit einem umgekehrten Vorzeichen
versehene) Ideologiesierung und Politisierung von Theologie und Kirche
konstatiert, in der die eigentlichen Kriterien theologischer Arbeit (Offen-
barung, Schrift, Lehramt) durch das alles beherrschende Kriterium der
antikapitalistischen revolutionéren Praxis iiberlagert werden (87—103).

Genau in die gleiche Richtung zielen amch die kritischen Bei-
trige der beiden deutschen Vertreter katholischer Gesellschafts-
lehre, des Augsbunger Ordinarius Anton Rauscher (Befreiung.
Christliche und marxistische Interpretation, in: Kirche und Be-
freiung 29—46) und des Miinsteraner Ordinarius Wilhelm Weber
(Marxismus — ein fiir Kirche und Theologie annehmbares gesell-
schaftskritisches Interpretament?, ebd. 127—139), deren Argumen-
tation und Diagnose weitgehend identisch sind.

In sozialwissenschaftlicher Hinsicht erfdhrt die Theologie der Befrei-
ung Kritik, sofern sie die marxistische Gesellschaftsanalyse, der zwar
beziiglich bestimmter historischer Situationen bzw. bestimmter Teil-
aspekte durchaus wissenschaftlicher Erkenntniswert zuerkannt wird, die
aber als Gesamttheorie durch die gesellschaftsgeschichtliche Entwicklung
in Europa eindeutig als widerlegt betrachtet wird, global iibernimmt.
Der zweite Argumentationsstrang ist theologisch-dogmatischer Natur. Die
Theologie der Befreiung iibersieht in ihrer marxistischen Grundoption
den uniiberbriickbaren Unterschied zwischen marxistischer Ideologie
und christlichem Glauben, zwischen autonomer politischer Selbstbe-
freiung und gnadenhafter Befreiung von Schuld und Siinde durch Gott
und tendiert daher zu einer innerweltlichen sozialen Heilslehre (Imma-
nenztheologie).

Diese theologische Fundamentaldifferenz steht auch im Mittel-
punkt des Beitrags des Essener Bischofs Franz Hengsbach
(Befreiung durch Christus — wovon und wozu?, in: Kirche und
Befreiung 10—28).

Unterschiedenheit und Verbindung von Glaube und gesellschaftlicher
Freiheit werden hier abschlieBend auf die Formel gebracht: Proprium
und Prius der kirchlichen Titigkeit ist die in Wort und Sakrament
erfolgende Verkiindigung der Erlosung durch Christus; der soziale Dienst
ist das Consecutivum (25—28).

Der Band winrd abgeschlossen mit einem bio-bibliographischen
Anhang (141-144).

Eine zusammenfassende Wiindigung der gerade referierten Dis-
kussion sieht sich — micht nur wegen der Mannigfaltigkeit der

Positionen, dhrer Unabgeschlossenheit und ihrer mangelnden theo-
retischen Distinktion — vor eine schier unlésbare Aufgabe gestellt.
Ist doch eine ganze Kollektion gmundlegender theologischer Fragen
angesprochen. Ein paar Hinweise miissen daher geniigen.

Das Zentrum der Diskussion 148t sich unschwer in der Frage
der theologischen Methode lokalisieren. In ihr hat die eine Haupt-
strémung der Befreiungstheologie auch den Alternativcharakter
threr Theologie fixiert. Begriindet wird dort die meue Methode
einmal mit einer dialektischen Fassung des Theorie-Praxis-Ver-
héltnisses und zum anderen (damit freilich zusammenhéngend)
mit einer Neubestimmung des Verhéltnisses von Natur und Gnade
bzw. gesellschaftlicher Existenz und christlichem Glauben. Da-
durch erhalten die Analysen der politischen, sozialen und tkono-
mischen Situation ein entscheidendes Gewicht fiir die Gestalt der
Theologie, weil sie den Ansatzpunkt fiir die konkrete geschicht-
liche Vermittlung von Glaube und weltlicher Existenz abgeben,
dadurch verdndern sich dann auch die Inhalte des Glaubens, inso-
fern sich etwa die Schwerpunkte (z. B. vom Glauben zur Liebe)
verschieben, was deutlich in Soteriologie, Eschatologie und Ekkle-
siologie zu verfolgen dst.

Dieses methodologische Grundmuster ist im wesentlichen be-
reits aus der deutschsprachigen politischen Theologie bekannt. Es
verwundert daher nicht, wenn auch in diesem Zusammenhang im
Prinzip die gleiche Kritik auftaucht. Gegen die Identitit von Glaube
und politischem Handeln wird auf der Differenz beider GréBen
gepocht; die Verbindung wird als streng komnsekutive gedacht.
Alte kontroverstheologische Themen (Glaube-Werke, sola fides-
fides caritate formata) erhalten plotzlich an ungewohnter Stelle
eine neue Brisanz: Sieht man auf der einen Seite in der Protestan-
tisierung den Grund dafiir, dab die europdische katholische Theo-
logie zu keimer politischen Option aus dem Glauben kommen
konme (J. L. Segundo), so sieht man auf der anderen Seite in der
Rekatholisierung den Grund fiir die ,Werkerei“ der Politischen
Theologie im protestantischen Bereich (W. Schmithals). Noch
grundsétzlicher ist freilich die Kritik an den philosophischen Vor-
aussetzungen. Ist die materialistische Dialektik und in ihrem Ge-
folge auwch das Politische nicht derart umfassend und total, daB
eine christliche Theologie auf ihrem Boden héchstens noch eine
begrenzte politische Funktion haben kann? Bei Girardi ist dieser
Eindruck (trotz einiger Differenzierungsversuche) nicht ganz von
der Hand zu weisen. Auf der anderen Seite wird aber auch in den
kritischen Stellungnahmen nirgendwo sichtbar, wie die Theologie
der Idealismuskritik wirksam begegnen kénnte. In der Idealismus-
Materialismus-Diskussion diirfte daher das letzte Wort noch nicht
gesprochen sein. Nicht sehr ergiebig dst auch die Diskussion in
gesellschaftswissenschaftlicher Hinsicht. Der Hinweis auf die ge-
sellschaftsgeschichtliche Entwicklung in Europa als Widerlegung
der marxistischen Gesamttheorie 148t némlich offensichtlich auch
das Kapitalismusproblem als solches aus dem Blick kommen —
eine m. E. micht nur im Blick auf Siidamerika fatale Konsequenz.

Wenn auch in diesem Gesprich zwischen den beiden Theolo-
gien wirklich in die Zukunft weisende Gedankenlinien noch kaum
zu erkennen sind (aber sollte man das von einem ersten Anfang
iiberhaupt erwarten?), so muB man doch fiir die Verdffentlichung
der beiden Bénde dankbar sein. Sie dokumentieren einige wichtige
Positionen unid fordern so zu weiterer Diskussion heraus.

Regensburg Siegfried Wiedenhofer

Klostermann, Ferdinand: Kirche — Ereignis und Institution. Uberlegun-
gen zur Herrschafts- und Institutionsproblematik in der Kirche. —
Wien, Freiburg, Basel: Herder 1976. 156 S. Pb. DM 21.80

Dieses neue Werk des Wiener Pastoraltheologen basiert auf
Gastvonlesungen, die Klostermann 1975 in Linz zu diesem Thema
gehalten hat. Sein besonderes Anliegen besteht darin, von der
praktischen Theologie her die unabdingbare Einheit jemer beiden
Seiten der Kirche aufzuzeigen: DaB sie sowohl Glaubensereignis
als auch Institution dst.

Die ersten beiden Kapitel gehen auf die ereignishafte Dimension der
Kirche ein. Der Rahmen wird weit gezogen: Kirche hat einmal ihren Ort
innerhalb der religitsen Erfahrungsgeschichte der Menschheit, womit die
menschlichen Grunderfahrungen von Sinn und Transzendenz gemeint
sind. Sodann muf Kirche n#dherhin im ProzeB der Glaubensgeschichte
des Alten Bundes gesehen werden. Innerhalb dieses religions- und glau-
bensgeschichtlichen Kontextes erscheint Kirche dann als ,Ereignis des
Glaubens”, und zwar jenes Glaubens, der sich auf Personen und Bot-
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schaft Jesu, auf sein Leben und sein Geschick in Tod und Auferstehung
griindet. Gerade dieser ,Ostererfahrung” der Jiinger, die zugleich eine
,Geisterfahrung* darstellt, verdankt die Kirche ihr Dasein und ihre alle
Glieder umfassende geist-liche Dimension. Im Verkiinden dieser Glau-
benserfahrung, in der sakramentalen Vergegenwértigung dieses Christus-
Geschehens und in der bezeugenden Diakonie innerhalb und auBerhalb
der Glaubensgemeinschaft findet die Kirche deswegen ihren Sinn und
ihre Aufgaben.

Dieser grundlegende ekklesiologische Ansatz des 1. Kapitels wird im
2. Kapitel dann konkretisiert auf die Verwirklichung des Sinnes der
Kirche hin: Nur als Gemeinde kann das ,Glaubensereignis Kirche"
existieren. Der grundsétzliche Zusammenhang von Kirche und Gemeinde,
die heute notwendige und optimale geschichtliche Gestalt von Gemeinde
und schlieBlich die Vielfalt von Diensten und Funktionen in der Ge-
meinde bilden den Inhalt dieses Kapitels.

Das Schwergewicht der Untersuchung liegt jedoch im 3. Kapitel, in
dem es um das Problem von Herrschaft und Instiution in der Kirche
geht. Die Begriffe Macht, Gewalt, Herrschaft, Legitimitit, Organisation,
Institution, Amt, Autoritit werden erst einmal von neueren soziolo-
gischen Erkenntnissen her geklért (z. B. von Max Weber, N. Luhmann,
M. Schelsky, J. Habermas, R. Kénig, F. X. Kaufmann, P. L. Berger-Th.
Luckmann, A, Gehlen u. a. m.).

Die Vertrautheit des V£ mit der Soziologie und die weitge-
streute, jede Einseitigkeit vermeidende Rezeption bestimmter so-
ziologischer Definitionen und Theorien fiir die Theologie fallt
wohltuend auf,

Nach einem kurzen geschichtlichen Uberblick iiber das Phiénomen der
neuzeitlichen Institutionskritik innerhalb der Kirche wendet sich Kloster-
mann dem Neuen Testament zu; am Beispiel der ,Exusia“ Jesu und der
davon abgeleiteten und sie allein zur Geltung bringenden ,Exusia“ der
Jiinger und des Apostels Paulus wird der spezifisch kirchliche Charakter
von Autoritit dargelegt, nimlich im Dienst der Sendung durch den Vater
die Menschen zu befreien und zum Heil der Gottesherrschaft zu fithren,
welche jede menschliche Herrschaft relativiert und sie als ein vorldufi-
ges Mittel erfahren 1dBt. Die sich daran anschlieBenden systematischen
Uberlegungen stellen sich nun die Frage, inwieweit die oben genannten
und geklérten Begriffe (Macht, Gewalt, Herrschaft etc) auf die Kirche
Jesu Christi anzuwenden, zu modifizieren oder abzulehnen sind. Der
Grundtendenz dieser Uberlegungen ist durchaus zuzustimmen: Leitungs-
funktionen und institutionelle Strukturen sind in der Kirche durchaus

als notwendig zu bejahen, weil sie zur geschichtlichen Wirklichkeit der

Kirche gehdren und dabei keineswegs der Botschaft Jesu widersprechen,
sondern ihr gerade dienen konnen und sollen. Insofern widersetzt sich
Klostermann einer verbreiteten undifferenzierten Institutionskritik. Je-
doch sind solche Strukturen nur soweit christlich legitimiert, als sie
den Menschen ,die Chance einer befreienden Freiheit geben“ (85). Von
daher bestimmen sich auch alle sinnvollen und notwendigen Verédnde-
rungsvorschlidge fiir die konkrete Gestaltung kirchlicher Strukturen in
der Gegenwart. Der iiberzeugendste Abschnitt scheint mir hier das iiber
JAutoritit* Gesagte zu sein, wo der Vi. in 10 Thesen sein eigenes Auto-
ritdtsverstindnis ausfithrlich darlegt.

Im einzelnen wird man bei manchen dieser systematischen
Uberlegungen Fragen anmelden diirfen. Gerade weil K. sich hier
auf eine groBe Bandbreite von Autoren und Disziplinen stiitzt
(Kirchenrecht, Moraltheologie, Exegese, Dogmatik, praktische Theo-
logie; K1. Morsdorf, V. Eid, J. Hainz, W. Thiising, G. Hasenhiitt],
P. Huizing, F. X. Kaufmann, M. Kehl, P. L. Berger-Th. Luckmann,
H. Schelsky, ]. M. Bochenski, J. B. Metz, K. Rahner, A. Miiller
u. a. m.), 1aBt sich eine gewisse Unausgeglichenheit und Unver-
mitteltheit der verschiedemen Gesichts- und Standpunkte nicht
verleugnen. Sie scheinen manchmal mehr aneinandergereiht als
griindlich diskutiert oder miteinander vermittelt zu sein.

Z. B. S. 82f: Das Verhiltnis von Ordinations- und Hirtenvollmacht
bleibt ungeklért; iiberhaupt wird die Hirtenvollmacht, die auf 8. 102 mit
der ,Weisungsautoritdt* fast in eins gesehen wird, m. E. viel zu &uBer-
lich, zu rechtlich, zu wenig theologisch betrachtet — im Gegensatz zu
neueren theologischen Ansiitzen, die die Einheit aller Dimensionen des
Amtes gerade unter dem theologisch-spirituellen Gesichtspunkt der
sLeitung* des Hirtendienstes zusammenfassen (z. B. W. Kasper, H. U.
v. Balthasar). Oder S. 84f: Inwieweit K1. Mérsdorf und V. Eid in jhrem
JHierarchieverstindnis® i{iberhaupt vereinbar sind, bleibt fraglich. Oder
S. 91f: Die ausgesprochen ,konservativen“ Institutionstheorien von A.
Gehlen und H. Schelsky diirften kaum so einfach mit K.s eigenem
Institutionsverstiindnis zu vermitteln sein, wie es hier den Anschein hat.
Oder S.98: Die Kritik am jesuitischen Gehorsamsverstindnis ldBt sich
kaum durch die einfache Unterscheidung von Sach- und Weisungs-
autoritit begriinden. Das eigentliche Problem, das dahinter steht, stammt
aus der von Ignatius iibernommen altchristlichen Tradition des ,pater
spiritualis”, dessen Rolle bei Ignatius mit der Rolle des Oberen teil-
weise zusammenfallt.

Wie dem auch sei: Die Stirke des Buches liegt eindeutig da,
wo Vi sein eigentliches Metier, die praktische Theologie, aus-

driicklich betreibt. Und das geschieht vor allem im 4. Kapitel, in
dem die ,Friichte* fiir die gegenwértige Praxis der Kirche aus den
vorhengehenden Kapiteln eingesammelt werden. Unter der Frage
JKirche in der Krise?* werden hier sehr detailliert sowohl die
Phaenomene des Unbehagens an der Kirche (bei den Christen
allgemein, bei Amtstrdgern und Ordensleuten, bei den Theologen)
wie auch ihre Ursachen dargestellt. Dieses Kapitel zeichnet sich
aus durch hervorragende Informientheit, durch klarsichtige und
ausgewogene Beunteilung der Situation, durch eine treffende Kom-
zentrierung auf die entscheidenden Griinde der ,Krise" und durch
einen praktikablen Aufweis von Wegen aus ihr heraus. Das letztere
geriit dabei etwas kurz, was aber im Himblick auf die anderen
diesbeziiglichen Verdffentlichungen des Vf. durchaus zu rechtfer-
tigen dst.

Im ganzen kann man K. sicher bescheinigen, daB es ihm ge-
lunigen ist, das ,und* zwischen ,Ereignis* und ,Institution* (vgl.
S. 10), also den inmeren, notwendigen Zusammenhang zwischen
beiden Dimensionen der Kinche gerade fiir die Praxis deutlich und
iiberzeugend aufgewiesen zu haben. Da das Buch sehr versténdlich
und fliissig geschrieben ist, wird ihm ein breiter Leserkreis gewil
sein kénnen.

Frankfurt Medard Kehl

Glatzel, Norbert: Gemeindebildung und Gemeindestruktur. Ein Beitrag
der Christlichen Sozialwissenschaften zu einer Kernfrage des christ-
lichen Lebens. — (Abhandlungen zur Sozialethik, Bd 14). Miinchen,
Paderborn, Wien: Schoningh (1976). 214 S. kart. DM 24.—

Das Thema ,Gemeinde* wird gegenwirtig viel erdrtert; aber
man wird nicht sagen kénnen, daB die Diskussion bereits zu einer
theoretisch befriedigenden und praktisch belangvollen (Pastoral-)
Theologie der Gemeinde gefiihrt hat. Einen beachtenswerten
Schritt in diese Richtung istellt die nun verdffentlichte Dissentation
von Norbert Glatzel dar: Unter den Leitbegriffen ,Gemeinde-
bildung® und ,Gemeindestruktur* wird in dieser Untersuchung
der Frage machgegangen, ,welche bedeutsame Rolle die sozialen
Faktoren in einer christlichen Gemeinde spielen und welche Be-
deutung ihnen deshalb auch im theologischen Kontext zukommt"
(13). Die Diskussion iiber die ,,Gemeinde* leidet vielfach darunter,
daB sie sich ausschlieBlich auf theologische Fragestellungen kon-
zentriert. Die soziale Wirklichkeit ,,Gemeinde“, ,die sich als Folge
der Berufung in der Zustimmung zu Glaubens- und Werthaltungen
sowie in sichthar darauf bezogenmen Handlungen dokumentiert"
(12), kommt dabei mur am Rande oder iiberhaupt micht in den
Blick. Indem diese Arbeit demgegeniiber das Amliegen verfolgt,
die Theologie der Gemeinde micht losgeldst von ihrer Soziologie
zu behandeln, sondern im Gegenteil die soziologischen und theolo-
gischen Uberlegungen miteinander in Beziehung zu setzen, bildet
sie angesichts der {ibrigen Diskussionsbeitrdge ein bemerkenswer-
tes Korrektiv.

V{. entfaltet sein Thema in vier Kapiteln.

Im ersten Kapitel entwickelt er, ausgehend von der gegenwiirtigen
Diskussion um die kirchlichen Gemeinden, die Problemstellung fiir die
folgenden Uberlegungen. Er fragt, welche Ergebnisse diese Diskussion,
die einen ersten Hohepunkt auf dem 83. Deutschen Katholikentag 1970
in Trier und einen zweiten Héhepunkt bei den Verhandlungen der Ge-
meinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland
gefunden hat, erbracht hat: Welche weiterfilhrenden Ansiitze sind in
Theorie und Praxis zu verzeichnen? Welche Fragen und Aporien haben
sich im Verlauf dieser Diskussion eingestellt? Vi. sichtet dabei u. a. die
verschiedenen Uberlegungen zur kirchlichen Neuordnung sowie neue
Gemeindemodelle. Gewarnt wird davor, die Kritik an der heutigen Ge-
meindesituation zu sehr im Vordergriindigen zu belassen, wie es nach
Meinung des Vf. nicht selten in der aktuellen pastoraltheologischen
Diskussion zu beobachten ist; das fiilhre n#dmlich leicht zu bloBen
Scheinalternativen. Aufschlufireich ist die Analyse der Behandlung der
Gemeindethematik auf der Gemeinsamen Synode, obwohl man sich des
Eindrucks nicht erwehren kann, daB G. hier zu sehr auf die unter-
schiedlichen Akzentsetzungen der entsprechenden Vorlagen abhebt und
dabei zu wenig die fundamentalen Gemeinsamkeiten wiirdigt, zu denen
die Synode in einem langwierigen ProzeB miihsamen Ringens schlieB-
lich gelangt ist.

Das zweite Kapitel geht nach einer kurzen Begriffskldrung dem Ge-
meindebegriff in soziologischer und theologischer Betrachtungsweise
nach. Soziologisch beruft sich Vf. vor allem auf die Soziologie der
Gemeinde, wie sie von R. Konig entwickelt worden ist, sowie — weiter-
fithrend — auf die Symboltheorie von H. J. Helle. Fragen der Organi-
sationsform und der Gemeindezugehorigkeit stehen im Vordergrund.
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Den soziologischen Uberlegungen zur Struktur der Gemeinde wird das
theologische Gemeindeversténdnis gegeniibergestellt, wobei drei An-
séitze unterschieden werden: der dogmatisch-ekklesiologische, der bib-
lisch-urkirchliche und der kritisch-utopische Ansatz. Trotz unterschied-
licher Beurteilung hilt G. diesen Ansétzen vor, sie kdmen darin iiber-
ein, daB es keinem von ihnen zufriedenstellend gelingt, ,theologische
und soziologische Elemente miteinander zu verbinden. Deshalb werden
sie entweder der sozialen Wirklichkeit nicht gerecht oder sie ver-
kehren ... Theologie in Humanitét. Beides aber kann nicht dazu beitra-
gen, eine in der Praxis tragfidhige Theologie der Gemeinde zu ent-
wickeln* (101).

Im dritten Kapitel steht ebenfalls die Struktur der Gemeinde im Vor-
dergrund, diesmal zugespitzt auf die Problematik: die Gemeinde und ihre
Leitung. V{. meint, daB diesem Thema in den theologischen Gemeinde-
ansédtzen bislang nicht die ihm gebiihrende Aufmerksamkeit gewidmet
worden sei. Zundchst geht er das Problem der Fithrung von der Sozio-
logie her an: Der mikrosoziologische Ansatz zeigt, dal, sobald Gruppen
eine bestimmte GriBe erreicht haben, sie ohne Fithrungsfunktion nicht
auskommen kénnen; hier stellt sich lediglich die Frage nach dem fiir
eine christliche Gemeinde angemessenen Fiihrungsstil. Der makroso-
ziologische Ansatz hebt demgegeniiber stirker ins BewuBtsein, daB
christliche Gemeinden in umfassendere Strukturen eingebunden sind
und daB darum die Leitungsfunktion im Blick auf diese Beziige gesehen
werden muB. G. diskutiert zwei Fiithrungskonzeptionen (das Modell des
Vorgesetzten nach N. Luhmann und das des charismatischen Fiihrers
nach M. Weber) im Hinblick auf ihre Ergiebigkeit fiir die christliche
Gemeinde. Zusammenfassend kénnen nach ihm die soziologischen Uber-
legungen ,viele Einzelaspekte verdeutlichen, nicht jedoch gesonderte
Uberlegungen iiber die Amtsstruktur ersetzen“ (125). Diese stellt er im
theologischen Abschnitt dieses Kapitels an. Das ,Amt“ als anvertraute
Aufgabe bildet nach ihm die spezifische Ausprigung der Fiihrungs-
aufgabe in der Kirche. Gegenwirtig trifft man vor allem auf folgende
theologischen Interpretationen: Amt als Leitungsdienst (W. Kasper),
Amt als Dienst am Wort (K. Rahner), Amt als apostolische Sendung
(J. Ratzinger). V{. hebt in seiner Darstellung und Kritik dieser Ansétze
jeweils besonders darauf ab, inwieweit in ihnen die Zuordnung von
Amt und Gemeinde gelingt, ohne deren notwendiges Gegeniiber zu
nivellieren.

Das vierte Kapitel befaBt sich mit den gemeindebildenden Faktoren.
G. erortert unter diesem Stichwort zunichst die Frage, wann davon
gesprochen werden kann, daB ein einzelner oder kleine Gruppen zu
einer christlichen Gemeinde gehdren. Das Kriterium dafiir bildet nach
ihm: Identifikation mit den Werten, von denen eine Gemeinde getragen
ist, und Ubereinstimmung in Handlungen, die als Ausdruck fiir Koope-
ration gewertet werden konnen. Voraussetzung dafiir, daB ein Mensch
in die Gemeinde eingegliedert werden kann, ist dessen Sozialisation in
ihre Wert- und Normenstrukturen, die direkt und indirekt erfolgen
kann. Im zweiten Abschnitt geht Vf. dem Problem nach, wann im Ge-
gensatz zu Handlungen von einzelnen oder Gruppen ein ,Handeln“ der
Gemeinde vorliegt. Denn daf Handlungen dem kirchlich-gemeindlichen
Bezugssystem zugeschrieben werden kénnen, ist fiir die Prédsenz und
Identitdt von christlichen Gemeinden in der Gesellschaft notwendig.
G. weist auf, daB es drei mégliche Verkniipfungsbedingungen von Ein-
zelhandlungen zum ,Handeln® der Gemeinde gibt: thematische, per-
sonale und rdumliche Beziehungen. Je nach dem, welche Bindung bevor-
zugt wird, sehen die Konsequenzen fiir das Handeln der Gemeinde-
glieder in ihrer Gemeinde anders aus.

Zum SchluB gesteht V. ein, daB gegeniiber dem Anliegen, ,die
grundlegeniden Prozesse aufzuzeigen, durch die eine schon be-
stehende christliche Gemeinde als soziale GréBe in Enscheinung
treten kamm* (193), die theologische Begriindung etwas zuniick-
getreten ist. Damit ist also das Ziel, soziologische und theologische
Uberlegungen micht blof nebeneinanderstehen zu lassen, sondern
miteinander in Beziehung zu setzen, nicht ganz erreicht worden.
Gleichwohl gehen von dieser Arbeit wichtige Impulse fiir die
weitere Reflexion iiber das Thema ,Gemeinde“ aus. Einige seien
besonders hervorgehoben:

1. Insbesondere mit dem Thema ,gemeindebildende Faktoren*
hat G. die Theologie auf ein wichtiges, von ihr bislang kaum be-
handeltes Problem hingewiesen: Wie wird Gemeinde als soziale
Wirklichkeit konstituiert? G. versucht, einen Zugamg zu dieser
Frage zu gewinnen, indem er zwischen der Penspektive des ein-
zelnen und der sozialen Penspektive differenziert: ,Gemeinde
ist... aus der Sicht des einzelnen eine soziale Wirklichkeit, mit
der er immer wieder neu in Verbindung treten kann. Aus sozialer
Sicht ist sie dagegen als Gefiige von Handlungen zu definieren,
das aufgmund von Verkniipfungsbedingungen als Eimheit aufge-
faft werden kann und in das sich Einzelhandlungen einordnen
lassen.” (150) Mit Hilfe dieser Differenzierung vermag V{. Probleme
aufzugreifen, die pastoral von elementarer Bedeutung sind, sie in
einem neuen theoretischen Bezugsrahmen zu stellen und weiter-
fithrende L&sungsméglichkeiten aufzuzeigen: z. B. Fragen, die mit

dem Grad der Identifikation mit der bzw. der Distanz zur Ge-
meinde verbunden sind (,Kerngemeinde“, ,Fernstehende");
Gruppe als Substruktur einer Gemeinde; die Problematik von
kirchlicher Sozialisation (Gemeindekatechse); die Bedeutung von
thematischer, personaler umd rdumlicher Bimdung (Territorial-,
Pensonalgemeinde etc.).

2. Auch in dieser Arbeit wind noch davon ausgegangen, dab fiir
eine Theologie der Gemeinde innerhalb der Soziologie die sog.
Gemeindesoziologie die groBbte Relevanz besitzt. Ob es von einer
theologischen Begriffskldrung her zuldssig ist, profane und christ-
liche Gemeinde einfach einander zuzuordnen, erscheimt jedoch
fraglich. Der Verfasser deutet allerdings, indem er den symboli-
schen Interaktionismus als weiteren theoretischen Bezugsrahmen
heranzieht (Die Ausfithrungen dazu kénnen jedoch micht ganz be-
friedigen.), eine Perspektive an, die ergiebiger sein diirfte als die
Bezugnahme auf die Gemeindesoziologie und die darum in wei-
teren Fomschungen ausgebaut werden sollte.

3. Vi. klopft immer wieder die theologischen Anséftze darauf-
hin ab, inwieweit sie der sozialen Realitdt Rechnung tragen. Denn
— so sagt er — ,theologische Spekulationen und Aussagen iiber
kirchliche und gemeindliche Strukturen und Prozesse miissen
sich. .. stets fragen lassen, ob sie den soziologisch erfaffbaren Ge-
setzlichkeiten entsprechen...* (12). In vielem, was G. diesbeziig-
lich an Knitik #uBert, wird man ihm zustimmen miissen. Ent-
schlossen fithit er manche Spekulationen und utopische Ziel-
setzungen auf den Boden der Realitdt zuriick; das wirkt vielfach
heilsam ermiichternd.

Der Verfasser wird sich aber auch fragen lassen miissen, ob
nicht das Realitétskriterium bisweilen allzu stark in ein Prakti-
kabilitétskriterium umschligt, so daB also Praktikabilitit nun auf
einmal zum Bezugspunkt und zur Richtschnur theologischer Uber-
legungen erhoben wird. Ist es demgegeniiber fiir christliche Ge-
meinden micht gerade chrakteristisch, daB sie sich nicht bloB
soziologischen ,GesetzmiiBigkeiten — besser spriche man von
Konwventionen — unterwerfen, sondern diese immer wieder durch-
gtoBen hin zu meuen, menschlicheren Formen des Zusammenle-
bens? Besteht nicht danin ihr Auftrag? Auch wenn die Theologie
sich 6fters von der Soziologie sagem lassen sollte, was geht und
was nicht geht, kann das micht bedeuten, daB sie jegliche Phan-
tasie unid Kreativitdt aus ihrem Denken und Handeln verbammen
miiBte. Hier miiBte Vf. seine eigene Forderung ernster mehmen,
nédmlich daB ,auch soziologische Struktur- und Ablaufmodelle
daran zu messen sind, ob in ihnen, theologisch gesehen, der Sinn
zum Tragen kommt, den sie verkérpern sollen® (12).

Miinster Norbert Mette

Morgenthaler, Christoph: Sozialisation und Religon. Sozialwissenschaft-
liche Materialien zur religionspédagogischen Theoriebildung — (Gii-
tersloh): Giitersloher Verlagshaus Mohn (1976). 259 S. kart. DM 58.—
Die Begegnung zwischen Religionspddagogik und Sozialisations-

theorie steckt moch in dem Anféngen. MiBtrauen und Vormrteile

auf beiden Seiten beherrschen weithin die Szene. Halten die einen

Religion fiir ein mittlerweile iiberholtes, aber auch gar micht not-

wendiges und darum micht beachtenswertes Moment im ProzeB

der Sozialisation, so gehen die anderen davon aus, daB die So-
zialisationstheorie das ,Eigentliche” innerhalb der religidsen Er-
ziehung sowieso micht zu erfassen vermag und daB ihnen darum
keine allzu groBe Aufmerksamkeit geschenkt zu werden braucht.

Oder aber man beschrénkt sich auf die Rezeption dessen, was den

eigenen Ansatz ergéinzt und bereichert, nicht aber in Frage stellt.

In dieser Situation wird man dankbar sein miissen fiir jeden
Vernsuch, zunéichst einmal umfassend iiber den Problem- und For-
schungsstand der jeweils anderen Wissenschaft zu informieren
und auf dieser Grundlage Perspektiven fiir eine mégliche und er-
giebige Zusammenarbeit zu entwickeln. Einen bedeutsamen Bei-
trag in diese Richtung leistet die hier vertffentlichte Dissertation
von Ch. Morgenthaler. Thr Anliegen ist es, vom religionspadagogi-
schen Erkenntmisinteresse her eine Gesamtdarstellung der wich-
tigsten Ansétze zur Theorie und Erforschung von Sozialisation
und Religion zu entwickeln und von dorther integrierende Per-
spektiven einer Theorie religitser Sozialisation auszuziehen.

Die Schwierigkeiten eines solchen Unternehmens liegen auf der
Hand. Sie ergeben sich nicht bloB daraus, daB die Begegnung zwischen
Sozialisationstheorie und Religionspddagogik bisher nur sehr unzuldng-
lich ist und deshalb erst einmal ein moglicher Bezugsrahmen fiir die
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Aufnahme der Sozialisationsforschung innerhalb der Religionspidagogik
konzipiert werden muB. Sondern sie verschérfen sich, weil es innerhalb
der Sozialwissenschaften weder eine einheitliche Sozialisationstheorie
noch eine einheitliche Theorie der Religion gibt. Es miissen darum sehr
verschiedene Theorieansdtze berticksichtigt werden. ,Das heiBt zugleich,
dab die Begriffe ,Religion' und ,Sozialisation' nicht vorausgesetzt wer-
den konnen, sondern zu problematisieren sind.“ (20) Um diese Schwie-
rigkeiten zu meistern, begibt sich Vf. auf die metatheoretische Ebene.
Sie ermdglicht es, Forschungsresultate nicht bloB nebeneinanderzu-
stellen, sondern vom eigenen Interessenstandpunkt her die verschie-
denen Theorieansétze unter Gesichtspunkten zu ordmen, die fiir die
religionspéddagogische Theorie und Praxis von Bedeutung sind, ohne
damit die Anfragen dieser Theorien an die Religionspiddagogik zu
wentschirfen. M. bedient sich der typologischen Methode; ausgehend
von der Verhéltnisbestimmung von Individuum und Gesellschaft als
Grundeinheit fiir seine Typologie unterscheidet er ,vier Typen von
Theorien voneinander, die jeweils das Thema ,Sozialisation und Re-
ligion' in eigenartiger Weise aufnehmen und abwandeln® (26): den indi-
vidualorientierten Typ, den gesellschaftsorientierten Typ, den inter-
aktionistischen Typ und den historisch-materialistischen Typ.

In jeweils einem eigenen Kapitel charakterisiert Vf. diese vier
Theorietypen néher: Er untersucht insbesondere ihre sozialisations- und
religionstheoretischen Implikationen, beriicksichtigt die forschungs-
geschichtlichen Zusammenhinge und stellt ihre bisherige Rezeption
innerhalb der Religionspddagogik dar. Der Leser erhdlt so eine iiber-
sichtlich strukturierte Fiille von — wie es im Untertitel der Arbeit heiBt —
«sozialwissenschaftlichen = Materialien = zur religionspiddagogischen
Theoriebildung*,

Im zweiten Teil der Arbeit wird gefragt, ob und inwieweit sich die
Grundannahmen der vier Theorietypen kombinieren lassen zu einer
integrierenden Theorie der religiésen Sozialisation. Wenn das geldnge,
wiire es der Religionspddagogik moglich, Prozesse der religitsen So-
zialisation unter verschiedenen Aspekten und Mithilfe verschiedener
Methoden zu erforschen. Das setzt natiirlich die Bereitschaft zu einer
solchen interdisziplindren Kooperation voraus. M. weist iiberzeugend
auf, wie sehr die Religionspddagogik sowohl theoretisch als auch prak-
tisch an Gewicht gewinnen kénnte, wenn sie sich darauf einlidBt.

Vi. gelangt zwar zu dem Ergebnis: ,Eine Theorie ,religitser
Sozialisation' kann angesichts des geschilderten Diskussionsstan-
des micht Ausgangspunkt, sondern héchstens fermes Ziel einer
religionspddagogischen Theoriebildung sein.“ (242) Aber ihm ist
zu bescheinigen, daB er mit seiner Anbeit eine wichtige Voraus-
setzung dafiir geschaffen hat, daB eine solche Perspektive iiber-
haupt deutlicher ins religionspidagogische BewuBtsein gelangt.
Er wamt allerdings vor der triigerischen Hoffnung, die Religions-
pédagogik kénne nun alles Heil von der Sozialisationstheorie er-
wanten. Doch worin der eigene Beitrag dieser Disziplin in der
Auseinandersetzung mit den sozialwissenschaftlichen Theorie-
ansdtzen bestehen kénnte, kommt in der Arbeit ein wenig zu kurz.

Geniigt es, wenn der Beitrag der Religionspiddagogik vornehmlich
darin gesehen wird, ,die kritische Kraft der christlichen Tradition®
(241) ins Gesprich mit den Wissenschaften einzubringen, d. h. darauf
hinzuwirken, daB bei der Erarbeitung einer umfassenden Sicht des
Menschen unter Berufung auf die ,in der biblischen Tradition griin-
denden Kriterien der Gerechtigkeit und der Sorge fiir den Schwachen. ..
die Weltansichten benachteiligter gesellschaftlicher Gruppen nicht aus-
geschlossen werden" (241f) diirfen? Besteht dann nicht die Gefahr, daB der
Beitrag der Theologie auf die Vermittlung von ,Motivation* beschrinkt
wird, daB ansonsten von ihr materiell keine Impulse mehr erwartet
werden? Religionspiddagogik wire dann nichts anderes als christlich
motivierte Sozialisationsforschung. Diese mogliche Aporie hebt aller-
dings auch die Dringlichkeit ins BewuBtsein, die theologischen Aus-
sagen so zu formulieren, daB sie ins interdisziplinire Gesprich einge-
bracht werden kénnen; die Sozialisationstheorie erinnert die Theologie
daran, daB sie ,zuerst und immer wieder sich auf Erfahrung beziehen
muB® (241).

Hier wird aber auch die Grenze von metatheoretischen Erdrte-
rungen sichtbar. Will man zu exakteren Kenntnissen iiber den
Preozel der religibsen Sozialisation gelangen, miissen iiber den
»Streit der Theorien® hinaus empirisch orientierte unid interdiszi-
plindre angelegte Forschungen betrieben werden. Indem diese
Arbeit die Religionspidagogik mit dem Problemstand innerhalb
der Sozialwissenschaften vertraut macht, leistet sie wichtige Vor-
arbeiten diazu. Sie weist somit einen Weg zu einer religionspéd-
agogischen Theoriebildung — und darin besteht zweifelsohne ihr
besonderes Verdienst —, ,welche sich ithre Probleme und Kriterien
aus den Schnittpunkten der theologischen und sozialwissenschaft-
lichen Disziplinen geben und sich weder vom traditionellen her-
meneutischen, moch von neuen sozialwissenschaftlichen Theorie-
modellen determinieren 148t" (240f).

Minster Norbert Mette

Milanesi, Giancarlo: Religionssoziologie. Wandlungsprozesse im reli-
gibsen Verhalten. — (Zirich, Einsiedeln, Kéln): Benziger (19786).
(Religionspddagogik — Theorie und Praxis 31) br. DM/sfr. 24.80
Die Reihe ,Religionspidagogik — Theonie und Praxis“ hat sich

um die Fortbildung der Religionspddagogen und der praktischen
Theologen zweifellos verdient gemacht. Auch zum neuen vorlie-
genden 31. Band ist den Hg. G. Stachel, E. Feifel und E. Paul zu
gratulieren. Gibt doch M. einer der wichtigen italienischen Reli-
gionssoziologen, einen bestechenden Uberblick iiber die religions-
soziologischen Fragestellungen und Theorien. DaB Religions-
soziologie fiir das Handeln der Kirche, auch im schulischen Be-
reich, unentbehrlich ist, gilt noch keineswegs als gesicherte Er-
kenntnis. Zu sehr ist die Religionssoziologie von ihren Unspriingen
her religions- und kirchenkritisch aufgetreten, als dab es zu einem
unproblematischen Verhéltnis zwischen zwei Disziplinen, ndmiich
der Theologie und der Religionssoziologie kommen kénnte, die
beide mit dem Menschen zu tun haben, noch dazu beide mit seiner
religiGsen Dimension.

M. présentiert das religionssoziologische Material in acht Hauptab-
schnitten: Entwicklung, Wesen, Gegenstand und Methode der Religions-
soziologie; Institutionalisierungsprozesse der religiésen Erfahrung; Pro-
zesse der Vermittlung der religitsen Kultur; die Religion als Faktor
der sozialen Integration sowie sozialer Erneuerung und sozialen Wan-
dels; Wandlungen der Religion in der Industriegesellschaft; religidse
Praxis, Zugehdrigkeit und Rollen einer Ubergangsphase und schlieB-
lich die Zukunft der Religion. Im Anhang findet sich eine kurze Er-
klirung der wichtigsten soziologischen Begriffe sowie ein Literatur-
verzeichnis.

Dem Buch ist zu bescheinigen, daB es in die Grundfragestellun-
gen der Religionssoziologie einfithrt. Genannt seien exemplarisch:
das Verhéltnis der religitsen Erfahrung zur religidsen Institution;
die religiése Sozialisation; die verschiedenen gesellschaftlichen
»Funktionen® der Religion, die ja nicht allein integriert und stabi-
lisiert, sondern auch sozialen Wandel vorantreiben kann; das
Vorurteil, Religion wiirde lediglich konservierem, 1Bt sich peli-
giomssoziologisch gegen alle wvulgdrmarxistische Unterstellung
nicht aufrechterhalten, wenngleich wahr bleibt, daB komkrete Re-
ligion/Christentum eine Koalition mit politischen Méchten einge-
gangen ist. Ausfithrlich behandelt M. die Verdnderungsprozesse im
religitsen Bereich: im gesellschaftlichen Stendont der Kirche, im
Verhdltnis der Menschen zur Kirche, um von hier aus einige
Hinweise zur Zukunft der Religion zu machen.

M. 1dBt keinen Zweifel davan, daB auf viele Fragen der Reli-
gionssoziologie unterschiedliche Antworten gegeben wenden. In
vielen Details wird dies ersichtlich. Vor allem die unterschied-
lichen Auffassungen in der italienischen Religionssoziologie wer-
den dankenswerterweise referiert.

Freilich bleiben auch einige markante Fragen offen. Religion
gilt als ,Verhalten, das die Hypothese eines ,ganz anderen‘ als
Hauptanliegen fiir die Interpretation und den Sinn des Lebens
und der Welt akzeptient® (10). Mehr wird zur gewichtigen Dis-
kussion um den Religionsbegriff micht gesagt. Zudem stéBt sich
der kritische Leser vor allem am Begriff ,Verhalten“. Mag sein,
daB es sich hier um positivistisches Erbe in der deutschen So-
ziologensprache handelt, daB M. im Italienischen hingegen be-
havioristische Schlagseiten sprachlich iiberwinden konmte. Da
aber dem Rezensenten nur die deutsche Ubersetzung vorliegt, und
nur diese zur Diskussion steht, muB «die Frage gestellt wenden,
inwieweit micht immer noch Elemente einer fachlich inzwischen
iberwundenen Einseitigkeit vorkommen. An dieser Stelle muB
auch an den Gesamtentwurf M. die Frage gerichtet werden,
warum etwa die neueren Amsétze der Religions- und Wissens-
soziologie micht mehr zum Tragen gekommen sind, warum die
Erkenmtnisse der deutschsprachigen Religionssoziologie (Matthes,
Rentdorff, Kaufmann, Bielefelder Gruppe) unterreprisentiert sind.
Dasselbe Manko finde ich im Bereich von Forschungsengebnissen
aus dem deutschen Sprachraum. G. Schmidtchen taucht erst im
Literaturverzeichnis auf. Ahnliches Schicksal widerfdhrt anderen
Spitzenwerken deutschsprachiger Forschung. Natiirlich kann das
einem italienischen Werk als solchem nicht unbedingt zum Vor-
wurf gemacht werden, zumal M. (iiber Parsons und Fichter) eher
an Amerika orientiert ist. Immerhin wire zu fragen, ob micht im
Zuge der Ubersetzung ins Deutsche Ergebnisse der deutsch-
sprachigen Forschung in das Buch hétten eingearbeitet werden
miissen. Lebt doch der Praktiker, fiir den die Reihe gedacht ist,
nicht mur von Hypothesen und Theorien, sondern vor allem von
bodenfesten Forschungsresultaten aus seinem eigenmen Lebens-
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raum. Insgesamt sprechen solche kritische Anmerkungen nicht
gegen das Buch. Sie muntern jedoch zu eimer kritischen Lektiire
ebenso auf wie zum Weiterforschen in deutschsprachiger Primir-
literatur.

Passau Paul M. Zulehner

Pastorale Bildung. Erfahrungen und Impulse zur Ausbildung und Fort-
bildung fiir den kirchlichen Dienst. Hrsg. von Anton A rens. — Trier:
Paulinus 1976. 306 S, kart. DM 44.80
Bei einer ersten Durchsicht des vorliegenden Buches wird man-

chen Leser ein gewisses Unbehagen beschleichen. Es mag sich ihm

die Frage aufdringen: Wird hier nicht zu viel auf AuBerlichkeiten
geschaut? Wird nicht alles zu pragmatisch und funktional dar-
gestellt? Kommen die theologischen und spirituellen Dimensionen
der Priesterbildung nicht zu kurz? Bei einer genaueren Beschéfti-
gung mit dem Buch wandelt sich aber dieser Eindruck. Der Leser
stellt fest, daB der Titel nicht zuféllig ,Bildung“ statt Ausbildung
lautet, also mnicht eine rein handwerkliche Fertigkeit erlernt wer-
den soll, sondern die ganzmenschliche Bildung mitintendient ist.
In den einzelnen Beitrdgen ist mehr Theologie enthalten als die
jeweiligen Titel vermuten lassen. Besonders werden immer wieder
die konziliaren und nachkonziliarens Dokumente zur Priesterbil-
dung ausgewertet und zum Ausgangspunkt von weiteren Uber-
legungen genommen. Wie sich der Rezensent aus seiner Regenten-
zeft erinnert, war zunéchst eine unausgesprochene Reserve gegen
die ,Grundordnung fiir die Ausbildung der Priester® vorhanden,
etwa mach dem Motto: Was kann denn aus Rom fiir unsere

Situation der Aushildung an positiven Impulsen erwantet werden?

Erst die genauere Beschéftigung mit den Texten fand auch fiir

unsere Situation fruchtbare Anregungen. Beziiglich der pastoralen

Bildung als einer Dimension der gesamten Priesterbildung werden

hier von dem Leitungsteam des Priestenseminars Trier unter Feder-

fithrumg seines Regens in Verbindung mit einigen anderen Mit-
arbeitern (einschlieflich der Theologischen Fakultdt Trier) die
notwendigen konkreten Gestaltungen und Modelle aufgewiesen.

Im ersten Beitrag skizziert A. Arens die Entwicklung des Prie-
sterbildes in den kirchenamtlichen Dokumenten dieses Jahrhunderts bis
zur Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land (1975) (7—85). Angesichts weittragender Anderungen nicht eigentlich
des Priesteramtes, sondern des Priesterbildes ist die Verunsicherung
vieler Priester durchaus verstidndlich. (Entgegen der Uberschrift ist nicht
die ,Enzyklika ,Menti Nostrae' Papst Pius’' XII. (1950)“ der Zeitpunkt des
Beginns der Untersuchung, der friiher liegt; vor allem werden die beiden
ersten Piuspédpste dieses Jahrhunderts zitiert. Aus ,Menti nostrae” wird
kein einziges Zitat gebracht.) Uberraschend sind auch die Gedanken im
Exkurs iiber presbyterale und diakonale Berufung, die zu weiteren
Uberlegungen anregen. (Fiir patristisch nicht geschulte Leser wire beim
Zitat aus dem ,Testamentum Domini nostri Jesu Christi* ein erkldrender
Zusatz hilfreich gewesen und eventuell die Fundstelle in einer greif-
baren Ausgabe, zumal im LThK dieses Stichwort fehlt.)

Die sehr umfangreiche und ausgezeichnet belegte Zusammenstellung
der ,Kriterien der Eignung fiir den pastoralen Dienst® vom gleichen
Autor (36-68) mag fiir den uneingeweihten Leser viel zu umfangreich
oder perfektionistisch sein. Wer aber selbst solche Kriterien anzuwen-
den hatte oder hat, wird sehr dankbar hierfiir sein, auch fiir die vor-
ausgeschickte geschichtliche Entwidklung der Kriterien seit den Pastoral-
briefen des NT: Jetzt erst kommen die menschlichen, besonders die
kooperativen Fihigkeiten wieder richtig zum Tragen, die anfangs stark
betont worden waren.

Auch ,der Versuch einer Antwort* des Trierer Spirituals G. Piinder
auf die ,problematische Fragestellung*: ,L&Bt sich die spirituelle Bildung
des kiinftigen Priesters curricular planen?* (69-105), welche nicht
unbedingt vom Titel des Buches her zu erwarten wire, ist eine gute und
wertvolle Bereicherung des vorliegenden Kompendiums. Manches er-
scheint zwar selbstverstandlich, in anderen Punkten ergeben sich zahl-
reiche Wiederholungen; aber der Versuch, von der Problemstellung der
Arbeit im Seminar auszugehen und nicht duBere Einteilungen zugrunde
zu legen, sondern die normalen ,Etappen des Entscheidungsprozesses"
der Priesterkandidaten, darf als gelungen bezeichnet werden.

Sowohl nach den kirchenamtlichen Dokumenten als auch nach dem
Wunsch der Priester und Priesterkandidaten, wie er sich in den ver-
schiedenen Umfragen der letzten Jahre herausgestellt hat, sollen die
Humanwissenschaften eine stdrkere Rolle in der pastoralen Bildung
spielen. Dieser Fragestellung geht der Regens von Luxemburg,
J. Greisch, in einem Beitrag nach (106—137), der wegen seiner wis-
senschaftstheoretischen Ausrichtung und des hohen Abstraktions-

niveaus keine leichte Kost fiir den Leser ist. Allerdings scheint Vi,

einem einseitig naturwissenschaftlichen Wissenschaftsbegriff anzuhén-
gen, wenn er meint, die Religionssoziologie zwinge die Theologie ,zum

Eingestiindnis, daB sie nicht linger mehr den Anspruch erheben kann,
eine Wissenschaft im modernen Sinn des Wortes zu sein" (126).

Drei Beitriige von A, J. Hammers, dem Pastoralpsychologen am
Priesterseminar Trier, befassen sich mit der klinischen Seelsorgeaus-
bildung, jhrem Konzept und den Erfahrungen bei den bisherigen Kursen,
der Bedeutung der Theologie hierbei und einem Modell der pastoral-
psychologischen Ausbildung iiberhaupt (138—202). Uber alle Einzelheiten
der praktischen Durchfithrung hinaus erscheinen die ,SchluBfolgerungen
und weiterfithrenden Aspekte® (183—188) am wichtigsten fiir die anste-
hende Reform des Theologiestudiums. Wenn es den Studenten kaum
gelingt, wirklich etwas von ihrem Theologiestudium in die Seelsorgs-
gespriiche einzubringen, wirft das ,ein bedenkliches Licht auf das bis-
herige Ausbildungsverfahren®. Man kann nicht 5 Jahre lang wissen-
schaftlich ausbilden ohne den entsprechenden Bezug zur Praxis.

,Gruppendynamische Ansdtze in der Theologenausbildung" werden
unter theologischem Aspekt von Prof. A. Thome, Trier, und nach
ihren Zielen und Methoden unter Einbeziehung der bisher in Trier
gemachten Erfahrungen vom Assistenten H. Lillig erfrtert (203—224).
Gegen eine mehr oder weniger generelle Einfilhrung solcher Ubungen in
das Studium werden wohl die meisten Bedenken bestehen, obwohl
andererseits das Dilemma nicht von der Hand zu weisen ist, daB die-
jenigen, die sich gegen solche Methoden am meisten strduben, sie mog-
licherweise am nétigsten hétten.

Als Beispiel fiir projektbezogene pastorale Ausbildung werden von
R. Ruppert Familienbildungstage beschrieben, wie sie von den Prie-
sterkandidaten des Bistums Speyer im Rahmen der pastoralen Aus-
bildung durchgefithrt wurden (225-249). Wenn bei der Frage nach dem
pastoraltheologischen Ertrag der Lernerfolg (der Teilnehmer) als ,un-
befriedigend® eingeschiétzt wird, wird wohl zu wenig die lange Dauer
jeder ,Bildung® bedacht. B. Zimmer (Subregens in Trier) berichtet
iiber ,Glaubenstage fiir Jugendliche* (250-262), die ,als eine ausgezeich-
nete Art der Jugendseelsorge” von den Mitarbeitern und Teilnehmern
erlebt wurden.

A.Arens formuliert die Aufgabe der Priesterausbildung im Hin-
blick auf die Zusammenarbeit mit Mitarbeitern unter besonderer Beriick-
sichtigung der ,Grundordnung fiir die Ausbildung der Priester" (263—283),
als deren bester Kenner er sich im deutschen Sprachgebiet ausgewiesen
hat (u. a. durch ihre kommentierte Herausgabe als Bd 25 in der nach-
konziliaren Dokumentation, Trier 1974: Priesterausbildung und Theo-
logiestudium). Neben den verschiedenen Formen der Einiibung von
Kooperation im Seminar (Innen- und AuBenkontakte!) stellt er auch
nochmals die hierfiir relevanten Eignungskriterien fiir den priesterlichen
Dienst zusammen, wobei er verstidndlicherweise nur einen Auszug aus
seinem zweiten Beitrag beisteuern kann. Indem er nicht nur die Ausbil-
dung, sondern die ersten Jahre der berufsbegleitenden Fortbildung in
seine Uberlegungen einbezieht (mit Forderung nach entsprechender
Supervision in den ersten Priesterjahren), schldgt er den Bogen zum
letzten Beitrag dieses Bandes: M. Kleis, Planung, Zusammenarbeit
und partnerschaftlicher Leitungsstil im pastoralen Dienst, welcher Erfah-
rungen bei berufsbegleitenden Fortbildungskursen der ,Gesellschaft fiir
christliche Offentlichkeitsarbeit" (Wiirzburg-Lengfeld) fruchtbar macht,
nicht zuletzt bei der gezielten Weiterbildung fritherer Seelsorgehelfe-
rinnen zu Gemeindeassistentinnen.

Das vorliegende Buch ist hilfreich und wichtig fiir die anste-
hende Reform des Theologiestudiums und der pastoralen Bildung
insgesamt, sowohl fiir Priesterkandidaten als auch fiir angehende
Pastonalassistenten usw. Wahrend durch die Betreuung im Semi-
nar fiir die Priesterkandidaten im allgemeinen eine groBere Néhe
zur kiinftigen Praxis gegebem ist (u.a. durch die Forderung von
Ferienpraktika), muf diese fiir die fast explosiv gewachsene Zahl
angehender Laientheologen nicht zuletzt durch die Studien- und
Priifungsordnungen der Theologischen Fachbereiche hergestellt
werden, z. B, durch die Forderung, Erméglichung und Férderung
von supervisionierten Praktika, zu deren Betreuung micht allein
der Pastoraltheologe und seine Mitarbeiter zustindig sein sollten.
Solche Ubungen wiinden die Erfiillung des ,Stundendeputats” der
Hochschullehrer leicht machen sowie eine sinnvolle Nutzung der
vorlesungsfreien Unterrichtszeit ermoglichen, falls sie von den
Kultusministerien eingefithrt werden sollte.

Zur besseren Orientierung iiber das Buch wiére ein Sachindex
anigezeigt gewesen, oder wenigstens ein ausfithrliches Inhaltsver-
zeichnis, in welches nicht nur die Uberschriften der einzelnen Bei-
trige, sondern auch deren (wichtigere) Zwischeniiberschriften hét-
ten aufgenommen wenden sollen.

Wiirzburg Rudolf Weigand

Bitter, Gottfried: Erlosung. Die religionspidagogische Realisierung eines
zentralen theologischen Themas. — Miinchen: Kdsel (1976). 423 S.
Ppb. DM 48.—

DaB die traditionelle Erlosungslehre ein Feld war und ist, auf
dem manche Theologen unerledigte Uber-Ich-Problematik und
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mangelndes Selbstvertrauen abhandelten, weif man seit geraumer
Zeit; doch hat sich diesbeziiglich ein Wandel eingestellt. ,Waren
die bisherigen Uberlegungen (iiber die Erlésung) teils bedeckt, teils
neblig triib, so sind die neueren Azbeiten teils heiter, teils sonnig.
Ein dsterlicher Optimismus scheint allm#hlich durchzudringen.*
(136) Wie jedoch in der Katechese von Enlosung gesprochen wird,
dariiber hat man sich — und damit ist eines der Hauptergebnisse
des Buches vorweggenommen — offensichtlich micht allzu viele
Gedanken gemacht.

Das Buch — eine Diss. bei A. Exeler — ist in drei groBe Abschnitte
gegliedert. Zunédchst wird noch im Rahmen einer Einleitung eine , aktuelle
Phdnomenologie der Erlésungssuche” gebracht: Feuerbach, Marx, Freud,
Nietzsche und die Frankfurter Schule werden abgehtrt. Im ersten
Hauptteil: ,Erlésung als theologisches Problem* — wird nach einer Dar-
stellung der biblischen Grundlagen die Erlésungstheologie der Gegen-
wart untersucht — und dabei ergibt sich ein ,buntes und kontrastreiches
Bild ... Beachtliche Restposten von neuscholastischer Schultheologie
stehen neben kithnen Neuansitzen, hier wird noch im Zwei-Stockwerk-
Schema von Natur und Gnade gedacht, da ist die Einheit von Schépfung
und Erlgsung bestimmendes hermeneutisches Prinzip...* (132) Die Plu-
ralitdt der Soteriologien ist grundsidtzlich notwendig: sie ist heraus-
gefordert durch die ,Universalitit des Themas ,Gliick-Heil-Erlésung'"
(1387). Fiir die Soteriologiedidaktik gilt folgende Maxime: ,Die Pluralitéit
der Soteriologien muB korrespondieren mit der Einheit des Heilsglau-
bens und der Heilshoffnung.“ (138) Im zweiten Hauptteil wird eine
sDarstellung und Analyse des Erlésungsglaubens in der katechetischen
Literatur von 1955-1974“ gegeben. Untersucht werden der ,Katholische
Katechismus, der Bistiimer Deutschlands®, das Arbeitsbuch ,glauben —
leben — handeln", der ,Rahmenplan fiir die Glaubensunterweisung” und
der ,Zielfelderplan® sowie zwei ausgewihlte Unterrichtsmodelle.

Die Amnalysen, die mit wirklich bewundernswerter Griindlich-
keit durchgefithrt werden, kommen in vielen Féllen zu einem
Engebnis, welches sehr nachdenklich stimmen muB. So muB der
Autor feststellen, daB etwa im ,Katechismus“ — bei aller bahn-
brechenden Leistung, die er davstellt, ,bis in die Kirchen und
Sakramentenlehre hinein . . . sich das Gottes- und Christusbild der
Satisfaktionstheorie* auswirkt. (173); noch immer steht eine ,fast
sadistisch anmutende Leidenspidagogik Gottes" (177) dahinter.
Auch das Arbeitsbuch nimmt die ,hermeneutische Forderung, den
Glauben der Christen heute in seiner Deutungs- und Bekenntnis-
geschichbe exemplarisch darzustellen® (79f) micht sehr ernst — und
damit die Erlésungsaktualitdt. Auch {iber den Rahmenplan muB
der Autor feststellen: ,In einer anthropologisch gewendeten Theo-
logie sind die Exrfahrungen der einzelnen und der vielen von hoher
Bedeutung: als Fragen an den Glauben, als Bedingungen des
Glauben-Kénnens, als hermeneutische Hinwege zum Glauben, als
Ratifikationen der Glaubenspraxis. Von all dem ist im RP aller-
dings nicht die Rede, obwohl ,Erfahrung’ eines der Schliisselworte
des RP ist.“ (197) Und beziiglich des Zielfelderplans stellt der
Autor fest: ,Weder die christologische Konzentration moch die
Einheit von Gottes-, Christus- und Heilslehre hat der ZP vom RP
ganz aufgenommen oder gar weitergefithrt ... Ist diese Stagnation
des ZP in theologischen und soteniologischen Fragebereichen...
die Folge der Entkerygmatisierung und curricularen Formalisie-
rung des ZP?* (199)

SchlieBlich werden , Umrisse einer kiinftigen Erld sungsdidaktik®
gezeichnet: Glaube als ,Uberwindung des Identitétsverlustes*
(234), Jesus und seine ,uneingeschrinkte Bemithung um das Gliick
und das Heil seiner Mitmenischen" (238), Kirche als der Ort, ,wo
das Beispiel Jesu ,Schule macht'* (244);

Das Buch Gottfnied Bitters diirfte in keiner Hamdbibliothek
eines Katechetikens und Religionspddagogen fehlen.

Neben den vom Autor besprochenen Neuansétzen mochte ich
auf das Buch von Anton Schrettle: Thema: Erléisung — Be-
frelung. — Wien — Henrder 1976 hinweisen, das in mustergiiltiger
und meisterhafter Form die geforderten Amsitze aufgreift und
wieiterfithrt.

Graz Albert Héfer

Johannis Scoti Eriugenae: Expositiones in Ierarchiam Coelestem. Edidit
Jeanne Barbet. — Turnholti: Typographi Brepols Editores Pontificii
1975. LIV, 368 S. (Corpus Christianorum. Continuatio Mediaevalis
XXXI) br.

Die Werke des Pseudo-Dionysius Areopagita ,De coelesti et
ecclesiastica ierarchia‘, ,De divinis nominibus‘, ,De mystica theo-
logia‘ haben in der philosophischen Theologie des Mittelalters eine
extensive und sachlich intensive Wirkungsgeschichte entfaltet. Sie

wunden — nicht zuletzt aufgrund ihrer apostelgleichen Autoritét —
reich kommentiert, zum Beispiel durch die Victoriner, Thomas
Gallus, Hugo von Balma, Robert Grosseteste, Albertus Magnus,
Thomas von Aquin und Bonaventura; auch Cusanus ist in wesent-
lichen Aspekten seiner Gottes-Konzeption durch Pseudo-Dionysius
bestimmt. Dadurch, daB im ,Corpus Dionysiacum’ zentnale Philo-
sopheme des Neuplatonismus, insbesondere der Philosophie des
Proklos in einen christlichen Kontext transformiert isind, wunden
durch eben diese Theologie auch wesentliche Elemente des neu-
platonischen Philosophierens fiir den gemannten geschichtlichen
Bereich des Denkens wirksam, die sich noch in der Philosophie
der Renaissance und des Deutschen Idealismus fortbestimmten.

Johannes Scotus Eriugena hat die Werke des Dionysius im
Auftrage Kanls des Kahlen iibensetzt (860—862) und teilweise kom-
mentiert. Seine Ubersetzung sollte die des Abtes Hilduin (832
oder 835) verbessern; idiese hat Eriugena ohne Zweifel aufgrund
seiner gréBeren Ndhe zur Denkstruktur des Dionysius prézisiert,
obgleich sein eigener Text an vielen Stellen immer noch als dun-
kel erscheinen muf. Durch seinen Kommentar und noch mehr
durch die Explikation zentraler Gedanken des Dionysius in seinem
Hauptwerk ,De divisione naturae‘ wird Eriugenia zum originellsten
unid wohl bedeutendsten ,dionysischen” Philosophen und Theo-
logen des Mittelalters.

Gegenstand des Kommentars zu ,De coelesti ierarchia‘ sind Gedan-
ken, die in ,De divisione naturae‘ in einem systematischen Zusammen-
hang reflektiert und differenziert werden, aber auch dort nicht ihre
Bestimmtheit durch die dionysische Theologie verdecken: Welt als
Theophanie, creative Immanenz Gottes in der Welt und zugleich dessen
absolute Transzendenz (superessentialitas), affirmative oder symbolische
und negative Theologie als Zugangsweisen zu dem an sich Unbegreif-
baren, kreishafte Bewegung aller Creatur um Gott, ,reductio’ der Welt
in ihren Ursprung als deren Erlésung, ,purgatio-illuminatio-perfectio’ als
die Erkenntnis- und Existenzstufen des Menschen, der seinen Bezug zur
,superessentialitas' Gottes realisiert.

Jeanne Barbet hat — auf Anregung von René Roques — die
fragmentarischen unid korrekturbediirftigen Ausgaben von Eriu-
genas ,Expositiones in ierarchiam coelestem’ von H. ]. Floss (PL
122) und H. Dondaine (Archives d'Histoire Doctrinale et Libtéraire
du Moyen Age, 1950, 245-302) durch eine in jedem Sinne ausge-
zeichnete Edition ersetzt. Diese will nicht als Arbeit eines ,Ideen-
geschichtlens* beurteilt werden, sondern beansprucht eine ,rein
technische" Intention. Dem Amnspruch einer kritischen, den Hand-
schriftenbefund umsichtig beurteilenden und auswertenden Edi-
tion wird sie voll und ganz gerecht. Der neu konstituierte Text
basiert vornehmlich auf dem 1950 durch Dondaine entdeckten
Manuskript Douai 202 aus der Mifte des 12, Jahrhunderts. Daneben
hat J. Barbet jedoch zahlreiche Handschriften kollationiert, die den
Eriugena-Text unvollsténdig enthalten. Die ,Einleitung” beschreibt
ausfithrlich die Eigenart und den Zusammenhang der Handschrif-
ten, igibt aber auch Hinweise auf die Auslegungsmethode Eriu-
genas: dem Text des Dionysius folgt in der Regel die Glosse
Hinquit”, dann eine Verdeutlichung der Ubersetzung und des Sin-
nes durch Aquivalente (,vel"), danach der eigentliche Kommentar
Eriugenas. — Der Text, in dem die Dionysius-Ubersetzung Eriu-
genas typographisch hervorgehoben ist, wird von zwei Apparaten
begleitet; sie enthalten einmal Hinweise auf die Quellen Eriugenas
und auf Parallelstellen aus seinem Werk, zum anderen die Infor-
mation iiber die Lesarten. In einer Appendix rechtfertigt Jeanne
Barbet einige in den Text aufgenommene Lesarten genauer, René
Roques erldutert aufschluBreich an mehreren Beispielen die Me-
thode Eriuigenas beim Ubersetzen griechischer Tenmini.

Besonders niitzlich sind die ausfithrlichen Indices (S. 222—365):
Index locorum Sacrae Scripturae, Index auctorum (der auch den
apparatus primus erfaBt), Index verborum graecorum et latinorum;
letzterer ist von G. H. Allarnd und S. Lusignan erstellt. Er gibt auch
die Héufigleit des Vorkommens der einzelnen Wérter an und ist
folgendermaBen aufgeteilt: Zunéchst registriert er den Wortschatz
des Kommentars Eriugenas, darauf den der kommentierten Dio-
nysius-Texte, ferner die biblischen Zitate bei Eriugena und bei
Dionysius, zuletzt noch die Namen — ein differenzierter Index
also, der den Wortschatz des gesamten Werkes sinnwvoll aufschliis-
selt. Ahnliches besitzen wir bereits fiir Eriugenas Johannes-Kom-
mentar und fiir seinen Kommentar zum Prolog des Johannes-
Evangeliums durch die Editionen E Jeauneaus — Ansétze und An-
sporn fiir ein hdchst erwiinschtes Eriugena-Lexikon.

Es ist ein Gliicksfall, daB das fiir die Eriugena-Fomschung so
bedeutsame Werk eine ebenso kundige wie sorgfiltige Editorin
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gefunden hat. Der neue Text bietet nun eine verldBliche Grund-
lage fiir die philosophische und theologische Interpretation.

Ereibiurg "B Werner Beierwaltes

Albert, Karl: Meister Eckharts These vom Sein. Untersuchungen zur
Metaphysik des Opus tripartitum. — Ratingen, Kastellaun: Henn 19786,
275 5,

Imbach, Ruedi: Deus est intelligere. Das Verhiltnis von Sein und
Denken in seiner Bedeutung fiir das Gottesverstindnis bei Thomas
von Aquin und in den Pariser Quaestionen Meister Edcharts. —
Freiburg (CH): Universitdtsverlag (1976). XIV, 821 S. (Studia Fri-
burgensia NF 53) br. sfr. 38.—

In drei Durchgédngen erortert K. Albert, von 1952—1955
Assistent des Philosophiehistorikers und Edkhartforscher J. Koch,
Edkharts beriihmte Identitdtsthese: ,esse est Deus®. In der
Kochs Schule (,seminarium®) auszeichnenden Textarbeit und Be-
griffsanstrengung wird das Unterscheidende und Wesentliche der
»Einheitsmetaphysik” Eckharts untemsucht unter Beriicksichtigung
ihrer theologischen Begriindung, philosophiegeschichtlichen Her-
kunft und wirkungsgeschichtlichen Problematik, so zwar daB
Theologie, Neuplatonismus und Auslegungskontroversen am Ran-
de liegen bleiben. Aber auch diese Grenzfelder der Identitdts-
philosophie erfahren am Ende die gebithrende Riicksichtnahme.
»Die erste und fiir alles Weitere grundlegende These* des Opus
propositionum ,Das Sein ist Gott" betrifft Ed<harts System-
gedanken, der sich in diesem Thema verdichtet und verschliisselt.
Im Ganzen ides 14 Thesen und Traktate umfassenden ,Opus der
Grundsiitze* wollte Eckhart gewissermalBen eine neue Elemen-
tatio theologica schreiben, die auch das ,Opus der Quéistionen®
und ,der bibl. Auslegungen“ im rechten Licht enscheinen laBt.
Eckhart benannte wiederholt (in den Schriftkommentaren, in den
Predigten und Abhandlungen iiber das geistliche Leben) diese
Grundsétze und erkannte die Notwendigkeit ihrer Begriindung und
Darlegung, kam aber nicht zur Auwsfithrung dieses Vorhabens. Es
bleibt darum eine ebenso lohnende wie wichtige Aufgabe der
Forschung, aus der Kenntnis der Thesen (Grundsiitze) und deren
Anwendung in den verschiedenen Schriften ihr Verstindnis und
ihre Begriindung zu eruieren. Die Untersuchungen zur ersten
These miissen zuerst (im 1. Teil der Arbeit, S. 30—108) den Seins-
begriff Eckharts entfalten, dessen Bedeutung vermittels der Trans-
zendentalienlehre im 3. Teil (191-251) auf die philosophische Got-
teslehre und ,metaphysische Theologie* bezogen wird. In ihrer
Mittelstellung und Vermittlungsrolle kommt der Transzendenta-
lienlehre Eckharts im 2. Teil (109—189) besonderes Gewicht zu.
In einem Anhang (253—264) wind die besondere Qualitdt der
Metaphysik Eckhants als Einheitsmetaphysik dionysischer Pro-
venienz bzw. als Seinsmetaphysik augustinischer Tradition disku-
tiert.

a) Eine erste und grundlegende Identitdt im Denken Eckharts ist
jene von Sein und Gott. Diese ist offenkundig in der Identitit von
Ontologie und Theologie, Naturphilosophie und Christus-Offenbarung
(Evangelium), Erkenntnis und Spiritualitit. Sie reicht hinein bis in die
Trinitdtslehre, in der die Aussagen iiber Gott und iiber das Sein
gipfeln. Der christliche Glaubenssatz iiber Gott ist die theologisch
gewendete Aussage liber den verborgenen, schpferisch-erfiillten Seins-
grund. Weil Eckhart die Erkenntnis des ,ens hoc et hoc* des Dies-und-
jenes-Seienden aufhebt und aufléBt hin auf die Erkenntnis des absolu-
ten Seins, ,esse“, darum hat (nach seinem Verstindnis) jedwedes
Seiende seinen urspriinglichen und urtiimlichen Ort in Gott, in dem
alles Geschépfliche seinen Bestimmungs- und Erfiillungsort hat. Die
Erkenntnis des Einzelnen, das weder eine substanziale Bedeutung her-
geben noch in Anspruch nehmen kann, wird in der Erkenntnis des
Absoluten und All-Einen um so weniger entleert oder entwertet, als sie
darin ihre Vollendung findet. Die Identitit des Seins hebt die Differenz
des Seienden nicht auf (im Sinne eines Eckhart unbegriindeterweise
zuerkannten Pantheismus). Ohne das absolute Sein, Eine, Wahre und
Gute ist das Seiende ein Nichts — nicht einfach nichts! — durch das
Absolute ist es etwas.

Eine neue Wende nahm Eckharts Identititsgedanke und Einheits-
metaphysik in den Pariser Quéstionen von 1302/03: ,In Gott sind Sein
und Erkennen identisch!® Diese Wende lag in der Konsequenz seines
Seinsbegriffes, in dem mehr und mehr die transzendentalen Bestim-
mungen durch die Idee der Lauterkeit, der Leere und Abgehobenheit
(Abstraktheit) {iberdeckt wurden. Die Transzendentalienlehre Eckharts
wies in ihrer inwendigen Dynamik diese Entwicklung an. In der Rang-
ordnung der Transzendentalien steht das ,unum“ in einem bemer-
kenswerten Abstand zum ,verum® und ,bonum* dem Sein nahe. In
der wechselseitigen Auslegung des ,esse-unum“ gewinnt dieses die
Bedeutung des ,All-Einen-und-sonst-nichts". Zwischen dem Sein und

dem Nichts gibt es keine Vermittlung. Das Seiende grenzt an das
Nichts, ist durch das kreative Sein vom Nichts ausgegrenzt, so daB
diese Grenze die Geschopflichkeit, Endlichkeit und Verginglichkeit des
Seienden signalisiert. Auch die Zeit ist ein solches Grenzdatum. Aus
diesen metaphysischen Grundeinsichten optierte Eckhart fiir die Uber-
windung der Zeitlichkeit und fiir den Uberstieg aus der Werde-Welt.

Die Transzendentalienlehre schldgt diese Briicke. Das Wahre und
das Gute sind ihrem Wesen nach (ebenso wie das Eine und das Sein)
ungeschaffen im Verhéaltnis zum Dies-da-Seienden schopferisch, sie sind
ungeboren-gebdrend, nicht hervorgebracht und alles andere hervorbrin-
gend. Die ,perfectiones spirituales® (,geistlichen Vollkommenheiten)
diirfen nicht als Akzidentien verstanden werden; sie empfangen ihr
Sein nicht vom Subjekt, vielmehr verleihen sie dem Subjekt eine neue
Seinsweise. ,Der Gerechte empféngt . . . sein ganzes Sein von der
Gerechtigkeit”, lautet der Satz, in dem sich Eckharts Existenzialmeta-
physik am deutlichsten kundtut. Zur Thematik der Transzendentalien-
lehre gehdrt auch die Analogielehre (189), die sich weniger nach den
klassischen Regeln der Logik richtet, als vielmehr Ausdruck eines
spezifischen Gedankenganges Eckharts ist. Die Analogie ist die Acht
auf das Verhiéltnis des Hoheren und Niederen, des Einflusses des Ho-
heren auf das Niedere, den Eckhart mit Vorliebe in den mit der Vor-
silbe ,ein=in“ zusammengesetzten Verben und Adjektiven beschreibt.

Die Transzendentalienlehre ist metaphysische Theologie, in der die
Identitétsthese in umgekehrter Gedankenrichtung ausgelegt wird: Gott
ist das Sein! Diese Version des Identitdtssatzes besagt, 1) daB Gott
das wesenhaft-iiberwesentliche Sein ist, das lautere ,Ich bin, der Ich
bin“ (Ex 3,14), 2) dessen Einfachheit und Eins-Sein iiberstrémende,
sich verschenkende Liebe und Giite ist, das 3) allem Seienden parti-
zipatives Sein gewdhrt und so 4) in entspringen-lassender Urspriing-
lichkeit ,der Erste und Letzte", ,Prinzip und Ziel* (Apok 22,13), d. h.
der Zeugende und der Neu-geborene ist. Damit eroffnet die Arbeit den
letzten Durchgang der metaphysischen Theologie, die philosophische
Trinitdtslehre Eckharts. Dieser Durchgang wird nicht mehr ausgefiihrt.

b) Der Arbeit ist es wohl gelungen, Eckharts Thesen-Werk
(das ,Opus propositionum®) als Schliissel der Denkwege und Ge-
danken 'des Magisters aufzuweisen. Die (scholastische) Transzen-
dentalienlehre ist das Mittelstiick der Untersuchung, das nicht von
ungefdhr zwischen den beiden Themen der philosophischen und
theologischen Metaphysik steht; sie begriindet beide Themen.
Und Eckhart hat dieses Kapitel der ,Transzendentalien* eigen-
standig und fruchtbar entwickelt. Die Spannung und Dialektik in-
nerhalb der Transzendentalien (in der Beziehung des Seins-Einen
zum Wahren und Guten) erkldrt auch die Spannung im Denken
Eckharts, die einerseits in den Pariser Quéstionen (1302/03) an-
dererseits in der Transzendentalien-Spiritualitét (gerade der dt.
Predigten) sichtbar wind. Impliziert das ,Opus propositionum®
winklich eine Abkehr ,von den Formulierungen der frithen Pariser
Quéstionen® (196)? Dann hétte sich Edchart auch von vielen Wen-
dungen seiner dt. Predigten abwenden und abhalten lassen miis-
sen. Die Dialektik des Seins-Einen, Wahren und Guten, die sich
zugleich komstitutiv begriinden und ins Umgreifende hinein auf-
heben, erklédrt zur Geniige die Spannung im Denken Eckharts.

Der methodisch sichere und gewandte Durchgang der Gedan-
ken Ecdkharts, der eine ungewghnliche Vertrautheit mit den
Texten zeigt, konnte auch deutlich die Grenzen zur marxistischen
Eckhart-Auslegung von H. Ley aufzeigen. Dessen ,Studie zur Ge-
schichte des Materialismus im Mittelalter® (Berlin [Ost] 1957)
weist so viele offenkundige historische Fehler umd geschichts-
philosophische Fehldeutungen auf, daB sie dem Anliegen, dem
sie idienen wollte, mehr geschadet hat. Dabei wire in der Tat
kritisch zu fragen, daB und wie Eckharts angestrengte Populari-
sierung der Theologie und Spiritualitdit das GlaubensbewuBtsein
(und damit auch die Gesellschaft) verdndert bzw. umgewandelt
hat. Diese Fragen konnen aber mur von einer soliden Interpreta-
tion der Texte her angegangen wenden, wie sie A. in der vorlie-
genden Studie geleistet hat.

Corrigenda: S. 10 Z. 14 v. o. keineswegs S. 11 Z. 5-6 v. u. Gott
statt ein Seiendes, S. 22 Z. 19 O. expositionum statt propositionum,
S. 39 Z. 1 v.u. aliud, S. 124 Z, 9 v.u. der statt den, S. 223 Anm. 1080
Z. 4 v. o, iustificare.

Die (Schweizer) Freibunger Dissertation von R. Imbach un-
temsucht das. Verhdltnis von Sein und Denken im Gottesverstind-
nis des Thomas von Aquin und in den Pariser Quéstionen von
1302/03 des Meister Eckhart. Die Metaphysik der Einheit von Den-
ken und Sein im Urteil des Thomas und die Einheitsmetaphysik
des Meister Eckhart verdienen einen Vengleich, der nicht nur das
Unterscheidende der verschiedenen Grumdpositionen der beiden
Dominikanertheologen beleuchtet, sondern zugleich auch den
Wandel der Geistesgeschichte anzeigt.
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a) Als Textgrundlage der thomasischen Position wihlte I.: Sent. I
d, 35. a. 1 q. 1, Summa contra gentes I C. 45, Metaphysik XII lect.
8 u. 11, Summa theol. I g. 14 a. 4 und De substantiis separatis c. 14
Unser menschliches Erkennen ist (nach Thomas) immer Erkenntnis der
Form der intelligiblen Wirklichkeit; in der inwendigen und verinner-
lichenden, abstrakten und abstrahierenden Kraft erwirkt der Intellekt
im Akt des Erkennens die Form als seine eigene intellektuale Wirk-
lichkeit und kommt so in der Identitdt von Erkenntnis und Erkanntem
in Form. Diese Identitit von Subjekt und Objekt im Akt des Erken-
nens ist zugleich Modell, nach dem Thomas Gott als ,actus purus®,
absolutes Sein und Erkennen versteht, Diese Identititsaussage umfalit
aber mehrere fiir die Erkenntnis Gottes wichtige Aspekte seiner Voll-
kommenheit und Lebensfiille, seiner schépferischen Macht und bleiben-
den Priisenz. Die thomasische Metaphysik der Erkenntnis Gottes wird
dann von I in einem neuen Arbeitsgang hinsichtlich ihrer Maglich-
keit hinterfragt, denn Wesen und Weise unserer Erkenntnis Gottes
unterliegen den Bedingungen und Gesetzen der Logik, der Denk- und
Sprachform, wie Thomas richtig erkannt hatte.

Diese theologische Identititsthese lehnte Meister Eckhart in den
pekannten Pariser Quéstionen von 1302/03 entschieden ab. Entspre-
chend seiner bisher angewandten Arbeitsweise legt I. zuerst Inhalt und
Aufbau der einschligigen Texte dar: Gott erkennt nicht, weil er ist;
er ist, weil er erkennt. Das Erkennen ist hoher als das Sein. Die
Seinslosigkeit Gottes ist die notwendige Konsequenz aus dem Ver-
stindnis des reinen Intellekts. Der Versuch einer Deutung dieser Po-
sition muB nach I. 1. Eckharts Begriff von ,ens® und ,esse” bedenken,
der das Seiende und Sein (naturphilosophischl) als das Abkiinftige,
Endliche, kategorial Bestimmte und Zubestimmende meint. Weiter ist
2. die durch die ganze philosophische Tradition vertretene Lauterkeit
und Abstraktheit menschlicher Erkenntnis und des Intellekts zu beriick-
sichtigen; der Intellekt ist wesenhaft unbestimmt und vom Absoluten
her bestimmbar, offen fiir alles und von allem erfiillbar, abgeschieden
und auf das umgreifende Ganze hin ausgerichtet. SchlieBlich optiert
Eckhart 3. fiir den Primat des Intellekts, weil er fiir die Erkenntnis
Gottes optiert.

b) Die beiden Dominikanertheologen sind gleichermafBen am
menschlichen Gottesverstdndnis interessiert! Thomas setzt den
Gottesbegriff in der These von der Identitiit von Sein und Denken
fest und verifiziert diese Identitdt von Gott her. I. verfolgt sorg-
faltig die Gedankenwege des Thomas, ohme eilfertig und kurz-
schliissig auf die Interpretation des ,Transzendentalthomismus®
zuzusteuern. Weil die Auslegung an sich und sich an den Text
hilt, wird die ganze und groBe Bedentung der Metaphysik der
Erkenntnis, der gnoseologischen Identitétsthese, offenkundig, die
Thomas von der aristotelischen Philosophie her iibernahm und fiir
die philosophische Gotteserkenntnis dienstbar machte. Gleichwohl
sollte aber eine Untersuchung iiber die Metaphysik der Erkenntnis
des Thomas von Aguin nicht am Anliegen des ,Transzendental-
thomismus® achtlos vorbeigehen, weil der Identitédtssatz nicht nur
eine Metaphysik der Erkenntnis, sondern auch eine Kritik der rei-
nen Vernunft impliziert. Nomen, Verb und Pronomen koénnen
nach Thomas S. th. I q. 13 (,Uber die Benennungen Gottes®) a. 1
(#.. und deren Zutreffendheit) ad 3 nur so von Gott ausgesagt
werden, daB deren Bedeutung nicht nur in einem iibertragenen
Sinn verstanden wird, sondern daB deren Bedeutung auf die Még-
lichkeit ihrer Deutefunktion hin befragt wird. Die ,via causalita-
lis, eminentiae et negationis* im ps.dionysischen Verstdndnis fithrt
nicht zu dieser kritischen Erkenntnis, die nicht mégliche Uber-
tragungen, sondern Bedingungen erfragen muf.

Mit der These von der Seinslosigkeit Gottes optierte Meister
Edkhart fiir den Vorrang der Gotteserkenntnis und fiir den Primat
des absoluten, transzendenten, schdpferischen, einen und ein-
fachen gottlichen Intellekts, des reinen ,intelligere”, welches das
naturale Sein schipferisch hervorbringt und dem kreatiirlichen
Intellekt zu erkennen gibt. Diese These von der Seinslosigkeit
Gottes resultiert aus dem dialektischen Verstdndnis von Denken
und Sein, des reinen und bloBen, d. h. jedweden Seins ent-
bléBten Denkens und des wesenhaften, erfiillten, alles Erkennen
vrfiillenden Seins. Das bloBe Erkennen ist lauter, d. h. volles, er-
fiilltes Erkennen mnd das wesenhafte Sein ist sinnenfiillte Idee.
Diese Dialektik wind in den Pariser Quéstionen von 1302/03 allein
nicht spruchreif, das Thesenwerk aus dem ,Opus tripartitum®
darf nicht auBeracht gelassen werden. Die Isolierung der Pariser
Quistionen zwingt zwangsldufig dazu, eine Entwicklung Eckharts
von der These der Seinslosigkeit Gottes zur Affinmation ,Deus est
esse” im Opus tripartitum anzunehmen. Damit wiinde aber dem
Denken Eckharts seine innere Spannung genommen.

Bochum Ludwig H6dl

Neidl, Walter M.: Thearchia. Die Frage nach dem Sinn von Gott bei
Pseudo-Dionysius Areopagita und Thomas von Aquin (dargestellt
anhand der Texte von ITEPI GEIQN ONOMATQN und des dazu
verfaBten Kommentars des Aquinaten). — Regensburg: Habbel (1976).
XXVIII, 509 S. kart. DM 39.—

Die Interpretation und Rezeption der Schriften des Pseudo-
Areopagiten durch Thomas von Agquin ist fiir Philosophie- und
Theologiehistoriker ein interessantes Phidnomen. Korrekturen des
Agquinaten an Aussagen des Areopagiten markieren philosophische
und theologische Aussageabsichten des Thomas. Vf. untersucht
solche Korrekturen hinsichtlich der Frage nach dem Seingsinn von
Gott. Das ist nach N. die Frage nach der Wirklichkeit iiberhaupt
(wgl. XXVIII). Vi. bezeichnet seine Fragestellung als ,onto-theo-
logisch* (vgl. V=VII und oft!). Bei seinem Vengleich zwischen der
Schrift des Dionysios ,Uber gottliche Namen* mit dem einschlé-
gigen Kommentar des Thomas bemiiht er sich nicht mnur darum,
die ontotheologischen Aussageintentionen des Thomas herawszu-
heben, sondemn vom Standpunkt des Thomas aus sich mit den
ontotheologischen Aussagen des Areopagiten auseinanderzusetzen.

Dionysios findet letztgriindende Wirklichkeit nur in der Gott-
heit. Fiir ihn ist das neuplatonische ,Ur-Eine“, das vor allem Sein Be-
stand hat, indem es dieses zuallererst griindet, eins mit dem jiidisch-
christlichen Gott, der nach der Septuaginta ,der Seiende“ heiBt. Die
Diskrepanz zwischen den beiden Gottesideen arbeitet Dionysios nicht
auf. Die Fundamentalrealitit der Gottheit ist ,faBbar® nur im denkeri-
schen Nachvollzug ihres Begriindens, Stiitzens und Tragens des gegen-
stindlichen Seins- und Sprachbereichs (6). Dionysios spricht iiber die
Gottheit nur ,dnigmatisch* (XX) und nennt sie umschreibend
THEARCHIA (Gott — Ursprung). Die Thearchie tritt aus sich heraus
und aktuiert das Sein der Seienden, verweilt aber — sich abscheidend
von der Wesenheit der Seienden — zugleich in sich und kommt so erst
als Thearchie zu sich. — Die Fundamentalrealitdt der Thearchie vermag
nun nach N. (vgl. 60) sich ihres Bei-sich-Bleibens im Hervorgang aus
sich nur in Absetzung vom Sein und den Seienden, welche sie aktuiert,
gewiB zu sein. Umgekehrt bedarf die Welt zu ihrer Aktuierung der aus
sich hervortretenden und zugleich in sich verbleibenden thearchischen
Fundamentalrealitdt. Diese Dialektik scheint unentwirrbar. Die An-
nahme einer unaufhebbaren Dialektik zwischen Gott und Welt indi-
ziert nach N. (vgl. 62) bei Dionysios die Grundiiberzeugung von der
Selbstgeniigsamkeit der Welt. N. sammelt Hinweise dafiir, daB die Gott-
heit bei Dionysios der Welt in ihrem Seins-Modus nur relativ iiberlegen
ist (vgl. etwa 33,107,300f, 365f). Die Lehre des Areopagiten vom Her-
vorgang (PROHODOS) der Thearchie ist dann nur ,ein spekulativer
Erkldrungsversuch des immerwdhrenden Hervorgangs eines ewigen
Gottes in eine ewige Welt, wodurch die Aktualitit des ewigen We-
sens-Modus des Kosmos kausal von diesem Gott vollzogen wird, ohne
daB es ihm aber dabei selbst jemals geldnge, eine absolute Kosmos-
Jenseitigkeit zu erlangen* (186). — Dionysios konditioniert, wie N. iiber-
zeugend darlegt (55ff, 155, 264, 287f, 292), die christliche Trinitdtslehre.
Sie dient ihm dazu, die proontische Substruktur der thearchischen Fun-
damentalrealitdt spekulativ zu analysieren und seine Spekulation zu-
gleich als christlich auszuweisen. Hierzu identifiziert Dionysios die
SelbstentduBerung der Thearchie, in welcher diese das Sein des Kos-
mos als HYPOSTATES (Begriinder) aktuiert, einfach mit der in der
Kirchenlehre formulierten Zeugung des ewigen Logos durch Gott Vater
und den Riickgang der Thearchie in sich selbst, wodurch diese den
Kosmos auf sich bezieht, ohne Bedenken mit der Hauchung des Geistes
im Dogma. — Die Thearchie konstituiert in ihrem Hervorgang als
HYPOSTATIS (Begriinderin) aktuierend einen ontisch wie logisch ka-
tegorialen Raum als Vermittlungsstruktur fiir das Sein der Seienden.
Dionysios nennt ihn das ,Sein an ihm selbst* (AUT-OYSIA). Das ,Sein
an ihm selbst* ist, wie N. herausstellt (vgl. 190), zwar verschieden von
der vor dem Sein subsistierenden (proontischen) Fundamentalrealitit
der Thearchie und zugleich doch der Schauplatz, auf dem sie sich zu
sich selbst vermittelt, indem sie den Seienden den Seinsakt erméglicht.
Der Vermittlungs-Struktur-Raum erscheint bei Dionysios als in sich
hierarchisch gegliedert. — Der Engel ist, was er ist, nur als Reflexions-
Spiegel der thearchischen Selbstbewegung (vgl. 242-244). So wird er
zum urspriinglichen Konkretisierungstrdger des Subsistenz-Existenz-
Modus, den das ,Sein an ihm selbst besitzt. Weigert sich der Engel,
zur bloBen Chiffre des thearchischen Selbstvollzugs zu werden, so kon-
stituiert er das Bose — das Dissonante ,par excellence' (PLEM-MELES) —
und entartet zum Démon. Die thearchische Selbstartikulation, in deren
Dienst der Engel sein Sein findet, und die sich diesem Dienste ver-
weigernde Verkrampfung des Ddmons in sich selbst sind nun die beiden
Pole, zwischen denen die Seinsmdglichkeit des Menschen oszilliert. —
Die Inkarnationslehre erschépft sich fiir Dionysios darin darzutun, dabB
in der Vereinigung des thearchischen Hypostates mit der Wesenheit
des Menschen, ,die zur Erscheinung des konkreten Jesus fiihrt“, ,im
Modell das gegliickte Menschsein iiberhaupt erreicht® ist (264). Jesus
ist einerseits der thearchische Hypostates, der sich in der Weise, in der
er sich mit dem Menschsein konkret eint und es zugleich aktuiert, seiner
selbst als der Sohn Gottes gewiB wird. In Jesus vollendet sich anderer-
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seits das Menschsein iiberhaupt, indem der Mensch zum Reflexions-
schirm der Riickwendung im thearchischen Selbstvollzug wird. — Vor
dem Hintergrund solcher Bestimmung des Verhiltnisses zwischen der
Fundamentalrealitdit und dem Menschsein werden nach N. auch die
Aussagen des Dionysios iiber die Gotteserkenntnis des Menschen ver-
stindlich. Die Selbstschau der Gottheit des Dionysios ereignet sich
ndmlich durch den Begriff engelhaften Geistes und durch den mensch-
lichen Sprachlogos hindurch (vgl. 70, 74). Diesen — dem Begriff wie
der Sprache — wird nédmlich ein iiber die Bejahung und die Verneinung
hinausfithrender Verweis auf ein Nicht-Wissen zugemutet, das in das
positive — besser vielleicht noch: affirmative — ,Nichts* umschligt,
welches ,in der Uberwindung der Subjekt-Objekt-Spaltung® bei der
thearchischen Vereinigung mit sich selbst erreicht wird (70). Damit ist
das wissende Nichtwissen umschrieben — so N. — das nach Dionysios
«negative Theologie“ heiBt (vgl. 74, 400, 413, 415, 426f).

Die Dionysiosinterpretation N.is kommt zu Einsich-
ten, die bisher so noch nicht gewonnen worden sind. Die Schrift
.Uber gottliche Namen® weist auf: (1) eine dialektische Mischform
aus neuplatonischer Philosophie und biblischer Theologie, (2) eine
Dialektik der Modi und Konzepte des Seins von Gott und Welt,
(3) eine Dialektik der Verwandlung des Menschen in Gott und
Gottes in den Menschen, (4) eine Dialektik von Glaube und Gnosis,

Thomass ldBt sich in seinem Dionysioskommentar deutlich
von der Grundintention leiten, das Gott-Welt-Verhéltnis zu ent-
dialektisieren. Es geht ihm um die Befreiung der Gottesidee aus
einer dialektischen Kosmosabhingigkeit. In seiner Grundabsicht
weiB Thomas sich getragen von der biblischen Schépfungslehre.
Der Standpunkt der onto-theologischen Spekulation des Dionysios
war derjenige, den die Gottheit in ithrem Selbstvollzug selber ein-
nimmt, und zwar so, daB sich der Onto-Theologe mystisch in die-
sen Standpunkt erheben kann, Thomas denkt onto-theologisch
vom Standort geschopflicher Erkenntnis aus.

Thomas ersetzt die dionysische Idee von der pro-ontischen Quasi-
Essentialitit der Thearchie durch sein Konzept von der ,essentia Dei“.
Der Selbstvollzug Gottes ,ereignet sich dann in der Wesenheit Gottes
selber. Gott bedarf nicht der Welt. Die Transzendenz Gottes, die bei
Dionysios relativ schien, erweist sich bei Thomas eindeutig als absolut.
— Fiir Thomas besteht zwischen dem gottlichen und dem geschépflichen
Sein ein Verhdltnis wie zwischen Ursache und Wirkung. Dionysios
sprach die Schiopfung als Abbild (EIKON) der Gottheit an, Thomas
1Bt zwischen Schépfer und Geschdépf nur eine Ahnlichkeit (similitudo)
gelten. — Fiir Thomas haben die dogmatischen Sitze der Dreifaltigkeits-,
der Schépfungs- und der Erlésungslehre keine nur abgeleitete Bedeu-
tung. Aufgrund einer realen Unterscheidung zwischen dem einen Wesen
Gottes und den drei Personen in Gott kann ein Selbstvollzug Gottes
fiir moglich gehalten werden, der sich personal spontan ereignet und
nicht naturnotwendig vor sich gehen muB. Aufgrund einer realen Un-
terscheidung zwischen den innertrinitarisch personalen ,Hervorgédngen*
Gottes — der Zeugung und Hauchung — ,nach innen“ und seinem
Hervortreten nach auBen in Schépfung und Erlésung kann eine Selbst-
mitteilung Gottes konzipiert werden, die absolut souverdn bleibt und
nicht schon zum Selbstvollzug Gottes an und fiir sich gehért. Gott ist
von innerem Dréngen und von #uBeren Zwiéngen frei. — Die Geschipfe
haben nicht mehr nur wie bei Dionysios zum Ziel, Spiegel der Selbst-
verwirklichung Gottes zu sein. Sie verfolgen in sich und zueinander
eigene Zielsetzungen (finis proprius), die freilich hingeordnet sind auf
ein letztes Ziel (finis ultimus): die Vollendung im Einklang mit Gott.
Engel und Menschen kénnen sich in geschépflich personalem Selb-
stand auf die Dinge, aufeinander und letztlich auf Gott beziehen. — Die
Gotteserkenntnis des Geschépfes ist bei Thomas nicht mehr dialek-
tisch verschrinkt mit der gottlichen Selbstschau. Gott subsistiert fiir
Thomas in seinem Wesen jenseits der Reichweite geschdpflicher Er-
kenntnis. Gott zu erkennen vermag der geschopfliche Geist nur indirekt
aufgrund der Ordnung in der geschaffenen Welt und aus Gnade. Gott
wird darum am besten benannt durch ,Wegstreichen' (per remotionem)
geschépflicher Priidikate. ,Negative Theologie* hat bei Thomas grund-
legend radikaleren Sinn als bei Dionysios. Eine mystische Vereinigung
mit Gott wird uns Menschen nur durch iibernatiirliche Begnadigung ge-
schenkt: in diesem Leben durch den Glauben, in jenem durch die
Gottesschau. Aber selbst in dieser Vereinigung bleibt Gott fiir uns Ge-
heimnis.

Man wird N. im groBen und ganzen bei seiner Thomasinter-
pretation folgen konnen. Vorsicht ist hochstens iiberall da geboten,
wo N. etwas ungeschichtlich suggeriert, Thomas habe geradezu
mit taktischer Strategie Amssagen des Dionysios bewuBt syste-
matisch umgedeutet (z. B. 921, 101, 237, 255, 299, 319).

N.s Vengleich zwischen den Onto-Theologien des Dionysios
und des Thomas informiert, regt zum Nachdenken an, reizt aber
auch zu kritischer Auseinandersetzung. — N. stellt dionysische
unvermittelt meben thomasische Aussagen. So entsteht der Ein-
druck, als lasse sich das Denken des Thomas holzschnittartig von

dem des Dionysios abheben. Bei solchem Vongehen l4Bt sich die
Gefahr umgeschichtlicher SchwarzweiBmalerei nur schwer ver-
meiden. Sie wind der Denkleistung des Areopagiten beim Ver-
such, den Neuplatonismus ins christliche Theologisieren einzu-
bringen, nicht ganz gerecht und iiberfordert die Dionysiosinter-
pretation des Thomas in der offenkundigen Erwartung auf eine
endigiiltige Klérung strittiger Fragen. N, sieht hinter der thomasi-
schen Gotteslehre die jiidisch-christliche Gottesoffenbarung, Of-
fenbarung in dem von Thomas gedeuteten Sinne scheint er un-
vermittelt als Instanz bei der Entscheidung iiber die Wahrheit
onto-theologischer Aussagen zuzulassen (vgl. 92f, 100). Auch ver-
meidet er micht ganz den Eindruck, als sei die absolute Transzen-
denz des Gottes der Offenbarung nur onto-theologisch zu si-
chern, und zwar gerade auf die Weise, in der Thomas von
Aquin es versucht hat. Dabei begibt sich N, der Maglichkeit,
thomasisches Denken nun auch seinerseits von Denkanséitzen des
Dionysios aus in Frage zu stellen.

Wenn nach N. die areopagitische Theorie von den drei Stadien
der thearchischen Selbstfindung — Insich-Verweilen/Hervorgang/
Riickstieg — nur eine spekulative Arbeitshypothese ist (vgl. 310),
wieso ist dann die Ontotheologie des Aquinaten von vornherein
anders und mehr? Thomas hat nach N. die Gottesidee aus ihrer
ontotheologisch dialektischen Verflechtung mit dem Kosmos und
sich selbst vom kategorialen Bann der meuplatonischen Emana-
tionslehre befreit. Dann aber kénnte man auch fragen: Ist nicht
auch das kategoriale Schema der Seinsanalyse bei Thomas ideen-
geschichtlich doch noch abgesichert durch eine nachwirkende
Faszinationskraft der dionysianischen Gott-Welt-Dialektik? MuB
nicht auch Thomas in der Welt von Goitt weltlich reden? Garan-
tiert die Voraussetzung eines personalen Gottes bei Thomas den-
kerisch allein schon die absolute Weltunabhingigkeit Gottes.
»Person® ist doch nicht minder eine geschopfliche Kategorie als
«Sein”. Und zeigt sich micht auch ein Nachwirken der Emana-
tionslehre bei Thomas, wenn dieser Hierarchie als Kategorie fiir
die Seinsordnung durchaus anerkennt? Interessant wire auch, der
Frage nachzugehen, wie sich bei Dionysios und bei Thomas die
Engellehre zur Christologie verh#lt. Bei Dionysios hat die Christo-
logie neben der Engellehre keinen unabhéingigen systematischen
Stellenwert. Bei Thomas verhélt es sich gerade umgekehrt. Welche
Bedeutung hat bei ihm dann noch die Engellehre?

N. geht auch nicht auf das Problem ein, wie der Seinssinn
Gottes heute zu vermitteln wire. Er scheint zu unterstellen, daB
man mit Thomas Dionysios kritisieren kann und dann die Aussa-
gen des Thomas als in sich verstindlich einfach stehen lassen
darf. N. denkt wenig an eine hermeneutische Vermittlung zwi-
schen den Aussagen der beiden klassischen Autoren und noch
wenfiger an die Vermittlung ihres Denkens mit modernem Ver-
stehen. — Dazu miifite er wohl nicht nur die in ihrem Sinn zu
erschliefenden Aussagen, sondern auch die Strukturen der die-
sen Sinn konstituierenden Denkakte miteinander vengleichen. Es
sieht nicht so aus, daB Ontotheologie, wie N. sie versteht, damit
sehr weit kommen konnte. N. scheint sich iibrigens schon micht
iitber die philosophie- bzw. theologiehistorsche Problematik seiner
von ihm so benannten onto-theologischen Fragestellung im klaren
zu sein. Viel spricht némlich fiir die These, daB die Theologisie-
rung ontologischer, metaphysischer bzw. gnoseologischer Aussa-
gen nicht schon in der klassischen griechischen Philosophie, son-
dern enst im Mittelplatonismus — wahnscheinlich erstmalig bei
Philon — erfolgt ist!. Dann aber muB die Frage nach dem Sinn der
neuplatonischen Idee vom Prinzip schon gestellt werden, bevor
seiner theologischen Bedeutung oder der Problematik seiner Iden-
tifizierung mit der jiidisch-christlichen Gottesidee machgesonnen
werden kann. — Der Rezensent ist an anderer Stelle? der Frage
nach dem Sinn des mittel- und neuplatonischen Prinzips auf an-
dere Weise nachgegangen als N. Danach scheint die neuplatoni-
sche Idee der Fundamentalrealitit bei einer transzendentalen
Riickirage nach der letzten Bedingung der Mdglichkeit mystischer
Erfahmungen entsprungen zu sein. Erst wenn der ideengeschicht-
lich zeitbedingte, transzendental-reflexiv entdeckte Sinn der Fun-

1 Vgl. hierzu: H. Dérrie: Die Frage nach dem Transzendenten im Mittel-
platonismus. Les sources de Plotin, Vand oeuvres — Genéve 1960, 203.
Ferner: H. Theill-Wunder: Die archaische Verborgenheit. Die philoso-
phischen Wurzeln der negativen Theologie. Miinchen 1970, 64.

* Vgl. ]. Hochstaffl: Negative Theologie. Ein Versuch zur Vermittlung des
patristischen Begriffs. Miinchen 1976, 85-81.
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damentalnealitédt als solcher beriicksichtigh wird, geht auch der
Sinn ihrer — vermeintlich relativen — Jenseitigkeit auf: Jenseitig-
keit der Fundamentalrealitit wind denkerisch erfaft als die un-
iiberbriickbare Kluft zwischen dem in mystischer Einigung be-
rithrten und dem transzendental-reflexiv postulierten Prinzip.

Die theologische Bedeutung der meuplatonischen Idee vom
Prinzip und ihrer Identifizierung mit der biblischen Gottesidee bei
Dionysios winrd dann urspriinglicher als in einem ontotheologi-
schen Vengleich mit dem Denken des Thomas in einem Zusam-
menspiel zwischen transzendentaler Rekonstruktion und glaubens-
theologischer Analyse des dionysianischen Denkens selber erfaBt.

Paderborn Josef Hochstaffl

Aktualitit der Scholastik? Hrsg. von Joseph Ratzinger. — Regens-

burg: Pustet (1975). 127 S. kart. DM 16.80.

Unter den vielen Beitrdgen zum Gedenkjahr 1974, der 7. Cen-
tenanfeier des Todes des Thomas von Aquino (7. Mirz 1274) und
des Bonaventura (14. Juli 1274) und des 14. Allgemeinen Konzils in
Lyon (7. Mai — 17. Juli 1274), nimmt dieses Béndchen einen be-
sonderen Rang ein, und zwar nicht so sehr wegen seines Umfangs
als vielmehr wegen seines weitgespannten Horizontes: Thomas und
Bonaventura, die Kinchenlehrer des Trecento, waren zu wiindigen
und das 2. Konzil von Lyon war zu analysieren. Die Kath.-Theol.
Fakultét der Universitit Regensburg hat mit in- und ausléndischen
Medi#ivisten und in gemeinsamer kirchlicher Feier mit dem Bischof
Dr. R. Graber dieses dreifache Gedenken gewiirdigt. Auch dieser
duBere europdisch-kirchliche Rahmen verdient Beachtung; er ent-
spricht der mittelalterlichen Geisteswelt.

Zwei Predigten von Bischof Graber erdffnen die Reihe der Bei-
triige. In ihnen stellt der Bischof den hl. Thomas als katholischen und
tkumenischen Lehrer der Kirche heraus, der die ,veritas catholica®, das
will heiBen, die Glaubenswahrheit in ihrer Gottes-Weisheit und Welt-
Wissen umspannenden Bedeutungsfiille ergriindete und (nach innen
und auBen) darlegte. Die katholische Theologie des Thomas ist dkume-
nische Theologie oder sie ist auch nicht thomasisch. Die Schwierig-
keiten, welche Thomas von seiten der Universitit und Kirche erfahren
muBte, gehéren allerdings auch in diese Wiirdigung; diese Widerstédnde
veranlaBten ihn weniger zur Fremdkritik als zur Uberpriiffung seiner
Positionen. — J. H. Walgrave OP (Lowen) entwickelt (im 2. Beitrag)
die thomasischen Grundgedanken der Metaphysik der Erkenntnis und
kennzeichnet so Thomas als, Denker der Einheit (von Subjekt und
Objekt, Glauben und Denken, Spiritualitit und Realitit). — A. Gerken
OFM (Miinster) stellt Bonaventura als entschiedenen Denker der Einheit
und Identitdt vor und entwickelt von diesem Grundansatz her Wesen
und Weisen bonaventurianischen Erkennens. — M. Schmaus (Miin-
chen) verdeutlicht sachkundig und geschichtsbewuBt das Gemeinsame
und Unterscheidende der beiden Denker, deren Denkansétze bis in die
(theologischen, anthropologischen, ethischen) Grundbegriffe hinein
differrieren. Je tiefer diese Differenz gesehen wird, desto tiefer muf
auch die Identitit der Aussagen gesucht werden. — Diese Trilogie zeigt
{iberzeugend, was plurale Theologie im Sinne der mittelalterlichen
Uberlieferung ist: aus grundverschiedenen Denkansiétzen streben beide
Theologen auf das eine Ziel, die Einsicht im Glauben der in der Kirche
an Christus Glaubenden. — A. Walz OP, der bekannte Biograph des
Thomas, wiirdigt den (scholastischen) Magister Thomas, in dessen
konstruktivem Denken der intelligible Gegenstand (der Metaphysik,
Ethik, Anthropologie usw.) ganz unter die Form des Begriffes kommt. —
Die Aktualitdt der Scholastik heute weist der Thomasinterpret J. Pie -
per (Minster) von den drei Wesenskonstitutiven der mittelalterlichen
Scholastik her auf: von deren Methode, kirchlichem Raum und theolo-
gischer Anspannung und Inanspruchnahme. — Mit der dkumenischen
Problematik des 2. Konzils von Lyon befaBt sich der Augsburger Kir-
chengeschichtler W. Brandmiiller.

Die beiden letztgenannten Beitrdige (aber micht nur diesel) be-
treffen ‘Gegenwantsfragen der Theologie und der Kirche. — Jede
echte Renaissance in der Philosophie und Theologie hebt an, wie
J. Pieper zutreffend ausfilhrt — mit dem Erlernen der Tradition.
Auswahl aus der Fiille, Ubensetzung des Fremdsprachigen und
Vermittlung des Singulinen waren und bleiben die giiltigen
Schritte zur Renaissance des Geistes. Das Pochen auf die ipsissima
vox, littera und auctoritas der Tradition verfehlt allemal den Geist
der Uberlieferung. Dieser ProzeB des Wachsens und Enlernens
braucht jenen akademischen Freiheitsraum, den im Mittelalter die
Kirche eingeréiumt hat und der gegenwiértig durch keine gesell-
schaftliche, politische oder wirtschaftliche EinfluBnahme beein-
trichtigt wenden darf. Den beiden ,Rand“-Fakultdten, der philo-
sophischen und theologischen Fakultdt, kommt in diesem Prozeb
die besondere Bedeutung zu, jenen Freiheitstaum des Wachsens

offen zu halten. Die Philosophie, die mittelalterlichen ,artes"-
Disziplinen, verantwonten das belehrte, disziplinierbe Denken,
Sprechen und Disputieren. Die Theologie verantwortet die Offen-
heit der Fragen des Lebens. Die Randfakultdten diirfen sich auch
in der heutigen Universitdt nicht an den Rand dréngen lassen!

Das 2. Konzil von Lyon verdeutlicht in der Tat die Problematik
jeder Unionssynode. W. Brandmiiller kommt in seinem Beitrag mit
Recht zu dem SchluB, daB das Lugdunense II kein Unionskonzil
war, weil die vom (griech.) Kaiser Michael VIII. Palaiologos er-
strebte und erreichte Union diese Bezeichnung micht rechtfertigt.
Warum wurde aber das Konzil keine wirkliche Unionssynode? Zu
den mnoch nicht gebithrend gewiirdigten, ja, moch micht einmal
restlos gekldrten Tatsachen zdhlt diese, daB jeme Synode ein
,monarchisches" Konzil war, auf dem auch die Bischéfe nur die
Ratgeber des Papstes waren. Aus der (unbestreitbaren) Stellung
und Funktion der ,Ecclesia Romana“ und ihres Bischofs, des
Papstes, kann nicht gefolgert werden, daB ein Unionskonzil ein
,monarchisches Konzil* sein miiBte. Diese Konsequenz intendiert
wohl auch W. Brandmiiller nicht mit dem SchluBsatz seines Bei>
trages. Uberdies war das 2. Konzil von Lyon ein ,scholastisches
Konzil“, das sich in Sprache und Lehre zu eng an die Schultheo-
logie anschloB.

Regensburg ist 6kumenisches Forum (der katholischen und der
orthodoxen Theologie). Die Erfonschung der Geschichte der Theo-
logie und der Kirche ist ein wesentlicher Beitrag dieses Skumeni-
schen Gespridchs. Durch die mittelaltenliche, scholastische Theo-
logie und Kirche hindurch — nicht an ihr vorbei — holen wir die
griechische Theologie und Kirche ein und heim. Die vorliegenden
Beitridge dienen dieser Aufgabe. Den gelehrten Autoren, der Re-
gensbunger Theol. Fakultdt und dem Herausgeber gebiihrt darum
der Dank.

Bochum Ludwig Hédl

Genf ’76. Ein Bonhoeffer-Symposion. Bearbeitet von Hans Pfeifer. —
(Miinchen): Chr. Kaiser (1976). 189 S. (Internationales Bonhoeffer
Forum — Forschung und Praxis, Nr. 1) kart. DM 19.80
Der Band enthélt die Hauptvortrdge, zwei Gruppenreferate,

Zusammenfassungen der Plenumsdiskussionen sowie Grubwonte

und Voten eines Bonhoeffer-Gedenkens im Okumenischen Rat der

Kirchen in Genf am 4.Februar1976 — an diesem Tag wére Bon-

hoeffer 70 Jahre alt geworden — bzw. eines daran anschlieBenden

Seminars iiber ,Werk uwnd Winkung Dietrich Bonhoeffers®, veran-

staltet vom Internationalen Bonhoeffer-Komitee. Da der Sammel-

band eine relativ komplette Dokumentation bietet, schlieBt eine

Stellungnahme dazu in gewissem MaB auch eine solche zur

genannten Veranstaltung ein, deren Teilnehmer aus 13 Liéndern

kamen; der Rezensent war unter ihmen.

Hams Pfeifer, der den Band bearbeitet hat, gibt zwei
Schwerpunkte der Hauptvortrdge an: 1. ,die Frage mach der Reli-
gion®, 2. ,die knitische Spannung zwischen Verifikation des Zeug-
nisses und Privilegien der Kirche“ (13). Eberhard Bethge, Bon-
hoeffers vertrautester Freund und kompetentester Interpret, hatte
kein Referat iibernommen, sondern sich mit einem kurzen GruB-
wort begniigt (16—18). Seine Feststellung, daB Bonhoeffer ,der
Okumene gehort, und nicht nur einer Konfession, nicht mehr nur
einem Land* (16), wurde in der Tagung greifbar.

Den Festvortrag im Okumenischen Rat der Kirchen hielt Carl
Friedrich von Weizsdcker: ,Gedanken eines Nichttheologen
zur theologischen Emtwicklung Dietrich Bonhoeffers“ (28—50).

In brillanter Formulierung und préiziser Gedankenfiihrung — beides
in Weizsdckers Antworten in der Diskussion des Referates (51—67) fast
noch beeindruckender — analysiert er (I.) ,Bonhoeffers Voraussetzun-
gen“ (Elternhaus, Harnack, Barth, Okumene; 30ff.) und stellt sie (IL) je
als ,ein Gegeniiber christlicher Uberzeugungen und modernen BewubBt-
seins® dar (34ff). Der ,harte Kern des neuzeitlichen Denkens® ist jedoch
die Naturwissenschaft; sie ist ,gleichsam das widerstandsfidhigste ge-
dankliche Produkt der Neuzeit, ihr hédrtestes Gestein“ (34). Weizsidcker
beschreibt dann (III.) Bonhoeffers Weg als ,eine Reise zur Wirklich-
keit* (37). Treffend sagt er, Bonhoeffers Leben ,sollte die Erfahrung
durchmessen, daB christliches Leben nur weltlicher werden kann, wenn
es geistlicher wird, nur geistlicher, wenn es weltlicher wird“ (41). Ein
(letzter) Durchbruch auf Bonhoeffers Reise zur Wirklichkeit vollzieht
sich ,mit der Evidenz eines Erdrutsches" (43) nach einem Jahr der Haft,
dokumentiert in den Briefen an Bethge ab dem 30.4.1944, Weizsédcker
zitiert daraus bekannte Stellen, die von einer ,véllig religionslosen
Zeit*, von der ,Miindigkeit der Welt* und daven reden, daB Gott ,mitten
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in unserem Leben jenseits* ist. Hier kann Weizséicker auch anfiigen:
,Es bewegt mich, daB er meinem Buch ,Zum Weltbild der Physik’ die
These entnahm, ,daB man Gott nicht als Liickenbiifer unserer unvoll-
kommenen Erkenntnis figurieren lassen darf'“ (44). Weizsécker guali-
fiziert Bonhoeffers spite Aussagen so: ,Bonhoeffers letzte Wendung ist
fiir die Kirche wichtig als die Sprengung eines Defensivgiirtels, nicht als
die Grundlage einer Theologie* (44, vgl. 65).

Letzter (IV) Schritt des Vortrages von Weizsdcker ist die Frage:
.Was bedeutet Religion fiir uns?“ (44). Er erértert kurz das Anliegen der
abendlidndischen Religionskritik. ,Nicht der Unglaube, die Moral ist der
entschiedene Gegner der Religion. Wer das nicht ernst nimmt, versteht
die Geschichte der Aufkldrung nicht“ (46), auch nicht deren ,marxisti-
sche Phase“ (vgl. ebd.). Dementsprechend wandelt Weizsicker seine
Ausgangsfrage, was Religion fiir uns bedeute, in die Frage um: ,Wo
stehen wir selbst zwischen Religion und Moral?“ (47). Im wesentlichen
weist hier Weizsicker darauf hin, daB autonome Ethik, will sie wahr-
haftig sein, radikal wird, als autonome aber scheitert. Er spricht von der
,Kette von Katastrophen, die man politische Geschichte nennt* (47). Sol-
ches geht nicht so sehr auf ein Scheitern des Verstandes zuriick als viel-
mehr auf das Ausgeliefertsein in eine ,affektive Verstrickung", stabi-
lisiert durch die gegenseitige Angst. ,Sie wird nicht durch rationale
Uberlegung, sondern nur durch einen reineren Affekt aufgeldst, durch
die Liebe" (47). Diese ist jedoch ein Geschehen, das letztlich ,nur in
Gott* wirklich wird (vgl. 48). So legt Weizsiicker eine Gedankenketie
dar, die ,auf das Tor zur religitsen Erfahrung weisen" kann, ohne diese
auszubreiten (48). Es ist nur konsequent, daB er von daher zu einer
Kritik des verengten Religionsverstdndnisses Karl Barths und Dietrich
Bonhoeffers kommt, das diese moderne Problematik anscheinend nicht
zu bewiltigen vermag, auch nicht die damit zusammenhéngende eines
positiven Verhéltnisses zu den nichtchristlichen Religionen (vgl. 48-50).
Weizsidcker meint allerdings, Bonhoeffer habe solches, ehe er starb,
noch als ,offenen Weg vor sich" gesehen. ,Hitte er leben diirfen, er
wire den Weg mit uns gegangen" (50). Am Ende der anschlieBenden
Diskussion, nachdem Weizsdcker noch von einer anderen Seite, nimlich
von der ,neuzeitliche(n) Wissenschaft* her, aufgezeigt hat, wie wir an
eine Schwelle gefithrt sind, wo ,sich ein staunendes Verstdndnis
erschlieBen (kann) fiir das, was in der Sprache der Religion seit 3000
Jahren (— also nicht erst oder nur im Christentum —) vorhanden ist"
(66), meint er noch kritischer: ,Eine Theologie, die das mitdenkt, ist
noch nicht geleistet, und sie ist auch mit den Ansdtzen Bonhoeffers
nicht zu leisten* (67). Damit will Weizséicker zwar nicht Gott neuerdings
als ,LiickenbiiBer* einsetzen, er will vielmehr ,wie Barth oder Bon-
hoeffer von Gott her anfangen und nicht von den Problemen her®, ist
freilich trotzdem der Meinung, daB die Religion ,die Wahrheit ist, die
sich im Auftreten der Liicke zeigt und in der M&glichkeit, daB die Liicke
sich schlieBt* (vgl. 65f).

Betreffs dieser brisanten und aktuellen Thematik, auf die Weiz-
sickers Vortrag zugeht, kann man mit der Diskussion und mit der
Tagung als Ganzes micht zufrieden sein: sie wurde nie ausdisku-
tiert, sondern wie ein Tabu zur Seite geschoben. Auch die aus-
fithrliche Zusammenfassung der Diskussion (E. Feil, 51-67), die
allem Anschein nach eine nahezu umfassende und wortgetreue
Wiedergabe der verschiedenen Stellungnahmen darstellt, hat genau
jene Wontmeldung, die dies zur Sprache bringen wollte und dabei
die in dieser Hinsicht naheliegende theologische Position Paul
Tillichs erwéhnte, spurlos getilgt. Dabei liefen sich bei Bonhoetffer,
dessen streng theologisch-christozentrischer Ansatz (Hanfried Miil-
ler weist fundiert auf ihn hin, vgl. 59f und 63f) den Eindruck einer
Engfithrung erwecken mag, z. B. von daher, daB er in seiner Haft-
zeit ,fast* glaubt, (nichtchristlich) Religitses, das nicht den Sorgen
und Sehnsiichten, sondern dem Reichtum und der Tiefe des Da-
seins entstiegen ist, ,fiir Christus in Anspruch nehmen zu konnen*
(vgl. Widerstand und Ergebung, Neuausgabe Miinchen 1970, 5. 365),
immerhin, Aspekte amfzeigen, die in gewissem MaBe ein ,Mitden-
ken" der von Weizsiddker dangestellten Problematik ermoglichen.
Sogar Bonhoeffers Weigerung, menschliche Grenzsituationen theo-
logisch zu interpretieren, wird von ihm selbst (nur) als ,ein ver-
antwortlicher Anfang" gekennzeichnet (vgl. ebd. 228), der falsche
Interpretationen der Tréstung ausschlieBen will, nicht aber not-
wendig einen prinzipiellen theologischen AbschluB bedeutet. Es
ist nicht Weizsdcker anzukreiden, daB er solchem nicht nachging,
sein Verdienst ist vielmehr, im Hinblick auf Bonhoeffer eine
Grundfrage umserer Zeit aufgedeckt zu haben, deren Diskussion
ansteht. In gewissem Sinn gegen Weizsicker, zumindest iiber ihn
hinaus, ist der Rezemsent jedoch der Ansicht, daf eine Auslegung
von Bonhoeffers spéten christologischen Aussagen, vor allem der
im ,Entwurf einer Arbeit, im Sinne positiv theologiegefiillter,
auch auf ein gewisses ,Ganzes" tendierender Aussagen — und
nicht nur im Sinne der Sprengung eines Defensivgiirtels — durch-
aus geboten ist und daB erst so der urspriingliche Zusammenhang
von Glaube und Weltlichkeit erhellt wird (vgl. dazu und zur vor-

her angerissenen Problematik: J. W. Médlhammer, Anbetung und
Freiheit. Theologisch-anthropologische Reflexionen zur Theologie
Dietrich Bonhoeffers, Salzburg 1976).

Der weitere Inhalt des Bandes (68—188) ist Wiedergabe des
Seminars. Die immanente Gliederung ist dabei nicht so sehr Bon-
hoeffers Weerk einerseits, Wirkung andererseits, sondern zunéichst
die Frage nach der Religion bzw. nach der ganzen Wirklichkeit
(Referate von H. Mottu und H. E. Tédt), dann die Frage nach dem
christlichen Zeugnis in spezifischen Situationen unserer Welt und
Zeit (Referate von ]. Smolik, J. de Santa Ana, J. de Gruchy; die
Textzusammenstellung von G. Rein nimmt eine Sonderstellung
ein, konnte jedoch auch zur zweiten Gruppe gerechnet werden).

Henri Mottu, Leiter des Centre de Rencontres in Cartigny bei
Genf, handelt iiber ,Theologische Kritik der Religion und Religion des
Volkes* (68ff). Mit Hilfe des Einsatzes der Religionsanalyse des italieni-
schen marxistischen Theoretikers und Kidmpfers Antonio Gramsci (ge-
storben 1937) sucht er ,der konkreten, praktischen und kdmpferischen
Seite der Religionskritik Bonhoeffers auf die Spur zu kommen“ (68).
Mottus Referat ist ein Plidoyer gegen eine elitdre, wirklichkeitsfremde
Bonhoefferinterpretation bzw. -rezeption. Mottu trifft Richtiges: Bon-
hoeffer wollte keine wirklichkeitsverachtende intellektuelle oder kleri-
kale Superstruktur, sondern die ,Weltlichkeit* des Glaubens. Der Ana-
lyse Mottus fehlt allerdings der Aufweis, daB diese im wesentlichsten
Kern das Aufleuchten des Fiir-Seins Gottes in Jesus Christus und das
am Sein Jesu teilnehmende Dasein-fiir-andere der Kirche als Ganzer und
jedes Christen als einzelnen ist. (Man lese das zweite und dritte Kapitel
in Bonhoeffers ,Entwurf einer Arbeit* in ,Widerstand und Ergebung",
Neuausgabe Miinchen 1970, S. 414{f.)

Heinz Eduard T 6 d t befaBt sich mit ,Glauben in einer religionslosen
Welt“ (98ff). Das kurze Gruppenreferat bietet eine theologisch fundierte
Perspektive. Indem Tédt den Streit zwischen Bonhoeffer und Karl Barth
aus Bonhoeffers Blickwinkel aufrollt, zieht er als Schliisselsatz aus des-
sen ,Ethik* heran: ,Die Wirklichkeit Gottes erschlieBt sich nicht anders,
als indem sie mich ganz in die Weltwirklichkeit hineinstellt, die Welt-
wirklichkeit aber finde ich immer schon getragen, angenommen, ver-
séhnt in der Wirklichkeit Gottes vor* (99). Von daher wird ,die Frage
nach der Bewahrheitung und Bewiéhrung des Glaubens in der heutigen
Welt“ zu priifen sein (vgl. 107 mit 105 und vorher).

Die zweite Gruppe von Beitrdgen bietet Beispiele dafiir, wie
Bonhoeffers Person und Theologie — beides gehort zusammen —
AnstoB zu verantwortlichem christlichen Handeln in der jewei-
ligen geschichtlichen Situation geworden ist. Bonhoeffer ist beson-
ders in jenen Lindern Gesprichspartner geworden, wo die &uBe-
ren Umstinde dazu nétigen, vom Schlafe aufzustehen: Die Vf. der
nachgenannten Beitrige kommen aus dem Ostblock, aus Latein-
amerika und aus Siidafrika.

Josef Smolik, Professor fiir Praktische Theologie an der Come-
nius-Fakultdt in Prag, hat als Thema ,Kirche ohne Privilegien* (129ff).
Ausgehend von dem Hinweis auf Bonhoeffers Suche nach einer Kirche
ohne Privilegien (132f) und von der Feststellung, daB der ,Weg der
Kirche in den sozialistischen Léndern in den letzten 30 Jahren... als
der Weg zur Kirche ohne Privilegien bezeichnet werden“ kann (133),
fragt Smolik: ,Sind die Kirchen fihig, sich vom Evangelium her mit
dieser Situation auseinanderzusetzen, oder leben sie in einem Gefiihl
der zu Unrecht verlorenen Privilegiertheit?* (134). In der anschlieBenden
Diskussion (Zusammenfassung von Ulrich Duchrow) stellt Smolik
klar, daB man die Frage rechtlicher Regelungen mit dem Staat nicht mit
Privilegien identifizieren diirfe (148). ,Die rechtliche Existenz und Offent-
lichkeit der Kirche ist fiir Bonhoeffer etwas vollig Legitimes" (148). Der
kritische Punkt — auch im Westen, so kommt in der Diskussion heraus —
wiire aber, wenn die Kirche (mit Hilfe von Privilegien) ,nur #dngstlich
fiir ihre eigene Macht und Selbsterhaltung” kédmpfte (vgl. 149).

Julio de Santa Ana aus Montevideo, dz. Genf, bezieht sich in
seinem Vortrag iiber den ,EinfluB Bonhoeffers auf die Theologie der
Befreiung®” (151ff) nicht auf diese Theologie insgesamt, ,sondern auf ihre
protestantische Version und noch allgemeiner auf die Arbeit der Bewe-
gung ISAL" (151; ISAL = Iglesia y Sociedad en America Latina, 1961 bis
1973). Dafiir kann Bonhoeffer zwar nicht als Vorldufer bezeichnet wer-
den, aber es ist so, ,daB der protestantische Beitrag zu dieser Theo-
logie ohne seinen EinfluB nicht erkldrt werden kann* (151). Etwas spiter
nennt Santa Ana Bonhoeffers EinfluB auf die Entwicklung der Theologie
der Befreiung in Lateinamerika ,méeutisch* (152) und stellt fest: ,Kein
anderer westlicher Theologe hat die Diskussion so tief beeinfluBt wie
Bonhoeffer (153). Dabei geht es um ,Prozesse, die noch in Bewegung
und bei weitem noch nicht abgeschlossen und gekldrt sind" (153). Zv
beachten ist, daB die Anhénger dieser Theologie der Befreiung zwar ~
von Bonhoeffer angeregt — die christliche Verantwortung im Weltlichen
entdeckten, aber ,Sikularisation niemals mit Sédkularismus verwechselt
haben, so daB die Dimension eines Zeugnisses, das im Namen Christi
ergehen muB, immer beriicksichtigt wurde* (154).

In der Diskussion (163—170) macht Santa Ana die Aussage, daB in der
gegenwirtigen lateinamerikanischen Situation nicht mehr eine Theo-
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logie der Befreiung, sondern ,eine Theologie des Uberlebens® (167) ent-
spreche, denn heute gehe es dort darum, ,wieweit die Gemeinden ein
Frei-Raum menschlichen Zusammenlebens sein kénnen, wo auch Arbei-
ter und Bauern sprechen oder etwas tun kénnen, nachdem viele Formen
politischen Handelns, z.B. in den Gewerkschaften, nicht mehr méglich
sind. Gerade so wird es auch einen Frei-Raum geben, um das Evan-
gelium zu predigen“ (168).

Alle jene, die in den letzten Jahren, zumindest bis zur Vollver-
sammilung in Nairobi, die Schlagseite des Ukumenischen Rates der
Kirchen fiir sozial-politisches Engagement unter Vernachldssigung
der theologischen Tiefe und des missionarischen Zeugnisses mit
zunehmender Sorge verfolgt haben, ebenso auch jene, die hier
keinen Anlaf zu Bedenken sahen, sollte es micht unbeeindruckt
lassen, daB Santa Ana, der ja Mitarbeiter im Weltkirchenrat in
Genf ist, ,Selbstkritik im Hinblick auf die Anwendung der
marxistischen Analyse bzw. auf die Frage der Gewalt iibt (vgl. 167).
Noch deutlicher als es aus dem Diskussionsbericht (H, Pfeifer)
hervongeht, der gleichwohl insgesamt als gut zu bezeichnen ist,
sprach Santa Ana meines Wissens von einem , Schuldbekenntnis
und driickte die Erkenntnis aus, daB eine micht christliche Bewilti-
gung der Frage der Gewalt nur zu ,billiger Gnade* fithren kénne.

John de Gruchy, Dozent in Kapstadt, reflektiert ,Vorsehung,
Siékularisation und Hoffnung. Bonhoeffer als Dialogpartner im Vollzug
des theologischen Denkens im gegenwiirtigen Siidafrika® (171ff). Die
Abhandlung ist die gekiirzte Fassung eines Gruppenreferates. Gruchy
arbeitet den dialogischen Charakter der Vorsehung und die christus-
gebundene Verantwortlichkeit der Kirche heraus.

Einen Beitrag sui generis liefert Gerhard Rein, der unter dem
Stichwort ,Fragmentarisches Leben“ mit einem Minimum an Kommentar
Texte von Dietrich Bonhoeffer und Ernst Lange gegeniiberstellt (111ff).
Mitten unter die Referate gesetzt, bewirkt die Zusammenstellung eine
anregende Auflockerung. Gerade auch Langes Worte sind eindrucks-
voll, packend. Zweifellos absichtlich hat Rein auf Quellenangaben ver-
zichtet. Das mag der Versuchung entgegenwirken, dem Wort auszuwei-
chen. Zweischneidig wird das Verfahren, wenn ohne Vermerk und
mitten im Text Auslassungen vorgenommen werden, iiber deren Recht-
mibigkeit man streiten konnte (so auf Seite 122, wo Teile aus Bon-
hoeffers Brief vom 186. 7. 1944 zitiert werden).

Die Autoren der nicht abgedrudkten, sondern nur in knappen Zusam-
menfassungen wiedergegebenen Gruppenreferate (185—188) sind: John
D. Godsey, José J]. Alemany, ]. Sperna Weiland, Larry
Rasmussen, S. Burton Nelson, Geffrey B. Kelly, Thomas
Day, Ruth Zerner. Es fillt die starke Prisenz von Forschern aus
den USA auf; aber auch Spanien und Holland sind vertreten.

Man kann das Urteil iibernehmen, das die Herausgeber der mit
dem vorliegenden Symposium-Band begonnenen Reihe (E. Bethge,
E. Feil, H. Pfeifer, F. Schlingensiepen) selbst fillen: ,daB Wirkung
Bonhoeffers und Bonhoeffer-Forschung der Gegenwart in einem
Band micht ausreichend zur Geltung kommen* (14). Wer die Erwei-
terung des Spektrums der Analysen in den letzten Jahrem zur
Kennitnis genommen hat, wird gespannt sein, inwieweit die Fort-
setzung der Reihe fiir solche Wirkung und Forschung repridsen-
tativ sein wind. Was im Symposium-Band Ausdruck erhdlt, ist vor
allem, wie weltweit Bonhoeffers Person und Schaffen christliche
Verantwortung und Neubesinnung angeregt hat und daB seine
Impulse micht nur den Theologen, sondern den Kirchen gelten.
DaB in der Bonhoeffer-Rezeption micht immer die Bonhoeffer —
und zwar, darauf ist zu insistieren, auch dem Bonhoeffer der
letzten Haftzeit — selbst eigene theologische Tiefe gewahnt blieb,
steht auf einem amderen Blatt. Die diesbeziiglich erforderliche
Korrektur kam auf dem Genfer Symposium punktuell zum Aus-
druck und wird im vorliegenden Benichtband, dem ja die Atmo-
sphéire, wie manches gesagt, aufgenommen oder abgeschoben
wunde, fehlt, um eine Spur deutlicher. Aber Bonhoeffers Gottes-
verstdndnis war im allgemeinen BewuBtsein, so scheint es mir,
noch zu wenig durchdacht, um micht bei der Tagung selbst die
Versuchung aufkommen zu lassen, gegeneinander auszuspielen,
was bei Bonhoeffer theologisch und praktisch, in der Person und
im Werk untrennbar zusammengehért: Anbetung und Freiheit,
theologisch-christologische Konzentration und der Bereich des
Geselllschaftlichen, Politischen und Geschichtlichen, das Sich-in-
Anspruch-nehmen-lassen ‘Gottes durch die Welt und die Inan-
spruchnahme auch und gerade der ,miindigen®, ,religionslosen"
Welt durch Gott — beides im gekreuzigten und auferstandenen
Christus. .

AbschlieBend sei noch einmal an Bethges GruBwornt erinmert:
»Dietrich Bonhoeffer heute als Siebzigjahriger unter uns, das kann
ich mir nicht vorstellen. Vielleicht wére er mit uns nicht einver-
standen — oder wir nicht mit thm —, das kdnnte ich mir schon

denken. Bestimmt aber wire er einverstanden, wenn wir uns nun
redlich streiten um das, worum er sich sorgte* (16). Formal
gesehen, meine ich, betrifft diese Sorge die Dimension verant-
wortlichen Redens und Handelns vor Gott und den Menschen,
wobei solche Verantwortlichkeit am Fiir-Sein Gottes in Jesus
Christus Gestalt und MaB nehmen muB. Trotz der Méngel war das
Bonhoeffer-Symposium und ist die vorliegende Dokumentation als
reprisentative Vergegenwéirtigung der Plenumsveranstaltungen des
Symposiums dafiir doch ein erfreulicher dankenswerter AnstoB.

Einige Druckfehler: Seite 12 ist die 4. Zeile v. u. auf den 11, Rang v. u.
hinaufgerutscht; S. 86, Z. 3 muB es heilen: Deus ex machina; S.102, Z.7
ist die sinnstérende Hinzufiigung ,Gottes* zu streichen. (S. 19, Z. 12
nehme ich an, daB nicht ,beruhigend“ zu lesen ist, sondern ,beun-
ruhigend").

Salzburg Johann W. M6dlhammer

Religionskritik. Beitrdge zur atheistischen Religionskritik der Gegen-
wart, Hrsg. von Karl-Heinz W e g e r. — Miinchen: Johannes-Berchmans-
Verlag 1976. 159 S. kart. DM 22.—

Titel und Untentitel des vorliegenden Sammelbandes kénnten
falsche Erwartungen wecken. Die Vff. betreiben micht Religions-
kritik, leisten auch keine ,Beitrdge“ zu ihr, sondern versuchen,
deren Argumente zu entkréften. Unter dieser Programmstellung
vereinigt der Band zwei Erstverdffentlichungen von M. Marlet
und K.-H. Weger mit vier Wiederverdffentlichungen von Beitrigen
anderer Autoren, die 1974 und 1975 in den ,Stimmen der Zeit" und
in ,Theologie und Philosophie” erschienen sind. Insgesamt spie-
geln die Beitrdge auf lehrreiche Weise den Stand philosophischer
Religions-Apologetik, wie diese von katholischen Autoren heute
betrieben wird. Die ,klassischen Aprgumenite* der Religionskritik
(wie sie von Positivisten und Rationalisten, von Feuerbach und
Marx, von Anhéngern Darwins und Freuds vorgetragen wernden)
gelten als hinlénglich bekannt — und als hinldnglich widerlegt. Sie
kénnen daher in auBerordentlicher Raffung wiedergegeben und
durch stichwortartige Benennung der Widerlegungsgriinde beant-
wortet werden (, Verabsolutierung einzelwissenschafilicher Engeb-
nisse; Endprodukte eines Sdkularisierungsvorgangs").

Dies zeigt sich insbesondere in den Beitrigen von Michael F. J.
Marlet ,Grundziige und Phasen der Religionskritik“, Ernst Pfeil
wDer Glaube im Horizont des Unglaubens® (zuerst erschienen in: Stim-
men der Zeit 192 [1974] 723-739) und Guntram Knapp ,Darwin-
Marx-Freud” (zuerst erschienen in: Stimmen der Zeit 192 [1974]
463—473). Die Mdglichkeit eines Dialoges, der sich auf die Argumente
der Religionskritik einldBt, weil diese ,ein Interesse zeigt, das auch von
der immanenten Glaubenskritik vertreten werden miiBte" (Marlet 24),
wird zwar im Voriibergehen genannt, aber nicht weiter verfolgt. Anders
steht es dort, wo neue Formen der Religionskritik entstanden sind, so
daB Angriff und Verteidigung sich nicht damit begniigen kbnnen, be-
kannte Formeln zu wiederholen. Das gilt vor allem fiir die sprach-
analytische Religionskritik, die der Beitrag von Friedo Ricken
+Sind Sétze iiber Gott sinnlos?* (zuerst erschienen in: Stimmen der Zeit
193 [1975] 435-452) beschreibt. Hier wird einerseits der Diskussions-
stand sorgfiltig referiert, andererseits die Bemiihung unternommen,
sich von der Position des Glaubens aus an der noch offenen Entwick-
lung einer neuen Forschungsrichtung aktiv zu beteiligen.

Im iibrigen liegt die Stdrke der katholischen Autoren nicht so sehr
in der Zuriickweisung der religionskritischen Argumente (die, soweit
es sich um ,klassische" Argumentationsfiguren handelt, recht summa-
risch behandelt werden), sondern vielmehr in der Entwicklung positiver
Ansitze fiir eine philosophische Religionsbegriindung. Der Beitrag von
Karl-Heinz Weger ,Der Mensch ist ein Versprechen, das er
nicht einltésen kann“ enthilt eine Neufassung des zwar altbekannten,
darum aber nicht weniger fruchtbaren Arguments ,e desiderio na-
turali¥, dessen Nerv in der Erwiégung liegt, eine Sehnsucht, die mit der
Natur des Menschen unausweichlich verkniipft sei, lasse sich nur aus
der Realitdt des Ersehnten erkldren. Aber dieses bekannte Argument
gewinnt eine neue Gestalt durch eine bestimmte Interpretation der Er-
fahrung zwischenmenschlicher Kommunikation. Hier ndmlich werde die
Sehnsucht nach unbedingter Sinnerfiillung immer neu bestitigt, zugleich
aber nie endgiiltig erfiillt. (Dabei wird freilich auf die Vergénglichkeit
aller innerweltlichen Sinnerfiillungen in einer Weise abgehoben, die
den gegnerischen Standpunkt kaum zu Worte kommen ldBt, wonach
sintensive Absolutheit” dieser Sinnerfilllung nicht nach ,extensiver
Dauer* in der Zeit verlange.) 5

Der Beitrag von Jorg Splett ,Dionysos gegen den Gekreuzigten?
Philosophische Voriiberlegungen zur christlichen Antwort auf die Her-
ausforderung Friedrich Nietzsches“ (zuerst erschienen in: Theologie
und Philosophie 50 [1975] 161—182) versucht, jiingere philosophische An-
sédtze fiir die Begriindung eines christlichen Glaubensversténdnisses
fruchtbar zu machen. Der Beitrag bietet eine zwar nur in Ansédtzen ent-
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wickelte, aber allem Anschein nach erfolgversprechende Vermittlung
zwischen transzendentaler Philosophie und einer Theologie der Ver-
kiindigung. Verkiindigung ist in ihrem Zentrum Zuspruch des Versoh-
nungswortes; dieses aber erdffnet zugleich eine neue Mdglichkeit von
Intersubjektivitit und Wirklichkeitsbezug. Hier scheint sich ein Weg zu
offnen, um zwischen der transzendentalen Riickfrage in die Mdoglich-
keitsbedingung jeglichen Worts und dem kategorialen Zuspruch eines
bestimmten Wortes (der Versthnungsbotschaft] methodisch zu ver-
mitteln.

So bezeugt der Sammelband zwar nicht in erster Linie die
Bemiihung, auf die Argumente der Religionskritik verstehend ein-
zugehen; der Gedanke, daB die ,Verborgenheit Gottes* auch vom
Glaubenden schmerzlich erfahmen wird und ihm ein Verstdndnis
fiir die Position des Ungldubigen vermittelt, fehlt fast vollig. Wohl
aber enthalten einige Beitrége — und darin scheint der Band repri-
sentativ fiir die philosophische Religionsapologetik katholischer
Autoren zu sein — wichtige Ansétze einer philosophischen Re-
ligionsbegriindung, mit der sich philosophische Religionskritiker
kiinftig auseinanderzusetzen haben.

Bochum Richard Schaeffler

Verstehen und Verantworten. Hermeneutische Beitrige aus den theologi-
schen Disziplinen. Hrsg. v. Friedrich Wilhelm Kantzenbach. —
Stuttgart: Calwer (1976). 189 S. kart. DM 24.—

Mit diesem Buch stellt sich die neu eréffnete Reihe ,Studien
der Augustana-Hochschule* vor, nachdem bereits fiinf Sammel-
biénde dieser Hochschule herausgegeben wurden. Der neue Sam-
melband enthédlt sechs Aufsdtze aus einer Ringvorlesung der
Dozenten der Evamgelisch-Theologischen Hochschule Neuendet-
telsau bei Niirnberg. Alle Beitrige gruppieren sich locker um das
Stichwort ,Hermeneutik” und sind aus dem BewuBtsein konzipiert,
+Forschunig und Praxis in lebendigem Kontakt zu halten und so
kirchlicher Arbeit in ihrer ganzen Breite zu dienen® (S. 8).

Der erste Beitrag des Alttestamentlens Homst Dietrich Preu B
behandelt mit groBer Sachkenntnis und Belesenheit in sprachwis-
senschaftlicher Fachliteratur ,Die Gattungsforschung als Beispiel
fiir die Bedeutung der Linguistik fiir die Theologie* (8. 9-23; Lit.
verz. 8. 24-27).

P. bedauert das in Deutschland gespannte und gestérte Verhiltnis
zwischen Theologie und Linguistik, das sich in unsachlicher Polemik
und in wenig informierten Pauschalurteilen mancher Theologen #uBert.
Dieses Fehlurteil will er durch einen Vermittlungsversuch, durch didak-
tisch gezielte Information und Einfiihrung in die Bedeutung der Sprach-
und Textwissenschaft fiir die theologische Exegese abbauen. Ein Ver-
mittlungsversuch also aus der Initiative eines evangelischen Alttesta-
mentlers, der sich aber nur kritisch abwigend in die Spuren seines
katholischen Kollegen Wolfgang Richter einldBt. Grenzen wie Nutzen
der Linguistik fiir die Theologie zeichnen sich inzwischen klarer ab als
vor sechs Jahren und die bilderstiirmerische Euphorie der ersten Stunde,
als manche noch meinten, E. Giittgemanns Generative Poetik leite eine
neue theologiegeschichtliche Phase ein, ist ebenso vorbei wie der aus
Unkenntnis der Materie aufkommende Verdacht, die Linguistik verderbe
die Theologie. Daher ist eine besonnene Bestandsaufnahme, wie sie P.
vorlegt, hilfreich und zeitgerecht. Er differenziert zuniichst den Begriff
»Linguistik" und warnt davor, Textlinguistik, Strukturalismus, Textprag-
matik und Kommunikationsanalyse in einen Topf zu werfen. Daher
trifft auch der Vorwurf nicht, die Linguistik als solche sei ahistorisch,
formalistisch, sprachentleerend. Die Theologie wird vielmehr an die
fundamentale Tatsache erinnert, daB sie Sprache und Geschichte
Israels oder Jesu und des Urchristentums nur als Text hat, und zwar
nur als schriftlicher Text toter Sprachen. Auch der Vorwurf der unver-
stindlichen Geheimsprache und der monstrosen Terminologie ist nicht
mehr annehmbar gegeniiber der Linguistik, weil es gute Nachschlage-
werke und Einfithrungswerke gibt, die der Theologe studieren kann. Es
gibt ,die Linguistik“ so wenig wie ,die Theologie*, sondern immer nur
Schulrichtungen derselben; freilich hat sich die Linguistik in den letzten
zehn Jahren so gekldrt, daB sich jeder Theologe heute anhand neuerer
Literatur einen Uberblick verschaffen sollte, sofern er noch die heil-
same Fihigkeit des Umlernens besitzt, denn linguistische Textanalysen
zwingen den Theologen in vielem zum Umdenken und zur Revision
eingefahrener Methoden.

P. bietet dann in einem zweiten Schritt eine inhaltliche Entwick-
lungsgeschichte der Linguistik in den letzten zehn Jahren; er behandelt
die linguistischen Probleme der Kohirenz, der Isotopie, der Tiefenstruk-
tur, der Sprechsituation, des Textanfangs und -endes, der Textsituation.
Im dritten Teil geht P. auf die Textpragmatik ein, die die sprachlich-
kommunikativen Handlungsspiele beobachtet, aus denen ein Text her-
vorgeht. Dann untersucht er den ,Text in Funktion*, der soziale Bedeu-
tung hervorbringt, indem er in kommunikative Situationen hineingespro-
chen wird und sich somit selbst in sozial-konventioneller Interaktion

vollzieht. Die auBersprachlichen Komponenten sind fiir das Erfassen
sprachlicher Interaktionen sehr wichtig. Die Wende der neuesten Lin-
guistik hin zur Kommunikationswissenschaft und Textpragmatik sieht P.
positiv, wodurch er sich von der Generativen Poetik E. Giittgemanns
distanziert. Um die literarisch realisierte Theologie der Bibel zu erheben,
bedarf es der Vertrautheit mit Literaturtheorie und Linguistik, die neue
Problemlésungen und Methoden anbieten, um alte exegetische Fragen
nach dem ,Sitz im Leben“ oder nach den ,Gattungen® besser in den
Griff zu bekommen. So gesprochen, hat ,die verddchtige Linguistik jetzt
eigentlich nur zu dem gefunden, was der Bibelexegese lédngst geldufig
war" (S. 21). Daher kommt P. im vierten Teil auf die Klassifizierung der
Einzelgattungen atl Literatur aus der Sicht der linguistischen Text-
sortentheorie zu sprechen. Er fithrt eine Fiille Kriterien an, nach denen
Texttypen anhand ihrer Merkmalskombinationen besser umschrieben
werden kénnen, betont zugleich, daB eine Typologie textlicher Kommu-
nikationsakte der atl Literatur noch ein Desiderat ist, daB aber der
Blick der ganzen Theologie stiirker auf die Kommunikationsanalyse zu
richten ist. ,Linguistische Textanalyse ist dann zwar niemals die ganze
Exegese, liefert aber bessere Basis und eine in vielem iiberpriifbare
Methodik® (S. 23).

Dieser kurze Aufsatz von P. ist das fundierteste und kom-
primierteste Plidoyer fiir eine Uffnung der Exegese hin auf die
Linguistik, idas bisher in Deutschland gehalten wurde. Die Aus-
fithrungen verdienen von allen Theologen, nicht nur von Exegeten,
gelesen zu werden. Der vermittelnde, kritisch abwégende Ton wird
auch geharnischte Gegner der Linguistik venséhnlich stimmen und
einladen, ihren heiligen Zorn durch bessere Information zu enrset-
zen. P. fiigt zu diesem Zweck eine wertvolle Ubersicht neuester
Literatur zur linguistischen Methode in der Exegese an.

Der zweite Aufsatz des Sammelbandes bietet einen groB-
angelegten Durchblick der Entwicklung theologischer Hermeneutik
in den letzten beiden Jahrzehnten unter der Uberschmift: ,Wohin
geht der Weg? Wendepunkte und Tendenzen der hermeneutischen
Arbeit* aus der gewandten Feder des Neutestamentlers August
Strobel (S. 28-74). Die Stimmen mehren sich, die von einer
Krise der Exegese sprechen, was zugleich Krise der christlichen
Theologie unid der chmistlichen Kirche bedeutet, denn zwischen
Bibel und Kirche besteht ein direkter Lebenszusammenhang.

Dieser Situationsbeschreibung als ,Krise“ geht St. in elf Schritten auf
den Grund. Er untersucht 1. Das Erbe der Aufkldrung, 2. Karl Barths
theologisches Vermichtnis, 3. Das neue Kriterium: der ,historische*
Jesus, 4. Ausgleichsversuche, 5. Die geschichtstheologische Konkurrenz-
bewegung, 6. Die katholische Exegese: Verstehen und Offenbarung, 7.
K. G. Gadamers Theorie der ,Horizontenverschmelzung“, 8. Das ,sozio-
logische* Defizit: Glaube und Weltgestaltung, 9. Der Beitrag der ,lin-
guistischen* Theologie, 10. Zur Situation, 11. Christologische Orien-
tierung.

St. sichtet und verarbeitet eine beeindruckende Fiille wichtiger Her-
meneutikliteratur der letzten zwei Jahrzehnte. Er zeichnet sich als pro-
testantischer Theologe auch dadurch aus, daB er die katholische Lite-
ratur zum Thema wahrgenommen und auch gelesen hat, so daB er sie
stindig in seine Analysen miteinbeziehen kann. Es gelingt St., in der
Wirrnis disparater und kontroverser Entwiirfe Leitlinien iiberepochaler
Entwicklung aufzuzeigen und damit Orientierungsschwerpunkte fiir zu-
kiinftiges Weiterarbeiten aufzuzeigen. Sehr erfreulich ist, daB St. die
Entwicklung der katholischen Hermeneutik nach dem II. Vatikanischen
Konzil wiirdigt und ihr einen hohen Rang im theologischen Gespriich
einrdumt. Nicht immer findet man bei evangelischen Neutestamentlern
eine solche Offenheit und 6kumenische Grundhaltung, wie sie etwa in
folgendem Satz zum Ausdruck kommt: ,Von besonderer Bedeutung ist
in diesem Zusammenhang die Aufrechterhaltung des Gesprdchs mit der
katholischen Exegese, die ein in jeder Hinsicht ebenbiirtiger Gespréchs-
partner geworden ist. Durch das Vatikanum II sind die Maglichkeiten
eines fruchtbaren exegetisch-hermeneutischen Gesprdchs entscheidend
erweitert® (S. 68), wobei er vor allem die Arbeit von Franz MuBner,
Geschichte der Hermeneutik von Schleiermacher bis zur Gegenwart,
Freiburg 21975 auswertet. Es gelang St., eine vorziigliche Bilanz neuerer
Hermeneutik zu schreiben, durch die jeder Theologe Ubersicht und
Kldrung gewinnt, zumal eine solche Kurz-Summe bisher fehlte.

Eine kleine Bemerkung am Rand sei zu folgendem Satz von St.
erlaubt: ,...daB wir uns — im Unterschied etwa zum rémischen Katho-
lizismus — ausschlieBlich auf die Schrift... berufen” (5. 29). Als Ergeb-
nis hermeneutischer Betrachtung der ,Schrift” sollte auch auf protestan-
tisch-evangelischer Seite akzeptiert werden, daB diese GréBe ,die
Schrift* selbst weiter nichts als der von Kirche kanonisch abgegrenzte
Text-Bestand eines ausschlieBlich in und durch Kirche produzierten
Sprechens iiber Jesus Christus ist, daB also Schrift und Tradition unter
keinen Umsténden mehr in Opposition, Isolation oder gar in Konkurrenz
verstanden werden diirfen, daB auch das ,sola scriptura® Luthers heute
im Rahmen eines neuen Scriptura-traditio-Verstdndnisses modifiziert
interpretiert werden muB. Diesem Problemkreis habe ich meine Habili-
tationsschrift ,Der TraditionsprozeB im Neuen Testament. Kommunika-
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tionsanalytische Studien zur Versprachlichung des Jesusphdénomens im
Neuen Testament” (Regensburg 1976, masch.) gewidmet, Der Grundsatz
Luthers ,Die Schrift legt sich selbst aus" muB erneut auf seine sprach-
und kommunikationstheoretischen Implikationen hin untersucht werden,
weil der ProzeB des Sich-Auslegens von Text in Verstehen in sich kom-
plizierter ist, als es Luther sagen konnte. In der hermeneutischen
Explikation muB daher auch Luther mit seinen Einsichten weitergefiihrt
werden, wie Luther selbst in hohem MaB die Kraft besaB, die Bewegung
des Verstehens mitzugehen und Umdenkprozesse durchzustehen.

Friedrich Wilhelm Kantzenbach, der Herauwsgeber des
Sammelbandes, steuerte den dritten Aufisatz bei mit dem Titel:
~Analogie, Revolution, Evolution. Zur Funktion der neuzeitlichen
Christentumsgeschichte in der Kirchengeschichtsschreibung” (S. 75
bis 119). Die Frage mach dem ,Wesen des Christentums* wurde in
der Aufklérungstheologie nach 1750 in immer neuen Ansitzen
behandelt. In Weiterfithrung der Arbeit von Manfred Baumotte,
Theologie als politische Aufklirung. Studien zur neuzeitlichen
Kategorie des Christentums, Giitersloh 1973, charakterisiert K.
nacheinander die Begriffe von ,Christentum* bei dem Leipziger
H. G. Tzschimner (1778—1828), K. G. Bretschneider (1776—1848) und
Friedrich Nippold (1838—1918). Dann wind die Auffassung von
Kirchengeschichte bei Johann Gottfried Herder vorgestellt und die
Geschichtstheologie des Heidelberger Theologen Richard Rothe
(1799-1866) beschnieben.

Es zeigt sich in aller Schiérfe, wie sehr die Theologen des vorigen
Jahrhunderts die Entwicklungsgeschichte unserer zeitgenéssischen Theo-
logie in die Wege geleitet haben und wie die neuere ,Politische Theo-
logie" undenkbar wire, wenn ihr nicht die Thesen zu einer soziologi-
schen Theorie des Christentums aus dem vorigen Jahrhundert mit-
gegeben worden wiren. Das gegenwirtige Phénomen der Entkirch-
lichung und der provozierende Ruf ,Jesus ja — Kirche nein* haben auch
Wourzeln in der kritischen Christentumstheorie dieser vergangenen Theo-
logengeneration. Das problembewuBte Ringen um die Kategorie ,Chri-
stentum® fithrte manche Geschichts- und Kulturanalyse dieser Theo-
logen auf Irrwege, die heute vermieden werden sollten.

An vierter Stelle erscheint in diesem Sammelband die iiber-
arbeitete letzte akademische Festvorlesung von Wilhelm Ander-
sen iiber ,Autoritit — Auftrag und Versuchung. Eine theologische
Besinnunig” (S. 120—140).

Angesichts der tiefgreifenden Autoritdtskrise in Gesellschaft und
Kirche riickt er das Problem recht ins BewuBtsein, bestimmt den Begriff
selbst und faBt drittens die Frage nach der Autoritdt in der Kirche und
damit der Kirche kritisch ins Auge. Die von der Kirche zu vertretende
Autoritdt griindet in der Erw#hlung-Bund-Schépfung—auctoritas Gottes.
Gott mutet dem Menschen den Bewegraum der Freiheit zu, Gott ist mit
seiner entschiedenen Zuwendung zum Menschen der Urheber der Frei-
heit, er geht das Risiko der Freiheit mit dem Menschen ein, indem er
ihm die Méglichkeit zum Glauben anbietet. Die von Gott ausgehende
Autoritdt ist also auf Befreiung und Freiheit aus. Daher soll auch die
Kirche Mut zur Autoritdt haben, gleichzeitig aber vom Angebot der
Freiheit Gebrauch machen und nicht der Versuchung zum Autoritdren
zum Opfer fallen. Seit Luther und der Reformation hat der Protest
gegen autoritires Verhalten in der Kirche seinen notwendigen Ort in
ihr. Die Kirchenleitungen sollen daher weite Bewegrdume der Freiheit
gewihren und die Hoffnung auf die Geist-Fithrung der Glaubenden
wachhalten.

Der wohlgelungene Essai iiber die Autoritédt ist in seinem An-
satz, seinen Ergebnissen und seinen Apellen zu bejahen.

Im fiinften Beitrag behandelt Helmut Angermeyer ,Die
Kategornie der Erfahrung und der Religionsunterricht* (S. 141-171).
Leben heiBt Erfahrunigen machen und welche hermeneutisch-didak-
tische Funktion dieser Vorgang fiir die religitse BewuBtseinsbil-
dung hat, wird hier untersucht. Es geht also um die ,Erfahrung"
als pddagogische Kategorie, um die ErschlieBung von Grund-
erlebnissen, in denen sich dem Menschen Wirklichkeit auslegt.

Die Verbindung von Glaubensinhalt und Lebenssituation, dann das
Verhéltnis von Eigen- und Fremderfahrung (Tradition), dann von Fremd-
erfahrung und Fremdbestimmung wird behandelt, schlieBlich der Vor-
rang des ,Narrativen“ im Religionsunterricht gefordert. Beachtenswert
vor allem die These: ,Eine breite Information iiber die Tradition ist eine
prinzipielle Notwendigkeit, und zwar in der Weise der Erzdhlung von
Lebens- und Erfahrensmustern aus der Tradition des Alten und Neuen
Testaments“ (S. 152). Denn der Mensch kann seine Identitdt nicht allein
finden, sondern braucht den Hilfsdienst der Erfahrung aus Tradition. Je
mehr eigene und fremde Erfahrung aufgearbeitet wird, desto mehr
wiichst der Mut zum Handeln.

Diese Untersuchungen von A. iiber die Integration von Lebens-
erfahrungen in Glaubensexistenz bei Kindern und Jugendlichen
sind von héchster aktueller Brisanz und miissen von allen Predi-
gern und Katecheten durchdacht werden, wenn sie micht an ihren
Hérern vorbeiverkiinden wollen.

Den letzten unid sechsten Beitrag widmet Herwig Wa gner dem
Andenken eines bedeutenden Missionstheologen: ,Die Weite der
Missio Dei. In memoniam Georg Friedrich Vicedom® (S. 172—189).

Als Schiiler Christian Keysers im Missionsseminar Neuendettelsau
griindete Vicedom 1929 bis 1939 zwei Missionsstationen auf Neuguinea
und kehrte dann als Dozent fiir Missionslehre in Neuendettelsau und
Erlangen zuriick. Der Schliisselbegriff seiner trinitarisch-eschatologisch
begriindeten Missionstheologie ist ,Missio Dei“: Die Mission der Kirche
ist eigentlich Gottes Werk zur Rettung von Menschen. Die Sendung des
Sohnes begriindet die Sendung der Kirche, die durch ihr Zeugnis Men-
schen in die Nachfolge Jesu ziehen soll. Im Dialog mit Theologen der
Kirchen aus der Dritten Welt sah Vicedom die Aufgabe der christlichen
Kirche darin, sich auf eine tolerante und zeugnisstarke Begegnung mit
den groBen Weltreligionen vorzubereiten. Vicedoms Auffassung von der
»Actio Dei® und vom ,Social Gospel” innerhalb der Mission kommt
etwa in folgendem Satz zum Ausdruck: ,Die Kirche muf tatséchlich um
ihrer selbst willen die kapitalistischen Ddmonen bekdmpfen, denn die
jetzigen Wirtschaftssysteme machen es weithin den Menschen unmdég-
lich, Jesus nachzufolgen (S. 189). Dem kann ich nur ganz und gar
zustimmen.

Dieser instruktive Sammelband bietet ein faszinierendes Spek-
trum von Versuchen der Umsetzung des Christlichen in echte
Weltbewéltigung, Und darum sei dieser Sammelband aufgeschlos-
senen Christen in Praxis und Forschung zur orientierenden Lek-
tiire :empfohlen. Vor allem wird der anspruchsvolle Leser bei die-
sem Buch mit Genugtuung feststellen, daB hier akademisch-theo-
logisches Fonschen als ,Hilfe fiir die Kirchen" angeboten wind und
dadurch der oft beklagte RiB zwischen Theologie und Kirche
gelunigen iiberbriickt wurde.

Regensburg Paul-Gerd Miiller

Naturwissenschaft und Theologie. Texte und Kommentare. Hrsg. von
Helmut Aichelin und Gerhard Liedke. — (Neukirchen-Vluyn):
Neukirchener Verlag 1974, 3. Aufl, 308 5. (Grenzgesprdche Bd 6)
br. DM 10.—

Als Handreichung fiir Gespriche stellten die Hg. eine Reihe
»klassischer” Texte zusammen und fiigten daran Kommentare ver-
schiedener, in einem Anhang vorgestellter Mitarbeiter (S. 285—292).

Die Textauswahl ist gut, aber sehr weit, m. E. zu weit gestreut:
Von der Atom- bzw. Relativitdtstheorie (Raum- bzw. Zeitproblem;
Erkenntnistheorie) bis zu modernsten technologischen Fragen
(Umweltgefdhrdung, ,Grenzen des Wachstums"). Der Sektor der
biologischen Fragestellungen bleibt ausgeklammert (vergl. S. 13).
Es wire wohl besser gewesen, jeweils in einem Band fiir sich (und
dann ausfithrlicher) theoretische wund technisch-wirtschaftliche
Fragen zu dokumentieren.

Die Kommentare sind nach Niveau wie Form (paraphrasierend,
weiterfiihrend, kritisierend) recht unterschiedlich, nicht in gleicher
Weise instruktiv. Vielleicht wire ein Gesprdch der Kommentatoren
untereinander fiir die Gldttung mancher Unebenheiten férderlich
gewesen; man vergl. z. B. das auf S. 183 und S. 188 iiber ,Sédkulari-
sation“ Gesagte oder die Behauptung ,Wir sehen heute im ,Kampf
ums Dasein‘ einen Ukonomierungsmechanismus, der élter ist als
das Leben selbst: er hat das Leben erst entstehen lassen“ (236).
Eine kiithne These, die wohl einer Verdeutlichung bedarf! Véllig
abwegig erscheint die Aussage: ,Der nominalistische Individualis-
mus machte es der Kirche méglich, das Individuum ihrer eigenen
Autoritdt zu unterwerfen, indem sie aus Gott einen Tyrannen
machte® (31).

Bonn Heimo Dolch

Jetter, Werner: Homiletische Akupunktur. Teilnahmsvolle Notizen, die
Predigt betreffend. — Gottingen: Vandenhoek u. Ruprecht (1976).
191 S. kart. DM 19.80
Eine umfangreiche Sammlung von Aphorismen, Niedenschlag

aus etwa zwei Dutzend homiletischen Seminaren, ernst und erhei-

ternd zugleich gedacht, kaum ein Buch zum Lesen — eher zum

Blédttern. Der Autor sammelt Einfélle rund um die Predigt, bringt

sie in mehr oder weniger gelungene Wortspiele und den Leser

vielleicht hier und da zum Schmunzeln. Der Verlag verspricht
+Nadelstiche, um Schmerzen zu lindern“; der Leser bleibt skep-
tisch. Zu viele Nadeln verderben die beste Akupunktur!

Wiirzburg Ewald Berning
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Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
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I. Allgemeines

Menendez, Albert J.: Church-State relations: An annotated bibliog-
raphy. — NY, Lo: Garland Publ. 1976, X, 126 p. = Garland reference
library of social science XIV.

Ernst Troeltsch and the future of theology. Ed. by John Powell Clay-
ton. — Cambr [e.a.:;] Cambridge Univ. Pr. (1976). XIII, 217 p.; $ 18.95;
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Levenson, Jon D.: Who inserted the Book of the Torah? — HThR
LXVIII, 1975, 203—232.

3. Neues Testament

Nytestamentlige studier. Udgivelse fra Institut for Ny Testa-
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Problemi di storia della Chiesa. Il Medioevo dei secoli
X.H—XIV. — Mil: Vita e Pensiero 1976. 214 p. = Cultura e Storia XVI;
Lire 6000; [cont.:] p. 3—20: Fransen, G.: Papes, conciles, évégues
du XII au XV siécle; p. 21-72: Da Milano, Ilarino: Vita evangeli-
ca e vita apostolica nell'azione dei riformisti sul Papato del XII
secolo; p. 73—89: Manselli, R.: La religione popolare nei secoli
XII-XIII; p. 90-132: Stiernon, D.: I rapporti ecclesiastici tra
Roma e Bisancio. Il patriarcha di Constantinopoli Giovanni X Kama-
teros e il primato romano; p. 133-161: Leclercq, J.: Dottrine
sulla Chiesa nella secondo parte del Medio Evo; p. 162-214: Fois,
Mario: I Concili del secolo XV.

Taylor-Vaisey, Robert D.: The first century of Cistercian legis-
lation: Some preliminary investigation. — Cit XXVII, 1976, 203-225.

Scherg, Leonhard: Die Zisterzienserabtei Bronnbach im Mittelalter,
Studien zur Geschichte der Abtei von der Griindung bis zur Mitte des
14, Jahrhunderts. — Wii: Freunde Mainfrinkischer Kunst und Ge-
schichte e.V.; Schweinfurt: Historisch. Verein Schweinfurt 1976, XXXI,
325 S., 2 Karten Abb. und Karten im Text = Mainfrinkische Studien,
XIV; kart. DM 18,—. ;

Lefévre, PL: Pidques et son octave dans le rite canonical de St-Jean-
en-Vallée a Chartres au XIIe siécle, — RHE LXXII, 1977, 40—53.

Flint, Valerie LJ.: The place and the purpose of the works of
Honorius Augustodunensis. — RBén LXXXVII, 1977, 97—127.

Schneyer, Johannes Baptist: Repertorium der lateinischen Sermones
des Mittelalters fiir die Zeit von 1150—1850. (Ordens-, Bibel-, Pastoral-
und Titelpredigten und Prothemata). — Mstr: Aschendorff (1976). 681
S. = Beitréige zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mit-
telalters. Texte und Untersuchungen XLIII, 7; kart. DM 130,—.

Mongelli, Giovanni: I monasteri e le chiese della Congregazione
Verginiana. — RBén LXXXVII, 1977, 128—163.

Nauta, D.: Hugo de Groot als catecheet van Contraremonstrantse zijde
ingepalmd. — NAKG LVII, 1976, 16-30; p. 31-61: Jaspers, G. i 7
Schets van Abraham Costerus’ leven en werken.

Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalter. Vom Tode Kaiser
Heinrichs V. bis zum Ende des Interregnums. I. Von Franz-Josef
Schmale unter der Mitarbeit von Irene Schmale-Ott und Dieter Berg. —
Dmst: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1976, XXV, 474 S.; DM 48,—.

Grundmann, Walter: Ausgewihlte Aufsitze. II: Joachim von Fiore. —
Stu: Hiersemann 1977. V, 456 S. — SchrMonGermHist XXV, 2.

Reeves, Marjorie: Joachim of Fiore and the prophetic future. — Lo:
SPCK (1976). 212 p.

Renna, Thoma J.: Abelard versus Bernard: An event in monastic
history. — Cit XXVII, 1976, 189—202. -

Berger, David: Christian heresy and Jewish polemic in the twelfth
and thirteenth centuries. — HThR LXVIII, 1975, 287—303.

Séde, Gérard de: Le sang des cathares. L'Occitanie rebelle du Moyen
Age. — P: Plon 1976. 216 p.

Hallam, Elizabeth M.: Henry II as a founder of monasteries. — JEH
XXVIII, 1977, 113—132,

O'Reilly, Clare: “Without councils we cannot be saved...” Giles of
Viterbo addresses the Fifth Lateran Council. — Augustiniana XXVII,
1977, 166—204; p. 205-237: Secret, F.: Notes sur Egidio da Viterbo.
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Grauwen, W.M.: Was de inquisiteur Koenraad van Marburg <t 1233,
een premonstratenzer? — APraem LII, 1976, 212-224.

Kinder, Terryl N.: Blanche of Castile and the Cistercians. An archi-
tectural re-evaluation of Maubuisson abbey. — Cit XXVII, 1976, 161—188.

D'Alatri, Mariano: Presenza di San Francesco nella Cronica di Sa-
limbene da Parma. — AFrH LXIX, 1976, 321—335.

Duval-Arnould, Louis: Trois sermons synodaux de la collection
attribuée a4 Jean de la Rochelle. — AFrH LXIX, 1976, 336—400; LXX,
1977, 35-71.

Merks, Karl-Wilhelm: Anthropologische Perspektiven bei Thomas von
Aquin. — Angelicum LIV, 1977, 347—876.

Ebel, Friedrich: Ein Fragment eines kirchlichen Rechtsbuches aus dem
14. Th. in deutscher Sprache. — ZSavRGKan XCIII, 1976, 373—382.

Church and government in the Middle Ages. Essays presented to
C. R. Cheney. Edited by Chr. Brooke [e. a.] — Cambr: University Press
1976, XVI, 312 p.; § 15,—; [cont. e.a.:] p. 177—204: Sayers, Jane:
Monastic Archdeacons; p. 205-222: Luscombe, D.: The Lex divi-
nitatis in the Bull Unam Sanctam of Pope Boniface VIII; p. 223—246:
Ullmann, W.: John Baconthorpe as a canonist; p. 247—274: Den -
ton, ]J.: Walter Reynolds and ecclesiastical politics, 1313—1316: a
postscript to Councils and Synods II.

Oexle, Otto Gerhard: Utopisches Denken im Mittelalter:
Dubois. — HZ CCXXIV, 1977, 293—339.

Mommsen, Karl: Olradus de Ponte als Gutachter fiir das Kloster
Allerheiligen in Schaffhausen. — ZSavRGKan XCIII, 1976, 173—193.

Miiller-Asshoff, H.: Beobachtungen an den Hauptschriften des
Gregorios Palamas und Nikolaos Kabasilas. — BZ LXX, 1977, 22—41.

Dolezalek, Gero: Bernardus de Bosqueto, seine Questiones motae
in Rota «1360—1365> und ihr Anteil in den Decisiones Antiguae, —
ZSavRGKan XCIII, 1976, 106—172.

Acta Slavica Concilii Florentini. Narrationes et documenta. Ad
Ii_dem ms. edidit Joannes Krajcar. — R: Pont. Inst. Orientalium Stu-
diorum 1976. XIV, 170 p. = Concilium Florentinum XI; § 10,—.

Monasticon Windeshemense. I: Belgien. Hrsg. v. Wilhelm
Kohl, Ernest Persoons u. Anton G. Weiler. Bearb. v. der Arbeits-
gruppe Geestesleven in de Late Middeleeuwen. — Brux: Selbstverlag
1976. 278 S. = Archives et Bibliothéques de Belgique. Numéro
spécial XVI.

Maill ar d-Luypaert, M.: Une lettre d'Innocent VII du 2 octobre
1405 a propos du retour de Liége a l'obédience romaine. — RHE
LXXII, 1977, 54-60.

Brosius, Dieter: Pépstlicher EinfluB auf die Besetzung von Bistiimern
um die Mitte des 15. Jahrhunderts. — QFIAB LV/LVI, 1976, 200—228.
Wacha, G.: Konrad Celtis und die Heiligsprechung des Markgrafen

3 tg.eopiold. - Uns;z_lre Heglnat XLVII, 1976, 1-75.

rnimann, Heinrich: Bruder Klausens Glaubensrede. Skizze z
acht AuBerungen. — FZPhTh XXIII, 1976, 393—429, S

Pierre

6. Gesamte Neuzeit

Cary, Otis: A history of Christianity in Japan. Roman Catholic, Greek
Orthodox, and Protestant missions, Three volumes in one. — Rutland,
Vermont & Tokyo: Tuttle (1976). XIII, 431, 367 p.; § 20,—.

7. Reformation und Katholische Erneuerung

Festschrift fiir Bernhard Stasiewski. Beitriige zur ostdeutschen und
osteuropdischen Kirchengeschichte. Hrsg. v. Gabriel Adriany und
Joseph Gottschalk. — Koln, Wien: Béhlau 1975. XIII, 260 S.; [enth.
u.a.:] S. 65-84: Sabisch, Alfred: Die Statuten des Breslauer Dom-
kapitels und ihre Bedeutung im 16. Jahrhundert; S. 85-97: Stuppe-
rich, Robert: Melanchthon und der deutsche Osten: S. 98-106:
Scheib, Otto: Die Breslauer Disputation von 1524 als Beispiel eines
frithreformatorischen Religionsgespriiches eines Doktors der Theologie.

Yost, John K.: The development of a reformist approach to marriage
and celibacy in early English humanism. — NAKG LVII, 1976, 1-15.

Henkel, Willi: Die Las Casas-Forschung 1966—1976. — NZM XXXIII,
1977, 81-98.

Bedouelle, Guy: Leféevre d’Etaples et l'intelligence des Ecritures. —
Gen: Droz 1976. XIV, 264 p. = Travaux d'Humanisme et Renaissance
CLII; sfr 65,—.

Heitmann, Klaus: Die heutige literarhistorische Definition der fran-
zosischen Renaissance. (Forschungsbericht zur Literaturgeschichts-
schreibung seit 1950). — Bibliothéque d’'Humanisme et Renaissance
XXXIX, 1977, 329—366.

Bibliotheca Lindesiana and other collections of German sixteenth-
century pamphlets in libraries of Britain and France. Edited by Michael
A. Pegg. — Ba-Ba: Koerner 1977. 197 S. — Bibliotheca bibliographica
Aureliana LXVI; DM 240,—.

Bynum, Seymour: Guilt and martyrdom. The case of John Bradford. —
HThR LXVIII, 1975, 305—331.

La Garanderie, Marie-Madeleine de: Christianisme et lettres pro-
fanes ¢1515—1535,, essai sur les mentalités des milieux intellectuels
parisiens et sur la pensée de Guillaume Budé. — P: Champion 1976.
545 p.

May ,I;-Iarry S.: The tragedy of Erasmus. A psychohistoric approach. —
Saint Charles: Piraeus Publ. 1975. 180 p.

Baylor, Michael G.: Action and person. Conscience in late Scholas-
ticism and the young Luther. — Lei: Brill 1977. X, 288 p. = Studies
in Medieval and Reformation thought XX; hfl 68,—.

Potter, G.R.: Zwingli, — Cambr, Lo, NY: Cambridge University Press
1976. XVI, 432 p.; £ 18,50.

Kraus, Hans-Joachim: Calvin's exegetical principles. — Interpr XXI,
1977, 8-18; p. 10-38: Battles, Ford Lewis: God was accomodating
himself to human capacity; p. 39-52: Kehm, George H.: Calvin en
defilement and sacrifice.

E. William: Witcheraft in France and Switzerland. The
borderlands during the Reformation. — Ithaca: Cornell University Pr.
1976, 232 p., 2 pl.; $ 15—

Landfester, Riidiger: Friihneuzeitliche Héiresien und koloniale Pro-
testkulte: Mboglichkeiten eines historisch-komparativen Zugangs. —
ARG LXVII, 1976, 117-153; S.153—178: G o ertz, Hans-Jiirgen: ,Leben-
diges Wort" und ,totes Ding". Zum Schriftverstindnis Thomas Miint-
zers im Prager Manifest; S. 179-202: Wolgast, Eike: Herrsghafts-
organisation und Herrschaftskrisen im Téauferreich von Miinster
1534/35.

Stupperich, Robert: Die Reformationshewegung an der mi_ttle_ren
Weser. — JWestKG LXIX, 1976, 115-132; S. 75-100: Klu ge, Dietrich:
Die Rechts- und Sittenordnung des Téduferreiches zu Miinster.

Brecht, Martin: Iustitia Christi. Die Entdedcung Martin Luthers. —
ZThK LXXIV, 1977, 179—223. .

Rupp, Gordon: Martin Luther and the Jews. — NThT XXXI, 1977,
121-135.

Loewenich, Walther von: Martin Luther und Franz von Assisi. Zwei
Auspriigungen christlicher Frémmigkeit, — Luther XLVIII, 1974, 4-12;
S.12-28: Lienhard, Marc: Luther und die Menschenrechte.

Babel, Henry: Calvin, le pour et le contre. — Gen: Kundig 1976. 104 p.

Valdés, Juan de: Las ciento diez divinas consideraciones de Juan de
Valdés. Recension inédita del manuscrito de Juan Sénchqz «15585.
Introduccién, edicién y notas por J. Ignacio Tellechea Idigoras. —
Salm: Centro de Estudios Orientales y Ecuménicos “Juan XXIII"
Universidad Pontificia 1975. 317 p. = Bibliotheca oecumenica I.

Schneider, Theodor: Opfer Jesu Christi und der Kirche zum Ver-
stindnis der Aussage des Konzils von Trient. — Cath XXXI, 1977,
51—65.

Schiitz, Werner: Jacob Andreae als Prediger. — ZKG LXXXVII, 1976,
221—-243. E

Tellechealdigoras, J. Ignacio: El final de un proceso. Sentencia
original de Gregorio XIII y abjuracién del Arzobispo Carranza <14
abril 1576, — ScriptVict XXIII, 1976, 202—232. —

Dickerman, Edmund H.: The conversion of Henry IV: “Paris is
well worth a mass” in psychological perspective. — CHR LXIII, 1977,
1-13.

Clark, Peter: Josias Nicholls and religious radicalism 1553-—1639. —
JEH XXVIII, 1977, 133—150.

Monter,

8. Neuere Zeit

Dumont, Bruno: La population de I'abbaye du Val-Dieu sous ’Ancien
Régime. — Cit XXVII, 1976, 226—266.

Dedieu, Hugues: Les Visiteurs canoniques du couvent des Récollets
de Toulouse aux XVII-XVIIIe siécles <1649-1743,. — AFrH LXIX, 1976,
444468,

BlaufubB, Dietrich: Beziehungen Friedrich Brecklings nach Siiddeutsch-
land. Ein Beitrag zum EinfluB des radikalen Pietismus im 17. Jahr-
hundert. — ZKG LXXXVII, 1976, 244—-279.

Stella, Pietro: Agostinismo in Italia e cultura patristica europea tra
Sette e Ottocento. — Aug XVI, 1976, 173—203.

Kubalek, Peter: Der Wiener Augustiner-Eremit P. Ferdinand Hartisch
«1642/43-1699>. — Augustiniana XXV, 1975, 143—180. 353—387; XXVII,
1977, 283—310.

Jacgues, Emile: Les années d’exil d'Antoine Arnauld (1679—1694,. —
Lv: Publ. Universitaires de Louvain — Ed. Nauwelaerts 1976. XIII,
812 p. = Bibliothéque de la Revue d'Histoire Ecclésiastique LXIII.

Protokolle der Konvente des Ministeriums der lutherischen Kirche
in der Reichsherrschaft Gimborn-Neustadt von 1698-1813. Quellen
und Forschungen zur Kirchengeschichte des Schwarzenberger Landes
bearb. von Hermann Kelm. — Neuk-Vluyn: Neukirchener Verl, 1977.
VIII, 434 S. = Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchen-
geschichte.

Plancke, Chantal van der: Une conscience d'Eglise & travers la
catéchése janséniste du XVIIIe siecle. — RHE LXXII, 1977, 5-39.

Saugnieux, Joél: Le jansénisme espagnol du XVIIIe sidcle. Ses
composantes et ses sources. Prol. de José Miguel Caso Gonzéles. —
Oviedo: Catedra Feijoo. Fac. de Filosofia y Letras 1975. X, 306 p. =
Textos y estudios del siglo XVIII VI.

Schmitt, Clément: Letires des Ministres Généraux conservées aux
Archives franciscaines de Saint-Trond. — AFrH LXIX, 1976, 401—422.

Der aufgekldrte Reformkatholizismus in Usterreich bearb. v. Peter
Hersche. — Bern, Ffm: Lang 1876. 106 S. = Quellen zur neueren
Geschichte XXXIII; sfr 19,—.

Menke, Karl-Heinz: Definition und spekulative Grundlegung des Be-
griffes ,Dogma“ im Werke Johann Sebastian von Dreys (1777—1853). —
ThPh LII, 1977, 23—56. 182—214.

Agonito, Joseph: Ecumenical stirrings: Catholic-Protestant relations
during the episcopacy of John Carrol. — ChH XLV, 1976, 358—373.

Piolanti, Antonio: L'Accademia di Religione Cattolica. Profilo della
sua storia e del suo tomismo. Ricerca d'Archivio. — CdV: Libr. Ed.
Vaticana 1977. XI, 541 p. = Biblioteca per la Storia del Tomismo IX.

Dokumente zur Geschichte von Staat und Gesellschaft in Bayern.
Hrsg. v. Karl Bosl. Abt. III: Bayern im 19, und 20. Jahrhundert. II:
Die bayerische Staatlichkeit. Unter Mitw. v. Werner K. Blessing
bearb. v. Rolf Kiessling u. Anton Schmid. — Mchn: Bedk 1976. 400 S.

Schiefen, Richard J.: "“Anglo-Gallicanism" in nineteenth-century
England, — CHR LXIII, 1977, 14—44.

Aschoff, Hans-Georg: Das Verhdltnis von Staat und katholischer
Kirche im Konigreich Hannover (1813—1866), — Hild: Lax 1976. X,
310 S. = Quellen und Darstellungen zur Geschichte Niedersachsens
LXXXVI; kart, DM 54,—, [Diss., Hannover]

Hogue, William M.: The religious conspiracy theory of the American
Revolution: Anglican motive. — ChH XLV, 1976, 277—292; p. 316—328:
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Raymond, Allan: “I fear God and honour the King": John Wesley
and the American Revolution.

Schmitz, Karl Josef: Die Bartholoméduskapelle in Paderborn erstes
Objekt der Denkmalspflege in Westfalen 1825. — WZ CXXIV/V,
115-118; S. 149—154: Honselmann, Klemens: Wilhelm Engelbert
Giefers (1817—1880> im Kampf gegen eine Mystifikation; S. 155-166:
~ August Potthast ¢1824—1898;. Eine Skizze seines Lebens und sei-
ner Werke; S. 179-205: Miitter, Bernd: Wilhelm Diekamp ¢1854—
1885>. Zum Verhiltnis von Katholizismus und Historizismus nach
dem Kulturkampf; S. 207—218: Hengst, Karl: Franz Xaver Schra-
der ¢1848—1911;. Ein Paderborner Landpfarrer als Freund und For-
derer der Geschichte.

Revuelta Gonzdlez, Manuel: La exclaustracion 1833—1840. —
Madr: Ed. Catélica 1976. XXII, 503 p. = Biblioteca de autores cris-
tianos CCCLXXXIII; pes 550.

Rivinius, Karl Josef: Kettelers Kirchenverstindnis auf dem Ersten
Vatikanischen Konzil im Kontext der Unfehlbarkeitsdiskussion. —
ZKG LXXXVII, 1976, 280—297.

Brandmiiller, Walter: Damals geschehen, heute diskutiert. Das
1. Vatikanische Konzil 1869/70. Katholische Kirche und Arbeiterschaft
im 19. Jahrhundert. — Sankt Ottilien: EOS-Verlag 1977. 114 S.; DM 6,80.

Reymond, Bernard: Auguste Sabatier et le procés théologique de
I'autorité. Préface d’Emile Poulat. — (Lausanne:) Symbolon/L'Age
d’Homme (1976). 334 p.; sfr 35,—.

Fey, W.: Philosophy and theology in Cardinal Newman. — Laurentia-
num XVII, 1976, 60—81.

9. Neueste Zeit

Thalmann, Rita: Protestantisme et Nationalisme en Allemagne cde
1900 a 1945, D’aprés les itinéraires spirituels de Gustav Frenssen,
Walter Flex, Jochen Klepper, Dietrich Bonhoeffer. — (P:) Klindksieck
1976. 482 p., 22 cartes = Dialogues de Nations I; F 96,—.

Zunino, Pier Giorgio: La questione cattolica nella sinistra italiana
¢1919-1939>. — Bol: Il Mulino 1975. 503 p. — Saggi CXLIX.

Miccoli, Giovanni: Kirche und Faschismus in Italien. Das Problem
einer Allianz. — Wiesb: Steiner 1977. 46 S. = Institut fiir Euro-
pédische Geschichte Mainz. Vortrdge LXII; DM 5,80.

Schénhoven, Klaus: Zwischen Anpassung und Ausschaltung. Die
Bayerische Volkspartei in der Endphase der Weimarer Republik
1923/33. — HZ CCXXIV, 1977, 340—378.

Zabel, James A.: Nazism and the pastors. A study of the ideas of
three Deutsche Christen groups. — Missoula, Montana: Scholars Press
(1976). XV, 243 p. — American Academy of Religion. Dissertation
series XIV; § 4,50.

Kantzenbach, Friedrich Wilhelm: Kirchlich-theologischer Libera-
lismus und Kirchenkampf. Erwégungen zu einer Forschungsaufgabe. —
ZKG LXXXVII, 1976, 298—320.

Flynn, George Q.: Roosevelt and Romanism. Catholics and American
diplomacy, 1937—1945. — Westport, Connecticut/Lo: Greenwood Pr.
(1976). XX, 268 p. = Contributions in American history XLVII; § 13,95.

Chadwick, Owen: Weizsidcker, the Vatican, and the Jews of Rome, —
JEH XXVIII, 1977, 179—199.

Burns, Robert: Paul Tillich and the world religions. — Angelicum LIV,
1977, 394—416.

IV. Missionswissenschaft und -geschichte

Protestantism in Latin America. A bibliographical guide, edited
by John H. Sinclair. — Pasadena, Calif.: Carey Libr. 1976. 422 p.
Sleddens, W.: Nairobi '75. The Fifth Assembly of the World Council
of Churches. — Exchange. Bulletin of Third World Christian Litera-

ture n. XV, 1976. 40 p.

La nueva China y el Reino de Dios. — Misiones Extranjeras (Madrid)
1976, 519—636.

Gensichen, Hans-Werner: Missionsgeschichte der neueren Zeit. 3.,
verbesserte u. erginzte Auflage. — G6: Vandenhoeck & Ruprecht 1976.

_66 S. = Die Kirche in ihrer Geschichte IV, T; DM 19,80.

Loffler, Paul: Arabische Christen im Nahostkonflikt. — Ffm: Lembeck
1976. 98 S.; DM 9,80.

Storni, Hugo, SJ: Documentacién y bibliografia sobre los beatos
maértires rioplatenses. — AHS] XLV, 1976, 318—348.

Megi_n_o, Manuel, OSA: En torno al autor y «Conquistas de las Islas
Filipinas». — MissHisp XXXIII, 1976, 43—91.

Verstraelen, F.J.: Church and society in conflict: manipulation
and movement in GColombia. — Exchange. Bulletin of Third World
Christian Literature n. XV, 1976. 27 p.

Wetzel, Herbert, SJ: A escravatura e os Jesuitas no Brasil colonial. —
Perspectiva Teologica VIII, Dez. 1976, 5-26.

Willeke, Venantius, OFM: Klostersklaven in Brasilien. — ArchFranc-
Hist LXIX, 1976, 423—443.

Bruder aller Menschen. Der missionarische Aufbruch in Franziskus
von Assisi. Hrsg. von der Missionszentrale der Franziskaner. — Werl:

Dietrich-Coelde-Verl. 1976. 182 S.; DM 13,50.

Kos_ter, Fritz, SAC: Afrikanisches Christsein. Eine religionspddago-

gische Herausforderung. — Zii/Eins/Kéln: Benziger 1977. 412 8. =
_'Studien zur Praktischen Theologie XII; DM 35,80.

P&hl, Rudolf, SVD: Der Missionar zwischen Ordensleben und missio-
narischem Auftrag. Untersuchung zur missionarischen Zielvorstellung
und zur spirituellen Pluriformitit in der Gesellschaft des Gottlichen
Wortes. — St. Augustin: Steyler Verlag 1977. 488 S. = Studia Instituti

_Missiologici §.V.D. XVIII; DM 68,—. [Diss., Roma. Gregoriana]

Richardson, Neville: The World Council of Churches and race
relations: 1960 to 1969. — Ffm/Bern: Lang 1977. 78 p. = Studien zur
interkulturellen Geschichte des Christentums IX; DM 27,—.

Rosenkranz, Gerhard: Die christliche Mission. Geschichte und Theo-
logie. — Mchn: Kaiser 1977. 513 S.; DM 56,—.

Spindler, Marc R.: Church finance in Madagascar. Between theology
and politics. — Exchange. Bulletin of Third World Christian Litera-
ture, n. XVI, April 1977, 1-25.

Hebga, Meinrad P.: Emancipation d'Eglises sous tutelle. — P: Présence
Africaine 1976. 174 p. = Collection Culture et Religion; F 37,—.

Lopez Gay, Jests, S]: Aspects théologiques de 'exhortation aposto-
lique «Evangelii nuntiandi», — Documents Omnis Terra XVI, 1976/77,
327—-340.

Third World theologies. Ed. by Gerald H. Anderson and Thomas
F. Ss‘fransky. CSP. — NY: Paulist Pr. 1976. 254 p. = Mission trends
III; § 3,45.

Borrmans, Maurice: Le Séminaire du dialogue islamo-chrétien de
Tripoli (1—6 fév. 1976). — Islamochristiana n. II, 1976, 135—170.

Catholic charismatic renewal in India. — Word and Worship
(Bangalore) X, 1977, 54—120.

Schiffers, Norbert: Identidade na América Latina. Presupostos e
fundamentos na praxis pastoral. — REBras XXXVI, 1976, 871—898.

Schoen, Ulrich: Determination und Freiheit im arabischen Denken.
Eine christliche Reflexion im Gesprich mit Naturwissenschaften und
Islam. — Go: Vandenhoedc & Ruprecht 1976. 256 S. = Forschungen
zur systematischen und 6kumenischen Theologie XXXIII; DM 46,—.

Pecorari, Giorgio: Perfi: una Chiesa nella rivoluzione. — Mondo e
Missione CVI, 1977, 92—118.

V. Religionswissenschaft und -geschichte

Trutwin, Werner: Licht vom Licht. Religionen in unserer Welt. —
(Diis:) Patmos Verl. (1976). 336 S., Abb. im Text; kart. DM 38,—.

Dupré, Wilhelm: Zur grundsétzlichen Bedeutung der Religion in Pri-
mitivkulturen. — NZSTh XIX, 1977, 1-31.

Motzki, Harald: Schamanismus als Problem religionswissenschaftlicher
Terminologie. Eine Untersuchung. Als Ms. veroff. — Bonn: Religions-
wissenschaftliches Seminar d. Univ. Bonn; Koln: Brill [in Komm.]
1977. VIII, 143 S., 5 graph. Darst.

Bouman, Johan: Gott und Mensch im Koran, Eine Strukturform reli-
giéser Anthropologie anhand des Beispiels Allah und Muhammad. —
Dmst: Wissenschaftliche Buchgesellsch. 1977. X, 256 S. = Impulse
der Forschung XXIII; Lw. DM 102,—.

Boyle, J. A.: Mher in the carved rod. — Journal of Mithraic Studies I,
1976, 107—118: p. 119-165: Gordon, R.L.: The sacred geography
of a mithraeum: the example of Sette Sfere; p. 166—186: Gordon,
R.L.: A new Mithraic relief from Rome; p. 187—192: Kotw al, F.M.
and J.W. Boyd : Some notes on the Parsi Baj of Mihragan; p. 210—
221: Gordon, R.L.: A note on the ‘mithraeum’ at Cyrene (3 fig.,
3 tabl.).

Sonth e)i mer, Giinther-Dietz: Birobd, Mhaskoba und Khandoba: Ur-
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