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Zur Diskussion iiber Kiings ,,Christ sein”

Die ,Diskussion“! der Thesen des Buches , Christsein®

Von Leo Scheffczyk, Miinchen
erfolgt

als ein Surrogat® (17) erwiesen hat. ,Die Auswirkungen dieses

in elf Beitridgen, die sowohl methodische als auch inhaltliche
Fragen aufgreifen. Zu den ersteren zidhlen die Untersuchungen
von ]. Ratzinger (Wer verantwortet die Aussagen der Theolo-
gie?, 7—18), W. Kasper (Christsein ohne Tradition?, 19-34), A.
Deissler (Zum Umgang mit dem Alten Testament, 35—43) und J.
Kremer (Marginalien eines Neutestamentlers, 44-59), wihrend der
dogmengeschichtliche Beitrag von A. Grillmeier (Jesus von Naza-
ret — im Schatten des Gottessohnes?, 68-82) schon den Ubergang
zu den Sachfragen dieses eine gewisse Systematik einhaltenden
Bandes bildet.

Entsprechend nimmt im ersten Beitrag J. Ratzinger zur Frage
nach dem Glaubensbegriff und nach der Vermittlung des inhalt-
lichen Glaubens in der Auffassung K.s Stellung. Er erbringt den
Nachweis, daB bei K. ,an der Zuordnung von Vertikale und Ho-
rizontale“ (Glaube als gottlicher Akt und als inhaltliches Men-
schenwort) ,etwas nicht stimmen kann* (9). Die bei K. erfolgende
Ausklammerung des Problems der Vermittlung des Glaubens fiihrt
zu einer , Theologie ohne und auch gegen das Dogma* (15) und zur
Rekonstruktion eines historischen Jesus, der sich ,noch allemal

! Diskussion iiber Hans Kiings ,,Christ sein“. Mit Beitridgen von H, Urs von
Balthasar, Alfons Deissler, Alois Grillmeier, Walter
Kasper, JacobKremer, KarlLehmann, Karl Rahner, Joseph
Ratzinger, Helmut Riedlinggr, Theodor Schneider und

Bernhard Stoeckle. — w.B: Wgald (1976). 144 S. Sn. DM 15.80
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Vorgangs auf den Glauben der Kirche kénnen nur verheerend
sein: Er wird von seinem Fundament her der Faulnis iiberant-
wortet” (ebda.). Deshalb wird mit Recht auch die These bestrit-
ten, dab die Theologie den Glauben nicht zerstéren koénne. Be-
ziiglich der Stellung des Werkes , Christsein® zur Tradition stellt
W. Kasper nach Wiirdigung der fritheren Bemiithungen K.s um die
Bindung an die Tradition kritisch fest: ,Hier im Zentrum und Fun-
dament des Christentums ist es begriindet, daB es kein Christ-
sein ohne verbindlich geltend gemachte Tradition
geben kann®“ (32). Wenn man die Schrift als das von der Kirche
und ihrer lebendigen Tradition gebildete und weitergetragene Of-
fenbarungszeugnis versteht, so darf man auch die beiden folgen-
den biblischen Beitrdge unter dem Aspekt eines gebrochenen Ver-
hiltnisses des Buches , Christsein® zur Tradition im weiteren Sinne
betrachten. So weist A. Deissler (trotz aller Sympathie fiir den von
K. gezeichneten historischen Jesus, an dessen ,fast absolut ange-
setzter Originalitdt” sogar ,etwas abzuschleifen* wére, S. 39)
nach, daB das Werk im einzelnen (.revolutioniire Haltung® Jesu,
Einheit von Gottes- und Menschenliebe) wie im ganzen (,heils-
geschichtliche Perspektive") die Kontinuitit der beiden Testa-
mente zu gering veranschlagt. Thre Beachtung wiirde nach Deissler
nicht nur das Gesamtbild von Jesus, sondern auch sein ,Person-
geheimnis" weiter erhellen (43). Hier mag allerdings die Frage
laut werden, ob man bei K. mit dem streng historisch-kritisch
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konstruierten Jesus ein ,Persongeheimnis” verbinden kann. In den
Maschen des historisch-kritischen Netzwerkes kann sich wohl
kein gottliches Geheimnis halten. Auf solche Grenzen der histo-
risch-kritischen Methode in der Rekonstruktion des ,echten” Je-
sus von Nazaret weist im neutestamentlichen Beitrag J. Kremer
hin. Er macht mit F. Hahn darauf aufmerksam, ,daB der histo-
rische Jesus in dem Augenblick, wo er von dem ,Felsen der Kir-
chenlehre' gelost wird, in den Bannkreis der Leitbilder der je
eigenen Zeit der Interpreten geriit® (48). Daraufhin erscheint
die Argumentation schliissig, daB K. durch die mangelnde Bewer-
tung der nachésterlichen Interpretation Jesu nicht nur zu einer
Verkiirzung der biblischen Aussagen iiber Jesus als den ,Sohn
Gottes* kommt (51), sondern auch zu einer Auflosung des Ban-
des zwischen Christus und der Kirche (57).

Der trinitarischen und christologischen Problematik in den
dogmengeschichtlichen Partien geht A. Grillmeier genauer
nach. Beziiglich der in ,Christsein” als Erkldrungsprinzip heran-
gezogenen ,Hellenisierungshypothese” fithrt der Dogmenhistori-
ker aus: ,H. Kiing scheint noch Positionen einzunehmen, wie sie
von einem der dezidiertesten Vertreter der Hellenisierungsthese
gehalten worden sind, von N. Souverain (1640—1700)“ (62). Auch
wenn K. versucht, den Grundgedanken von der Gottessohnschaft
und der Priexistenz Christi in einem gewissen Sinn festzuhalten,
»gibt (er) ihm einen anderen Aussagegehalt, der sich mit dem
Nicaenum nicht deckt” (67). Grillmeier steht nicht an, im Hinblick
auf die Gotteslehre des Werkes zu erkléren: ,Es scheint tatsédch-
lich geschlossen werden zu miissen, dab der nicénische Glaube
an den einen und dreifaltigen Gott zu reduzieren sei auf jenen
Monotheismus, zu dem sich das Judentum und der Islam beken-
nen" (66). Auch ,hat man fast den Eindruck, daB Gott und Welt,
Gott und Jesus so sehr zusammengehéren, daB die Freiheit Gottes,
die Welt zu schaffen oder nicht zu schaffen, diesen Menschen
Jesus zu erwiihlen oder nicht zu erwdhlen, nicht besteht* (67).
Die Ergebnisse der eindringenden Studie von A. Grillmeier ver-
dienen deshalb besonders hervorgehoben zu werden, weil nach-
folgend in dem Artikel Th. Schneiders iber die Trinitdts-
lehre des Buches behauptet wird: ,H. Kiing steht bewuBt auf dem
Boden der kirchlichen Trinitdtslehre und gibt diese in aller Kiirze
auch inhaltlich korrekt wieder® (97). Es wird in diesem Zusam-
menhang nur beméngelt, daB die aus dem Gegensatz zur Schul-
theologie kommende antithetische Argumentationsstruktur des
Werkes (100) eine positive SinnerschlieBung der Dreieinigkeit
bedauerlicherweise verhindere (104). Demgegeniiber deckt H. Urs
von Balthasar mit feinster Differenzierung das Unzuldngliche
der soteriologischen Aussagen beziiglich der Kreuzestheologie,
wdem Kern und Organisationspunkt des christlichen Glaubens"
(83) auf. Er nimmt die Bezeichnung Jesu als des ,Sachwalters Got-
tes" durchaus ernst, fragt aber entschiedener, was ein fiir Gottes
Sache gekreuzigter ,Sachwalter” letztlich fiir die Menschheit lei-
sten kénne (85). Es geht hier um die scheinbar so schlichte, in
Wahrheit aber doch #uBerst subtile und wesentliche Bestim-
mung des ,pro nobis“ des Kreuzesereignisses, das von einer
»schillernden® (87) Sprechweise nicht getroffen werden kann.
Auch Balthasar weist darauf hin, daB in einer solchen Sprech-
und Denkweise durchaus paulinische Aspekte aufgenommen wer-
den kénnen, die trotzdem inhaltlich das paulinische Anliegen nicht
treffen (88). Im Letzten spricht Balthasar K. die RechtmiBigkeit
der Berufung auf das ,fiir uns“ im Sinne des christlichen Glau-
bens ab. Es geniigt némlich nicht, wie K. zu sagen: ,Als der zum
Leben bei Gott Erwedkte ist und bleibt Jesus fiir uns (ein fiir alle-
mal) der Gekreuzigte. Das ist nach Balthasar ,christlich nicht
falsch“, aber ,nicht wahrhaft christlich”. ,Wahrhaft christlich®
muB es heiBen: ,... ist und bleibt Jesus der fiir uns (ein fiir
allemal) Gekreuzigte® (90). Der Unterschied liegt sprachlich nur
in der Umstellung eines einzigen Artikels. Und doch klaffen zwi-
schen diesen beiden Sétzen Abgriinde. Christus ist eben nicht fiir
uns der Gekreuzigte (was die Pelagianer auch sagten); er ist der
fiir uns Gekreuzigte, ein Satz, der tiefe seinshafte Implika-
tionen in sich schlieBt, die ein funktionalistisches Denken nicht
wahrnehmen kann.

Dab ein solches funktionalistisches Denken auch keine seins-
hafte Beziehung zwischen Jesus und der Kirche erfassen kann,
weist K. Rahner beziiglich der Ekklesiologie des Werkes in
Gedankenschritten nach, die sehr behutsam angelegt sind, um die
Position K.s nicht vorschnell zu prdjudizieren. Aber schlieBlich

wird doch festgestellt, daB die Wahrheit von der radikalen Selbst-
mitteilung Gottes in Christus und in der Kirche bei K. ausfillt
und daB die Auslegung der Botschaft Jesu doch nur ,Interpreta-
mente eines bloBen Humanismus" (109) biete, ja daB all die von
Jesus abhéingig gemachten Maximen und Imperative ,mir (K.
Rahner) nicht als unlésbar von der Person Jesu vorkommen* (109).
Dabei gibt Rahner zu erwiigen, daB das Jesusbild des Buches
mdoglicherweise durch die Lehre von der Auferstehung besser ab-
gestiitzt werden kénnte. Leider ist die Auferstehungsauffassung
in diesem Sammelband nicht behandelt. Bei ihrer Aufnahme wiirde
sich zeigen, daB sie auch nicht im Sinne des katholischen Glau-
bens angenommen ist, sondern nur als das Bei-Gott-Sein eines
Menschen verstanden wird, das im Glauben der Jiinger erfahren
wurde.

Die Konsequenzen dieser Reduktionen fiir das ékumenische An-
liegen zeigt K. Lehmann auf. Dabei wird deutlich, daB die von
K. intendierte Konzentration auf die Mitte des Christlichen in
Wirklichkeit zu einer Abstraktion fithrt, mit der sich jede christ-
liche Denomination einverstanden erkldren kann (man konnte
aber auch die Nichtchristen hier einbeziehen, weil das Buch ja
auch fiir Atheisten und Agnostiker geschrieben ist). Was damit
tatséichlich erreicht wird, ist nach Lehmann die Verstirkung der
»Front der dritten Konfession* (121).

Angesichts einer solchen Reduktion ist es nahezu selbstver-
stindlich, daB ,Christsein® fiir einen so zarten Trieb des katholi-
schen Christentums, wie ihn das ,Mariendogma® darstellt, kein
Verstindnis aufbringen kann. Hier kommt H. Riedlinger
trotz des Wissens um die Scnwierigkeiten der Vereinbarkeit mit
den Postulaten der historisch-kritischen Methode zu dem SchluB,
daB es sich bei den Aussagen des Buches iiber Maria um ,ein
Konzept radikal rationaler Aufkldrung” handelt (126). Die in dem
Werk faktisch geforderte Zuriicknahme der Mariendogmen durch
die Kirche wire fiir sie ,der Weg des Verderbens" (128); denn
,der Kiltestrom, der den Marienglauben erstarren 1&Bt, muB
schlieBlich alle Glaubenserkenntnisse vernichten, die einem glau-
benslosen Wissen als unzumutbar erscheinen" (132). In der ab-
schliefenden Stellungnahme B. Stoeckles ,zum Ethos und
zur Ethik" des Werkes geht der Moraltheologe dem Anspruch
der ,autonomen Moral“, der in dem Werk erhoben wird, auf den
Grund. Dort findet er schon in dem gezeichneten Jesusbild ,eine
iiberzogene Hervorkehrung jener Charakteristiken..., die dem
euddmonistisch gestimmten Lebensstatus der Gegenwart entge-
genkommen" (135). Hier wird auch der Widerspruch aufgedeckt,
der in der Anerkennung der Unbedingtheit des sittlichen An-
spruches liegt und in der gleichzeitigen Behauptung der Relativi-
tét sittlicher Einzelnormen. Auch in der unreflektierten Uber-
nahme des Begriffes der ,Geschichtlichkeit* zollt K. ,einer modi-
schen Attitiide unserer Zeit recht unkritischen Tribut* (139).

Alle Beitrdge des reichhaltigen und durchaus informativen Ban-
des zeichnen sich durch groBe Sachlichkeit und strenge Objek-
tivitdt aus (die nur an einer Stelle [97] durchbrochen erscheint, wo
ein polemischer Ton aufkommt, der sich aber nicht gegen K., son-
dern gegen ,iibereifrige Hiiter der Orthodoxie® richtet). Die kriti-
schen Aussagen (auf die natiirlich in der Besprechung besonderer
Wert gelegt werden mubBte) sind meist eingeleitet und gefolgt von
anerkennenden Worten fiir das positive Anliegen des Autors, fiir
die vielen schénen Partien des Werkes und fiir das auBerordent-
liche Engagement seines Vf. Da in dem Band immer nur Einzel-
fragen aufgenommen sind, innerhalb der kritischen Beurteilung
der Einzelprobleme aber auch wieder verhéltnisméBig po-
sitive Urteile iiber das Ganze zu finden sind, mag der Leser
gewisse Schwierigkeiten beziiglich eines abschlieBenden Gesamt-
urteils empfinden. Wenn es wirklich zutriife, daB dem Buch im
ganzen die Uberwindung der Grenzen der Kirche und der Durch-
bruch zum modernen Menschen ,gelungen“oder daB dem
Autor ein ,groBer Wurf" gegliickt sei (zu fragen wiire: in welcher
Richtung?), dann kénnte an solchen Urteilen grundsétzlicher Art
alle nachfolgende Kritik abgleiten. So wird nicht férmlich gesagt,
ob ein solches ,Christsein (trotz der Mingel, Verkiirzungen,
Unklarheiten im einzelnen) wegen seines heifen Atems und sei-
ner humanitdren Energie nicht vielleicht doch als Chance fiir
einen bestimmten geschichtlichen Augenblick verstanden werden
konne. Auch das rein fachwissenschaftliche Urteil iiber die theolo-
gische Valenz des Werkes wird eigentlich dispensiert. Deshalb
hétte dem Band, der einen durchdachten Aufbau zeigt, eine ab-
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schlieBende Gesamtbeurteilung sicher nicht zum Schaden gereicht.
Trotzdem ist das Verdienst dieses Sammelbandes nicht gering zu
achten, der dem an der Wahrheitsfrage interessierten und auf-
merksamen Leser schon den Weg zu dieser Wahrheit weisen
kann.

Demgegeniiber ist die Schrift A. Kolpings? eine Zusam-
menfassung von sieben sachlich zusammengehérenden Aufsétzen,
darauf angelegt, etwas vom Ganzen der zeitgeschichtlichen
und theologischen Problematik der letzten Arbeiten K.s zu erfas-
sen. Der V{. kann fiir sich beanspruchen, als Kritiker des Tiibin-
ger Theologen von diesem sehr hoflich und vornehm behandelt
worden zu sein, allerdings ohne einer theologischen Antwort
gewiirdigt zu werden (19), woran sich das berechtigte Urteil
anschlieBt, daB K. in der Beantwortung von prdzisen Fragen iiber-
haupt ausweichend und zweideutig vorgeht (24) Dem entspricht
die Feststellung, daB auch die Arbeiten K.s von einer starken ,Un-
differenziertheit ihrer Formulierung” gekennzeichnet sind (42).

In dem ersten Beitrag (,Der Fall Kiing und kein Ende", 10-25)
schildert Kolping ,den jiingsten Verlauf dieses ,Falles® vom
Schreiben der Glaubenskongregation vom 12. 7. 1971 bis zur
Erklirung der Deutschen Bischofskonferenz vom 17. 2. 1975. In
seiner maBvollen Kritik, die nach allen Seiten hin Unabhéngigkeit
beweist, entgeht ihm nicht, daB die prizisere Sprache der Deut-
schen Bischofskonferenz bei der offiziosen Interpretation wieder
entschirft wurde und daB bei manchen Verantwortlichen zwar
die ,Integritdt K.s als Priester und Christ* hervorgehoben werde,
die ,Sorge fiir die Verunsicherung der Gldubigen® aber eigentlich
nicht besonders hervorirete. (Man konnte hier auch hinzufiigen,
welche Problematik dieser offentlichen Belobigung angesichts der
Tatsache eignet, daB K. das Weihepriestertum der Kirche ablehnt.
Es ist natiirlich nichts dagegen zu sagen, daB Theologen &ffent-
lich gelobt werden, aber die Begriindung miiBte freilich zutref-
fen.) Nach der Aufdeckung des zeitgeschichtlichen Hintergrundes
zeichnet Kolping im zweiten Beitrag den ,theologischen Hin-
tergrund” (26—40) der Auseinandersetzung und fithrt hier die bei-
den Maximen ein, die auch danach den MaBstab abgeben fiir die
grundsétzliche Beurteilung dieser Theologie: der ,duplex modus
cognitionis® und das Axiom “mediante natura® zur Kennzeich-
nung des gottlichen Weltwirkens. Am MaBstab des ersten Grund-
satzes kann die Theologie K.s als theologischer Monismus auf-
gedeckt werden, am zweiten Mafstab der iibliche Vorwurf gegen
eine anders orientierte Theologie als ,Kastentheologie® widerlegt
werden. Im dritten Beitrag beweist der V£ die Tragfiahigkeit die-
ser Axiomatik in der Frage der ,Unfehlbarkeit* und macht deut-
lich, wie das Ineinander von gottlichem Charisma und vielfdltig
Menschlichem zu denken ist. Hier ist die Einfithrung des Unter-
schiedes zwischen der ,Hauptaussageabsicht® und den sogenann-
ten ,Hilfsaussageabsichten® ebenso sinntrichtig wie das an das
,mediante natura“ angeschlossene Argument vom Eingefiigtsein
des Papstes in das ganze Organgefiige der glaubenden Kirche.
Angesichts dieser differenzierten Erklirung nimmt sich die Be-
hauptung K.s, der Papst kénne alles ohne Kirche tun, tatséchlich
~entweder demagogisch oder unwissenschaftlich® aus (63). Von
diesem organischen Denkansatz her, der auch die ,Geschichtlich-
keit* der Lehrentwicklung aufzunehmen vermag, ist das Verstind-
nis gebahnt zur Lésung des im vierten Aufsatz verhandelten Pro-
blems, ob das Vatikanische Dogma von der pépstlichen Unfehl-
barkeit als ,Satz“ geoffenbart sein miisse, um in seinem Offen-
barungsanspruch ausgewiesen zu sein. Kolping deckt das hinter
diesem Einwand stehende ungeschichtliche und verbalistische Of-
fenbarungsverstiindnis auf, das im Grunde den geschichtlichen
Entwicklungsgedanken wieder desavouiert. (Hier erfolgt auch die
Auseinandersetzung mit der zweifelhaften Unterstiitzung K.s durch
den Historiker B. Tierney, S. 81.) So kann auch die groteske Be-
hauptung K.s widerlegt werden, in der nur ein umgewendeter
Biblizismus und Fundamentalismus neu ersteht, daB Jesus selbst
den Unfehlbarkeitsbegriff nicht verstanden hétte (75) und er damit
fiir den katholischen Glauben schon erledigt sei. Daraufhin kann
Kolping im fiinften Beitrag zur ,nestorianischen oder monisti-
schen Tendenz in heutiger Theologie* auch den von K. gegen ihn
gerichteten Einwand zurechtriicken bzw. widerlegen, dab hier
nalte Ketzerhiite* auf génzlich andere Hiupter gesetzt wiirden.

® Kolping, Adolf: Der ,Fall Kiing”. Eine Bilanz, — Bergen-Enkheim:
Kaffke (1975). 184 S. (Theologische Brennpunkte. Aktuelle Schriften-
reihe, Bd 32/33) kart. DM 18.80

Bei der wesentlich gleichbleibenden Situiertheit der inkarna-
torischen Struktur katholischen Christentums zwischen dem mo-
nophysischen und dem nestorianischen Extrem kann diese auf
die letzte Tendenz gehende Typisierung nicht als unangemessen
betrachtet werden. Wer wie K. (was Kolping im einzelnen nach-
weist) an die Schrift nur mit philologischer Methode herangeht,
wer in Jesus nur die irdische Existenz als bedeutsam ansieht, wer
im Kreuzesgeschehen nur einen Aufruf zur Befreiung sieht und in
der Auferstehung nicht mehr das ,heilvolle Weiterbestehen der
Person Jesu Christi“ (89) anerkennt, der bietet eine Neuauflage
des Nestorianismus dar, die vielleicht nur intensiver, umfénglicher
und praktischer entwickelt ist als der spekulativ-theoretische Ne-
storianismus der Vorzeit. Im iibrigen verdient hier angefiigt zu
werden, daB der Vorwurf des ,Nestorianismus“ an eine aus-
schlieBlich historisch-kritische Methode, die ihre Beziehung zur
Theologie nicht mehr reflektiert, neuerdings auch im evangeli-
schen Bereich erhoben worden ist (G. Maier), womit freilich nichts
verallgemeinert werden soll. DaB auch Kolping dies nicht tut,
zeigt die nachfolgende Diskussion, die vom Werke K.s abgeht
und sich mit einem dem Geist der ,monistischen* Theologie in
gleicher Weise verhafteten Entwurf auseinandersetzt, ndmlich
mit O. Loretz, Das Ende der Inspirationstheologie (102—141).
Die Bedeutung dieser Auseinandersetzung ist fiir die theologische
Situationsanalyse und ihre radikalen Konsequenzen nicht leicht
zu iiberschitzen, insofern L. selbst zugibt, daB mit dem geforder-
ten Abschied von jeder Inspirationstheologie die
Folgen und Folgerungen fiir alle Gebiete der Theologie und
des Glaubens unabsehbar wiirden (130). Kolping stellt hier deut-
lich die Entwicklung in der Inspirationstheologie seit dem I. Vati-
kanum heraus, die auch zu einer differenzierten Auffassung des
,sine ullo errore® fithrte. Wenn aber Loretz die biblische ,Wahr-
heit* schlechthin mit Gottes Treue identifiziert und Inspiration mit
der Erfahrung des Gotteswortes beim Horen der Schrift gleich-
setzt (iibrigens keineswegs originelle Thesen), dann ist hier nicht
nur die Lehre der Kirche verlassen, sondern auch den denkerisch-
wissenschaftlichen Anforderungen zur Bewdltigung eines solchen
Problems bei weitem nicht entsprochen. Loretz markiert den
Grenzfall aber auch das Symptom einer Exegese, die sich mit der
Aufnahme hermeneutischer, historischer, theologisch-systemati-
scher und moderner philosophischer Anspriiche gleichsam zu
einer Uberwissenschaft etabliert, die aber allein schon an diesem
ilberzogenen SelbstbewuBtsein scheitern muB. Wie davon auch
der Stil wissenschaftlicher Argumentation in Mitleidenschaft ge-
zogen wird, zeigt die Tatsache, daB dieser Exeget seinem Diskus-
sionspartner (A. Kolping selbst) vorwirft, er argumentiere ,wider
besseres Wissen".

Zu K. zuriickkehrend und sein letztes Buch ,Christsein® reflek-
tierend, stellt Kolping auch hier als entscheidend den Zug zur
monistischen Wirklichkeitsauffassung fest, die nur einen philo-
sophischen Vertrauensglauben (nmach Art K. Jaspers) ermoglicht
(149) und die auch beziiglich des von K. so ins Zentrum gestellten
Jesusglaubens letztlich nur ein Festhalten am Beispiel des histori-
schen Jesus ermoglicht. Bezeichnenderweise ,erfahren wir iiber
den erhéhten Herrn nicht ..., was er persdénlich jetzt
fir uns bedeutet” (165). Kolping stellt schlieBlich aber die
Frage: ,Ist Jesus Christus wirklich nur das maB-gebende Modell
des Entscheidungsrufes fiir den Willen Gottes?* nicht nur an
den Autor von ,Christsein“, sondern auch an die Verkiindigung
der Kirche und die fiir sie Letztverantwortlichen (165).

Er dokumentiert damit noch einmal, daB es sich bei der von
dem Buche vertretenen , Christlichkeit* um eine umfassende Zeit-
bewegung handelt, die zu einer (vielleicht gar nicht bewubBten)
totalen Mentalitédtsverdnderung in der Kirche fithren kénnte. DaB
die Arbeit A. Kolpings darauf hinweist, macht sie zu einem qua-
lifizierten theologischen Zeitdokument, dessen volle Bedeutung
vielleicht erst spédter (aber hoffentlich nicht zu spit) erkannt
werden wird.

Religionsgeschichtliches Textbuch zum Alten Testament. W. Beyer-
lin. In Zusammenarbeit mit H. Brunner, H. Schmokel, C. Kiihne,
K.-H. Bernhardt und E. Lipinski. (Grundrisse zum Alten Testament,
Das Alte Testament Deutsch, Erginzungsreihe 1.) — Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1975. 303 S. Mit 4 Bildtafeln und 15 Ab-
bildungen im Text, kart. DM 28.—, Subskr. DM 25.—

Die Textsammlung enthilt die Abschnitte ,Agyptische Texte“
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(H. Schmokel, S. 95-168), ,Hethitische Texte" (C. Kiihne, 5. 169—
204), ,Ugaritische Texte“ (K.-H. Bernhardt, S. 205—243) und , Nord-
semitische Texte" (E. Lipinski, S. 245—284). Das Bibelstellenregister
(294—303) zeigt durch seinen Umfang bereits an, daB das Buch
,durch Hinweise und Anregungen® (21) der vergleichenden Be-
trachtung biblischer Texte und deren Parallelen in den altorienta-
lischen Literaturen dienen will. Parallele bedeutet hierbei nicht
nur ,unmittelbare Abhé#ngigkeit oder Einwirkung® (21), sondern
auch eine substantielle Entsprechung, Anndherung in Intention
und Thematik oder unter Umstéinden auch der Kontrast (22). Die
Texte sind fernmer auf religionsgeschichtliche Fragen beschrénkt,
d. h. Geographie usw. entfallen.

Die einzelnen Textsammlungen sind von bekannten Gelehrten
eingeleitet und iibersetzt und mit kurzen Anmerkungen, die je-
weils auf das Wesentliche ausgerichtet sind, versehen. Das Buch
bietet nun auch dem deutschen Leser auf engem Raum und zu
einem tragbaren Preis die Mdglichkeit eines Einblicks und zugleich
eines Uberblicks in der Frage des Verhéltnisses zwischen dem
Alten Testament und seiner Umwelt. Das Buch wird den Er-
wartungen des Leserkreises, fiir den es gedacht ist, voll ent-
sprechen. Dem Herausgeber ist zu danken, daB er sich angesichts
gréBerer Textsammlungen (z. B. ANET) nicht in einen Wettbewerb
eingelassen hat, sondern einen kleineren und iibersichtlichen
Rahmen gewihlt hat.

Einzelheiten werden und miissen bei dem engen Raum, der
den Beitrdgen zur Verfiigung steht, umstritten bleiben.

So iibersetzt z. B. K.-H. Bernhardt (231) CTA 4 VIII 7-9 folgendermaBen:

»Und steigt hinab in die ,Unterwelt’ der Erde!

Thr werdet gezdhlt werden unter diejenigen,

die in die Erde hinabgestiegen sind.“

Im Text steht jedoch:

,Und steigt hinab zum Hupsu-Haus [der Unterwelt],

ihr werdet gez#hlt zu den in die Unterwelt Fahrenden!*

Bereits ein ug. Glossator hat den Terminus HupsSu-Haus mit der
Unterwelt verbunden und durch seine Ergdnzung den Sinn des Textes
entstellt. Das Haus der niedrigen HupsSu-Soldaten-Klasse gilt als ein
Ort der Verfemung und wird der Unterwelt gleichgestellt. Es ist des-
halb auch verstdndlich, daB der aussitzige Kénig (2 Kg 15,5) den Palast
verlassen muBte und an einem Ort zu wohnen hatte, der seiner Stellung
diametral entgegengesetzt war.

Dem neuen Textbuch ist ein groBer Leserkreis zu wiinschen,
der dadurch tiefer in die Welt und Umwelt des Alten Testamentes
eindringen wird.

Miinster Oswald Loretz

SeebaB, Horst: Biblische Hermeneutik. — Stuttgart, Berlin, K6ln, Mainz:
Kohlhammer (1974). 140 S. Urban Taschenbuch Bd 199. kart. DM 8.—
Der Vi. verfolgt den Gang der Hermeneutik in der protestanti-

schen Theologie in den Werken von E. Hirsch, Fr. Baumgértel und

Fr. Hesse, G. von Rad, R. Bultmann, W. Pannenberg, K. Barth

und R. Smend. Den AbschluB des Buches bildet das Kapitel ,Der

Ertrag fiir die biblische Hermeneutik® (124—137). Vi. behandelt in

erster Linie die theologische Erschliefung des Alten Testamentes.

Er geht von der Voraussetzung aus, daB diese Methode es ermég-

liche, das AT zum Priifstein einer biblischen Hermeneutik zu

nehmen. Er gelangt zum Ergebnis, daB die Deutung des AT durch
das Doppelgebot (Matthdus 22,38—40) die Gemeinsamkeit des AT
und NT ermdégliche (z.B. S. 124). Hermeneutik wird hier nicht als
handhabbare Methodenlehre vorgestellt, sondern als die Bestim-
mung eines Gegenstandsbereichs. V1. bietet besonders kath. Lesern
eine gute Einfiihrung in die Probleme der Hermeneutik-Diskussion
innerhalb der evangelischen Theologie. '

Miinster Oswald Loretz

Cunchillos, Jesus-Luis: La Bible. Premiére Lecture de I’Ancien Testament

— I. Préface de Jacques Hamaide. — Paris: Beauchesne (1974). 158 S.,

1 Kt. lose (Le Point Théologique 11) kart. FF 21.—

Im Vorwort plddiert ein Pariser Pfarrer fiir die Bereitstellung
einfithrender Literatur zur Bibel durch Fachexegeten, da Seelsor-
ger und Laien wissenschaftlich zuverldssiger, aber leicht lesbarer
und geistlich férdernder Biicher auf diesem Gebiet dringend be-
diirfen. Diesem Anliegen will V{., ein bekannter spanischer Exeget,
nachkommen. Er kann dabei seine Erfahrungen auf zahlreichen
Vortragsreisen in Frankreich einbringen.

Im einem ersten Teil legt er die wichtigsten Grundsétze biblischer
Hermeneutik hinsichtlich des AT dar, wobei er die Ergebnisse des
modernen franzosischen Strukturalismus in leicht verstdndliche Sprache
umsetzt. Die Bibel ist Botschaft Gottes an den Menschen vermittels
menschlicher Kommunikationsformen und Signalsysteme. Drei Ebenen
des Ausdrucks und der Lektiire werden unterschieden: 1) die literarische
Ebene, die die biblischen Biicher als literarische Werke betrachtet, dic
mit literaturwissenschaftlichen Methoden auszulegen sind; 2) die Ebene
des Glaubenszeugnisses, die uns die Bibel als Ausdruck des Glaubens
und der Gotteserfahrung Israels bzw. der Urkirche darbietet; 3) die
Ebene des Glaubensanrufs, die uns den Glauben der Zeugen der er-
losenden Heilstaten Gottes als Anruf Gottes zu unserem eigenen Glau-
ben erfzhren 1iBt, In einem eigenen Kapitel spricht dann Vf. von den
in der Bibel bezeugten grofien Rettungserfahrungen Israels, die dieses
Volk seine Geschichte als Heilsgeschichte erleben lieB. Aus diesen
Uberlegungen leitet dann der Vf. einige Grundsidtze fiir die Exegese,
soweit sie dem gliubigen Volk die Bibel erschlieBen will, ab: Der
Bibelausleger mubB selbst von dem Glaubenszeugnis, das die Bibel ver-
mittelt, zutiefst ergriffen sein und mub in sich die Berufung spiiren, den
Glauben der christlichen Gemeinschaft, zu der er gehért, mit dem aus
der Bibel sprechenden Glaubenszeugnis der Offenbarungsempfinger zu
konfrontieren, zu korrigieren und zu férdern.

Im zweiten Teil nun versucht Vf.,, diese Grundsdtze bei der Ausle-
gung einiger wichtiger Bibelstellen anzuwenden: Ex 1 und 2; Ex 7-10;
Hos und Am. Dabei bemiiht er sich in eigenen Abschnitten auch in
einfacher, aber doch das Wesentliche treffender Sprache die kompli-
zierten literarischen Probleme wie die literarische Vorgeschichte und
die Redaktion des heutigen kanonischen Textes des Buches Exodus und
der Prophetenbiicher verstdndlich zu machen, weil nur dann der Bibel-
leser auch den rechten Zugang zur Bibel als Wort Gottes an den
Menschen finden kann.

So ist ein duberlich bescheidenes, aber inhaltlich iiberaus reich-
haltiges und anregendes Hilfsmittel fiir die Heranfithrung von
Theologiestudenten und Laien an sinnvolle und den Glauben be-
fruchtende Bibellesung entstanden, das man Leitern von Bibel-
kursen, Bibellehrern und allen Geistlichen nur nachhaltig empfeh-
len kann. Aber auch der Fachexeget, der im akademischen Unter-
richt die Bibel auszulegen hat, sollte nicht versdumen, sich in
diesem Bindchen Anregung zu holen; es kann ihm auch nicht
schaden, wenn er sich bei der Lektiire zur Gewissenserforschung
hinsichtlich seines Auftrags, den er von der Kirche und letztlich
von Gott selbst erhalten hat, aufgerufen erfdhrt. Man kann es nur
begriiBen, wenn Vf. weitere dhnliche Béndchen in absehbarer Zeit
herausbringen will.

Miinchen Josef Scharbert

Sand, Alexander: Das Gesetz und die Propheten. Untersuchungen zur
Theologie des Evangeliums nach Matthdus. — Regensburg: Pustet
1974. XIII, 246 S. (Biblische Untersuchungen, Bd 11), engl. br. DM 47.—
Aus der Schule von Otto Kuss stammt diese sich in erster Linie

~redaktionskritisch” (31 Anm. 132) verstehende Arbeit; sie wurde

im WS 68/69 von der Kath.-Theol. Fakultiit in Miinchen als Habi-

litationsschrift angenommen. Fiir die Drucklegung — nach ca. 5

Jahren — wurde laut Vorwort lediglich ,die Literatur nach Mog-

lichkeit auf den neuesten Stand gebracht“, der Text an wenigen

Stellen gekiirzt, ein Unterkapitel konkretisiert. Da es nach An-

sicht Vi.s im Vergleich zu den fiinfziger und sechziger Jahren um

das Matthdusevangelium ,still“ geworden ist (vgl. demgegeniiber
den Literaturiiberblick von 1966-1974 von D. ]. Harrington,

Matthean Studies since Joachim Rohde, in: The Heythrop Journal

16, 1975, 375—388), scheint Vf, ,der Zeitpunkt giinstig zu sein“,

seine Untersuchungen gedruckt vorzulegen.

1. Zur Gliederung: Nach einem kurzgerafften informati-
ven Uberblick iber ausgewihlte neuere Literatur (1—31; zu fehlen-
den wichtigen Verdffentlichungen siehe unten) gliedert sich das
Buch in drei Hauptteile: die Bedeutung des Gesetzes im Matthius-
evangelium — Prophet(en) und Prophetenschicksal bei Matthiius —
+Das Gesetz und die Propheten“ im Evangelium nach Matthéus.
AbschlieBend folgt eine z.T. sich wortlich wiederholende Zusam-
menfassung der Ergebnisse.

Das Anliegen der Einfiithrung wird von zwei Fragen bestimmt:
1. Was sagen die Verfasser zum ,Sitz im Leben“ des Matthdusevange-
liums und wie sehen sie 2. das Problem von ,Gesetz und Propheten®
in dieser Schrift? Abgesehen von der sachlich und methodisch nicht
gerechtfertigten Dreiteilung (literar- und gquellenkritische Untersuchun-
gen, begriffs- und iiberlieferungsgeschichtliche Studien, form- und re-
daktionsgeschichtliche Darstellungen), vorgenommen im Interesse ,einer
iibersichtlichen Darstellung und leichter faBbaren Orientierung" (206)



273 1976 Jahrgang 72 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

274

— Nepper-Christensen und Davies finden sich in der ersten, Ljungmann,
Fiedler, Kilpatrick, Stendahl und Pesch in der zweiten Gruppe —, wird
vor allem die fiir das Thema wichtige zweite Leitfrage ungeniigend
beachtet und beantwortet. Dies gilt vor allem von den Monographien
von Barth! und Trilling® (ebd. 18f und 24-26), zumal V{. im Verlauf
der Arbeit das Gesetzesverstindnis beider Autoren nur positiv wiirdigt
(vgl. die angegebenen Seiten im Autorenregister, bes. 100, 105 und 192f;
die ,entscheidenden Fragen“, die Trilling ,unbeantwortet* lieb — so
25 — werden auch bei Sand nicht geklédrt; vgl. etwa 104 zu Anm. 377
und 164 zu Anm. 213 zum Problem der Spannungen zwischen Tradition
und Redaktion; die ,kritischen Fragen* zu Barth betreffen nicht dessen
mt Gesetzesinterpretation; der globale Hinweis auf dessen unannehm-
bare ,Voraussetzungen“ qualifiziert sich in dieser unbegriindeten Form
selbst). Gerade in Auseinandersetzung mit und in Abgrenzung zu diesen
beiden Arbeiten hétte die Sinnhaftigkeit der eigenen Studien deutlich
werden konnen und auch miissen.

Da Vf den Anspruch erhebt, ,alle fiir das gestellte Thema
wichtigen Untersuchungen angefithrt und gewiirdigt“ zu haben
(1 Anm. 1), bleibt auf fehlende Literatur zu verweisen.

Einmal, jedoch unvollstindig erw#dhnt (36 Anm. 26) wird E.
Schweizer, Matth. 5,17—20. Anmerkungen zum Gesetzesverstindnis
des Matthidus (1952), in: ders., Neotestamentica, Ziirich-Stuttgart 1963,
399—406. Vollig unbeachtet blieben E. Schweizer, Gesetz und
Enthusiasmus bei Matthéus, in: ders., Beitrdge zur Theologie des Neuen
Testaments, Ziirich 1970, 49-70; R. S. McConnell, Law and Prophecy
in Matthew's Gospel, Basel 1969 (nur ins Literaturverzeichnis aufge-
nommen) und M. J. Suggs, Wisdom, Christology and Law in
Matthew’'s Gospel, Cambridge/Mass. 1970. Alle drei Autoren sind ge-
wichtige Stimmen zum mt Gesetzesverstdndnis. Vgl. auch noch Ch. E.
Carlston, The Things that Defile (Mark VIL. 14) and the Law in
Matthew and Mark, in: NTS 15 (1968/69) 75—96.

Der zweite Teil der Untersuchungen behandelt die Stellung
des Gesetzes im MtEv. Nacheinander werden die wichtigsten
Nomos-Stellen, die Antithesen und die Streitgesprdche behandelt.
Da Vi. bei der Exegese eine Mischposition zwischen Barth und
Trilling einhélt — sein Antipode ist Hummel® —, sind die erzielten
Ergebnisse in der Regel akzeptabel. Das ,Gesetz" spielt eine wich-
tige Rolle, ob eine ,zentrale“ (206), mag angesichts der Stellung
des Gesetzes als untergeordnetes Element der Ekklesiologie und
Christologie dahingestellt bleiben, da Vf. den theologischen Ge-
samtentwurf des Mt nicht bearbeiten wollte. Nomos meint die
Thora des AT, er zielt ,auf das Gesamt der iiberlieferten und
schriftlich fixierten Offenbarungen Jahwes, betont aber zugleich
deutlich den normierenden Charakter dieser Offenbarungen® (207;
vgl. 83—45). Dieses Ergebnis ist nicht neu, wie Barth, aaO. 86f
und Trilling, aaO. 109 u. 6. zeigen. Anerkennung verdient die
Konsequenz, mit der ausfiihrlich anhand der Texte diese theolo-
gische Intention betont wird.

Die vieldiskutierte Frage nach den Adressaten dieser Diskussion
um die rechte Auslegung der Thora beantwortet V{. ,salomonisch®.

Zum einen lehnt er die von Walker! vertretene rein literarische
Losung, wonach die polemischen Stoffe lediglich eine Funktion in der
Evangelienschrift haben, ab (die Gruppen sind ,Personengruppen seiner
Zeit": 84; anders 211: ,eine bestimmte literarische Absicht®), zum
anderen wendet er sich auch gegen die These vom aktuellen Zwei-
Fronten-Krieg des Mt (paulinische Antinomisten bzw. hellenistische
Libertinisten in der Gemeinde und rabbinische ,Gegner® auBerhalb der
Gemeinde) — sofern man diesen ,historisch exakt“, ,aktual® verstehen
wollte. Mt hat ,Gegner* im Auge, ,an denen er aber nur unmittelbar
interessiert ist" (104), ,nicht biographisch, sondern theologisch" (214).
»Die représentativen Gruppen des zeitgendssischen Judentums® sind
nicht so sehr die ,aktual agierende, als vielmehr die im GesamtprozeB
der Geschichte Israels schon immer das falsche Verhalten repridsentie-
rende Fiihrerschicht Israels“ (82; 212). Literarisch oder historisch?
»Wirkliche ,Gegner' des Matthdus® (81), das MtEv mithin ,eine pole-
mische oder apologetische Kampfschrift® (81; 212), oder hat die Diskus-
gion um das Gesetz ,grundsétzlichen Charakter angenommen® (81f),
ist ,diese Gegnerschaft literarisch® (104)? Die Lésung: ,Seine Polemik
u.nd Apologetik, vor allem seine Drohrede und Gerichtsansage richtet
sich nicht gegen historisch exakt auszumachende Fromme und Gesetzes-
k}mdige, seien sie pharisdischer oder rabbinischer Préigung, und auch
nicht gegen libertinistische Antinomisten, seien sie nun paulinischer
oder hellenistischer Prigung. Seine ,Gegner' sind vielmehr alle diejeni-

! G. Barth: Das Gesetzesverstindnis im Matthdusevangelium. — In: G.
Bornkamm — G. Barth — H. ]J. Held, Uberlieferung und Auslegung im

5 Matthédusevangelium. Neukirchen $1970.

* W, Trilling: Das wahre Israel. Miinchen 31964.

3 R. Hummel: Die Auseinandersetzung zwischen Kirche und Judentum im
Matthiusevangelium, Miinchen 1963.

* R. Walker: Die Heilsgeschichte im ersten Evangelium. Gottingen 1967.

gen, die dem Gesetz irgendwie Gewalt antun, so daB nicht mehr der
Wille Gottes sichtbar wird“ (104). Dennoch muB man nach S. festhalten,
.daB die Auseinandersetzung um das Gesetz zunéchst zwar nur in der
Gemeinde ein zentrales Problem war, daB sie es dann aber auch gegen
,Feinde' von auBen war* (213). — Hier werden vorhandene Positionen
vermischt, die eigene Position bleibt argumentativ unklar.

Der dritte Teil behandelt ,Prophet(en) und Prophetenschicksal
bei Matthdus®, genauerhin die T#uferiiberlieferung, Jesus als Pro-
pheten sowie Propheten in der Gemeinde des Matthdus. Innerhalb
einer systematisch orientierten Arbeit wird hier — zumal beim
dritten Punkt — historisch gefragt, wobei auBerordentlich konkrete
Angaben gemacht werden.

Da es nach dem Zeugnis der Didache 11—13 im syrischen Raum
wandernde Propheten gab, schlieBt Vi. daraus: ,Im paldstinisch-syri-
schen Raum, in dem das erste Evangelium entstanden sein diirfte [eine
Begriindung dafiir wird nicht geboten], gehéren wandernde Propheten
entscheidend zu den Beauftragten in den christlichen Gemeinden®, die
allerdings ,,wohl nur eine kleine Gruppe bildeten®. Fiir diese These kann
Vi. aus dem Evangelium selbst keine Begriindung geben; denn die
«Nachfolge" der Jiinger in nachdsterlicher Zeit kann zu Recht (vgl. 174)
so nicht verstanden werden, auch mogevdévreg in 28,19 diirfte wohl
kaum im Sinne von Wanderpropheten zu deuten sein, auflerdem sind
nur die Elf, nicht alle Jiinger angesprochen. Die Identifikation der Jiinger
mit Propheten in 10,41 (171f) verkennt die Klimax in dieser redaktionel-
len kleinen Einheit 10,40—42. Die Aufnahme der ,Propheten“ und ,Ge-
rechten* sind negative Beispiele, die der Apostel (= ,euch® in V. 40)
wird vorausgesetzt, die feierliche Konsequenz in V. 42 zielt auf den
kleinsten Dienst in der Nachfolge Jesu: Der Jiinger-Begriff verdringt
den atl geprédgten Begriff der Gerechten und Propheten. Auch in 5,12,
einer Stelle aus der Q-Tradition, die Mt nur verdeutlicht, wird nicht von
Wanderpropheten, sondern nur vom Prophetenschicksal gesprochen.

Insgesamt bleibt die normative Funktion dieses Teiles fiir die
gesamte Arbeit (trotz 125f) unklar, wie auch die fiinfzeilige Zu-
sammenfassung (216) zeigt, die auBerdem kaum als Skopus der
Seiten 125—177 bezeichnet werden kann.

Der vierte Teil widmet sich der bei Mt fiinfmal belegten redak-
tionellen, aus der Logienquelle stammenden (vgl. Mt 11,12 par
Lk 16,16) Wendung ,das Gesetz und die Propheten“. Vf wendet
sich gegen das herkdmmliche Verstéindnis als Kanonbezeichnung,
das wohl in der Logienquelle, nicht aber bei Mt festzustellen sei.

So betont V{. etwa fiir 517: ,Es liegt eben nicht die formelhafte
Wendung ,Gesetz und Propheten’ vor, sondern beide Gruppen werden. ..
je fiir sich, also als fiir sich bestehende ,Einheiten’ verwendet* (185;
vgl. auch 181), Matthéus hilt ,beide, die Tora und die Propheten, aus-
einander, um durch diese ,Trennung' ihr Aufeinander-bezogen-sein um
so deutlicher darlegen zu konnen“ (217). Trennung oder Einheit? Die
Einheit beider Begriffe als ,Inhalt der gottlichen Heilszusage" (186), als
»Zusammenfassung der von Gott verfiigten Lebensordnung® (217; vgl.
auch die guten Kennzeichnungen 182 und 188f) wird vom Vf. — trotz
der nach seiner Ansicht vorhandenen trennenden Struktur bei diesem
Begriffspaar — zu Recht betont.

Das abschlieBende Kapitel ,Die bessere Gerechtigkeit als der
entscheidende Inhalt von ,Gesetz und Propheten'® thematisiert zu-
sammenfassende Ausfithrungen zur Kernfrage der Untersuchungen.
Dabei bleiben Fragen offen: Wie sieht denn nun die ,groBere
Gerechtigkeit® (5,20) nach Mt aus? Wie verhilt es sich mit der
konkreten Ethik in der mt Gemeinde? Wie wird die von Gott
verfiigte Lebensordnung in die Praxis umgesetzt? Fragen, die sich
aufdrédngen, fiir die Antworten bereits vorliegen (Trilling, aaO.
183—211; Barth, aaO. 70-98). Hier hitte VI. Gelegenheit gehabt,
seine eigene Position abzugrenzen. Stattdessen vertieft er sich in
eine Auseinandersetzung mit Fiedler® und dessen paulinischer
Mt-Interpretation: Aufgabe des einfithrenden Uberblicks iiber die
Auslegungsgeschichte. Hier hdtte man anderes erwartet.

Noch ein Wort zur abschlieBenden Frage nach dem ,Sitz im
Leben" des MtEv, die wie ein rankender, ornamentaler Rahmen
(1, 30f, 220f) wirkt. Zwar dréngt sich dieses Problem aus der Lite-
ratur zum MtEv auf, jedoch bleibt der Bezug zum Thema unklar,
diirfte auch von einer solch schmalen Text- und Problembasis aus
nicht gelést werden konnen. Dies wird vom Vi. gesehen, jedoch
pauschal gewertet, wenn er jeden Versuch, den Skopus des MtEv
zu bestimmen, ablehnt (31), da die Gedanken des Evangelisten
zu vielfdltig seien. Ist es die Ubersummativitit der iibergreifenden,
viele z. T. disparate kleine Einheiten miteinander verschmelzenden
literarischen Gattung ,Evangelium“ als Verbindung des Markus-

5 M.J. Fiedler: Der Begriff Sixawocivy im Matthéus-Evangelium, unge-
druckt. Diss., masch. schriftl., Halle 1957.
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evangeliums und der Logienquelle nicht wert, nach der den Ver-
fasser leitenden Intention zu fragen? Oder hatte Mt keine?

Nach dieser z. T. schon kritischen Vorstellung seien zusammen-
fassend einige weitere Punkte genannt.

2. Zur Literatur: Eine Vorliebe zur dlteren Literatur prégt
den wissenschaftsgeschichtlichen Ort dieser Untersuchungen.
Neuere redaktionskritische Arbeiten aus der Zeit zwischen Habi-
litation und Drucklegung werden zwar im Literaturverzeichnis
erwdhnt, tauchen in den Anmerkungen jedoch nur einmal (Burger,
Christ, Rothfuchs) oder gar nicht auf (Fuchs, Thompson, Tilborg
und Grundmann). Besonders auffillig ist die Nichtbeachtung des
ersten redaktionskritisch orientierten Kommentars zum MtEv von
W. Grundmann aus dem Jahre 1968 (dessen Mk- und Lk-Kommen-
tare dagegen werden einige Male zitiert). An wichtigen Verdffent-
lichungen zu einzelnen Kapiteln fehlen wenigstens: U. Luck, Die
Vollkommenheitsforderung der Bergpredigt, Miinchen 1968, die aus
dem Jahre 1969 stammenden Artikel dmoxpivopor wth (UL
Wilckens) und téheiog zth (G. Delling) aus dem ThWB NT,
O. H. Steck, Israel und das gewaltsame Geschick der Propheten,
Neukirchen 1967 sowie generell atl und ntl Literatur zur prophe-
tischen Tradition.

3. Zum Druck: AuBergewthnlich viele Druck- und vor allem
Akzentfehler fielen beim ersten Lesen vor allem in der zweiten
Buchhélfte auf, die hier nicht aufgefiihrt werden kénnen (vgl. bes.
S. 129-218).

4, Zur Methode: Zunichst (4.1) zur methodischen Gesamt-
anlage des Buches. Die Frage nach dem ,Sitz im Leben" {ibersteigt
aufgrund des engen thematischen Ansatzes die Moglichkeiten
dieser Untersuchungen.

Der formale Hang zur Aufgliederung sprengt Zusammengehtrendes
(vgl. den Literaturiiberblick, auf den Seiten 57—105 wird die ,Gemein-
schaft mit Zdllnern und Siindern® und die ,Steuerfrage® zum Thema
+Die Auseinandersetzung um kultische Vorschriften®, dagegen ,Siinden-
vergebung und Gottesldsterung” und die ,Uberlieferung der Alten" zum
Thema ,Die Auseinandersetzung um das sittlich-religise Verhalten"
geschlagen), der gleiche Hang verbindet Trennendes (auf den Seiten
76ff werden die ,Gegner" unter Streitgespriche eingeordnet, so als ob
sie beim Gesetz, 32ff, nicht von Interesse wéiren; auf den Seiten 162ff
wird ,Jesus als Kyrios und Richter* dem Thema ,Jesus der ,Prophet‘
und Messias®, 138ff, eingeordnet, als wenn traditions- und redaktions-
kritisch hier nicht zwei konkurrierende Vorstellungen vorldgen). — Das
Problem der paulinischen Interpretation des Mt (197ff) ist zwar ein
interessanter auslegungsgeschichtlicher Aspekt der fiinfziger Jahre, als
Summe zur mt Gerechtigkeit und zur Umschreibung fiir die redaktionelle
Intention beim zusammenfassenden Kapitel, betitelt ,Die bessere Ge-
rechtigkeit als der entscheidende Inhalt von ,Gesetz und Propheten‘
(194ff) jedoch kaum geeignet. Interessante Unterkapitel bleiben disiecta
membra, denen es versagt bleibt, Element eines in sich geschlossenen
Entwurfes zu werden.

Diese Geschlossenheit wére bei einem priméren Ansatz bei
der Wendung ,Gesetz und Propheten” wohl in einem héheren als
dem erreichten AusmaB gelungen (Vf. setzt methodisch und the-
matisch beim Gesetzesbegriff ein; vgl. 124, 178f und 206ff). Ist
diese Verbindung ,Gesetz und Propheten* — linguistisch gespro-
chen — ein Syntagma, d. h. muB sie als semantisch sich gegen-
seitig bedingende und bestimmende, als unauflésbare Satzkonsti-
tuente verstanden werden? Dariiber reflektiert Vf. nicht, was das
— bei aller richtigen Betonung des prophetischen Elementes im
Gesetzes-Begriff — wohl mit dem nach Ansicht Vi.s normierenden
Charakter des mt Gesetzes zu tun hat. Ist die Wendung ein Syn-
tagma (bei fiinfmaliger Verwendung lieBe sich davon sprechen),
so sind die Einzelbegriffe ,Gesetz" und ,Propheten® im MtEv eo
ipso verkiirzte Sprechweise und semantisch — falls der jeweilige
Kontext dem nicht entgegensteht — vorstrukturiert. Das Ergebnis,
vor allem des ersten Teils, stiinde auf soliderer Basis und wire
sprachwissenschaftlich vortrefflich abgesichert, wenn Vf. dieses
beachtet hitte.

Das prophetische Element im mt Gesetzesbegriff wird — unter

Aufnahme der Ausfithrungen von Barth und Trilling — vom V£. zu
Recht betont.

(Ob diese Bestimmung ausreicht, dazu unten Punkt 5.) Eine ,Unter-
suchung der Darstellung des prophetischen Elements im Matthius-
evangelium, dem bisher nur geringe Aufmerksamkeit zuteil geworden
ist" (XIII und 206 als Ziel der Arbeit), ist eine lohnende Aufgabe, aller-
dings unter einigen Voraussetzungen: es miiBte das durchgehend be-
hauptete starke redaktionelle Interesse des Evangelisten, der nach An-
sicht Vf.s ,mit Hilfe prophetischer Aussagen, Begriffe und Vorstellun-

gen" (125, dhnlich 221) theologisiert, traditions- und gattungskritisch
sowie begriffsgeschichtlich usw. an den Texten nachgewiesen werden,
um gegen den Vorwurf der ,Willkiir der genialen Ahnungen“ (W. Rich-
ter, Exegese als Literaturwissenschaft, Gottingen 1971, 164 u. 6.) gefeit
zu sein. Ebenso wichtig erscheint ein weiteres: Bei dem durchgehend
starken Rekurs auf prophetische Traditionen wire ein diachron, tra-
ditiongkritisch orientierter Teil nicht nur sinnvoll, sondern unbedingt
notwendig gewesen, ,denn“ — mit den eingenen Worten Vi.s — ,beim
Aufspiiren von Analogien und Parallelen, also von indirekten oder
direkten Abhéngigkeitsverhdltnissen, ist die Gefahr des unkontrollierten
Spekulierens sehr groB* (157). Die hier und da eingestreuten knappen
Uberblicke auf atl Prophetentraditionen u.a. (125f, 178f, 194196 u. 8.)
sind nivellierend, plakativ, in einer wissenschaftlichen Arbeit unplaziert.
Es wird weder eine kritische Verarbeitung der vorhandenen Propheten-
Literatur zum AT und Frithjudentum noch zum prophetischen Phdnomen
bei Jesus und in nt Gemeinden geleistet. Wenn das prophetische Element
ein Schliissel fiir die Theologie des Mt sein soll, dann kann die resig-
native Auskunft, ,vor allem miifite erst einmal entschieden sein, was
das Wesen alttestamentlicher Prophetie ist; dariiber besteht aber noch
in keiner Weise Einigkeit“ (157 Anm. 148) in keiner Weise zufrieden-
stellend sein, weil damit die Existenzberechtigung der ganzen Arbeit
auf dem Spiele steht.

Einige kiirzere Hinweise (4.2) zur exegetischen Arbeitsweise.
Dazu zwei exemplarische Beispiele der Auslegung von bekannten
Texten.

Der sogenannte Missionsbefehl 28,16-20 — er ist wohl ein Manifest
bzw. Bundesformular® — wird auf einer Seite, 164f, behandelt. Abge-
sehen von den festgestellten Akzentfehlern sind die Ausfithrungen eine
Ansammlung von unbegriindeten, aber weittragenden Thesen: 1. Die
Verse bilden eine Einheit, 2. sie stammen aus einer Sonderiiberlieferung
(als Begriindung wird in einer Anmerkung auf Didache 7,1—3 und Pastor
Herm. V 7,3; V 6,4 verwiesen — folgt daraus etwas fiir Mt?), 3. sie
stammen aus dem Judenchristentum, 4. Mt hat sie redaktionell bearbei-
tet, 5. sie haben eine ,Parallele" in 9,8 (geht es in 28,16ff auch um die
Macht, Siinden zu vergeben?), 6. die Formel odpavos xai y# klingt an
atl Aussagen vom Herrentum Gottes an (keine Belege), 7. die Ausiibung
dieser Herrschaft ,soll* von den Jiingern durch Proskynese, nicht aber
durch Zweifel anerkannt werden (fiir Mt ist beides ein Faktum, auch
die Jiinger zweifeln), 8. die Wendung ,zu Jiingern machen" ist eine
»Formel", 9. trotz partikularististischer Aussagen kennt Mt den Auftrag
zur Heidenmission, wie hier so auch in 8,11; 21,43; 26, 28 (Wie kann
Mt partikularistische und universale Aussagen miteinander verbinden?
Der Hauptvorwurf Vf.s an Trilling, aaO. 26, feiert hier frohliche Wieder-
geburt. In 8,11; 21,43 und 26,28 einen 28,16—20 parallelen ,Auftrag zur
Heidenmission" zu finden, wird wohl Sache des Vf. bleiben.) und 10.
als Hohepunkt dieser Hypothesenfreudigkeit: ,Auffallend ist in diesem
Zusammenhang die Analogie des Aussendungsspruches zur Berufungs-
vision des Propheten Jeremias: wie Jeremias gehen muB, ,wohin ich
dich sende’ (1,7) und damit gesetzt wird ,iiber Vdlker und Reiche' (1,10),
so auch die Jiinger: Die Aufgabe der Jiinger wird mit der prophetischen
Aufgabe gleichgesetzt". (Mt 28,1620 eine Berufungsvision? Die Jiinger
gesetzt {iber Vilker und Reiche? Die Verse eine Analogie zu Jer 1,4-10
— mit welchen Griinden?) Ahnlich das Argumentationsmuster im Uber-
blick zur Bergrede (46). Abgesehen von einer fehlenden Klammer in
Zeile 9 v. u. fehlen die Verse 5,20-31. Um das neue Verstindnis der
Tora geht es in 5,32—48 (5,31f — die Antithese von der Ehescheidung —
wird als kleine Einheit zerschlagen), um die bessere Gerechtigkeit in
6,1-21 (in erster Linie doch wohl in 5,20-48), ,Leitthema* fiir den Rest
der Bergpredigt ist 6,22f: ,Die Leuchte deines Leibes ist dein Auge“.
Kap. 5-7 erscheinen als ,einheitliche Rede", sind aber ,theologisch
keine geschlossene Einheit", wobei ,dieses schon bei genauerem Hin-
sehen festzustellende Ergebnis* (vgl. 204: ,den Sinn des Textes, wie er
dasteht") durch globale, allgemeine Hinweise auf Sekundirliteratur zur
Bergpredigt ohne Seitenangaben angeblich Bestétigung findet.

In summa: Anhand dieser wohl krassesten Beispiele 14Bt
sich dennoch die exegetische Arbeitsweise Vfs ablesen: — Ein
fliichtiger Blick in die Anmerkungen zeigt die Vorliebe des Vi.
fiir Stellenvergleiche und fiir globale und undifferenzierte Hin-
weise auf die Sekundérliteratur.

(Letzteres ca, 100mal; vgl. z. B. 59/21, 63/55 mit 58, 81/186, 113/59,
204/84). In gleicher Weise sind die Anmerkungen, aber auch der Grund-
text von redaktionskritisch und theologisch weitiragenden Vermutun-
gen, die sprachlich als Fakten angegeben werden, gepriigt, so etwa 33,
40/87, 42 zur Gesetzauslegung der Gemeinde, 44/109, 64 zu Jeremias
und Ezechiel, 80 zur Ablehnung der Volksfithrer, was ,zweifellos" die
Situation der Gemeinde widerspiegelt, &hnlich 87, wonach ,zweifellos"
11,21; 26,24 Basis fiir die Wehespriiche in Kap. 23 bildeten, 99 zu
ofitws éotilv, womit Mt immer Stellung gegen Gegner bezieht (doch
vgl. 2,5; 8,15; 512; 7,12 u. a.), 101, wonach die Gesetzesdiskussion zu-
nédchst in der Gemeinde ein zentrales Problem war, 109, die Wendung

¢ Zur Begriindung vgl. H. Frankemélle: Jahwebund und Kirche Christi,
Miinster 1974, 42—72.
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,den Willen des Vaters tun" ist eine schon bei den atl Propheten héufig
gebrachte Aufforderung (die angegebenen Stellen belegen dies in keiner
Weise), 111 zu 7,15-20, 117 zu 25,1428, 140 mit Anm. 21, wonach ,Je-
rusalem® gerade fiir Mt Stichwort fiir eine Verbindung zu den Propheten
ist (vgl. jedoch Mt 23,837ff = Q), 143/47, 160: Mt greift Drohworte der
groBen Propheten auf (157: ,zweifellos®), 165f zur Traditionsgeschichte
von 25,31—46, 173: Propheten spielen eine nicht geringe Rolle. ..

Ahnlich un- bzw. schwach begriindet 1st z.T. der bewubt
gewollte, gezwungen wirkende Rekurs auf at Propheten: 67, 91, 94,
109, 124, 125, 135, 143, 150, 157, 159, 160, 165, 166, 167, 171, 193, 205,
209. Weniger der Nachweis am Text als das Urteil moderner
Autoren bietet die Begriindung zum prophetischen Interesse
des Mt.

Exemplarisch seien die folgenden Seiten genannt: 160 (Bultmann),
165 (Tddt, Bultmann, Lohmeyer), 168 (Bultmann), 171 (K#dsemann), 172
(Schmid), 173 (Schlatter, Lohmeyer), 190 (Bornkamm). Ahnlich auch
198/32, 201/63, 202/72, 203/79, 204/86.88.91.94, 205/92 zu wichtigen
Kernaussagen zur sonstigen theologischen Intention des Mt, die eben-
falls an allzu vielen Stellen durch Sekundérliteratur begriindet wird.

Generell bleibt zu fragen, ob der Riickgriff auf prophetische
Traditionen im AT den Einschnitt nicht zu friith markiert, da
gleichsam wie bei einer Blockade etwa das Gesetzesverstédndnis
der geschichtlichen Biicher, vor allem das des deuteronomistischen
Geschichtswerkes, nicht mehr ins Blickfeld gelangt. Hier weiter
zu forschen, wiire sicherlich lohnend.

Verbunden damit bleibt die ungeklidrte Frage, ob die prophetische
Intention des Mt immer ein redaktionelles Moment ist, ob der Evange-
list direkt auf die atl Propheten zuriickgegriffen hat (auf den masoreti-
schen Text oder die LXX-Ubersetzung? — Vgl. dazu 141, 144,
149, 170, 203/81, 219) oder ob sie ihm durch Mk bzw. Q, letzt-
hin auch durch Jesus vermittelt wurde. Dies bleibt unklar (vgl. 140,
156, 172, 211, 215, 221). Gelangte das prophetische Element iiber
die Apokalyptik zu Jesus (217)? Wie 148t sich das behauptete redaktio-
nelle Interesse an at Traditionen nachweisen, welche Kriterien gibt es
dafiir (184, 157) und welche Kriterien gibt es generell fiir die Unter-
scheidung von Redaktion — Tradition (57, 64, 71, 85, 148, 164, 166, 169/18,
172, 177/101, 197, 212)? Geniigen wortstatistische Hinweise auf ,Vor-
zugsvokabeln® (passim)? Inwiefern ist Mt — i{iber Mk und Q hinaus —
ein Nachahmer der prophetischen Tradition (53f)?

Methodologisch ungeklart bleibt weiterhin das Verhéltnis des
Redaktors zur Gemeinde und umgekehrt. Welche Kriterien gibt
es fiir Gemeindebildung, welche fiir Verfasserschaft des Evange-
listen (45/110, 47/6, 48f, 57, 76, 208, 211)? L&Bt sich z.B. jede po-
lemische Aussage auf die Situation der Gemeinde iibertragen (61,
68, 80, 86, 121, 144, 148, 167)? Wie miifite man sich etwa die atl
Gemeinden der Verfasser der Fluchpsalmen vorstellen? Was den
normierenden Einfluf der Gemeinde auf den Evangelisten, vor
allem was die Gleichsetzung von Gemeindesituationen und litera-
rischen Gattungen angeht, werden die methodologischen Voraus-
setzungen der d#lteren Formgeschichte und deren vereinseitigt
soziologisches Verstdndnis vom ,Sitz im Leben" vom Vf. iiber-
nommen, was gerade in einer pointiert ,redaktionskritischen”
(31 Anm. 132) Arbeit erstaunen ldBt.

5. Zum Ergebnis: Vi betont zu Recht, daB nach Mt die
Thora Offenbarung des Willens Gottes ist, daB die Propheten
eine entscheidende Funktion fiir das richtige Verstdndnis des mt
»Gesetzes” haben, indem der zweimalige redaktionelle Zusatz
»Barmherzigkeit will ich, nicht Opfer* (9,13; 12,7) gleichsam als
Schliissel den Willen Gottes auch inhaltlich konkretisiert. Im Ver-
gleich zu einem fritheren Aufsatz Vis (Die Polemik gegen ,Ge-
setzlosigkeit' im Evangelium nach Matthdus und bei Paulus, in:
BZ 14, 1970, 112-125), in dem das nt ,Gesetzes"-Verstéindnis mit
dem der Septuaginta (113 Anm. 4, 116), das des Matthius sogar
mit dem zeitgendssischen jiidischen identifiziert wird (,wéhrend
Matthdus das jiidische Gesetzesverstindnis weitgehend beibe-
hélt..."), diirften die jetzt vorgelegten Thesen zum ,Gesetzes"-
Verstéindnis des Mt weitgehender Zustimmung sicher sein.

Zwar sind diese Ergebnisse nicht neu, sie werden aber durch
Vi. breiter entfaltet und in einen gréBeren prophetischen Horizont
(Jesus als Prophet, Propheten in der Gemeinde, Reflexionszitate
u.a) gestellt, wodurch das erste Evangelium sicherlich geprégt
wird. Die Abgrenzung aber, inwieweit hier tatsdchlich eine re-
daktionelle Grundstruktur sichtbar wird, ob und in wie groBem
Ausmafie Mt hier bewuBt in urkirchlichen oder in atl Traditionen
steht, wird vom Vf. nicht klar genug durchgefithrt. Die Verein-
nahmung von behaupteten prophetischen ,Parallelen* oder ,Ana-
logien* fiir die Redaktion ist allzuoft Selbstzweck.

Dariiber hinaus bleibt zu fragen, ob das Prophetische wirklich
der Schliissel zum mt ,Gesetzes"“-Verstindnis ist, denn das hieBe,
daB etwa die Antithesen mit prophetischen Kategorien erfaBt
werden kénnen (so 46—56, 208f) und Mt ,Jesus als Propheten in
der Reihe der groBen Propheten” darstellt (160 zu Kap. 23). Dem-
gegeniiber lassen die Ausfithrungen zur Kyrios-Christologie (162—
167) die eigentliche mt Perspektive in Ansétzen sichtbar werden,
die auch in den Antithesen hitte herausgestellt werden miissen,
weil sie ebenfalls von der mt Christologie her konzipiert sind.
Nicht die prophetische Perspektive ist ,ein entscheidendes Kor-
relat... beim Verstehen der Tora“ (221) — ansatzweise ist sie es
natiirlich auch, dies trifft aber auch fiir die vormt Tradition schon
zu —, die eigentliche mt Korrektur jedoch liegt in der mt Kon-
zeption des Sprechers im MtEv, d. h. in der Christologie. Nur von
der mt Christologie her 148t sich die mt ,Gesetzes“-Konzeption
als untergeordnetes Element theologisch lokalisieren. (Als Pro-
blem von Barth, aaO. 117ff erkannt; mit ausfiihrlicher Begriindung
vgl. Frankemélle, aaO. 273307, bes. 304.) Nicht in der propheti-
schen Korrektur, sondern in der streng theo-logischen und theo-
zentrischen Begriindung liegt nach Mt Jesu Vollmacht begriindet,
das ,Gesetz" auf den urspriinglichen Gotteswillen zuriickzufiihren.
Prophetische Vorstellungen stehen im Dienst dieser theo-zentri-
schen Perspektive. Nur weil Jesus nach Mt der Mandatar Gottes
auf Erden ist, der geschichtlich erfahrbare Emmanuel (zu pe® dpov
als christologischer Grundstruktur des MtEv vgl. Frankemolle,
aa0. 7-83), kritisiert er nicht wie ein Prophet, sondern wie Jahwe
selbst die iiberlieferte und praktizierte Gesetzesauslegung. Nicht
prophetisch, sondern streng theo-logisch ist die mt Perspektive
des richtigen , Gesetzes“-Verstéindnisses.

Miinster Hubert Frankemdlle

Alsup, John E.: The Post-Resurrection Appearance Stories of the Gospel
Tradition. A history-of-tradition analysis With Text-Synopsis. —
Stuttgart: Calwer (1975). 307 S., (Theologische Monographien, Reihe
A: Bibelwissenschaften Bd 5) kart. DM 28.—

Die Untersuchung des amerikanischen Presbyterianers wurde
als Diss. 1973 der Miinchener Ev.-Theol. Fakultit angenommen.
Der ,Doktorvater” war der bald danach gestorbene L. Goppelt,
der einigermaBen auBerhalb des Hauptstromes der deutschen
neutestamentlichen Forschung stand, ndmlich von Bultmann und
Bultmann-Schiilern ziemlich unabhéingig. Bei Wahl des Themas
und bei einigen kritischen Bemerkungen iiber die Terminologie
~Mythus“ und ,Legende" (z. B. Anm. 617) mag dieser allgemeine
Hintergrund nicht bedeutungslos sein. Das Thema ist ja gerade in
diesem Zusammenhang ein besonders heifles Eisen, das den Mut
desjenigen fordert, der damit arbeiten will. Das End-Ziel des Vis
ist auch, einen Beitrag zur Historizitidtsfrage zu leisten (vgl. S. 274).
Die Ndhe zum Miinchener Dogmatiker W. Pannenberg spiirt man
hier (vgl. den Satz iiber die nicht bezweifelte Historizitdt der Auf-
erstehung Jesu S. 54; die kritische Auseinandersetzung mit C. F.
Evans: S. 49; die ausdriickliche Einigkeit mit Pannenberg gegen
Bultmann, Anm. 634). Aber A. begrenzt streng seine unmittelbare
Zielsetzung in der kritischen einleitenden Forschungsgeschichte:
Nicht das Ostereignis selbst ist das Objekt seiner Untersuchung,
wie in den meisten fritheren Arbeiten, die sein Thema gestreift
haben, sondern nur die Geschichten von der Offenbarung des auf-
erstandenen Jesus in den Evangelien. Er will nicht direkt die
Frage, was hier eigentlich geschehen ist, beantworten, sondern nur
Form- und Traditionsgeschichte treiben, d. h. die Struktur dieser
Offenbarungsgeschichten untersuchen, um soweit mdoglich durch
diese Analyse hinter die Redaktion zur Tradition zu dringen.

Nach dem Forschungsbericht beginnt die eigentliche Unter-
suchung damit, daB A. sein Objekt, die Offenbarungsgeschich-
ten der Evangelien, von anderen Aussagen und Texten abgrenzt
(Kap. II).

Zuerst iiberpriift er die These von M. Dibelius, daB die Offenbarungs-
geschichten als Illustration des urchristlichen Kerygmas von der Auf-
erstehung Jesu entstanden seien, mit dem negativen Ergebnis, das
weder die Zeugenliste vom 1. Kor 15 noch die kurzen Hinweise der
Apostelgeschichte eine direkte Verbindung mit den Offenbarungsge-
schichten der Evangelien haben kénnen. Der einzige klare Fall einer
Identitit zwischen einer Offenbarung des Auferstandenen nach 1. Kor
15 und der Evangelien, die Offenbarung vor Petrus nach Lk 24,34 bzw.
1. Kor 15,5a, hiingt damit zusammen, daB Lk 24,34 einfach dieselbe
kerygmatische Tradition wie 1. Kor 15,5a zitiert. Die Geschichte von
Jh 21 kann auch nicht einfach mit dieser ersten Offenbarung vor Petrus
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identifiziert werden (Exkurs S. 61-64). Die Hinweise der Apg miissen
als lukanische Redaktion verstanden werden: Wenn man dahinter Tra-
dition annehmen kann, ist sie entweder die kerygmatische Formulie-
rung selbst oder eine Form der Offenbarungsgeschichten, die unab-
héngig von unserer Evangelientradition ist (64-85).

Weiter werden die Geschichten vom leeren Grab behandelt (85-117).
A. schlieBt sich dem allgemeinen Konsensus an, daB daB die Offen-
barungsgeschichten und die Grabestradition urspriinglich selbstiéndig
voneinander waren. Bei der Untersuchung der engen Verbindung, die
in der Redaktion des Mt und Jh vorliegt (im Unterschied zu Mk 16,1-8
und Lk), kommt A. jedoch zu dem Ergebnis, daB Mt 28,9—10 als redak-
tionelle Bildung bestimmt wird (114), Jh 20,12, 11—13 zwar vielleicht die
dlteste Form der Grabesgeschichte bewahrt aber redaktionell durch die
Verbindung mit der Offenbarung vor Maria von Magdala (20,14-18)
verdndert worden ist, so daB von den Frauen nur Maria Magdalena zum
Grab am Ostermorgen kommt (95-102). Der schlichte Kern der Ge-
schichte vom leeren Grab, der besonders leicht aus der johanneischen
Redaktion rekonstruiert werden kann, ist historisch verldBlich und nur
deshalb in der Gemeinde bewahrt worden, obwohl dem Zeugnis der
Frauen so wenig Wert beigelegt wird (106). In Lk gibt es keine Ver-
bindung zwischen Grabestradition und Offenbarungsgeschichten (114—
116) und das urspriingliche Mk-ev. hatte iiberhaupt keine Offenbarungs-
geschichten, nur die Erzéhlung vom leeren Grab (86—94 u. 118).

Die sekunddren Summarien in ,Mk" 16,9—20 und die Offenbarungs-
geschichten der apokryphen Evangelien u. 4. werden auch analysiert
(117—139) und als sehr interessant fiir die spiatere Entwicklung der Auf-
erstehungstradition beurteilt, aber sie haben keine Bedeutung fiir das
Suchen einer vor-redaktionellen Form der Offenbarungsgeschichten.

Einige sog. ,displaced appearance stories“, d.h. Erzdhlungen, die
jetzt in der Redaktion der Evangelien einen Kontext im irdischen Leben
und Wirken Jesu haben, die aber von einigen Exegeten fiir urspriingliche
Ostergeschichten gehalten werden, z. B. die Transfiguratio-
tradition, werden schlieBlich untersucht. Nur in einem Fall, Mk 6,45—52
par.,, wird angenommen, daB man mit einiger Wahrscheinlichkeit sich
einen urspriinglichen Osterkontext vorstellen konnte (139-144). Somit
bleiben folgende Offenbarungsgeschichten fiir die Analyse im niichsten
Kapitel: Mt 28,16—20; Lk 24,13—35. 36—49; Jh 20,14-18. 19-29 u. 21,1-14
(S. 144-146). Ein {iibersichtliches Schema iiber die Ostertradition be-
schlieBt das Kapitel (146): diese Tradition ist in drei Hauptfor-
men im vor-redaktionellen Stadium aufgetreten: Geschichten vom
leeren Grab, Offenbarungsgeschichten und Kerygma.

Im Zentral-kapitel des Buches werden die Offenba-
rungsgeschichten der Evangelientradition selbst analysiert.

Im ersten Schritt dieser Analyse wird die Tradition von der
Redaktion getrennt. Vier vor-redaktionelle Geschichten
werden von den Evangelien bewahrt: (1) Gruppenoffenbarung,
(2) Emmausgeschichte, (3) Galildische Offenbarungsgeschichte (Jh
21,1-14) und (4) Offenbarung vor Maria Magdalena. Die Thomas-
geschichte (Jh 20,24—29) ist als eine redaktionelle Erweiterung
der einen Gruppenoffenbarung zum Thema Glaube an Osterbot-
schaft verstanden (ohne eigentliche Argumente, S. 148).

Zur Gruppenoffenbarung wird gefragt: Welche sind die
Teilnehmer (der Herr, die Jiinger) und wie werden sie genannt? (Das
fithrt auch zu einem Exkurs iiber Kipwog “Incods) Wie wird die Be-
gegnung, die Reaktion der Jiinger und die Anrede des sich Offenbaren-
den geschildert? SchlieBlich wird die Formulierung des Auftrags, der in
der Offenbarung den Jiingern gegeben wird, behandelt. Die gemeinsame
Kernstruktur der Gruppenoffenbarung wird als End-Ergebnis gegeben
(190):

(1) Die Jiinger sind nach der Kreuzigung versammelt.

(2) Der sich Offenbarende kommt und spricht zu ihnen.

(3) Die Reaktion wird teils als Akzeptieren, teils als Skepsis geschildert.
(4) der gekreuzigte und auferstandene Jesus wird erkannt.

(8) Er, der Herr, beauftragt und sendet sie.

Untergeordnet wird auch hinzugefiigt, méglicherweise schon auf einem
frithen Stadium der Uberlieferung:

(6) Kreuz und Auferstehung sind die Erfiillung der Prophetie des AT.
(7) Der hl. Geist bringt den Auftrag zur lebendigen Wirklichkeit fiir die

Beauftragten.

Besonders genau wird die lukanische Geschichte mit ihren zweimal
drei ,Phasen“ (164 u. 181) untersucht. Die Trennung zwischen Motiven
und Themen, die fiir die Evangelisten charakteristisch sind, und den-
jenigen die einer solchen Klassifikation widerstehen, kann allgemein
gesagt, relativ leicht durchgefiihrt werden (189f).

Die Analyse der Emmausgeschichte fithrt zum Ergebnis,
daB sie aus verschiedenen Teilen zusammengestellt ist, jedoch keine
lukanische oder sekundére Schépfung ist, sondern aus der lukanischen
Sonderquelle stammt, ja, vielleicht die &lteste Auferstehungsgeschichte
ist, durch Lk in seinen Kontext einverleibt und dadurch auch bearbeitet
(193f). Im Brotbrechen ist die Erkennung Jesu — vielleicht mit beson-
derer Riicksicht auf die Speisungsgeschichten — nicht die Verbindung
mit der Eucharistie primér.

Die galildische Offenbarungsgeschichte von Jh
21,114 wird nicht mit dem Fischfang von Lk 5,1-11 (nach der Theorie,

daB Lk 5 eine umgestellte nachdsterliche Offenbarung sei) identifiziert,
sondern ist als eine andere Tradition, die Motive vom wunderbaren
Fischfang der Jingerberufung aufgenommen hat, eine ,Hybride* (201).
Die Rolle, die Petrus und der Lieblingsjiinger hier spielen, wird als
redaktionell betrachtet — ohne eigentliche Argumente. Im Vergleich
mit dem Mahl der Emmausgeschichte ist Jesus bereits am Anfang hier
erkannt worden — und das Motiv der Erkennung ist hier nicht wichtiger
als das Mabhl selbst wie in Emmaus.

Die Offenbarung vor Maria Magdalena (Jh 20,14-18)
ist stark johanneisch iiberarbeitet, enthédlt aber doch nach der Meinung
des Vi.s einen vor-redaktionellen Kern, nach dem Jesus unerkannt bei
dem Grab vor Maria Magdalena steht, sie anredet und bei seiner An-
rede Mopia von ihr mit dem ‘PoBBouvgl erkannt wird (210).

Auf der Basis dieser Analysen wird die Offenbarungsgeschichte
als Gattung bestimmt. Die verschiedenen Geschichten enthal-
ten genug gemeinsame Elemente in ihrer Struktur und in Einzel-
heiten, um diesen SchluB zu rechtfertigen. Die Text-Synopsis, die
dem Buch beigefiigt ist, soll auch diese Behauptung belegen.

Die Gattung kann dann im néichsten Kap. mit Analogien aus
rein hellenistischer und israelitisch-jiidischer Literatur verglichen
werden.

Die hellenistischen {¢log-dvip-Offenbarungsgeschichten liefern ge-
wisse formale Analogien, die zum Hintergrund der Offenbarungsge-
schichten der Evangelien gehéren. Aber inhaltlich sind sie, was die
ystatement intention“ betrifft, tatsédchlich so von den Evangelien-Ge-
schichten verschieden, daBb man sie unmoglich als wesentlich analog
auffassen kann (239). A. interessiert sich viel mehr fiir das AT, wo er
in den anthropomorphen Theophanien wirkliche Parallelen zu unserer
ntl Gattung zu finden meint (Gen 18; Ex 3f; Ri 6 u. 13; 1. Sam 3). Zu
dieser Kategorie rechnet er auch — mit zweifelhaftem Recht — was er
eigentiimlicherweise ,die anthropomorphen Theophanien der intertesta-
mentlichen Literatur" nennt, d. h. Tob 5 u. 12 und Test. Abr., die ja
nicht Theo- sondern Angelophanien sind — zu einem Zeitpunkt
verfaBt, in dem die Grenze zwischen dem Herrn und seinen Engeln
ganz klar gezogen wird. Diese atl und apokryph-pseudepigraphischen
Geschichten sind auch in die Text-Synopsis aufgenommen.

Bei diesem letzten Punkt méchte ich mein erstes ernstes Frage-
zeichen setzen: Die angefiihrten Parallelen iiberzeugen mich nicht
ohne weiteres. Sie sind meistens viel zu vage und allgemein. Vor
allem muB man fragen, ob in der Frithzeit der Kirche, in der man
sich nach A. die Entstehung der Gattung vorstellen soll, wirklich
eine so hoch entwickelte Christologie annehmen darf, die also
bewuBt die Offenbarung des Auferstandenen Jesus von Nazareth
nach dem Muster biblischer Geschichten von der Offenbarung
Gottes geschildert habe. A. ist selbst ziemlich zuriickhaltend in
seinem Exkurs iiber Ktpiog ‘Inoolig (156—159). Wie A. auch zu-
gibt, liegen die M#cloc-dvfg-Geschichten né#her, insofern sie
die Offenbarung eines Gestorbenen und doch weiterlebenden Men-
schen beschreiben (241). Er muf auch zugeben, daB die atl und
intertestamentlichen Geschichten nie in den relevanten Evange-
lientexten angefiihrt werden. Die Schwierigkeit wirklich tiberzeu-
gender Analogien zu den Offenbarungsgeschichten der Evangelien
scheint mir jedenfalls von gr6Berer und positiver Bedeutung in
der Historizititsfrage, die der Vf. stellen will, zu sein, als eine
mogliche atl-jiidische Analogie.

Das zusammenfassende Kap. dieses Buches bestétigt erneut
den Eindruck von groBer Klarheit — ausgenommen die Diskussion
iiber einen mdglichen Sitz im Leben, wo die angenommene Ver-
bindung zu atl-jiid. Theophaniegeschichten als Argument gebraucht
wird, was die Skepsis des Rezensenten in diesem Punkt eher ver-
starkt.

Ohne Zweifel ist die vorliegende Untersuchung aufs Ganze
gesehen ein sehr wichtiger Beitrag zur Diskussion iiber Auferste-
hung Jesu, indirekt und direkt bahnbrechend, was das begrenzte
Ziel betrifft. Einige allgemeine Schablonen, wie die Ansicht, daB
das Lichtglanzerlebnis des Saulus vor Damaskus die urspriingliche
Form der Offenbarungsgeschichten darstellt, die allzu leichte Be-
zeichnung aller Ostergeschichten und besonders der Erzéhlungen
vom leeren Grab als legendér und vor allem die pauschale Ver-
neinung jeder Méglichkeit, hinter die Redaktion der Offenbarungs-
geschichten zu dringen, werden in der griindlichen, sauberen und
niichternen Arbeit A.s als duberst fraglich erwiesen. Auf diesem
Grund wird man m. E:. wesentlich weiterbauen miissen.

Viele Detailanmerkungen kénnten natiirlich angefiihrt werden,
etwa: Zu Anm. 267 (vgl. auch Index und Bibliographie): der Vi
von A Study in St. Mark heift A. M. Farrer, nicht Ferrar. Oder
zur Terminologie (41): the Jewish dogma of the resurrection of
the body* (vgl. mein Buch, Life After Death 1974) — die vielleicht
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jedoch nicht fiir die eigentliche Meinung des Vi.s steht, sondern
fiir diejenige des referierten Forschers. Wo sind aber die Beleg-
texte fiir die Behauptung (147) von ,a characterstically near eastern
form of expression“? — Diese Kleinigkeiten entkréften jedoch nicht
den Eindruck eines schonen und bedeutenden Buches.

Uppsala Hans C. C. Cavallin
Merklein, Helmut: Das kirchliche Amt nach dem Epheserbrief. — Miin-
chen: Kosel 1973, 440 S. (Studien zum Alten und Neuen Testament,

Bd 33) kart, DM 92.—

Vi. verweist in der Einleitung des Buches, das die liberarbeitete
Fassung seiner Dissertation (Wiirzburg 1971/72) ist, auf die mo-
derne Amtsproblematik, die eine Riickbesinnung auf die Anfénge
notig mache, zugleich aber auf die Tatsache, daB bisher eine
monographische Bearbeitung der Amtstheologie des Epheserbrie-
fes iiberraschenderweise fehlt, obwohl sich hier eine sehr friihe
Reflexion iiber das Amt niedergeschlagen hat (15ff).

Bei der Bearbeitung seines Themas geht er weit iiber dessen Gren-
zen hinaus. Das zeigt sich schon im ersten Teil, den ,Prdliminarien“,
wo bis ins einzelne die Frage der Echtheit bzw. der Pseudonymitét
des Epheserbriefes behandelt wird. Es zeigt sich ebenso in den zahl-
reichen Exkursen des zweiten Teiles, der die ausfiihrliche Einzelexegese
von Eph 4,7-16; 2,19—22 und 3,1-7 enthélt, vor allem aber in dem drit-
ten Teil iiber die ,Entwicklungsgeschichtliche Einordnung der Amter
des Epheserbriefes”, wo er mit dem vorpaulinischen und paulinischen
Amtsverstindnis einsetzt und die Linie bis zur volligen Ausbildung
des institutionellen Amtes in den Pastoralbriefen durchzieht.

Als Leitgedanke der Darstellung schélt sich mehr und mehr
heraus, daB die im Epheserbrief erstmals in Ansédtzen sich ab-
zeichnende Institutionalisierung des Amtes weder eine gegeniiber
der iltesten Zeit villig neuartige Entwicklung ist, vielmehr ten-
denziell auch dort schon erkennbar wird, noch als sachfremd an-
gesehen werden darf, da das Amt eine geradezu notwendige ,Fol-
ge des zu tradierenden Evangeliums" ist (383).

In den ,Prdliminarien® (17-54) wird zusammengetra-
gen, was an sprachlichen, stilistischen und inhaltlichen Argumenten
sowie aufgrund des Verhéltnisses des Epheserbriefes zum Kolos-
serbrief gegen die Echtheit des Epheserbriefes gesagt worden ist
und gesagt werden mubB.

Als Kompendium, in dem alle Aspekte und die gesamte wesentliche
Sekundirliteratur zusammengetragen ist, mag dieser Teil seine Funk-
tion haben, dennoch hiitte Vf. sich hier wesentlich kiirzer fassen kon-
nen (geradezu absurd wird die Sache, wenn er mehrfach auf die noch
ausfiihrlichere maschinenschriftliche Fassung seiner Dissertation ver-
weist). Fiir einen evangelischen Theclogen ist diese Darstellung nur
verstiindlich im Sinne eines fiir einen katholischen Exegeten immer
noch notwendigen Terraingewinns hinsichtlich der Frage der Pseudo-
nymitit einer dem Corpus Paulinum angehérenden neutestamentlichen
Schrift. Prignanter und eigenstindiger werden die Ausfithrungen erst
dort, wo V. den doppelten AnlaB fiir den Anschlub des Epheserbrie-
fes an den Kolosserbrief behandelt, und dies als ,Paulinisierung" so-
wie weiterfithrende ,Interpretation® aufgrund erweiterter theologischer
Einsicht kennzeichnet (40ff) und wo er den (judenchristlichen) Autor
des Briefes als einen kirchlichen Funktionstrdger charakterisiert, der
am innergemeindlichen VerkiindigungsprozeB beteiligt war, deshalb
auch sein Schreiben als Ausdruck dieser innergemeindlichen Verkiin-
digung versteht (44ff, vgl. bes. 46f). Trotz der ausfiihrlichen Darstel-
lung wird allerdings die in diesem Zusammenhang interessante Frage
nach dem epistolarischen Charakter des Epheserbriefes nicht beriihrt.
Fiir das deuteropaulinische Schreiben wird mit guten Griinden eine
Datierung zwischen 80 und 90 n. Chr. vergeschlagen (47f). Ein knapper
Uberblick {iber die neuere Diskussion der religionsgeschichtlichen Pro-
blematik des Epheserbriefes schlieBt diesen Teil ab (48£f).

In den drei Exegesen des zweiten Hauptteiles (55—231) geht
V£ methodisch verschieden vor. Wihrend er bei Eph 4,716 und
2,19-22 die Form einer fortlaufenden Auslegung wiihlt, behandelt
er Eph 3,1—7 nach sachlichen Gesichtspunkten. Mir ist die Not-
wendigkeit dieses unterschiedlichen Vorgehens nicht wirklich
klar geworden, aber es stirt bei der Lektiire nicht und beeintrdch-
tigt auch nicht die Intensitit der Analyse. Vi. arbeitet sehr gut
heraus, daB in Eph 4,7-16 (57-117) durch die Verbindung mit
dem alttestamentlichen Zitat und mit der Vorstellung der ,Gabe"
des Erhohten das Amt eine andere Bewertung erhilt, als dies bei
Paulus der Fall ist, wobei es sich nun zeigt, daB hier eine Refle-
xion iiber das Amt eingesetzt hat. Trotz scheinbarer Néhe zur
paulinischen Charismenlehre wird deshalb an dieser Stelle be-
reits eine Lehre vom Amt vorgetragen und mit einer beschrénkten
Zahl von Amtern gerechnet; als ,Institution Christi fiir seine

Kirche“ (80) erhalten sie konstitutive Bedeutung fiir Wesen, Leben
und Ordnung der Kirche. Das entspricht den Verschiebungen, die
sich hinsichtlich des Kirchenbegriffs und -verstidndnisses im Ephe-
serbrief abzeichnen, was in einem ausfiithrlichen Exkurs iiber die
Leib-Christi-Vorstellung herausgearbeitet wird (83—97, mit einer
pridzisen Abgrenzung gegentiber dem Kolosserbrief). Wichtig ist
fiir alle kirchlichen Amter die Verbindung mit und die bleibende
Bindung an das apostolische Amt, sodann die Bedeutung der
Verkiindigung fiir die verschiedenen in Eph 4,11 genannten Amter.
Von hier aus ergibt sich auch die in V. 13—16 behandelte Auf-
gabenbestimmung.

Die insgesamt sehr ausfiihrliche Exegese miindet in eine iiberra-
schend kurze Besprechung von 4,16 ein. Dies féllt um so mehr auf, als
hier die Frage gestellt werden miiBte, ob die Grundthese, daB V. 7 nur
auf die Amter von V. 11 zu beziehen sei, haltbar ist. Es wire doch
zumindest zu priifen, ob die Aussagen iiber das ,jedem einzelnen Teil
zugemessene MaB“ (so die Ubersetzung des Verfassers S. 115) nicht
im Unterschied zu V. 11 auf alle Glieder der Kirche abhebt, so daB
dann V. 7 eine iibergeordnete Bedeutung hétte und die Charismenlehre
des Paulus zwar nicht in V. 11, wohl aber in V. 16 durchaus noch zum
Tragen kidme.

Die Auslegung von Eph 2,19-22 (118—158) wirkt von den drei
exegetischen Abschnitten am geschlossensten. Mit Recht wird die
Kennzeichnung der Apostel und Propheten als ,Fundament“ ein-
gehend untersucht. Dabei stellt sich vor allem die Frage, ob die
vorgebrachten Argumente ausreichend und durchschlagend sind,
um fiir dxpoyoviaiog die frither iibliche Deutung ,Ecdkstein®
statt der heute meist bevorzugten ,SchluBstein” wieder zur Gel-
tung zu bringen (144ff).

Etymologisch spricht in der Tat sehr viel dafiir, aber die urspriing-
liche Sinngebung eines Wortes ist in vielen Fillen verloren gegangen
oder erheblich modifiziert worden. Bedenklich diirfte sodann das Argu-
ment sein, daB die von Schlier vertretene Interpretation im Sinne von
sSchluBstein" mit dem Zusammenbruch des ,klassischen Anthropos-
mythos" hinfdllig sei, denn letztlich entscheidend ist nicht der reli-
gionsgeschichtliche Hintergrund, sondern die weltbildhafte Vorstellung
des Epheserbriefes selbst. Wenn aber in 4,7ff das Amt durch den
Erh6hten eingesetzt ist, und wenn gerade in 4,10 betont wird, daB
Christus tmepdvw mdvrov tdv ovpavdv erhoht worden sei, dann
spricht doch dies gerade fiir die Bedeutung ,SchluBstein“, wofiir es
immerhin etliche Belege gibt. DaB der Wachstumsgedanke schlieBlich
dagegen spreche, ist unzutreffend, da ja auch mlfjpopo nach Vf.s eige-
ner Interpretation sowohl Wesensfiille als auch das noch unabge-
schlossene Durchdringen des Alls bedeutet (70ff). DaB durch das Ver-
stindnis als ,SchluBstein“ Christus von den Aposteln und Propheten
isoliert, nicht aber geniigend mit ihnen verbunden werde, trifft eben-
falls nicht zu, da ja die maBgebende Rahmenvorstellung die des Baus
ist.

Abgesehen von dieser Einzelfrage wird in diesem Zusammen-
hang betont herausgestellt, daB die Apostel und Propheten als
yuranfingliche Verkiindiger” und als ,GréBen der Vergangenheit®
zur ,Traditionsnorm* werden (156).

In der Einzelbesprechung von Eph 81-7 (159—231) wird im
Blick auf die hier vorliegende Beschreibung des Amtes und der
Person des Apostels Paulus die bereits im letzten Abschnitt be-
rithrte Frage nach Tradition und Traditionsnorm erneut aufge-
griffen (vgl. auch den Exkurs 177ff mit Vergleich zwischen Ko-
losser- und Epheserbrief). Dabei wird auch die Frage untersucht,
wie Offenbarungsgeschehen und Offenbarungsempfang im Ephe-
serbrief verstanden werden, und zwar unter Beriicksichtigung von
Aussagen des Kolosser- und des Galaterbriefes. Gerade die Vor-
stellung der fundamentalen, den Aposteln und in anderer Weise
— nédmlich durch den Geist — auch den Propheten zuteil geworde-~
nen Offenbarung deutet hin auf das Motiv der Traditionsnorm,
wie umgekehrt die mit Hilfe des Geheimnisbegriffs gewonnene
Interpretation des Christusgeschehens auf den ekklesiologischen
Gesamttext verweist.

Gerade in diesen wieder sehr breit angelegten Ausfithrungen kann
man sich des Eindrucks einer gewissen Uberinterpretation der Texte
nicht erwehren. Vor allem bleibt zu fragen, wie es denn mit der Re-
flexion des Epheserbriefes iiber die Tradition steht. Zweifellos ist mit
dem hier vorliegenden Verstdndnis des Amtes der Apostel und Pro-
pheten implizit auch ein Traditionsverstdndnis gegeben. Aber wird Vi.
hier eigentlich seinem eigenen methodischen Prinzip gerecht, wonach,
wie er zutreffend feststellt, entwicklungsgeschichtliche Tendenzen ,sel-
ten in der Gegenwart, sondern meist erst im nachhinein® greifbar wer-
den und eine ausdriickliche Formulierung finden (15)? Was im Blick
auf das Amt im Verhiltnis des Epheserbriefs zu Paulus gilt, wire im
Blick auf die Tradition an der Weiterentwicklung, etwa im Verhiltnis
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des Epheserbriefs zu den Pastoralbriefen, aufzuzeigen. Obwohl es
Anséitze zu einem reflektierten Traditionsverstéindnis schon im Kolos-
serbrief gibt, sind iiberraschenderweise im Epheserbrief gerade keine
expliziten Aussagen iiber die Tradition vorhanden (vgl. Kol 2,6f mit
Eph 4,14-16). Eph 1,9; 3,5a.9, worauf V{. Bezug nimmt (179f), sagen in
dieser Hinsicht kaum etwas aus; Eph 4,20 beschrdnkt sich auf paréne-
tische Uberlieferung. In Eph 2,19-22 und 3,1-7 wiire also zwischen dem
faktischen, aber unausgefiihrten Traditionsverstindnis und dem erst-
mals explizit vorliegenden Verstindnis von dem einmaligen, in der Ver-
gangenheit liegenden Amt der Apostel und Propheten klarer zu unter-
scheiden.

Im dritten Hauptteil (233—392) werden die bisher gewonnenen
Ergebnisse in einen gréferen Rahmen gestellt und weitergefihrt.
Der V£ beginnt mit Bemerkungen zum Ansatzpunkt und zur Me-
thode der Darstellung (235—248); dabei hebt er im AnschluB an
eine sehr gute stilistische Untersuchung von 1 Kor 12,28 vor allem
die Bedeutung der Trias ,Apostel, Propheten und Lehrer* hervor.
Ob diese allerdings so sicher als antiochenische Uberlieferung an-
zusehen ist, wie er voraussetzt, bleibt zu fragen. Das erste Kapi-
tel beinhaltet dann ,Erwidgungen zur vorpaulinischen Gestalt der
Trias* (249-287). Vi betont zwar von vornherein, daB hier nicht
,zu Ergebnissen letzten Sicherheitsgrades zu kommen® sei (249),
aber das Problem des ganzen dritten Hauptteils ist dadurch ge-
geben, daB hypothetisch erschlossene Zusammenhédnge doch zu
selbstverstandlich vorausgesetzt werden, um darauf weitere Hy-
pothesen aufzubauen. Riickschliisse sind fiir den Historiker uner-
1#Blich, versuchsweise auch Kombinationen, aber die Grenze des
jeweils noch Begriindbaren und die klare Unterscheidung zwi-
schen Nachgewiesenem und Erschlossenem darf hierbei nicht ver-
loren gehen. Vi holt sehr weit aus und untersucht auch die Ent-
stehung und Anfénge des urchristlichen Apostelbegriffs.

Dieser Abschnitt ist stark von Spekulationen iiberladen, so daB man
sich auf diesem Clatteis duBerst unsicher fithlt. Zweifellos ist es richtig,
beim ,jiidischen Autorisationsterminus® als einem formalen Legitima-
tionsbegriff einzusetzen, aber man ist dann doch erstaunt, was Vi, alles
weiB fiber den Jerusalemer, den antiochenischen Apostelbegriff, iiber
die paulinische Uminterpretation desselben, und die dadurch (sic!) iiber-
raschenderweise erreichte Berithrung mit dem Jerusalemer Apostel-
begriff, wobei fiir diesen ganzen Denk- und InterpretationsprozeB ,eine
gewisse Zeitdauer® vorausgesetzt werden muB (252ff, 260ff, 293). Zwar
{st im Neuen Testament ein Nebeneinander mehrerer Apostelbegriffe
zu konstatieren, aber bei der #uBerst schmalen Textbasis, vor allem
fiir Antiochien, wire es doch wohl richtiger, von den bei Paulus tat-
siichlich nachweisbaren Ubereinstimmungen mit dem ,Jerusalemer"
Apostelbegriff auszugehen. DaB Gal 1,17 und 1 Kor 15,8-10 so gut wie
unberiicksichtigt bleiben, fillt ohnehin sofort auf (vgl. nur 297f); und
gerade hier wird doch von Paulus der zahlenmiBig begrenzte Apostolat
und seine eigene Gleichstellung mit den Jerusalemer Aposteln betont
hervorgehoben.

Im Zusammenhang mit der Frage nach dem Verhiltnis von
Aposteln, Propheten und Lehrern zueinander und zur Gemeinde
(278ff) wird das Problem des ,Amtsbegriffs“ und der Beziehung
zwischen Charisma und Institution thematisch anfgegriffen (280if),
sodann die Beziehung der Trias zum Amtsgedanken erdrtert
(286f). Wenn , Amt als kirchliche Institution” die ,Festlegung eines
Rahmens fiir bestimmte Charismen im Zuge einer fortschreitenden
Erkenntnis der ekklesiologischen Relevanz derselben® ist und
wenn dabei im besonderen die Verkiindigungsaufgabe und die
Traditionsbindung eine Rolle spielen (so die Definition 285), dann
besteht zwischen gottlicher Gabe (Charisma) und kirchlicher In-
stitution (Amt) eine unmittelbare Verbindung, weil die Gabe von
der Gemeinde als solche anerkannt wird; beides auseinanderrei-
Ben ,hieBe nichts anderes als den Geist selber spalten, der sowohl
hinter dem Charisma als auch hinter der Gemeinde steht® (287).

Nach diesen grundsiétzlichen Erwédgungen lenkt Vi, zu Beginn
des zweiten Kapitels iiber ,Apostel, Propheten und Lehrer im
paulinischen Verstéindnis® (288—331) wieder zum exegetischen
Befund zuriick. Es geht ihm bei der paulinischen Interpretation
des Apostelbegriffs vor allem um die ,ekklesialen Konsequenzen®,
um die Vollmacht des Apostels und die Normativitdt seiner Ver-
kiindigung. Von hier aus ergibt sich eine Betrachtungsweise, die
ode facto... auf eine Institutionalisierung des Apostolates hin-
auslduft’, so wenig damit dessen Einmaligkeit aufgehoben ist,
vielmehr eine ,notwendige Implikation des Apostelbegriffs® dar-
stellt (305). — Hiernach werden wesentlich knapper die Propheten
und die Lehrer in den paulinischen Gemeinden behandelt (306if,
313ff) und wiederum die Frage nach dem amtlichen Charakter

ihrer Funktion gestellt. V1. sieht, daB jeder Charismatiker auf An-
erkennung angewiesen war, weshalb in etwas anderer, aber letzt-
lich noch sehr viel direkterer Weise sich eine ,gewisse Tendenz
zum Amt als kirchlicher Institution“ abzeichnet (321). Dies wird
seiner Meinung nach dadurch unterstrichen, daB fiir Leitungs-
funktionen die ,Tatsache der Benennung mit rechtlichen Termini*
zu beachten ist, was wiederum eine ,Tendenz zum Institutionel-
len" erkennen ldBt (327, vgl. auch die Zusammenfassung 330f).

Die Uberginge vom Charisma zum Amt werden zweifellos richtig
anvisiert, aber es bleibt doch die Frage, ob hier der Begriff des Recht-
lichen und Institutionellen nicht etwas zu frith eingefiihrt ist (etwa
bei der paulinischen Bezeichnung von Leitungsfunktionen 323ff). Die
Kritik an von Campenhausen trifft schon deshalb nicht in allen Stiicken
zu, weil mit jeweils verschiedenen Begriffshestimmungen argumentiert
wird. Das Insistieren von Campenhausens auf dem ,vélligen Fehlen
einer rechtlichen Ordnung“ ist insofern stdrker zu beriicksichtigen, als
tatsdchlich zwischen ,Voraussetzungen“ und gegebenenfalls einer ,Ten-
denz* zur Institutionalisierung und einer daneben bereits erkennbar
werdenden institutionellen Ordnung bei Paulus klarer unterschieden
werden mub, als das hier geschieht. Es geht nicht darum, daB bestritten
werden soll, daB ,Kirchenrecht eine Sache sui generis“ sein kann (so
in Auseinandersetzung mit Kidsemann 328), wohl aber darum, daB auf-
grund des bei Paulus nachweisbaren Verstdndnisses der Funktionen des
Apostels, der Propheten und Lehrer, das rechtliche Element erst adap-
tiert und unter Voraussetzung jener Tendenz zur Institutionalisierung
zu ,einer Sache sui generis“ ausgebildet werden muBte. Gerade dies
ist aber bei Paulus nicht so eindeutig zu erkennen, wie der Vi. es vor-
aussetzt.

Das dritte Kapitel ist dem Verstdndnis der ,Apostel, Prophe-
ten, Evangelisten, Hirten und Lehrer im Epheserbrief® gewidmet
(332—392). Nach einem Hinweis auf die Typisierung des Apostel-
begriffs bei Lukas setzt V. mit einer Kennzeichnung des Paulus-
bildes im Epheserbrief ein. Paulus gilt hier als der Apostel
schlechthin. ,Aus der Interpretation des konkreten Aposteldien-
stes des Pl ist im Eph die Idee des ,Apostolischen' geboren® (345).
Neigt V£ hier eher zu einer Uberakzentuierung, so ist man umge-
kehrt iiberrascht, daB er bei den ,Evangelisten® in Eph 4,11, d. h.
denjenigen, ,die in der Gegenwart missionarische Tédtigkeit aus-
iiben" (346), feststellt, der Begriff habe zwar ,technische Bedeu-
tung®, sei jedoch ,kaum als Amtstitel, sondern als Funktions-
bezeichnung zu verstehen® (347).

Wenn der Apostolat in Eph 2,20; 3,1-7 und 4,11 als ,Ur-Institution
der Kirche* (350) und damit als Amt gekennzeichnet wird und wenn
der institutionelle Charakter der ,Gaben" im Sinne der Einzelexegese
von Eph 4,7—11 tatsdchlich gelten soll, dann ist nicht recht verstidndlich,
warum nun gerade hier lediglich von einer Funktionsbezeichnung ge-
sprochen wird, so wenig wir allerdings Néheres iiber die Evangelisten
aus dem Epheserbrief erfahren.

Bei der anschlieBenden Verhéltnisbestimmung von Prophetie
und Lehre wird auf jiidische Traditionen Bezug genommen (3501f,
355ff), mit Recht aber nur auf eine ,gewisse Vergleichbarkeit im
theologischen Denken® abgehoben (358). Nicht {iberzeugend be-
griindet ist jedoch die These, der prophetische Geist sei auf den
Lehrer iibergegangen und dieser werde deshalb neben dem Hirten
»die gewichtigste Erscheinung in der Kirche des Epheserbriefes”
(360).

Das schlieBt Vi. vor allem auch aus der Funktion des unbekannien
Verfassers dieses Briefes (vgl. 44f, 397), doch iibersieht er dabei, daB
faktisch der Autor ein Lehrer gewesen sein mag, in dem pseudonymen
Schreiben jedoch die Aufgabe der Schriftauslegung und der Deutung
des Heilsgeheimnisses sehr bewuBt als eine ,apostolische" darstellt.
Im iibrigen darf nicht unbeachtet bleiben, daB der Lehrer am Ende
der Reihe steht und daB diese Anordnung wohl doch eine Abstufung
impliziert, so wie das auch fiir die Trias in 1 Kor 12,28 der Fall ist.
Uberraschend ist dariiber hinaus, ‘daB V. gar nicht die Frage nach
dem formalen Verhédltnis der triadischen und der pentadischen Auf-
reihung stellt. Wenn die Apostel und Propheten GriBen der Vergangen-
heit geworden sind und wenn etwa, wie auch Vf. feststellt, die mis-
sionarische Aufgabe des Apostels auf die ,Evangelisten® iibergegangen
ist, dann ist es doch naheliegend zu folgern, daB die Aufgaben des
+Propheten® nun von den ,Hirten" iibernommen werden, wihrend
die ,Lehrer* in ihrer bisherigen Stellung bleiben. Anders ausgedriickt:
durch die Sonderstellung und Vorordnung der ,Apostel und Propheten®
entsteht eine neue Trias ,Evangelisten, Hirten und Lehrer* im Blick
auf die ,amtlich wahrzunehmenden Aufgaben in der gegenwirtigen
Gemeinde.

Sind Apostolat und Prophetie als Ur-Institutionen der Kirche

einmalige Erscheinungen, so sind die Evangelisten und Hirten deren
+~Amtsnachfolger” geworden, wéhrend die urchristlichen Lehrer
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unmittelbare Nachfolger in dem jetzt genauer definierten ,Lehr-
amt*® erhalten haben. Das hat dann allerdings auch Konsequenzen
tiir die ndhere Bestimmung der Stellung der ,Hirten“. Mit Recht
geht Vi von dem bildhaften Gebrauch von ,Weiden“ und ,Auf-
gehen* aus (365ff). Er unterscheidet auch die selbstédndige Vorstel-
lung der Gemeindeleiter als Hirten von der christologischen Ver-
wendung des Hirtenmotivs (vgl. 371), aber es ist von den neu-
testamentlichen Texten her véllig unberechtigt, die Bezeichnun-
gen ,Episkopos” und ,Hirte" als historisch und sachlich parallel
anzusehen und dann zu erkléren, bei einem solchen Gang der
Entwicklung sei es ,aufféllig®, daB iiberall dort, wo der ,Episko-
pos® mit der Hirtenfunktion in Verbindung gebracht wird, die
,Diakone* fehlen (378).

Gerade die konsequente Verbindung von Episkopen und Diakonen in
Phil 1,1 und in den Pastoralbriefen sowie die speziellen Voraussetzun-
gen des ,Hirten" im Epheserbrief zeigen doch, daB hier mit selbsténdi-
gen Entwicklungen gerechnet werden muB. Sicher handelt es sich in
beiden Fillen um Gemeindeleitung, im Epheserbrief diirfte aber trotz
des ansatzweise erkennbar werdenden Verstdndnisses im Sinne eines
Amtes noch sehr viel stidrker die charismatische Komponente eine
Rolle spielen, als dies bei der sich alsbald durchsetzenden Episkopal-
verfassung der Fall ist. DaB die Stellung der Episkopen (und Diakone)
im Rahmen der Presbyterialverfassung im Ubergang von der ,ersten zur
zweiten nachapostolischen Generation (um 90)* besonders ausgebaut
wurde, ist gut herausgearbeitet, auch wenn man dabei die Vorausset-
zungen der relativ frithen Jerusalemer Presbyterialverfassung m.E.
stirker in Ansatz bringen muB, als das hier geschieht (386f).

Mobgen im einzelnen Korrekturen nétig sein, Vf. betont zutref-
fend den gleitenden Ubergang zu einem stdrker institutionalisier-
ten Amtsverstindnis. Die Kernfrage bleibt nun aber, ob die Amts-
problematik des Epheserbriefes exakt in den Blick gefaBt ist. VI
geht bei Eph 4,11 davon aus, daB spezifische und fiir die Kirche
unerldBliche ,Gaben“ von Christus selbst ,eingesetzt® wurden
und damit zur ,Institution* des Erhohten geworden sind. Im Zu-
sammenhang mit Evangeliumsverkiindigung und Tradition ergibt
sich fiir ihn daraus eine spezifische Gestalt ,kirchlich-institutionel-
ler" Ordnung, also ,Kirchenrecht“ als Sache sui generis. Das be-
deutet letztlich aber doch, daB hier das heilsgeschichtliche Den-
ken des Epheserbriefes im Sinne eines amtlich-institutionellen
Verstdndnisses (um)interpretiert wird. Es soll nicht bestritten
werden, daB spiter iiber den Traditionsbegriff heilsgeschichtliche
Konzeptionen fiir das Amtsdenken rezipiert worden sind; aber ich
habe erhebliche Bedenken, ob dies beim Epheserbrief bereits in
einer so eindeutigen Weise erfolgt ist.

Der Epheserbrief ist im Rahmen spéterer katholischer Kirchen- und
Amtsauffassung zweifellos mehrfach in Anspruch genommen worden
(z. B. bei der Anschauung vom mystischen Leib Christi). Es liegt mir
fern, dies eo ipso negativ zu beurteilen. Zu iiberlegen bleibt nur, ob
tatsichlich schon in der frithen nachapostolischen Zeit, aus der der
Epheserbrief stammt, dies vorausgesetzt werden kann. Vf. will ja nicht
nur kliren, wieweit das Amt schon eine kirchenrechtlich definierte Insti-
tution ist, sondern dariiber hinaus auch, wieweit es auf gottliche An-
weisung zuriickgeht, also ,gdttlichen Rechtes* ist (280, 347ff, 378ff). In
diesem Sinne wird dann formuliert, daB hinter einer grundsatzlichen
Aussage wie Eph 4,11 die Uberzeugung der Gemeinde steht, ,daB die in
ihr konkret vorhandenen und sich nach dem MaBstab allgemein-kirch-
lichen BewuBtseins profilierenden Institutionen sich auf den Erhéhten
selbst zuriickfithren lassen. Damit bahnt sich zumindest das Bewult-
sein gottlicher Anweisung oder eines Iuris-divini-Charakters des Amtes
an” (382). Aber hier miiBte die heilsgeschichtliche Begriindung eines
sich konstituierenden Amtes von dem ,kirchen-rechtlichen* Verstdndnis
doch noch deutlicher abgehoben werden, wenn man nicht unnétig Ver-
wirrung schaffen will. Die Ubergénge zur Institutionalisierung sind eins,
die kirchenrechtliche Definition ist ein zweites, was klar auseinander-
zuhalten ist.

Die Arbeit ist von hohem theologischen und kirchlichen Ver-
antwortungshewuBtsein getragen. Die schon im NT feststellbare
Institutionalisierung des Amtes wird vom V{. im Blick auf die
heutige Krise des Amtsverstindnisses in ihrer Eigenart und in
ihren Voraussetzungen gleichsam bis in die letzten Winkel aus-
geleuchtet. Das hat ihn einerseits dazu gefiihrt, in ungew6hnlicher
Breite sein Thema zu untersuchen, andererseits aber auch dazu,
daB er gewisse Tendenzen, die er meint feststellen zu kénnen,
liberbetont und Verbindungslinien postuliert, die man aufgrund
des uns vorliegenden Textbefundes so fiir den Epheserbrief noch
nicht ziehen darf. Das besagt nicht, daB das Gesamtbild einfach
falsch wiire, wesentliche Tendenzen und Entwicklungen innerhalb
des Urchristentums sind hier gut getroffen und beschrieben. Aber

die Ubergiinge und angeblichen Veristelungen sind in einer Weise
nachgezeichnet, die nicht nur Wiedergabe, sondern Vervollstdn-
digung der im Neuen Testament erst umriBhaft erkennbaren Ent-
wicklung darstellen. Ebenso gilt dies fiir den ProzeB der Institu-
tionalisierung und fiir die kirchenrechtliche Niherbestimmung des
Amtes. Innerhalb der exegetischen Forschung werden die Ergeb-
nisse und Hypothesen dieses Buches zweifellos Beachtung finden
und Diskussion auslésen. Eine Verwendbarkeit iiber den Kreis
der Fachwissenschaft hinaus wird durch die Uberinterpretationen
leider etwas beeintrdchtigt. Im iibrigen kann ich es nicht unter-
lassen, in diesem Falle doch noch einmal grundsétzlich anzumer-
ken: bei aller Sorgfalt und Griindlichkeit kann man Dinge auch
kiirzer sagen und darstellen. Gerade auch wegen seiner z. T. un-
notigen Linge wird das Buch nicht die Resonanz finden, die es
vom Thema und der Problemstellung her verdient.

Die Zahl der Druckfehler ist erstaunlich niedrig, erwihnt sei nur
die mehrfach fehlerhafte Schreibung des Namens von F. Maass.

Hochheim Ferdinand Hahn

Goldstein, Horst: Paulinische Gemeinde im Ersten Petrusbrief. — Stutt-
gart: Katholisches Bibelwerk (1975). 119 S. (Stuttgarter Bibelstudien
80) kart. DM 16.—

Mit diesem Buch ergidnzt Goldstein seine Dissertation: ,Das
Gemeindeverstdndnis des Ersten Petrusbriefes“ (als Manuskript
gedruckt 1973, 487 S.). Die neue Schrift stellt zunédchst die Theo-
logie der Gemeinde nach dem 1. Petrusbrief dar. Der Brief gilt G.
als pseudepigraphisch. Die im Brief vorausgesetzte Bedrédngnis der
Gemeinde (4,12ff) weist wohl in die Verfolgung des Domitian.
Danach wird der Brief auf das Ende des 1. Jh.s zu datieren sein.

In drei Kapiteln wird die Ekklesiologie des 1. Petrusbriefes sodann
mit jener der urspriinglichen Paulusbriefe, dann des Epheserbriefes,
endlich der Pastoralbriefe verglichen. Durch sorgfdltige Exegese wer-
den iiberzeugende theologische Ergebnisse gewonnen. Der 1. Petrus-
brief verfiigt ncht iiber die schépferische Urspriinglichkeit des Apo-
stels Paulus. Der Brief kennt nicht mehr Reichtum und Fiille paulini-
scher Charismen. Aber man muB das pastorale Engagement des Briefes,
seine theologische Redlichkeit und seine praktische Klarheit anerken-
nen. ,Vi. und wombglich auch die Gemeinde des Briefes befinden sich
auf dem Weg zur Einsicht in die Rechte des Menschen und tragen zu
ihrer Verdeutlichung bei. (Ist freilich der Begriff der Menschenrechte
nicht erst ein ganz modernes Anliegen?) Paulinisches Erbe ist in 1 Petr
deutlich. Paulus wie 1 Petr begreifen beide die Gemeinde als von Gott
her auf Gott hin. Ekklesiologie ist fiir beide Gestaltwerdung sote-
riologischer Erhohungschristologie. Kirche ist die
Schar derer, die dem gekreuzigten und auferstandenen Herrn durch
die Passion in die Auferstehungswirklichkeit nachfolgen. Statt des
paulinischen Bildes von der Kirche als dem Leib Christi gebraucht 1 Petr
das Bild des Hauses (2,4f). Das Schicksal Israels ist fiir 1 Petr lidngst
nicht mehr bedriickende Frage wie fiir Paulus; die Kirche ist jedoch
nachdriicklich durch ihre missionarische Pflicht in die Welt gewiesen
(2,12.15; 3,1.15f). In den Amtern der Gemeinde lebt das Charisma fort
(4,10f), wie jedoch Namen und Institution der Presbyter (5,1ff) auch
alttestamentlich-jiidische Ordnungsschemata erkennen lassen. Manches
wird aus der paulinischen Tradition auch schon formelhaft (so ,in
Christus“ 3,16; 5,10.14).

1 Petr und Epheserbrief stellen beide nachdriicklich die Kirche dar.
Der Epheserbrief sieht die Kirche visionér in einer das All erfiillenden
Michtigkeit, wihrend 1 Petr die Gemeinde in ihrer konkreten Gegeben-
heit in der Welt schildert. Die Eschatologie des Epheserbriefes betont
die Gegenwart, 1 Petr die Zukunft. Verschiedene Zeit und Situation der
Kirche zwischen 1 Petr und den Pastoralbriefen bedingt eine verschie-
dene Ekklesiologie. Wihrend 1 Petr in der Auseinandersetzung mit
der gegensitzlichen Umgebung steht, ist die Kirche der Pastoralbriefe
mit ihren inneren Problemen befaBt. Die Kirche ist hier eine statische
Institution, die das Uberlieferte bewahrt. Die Zeit der freien Charismen
liegt weit zuriick. Die Amter machen die tragende Struktur der Kirche
aus; die Gldubigen stehen weithin auBerhalb des Interesses.

Christliche Gemeinde ist vom Neuen Testament als ihrer Griin-
dungsurkunde her in vielfdltiger Gestalt angelegt. Sie erscheint
in einer Entwicklung, die durch mancherlei zeit- und kulturge-
schichtliche Faktoren bedingt ist. Vielfalt und Entwicklung sind
der Kirche vom Ursprung an als Auftrag mitgegeben. Sie tun der
Kirche von heute bitter not.

Tibingen Karl Hermann Schelkle
Biographisch-bibliographisches Kirchenlexikon, bearb. und hrsg. von

F. W. Bautz. Lieferung 1-10: A — Faustus von Byzanz, — Hamm:

Traugott Bautz (1970-75). 1600 Sp. br.

Ein biographisch-bibliographisches Kirchenlexikon als ein Ein-
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Mann-Projekt herauszugeben, ist ein mutiges Unternehmen, das
verstindlicherweise mit Mingeln belastet ist. F. W. Bautz hat das
Wagnis einer solchen Verdffentlichung auf sich genommen. 1970
erschien der erste Faszikel, 1975 die zehnte Lieferung. Eine Uber-
priiffung ergab, daB etwa 10 Prozent der aufgenommenen Stich-
worte sich nicht in den modernen Lexika finden. Angesichts der
Anlage des Lexikons ist es nicht zu verwundern, dab die Literatur-
angaben oft nicht ilber die einschldgigen Lexika hinausfiithren.
Die Literaturauswahl ist zudem nicht immer représentativ. So
wird z. B. bei dem Artikel iiber Columban ,Der endlose Chor“
von P. Hiinermann zitiert. Bei Coelestin V. wird z. B. an Literatur
angegeben: H. Hiimmeler, Helden und Heilige; P. Hiinermann, Der
endlose Chor. Daneben steht die Dissertation von M. Bertram,
Die Abdankung Papst Coelestins V. und die Kanonisten (Diss.
Berlin 1968), die iibrigens 1970 in der Zeitschrift fiir Rechts-
geschichte kan. Abt. verdffentlicht wurde. Uber Cochlaeus heiBt
es, daB in seiner Lutherbiographie die Zuverldssigkeit der Bericht-
erstattung fehle. Adolf Herte, der als Literatur zitiert wird, hat
genau das Gegenteil nachgewiesen.

Beim Artikel Casparo Contarini wird erfreulicherweise bereits

die Arbeit von Matheson iiber Kardinal Contarini in Regensburg
(1972) zitiert. Nicht gerade objektiv ist das SchluBurteil: Infolge
seines Todes blieb es Contarini erspart, die Verfolgung seiner
Gesinnungsgenossen mitzuerleben und sich zwischen Martyrium
oder Widerruf zu entscheiden.
Uber Franz Xaver Dieringer wiren die Arbeiten von August Fran-
zen, in: 150 Jahre Universitit Bonn (Bonn 1968) und neuestens:
Die Katholisch-Theologische Fakultdt Bonn im Streit um das erste
Vatikanische Konzil (K6ln 1974), zu ergénzen. Im Artikel Déllinger
liest man, daB er das Dogma von der Unbefleckten Empféngnis,
ebenso den Syllabus von 1854 verworfen habe. Bei Clemens-
August von Droste-Vischering fehlt die Arbeit von N. Trippen
{(1972) iiber das Domkapitel und die Erzbischofswahlen in Koln.
Bei zahlreichen Artikeln der letzten Lieferungen, u. a. bei Duns
Scotus, Annette von Droste Hiilshoff, Erasmus von Rotterdam,
bietet das Lexikon eine Fiille von z. T. unbeachteter Literatur. Im
Artikel Ehses wird der Deutsche Campo Santo in Rom zum Camp
Santo. Engelbert I. wurde nicht von seinem Neffen, sondern dem
Sohn seines Vetters Friedrich von Isenburg ermordet.

Diese wenigen Beispiele zeigen die Grenzen und den Wert
des vorliegenden Lexikons. Man darf dem Werk, das bei vielen
Artikeln ein wichtiges Hilfsmittel darstellt, einen guten Fortgang
wiinschen.

Freiburg Remigius Bdumer

Lexikon der christlichen Ikonographie. Hrsg. von Wolfgang Braun-
fels.

Band V: Ikonographie der Heiligen Aaron bis Crescentianus von

Rom mit 239 Abbildungen. — Rom, Freiburg, Basel, Wien: Herder

1973, 520 Sp. Lw. Subskr. DM 148.—

Band VI: Ikonographie der Heiligen Crescentianus von Tunis bis

Innocentia mit 259 Abbildungen. — Rom, Freiburg, Basel, Wien:

Herder 1974. 588 Sp. Lw. DM 148.—

Band VII: Ikonographie der Heiligen Innozenz bis Melchisedech mit

289 Abbildungen. — Rom, Freiburg, Basel, Wien: Herder 1974. 628 Sp.

Lw. DM 158.—

Das vielbeachtete, durch eine Reihe von Rezensionen heraus-
gestellte ,Lexikon der christlichen Ikonographie* beginnt mit dem
5. Band die ,Ikonographie der Heiligen“. Von dem in vier Bdnden
geplanten Werk liegen drei Bénde vor (5—7). Mit zahlreichen Ab-
bildungen versehen wurden die Heiligen der rémischen Kirche,
aber auch die byzantinischen, russischen, syrischen und kopti-
schen Heiligen behandelt.

Lesenswert ist des Herausgebers Braunfels’ Vorwort. Man er-
fahrt, daB die urspriingliche Konzeption, die Menge der Artikel
von Spezialisten schreiben zu lassen, scheiterte, weil gar nicht
soviele Fachgelehrte iiber Heilige gearbeitet haben. So konnten
nur in begrenztem Umfang gréfere Beitrdge an Spezialisten ver-
geben werden. Eine Kern-Arbeitsgruppe hauptamtlicher Mitarbei-
ter, die an einem Ort titig sind, bewéltigen das iibrige. Der Nachteil
liegt darin, daB nun viele Unerfahrene mitarbeiten, junge Dokto-
ren und fortgeschrittene Studenten. Die Vorteile der konzentrier-
ten Gruppenarbeit werden so wieder nivelliert. Ein Mangel, der
schon der ,Allgemeinen lkonographie“ (Bde 1—4) anhaftete, ist
dadurch augenscheinlich noch gewachsen: es gibt zuviel Zwerg-
artikel, die wenig niitzen.

Die Einfithrung ,Konzeption und Praktik der Heiligenbénde", von
K.G. Koster, J. Boberg, V. Mayr unterzeichnet, 1486t wissen,
daB man auch bei diesem modernen Ikonographie-Werk noch mit drei
Prozent Irrtiimern in den Zuweisungen von Darstellungen rechnen
mub, da sie ,notwendig zum groBeren Teil aus der vorhandenen Lite-
ratur iibernommen" werden. Das ist fatal und prekdr, und man muB
den Widerspruch anmerken, der sich zu Braunfels’ Vorwort ergibt, in
dem unter Kritik und Verurteilung wenig zuverldssiger dlterer Arbeiten
stolz fiir dieses Werk der Riickgriff auf die ersten Quellen verkiindet
wird (6%).

Bei solchem Aufwand und Apparat und dann noch von vorn-
herein 3% zugestandenen Fehlern kann unmoglich ein einzelner
Rezensent sich auf ein Podest schwingen, das ihm gestatten kénnte,
all diese Arbeitslast vieler Einzelner und ganzer Gruppen souve-
rdn zu iiberblicken, zu loben und zu kritisieren. Kritische Rezen-
sion wird hier zur absurden Uberforderung, wenn man ehrlich ist.
Man kann etwas suchen, und wenn man es nicht findet, dies
beméngeln. Nur so kann der eine oder andere Test der Heiligen-
bdnde durchgefithrt werden. Man st6Bt dann bald darauf, daB
die Kleinartikel viel anfélliger sind als die groBen Spezialarbeiten.
Und immer wieder erhebt sich die Frage nach dem wirklichen
Wert des Ganzen. Ich kenne keine bessere Lexikonform als die des
Pauly-Wissowa (Reallexikon fiir die klassische Altertumswissen-
schaft). Aber fiir ein solches Unternehmen braucht man Zeit,
Konner, groBziigige Mittel. Dergleichen ist ein Immerwéhrendes.
das man neu beginnt, wenn man am Ende angekommen zu sein
scheint.

Es soll keine Frage aus gesellschaftspolitischer Perspektive,
aber doch auch aus dem Blickwinkel der Okonomie sein, wenn
gefragt wird: Wer initiiert dergleichen Unternehmungen wie sol-
che modernen, auf bestimmte Bandzahl festgelegten Lexika? Ist das
wirklich ein einzelner Forscher, der meistens bei aller Beschleu-
nigung den Ansatz kaum iiberlebt? Man gewinnt den Eindrucdk,
daB — bei einem gewiB vorhandenen natiirlichen Interesse der
Wissenschaft und der gebildeten Welt — Verlagsinteresse der
eigentliche Antrieb ist. Deshalb muB es schnell gehen, die Herstel-
lungskosten miissen in Grenzen gehalten werden. Das Werk mub
abgesetzt werden und Gewinn bringen. Die Verlagshilfe fiir die
Wissenschaft ist weitgehend eine scheinbare geworden. Die Wis-
senschaftshilfe fiir die Verlage ist ansehnlich.

Man sollte bei dem bewédhrten Verfahren bleiben, daB fiir
echte umfassende Instrumente der Wissenschaft, die ein einzel-
ner nicht schaffen kann, mabBgeblich Akademien, Institute und
vergleichbare Institutionen die Initiative haben, aber nicht Ver-
lage. So wie es bei den groBen Corpus-Unternehmungen war und
weitgehend noch ist. Wer wie die heutigen Verlage ein Ganzes,
moglichst ein Mammut-Werk aus dem Boden stampfen will, kann
dies, auch wenn er Heerscharen von Mitarbeitern einsetzt, nur
durch Verdeckung der Liicken. Die Wissenschaft sollte solche
Versuche, unbeschadet der guten Einzelbeitrige, als Ganzes nicht
akzeptieren.

Nach dieser Gesamtbeurteilung im Interesse der Sache gebe
ich noch einige, nur ganz wenige Proben sachlicher Einzelkritik.

Im Artikel ,Anaklet I* (von Dr. Lieselotte Schiitz, Mitglied der
Redaktion) heiBt es: ,Uber Wirken A.s nichts bekannt“; dabei schreibt
der Liber Pontificalis I 54: Hic memoriam beati Petri construxit et
composuit ubi episcopi reconderentur. Er erbaute also die Memoria
des heiligen Petrus und ordnete den Platz, wo die Bischéfe begraben
werden sollten. Es ist zwar in der gegenwirtigen wissenschaftlichen
Diskussion um das Petrusgrab strittig, ob im Liber Pontificalis viel-
leicht eine Namensverwechslung mit Anicetus, der 155166 Bischof von
Rom war, vorliegt (s. E. Kirschbaum, Die Griber der Apostelfiirsten’
136). Aber der Verdacht ist um so weniger gerechtfertigt, als eine
Schematisierungsaufgabe am ,Begribnisplatz® sehr einleuchtenderweise
dem zweiten Nachfolger Petri zufallen konnte oder muBte, als dieser
seinen unmittelbaren Vorgdnger Linus zu bestatten hatte. Wie es auch
sei: diese mit Anaklet verbundene Nachricht darf nicht verschwiegen
werden. Der heilige Papst bekommt hier Profil. Er ist der erste, der
geschichtlich etwas am ,Petrusgrab® tut. Und wenn es monumenthaft
noch so wenig greifbar fiir uns wird, es steht doch da, es ist iiber-
liefert. Es gehort zum Quellennachweis dieser Heiligengestalt.

Ein Wort zu einem anderen Artikel: ,Caesar Baronius“. Bei aller
Hochschdtzung hétte ich ,C.B.“ nicht im Heiligenlexikon gesucht. Er
ist Venerabilis. Genannt wird Herausgabe (seit 1584) des Martyrologium
Romanum. Vor allem wird man doch die Annales Ecclesiastici nennen,
die ihn vor allem beriihmt gemacht haben. Davon liest man nichts. —
Die Quellennachweise erscheinen zu willkiirlich: Rom, Ss. Nereo e
Achilleo. 17. Jahrhundert. Ubermalung eines &lteren Gemdéldes. Ferner
S. Maria in Vallicella, ebenfalls 17. Jahrhundert. Wie wird die zeitliche
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Liicke geschlossen? Und wenn es schon zwei Baronius-Bilder in Rom
gibt, dann sihe man doch gern eines. Keine Abbildung.

Zur Bebilderung der Bde V und VI hat ].M.C. Toynbee im
Jahrbuch fiir Antike und Christentum 16, 1973, 159f und 17, 1974,
176 Kritisches gesagt und berechtigte Wiinsche vorgebracht.

Ludwig Voelkl hat in seiner Rezension in der Rémischen Quar-
talschrift fiir christliche Altertumskunde und Kirchengeschichte 70,
1975, 112ff andere Méngel und Fehler aufgezeigt. U. a. weist er auf den
Artikel ,Agnes von Rom" hin. Darin heiBt es: ,Im 4. Jahrhundert er-
richtete Konstantina, die Tochter Konstantins, iiber A.s Grab an der
Via Nomentana die Basilika S. Agnese f.l.m., die 624638 neu gebaut
wurde." Voelkl nennt die Notiz unklar. In Wirklichkeit ist sie falsch.
Denn der Grabungsbefund ergibt, daB die alte Kirche S. Agnese mit
dem Mausoleum nicht iiber dem Grab der heiligen Agnes errichtet ist.
Es ist fraglich, ob sie iiberhaupt eine Grabeskirche war. Die Ahnlich-
keit im GrundriB mit S. Sebastiano (alte Apostelkirche an der Via
Appia) weist in andere Richtung. Erst 624 entsteht die noch heute vor-
handene und in Gebrauch befindliche Agneskirche iiber dem Grab der
Heiligen.

So fortfahrend lieBe sich ein dickes Buch schreiben. Ich
schlieBe mit dem Hinweis, dab jeder der Mitarbeiter sicher tat,
was er konnte; daB die Méngel und Fehler dennoch betrdchtlich
sind; und daB die grundsétzlichen Einwénde nicht geringer wer-
den, wenn man erfdhrt, daB immer mehr K#dufer und Benutzer
des Lexikons iiber den Kreis der Wissenschaftler hinaus aus den
verschiedensten Bereichen und Interessengebieten stammen. Ge-
rade ihnen miiBte man das Beste bieten. Denn sie konnen die
Fehler nicht immer von selbst erkennen. Vor solchen ausgeweite-
ten Benutzerkreisen wichst die Verantwortung von Herausgeber,
Mitarbeitern und Redaktion unermeflich.

Miinster Josef Fink

Schméle Klaus: Liuterung nach dem Tode und pneumatische Aufer-
stehung bei Klemens von Alexandrien. — Miinster: Aschendorff
(1974). VIII u. 152 S. (Miinsterische Beitrdge zur Theologie, 38). kart.
DM 38—

Ziel der Arbeit ist die Interpretation der Texte, in denen Kle-
mens das Motiv von der postmortalen Léuterung durch Feuer ver-
wendet. Als Leitlinie dafiir dient der bei Klemens &uBerst weit
gefaBte Begriff der Anastasis, die sich seit der Taufe im Leben des
Gldubigen bereits auswirkt und dann jenseits des Todes in der
endgiiltigen Anastasis ihren Hohepunkt erreicht. Die L&uterung
nach dem Tode ist also ein Bestandteil dieser Erneuerung des
Menschen zu immer gréBerer pneumatischer Reinheit. In fritheren
Arbeiten hat man gern darauf verwiesen, dab Klemens mit seinem
platonischen Dualismus die biblische Lehre von der Auferstehung
des Fleisches verfliichtige; Sch. mochte diese nach seiner Meinung
oberfldchliche Beurteilung vermeiden.

Als wichtigster Vermittlungsbegriff zwischen biblischer und philo-
sophischer Auffassung erscheint der stoische Pneumabegriff, der vom
Materiellen bis zum Geistigen, vom Natiirlichen bis zum Gdttlichen
alles umfaBt. Die Taufe ist der Beginn der pneumatischen Auferstehung
mit der Neugestaltung der Sarx. In Taufe und Eucharistie erfaBt das
Pneuma den sarkischen und pneumatischen Teil des Menschen und ver-
setzt ihn in ein erstes Stadium der Auferstehung, Dem muB die ethische
Verfassung entsprechen, indem die Leidenschaften beseitigt *werden,
begleitet von der Metanoia als Wesenserkenntnis der Siinde. So gelangt
der Christ zur Wesensverwandlung in der wahren Gnosis; Glaube und
Gnosis erheben ihn iiber seine irdische Leibgebunenheit und bereiten
ihn auf den iiberirdischen Vollendungszustand vor. Dem wahren Gno-
stiker erscheint der Tod als Ausrichtung des leiblich-seelischen Ge-
fiiges auf die geistige Wesensmitte der Person. Im Dienst von Tod und
Auferstehung stehen Feuer und Pneuma als theologisch-anthropolo-
gische Kategorien. Im AnschluB an Platon und Philon hat Klemens dabei
jedoch den kosmologischen Realismus iiberwunden; die Kosmologie
dient ihm nur noch zur Veranschaulichung iiberirdischer pneumatischer
Wirklichkeiten. Die valentinianische Konzeption des jenseitigen Feuers
zur Lduterung fiir Ddmonen und zur Vernichtung hylisch gewordener
Psychiker hat Klemens krédftig verindert. Das Feuer ist zur Liuterung
der Psychiker bestimmt. Klemens iiberwindet die stoisch-panentheisti-
sche Auffassung vom Feuerpneuma, obwohl stoisch-heraklitische Grund-
lagen fiir die klementinische Auffassung vom Feuer (Ekpyrosis) recht
deutlich erkennbar sind. Die metaphysische Rolle des Feuers sieht
Kle{nens bei der Anastasis, die durch Feuer hindurchfiihrt, sowohl bei
Clllix'}stus wie bei den Gldubigen; platonische Lehren erscheinen als Be-
stdtigung eschatologischer Lehrsdtze. Dabei werden platonische Ele-
mente aus den Jenseitsmythen stoisch-heraklitischen Spekulationen an-
gepaBt; deren theologische Verarbeitung ist jedoch das eigene Werk
Klemens', der dafiir recht geschickt immer wieder biblische Ankniip-

fungspunkte zu finden weiB, die allerdings dann doch nur sekundére
Bedeutung haben. In der griechisch-rémischen Welt ist die Vorstellung
eines endzeitlichen oder postmortalen Gerichtsfeuers weitverbreitet,
der Klemens besonders bei den Valentinianern begegnete: dreierlei
Arten von Schicksal nach dem Tode erwarten die drei Gruppen von
Menschen, die ungerechten und gerechten Psychiker und die Pneuma-
tiker. Unter dem EinfluB Philons hat Klemens diese valentinianische
Spekulation ausgeweitet mit seiner Lehre, daB alle durch ein pneuma-
tisches Feuer hindurchgehen miissen. Systematische Aspekte der kle-
mentinischen Eschatologie zeigen sich im pneumatologischen Aufstiegs-
schema, das eng mit der Engellehre Klemens' verbunden ist. Die Seele
mubB beim Durchgang durch die verschiedenen Engelklassen die Spuren
irdischer Leiblichkeit ablegen und kommt so stufenweise zur Aufer-
stehung, die durch Christi Auferstehung eréffnet wurde. Der jenseitige
Heils- und ReinigungsprozeB erscheint in ekklesiologischen Kategorien,
weil die Engel zur Kirche gehéren. So fithrt der Weg der pneumatischen
Anastasis zu einem pneumatischen Soma, beginnend mit der Taufe,
bis zum Gipfel der eschatologischen Vollendung. Dazu gehort die Liu-
terung nach dem Tode, bei der das Feuerpneuma als Mittel dazu dient,
den irdischen Leib-Seele-Zwiespalt zu iiberwinden.

Sch. hat in geschickter Darstellung die wesentlichen Probleme
klementinischer Eschatologie vorgefiihrt, was bei der bekannten
Eigenart Klemens' nicht leicht ist. Seine Beziehungen zur griechi-
schen Philosophie sind gebiithrend gezeichnet. Die alte Streitfrage,
in welchem Umfang Klemens die Hellenisierung christlicher Theo-
logie betrieben hat, wird dadurch aber nicht leichter entscheidbar.
Sch. meint: ,Das historische Verdient des Klemens liegt darin,
daB er die zu allen Zeiten unter den jeweils verénderten geistes-
geschichtlichen Bedingungen notwendige Begegnung von philoso-
phischer und theologischer Eschatologie mit seinen denkerischen
Mitteln im Rahmen seiner religisen Gesamtmetaphysik zum
erstenmal in Gang gebracht hat.“ Unabhéngig von der Beantwor-
tung solcher Fragen bleibt die Feststellung, daB Sch. in eindrin-
gender Analyse noch deutlicher gemacht hat, wie sehr Klemens
von seiner ekelektischen Philosophie bestimmt war. Dies ist in
jedem Fall ein Verdient der soliden Untersuchungen, bei denen
man sich &fters allerdings weniger komplizierte Formulierungen
gewiinscht hitte.

Bochum Alfred Stuiber

Courcelle, Pierre: Recherches sur Saint Ambroise. ,Vies' anciennes,
culture, iconographie. — Paris: Etudes Augustiniennes 1973. 375 S.,
(einschl. 91 Bildtafeln). Lw FF 120.—

Die Form eines Sammelbandes erlaubt dem angesehenen Am-
brosius- und Augustinus-Kenner Courcelle, Untersuchungen ver-
schiedener Bereiche der Ambrosiusforschung gleichzeitig vorzu-
legen. Sie gehen in drei Richtungen: Untersuchungen von Texten
des Ambrosius und des Paulinus von Mailand (Kapitel I-V); Edi-
tion und Kommentar einer neu entdeckten und von A. Paredi
erstmals edierten karolingischen Vita des Ambrosius (Kapitel VI
u. VII); Untersuchungen zur Tkonographie des Ambrosius (Kapi-
tel VIII u. IX).

Der erste Teil bringt zundchst einen kurzen Beitrag ,Ambroise
,professeur de philosophie'“ (Kap. I, Seite 9—16), der sich dem von
Paulinus berichteten Unterfangen ,philosophiam profiteri voluit*
(Vita VII, 9) zuwendet, durch welches sich Ambrosius der Uber-
nahme des Bischofsamtes entziehen wollte. Entgegen der gelédufi-
gen Deutung, Ambrosius habe sich nach seiner Proklamation der
christlichen Philosophie zugewendet, habe ein asketisches Leben
begonnen oder habe sich fiir eine philosophische Lehrtitigkeit
entschieden, sieht C. in dieser Bemerkung den Versuch des Am-
brosius, sich als Philosoph verddchtig zu machen und so als des
Bischofsamtes unwiirdig zu erscheinen.

Der zweite Beitrag ,Ambroise et Calcidius“ (II, 17—24) stiitzt
in ausfiihrlichen und interessanten Textvergleichen die These
von J-H. Waszink, daB Calcidius ein gegen 400 in Mailand
lebender christlicher Neuplatoniker sei, wobei die vorgetragenen
Griinde hypothetisch bleiben, aber einleuchten und sehr vorsichtig
formuliert sind.

Der dritte, ebenfalls kurze und scharfsinnige Beitrag ,, Ambroise
dévot de la monade“ (III, 25—33) gilt einigen Aussagen, in denen
Ambrosius auffordert ,unus esse', einer zu sein. Sie gelten nicht
der Anpreisung zurtickgezogenen Lebens, sondern fordern die
Identitdt mit sich selbst (Ep 63,60 PL 16,1204 D: assuesce unus
esse; Ep 7,22 PL 16,911 A: unus esto). Diese von Ambrosius als
wvetus dictum‘ bezeichnete Forderung (Ep 63,60) scheint ein Wort
Zenons von Citium zu sein, das Ambrosius iiber Macrobius er-
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reicht haben mag. In ihm lebt die antike Hochschétzung vor der
als gottlich angesehenen Eins weiter, was durch zahlreiche Zitate
belegt wird. Mit Recht sieht C. darin ein Zeichen der geistigen
Weite des Ambrosius, der sich diese Gedanken zueigen macht, und
ein Beispiel mehr fiir den Einflufl des Neuplatonismus.

Der vierte Beitrag ,Ambroise et les spectres® (IV, 35-24) ver-
weist auf einen bislang nicht vermerkten Einzelzug in den Werken
des Ambrosius, der eine verbreitete Volksmeinung widerspiegelt,
nach welcher die Seelen jener, die ins Bdse verstrickt starben, vor
allem die Seelen der Selbstmorder, keine Heimat finden und als
Gespenster zwischen den Grébern irren. Diese Meinung findet sich
bereits bei Platons Phaidon und war, wie die Untersuchung zeigt,
bei Heiden und Christen bekannt. Ambrosius nennt sie an drei
Stellen: In Ps 38,31,1; De Abraham II, 9,64 und In Ev Luc VI, 43.

Der fiinfte und letzte der kleinen Beitrdge des ersten Teiles
»Ambroise face aux comiques latins“ (V, 41—48) macht wie die
beiden vorhergehenden auf Beziehungen zwischen Ambrosius und
der klassischen Literatur aufmerksam. Ambrosius kennt auch die
heidnischen Komdédiendichter und verwendet sie auf originelle
Art fiir seine spirituellen Absichten. Wieder deckt C. in seiner
scharfsichtigen Art Abhédngigkeiten von Plautus und Terenz auf,
die nicht alle in den Ausgaben des CSEL vermerkt sind, und
stellt sie listenartig zusammen. Bisweilen scheinen Ankldnge aller-
dings schwach zu sein (wie etwa bei dem ,exercere sumptum' in
Ep 81,2 [vgl. S. 44]).

Der zweite Teil befaBt sich in zwei Kapiteln mit einer karo-
lingischen ,Vita Ambrosii‘, deren Text C. neu ediert, nach seinen
Quellen befragt und kommentiert.

Der sechste Beitrag ,La ,Vita Ambrosii‘ carolingienne. Texte
et sources antiques" (VI, 49-121) ist der umfangreichste des
Bandes und bringt einen Text, welcher die Erstedition von A.
Paredi aus dem Jahr 1964 an nicht wenigen Stellen verdndert,
woriiber ich mir allerdings kein Urteil zutraue. Dabei ist jeweils
die linke Seite fiir die umfangreichen Quellenverweise reserviert,
welche sich beziehen auf: Ambrosius, Pseudoambrosius, Paulinus
von Mailand, Ennodius von Padua, Cassiodor, Gaudentius von
Brescia, Caesarius von Arles, Vergil, Augustinus, Plautus, Possi-
dius, Pseudo-Victor de Vita, Cicero, Commodius, Hilarius, Sym-
machus, Laktanz, Vita Sti. Gaudentii Novariensis, Gregor von
Tours, Petronius und Fortunatus. Diese Verweise sind mit der fiir
C. typischen Scharfsichtigkeit gegeben und um Aufdeckung klein-
ster Entsprechungen bemiiht, die bisweilen zuweit hergeholt er-
scheinen (z. B. das ,perduxerat fama‘ aus Augustinus, Conf. V,
13,23,9 [S. 76f], oder die bloBe Wortgleichung in ,melliflua doctrina’
und der Bezeichnung ,De officiis melliflui libri tres’ bei Cassiodor,
Inst., 1,16,4 [S. 76f], dhnlich die Parallelitit von ,obmutescere
fecit' mit dem ,obmutescant' aus Ambrosius, Exam VI1,7,40 [S. 78f]
und die von ,deo sacrificium obtulit’ mit dem bloBen ,obtulit' aus
Ambrosius, Cain 1,10,42 [S. 112f], wobei an dieser Stelle im Text
der Vita der Name Abel hitte kursiv gedruckt werden miissen,
weil er zur Parallele gehort, und im selben Abschnitt des Textes
der Vita eine falsche Zitation stehen blieb [Gn 6,9 statt Ps 50,19];
auch auf S. 117 fiel eine falsche Markierung der Parallele auf:
in Zeile 1011 durfte ,nec’ nicht kursiv gedruckt werden, wihrend
es bei imperator’ hiitte geschehen miissen).

Der siebente Beitrag ,La ,Vita Ambrosii‘ carolingienne. Etude
philologique, littéraire et historique* (VII, 123-253) ist die wohl
wichtigste Untersuchung. Sie bringt den Kommentar zum Text und
legt dessen Quellen offen. Wieder f4llt die lingst genannte Scharf-
sichtigkeit auf, die nur aus bester Kenntnis der Quellen erwach-
sen kann, auch wenn bei aller angewandten Genauigkeit und
Vorsicht manches wieder zuweit hergeholt erscheint. Die Unter-
suchung weist den Hagiographen als guten Kenner der Quellen
aus, die dieser dann auch recht frei gegen die gréBere Genauig-
keit der Quellen verwendet, wobei er allerdings die Vita des
Paulinus an einer Stelle auch verbessert (142). Uberfliissig er-
scheinen allerdings die langen freien Wiedergaben der Vita durch
G

Eine wichtige Tabelle (143-148) stellt die aufgewiesenen Parallelen
und Quellen zusammen, wobei deutlich wird, daB C. den 76 in der
Edition Paredis vermerkten Quellenverweisen weitere 147 neu aufge-
deckte hinzufiigen konnte (die von C. genannte Zahl 149 konnte ich
nicht verifizieren), wobei 59 Bibelzitate nicht mitgezéhlt sind, von denen
P. nur 8 angibt.

Ein abschliefendes Facit (148—153) vermerkt nochmals die grund-
sétzliche Treue, mit der sich der karolingische Hagiograph an die

Quellen hilt: fiir die allgemeine Geschichte an Cassiodors Historia
Tripartita, fiir die persénliche Geschichte des Ambrosius an die Vita
des Paulinus, die er beide in bisweilen langen Zitationen iibernimmt,
Offensichtlich ein gebildeter Mann, zeigt er seinen historischen Sinn
auch darin, daB er von Ambrosius selbst vor allem historische Quellen
benutzt. Eine einzige Episode der Vita ist nicht durch Quellen zu be-
legen (p 67,697—68,704), wofiir C. mit guten Griinden gegen P., der die
Episode fiir ungeschichtlich hélt, ein nicht mehr erhaltenes Votivbild
in der Basilika des Ambrosius annehmen madchte (151£f).

Der dritte Teil des Bandes beschiftigt sich in zwei Kapiteln
mit der Tkonographie des Ambrosius.

Der achte Beitrag ,Portraits Ambrosiens* (VIII, 155 — 167) beschreibt
16 Darstellungen des Heiligen, darunter 4 bislang nicht veréffentlichte;
der neunte Beitrag ,Scénes ambrosiennes (sic!)“ (IX, 169—232) tut dies
mit 80 szenischen Darstellungen, worunter sich ganze Zyklen befinden (so
der Paliotto der Basilika S. Ambrogio in Mailand mit 14 Darstellungen,
das Apsismosaik mit 2 Darstellungen und die 12 Reliefs des Chor-
gestiihls aus der gleichen Basilika, 4 Fresken von Masolino aus S. Cle-
mente in Rom, die Predella von Bergognone mit 5 Szenen, 2 Wand-
teppiche nach Philippe de Champaigne und die 7 Fresken des Bon
Boullogne aus Saint-Louis des Invalides zu Paris; insgesamt 80 Dar-
stellungen, von denen 17 zum erstenmal verdffentlicht sind.

C. beschreibt jede einzelne der auf 91 Glanzdruck-Tafeln (237—
344) wiedergegebenen Portrdts und Szenen, wobei er besonderes
Gewicht auf die bislang nicht veréffentlichten legt. Immer werden
dabei vor der eigentlichen Beschreibung und Deutung, soweit sol-
ches moglich ist, Inhalt, Darstellungsart, Kiinstler, Alter und Auf-
bewahrungsort genannt wie auch die Quellen, auf welche sich die
Darstellungen beziehen. Leider ist das eigentliche Auswahlprin-
zip nicht von Anfang an deutlich genug genannt. Lediglich bei der
Beschreibung des ersten Portraits wird gesagt, daB die Bilder aus
den weniger bekannten und den bezeichnendsten ausgewdihlt
wurden (vgl. S. 155), wihrend erst auf den letzten Seiten dieser
Grundsatz ein wenig prézisiert wird (234). So bleibt der Eindruck
dieser beiden letzten Kapitel eigenartig zwiespiltig. Wieder fallt
die Beobachtungsgabe des Vf. auf, die bis in Einzelheiten hinein
genau zusieht, feststellt und auch erkldrt, anderseits bisweilen
etwas oberfldchlich ist; ebenso vermag die Beschreibung oft den
kiinstlerischen Gehalt erschliefen, wihrend sie anderseits auch
wieder in der ntichternen Aufzéhlung bleibt. Ein Zwiespalt, der
wohl bei so vielen Beschreibungen nicht zu vermeiden ist.

(Ein Hinweis mag vermerken, daBl mir auf Bild XLVI,3 Ambrosius
doch mit der Peitsche dargestellt erscheint gegen die Feststellung C.s;
weiter ist ein dummer Druckfehler stehen geblieben, der bei den Tafeln
das Chorgestiihl von S. Ambrogio ins XI statt ins XV Jahrhundert ver-
legt.)

Eine ,Conclusion®” (233—236) zieht noch einmal ein Facit,
das in besonderem MaBe auf den dritten Teil eingeht, indem die
Hauptmotive genannt (Darstellung des Ambrosius mit der GeiBel,
der dem Kaiser Theodosius verweigerte Zugang zur Kirche und ande-
re, vor allem der Legende zugehérige Motive) und auch der Bezug
mancher Darstellung zur karolingischen Vita aufgewiesen werden
(die z. B. die Haltung des Ambrosius gegeniiber den Arianern mit
der Tempelreinigung durch Jesus vergleicht). Dabei darf allerdings
nicht vergessen werden, daB diese Beobachtungen eben auf den
hier vorgelegten Darstellungen basieren.

Drei Tafeln (I Table bibliographique, II Table des noms
propres, III Table des planches) (347—369) schlieBen das Werk ab
und machen es zu einem wichtigen Bestandteil der neuen Am-
brosiusliteratur. Da Stellungnahmen und auch kritische Bemer-
kungen in die ausfiihrliche Vorstellung des Werkes mit eingege-
ben wurden, eriibrigt sich eine abschlieBende Wiirdigung, die doch
nur wiederholend die Wichtigkeit des Werkes fiir die Ambrosius-
forschung und die Bewunderung -fiir die Arbeitsleistung festhalten
miiBte.

Hennef / Bieg Viktor Hahn

Die Benediktus-Regel, lateinisch — deutsch. Hrsg. von Basilius Steidle
OSB. 2. iiberarb. Aufl. — Beuron: Beuroner Kunstverlag 1975. 211 S.,
2 Abb. Lw. DM 18.—

Die Regel des Magister oder Die Regel der heiligen Viiter. Ins Deutsche

iibertragen von Albert Ohlmeyer OSB. Als Manuskript gedruckt.
[Miinsterschwarzach: Vier-Tiirme-Verlag 1974.) 159 S. br.

Die Benediktus-Regel wurde ebenso wie die erste Auf-
lage im AnschluB an den Codex 914 der Stiftsbibliothek von St.
Gallen herausgegeben.

Angesichts der heute neu diskutierten, aber noch nicht endgiiltig
gekldrten Frage, ob dem 100 Jahre élteren Codex von Oxford (Bodleian



293 1976 Jahrgang 72 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

294

Library, Hatton 48) aus dem 7. Jahrhundert nicht doch der Vorrang zu-
kommt vor dem Codex Sangallensis, hat der Hg. die vom Codex Sangal-
lensis abweichenden Lesarten und Interpolationen des Codex Oxonien-
gig in den Variantenapparat zum Text mitaufgenommen. Wenn er aus
bestimmten Griinden der Lesart des Codex Oxoniensis den Vorzug ein-
rdumte, so setzte er die Lesart des Sangallensis in den Apparat. Jene
#lteste noch vorhandene Abschrift der Regel Benedikts (RB) steht heute
im Mittelpunkt der gelehrten Diskussion, da einige Forscher zu der
Auffassung neigen, daB der Oxforder Codex doch der ersten Redak-
tion der RB nidherkommt als der Sangallensis 914, der von der Reiche-
nau aus iiberarbeit und beeinfluft worden sei, widhrend der Oxforder
Text moglicherweise auf eine unmittelbarere Tradition auf dem Weg
iiber das Kloster Lérins und das Kloster Condat im Schweizer Jura
zuriickgehe. Da die Ausgabe mehr praktische Zwecke verfolgt und
einer spéteren kritischen Ausgabe nicht vorgreifen will, ist diese Losung
wohl akzeptierbar.

AuBer biblischen Verweisen hat der Hg. auch wichtigere monastisch-
patristische Analogien seinem Zitatenapparat hinzugefiigt und zudem
das Sachverzeichnis zu einer Art Kommentarersatz ausgestaltet.

Besonders dankenswert ist die ausfiihrliche Einleitung, die mit
den Forschungsergebnissen der letzten Jahrzehnte bekannt macht.
Vi weist darauf hin, daB Augustinus einen bestimmenden Einflub
auf die RB ausiibte; sein Geistesgut ist in die RB eingestrdmt und
lieB Benedikt zum Reformator des gesamten abendldndischen
Monchtums werden durch seine Charakterisierung des Klosters
als einer Gemeinschaft von Menschen, die ,in Eintracht und
Liebe“ (Augustinus) ihr gemeinsames Leben fithren. Gerade darin
unterscheidet die RB sich von ihrer anderen Vorlage, der Regula
Magistri (RM), die das Kloster als ,Schule, als Lehr- und Er-
ziehungsanstalt“ fiir unmiindige Menschen betrachtet. Die Ménche
der RB sind, wie Steidle mit Recht hervorhebt, nicht nur, wie der
RM, vertikal auf den Abt als ihren Lehrer und Erzieher, sondern
auch horizontal ,aufeinander hingeordnet“ (16) und haben Mit-
verantwortung fiir das gemeinschaftliche Zusammenleben.

Die Kontroverse beziiglich der Frage, ob Benedikt die RM als Vor-
lage benutzt habe, gilt seit dem 2. Regulae-Benedicti-KongreB in Maria
Laach im September 1975 als endgiiltig abgeschlossen, Benedikt hat die
RM bei Abfassung seiner Regel benutzt, aber in souveriner Weise, als
Reformator, der den autorititen Text der RM umgestaltete und verein-
fachte im oben angedeuten Sinn.

Zu Recht hat Steidle diesmal nicht mit solcher Betonung wie
vorher auf den Abt Cassian von Marseille als Anreger Benedikts
hingewiesen, Denn geméB den neueren Erkenntnissen, insbesondere
im Referat von Ambrose Wathen OSB (Saint Benedict, Louisiana)
auf dem erwihnten Laacher KongreB, miissen literarische Texte
allerdings aus den sprachlichen Uberlieferungszusammenhéngen
interpretiert werden, zugleich aber unter ,Einbeziehung des sich
geschichtlich wandelnden Textverstdndnisses, d. h. im Kontext
der heutigen Kultur. Man hat tatséchlich im Lauf der Jahrhunderte
immer zur Interpretation der RB nach jenen theologischen Auto-
ren gegriffen, die der Mentalitit der jeweiligen Zeitepoche ent-
sprachen. In Zeiten eines einseitigen Individualismus, einer iiber-
triehenen persénlichen Selbstvervollkommnung als Hauptlebens-
zweck und einer dementsprechenden, lediglich um ihrer selbst wil-
len betriebenen Askese suchte und fand man auch die zu einer
solchen Geisteshaltung passenden Erkldrer fiir die an sich so
schlichte Hausordnung Benedikts. Man erkldrte die Werke eines
Cassian, der sich ausschlieBlich bei den damaligen nordigypti-
schen Einsiedlern umgeschaut hatte, nebst einigen &hnlichen
Autoren (etwa Evagrius Ponticus) zu den Hauptquellen der RB.
Eine solche Bevorzugung Cassians war zeitgebunden. Heute gehen
uns die Augen auf fiir die wahren Quellen abendldndischer Ge-
meinschaftsregeln. Augustinus, den Steidle mit Recht nun an erster
Stelle nennt, kannte die Griinder der ersten Mdnchsgemeinschai-
ten, Pachomius, Horsiesius und Basilius, aus ihren Schriften oder
den Schriften iiber sie und verwertete deren Anregungen fiir seine
eigene Monchsregel. Es ist gut, daB Steidle dies nun stdrker be-
riicksichtigt. (Vgl. zu diesem neueren Prinzip der Textauslegung
Bernard Lonergan, Theologie im Pluralismus heutiger Kulturen.
Quaestiones Disputatae Nr. 67, 1975; ders., Method in Theology,
1972; Hans-Georg Gadamer, Wahrheit und Methode, 1975).

. Noch eine kleine Randbemerkung: Steidle schreibt auf S. 20, daB
im Jahre 1933 ,fast zur gleichen Zeit Justo Pérez de Urbel OSB (8ilos)
und Augustin Genestout OSB (Solesmes)* die enge Beziehung zwi-
scpen der RB und der RM entdeckten. Bernd Jaspert stellt dies in
seiner umfangreichen Untersuchung iiber ,die Regula Benedicti — Regula
Magistri — Kontroverse* (1975) anders dar, und zwar unter genauen
Quellenangaben. Hiernach hat Genestout die Benutzung eines Teils der

RM durch den Verfasser der RB als erster erkannt, im Jahre 1937 zu-
nichst dem Generalkapitel der franzdsischen Benediktinerkongregation
durch seinen Abt mitteilen lassen und dann 1940 offentlich vorgetragen.
Pérez de Urbel ging es um ganz andere Fragen. Er glaubte an den
spanischen Ursprung der RM und gestand (nach anfénglichem ‘Wider-
spruch) erst viel spiter zu, daB die RB vielleicht doch spéter als die RM
entstanden sei. Der inzwischen verstorbene Dom Genestout ist der
einzige Entdecker der umwilzenden Erkenntnis, daB Benedikt die bis
vor einigen Jahrzehnten wenig beachtete RM als Vorlage benutzte, aber,
wie gesagt, zugleich mit einer damit verbundenen radikalen Revision
des Grundkonzepts, nimlich unter Abkehr vom allzu autoritéren, pater-
nalistischen Regime der RM zu einer echt briiderlichen Gemeinschafts-
ordnung.

Die Erkenntnis, wie sehr die RM sich in jhrem Grundkonzept
von der RB unterscheidet, hat die erste deutsche Ubersetzung
durch Abt Albert Ohlmeyer nunmehr auch dem Nichtlateiner
méglich gemacht. Seine Ubersetzung ist als Arbeitspapier gedacht.
Diese deutsche Wiedergabe des ,nicht selten unentwirrbaren,
holperigen und knorrigen Vulgirlatein“ der RM bietet eine ideale
Vergleichsmoglichkeit. Die geniale Leistung des Reformators Be-
nedikt springt geradezu in die Augen, wenn man nur einmal etwa
nachliest, wie die Giste, die Postulanten und die kranken Briider
nach den Anordnungen der RM behandelt werden sollen. Man
soll sie bespitzeln und die Erkrankten zun#chst einmal als Simu-
lanten behandeln. Der Nachfolger des Abtes wird von diesem al-
lein und ohne Befragung der Briider bestimmt oder (beim plétz-
lichen Tod des Abtes) von Aulenstehenden ernannt.

Beverungen Oda Hagemeyer

Prinz, Franz S], Kirche und Arbeiterschaft — gestern — heute — mor-
gen. — Miinchen, Wien: Giinter Olzog (1974). 370 S. (Geschichte und
Staat. Bd 175/176, GroBbd Aktuell) Ppb. DM 7.80
Vi., der fast drei Jahrzehnte in der Arbeitnehmerseelsorge tiitig

war, bezeichnet es als das Anliegen des Buches, ,in die Gegen-

wart hineinzuwirken, die Bedeutung der katholisch-sozialen Be-
wegung wieder bewuBter zu machen und fiir die Zukunft neue

Anregung zu geben“ (12). Es geht um den Aufweis der fiir das

Verhéltnis von Kirche und Arbeiterschaft in Deutschland wichti-

gen Faktoren und Verbindungslinien vom Beginn der ,sozialen

Frage* im 19. Jahrhundert bis zur Gegenwart. Da es bisher an

zusammenfassenden Arbeiten fehlte, fiillt das Buch eine Liicke und

ist geeignet, sowohl dem Vorwurf, die Kirche habe versagt, als
auch dem Minderwertigkeitskomplex unter Katholiken, die die
eigene Geschichte nicht mehr kennen, entgegenzuwirken.

Das Buch ist in sieben Teile gegliedert. Zunédchst wird in kur-
zen Strichen ,Die Entwicklung der sozialen Frage“ gezeich-
net (15—26), woran sich ein Kapitel {iber ,Der Einbruch des So-
zialismus in die Massen der Arbeiter” anschlieft (27—64). Die
thematische Spannweite dieses zweiten Teiles, der nicht nur vom
Friithsozialismus, von der Bedeutung von Karl Marx fiir das Ver-
hiltnis der Arbeiter zur Kirche und von der Sozialdemokratischen
Partei mit ihren Wandlungen handelt, sondern ebenfalls die Be-
ziehung der ,freien Gewerkschaften® und spéter des Deutschen
Gewerkschaftsbundes (DGB) zur Kirche erdrtert, bedingt die
skizzenartige Darstellung mit allen Vor- und Nachteilen. Der
dritte Teil untersucht die Hemmnisse, die dem sozialen Engage-
ment der Kirche im Wege standen, angefangen von ihrer Schwé-
chung durch die S#kularisation und den Staatsiibergriffen iiber
die mangelnde Erkenntnis von Wesen und Ursachen der sozialen
Frage bis hin zu den verschiedenen Losungsversuchen der konser-
vativ-stindischen und der ,liberalen® Richtung im Katholizismus
(65—96). Wenn Karl Freiherr von Vogelsang als bedeutendster Ver-
treter des ,christlichen Sozialismus“ bezeichnet wird (93f), so ist
dies irrefithrend, da er, wie die meisten Romantiker, fiir die stén-
dische VerfaBtheit der Wirtschaftsordnung plddierte. Der vierte
Teil ist iiberschrieben: ,Das Ringen der Kirche um die rechte Ord-
nung der Gesellschaft nach 1890“ (97—162). Neben der Kapitalis-
muskritik, dem Gedanken der Sozialreform, einigen Anmerkungen
iiber die Lehre der Kirche zur Revolution als Hebel der System-
verdnderung, der Besinnung auf das Naturrecht als Grundlage der
katholischen Sozialbewegung stehen hier die Uberlegungen zur
Sozialpolitik und zur heutigen Strukturpolitik im Mittelpunkt. Das
gelegentlich vertretene Modell einer ,laboristischen Ordnung“
wird mit guten Griinden zuriickgewiesen. Ob ,die Arbeit* als Or-
ganisationsprinzip der Gesellschaft (156) betrachtet werden kann,
ist fraglich. Die angefiihrten Tatbestéinde beziehen sich auf die
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Rechtsstellung der Arbeitnehmer im WirtschaftsprozeB. Es iiber-
rascht, daB auf die Partnerschaft zwischen Arbeitnehmern und
Arbeitgebern, gerade auch im Gegensatz zum marxistischen Klas-
senkampfprinzip, wenig eingegangen wird. Der fiinfte Teil befaBt
sich mit der ,Verwirklichung der rechten Ordnung" und erstreckt
sich u.a. auf die Griindung, Organisation und das Wirken der
katholischen Arbeiterbewegung mit einem Hinweis auf das evan-
gelische Pendant, der christlichen Gewerkschaften, der Kolping-
familie und der christlichen Parteien (163—296).

Die beiden letzten Teile behandeln ,Kirche und Arbeiter in
der Gegenwart* (297—306) und ,Kirche und Arbeiter in der Zu-
kunft“ (307—331). Die Anregungen fiir kiinftige Schwerpunkte des
Heilsdienstes der Kirche am Arbeitnehmer bieten keine neuen
Einsichten, schirfen aber die Nutzung der bislang schon vorhan-
denen Mbglichkeiten ein. SchlieBlich ist noch eine Ubersicht iiber
Organisation und Dienste der KAB und wichtiger Verlautbarungen
der Kirche zur sozialen Frage beigefiigt.

Vi. hat mit groBer Umsicht und Belesenheit in der einschlégi-
gen Literatur die Schwierigkeiten im Verhéltnis der Kirche zur
Arbeiterschaft aufgezeigt, aber ebenso die in die Tat umgesetzten
Impulse zur Bewéltigung der sozialen Frage. DaB bei einer so breit
angelegten Untersuchung eine Reihe von Aspekten zu kurz kom-
men mubte, ist verstdndlich. Neben der durch die persoénliche Er-
fahrung geprdgten Sicht diirften hierin die Griinde fiir manche
Einseitigkeit liegen. Auch hétte man gewiinscht, dafl die Ent-
wicklung seit 1945, als auf Betreiben auch katholischer So-
zialethiker die christlichen Gewerkschaften nicht mehr wieder-
begriindet wurden und damit der einst so wirksamen katholisch-
sozialen Bewegung ein schwerer Stoll versetzt wurde, wesentlich
kritischer beurteilt worden wire. Insgesamt aber ist das Buch
eine héchst verdienstvolle Arbeit. Man kann nur hoffen, daB es
zu der vom Vi. angezielten BewuBtseinserneuerung im deutschen
Katholizismus beitrigt.

Augsburg Anton Rauscher

Iserloh, Erwin: Die soziale Aktivitit der Katholiken im Ubergang von
caritativer Fiirsorge zu Sozialreform und Sozialpolitik, dargestellt
an den Schriften Wilhelm Emmanuel von Kettelers. — Mainz/Wies-
baden: Akademie der Wissenschaften und der Literatur / (in Kom,
bei) Steiner (1975). 26 S. (Abhandlungen der Geistes- und sozial-
wissenschaftlichen Klasse, Jg. 1975, Nr. 3) br. DM 10.60
Ausgehend von dem vielfach erhobenen Vorwurf, das Christen-

tum und die Kirchen hétten angesichts der sozialen Frage im

19. Jahrhundert versagt, untersucht der renommierte Kirchen-

historiker und Kettelerforscher anhand des einschldgigen Schrift-

tums die verschiedenen Entwicklungsstufen, die den Standort des

Mainzer Bischofs in dieser zentralen Frage seiner Zeit markierten.

Gerade weil Ketteler durch und durch Seelsorger war, bedring-

ten ihn ,Die groBen sozialen Fragen der Gegenwart“, die er be-

reits 1848 zum Thema seiner beriihmten Adventspredigten wihlte.

Dieses ProblembewubBtsein ist um so bemerkenswerter, weil da-

mals weder von den herrschenden liberalen Kréften noch von den

Wissenschaften soziale AnstéBe kamen und weil auch das kom-

munistische Manifest von Karl Marx in Deutschland wirkungslos,

ja unbekannt geblieben war. Was die Losung der sozialen Frage
betrifft, so zeigt der VI. in einer gerafften Zusammenschau, wie

Ketteler sie zunédchst von der Anderung der Gesinnung durch die

christliche Néchstenliebe erhoffte, allmdhlich aber die Notwen-

digkeit der Sozialreform und der staatlichen Sozialpolitik erkannte.

Damit zeichnete er die Grundlinien fiir die Integration der Ar-

beitnehmerschaft in die Gesellschaft vor, wie sie dann auch zum

Programm der christlich-sozialen Bewegung in Deutschland wurde.

Die Abhandlung wirkt vom Boden einer gesicherten Geschichts-

forschung jener Mythenbildung entgegen, als ob das christlich-

soziale Denken und Handeln steril gewesen sei und erst der

Sozialismus den Umschwung herbeigefiihrt hitte.

Augsburg Anton Rauscher

Schellenberger, Barbara: Katholische Jugend und Drittes Reich. Eine
Geschichte des Katholischen Jungminnerverbandes 1933—1939 unter
besonderer Beriicksichtigung der Rheinprovinz. — Mainz: Matthias
Griinewald 1975. 202 S. (Verbffentlichungen der Kommission fiir
Zeitgeschichte. Reihe B: Forschungen, Bd 17) kart. DM 54.—

Das Buch von Barbara Schellenberger ist eine sehr interessante
Studie zur Geschichte der katholischen Jugendarbeit und zugleich

ein weiterer wichtiger Beitrag zur Aufhellung der Beweggriinde
und des AusmaBes der Jugendopposition unter der NS-Diktatur.
Die Eingrenzung auf den Katholischen Jungménnerverband und
auf das Gebiet der ehemaligen preufiischen Rheinprovinz ist in-
sofern gut begriindet, als der Katholische Jungminnerverband
unter den katholischen Jugendverbdnden durch seine zahlen-
méBige Stdrke und seine piddagogische und jugendpolitische Be-
deutung eine besondere Rolle spielte und seinen Schwerpunkt im
Gebiet der Rheinprovinz hatte.

Nach einer kurzen Einfithrung, die sehr prdgnant die Entwicklung
der katholischen Jugendverbénde insgesamt und insbesondere die Stel-
lung des Katholischen Jungménnerverbandes nach der grundlegenden
Umgestaltung durch Ludwig Wolker skizziert, sowie wertvolle Infor-
mationen iiber das Verhéltnis der katholischen Jugendverbidnde zur
Politik vermittelt, folgen zwei groBere Kapitel {iber die MaBnahmen des
NS-Regimes gegen die katholische Jugend in den Jahren 1933 bis 1936
und iiber deren innere Situation in dieser Zeit. In diesem Rahmen findet
der Leser auch interessante Exkurse iiber die Arbeitsgemeinschaft
katholischer Deutscher, einer sehr kurzlebigen Organisation katholi-
scher Nazi-Kollaborateure, die gleichwohl der katholischen Jugendarbeit
groBe, geradezu verhdngnisvolle Schwierigkeiten bereitete, iiber das
Ende der katholischen Sportorganisation, Deutsche Jugendkraft, und
iiber die Sonderentwicklung an der Saar vor und nach der Abstimmung
von Januar 1935. Daran schlieBen sich zwei weitere, etwas knappere
Kapitel tiber die katholischen Jugendverbinde in der Sicht ihrer natio-
nalsozialistischen Gegner und iiber die Endphase des Kampfes um die
organisierte katholische Jugendarbeit von 1936 bis 1939 an. In diesem
Zusammenhang wird auch der Weg zu den Richtlinien fiir die katholi-
sche Jugendseelsorge nachgezeichnet, die die deutschen Bischéfe im
April 1936 erlieBen und die fiir die kirchliche Jugendarbeit eine neue
Periode eroffneten. Durch sie wurde die Jugendarbeit in allen ihren
Formen zur Pflichtaufgabe der ordentlichen Seelsorge. Ein historisches
Ereignis und zugleich eine pastorale Notwendigkeit, die heute vielerorts
nicht mehr gesehen wird. Dokumente und graphische Darstellungen er-
ginzen die Studie.

Die Autorin breitet eine Fiille von Material aus, zum Teil aus
bisher noch gar nicht oder nur sehr wenig erschlossenen Quellen.
Dabei entsteht ein umfassendes Bild vom Kampf der Kirche und
des Katholischen Jungménnerverbandes gegen den Totalitdtsan-
spruch von Staat und Partei. Die Studie schildert die Ereignisse
von den ersten, schon bald nach der sogenannten Machtiibernahme
einsetzenden Zermiirbungs- und ZwangsmaBnahmen, die teilweise
noch unkoordiniert und widerspriichlich waren, iiber die Ver-
ordnungen des Oberprisidenten der Rheinprovinz, der immerhin
den — wenn auch vollkommen unzuldnglichen — Versuch machte,
die Stellung der katholischen Jugendarbeit einigermaBen recht-
lich zu umschreiben und gegeniiber der Hitler-Jugend abzugren-
zen, bis hin zu den systematisch geplanten und durchgefiihrten
Unterdriickungs-, Verbots- und Verfolgungsaktionen des NS-Staa-
tes. Sehr interessant ist dabei insbesondere auch die Auswertung
der Lageberichte der Regierungsprisidenten, der Gestapo und des
SD iiber die Arbeit der katholischen Jugend und die Darstellung
der Motive und Methoden des Kampfes der Hitler-Jugend gegen
die katholischen Jugendverbénde.

Breiten Raum nimmt auch die Schilderung der zdhen drei-
jébrigen Verhandlungen zwischen dem HI. Stuhl und den deut-
schen Bischéfen einerseits und den Partei- und Staatsstellen an-
dererseits tiber die Auslegungsgrundsiitze zu Artikel 31 des Reichs-
konkordats ein. Dieser Artikel regelte die Titigkeit der katholi-
schen Organisationen und Verbénde. Die Autorin arbeitet heraus,
in welcher Weise die Bischéfe und der Hl. Stuhl in diesen Ver-
handlungen getduscht wurden und wie man sie immer wieder mit
rein verbalen Beteuerungen abzulenken suchte. Dabei wird nicht
verschwiegen, daB es unter den deutschen Bischéfen hier und da
mindestens in der Anfangszeit der Verhandlungen und Ausein-
andersetzungen illusionistische Vorstellungen etwa iiber die Még-
lichkeiten einer katholischen Jugenderziehung im Rahmen der
Hitler-Jugend gab. In Rom sah man die Dinge sehr viel klarer
und steuerte von Anfang an einen unnachgiebigen Kurs gegen-
iiber der Zermiirbungstaktik der Nazis, die mit der Zeit immer
deutlicher machten, daB sie sich die totale Unterwerfung der
katholischen Jugendverbinde zum Ziel gesetzt hatten. Ohne das
Reichskonkordat wére dieses Ziel einige Jahre frither erreicht
worden. Mit ihm hatten die katholischen Jugendverbéinde immer-
hin eine Rechtsgrundlage, auf die sie sich berufen konnten und
die ihnen wenigstens zeitweise einen gewissen Schutz verlieh.

Sehr detailliert werden in der Studie sodann die MaBnahmen
des Katholischen Jungménnerverbandes geschildert, mit denen er
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die neue Situation zu bewdltigen suchte, die Krifte auf das We-
sentliche und im Kern vom Nationalsozialismus Unterscheidende
hinfithrte und zdh um einen Freiheitsraum fiir die katholische
Jugendarbeit rang. Dabei entwickelten sich ganz neue Taktiken
und eine ,Sprachregelung®, die sich dem heutigen Leser, insbe-
sondere dem, der keine Vorstellung von dem Leben in einer
totalitiren Diktatur hat, nicht immer ohne weiteres erschlieben
und ihn zu falschen Schliissen verleiten kénnten. Es ist ein be-
sonderes Verdienst des Buches, durch die Fiille des herangezoge-
nen Materials und dessen umsichtige und einfithlsame Zuordnung
und Deutung einen entscheidenden Beitrag zur richtigen Beurtei-
lung damaliger Aussagen und MaBnahmen geleistet zu haben.

Sehr eindrucksvoll wird herausgearbeitet, wie in dieser Zeit
trotz des Drucks von aubBen und aller Einschrdnkungen, die er zur
Folge hatte, und trotz mancher zahlenméiBigen Verluste die Ge-
schlossenheit des Katholischen Jungmiénnerverbandes wuchs und
seine innere Kraft noch zunahm. Die Autorin zeigt diese Ent-
wicklung am Beispiel verschiedener Aktionen auf, insbesondere
der Aktion ,vom guten Recht der katholischen Jugend“, die vom
damaligen Kélner Domvikar Josef Teusch fiir Mai 1934 vorberei-
tet worden war und iiber die Erzditzese Koln hinaus das Rhein-
land erfaBte. Spiiter waren es die Gott-Bekenntnistage, die den
Widerstandswillen katholischer Jugend gegen den nationalsozia-
listischen Ungeist weithin sichtbar machten. Die eigentliche Wapp-
nung gegen die Herausforderung durch den Nationalsozialismus
lag aber in einer auf das Wesentliche konzentrierten und bestén-
dig geleisteten religiosen und menschlichen Bildung und Erzie-
hung der Fiithrer und Mitglieder. So konnte es geschehen, dal der
Katholische Jungménnerverband und mit ihm auch die anderen
katholischen Jugendverbénde in den schweren Jahren von 1933
bis 1939 in mancher Hinsicht geradezu eine Bliitezeit erlebten,
deren Auswirkungen noch bis in die 60er Jahre hinein spiirbar
waren.

Der Widerstand der katholischen Jugend gegen den National-
sozialismus war — wie Sch. zutreffend feststellt — nicht in erster
Linie politische Opposition, sondern Gewissenswiderstand. Unter
den Bedingungen des totalitdren Staates erhielt dieser Widerstand
aber in steigendem Mabe politische Bedeutung und schirfte das
politische BewubBtsein derer, die ihn leisteten. Dariiber hinaus trug
er ganz wesentlich dazu bei, daB immer mehr Menschen in der
Kirche die Bedrohung durch den Nationalsozialismus erkannten
und daB der nationalsozialistische Totalitdtsanspruch in einem
wichtigen Gesellschaftsbereich, in der deutschen Jugend, nicht
voll durchgesetzt werden konnte.

Das Buch von Sch. ist ein Beitrag zur Geschichtsschreibung.
Die Zeit, die es behandelt, ist abgeschlossen. Und dennoch kann
es auch fiir heute von groBem Nutzen sein, indem es dazu anregt,
die gegenwiirtige Situation der Jugend der Kirche und das Wirken
der Kirche fiir diese Jugend im Lichte der Erfahrungen und Lei-
stungen einer groBen Geschichtsepoche zu betrachten. Aus einer
solchen Betrachtung lieBen sich manche Orientierungspunkte ge-
winnen, Beiseitegeschobenes und Verschiittetes kdme wieder in
den Blick, und Glaubenstreue und Freude an der Gemeinschaft
der Kirche konnten dadurch geweckt und gestirkt werden.

Bonn Felix Raabe

GOTT — MENSCH — UNIVERSUM. Der Christ vor den Fragen der
Zeit. Hrsg. von Johannes Hiittenbiigel — 8. Aufl. (Graz, Wien,
Koln): Styria (1974). 819 S. Ln. DM 59—

Das Werk, urspriinglich eine Ubersetzung von Jacques de Bivort
de la Saudée ,Essai sur Dieu 'Homme et 'Univers", hat in seiner
vorliegenden dritten deutschen Ausgabe (im Gesamtwerk der achten)
eine wesentliche Umgestaltung erfahren. War es nach Zeit und
geistiger Umwelt seines Entstehens vor allem als Auseinander-
setzung mit dem Materialismus und Marxismus gedacht, ver-
suchen seine Beitrdge jetzt, Fragen an den Glauben und Ein-
winde gegen ihn auf breiter Front der heutigen Situation ent-
sprechend aufzunehmen und zu beantworten. So ist der Band nach
Aufbau und Inhalt fast véllig neu, seine Beitréige sind zahlreicher
und vielseitiger. Mit einem einleitenden und abschliefenden Auf-
satz ,Der Mensch im Mittelpunkt* und ,Erfiilltes Leben“ faBt
Heinrich Fries das Ganze programmatisch zusammen.

Der Inhalt des Werks gruppiert sich in drei Teile. Im ersten: ,Her-
ausforderungen der Zeit* sollen zunéchst eine Bestandsaufnahme der
Glaubenssituation und verschiedene Ansitze der Religionskritik gesam-

melt werden. Zu Wort kommen durch folgende Autoren Positivismus
(Norbert Schiffers), Religionssoziologie (Raban Tilmann),
Ideologiekritik (Gerhard Schmied), Futurologie (Kuno Fiissel), die
bedrohte Gesellschaft (Edmund Braun), Revolte und Aufbruch der
Jugend (Roman Bleistein), Marxismus (Herbert Vorgrimmler),
Tiefenpsychologie (Erwin Ringel) und philosophische Anthropolo-
gie (Georg Scherer). Wie immer bei Sammelbdnden mit verschie-
denen Autoren sind auch hier die einzelnen Abhandlungen von unter-
schiedlichem Gewicht. Manche sind zu knapp, andere lassen es bei
schon allgemein bekannten Tatsachen bewenden; nicht immer gelingt
es, die fiir den Glauben entscheidende Fragestellung scharf und deut-
lich herauszuarbeiten. Als besonders gelungen seien genannt Norbert
Schiffers’ Darstellung des Positivismus bis hin zu der Frage, welche
Bedeutung seinen Fallstudien vor der Gesamtwirklichkeit zukomme
(67ff) oder Georg Scherers Entfaltung des Gottesgedankens aus den
Jtranszendentalen Bestimmungen des Menschen® (266ff). Manche Aus-
sagen allerdings fordern, auch wenn sie recht modern scheinen, durch
ihre Indifferenziertheit Widerspruch heraus. So wird iiber mogliche
Ideologickritik in der Theologie gesagt: ,Der Wahrheitsbegriff der heu-
tigen Theologen ist nicht mehr statisch. Die von Scholastikern fixierten
Begriffe gelten nicht mehr... als Gehéduse, die Wahrheiten beinhalten,
wobei der Wahrheitscharakter bereits als verloren gilt, wenn der Inhalt
eines Begriffes nur um Nuancen geédndert wird“ (126). Oder als wahr-
scheinlicher Grund fiir die Zuriickhaltung gegeniiber der Tiefenpsycho-
logie wird angegeben, ,daB die Kirche ihrerseits vielfach neurotisiert ist
und deswegen als Institution... einen anhaltenden Widerstand gegen
die tiefenpsychologischen Lehren entwickelt® (243f). Man fragt sich,
was der wissenschaftliche Wert solcher Aussagen sein soll.

Der zweite Teil, der mit seinen Themen und Autoren einzig noch
die frithere Auflage iibernimmt, behandelt ,Naturwissenschaft und
Theologie* mit den Beitrdgen: Der Kosmos. Aufbau und Entwicklung
der Welt im groBen (Udo Becker), Das organische Leben. Sein We-
sen und seine Herkunft (Johannes Haas), Die Evolution zum Men-
schen hin. Der Weg der Hominisation (Paul Overhage), Der
Mensch. Evolutionsprodukt und Schépfungstat Gottes (Adolf Haas),
Glaube und Wissen. Grundsitzliche Uberlegungen (Heimo D olch).

SchlieBlich wird in einem drittel Teil ,Orientierung aus dem Glau-
ben* gegeben. Gern folgt man Leo Scheffczyk bei der Darstel-
lung der Geschichtlichkeit des Glaubens (475ff) und Norbert Loh-
fink in der Anleitung zum Verstehen der Heiligen Schrift (497ff).
Herbert Haags ,Woher kommt der Mensch?* nach der Aussage der
Genesis (531ff) ist ein wenig kurz geraten. Gotthold Hasenhiittl
behandelt ,Die Gottesfrage heute“ (545ff) am Gegenbild des heutigen
Atheismus. Dafiir hdtte man sich die positive Darstellung vertiefter
und umfassender gewiinscht. Es ist zu wenig, Gott als ,ein eminent
gesellschaftskritisches Prinzip® zu bezeichnen oder zu sagen ,Gott aber
fungiert als eine Tendenz, den Horizont des Menschen absolut freizu-
geben" (565). Ebenso wiire es notwendig gewesen, mogliche Gottes-
erfahrung deutlicher zu bestimmen. So richtig auf die Liebe als Ort
solcher Erfahrung und auf Jesus als Modell verwiesen wird (fraglicher
ist schon die Gotteserfahrung aus der ,Dialektik der Wirklichkeit",
auch wenn sie mit dem netten Wortspiel ,verstehbar — versteh-
bar* erkldrt wird), so ungeniigend ja falsch ist es, Gott als ,pédikati-
vische Aussage von menschlicher Beziehung® (571), als ,Prédikation*
bzw. ,Qualifikation eines dialektischen Geschehens (573) zu bezeich-
nen. In seinem Entwurf einer Christologie geht Wilhelm Breuning
von der Wirkungsgeschichte Jesu im Glauben der Kirche aus. Diese
Wirkungsgeschichte ist nichts anderes als Jesu Selbstmitteilung, deren
Inhalt sein ,fiir uns* und sein ,Leben fiir Gott* ausmacht. Sie griindet
darin, daB der Auferweckte identisch ist mit dem Gekreuzigten und
daB die Sache Jesu sich allein in seiner Person selber darstellt. Wert-
voll ist, daB Breuning auch auf heutige Versuche einer ,Christologie
von unten“ oder einer ,transzendentalen Christologie* kurz zu sprechen
kommt und die bei ihnen verbleibenden Fragen nicht verschweigt. Nach
dem in Jesus selbst begriindeten Glauben der Kirche ist er der einzige,
durch den Gott sich und seine Liebe mitteilt, der Sohn Gottes. Es
steht zu erwarten, daB ,Neue Ansitze in der Moraltheologie” heute
begleitet werden von entschiedener Kritik an Kasuistik, Legalismus,
statischer Sicherheitsethik oder einseitiger Sakralisierung in der bishe-
rigen Moraltheologie, wie Bernhard Héring das tut. So berechtigt
diese allméhlich bekannte Kritik sein mag, die neuen Ansitze sind
leider nicht deutlich und klar genug. Es ist die Rede von vertiefter Moti-
vation christlichen Handelns durch den Glauben und das Kennenler-
nen Christi, Aber die ,spezifisch christliche Normenbildung® bleibt in
seltsamer Schwebe. Einerseits soll sie sich ergeben aus den ,Ziel-
geboten”, der ,Heilspddagogik® und der Geschichtsfithrung Gottes
(641ff). Anderseits wird gut naturgesetzlich gesagt: ,Die Erkenntnis der
allgemeinen Normen des Handelns folgt der Erkenntnis und Zielbestim-
mung des Seins* (640). ,Die traditionelle Lehre vom natiirlichen Sitten-
gesetz ist unter Zuhilfenahme der Humanwissenschaften, im Blick auf
die Moglichkeiten und Néte von heute, neu zu iiberdenken®, heiBt die
allgemeine Regel (648). Aus ihr ergibt sich die wenig beinhaltende Norm
des Sowohl — als auch: ,Es gilt also ... den Pharisdismus griindlich
auszutreiben, ohne jedoch die sittlichen Normen zu verdunkeln“ (651).
Zum Problem des Ubels sagt Yves Congar abschlieBend, daB es ,fiir
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uns stets Argernis und Geheimnis zugleich" ist (653ff). Wolfgang
Beinert zeigt die Kirche als stellvertretende Gegenwart Christi, als
Sendung, Gemeinschaft und Grundsakrament des Heils (677ff). In sei-
nem Beitrag ,Wohin gehen wir?“ behandelt Walter Strolz die von
der HeilsverheiBung erdffnete Zukunft und die aus ihr entspringende
christliche Grundhaltung der Hoffnung (705ff). Zustimmen wird man
auch Max Seckler, wenn er zur Theologie der Religionen ent-
schieden auf das eine Heil verweist und von der nétigen ,Enttabuisie-
rung des Feldes der Religionen als Heilswege“ spricht (745). In Johan-
nes Brosseders Beitrag iiber den Ukumenismus ist die Hingabe
an das Anliegen deutlich, doch bleibt dem Leser die Frage, ob der Vi.
itber die erreichte Konvergenz in der Lehre und iiber die pragmatische
Lésung der ,konziliaren Gemeinschaft* nicht zu optimistisch urteilt
(7471f).

Im ganzen ist zu sagen, daB der umfangreiche Band ,Gott —
Mensch — Universum“ dem Christen ein reiches Spektrum von
Antworten auf dringende Fragen bietet, ihn aber auch ebenso mit
Fragen zum Weiterdenken entldBt.

Heidelsberg Richard Hauser

Marlé, René: Parler de Dieu ajourd’hui. La théologie herméneutique
de Gerhard Ebeling. — Paris: Du Cerf 1975. 48 S. (Collection Cogi-
tatio Fidei, Nr. 82) br. FF 38.—

Marlé stellt — in Anlehnung an Ebeling's Lutherinterpretation
(13—100) — methodologisch (17-58) und pastoral (59-100) theolo-
gische Hermeneutik in einen wirkungsgeschichtlichen Zusammen-
hang. Es wird gezeigt: Sinnsuche als Selbstversténdnis hat ihren
Ort in der Differenz. Die Differenz wird sichtbar, wenn der Sinn-
suchende sich erfihrt angesichts Gottes und angesichts der Welt.
Mit dieser Differenz-Sicht kann Marlé ,formal“ Luther wie Ebeling
der Tradition bei Petrus Lombardus und Thomas von Agquin zu-
ordnen (108—123). Ganz im Sinne dieser Tradition besteht Marlé
mit Ebeling auch inhaltlich darauf, daB Gott und Welt je andere
Sinngegenstinde bleiben. Wer Gottes Eigenschaften mit Schleier-
macher ins Gefiihl fiir die absolute Abhéngigkeit (124ff) oder mit
Bultmann in die Sinnfrage hineinnimmt (128ff), nimmt Gott das,
was Gott zeigt, Gottes Eigenschaften also. Er redet nicht mehr
,von“ Gott, sondern existential nur noch ,iiber* Gott, Heute seien
Moltmann und Pannenberg Exponenten dieser existenziellen For-
malisierung, dieses Erbes aus dem Idealismus (132f). Die Differenz
zwischen Gott und Welt werde vernachldssigt — und damit auch
das Verstindnis der Offenbarung in Jesus Christus verunméglicht.

Seit Descartes sei solche Nivellierung modern. Die besténdi-
gen Fragen nach GewiBheit iiberhaupt (136ff), Fragen iiber die
Vergewisserung in der Geschichte (146ff), zur Seins-GewiBheit
(165ff), Fragen vor allem danach, ob sich in Sprache Realitit
zeige (185if) — dies alles seien die Kennzeichen einer Moderne,
die nach sich selbst frage und doch bei sich selbst die letzte
Antwort nicht finde. Solche Fragen seien nicht nur Ausweis fiir
das Bestreben nach Verifikation (169), sondern hintergriindig fiir
die Gegenwart des Mysteriums (194). Dies zeige sich bei Themen
wie denen der Begriindung des Singuldren, der Transformation
der Welt (195f), der Sprachhermeneutik (202ff) und der Verant-
wortung von Erfahrung, Freiheit, Glaube und Liebe (225£f).

Wer diesen Problemen heutiger Hermeneutik nicht ausweiche,
sondern sich ihnen stelle, trete ein fiir ein erwachsenes Christen-
tum, stehe auf der Seite der Humanisten und eines fundierten
Glaubens (288ff).

Das alles klingt sehr zuversichtlich. Die Krise wird gesehen,
ihre Vorgeschichte kritisch auf Bestehenbleibendes abgeklopft,
Aufgaben und Gruppenziele werden benannt. Zufrieden aber ist
man am Schluf des Buches nicht. Wer wohl konnte die Augen
davor verschlieBen, daB nicht erst seit heute Verifikation nicht
nur GewiBheit als Selbstvergewisserung sondern weit éfter Sicher-
heit in einem praktikablen System bedeutet? Sicherheit in den
technologisch-anwendbaren Wissenschaften, in der 6konomischen
und politischen Pragmatik, im Glauben daran, daB es aus der
Krise genau beschreibbare und deshalb vordringlichere Auswege
geben mubB als den der hintergriindig und also nicht genau fest-
legenden Sprachhermeneutik? Marlé sieht diese Differenz in
seinem Buch noch weniger als Ebeling. Der kimpft an gegen das,
was er als pragmatisches Sicherheitsdenken fiir den Verderb der
Neuzeit hilt. Solche Apologetik wire wenigstens noch ein Zeichen
fiir das GruppenbewuBtsein von christlichen Humanisten. Auch
dann noch, wenn sie das Problem ,diese unsere Gruppe“ und die
»Offentlichkeit* nur stellen, nicht weitertreiben wiirde.

Rez. scheint, schon aufgrund der jiidisch-christlichen Uber-
lieferung, in der Gott der Gott aller und nicht nur einer humani-
stischen Gruppe ist, hiitte Marlé Ansiéitze genug gehabt, von der
Sprachhermeneutik aus sich mit der Sozialhermeneutik ausein-
anderzusetzen. GewiBl — von Freiheit, Glaube, Liebe, Individualitt,
Erfahrung und Transformation muB man sprechen. Gerade dann,
wenn sie systematisch gefdhrdet sind. Aber es gibt auch System-
Bedingungen fiir die Sprache, die nicht von der Sprache gesetzt
werden, sondern Sprache erst erméglichen. Sprachhermeneutik
ist eines — alles ist sie nicht, wie man in der Tathermeneutik des
Jakobusbriefs und heute noch einmal anders bei Systemkritikern
nachlesen kann. Marlé verharmlost die damit aufgegebenen Pro-
bleme. Seine Zustimmung zur Moderne ist halbblind und deshalb
sein Buch wohl so irenisch.

Regensburg Norbert Schiffers

Ricoeur, Paul / Jiingel, Eberhard: Metapher. Zur Hermeneutik religiéser
Sprache. — Miinchen: Kaiser 1974, 122 S. (Sonderheft Evangelische
Theologie) br. DM 19.50
Das Sonderheft der ,Evangelischen Theologie*: ,Metapher. Zur

Hermeneutik religioser Sprache® enthélt zwei Aufsdtze des Philo-

sophen und Theologen P. Ricoeur (Paris), die mit einer Einfiih-

rung von P. Gisel versehen sind, sowie einen umfangreicheren

programmatischen Aufsatz des Tiibinger Systematikers E.

Jingel In den Aufsédtzen beider Autoren geht es um die Se-

mantik der Formen ,religiéser Sprache”, deren Voraussetzungen

an den theoretischen Bestimmungen des Begriffs der Metapher
aufgezeigt werden kénnen.

In seinem ersten Aufsatz ,Philosophische und theologische
Hermeneutik® will Ricoeur philosophische Hermeneutik in eine
Organonfunktion fiir die theologische Hermeneutik einsetzen: in
dieser Funktion klidrt sie nach R. die Bedingungen der Interpreta-
tion, die sich an spezifischen Merkmalen des Textes aufweisen
lassen (27f). R. nennt vier solcher Merkmale, denen er dann Kate-
gorien der theologischen Hermeneutik zuordnet (34f). Anhand der
Merkmale: Schriftlichkeit des Textes, der Text als strukturiertes
Werk, der Text als Entwurf einer Welt und als Vermittlung des
Sich-Verstehens des interpretierenden Subjekts soll der metapho-
rische Charakter der biblischen Texte verstanden werden kénnen.
Im Zusammenhang mit dem als hermeneutische Kategorie ent-
widkelten Begriff der ,Aneignung” kommt R. zu Konsequenzen, in
denen er eine Kritik der existentialen Hermeneutik andeutet (43f):
Der Glaube ist aufgrund seiner Sprachlichkeit immer wieder
erneuerte Interpretation biblischer Geschichte als Geschichte der
Befreiung des Menschen zu seinen wesenhaften Maoglichkeiten
(44). Der Text fordert nicht sofort die ,Entscheidung” des Lesers,
sondern spricht zunéchst zu dessen Einbildungskraft.

Der zweite Aufsatz (,Stellung und Funktion der Metapher in
der biblischen Sprache®), in dem R. zeigen will, daB der Text dem
Leser ,Bilder* seiner Befreiung vorgibt, schlieBt mit der These,
daB die Ethik einer Poetik untergeordnet sein muB (70). Das Ver-
stehen der ,poetischen” Sprache ist jedoch nach R. an die prak-
tische Verwirklichung der in ihr gezeigten Madglichkeiten ge-
bunden. Um mit dem Begriff der Metapher die Struktur ,religit-
ser” Sprache an der biblischen Sprache und entsprechend die
strukturelle Eigenart der Interpretation zu erfassen, versucht R.
die dichterische, ,sinnstiftende” Funktion der Metapher gegeniiber
ihrer bloB rhetorischen Funktion zu bestimmen.

An Ricoeurs Kritik des Metaphernverstindnisses der antiken
Rhetorik kniipft Jiingel in seinem Aufsatz ,Metaphorische Wahr-
heit* an. Der Untertitel ,Erwdgungen zur theologischen Relevanz
der Metapher als Beitrag zur- Hermeneutik einer narrativen
Theologie" verweist auf die von Ricoeur hervorgehobene Bedeu-
tung der Kategorie der ,Erzéhlung" fiir die Ausarbeitung einer alt-
oder neutestamentlichen Theologie (38), sowie auf Ricoeurs Be-
stimmung des Verhdltnisses von Metapher und Gleichnis unter
dem Aspekt des Erziihlens (54ff). Der programmatische Charakter
dieses Aufsatzes ergibt sich u.a. daraus, daB . die Forderung von
J. B. Metz nach einer ,narrativen Theologie“ (vgl. z. B. Concilium 9
[1973] H. 5) aufnimmt und im Zusammenhang damit eine theolo-
gische Metaphorologie als Desiderat der systematischen und der
praktischen Theologie nachzuweisen sucht. J. Ausfithrungen sind
im Hinblick auf die Auseinandersetzung mit einer sprachpositivis-
tisch bestimmten Religionskritik (z.B. der von G. Szsesny), sowie
im Hinblick auf die von ihm angedeutete Gegeniiberstellung von
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narrativer* und ,negativer” Theologie interessant. Die struktu-
relle Verwandtschaft zwischen dichterischer und religi6s-bibli-
scher Sprache, die Ricoeur im Zusammenhang mit dem Begriff der
Metapher thematisiert, wird von J. christologisch begriindet. Die
religiose Sprache ist notwendig metaphorisch, weil in bezug auf
Christus jedes Wort eine neue Bedeutung annimmt (Luther).

Aus diesem Grund und weil die Metapher ein elementarer Vorgang
der Sprache iiberhaupt sei, auf welche das ,Reden von Gott" angewie-
sen ist, habe die Theologie der metaphorischen Rede eine dogmatisch
grundlegende und deshalb hermeneutisch entscheidende Funktion zuzu-
erkennen (77). J. kniipft auBer an Ricoeur an Ergebnisse der
neutestamentlichen Gleichnisforschung und an Diskussionen in der
Philosophie und Sprachwissenschaft an. Ein Abschnitt des Aufsatzes
befaBt sich sodann mit dem Wahrheitsbegriff und der Sprachauffassung
Nietzsches, ein weiterer mit der von Nietzsche destruierten Wahrheits-
und Sprachauffassung des Aristoteles, die impliziert, daB es ein unmeta-
phorisches, ,eigentliches* Reden gibt, das durch metaphorisches, ,unei-
gentliches” Sprechen zu bestimmten Zwecken substituiert werden kann.
Trotz der Einschrinkung des Wertes der Metapher bei Aristoteles ge-
winnt J. aus dessen Schriften die Bestimmungen der Struktur der Meta-
pher, denen zufolge sie in ,theologischer Sprachlehre" als ,eigentliche"
Redeweise verstanden werden muB. Wenn nach Aristoteles Metaphern
u.a. durch Ubertragungen gemiB analogischer Beziehungen zwischen
den Dingen gebildet werden, so ergibt sich die hermeneutische Relevanz
daraus, daB wie in der Metapher getrennte, aber dem Horer jeweils ver-
traute Phinomene in der Weise vermittelt werden, daB Wirklichkeit
durch mogliche Wirklichkeit iiberboten wird, so im Reden von Gott not-
wendig eine fundamentale Differenz von Gott und Welt mitgesagt ist.
Damit ist der Bezug zur ,Erzédhlung" gegeben, denn das Reden von Gott
(z.B. in dem Satz ,Wahrlich, dieser ist Gottes Sohn gewesen®, den J. in
Analogie zu dem Beispielsatz antiker Metapherndefinition , Achill ist ein
Lowe* aus dem Bericht vom Tod Jesu im vorletzten Kapitel des
Matthdusevangeliums [Matth. 27,54] zitiert [vgl. 8.71-73]) setzt, um ver-
standen zu werden, voraus, daB ,Vertrautheit* mit Gott durch Erzdhlung
der Geschichte Jesu hergestellt wurde bzw. hergestellt wird.

Die Sprachform der Erzéhlung wird damit von J. nicht als dem
,Reden von Gott" duberlich oder in bezug auf die ,Wirklichkeit
Gottes" ,uneigentliche’ Redeweise verstanden, sondern in Verbin-
dung gebracht mit dem heilsgeschichtlichen ,zur Welt kommen"
Gottes in Jesus. Sofern die Geschichte Jesu, in der Gott mit den
.Mitteln der Welt* zur Sprache kommt, Heilsgeschichte ist,
verdndern diese Mittel ihre Bedeutung. Durch diese verdnderte Be-
deutung wird der Hérer ,angesprochen®, der seinerseits im Gebet
auf diese Anrede metaphorisch antwortet. J. hat in seinem Buch:
Paulus und Jesus (Tiibingen, 8. Aufl. 1967) die Gleichnisse Jesu
bereits von diesem Ansatz her zu interpretieren versucht. Das
Verhéltnis der Wundererzihlungen zu den Gleichnissen miilite in
diesem Zusammenhang untersucht werden. Ferner wire zu fragen,
was die Metaphorizitdt der Sprache des Gebetes bedeutet, auf die
J. in der thesenartigen Zusammenfassung seines Aufsatzes ab-
schlieBend hinweist (122).

Miinster Edzard Kriickeberg

Leipold, Heinrich: Missionarische Theologie. Emil Brunners Weg zur
theologischen Anthropologie. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
(1974). 298 S. (Forschungen zur systematischen und dkumenischen
Theologie. Bd 29) kart. DM 54.—

Es handelt sich hier um den ersten Teil einer Habilitations-
schrift mit dem Titel , Theorie der Verkiindigung — Der Streit um
die Frage der ,Ankniipfung zwischen E. Brunner und K. Barth®.
Der zweite Teil, dessen Vertffentlichung noch aussteht, soll
Barths Auseinandersetzung mit dem Problem der Ankniipfung
zum Inhalt haben und darauf abzielen, ,die Frage nach einer An-
niherung bzw. einer bleibenden Differenz der Standpunkte® zu
kléren (S. 200, Anmk. 181). Wenn man diese urspriingliche An-
lage der Untersuchung nicht beachtet, kann der Titel des vorlie-
genden Buches leicht irrefithren. Denn das Interesse des Vi.s an
der theologischen Anthropologie Brunners konzentriert sich kon-
sequent auf den Streitpunkt zwischen Barth und Brunner und auf
den Weg, den Brunners Denken in diesem Punkte genommen hat.
Geleitet ist dieses Interesse von der systematischen Fragestellung
nach einer Theorie der Verkiindigung, die zugleich die Souverini-
tdt des glaubenschaffenden Wortes Gottes und den Menschen als
Angeredeten, als zur Antwort Aufgerufenen in rechter Weise zur
Geltung bringt (15). Mit dieser Fragestellung fithrt der Vi. bereits
ein Kriterium ein, das ihm erlaubt, im Gang der Untersuchung
zugleich zu priifen, ob Brunners Theologie noch auf dem rechten

Wege ist oder — gemdl dem Vorwurf Karl Barths — auf Abwege
gerat.

Die Untersuchung setzt ein bei der vordialektischen Zeit, in
der Brunner eine Theorie des religiosen Erkennens entwickelt, die
noch ganz der Bewubtseinsphilosophie verhaftet ist. Sie zeigt
dann, wie Brunner gleich beim ersten Erscheinen des Rémerbrief-
Kommentars von Barth sich auf dessen Seite schldgt und um der
Sache der Theologie und des Glaubens willen mit ihm den Kampf
aufnimmt gegen die liberale protestantische Theologie. In der
dialektischen Abhebung der Sache Gottes und des Offenbarungs-
wortes von jeglichem menschlichen Selbst- und Gottesverstdnd-
nis findet er bisweilen noch radikalere Formulierungen als Karl
Barth. Jedoch, bei aller Dialektik kreist Brunners Denken immer
schon um die Grenzbestimmung zwischen Vernunft und Glaube,
menschlichem Kénnen und gottlichem Heil, um den Punkt also,
wo der Mensch an seine Grenze kommt, in die Krise gerdt, ,die
Wende, wo immanentes Erkennen und Glauben sich beriihren“
(S. 98 zit. nach Brunner). Der V{. versteht es, iiberzeugend deut-
lich zu machen, daB Brunners Entwicklung zur ,anderen Auf-
gabe der Theologie", zur Frage nach dem Ankniipfungspunkt, nach
dem Adressaten des Wortes Gottes, keinen Sprung oder Bruch
darstellt, ,der wie ein Siindenfall den reinen Impuls der dialek-
tischen Theologie verkehrte* (102); daB es sich jedoch anderer-
seits auch nicht um die innere Dynamik eines rein gedanklichen
Prozesses handelt. Vorantreibendes Motiv darin waren die prak-
tischen Anforderungen, vor die sich die kirchliche Verkiindigung
gestellt sah angesichts eines immer mehr heidnisch werdenden
Abendlandes wie auch gegeniiber anderen Religionen. Dieser
missionarische Impuls der Theologie Brunners konnte aber erst
systematisch zur Geltung kommen auf dem Wege eines dialogi-
schen Wortverstindnisses, wie es Brunner bei Ebner entdeckte
und dann in seiner Theologie immer mehr kategorial entfaltete.
Das dialogische Wortverstindnis erméglichte ihm, die Ansprech-
barkeit und Ver-Antwortlichkeit des Menschen als Voraussetzung
der Zuwendung Gottes im Wort zu thematisieren, ohne daB dabei
dieser Zuwendung Gottes auch nur das geringste an Unverfiig-
barkeit und Souverénitit gegeniiber dem Menschen genommen
wiirde. Denn , Ansprechbarkeit” sagt noch nichts aus iiber die
Existenz, die folglich als eine im totalen Widerspruch zu Gott
und damit zur eigenen Ansprechbarkeit (Siinder) vollzogene be-
griffen werden kann. Das zeigt die Untersuchung bis ins ein-
zelne an Brunners dialektischem Verstdndnis der Ankniipfung,
der formalen und materialen Gottebenbildlichkeit des Menschen
und der Schopfungsoffenbarung im Verhéltnis zur Christusoffen-
barung. Freilich setzte sich Brunner mit so belasteten Begriffen
wie ,Ankniipfung®, ,formale (= unverlierbare) Gottebenbild-
lichkeit*, ,natiirliche Theologie* usw. fast zwangsldufig mannig-
fachen MiBverstindnissen aus, denen z T. auch Karl Barth zum
Opfer gefallen ist. Das Ergebnis der Untersuchung, daB Karl
Barths Vorwurf gegen Brunners theologische Anthropologie auf
MibBverstindnissen beruhe, diirfte kaum anfechtbar sein. Der VIi.
vermittelt durch seine Untersuchung den Eindruck, als sei Brun-
ners theologische Anthropologie eine formalbegriffliche Konstruk-
tion, eine theologische Theorie vom Menschen, die ausschlieB-
lich vom Anspruch des Wortes Gottes hergeleitet wird. Wer sich
den systematischen Forschungsansatz, den der Vf. mitbringt, nicht
vorbehaltlos aneignet, kénnte daher verwundert sein, wenn er in
einer Anmerkung liest, Brunner rédume ein, daB das theologische
Urteil iiber auBerbiblische Gotteserfahrungen und -vorstellungen
wam geschichtlichen Tatbestand nachgepriift werden kann und
muf* (S. 283, Anmk.). Das dialektische Nein des Wortes Gottes,
das alle menschliche Religiositit als Siinde und Abgétterei richtet,
mufl die Wirklichkeit des Menschen treffen und also auch an
dieser Wirklichkeit kontrollierbar sein. Brunner meint, den Nach-
weis erbringen zu konnen, daB angesichts der liebenden Hinwen-
dung Gottes zum Menschen in Christus, dem Wort Gottes in Per-
son, alle andere religiése Erkenntnis und Erfahrung irrig und irre-
fiihrend sei. Aber die Forderung einer Realitdtskontrolle, einer
empirischen Verifikation theologischer Aussagen, macht deutlich,
daB es Brunner nicht nur um ein begriffliches Zusammenden-
ken des Siinderseins vor Gott und des doch noch Ansprechbar-
seins durch das Wort Gottes geht. GemdB dem praktischen Vor-
gang der Verkiindigung richtet sich sein Interesse — wenigstens
auch — auf den konkreten Menschen in den empirischen Gege-
benheiten seines Daseins. Nun ist aber dieses Bemiihen um
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Realitdtskontrolle nicht, wie die oben erwidhnte Anmerkung ver-
muten lassen konnte, ein Einzelfall. Es kennzeichnet als durch-
gehende Tendenz die Anthropologie Brunners. So fragt er z. B. nach
dem Zeitpunkt in der psychischen Entwicklung des Menschen, wo
die Ansprechbarkeit fiir das Wort Gottes (die formale Gotteben-
bildlichkeit) empirisch greifbar werde. Er fragt nach der grofe-
ren oder geringeren Nidhe des sittlichen Verhaltens von Men-
schen auBerhalb des christlichen Glaubens zur Liebe im bibli-
schen Sinne. Gerhard Gloege hat beziiglich der Dogmatik Brun-
ners darauf aufmerksam gemacht, daB das dialektische Gott-
Mensch-Schema reichlich formal gehandhabt werde, innerhalb
dessen ein quantifizierendes Stufensystem angewendet werde,
das sich hauptsdchlich aus empirischen Beobachtungen psycho-
logischer, moralstatistischer und soziologischer Art anreichere
(Verkiindigung und Forschung. Theologischer Jahresbericht 1951/
52, S. 57—78). Wire es nicht denkbar, daB Barths kritische War-
nung mit Berufung auf das ,Ur-Dogma" dialektischer Theologie
Brunner darin behindert hat, seine eigene theologische Proble-
matik zu Ende zu denken? War Brunner auf dem Wege vom
dialektischen Dialogismus zu den Bedingungen eines tatsdchlichen
Dialogs zwischen Glaubenden und Nichtglaubenden, zwischen
Christen und Anhéngern anderer Religionen? Unter einer sol-
chen Fragerichtung wire allerdings ein Rekurs auf die Biogra-
phie Brunners und auf sein Erleben der zeitgeschichtlichen Ereig-
nisse unumgénglich. Auf beides verzichtet der V{. bei seiner Deu-
tung der Eigenart Brunner’schen Denkens véllig. Ein systemati-
scher Forschungsansatz mag seine Berechtigung haben und zu
plausiblen Ergebnissen fithren fiir jeden, der ihn teilt. Dem Re-
zensenten erscheint es jedoch notwendig, daB sich das systema-
tische Interesse methodisch offenhilt fiir die Eigentiimlichkeit
und die Eigendynamik des Forschungsgegenstandes. Das durch-
gingige Bemiihen der theologischen Anthropologie Brunners, sich
den empirisch greifbaren Realitdten menschlichen Daseins zu stel-
len, diirfte fiir eine Theorie der Verkiindigung nicht ohne Belang
sein — und schon gar nicht fiir eine missionarische Theologie.
Oder muB es belanglos sein, weil es den dialektischen Rahmen
zu sprengen droht?

Miinster Bernhard Langemeyer

Hommes, Ulrich / Ratzinger, Joseph: Das Heil des Menschen. Inner-
weltlich — Christlich. Miinchen: Késel (1975). 63 S. kart.

Das Christentum kann die Auseinandersetzung mit innerwelt-
lichen Heilsprogrammen, vor allem dem Marxismus, noch lange
nicht als abgeschlossen betrachten. Man darf sich sogar fragen,
ob wir uns nicht erst in einer anfidnglichen, vorldufigen Phase
dieser Auseinandersetzung befinden, einer Phase, in der die unter-
schiedlichen Positionen oft noch nicht in ihren letzten Intentio-
nen und Konsequenzen wahrgenommen worden sind. Dem Wahr-
nehmen und Unterscheiden sind die beiden kurzen, aber wichtigen
Beitrdge dieses kleinen Buches gewidmet, wobei der erste auf
philosophischem, der zweite auf theologischem Weg dasselbe
Ziel ansteuert. Vor allem Ratzingers Beitrag enthilt eine niichterne
und treffende Analyse der geistigen Strémungen unserer Zeit
und versucht die christliche Antwort zu formulieren. Dabei wird
sichtbar, daB zur Beurteilung der christlichen Jenseitshoffnung
die Frage nach der Wirklichkeit entscheidend ist. Entspricht
dem Glauben eine Wirklichkeit, dann ist Jenseitshoffnung keines-
wegs Vertrostung zum Schaden des Diesseits, sondern im Gegenteil
die wichtigste Kraft zur Bewéltigung des Lebens. Es ist ein Ver-
dienst der Untersuchung, so eindringlich auf die Frage nach der
Wahrheit und der Wirklichkeit hingewiesen zu haben, auf die
Frage also, die — obwohl entscheidend — im christlichen Gespriich
mit dem Marxismus sonst oft unbetont bleibt.

Miinster Alexander Gerken

Heinz, Hanspeter: Der Gott des Je-mehr. Der christologische Ansatz
Hans Urs von Balthasars. — Bern/Frankfurt a. M.: H. Lang/P. Lang
1975. 306 S. (Disputationes Theologicae 3) kart. sfr. 39.60
Die unter Leitung von W. Breuning, Bonn, angefertigte Disser-

tation bietet wesentlich mehr, als der Untertitel erkennen liBt.

Sie stellt eine materialreiche, durch umfangreiche Zitationen

dokumentierte Einfiihrung in das theologische Gesamtwerk

H.U. von Balthasars dar. Die Einleitung setzt sachgerecht mit der

Asthetik an und beschreibt sorgfiltig den geistesgeschichtlichen
Ort der Theologie von Balthasars. Durch intensiven Umgang mit
den Texten von Balthasars gelangte Vf. zu der richtigen Vorent-
scheidung, dab die ,Mitte* der Theologie von Balthasars die
Christologie ist und daB in deren Zentrum wiederum die Theologie
des Karsamstags (,der Todesschrei Jesu und sein Verstummen
und das trinitarische Schweigen des Karsamstags“ 89) zu sehen
ist. Dem entsprechend verwies er die iibrigen groBen systemati-
schen Themen in ,Kontexte“, die er vorgédngig zur Christologie
behandelt, die Kontexte Trinitdt, Kirche, (Heils-)Geschichte und
Kosmos. Gut hundert Seiten gelten, konsequent kenotisch struk-
turiert, der Christologie von Balthasars, innerhalb derer erneut
die Trinitdtstheologie und zu deren AbschluB auch die konkrete
Mariologie des Schweizer Theologen dargestellt werden.

Vertritt man den Standpunkt, daB eine theologische Disser-
tation sich darauf beschrinken kann, einen einzelnen Autor,
gegebenenfalls unter systematisierenden Gesichtspunkten, darzu-
stellen und daB dies bereits eine nennenswerte Forderung der
theologischen Wissenschaft bedeutet, so daB also beispielsweise
von einer Problematisierung des behandelten Autors, von einer
genaueren Konfrontation seiner ,Ansitze“ mit vergleichbaren
fritheren oder zeitgendssischen ,Ansétzen“ usw. abgesehen wer-
den kann, dann hat H. zweifellos eine gute Arbeit geschrieben.
Sie wird in der Gewichtung der Schwerpunkte, in der Beriick-
sichtigung der Quellen von Balthasars und in der Andeutung
seiner Polemik ihrem Gegenstand vollauf gerecht und ist metho-
disch einwandfrei. DaB die Sprache H. nicht den Glanz, die Begei-
sterung, ja Leidenschaft der Sprache von Balthasars erreicht,
wird man ihm nicht zum Vorwurf machen kénnen.

Trotz der unbestreitbaren Zuverldssigkeit der Arbeit begegnet
sie jedoch auch schweren Bedenken, die hier nicht verschwiegen
werden sollen. GewiB wird ein Autor, der von vornherein nur
referierend an sein Thema herangehen, es allenfalls systemati-
sierend bearbeiten mochte, nicht allenthalben nach Méglichkeiten
zur Kritik suchen. Es gibt jedoch Grenzen der Kritiklosigkeit. Fiir
das Gemeinte méchte ich drei Beispiele anfiihren.

Die Frage nach der Verbindlichkeit der Unveréinderlichkeit
Gottes oder die Frage nach einem moglichen Werden Gottes sind
nicht erst seit Hegel ein erstrangiges dogmatisches Problem. Man
wird von einem Referenten der Christologie von Balthasars nicht
verlangen kénnen, daB er hier einen Versuch zu einer die dogma-
tische Tradition respektierenden Lésung macht, zumal nicht ange-
sichts der Tatsache, daB die bei H. Miihlen in Paderborn ange-
fertigte Dissertation von W. Maas, ,Die Unveriinderlichkeit
Gottes als dogmatisches Problem. Zum Verhilinis von biblischer
zu griechisch-philosophischer Gotteserfahrung” (Paderborn 1974),
die Frage auch nicht einen Schritt niher zu einer Antwort bringen
konnte. Kann man sich aber so wie H. kritiklos mit der »Theologie
vom Werden, von der Verdnderbarkeit Gottes* bei von Balthasar
identifizieren und schlicht konstatieren: ,Gott hat in der Kenosis
Jesu zu seinem Alles wirklich etwas dazugelernt®, ohne hier (101)
auch nur entfernt ein ProblembewuBtsein anzudeuten?

Kann man die Trinititskonzeption von Balthasars blindlings
referieren, ohne im mindesten anzudeuten, auf welche Schwierig-
keiten und Einwénde sie innerhalb der heutigen Diskussion der
Trinitdtstheologie auftrifft, da sie mehrfache Subjekte und damit
in der Sprache der frithen Konzilien mehrerlei Wesen in die
Gottheit eintrégt, die auf der einen Seite durch »Sendungswillen®,
auf der anderen Seite durch ,Sendungsgehorsam®, ja durch
»nackten Sendungsgehorsam*, durch ,blinden Kadavergehorsam*
(des Sohnes) charakterisiert sind (186)?

Stellt es dogmatich und dogmenhistorisch iiberhaupt kein
Problem dar, daB von Balthasar in das Zentrum seiner Theologie
eine Theologie des Karsamstags stellt, die nach dem Eingesténdnis
von H. selbst sich weder auf das AT noch auf das NT berufen
kann, sondern auf die 1967 verstorbene Adrienne von Speyr
zuriickgeht, die zweifellos mystisch begabt war, bei H. aber unver-
sehens zur Heiligen wird (192)? Es ist ein wesentlicher Beitrag
von Balthasars, zur klassischen dogmatischen Argumentation die
Heiligen als ,loci theologici* hinzugefiigt zu haben. Ist aber eine
Theologie einfach unproblematisch, deren Herzstiick sich allein
auf jemand berufen kann, der méglicherweise visionir begabt war?

Angesichts des Gewichts dieser Kritiklosigkeit ist es bereits
nicht mehr verwunderlich, daBl H. auch die Polemik von Balthasars
gegen K. Rahner und dessen ,fundamental fragwiirdige* Christo-
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logie unkritisch referiert (z. B. 85, 94, 191) und von einer minimali-
stischen Deutung des Todes Jesu durch Rahner spricht (182),
wobei er Rahners Todestheologie von 1958, nicht aber die von
ihm selbst im Literaturverzeichnis angefiihrte Christologie von
1972 zitiert. Den banalen Schlagworten gegen Rahners ,transzen-
dentalen Ansatz“ sollte das Buch von K.P. Fischer, ,Der
Mensch als Geheimnis” (Freiburg 1974), definitiv ein Ende gemacht
haben.

So bleibt die Arbeit von H. das, als was sie eingangs bezeichnet
wurde: eine Einfiihrung. Als einen Beitrag zur Theologie als
Wissenschaft wird man sie nicht verstehen kénnen; sie kann
keinesfalls als ernsthafte Auseinandersetzung (die stets Bewun-
derung einschlieBt) mit der Theologie von Balthasars gelten.

Miinster Herbert Vorgrimler
Grillmeier, Alois: Mit ihm und in ihm. Christologische Forschungen
und Perspektiven. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1975). 768 S. Lw.

DM 98.—

In dem Jahr, in dem fiir die christlichen Kirchen die 1650. Wie-
derkehr des Konzils von Nizda ein AnlaB zur Besinnung auf das
gemeinsame Erbe wurde, legt der Frankiurter Dogmengeschichtler
A. Grillmeier zwei volumintse Binde vor, die die GroBe der
altchristlichen Zeit retrospektiv und prosepektiv beleuchten. Die
bisher nur im Englischen erschienene Ausgabe ,Christ in Christian
Tradition® (erstmals London 1965) ist in ihrer zweiten Auflage
auf den jiingsten Stand der Forschung gebracht (Vgl. ThRev 72
[1976]). Den Ertrag seiner wissenschaftlichen Lebensarbeit aber gibt
er in ,Mit ihm und in thm“ heraus, dessen Teile sich als ,Vor-
und Begleitarbeiten“ (6) des vorhin genannten Standardwerkes
verstehen. G. geht hierin der Christologie der alten Kirche in Ein-
zeluntersuchungen nach, die aber so aufeinander abgestimmt sind,
daB sie insgesamt doch ein Ganzes bilden. Sie stammen aus der
Zeit zwischen 1949 und 1972, abgesehen von zwei Erstvertffent-
lichungen. Durchweg blieben sie im Kern der Aussage gleich,
mit Ausnahme von Erweiterungen oder Uberarbeitungen, die
durch neue Quellen oder Studien notwendig geworden sind.

G. unterteilt sein Werk in fiinf Abschnitte. Der erste ,Zum Christus-
bild der Véterzeit* behandelt vorwiegend heilsgeschichtlich-dogmen-
geschichtliche Themen. Christliche Kunst und Theologie enger zu ver-
binden bemiiht sich G. in ,Die Herrlichkeit Gottes auf dem Antlitz
Jesu Christi. Zur Bild-Theologie der Viterzeit" (19-75). Zahlreiche
Faktoren lassen die Darstellung des Christusbildes und die mit ihr
einhergehende Begriindung der christlichen Kunst spédt einsetzen: das
Bildverbot aus dem Dekalog (Ex 20,4f), die Kritik des griechischen
Rationalismus, wonach eine giiltige, das Urbild treffende Darstellung
unmoglich zu malen sei, die Gefahr der Verwechslung mit dem heid-
nischen Gétterbilderkult sowie auch der neuplatonische Gedanke, der
im Abbild das Urbild wirkméchtig anwesend glaubt. Trotz dieser mah-
nenden oder sogar verbietenden Einwiirfe gelingt es den kappadozi-
schen Viétern, das Christusbild zu verteidigen und im theol. Hausmacht
zu verschaffen: Die kiinstlerische Form erfasse ja nur die Menschen-
natur Christi, seine Gottheit bleibe fiir die Kunst unerreichbar, Darauf
kann Gregor d. Gr. aufbauen, der dieser Idee die klassische Form fiir
das Abendland gibt. Uber die populdre Literatur hinaus wirkt die bild-
hafte Christusdarstellung auch fiir die gelehrte Theologie befruchtend:
Wo das Wort versagt, vermag die kiinstlerische Ausdrucksfihigkeit
weiterzuhelfen.

Der iiberarbeitete Beitrag ,Der Gottessohn im Totenreich. Soterio-
logische und christologische Motivierung der Descensuslehre in der
dlteren christlichen Uberlieferung® (76—174) gehért sicherlich zum Be-
sten, was dieser Band zu bieten hat. Im soteriologischen Teil geht G.
vor allem der Abstiegslehre Melitons von Sardes und Hippolyts von
Rom nach: Durch die Siinde ist der Mensch den drei eschatologischen
Michten Tod, Hades und Satan ausgeliefert worden, die das Endschick-
sal des Menschen bestimmen, sofern ein Erlgser sie nicht befreit. Der
in die Unterwelt kommende Christus iiberwindet aber das Bose und
erobert sich den gottfernen Ort. Im christologischen Teil wendet sich
G. den Problemen des Abstiegs Christi zu. Der Ausgangspunkt, ob eher
der Logosabstieg oder der Abstieg der Seele Christi kirchlich giiltig
sei, veranlaBt ihn, das gesamte Panorama des friihchristlichen Befundes
auszubreiten. AbschlieBend skizziert er die Entwicklung so: ,Zunéchst
gibt sich die Idee des Logosdescensus und die Annahme einer Tren-
nung der Gottheit vom Leibe im Tode als eine von Haus aus populére
vorwissenschaftliche und unreflexe Ansicht.“ (172) In dem MaBe aber,
»als die christologische Besinnung einsetzte und fortschritt, wurde die
Idee des Logosdescensus... aus der kirchlichen Theologie ausgestoBen
und konnie von da aber nur in Verbindung mit hiretischen Gedanken . ..
ihr Dasein fristen.” (172)

Neues Licht in das Dunkel friihchristlicher Erbsiindelehre wirft der
Artikel ,,Das Erbe der Séhne Adams‘ in der Paschahomilie Melitons.

Ein Beispiel griechischer Erbsiindelehre aus friihchristlicher Zeit" (175—
197). Erstmals 1949 verdffentlicht, erscheint er nun in neuer Bearbei-
tung. Die Paschahomilie Melitons bietet einen theol. fruchtbaren Ein-
stieg in Kenntnis und Verarbeitung der nt Lehre von Siinde, Schuld
und Heilsverlust. Nach G. sind Grundziige der paulinischen Erlésungs-
lehre zwar vorhanden, aber doch einem anderen Vorstellungsschema
(Agypten als Inbegriff des Verderbens — Errettung Israels durch das
Osterlamm) untergeordnet. Meliton verkérpert eher den augustinischen
Typus der Erbsiindelehre; daher hebt er sich noch stirker vom Ansatz
des Irendus ab, als G. glauben macht (195). Der Beitrag ,Maria Pro-
phetin. Eine Studie zu einer Messianisch-Patristischen Mariologie*
(198—216) blieb im wesentlichen unverédndert. Die marginal bezeugte
patristische Idee von Maria als Prophetin fuit entweder auf dem Magni-
fikat — und davon abhingig auf anderen Mysterien des Marienlebens —
oder auf Jes 8,1—4, aufgrund dessen die Gottesmutter in die Reihe der
at wie nt prophetischen Zeugenschaft eingereiht wird.

Einen breiten Raum nimmt die 6kumenische Bedeutung der altkirch-
lichen Christologie ein, die G. im zweiten Abschnitt ,Christologie und
Okumene* untersucht. In besonders konziliantem Ton ist der Artikel
»Hiéresie und Wahrheit. Eine héresiologische Studie als Beitrag zu
einem Gkumenischen Problem heute" (219-244) geschrieben. Kernpunkt
der Erorterung bildet das Dilemma der frithen Kirchenspaltungen, die
durch die Konzile von Ephesus und Chalcedon auftraten. G. umreiBt
seinen Standpunkt folgendermaBen: ,Die historische Bedingtheit dieser
Kirchenspaltung muB allseits sichtbar gemacht werden, um den Ge-
trennten die Uberzeugung zu vermitteln, daB ihre berechtigten eigenen
Anliegen ernst genommen werden und auch oder gerade innerhalb der
Einheit verwirklicht werden kénnen.* (220). Mit Hilfe einer griindlichen
Begriffsbestimmung von ,Wahrheit' und ,Héresie' versucht G. zu einer
neuen Sicht der Dinge vorzustoBen, die das Gespridch mit der Grie-
chisch-Orthodoxen und der Koptisch-Orthodoxen Kirche erleichtert:
wdie Christenheit war sich im Glauben an Christus... mehr eins, als
sie selber wuBte. Die Vergabe des Titels des ,Hiretikers' an die heute
von uns Getrennten war unberechtigt und voreilig.* (244). ,Aus der
Distanz von anderthalb Jahrtausenden erkennt die heutige Forschung,
daB die Kirchenspaltungen von 431 und 451 vermeidbar gewesen wiren,
wenn eine intensive Fithlungnahme der sich verketzernden Parteien
stattgefunden hitte." (242). :

»Das Scandalum oecumenicum des Nestorios in kirchlich-dogmati-
scher und theologiegeschichtlicher Sicht* (245-282) schlieBt sich har-
monisch an das Vorausgegangene an. Noch einmal werden — und dies-
mal mit kaum tiberbietbarer Genauigkeit im Detail — die theol. Grund-
positionen des 5. JThs. auf Orthodoxie und Heterodoxie gepriift und aus-
gewertet. Zusammen und in Auseinandersetzung mit dem italienischen
Gelehrten L. I. Scipioni beschreibt G. die Ndhe und Ferne der Position
Cyrills zu Nestorius: Beide verwenden das Bild vom brennenden Dorn-
busch als Illustration der Verbindung der beiden Naturen in Christus
(278), beide trennen sich jedoch wieder durch ihren je verschiedenen
Ausgangspunkt und die unterschiedlich rezipierte Uberlieferung (278f).
»Leidenschaft und Ungestiim auf beiden Seiten haben den Weg ver-
baut, der in einem gemeinsamen, sorgfiltigen theologischen Bemiihen
zur Losung der damaligen Probleme gefiihrt hétte. Durch Unklugheit
kam es zu einem grofen Skandal und durch Leidenschaft zu einer un-
gliickseligen Spaltung* (282).

Bei der Erstveréffentlichung von ,, Piscatorie’ — ,Aristotelice’. Zur
Bedeutung der ,Formel* in den seit Chalkedon getrennten Kirchen*
(283—300) geht es um das Verstdndnis des Wortlautes der christlogi-
schen Definition, wie sie die Konzilsviiter 451 abgegeben haben. Einem
heute vielfach ausgesprochenen Trend zuwiderlaufend, unterstreicht G.
die kerygmatische Ausrichtung des Chaldedonense, indem er die Zeug-
die kerygmatische Ausrichtung des Chalcedonense, indem er die Zeug-
nach Art der Fischer, nicht nach der Art des Aristoteles. Eine Gruppe
von Bischofen betrachtete Chalcedon als Interpretation von Nizéa, das
bekanntlich die Glaubenssitze in der Sprache des Symbolums formu-
liert hat. Wer daher Chalcedon widerstreitet, zerstért die iiberlieferte
Glaubensgrundlage.

Der dritte Abschnitt ist der Wirkungsgeschichte des Konzils
von Chalcedon gewidmet. Im Zuge der wachsenden Bedeutung, die in
der Theologie dem Phinomen ,Rezeption beigemessen wird, beschiftigt
sich G. in ,Konzil und Rezeption. Methodische Bemerkungen zu einem
Thema der ékumenischen Diskussion der Gegenwart"” (303—334) mit der
Aneignung der dkumenischen Konzile in spidteren Generationen bzw.
Jahrhunderten. An den Anfang stellt er methodische Erwidgungen der
Rechtshistoriker, wobei er vor allem F. Wieacker, Privatrechts-
geschichte der Neuzeit (Géttingen, 2. Aufl. 1967) auslegend ausschreibt
und dessen Verstdndnis als ein exogener und epidemischer ProzeB
darlegt. Dieser Einstieg von der Jurisprudenz her ist und bleibt ein legi-
timer Ausgangspunkt, wenngleich sich G. mit Y. Congar darin einig
weiB, ,daB die Begrifflichkeit Wieackers nicht streng auf die vielfilti-
gen innerkirchlichen Rezeptionsvorginge anwendbar ist, da die Kir-
che... doch eine vorgdngige ,communio‘ ist* (310 Anm. 18). — Der
folgende geschichtliche Uberblick lenkt den Finger auf zukiinftige
Aufgaben, die, werden sie unternommen, das 6kumenische Gesprich
vorantreiben und befruchten kénnen.
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Einen ersten Schritt in dieser Richtung wagt G. in ,Die Rezeption
des Konzils von Chalkedon in der rémisch-katholischen Kirche" (335-
370). In einer Art Forschungsbericht analysiert er die Aufnahme des
Dogmas von Chalcedon, einmal in der Zeit von Leo d. Gr. bis zu Gre-
gor d. Gr.,, dann in der scholastischen Theologie des lateinischen Mit-
telalters; schlieBlich rundet er ihn mit der Enzyklika Pius‘ XII. ,Sem-
piternus Rex“ ab. G. konkludiert wie folgt: ,An den Glauben von
Chalkedon hat das Lehramt, wie es in der lateinischen Kirche ver-
standen wird, und die kirchliche Theologie bis jetzt festgehalten.“ (368).

Unter der Uberschrift ,Der Neu-Chalkedonismus. Um die Berechti-
gung eines neuen Kapitels in der Dogmengeschichte“ (371—385) referiert
G. iiber das Verstindnis der Epoche von 451 bis zum 2. Konzil von
Konstantinopel (553), wobei er sich auf die Vorarbeiten von J. Lebon,
A. von Harnack, Ch. Moeller und M. Richard stiitzen konnte. Im Ge-
flecht der voranschreitenden Annédherung von antiochenischer und
alexandrinischer Theologie wurde das Stichwort ,Neu-Chalkedonismus'
geprigt. Trotz vieler Versuche blieb eine exakte Begriffsbestimmung
jedoch ein Desiderat; in Umrissen meint Neu-Chalkedonismus eine
Weiterentwidkilung der Synthese von Chalcedon mit cyrllischen Zu-
sitzen; er hebt sich aber vom strengen Chalcedonismus durch eine
feste Grenze ab, die durch die beriihmte Formel ,die eine fleischgewor-
dene Natur des Logos' und die aus dem 12. Anathematismus Cyrills
abgeleitete theopaschitische Aussage gebildet wird. (375f).

In der zweiten Erstverdffentlichung ,Auriga mundi. Zum Reichs-
kirchenbild der Brief des sog. Codex Encyclius (458)“ (386—419) geht G. ein-
gehender auf die politische und theol. Nachgeschichte des Konzils von
Chalcedon ein. Die Synodal- oder auch Einzelbriefe des Codex Enyclius
sind zwei Fragen gewidmet, die Timotheos Ailuros, der sich des Pa-
triarchenstuhls bemdéchtigt hat, ausltste: die Legitmation der Nachfolge
des Timotheus und die Revision von Chalcedon. G. greift — iiber das
Aktuelle hinaus — in seiner quellenkritischen Analyse insbesondere das
Verhéltnis zwischen Kaiser und Kirche heraus, das in mehr als einer
Hinsicht bemerkenswert ist: Das enge Zusammengehen von Staat und
Kirche, wie es Kaiser Konstantin inauguriert hat, scheint noch weiter
vorangeschritten zu sein; denn die weitaus meisten Bischéfe sprechen
sich fiir das theodosianische Reichskirchenprinzip aus. Der christliche
Kaiser wird mit ,auriga mundi et princeps totius orbis" tituliert; er
gilt als sakrale Personlichkeit, als Fundament der Kirche, dem sich die
Bischife beugen. Dieser nicht ungefihrlichen Omnipotenz des Kaisers
steht eine beschrinkte Selbstindigkeit des kirchen Amtes gegeniiber,
wie sie sich im Rekurs auf die Konzile geltend macht.

Der vierte Abschnitt ,Hermeneutik und Christologie* verdient
besondere Beachtung. Der gut dokumentierte und in seiner Wertung
ausgeglichene Artikel ,Hellenisierung — Judaisierung des Christentums
als Deuteprinzipien der Geschichte des kirchlichen Dogmas® (423—488)
hat nichts an seiner Aktualitit eingebiiBt. Die theol. Skizze setzt mit
der Reformation ein, in der das hier behandelte Problem erstmals the-
matisch wurde, und geht dann durch die einzelnen Jahrhunderte
schwerpunktmiBig durch; es schlieBt mit der Darlegung derjenigen
Stromungen, wie sie vor allem durch A. von Harnack und R. Bultmann
ausgelést worden sind. Einige Linien zieht G. bis in die Gegenwart
weiter (487f), wobei allerdings die Ergebnisse von H. Dérrie (ThRu 36
[1971] 285—302) und von E.P. Meijering (ThRu 36 [1971] 303—320) noch
nicht eingearbeitet sind.

Einen Sprung in die Gegenwart wagt G. in seiner weitausladenden
Abhandlung ,Moderne Hermeneutik und altkirchliche Christologie. Zur
Diskussion um die chalkedonische Christologie heute (489-582). Die
in der katholischen wie evangelischen Theologie zunehmende Beach-
tung der hermeneutischen Voraussetzungen beim Bedenken ihres Ge-
genstandes veranlaBt G., in einem ersten Teil ,Verschiedene Ansitze
zu einer Methodenlehre des Verstehens und ihre Anwendbarkeit auf
theologische Aussagen® (494-527) zu skizzieren, wobei er ausfithrlich
auf die wichtigsten Ansitze eingeht (H.-G. Gadamer, G. Ebeling, W.
Pannenberg, J. Moltmann, K. Léwith, J. Habermas). Sodann wendet er
sich in einem zweiten Teil der ,speziellen Hermeneutik altkirchlicher
konziliarer Aussagen" (526-582) zu. An zahlreichen Beispielen altkirch-
licher Synoden demonstriert G. den in den ersten Jahrhunderten um
sich greifenden EnthellenisierungsprozeB, wie er insbesondere durch
Nizéia und Chalcedon offen zutage trat. Dieser erfolgte auf doppelte
Weise: ,(1) indem die antiochenische Theologie... an die Stelle des
- .. Logos-8arx-Schemas das Logos-Anthropos-Schema stellte; das heift,
in Christus ist eine wahre und vollkommende Menschennatur aus Leib
und Seele zu bekennen, die dem gdttlichen Logos geeint ist, aber nicht
auf dem Wege der apollinaristischen Natursynthese; (2) durch die
Unterscheidung von Person und Natur bzw. die Heriibernahme dieser
Unterscheidung aus dem trinitéitstheologischen Bereich in die Christo-
logie" (539f). Sodann legt G. die Bedeutung der Hermeneutik fiir die
Wiedervereinigung der durch Ephesus und Chalcedon getrennten Kir-
chen dar (573-581); er schligt vor, hinter die Spaltungen zuriickzuge-
hen, den damaligen Mangel an Hermeneutik zu durchschauen und so
die gegenseitigen Verstehensschwierigkeiten zu beseitigen (573f).

Im fiinften und letzten Abschnitt geht es um Fragen systematischer
Christologie. Patristik und Scholastik bilden in der Geschichte der Theo-
logie zwei Epochen, die den Eindruck einer tiefgreifenden Verschie-

denheit erwedken. Diese allgemeine Klassifizierung nicht ihrer berech-
tigten Grundlage zu berauben, wohl aber einer Grenzverschiebung zu
unterziehen, beabsichtigt der Beitrag ,Vom Symbolum zur Summa. Zum
theologiegeschichtlichen Verhiltnis von Patristik und Scholastik* (585—
636). G. zeigt die Verbindung zum Frithstadium der scholastischen
Summen auf; er legt den Finger auf Ansitze, die eine theol. und me-
thodische Zusammenschau erst greifbar werden lassen, obwohl selbst da
die Systematik ,noch nicht... zu einem inneren Prinzip der inneren
Durchdringung der Glaubenswahrheiten" (635) erhoben ist. Die abend-
lindische Theologie vom 5.—12. Jh. greift mit Vorliebe auf Augustins
Werke ,De doctrina christiana', ,Enchiridion ad Laurentium‘ und ,De
civitate Dei' zuriick (623f) und {ibernimmt dessen Einteilungsprinzipien
,Glaube, Hoffnung und Liebe', das Apostolische Glaubensbekenntnis,
das Vaterunser oder ,res et signa‘ fiir ihre systematischen Versuche.
Der Bischof von Hippo bleibt seinen Schemata jedoch nicht treu: Indem
er sie ineinanderschiebt, gibt er eine geschlossene Synthese praktisch
auf, woraus folgt, daB er auf viele theol. Entwiirfe der Friithscholastik
mehr anregend als priigend wirkte.

In dem &hnlich gelagerten Beitrag ,,Fulgentius' von Ruspe ,De Fide
ad Petrum' und die ,Summa Sententiarum'. Eine Studie zum Werden
der friihscholastischen Systematik" (637—679) handelt es sich um den
Aufweis einer auch nachweisbaren Interdependenz zwischen den Glau-
bensformeln an der Wende zweier Epochen. G. analysiert sorgfiltig
das Credo des Fulgentius — unter EinschluB seiner Vorgdnger Genna-
dius, Augustinus und dem Symbolum Quicumque — und vergleicht es
mit der ,Summa Sententiarum', die in die friihscholastische Periode
eingereiht wird. Er kommt zu dem Ergebnis, ,daB wir hier vor einer
kontinuierlichen theologischen Entwicklung stehen, die in konsequentem
Ausbau von den genannten patristischen ,Handbiichern' oder Zusam-
menfassungen der gesamten Glaubenslehre her bis zu einem schon
,scholastisch’' gepriigten Werk gefiithrt hat, das in der ,Summe Senten-
tiarum' gegeben ist. (679).

Ein ausschlieBlich systematisches Interesse verfolgt der Artikel ,Zum
Christusbild der heutigen katholischen Theologie* (680-715); urspriing-
lich in dem bekannten Sammelband ,Fragen der Theologie heute' (Ein-
siedeln 1957) erschienen, zeigt er die Entwicklungslinien der katholi-
schen Theologie im 20. Jh. in groben Ziigen auf. Fragestellung und
Forschungsstand bleiben an der Mitte der 50er Jahre orientiert; die
Linien bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil oder sogar bis in die
jiingste Vergangenheit auszuziehen, wire ein ebenso schwieriges wie
reizvolles Unterfangen gewesen, ein Desiderat, das durch das Nach-
wort weder geleistet werden kann noch will (713—715).

+Mit ihm und in ihm. Das Mysterium und die Mysterien Christi*
(716—735) schlieBt die Aufsatzsammlung ab. Hierin breitet G. den Reich-
tum der Mysterien Christi im Spiegel der Kirchenviéter aus; auf dieser
Grundlage stellt er einige Anhaltspunkte fiir die gegenwirtig erforder-
liche Erneuerung von Theologie und Kirche heraus: Lehre und Ver-
kiindigung bleiben nur dann Jesus Christus treu, wenn beide zur Be-
trachtung der Mysterien Christi zuriickgekehrt sind.

Ein ausfiihrliches Register (Hl. Schrift, griech. und lat. Wérter, Per-
sonen, Sachen) beschlieBt das Werk.

Wenn man auf diese umfangreiche Arbeit zuriickblickt, muB
die Absicht Vf.s bestitigt werden, der versucht hat, ,das Werden
des Glaubens der Kirche an Jesus Christus, wie er sich ausdriickt
im Kerygma, im Bekenntnis und in der theologischen Reflexion,
in mdglichst urspriinglicher Weise zu erschliefien.” (5) Auf der
Grundlage einer reichen Quellen- und Literaturkenntnis bietet G.
einen Durchblick von bleibendem Wert. Sein Gehalt scheint mir
auf drei Gebieten zu liegen: In der Christologie demonstriert er
aufs neue die giiltige Auslegung von Nizda und Chalcedon; indem
er die Botschaft von der Gottessohnschaft Jesu in die Gegenwart
stellt, vermag sie vor den erneut aufkommenden Zweifeln und
Infragestellungen Stand zu halten, die sich vor allem um die
Gottheit Jesu Christi und um die sog. Enthellenisierungsthese
kristallisieren. Das so vorgelegte Plddoyer fiir die Notwendigkeit
einer patristischen und dogmengeschichtlichen Theologie bricht
die Enge einer bloB nt Theologie auf, die, je mehr sie sich auf sich
beschrénkt, nicht mehr das Ganze der Christusbotschaft in den
Blick bekommt und so einseitig wird. Ferner ist Vi. fiir seine
okumenische Ausrichtung Dank zu sagen. Ein weiterfithrendes
Gespridch mit den Orthodox-Orientalischen Kirchen und mit der
Griechisch-Orthodoxen Kirche gelingt erst dann, wenn man zu
den Urspriingen der Spaltung zuriickkehrt und den gemeinsamen
Glauben wiederentdeckt. Endlich leistet G. einen anerkennens-
werten Beitrag auf dem Gebiet der Hermeneutik. Je mehr hier
Vorstdbe erzielt werden, um so eher kénnen Wege zu einer wach-
senden Verstédndigung gefunden werden.

Nur dem, der willens ist, in die ,Gruben- und Bergwerks-
arbeit" (5) einzusteigen, werden die Schitze geschenkt, die die
alte Kirche fiir ihn bereithilt. Er wird dann manche merklich breit
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angelegten Aufsitze leichter auf sich nehmen — sie stellten auch
fiir den Rezensenten keine leichte Kost dar —, er wird Uberschnei-
dungen und Wiederholungen nicht so miBlich empfinden (II1, I12);
er wird es dem Vi. nicht so ankreiden, daB etwa I4 (Maria Pro-
phetin) von der Gesamtthematik nicht gedeckt ist, oder, daB ein-
zelne Beitrdge isoliert fiir sich stehen (I1, I8, V2). Der Gewinn
dieses Buches wird sich erst so recht dem erschlieBen, der zu ihm
greift und es in Geduld und Beharrlichkeit liest. Eine zweifache
Belohnung sei ihm garantiert: Das Erbe der Vergangenheit wird
ihm zu einer sicheren Grundlage, mit deren Hilfe er die christolo-
gischen Fragen der Gegenwart mutig angehen kann und sogar
eine Losung bereitzustellen vermag.

Kéln Helmut Moll

Ziegenaus, Anton: Umkehr, Versohnung, Friede. Zu einer theologisch
verantworteten Praxis von BuBgottesdienst und Beichte. — Freiburg,
Basel, Wien: Herder (1975). 324 S. kart. DM 35.—

Der Dogmengeschichtler mub seit ldngerer Zeit feststellen, daB
unsere theologische Methode an einem Mangel leidet. Es ist durch
die vielfdltigen und héchst anerkennenswerten Bemithungen un-
serer Exegeten iiblich geworden, daB wir von der gegenwirtigen
Theologie immer gleich den Blick auf das NT wenden und dort
nach expliziten oder impliziten Basiselementen fiir spédtere Glau-
bens- und Lehrentfaltungen suchen. Zwei neuere Werke iiber die
Geschichte des BuBsakramentes haben in dieser Hinsicht eine
wertvolle Ergédnzungsarbeit geleistet. Der Band XI der ,Schriften
zur Theologie* von Karl Rahner ,Friihe BuBgeschichte in Einzel-
untersuchungen” (512 S.) zeigt an der Fiille des patristischen
Materials sehr eindrucksvoll, daB wir zu wenig die Theologie
oder, besser gesagt, die Theologien der unmittelbar auf die ntl
Zeit folgenden Bischéfen und Theologen vor Augustinus kennen
und verwerten. Gerade in dieser Zeit wurde das NT rezipiert und
angewandt, hier wurde aus verschiedenen im NT noch gelehrten
oder praktizierten Maoglichkeiten ausgewihlt, hier wurden Wei-
chen fiir die spétere Lehrentwicklung und Festlegung gestellt,
die uns erst unsere eigene Situation besser verstehen lehren.

Diese Eindriicke werden bestédtigt und noch vertieft durch die
Lektiire des Werkes von DDr. A. Ziegenaus, das er als Habili-
tationsschrift verfaBt hat. In dem seit ldngerer Zeit bestehenden
Spannungsfeld zwischen sakramentaler Beichte, BuBgottesdienst
und BuBgeist hat er es unternommen, die Ergebnisse der Bibel-
wissenschaften, der dogmengeschichtlichen Forschung und der
sakramentalen Theologie aufzugreifen, aus diesem gréferen Kon-
text die Vorschlige zur Reform des BuBvollzugs schdrfer zu
beleuchten und somit den theoretisch-theologischen Sinn und die
praktische Bedeutung der einzelnen BuBformen ni#her zu be-
stimmen.

Die Arbeit setzt sich aus zwei Teilen zusammen: ,Das BuBsakrament
im Wandel der Geschichte* (11—163) und ,Theologische Ortshestim-
mung der BuBformen“ (165—317). In sechs Abschnitten zieht Z. einen
historischen Léingsschnitt von den biblischen Fundamenten und den
Grundziigen der altchristlichen ExkommunikationsbuBe iiber die Ent-
faltung der Gnaden- und Sakramentstheologie bis zu den Lehrentschei-
dungen des Konzils von Trient, fiigt noch interessante Aspekte aus der
Aufkldrungszeit an und stellt mit der Wiederentdeckung des ekklesio-
logischen Aspekts das Thema fiir den nachfolgenden systematischen
Querschnitt auf.

Je nach Einstellung und persénlichem Interesse wird sich der
Leser von den einzelnen Darlegungen verschieden angesprochen
fithlen. Die bekannte Feststellung, daB es in den ersten drei Jahr-
hunderten keine Privatbeichte gegeben hat, wird erginzt durch
die Erkenntnis, daB das Wesen der kirchlichen BuBe in den
ersten sechs Jahrhunderten in der Exkommunikations-BuBe be-
stand, die wegen ihrer Herkunft aus der synagogalen Bannpraxis
des Judentums so im apostolischen Besitzstand war, daB das erste
nachbiblische Jahrhundert iiber die Berechtigung der Exkommuni-
kationsbuBe nicht reflektiert hat. Die &ffentliche BuBfe war aber
keine kirchenrechtlich-piidagogisch wertvolle, jedoch im Hinblick
auf die Heilsfrage freiwillige Angelegenheit, sondern ein fiir den
bereits Glaubenden — sonst hitte sich der Siinder nicht der 6ffent-
lichen BuBe unterstellt — heilsnotwendiges, sakramentales Gesche-
hen. Der ekklesiale Charakter der 6ffentlichen BuBe kann durch
die Formel umrissen werden: Durch den Frieden mit der Kirche
(durch die pax cum ecclesia) und durch die Versshnung mit ihr
wird dem glédubigen und reuigen Siinder die Versshnung mit Gott

und die Vergebung seiner Siinden durch Gott vermittelt.

Auch wenn sich die theologische Reflexion erst von der Friih-
scholastik ab der subtileren AufschlieBung der im sakramentalen
Geschehen wirksameren Einzelfaktoren zuwandte, so léBt sich
doch die sakramentale Struktur der kirchlichen BuBe schon sehr
frith erkennen. Das BuBbverfahren vollzog sich nur sichtbar in
der Dimension der amtlichen und hierarchischen Kirche. Das
dubere Zeichen der persénlichen Reue, Umkehr und BuBe wurde
in das duBere Zeichen des Gebetes und der Handauflegung des
Bischofs bei der Rekonziliation integriert. Die Vollmacht zur
Setzung dieser Sichtbarkeit als Binden und L&sen wurde als von
Christus iibertragen geglaubt und so weiter gegeben. So schlossen
sich die Wirkungen des #uBeren Zeichens, die Wiederaufnahme
in die Gnaden- und Heilsgemeinschaft der Kirche und dadurch
die Vergebung der Siinden vor und durch Gott und die Wieder-
erlangung des Heiligen Geistes zu einer Einheit zusammen, die
man mit Recht sakramental nennen kann.

Von unserem heutigen iiberaus milden Beichtverfahren aus
gesehen féllt die groBe, ja iibergroBe Strenge der friihchristlichen
BuBleistungen als Voraussetzung fiir die Rekonziliation auf. Diese
Strenge brachte einerseits die Hochschidtzung des in der Taufe
erlangten Gnadenlebens und die Heilighaltung der kirchlichen
Lebensgemeinschaft zum Ausdruck, enthielt aber auch ein medizi-
nelles Element, das bei unseren Beichten nahezu vollig ausfillt.
Man war damals fiir die BuBe eben der Auffassung, daB nur die
TatbuBe, die der Rekonziliation vorausgehen mubBte, wirkliche,
echte und menschlich ganzheitliche Reue bekundet und vollzieht.
»Die alte Christenheit spiirte offensichtlich, daB eine bloBe Reue,
so echt sie auch ist, oder ein reiner Gesinnungswandel ohne tétige
BuBe, in die Gefahr gerdt, an der Oberfliche zu verebben und
dab eine existenzielle Weckung und Heilung einen langwierigen
ProzeB voraussetzt.”

Z. orientiert dann iiber das pastorale Scheitern der kanonischen
BuBform, iiber den Siegeszug des keltischen BuBwesens und die Losun-
gen der Hochscholastik iiber das Problem und den Wert der Schliissel-
gewalt und des BuBsakramentes, wenn es nicht die Gnade bewirkt,
sondern sie bereits vorfindet. Diese Frage besteht noch heute, wenn
bereits durch vollkommene Liebesreue eine auBersakramentale Recht-
fertigung erlangt wurde, aber dann Todsiinden doch noch der Schliissel-
gewalt des bevollméchtigten Priesters im BuBsakrament unterstellt
werden miissen. Ebenfalls von aktuellen Interessen her wendet man
sich der Darstellung und Beurteilung zu, die Z. iiber die Lehrentschei-
dungen des Konzils von Trient darbietet. Wenn auch das Problem der
Grenzen zwischen ldBlicher und schwerer Siinde unsere ganze Beicht-
moral und auch die Praxis und Reichweite von BuBandachten ohne
BuBsakrament betrifft, so geht es bei den Lehrentscheidungen des
Konzils von Trient (Sessio XIV, can 6 und 7) vor allem darum, ob dieses
Konzil es als de fide im strengen Sinn definiert hat, daB alle schweren
Siinden einzeln in der persénlichen Beichte bekannt werden miissen.
Gegeniiber mehreren Autoren, welche das Konzil anders zu interpre-
tieren suchten, stellt Z. zuerst einen methodischen Grundsatz auf:
»Was an einer konkreten Lehre eines Konzils als zeitabhiingige Gestalt
oder als bleibender Gehalt, was als Glaubensaussage oder als diszipli-
ndre Regelung zu qualifizieren ist, kann nie pauschal ausgemacht
werden, sondern bedarf einer meistens sehr diffizilen, speziellen Unter-
suchung der Terminologie, des Kontextes, der Formulierungsgeschichte
einer Aussage und der abgelehnten Gegenthese samt der Art ihrer
Zensur® (114). Z. kann sich in der Anwendung dieses Grundsatzes fiir
seine subtilen Untersuchungen auf die neu erschienenen Biinde VI, 2
(1972) und VI, 3 (1973) der Verdffentlichungen der Gérres-Gesellschaft
berufen, die zusétzliche Voten und eine wichtige Zusammenfassung der
theologischen Argumentation enthalten — ein Quellenmaterial, das an-
dersdenkenden Autoren entweder noch nicht bekannt sein konnte oder
von ihnen noch nicht beniitzt worden ist. ,Untersuchungen iiber das
Tridentinum, welche noch nicht diese Ausgabe verarbeitet haben,
miissen deshalb grundsétzlich unter einem gquellenmiiBigen Vorbehalt
gelesen werden” (114).

Z. kommt in den ausfiihrlichen Darlegungen des Sachverhalts
(113—146) zu dem Ergebnis, daB das Tridentinum sehr wohl mit
seiner ganzen Lehrautoritdt als de fide in strengem Sinn defi-
nieren wollte: Es ist gottlichen Rechtes und heilsnotwendig, seine
Siinden zu bekennen, und zwar im BuBsakrament alle Todsiinden
einzeln. Wer bisher meinte, die Lehrentscheidungen des Triden-
tinums anders interpretieren zu konnen, wird nicht darum herum-
kommen, seine Meinung an der Argumentation von Z. iiberpriifen
zu miissen. Hier liegt wohl eines der wichtigsten Ergebnisse seiner
Forschungen vor.

Im 2. Teil, der theologischen Ortsbestimmung der BuBformen,
nimmt sich Z. zuerst der Wesensbestimmung des BuBsakramen-
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tes an (176-235) und analysiert es als ein sakramentales Gna-
dengericht, als Teilnahme an Christi Verurteilung und Auferstehung,
wobei ,richterlich* in einem analogen Sinn interpretiert werden mub.
Wihrend ein normales Gerichtsverfahren auf die Verurteilung des
Schuldigen abzielt, wird dieser im BuBsakrament begnadigt. Unter
diesem Vorstellungsmodell kann die Bekenntnisverpflichtung, an der
auch die Vertreter anderer Erkldrungen in bestimmten Fillen festhalten
wollen, leichter einsichtig gemacht werden (185).

Als Brennpunkt der aktuellen Diskussion zergliedert Z. die
schon historisch mehrschichtige Situation der Generalabsolu-
tionen, die ja von manchen Autoren als Vorldufer und zur Legi-
timation von sakramentalen Buflandachten ins Feld gefiihrt wor-
den sind. Thre Erteilung in Notsituationen ist vom kirchlichen
Lehramt verschiedentlich ausgeweitet worden.

«Da alle diese Instruktionen Notsituationen voraussetzen, geben sie
im Grunde fiir einen normalen BuBgottesdienst mit Generalabsolution
(in unseren Gegenden) wenig Argumentationshilfe. Die Kirche besitzt
daher keinen Entscheidungsspielraum hinsichtlich der Bekenntnispflicht,
wohl aber bei der Festlegung der Notsituationen, die ein Bekenntnis
saufgrund héherer Gewalt* als unmoglich erscheinen lassen. Nur eine
Not kann nicht anerkannt werden: die Scheu vor dem Bekenntnis,
weil sich diese Schwierigkeit vom Sakrament der BuBe selbst herleitet.
Der ernste Bekenntniswille muB positiv vorliegen wie die ernste
Reue" (249). Uber die Geschichte der Generalabsolution wird eine noch
unverdffentlichte Dissertation wohl noch mehr Klarheit bringen: , Weni-
ser, Die Generalabsolutionen in der lateinischen Kirche vom 8. bis
13. Jahrhundert. Academia Alfonsiana Rom 1975."

Wenn Z. auch keine moraltheologische Beurteilung einzelner
Siinden geben kann, so weiB er sich doch zu Recht verpflichtet,
hier einige grundsétzliche Uberlegungen iiber das Verhiltnis von
schweren und ldBlichen Siinden beizusteuern (250—258).

Vier weitere gehaltvolle Abschnitte runden diese Summe iiber das
BuBsakrament verdienstvoll ab: ,Das BuBsakrament im Spannungsfeld
mit anderen BuBformen®, ,Zur Lehre und Praxis der evangelischen
Beichte" (278—300), ,Vom Sinn der Devotionsbeichte* (300—310) und
wZur aktuellen Situation“ (310—317). Das umfangreiche Literaturverzeich-
nis orientiert {iber das ganze Einzugsgebiet dieser von hohem Verant-
wortungshewuBtsein getragenen Arbeit iiber die biblischen, dogmen-
geschichtlichen, christologischen und allgemein-sakramentstheologischen
Zusammenhénge.

Subtile Einzeluntersuchungen fesseln ebenso wie deren Anord-
nung in groferen systematischen Einheiten. Bei der weitgespann-
ten Bandbreite literarischer AuBerungen und praktischer Gepflo-
genheiten im heutigen Bereich des BuBwesens ist es Z. zu danken,
daB er eine Reihe von Problemen wieder auf festeren Strand
gezogen hat. So ist diese Arbeit nicht nur innertheoretisch von
grofer Bedeutung, sondern wird ihren ganzen Wert erst in der
Verwendung ihrer Ergebnisse in der BuBpraxis entfalten konnen.
Sie ist allen mit der Verwaltung des BuBsakramentes Beauftrag-
ten zu empfehlen.

Augsburg Hermann Lais

Hausamman, Susi: BuBie als Umkehr und Erneuerung von Mensch und
Gesellschaft. Eine theologiegeschichtliche Studie zu einer Theologie
der BuBe. — Ziirich: Theologischer Verlag Ziirich o. J. (1975). 370 S.
(Studien zur Dogmengeschichte und Systematischen Theologie, Bd 33)
brosch. DM 389.50 sfr. 44—

Die vorliegende, bereits im Okt. 1971 abgeschlossene Arbeit war
urspriinglich als Habilitationsschrift geplant (Betreuung Prof. J.
Staedtke/Erlangen). Die Habilitation konnte jedoch nicht mehr
durchgefiihrt werden, da Vf. im Wintersemester 1971/72 als Do-
zentin fiir Kirchengeschichte an die Kirchliche Hochschule in
Wauppertal berufen wurde. Sie hdlt jedoch das damals Erarbeitete
auch heute noch fiir wichtig, ,wichtig als Materialdarbietung je-
denfalls, aber vielleicht auch als Diskussionsbeitrag®, und bedauert
heute nur, ,daB die ganze Arbeit so sehr im Rahmen der kon-
fessionell-evangelischen Tradition bleibt*”, weil gerade in der Frage
der BuBe ein dkumenisches Gespridch wichtig wire (9f). Sie hofft,
»daB die in diesem Buch vorgetragene allzu beschrdnkte konfes-
sionell-evangelische Sicht vielleicht gerade durch ihre Beschridnkt-
heit und Bestimmtheit die ékumenischen Gespridchspartner . . .
herauszulocken vermag* (10).

Das Buch ist in drei Teile gegliedert: Der erste, einfithrende Teil
(A. Hermeneutische Vorbesinnung, 13-32) versucht eine vorldufige
Abklirung des Phénomens und der Begrifflichkeit christlicher BuBe
(13—29) sowie eine systematische AufschlieBung des komplexen theolo-
gischen Problems mit Hilfe heuristischer Leitsitze (theo-logischer,

christologisch-soteriologischer, eschatologischer, anthropologisch-ganz-
heitlicher und gesellschaftlicher Charakter der BuBe) und heuristischer
Problemsegmentierung (Adressat, Movens und Ziel der BuBe) (29-32).
Der zweite, historische Teil (B.) bietet: Paradigmen des christlichen
BuBbverstindnisses aus der Geschichte der abendlédndischen Kirche
(33—326), und zwar in drei Abschnitten: I. Das Verstdndnis von Bube
in der abendldndisch-christlichen Kirche vor der Reformation (33—94)
(befaBt sich fast nur mit dem Mittelalter!), II. Die reformatorische Lehre
von der Bube (94—241) (Luther, Melanchthon, Johann Agricola, Calvin),
III. Das Verstdndnis der BuBe in der neueren Theologie (241-326) (Pietis-
mus, Schleiermacher, Wilhelm Herrmann, Karl Barth, politische Theolo-
gie). Der dritte, systematische Teil (C.) enthélt: Reflexionen zu einer
Neufassung des evangelischen BuBverstindnisses fiir die Gegenwart
(327—364). Hier geht es I. um Sinn und Bedeutung des theologischen
Redens von Bube in unserer Zeit (327—338) und II. um einige Aspekte
eines theologisch relevanten Redens von BuBe fiir die Gegenwart
(338—364). Ein Personenregister bildet den AbschluB (365—370).

Die Arbeit ist (bes. auch durch die umfangreichen Zitate und
Referate sowie die im allgemeinen klar erkennbare Trennung von
Referat und Kommentar) auf jeden Fall historisch informativ. Na-
tiirlich werden bei einer solchen Ubersicht in Quellen- und Litera-
turbeniitzung immer Wiinsche offen bleiben. So kénnte man sich
an einigen Stellen sicher eine signifikantere Literaturauswahl vor-
stellen (etwa S. 84 Anm. 226: Devotio moderna, S. 316f Anm. 8:
politische Theologie).

Interessant ist die Arbeit auch in systematischer Hinsicht, und
zwar nicht zuletzt auch dadurch, daB sie einen dezidiert (bis-
weilen sogar intransigent] konfessionell-evangelischen Diskus-
sionsbeitrag darstellt. Dies kommt bereits in der Stoffauswahl
zum Ausdruck: im Mittelpunkt steht die reformatorische Theolo-
gie. Die Theologiegeschichte vorher, genauerhin das Mittelalter,
erscheint als negative Vorgeschichte, die neuere (protestantische)
Theologie gewissermabBen als Wirkungsgeschichte.

Noch deutlicher ist dies in der inhaltlichen Wertung: ,Luther hat
die BuBe der Gesetzlichkeit der romischen Beichtpraxis enthoben und
zu einem von Gott selbst gewirkten Anfang fiir eine christliche Existenz
im Glauben und im verantwortlichen Handeln der Liebe uminterpre-
tiert. Er hat sie dadurch zu einer wirklichen Wende im Menschen-
leben werden lassen, die befreit und weiterfithrt und etwas von der
Freiheit der Kinder Gottes sichtbar macht® (126). Dem wiirden ins-
besondere der Ansatz beim Evangelium als dem Ursprung und der
Quelle christlicher BuBe, wodurch die BuBe an der Liebe zu Gott
orientiert werde, und der Ansatz beim Glauben als dem Vertrauen
auf die promissio dei, die im Absolutionswort dem BiiBer zugesprochen
werde, entsprechen (127).

Demgegeniiber sei die BuBe im Laufe des Mittelalters immer mehr
zu einem ,Instrument kirchlicher Herrschaft in geistlicher Gerichtsbar-
keit und Seelenfiihrung” geworden, seien die Gldubigen einer Gesetz-
lichkeit unterworfen worden, die kaum mehr Raum gelassen habe fiir
ein freiverantwortliches Handeln, sei der Gnaden- und Geschenkcharak-
ter der BuBle kaum zum Tragen gekommen, weil der BuBgedanke zu
sehr vom Gerichtsgedanken beherrscht gewesen sei (91f); durch die
zentrale Stelle der Reue und ihren Furchtcharakter habe die BuBe zudem
den ,bitteren Geschmack einer dauernden Selbstvergewaltigung” erhal-
ten, und habe die BuBe in ihrer Konzentration auf das Heil des ein-
zelnen den mittelalterlichen Menschen nicht aus seiner Selbstbezogen-
heit herausreiBen kénnen (93). Kurz: ,Die BuBe ist im Mittelalter nicht
ein Neuanfang in christlicher Freiheit als Annahme der Versshnung
mit Gott und als Reaktion auf diese. Sie ist vielmehr eine Teilabzahlung
einer belastenden Schuld zum Zweck, dadurch der Vers6hnung mit
Gott wiirdig und teilhaftig zu werden® (94).

Erweist sich so die reformatorische BuBtheologie als kritischer
MaBstab ihrer mittelalterlichen ,Vorgeschichte*, so zeigt sich auf der
anderen Seite, daB der Kanon des Reformatorischen historisch gesehen
keineswegs eindeutig ist: neben Luther stehen z. B. Melanchthon, Jo-
hann Agricola, Calvin; neben der Friihzeit etwa die Probleme und Lé-
sungen der Antinomismus-Diskussion 1536—1540. Wihrend Calvin ins-
gesamt eine positive Wiirdigung erfdhrt und selbst das Anliegen
Agricolas unterstrichen wird, bezieht sich die Kritik (wie das seit der
Luther-Renaissance nach dem Ersten Weltkrieg fast selbstverstindlich
geworden ist) auf Melanchthon (doktrindrer und rationalisierender Zug,
Vergesetzlichung, 144, 152ff, 162, 166ff). Dadurch, daB Luthers BuB-
theologie in der Spétzeit in wichtigen Punkten sich Melanchthons
Theologie annédhert, erreicht auch sie die Kritik; sie erscheint nun als
Verrat an seiner frithen Lehre von der viva vox evangelii (bes.
222-225). i

Hier zeigt sich m. E. deutlich die Problematik einer bloB konfes-
sionellen Hermeneutik, die auf Grund ihrer inneren Logik nicht nur
gezwungen ist, nach dem Kanon im Kanon des Reformatorischen zu
suchen, sondern ihn auch innerhalb des Reformatorischen selbst zu
finden, wodurch eine dogmatische Verabsolutierung von bestimmten
Personen oder Perioden offensichtlich nur schwer zu vermeiden ist.
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Die Unterschiedenheit historischer Situationen (worauf z.B. Luther in
diesem Zusammenhang selbst hinweist, 224) und die Unterschieden-
heit systematischer Ansidtze (vgl. die unmittelbare Interpretation von
Melanchthons Gesetzes- und Evangeliumsbegriffes in der Schematik
Luthers, 135—168) konnen dann nur noch gebrochen in den Blick
kommen.

Natiirlich ist eine solche konfessionalistische Hermeneutik cku-
menisch gesehen nicht ganz ohne Nutzen. Die problematische
Seite der mittelalterlichen BuBtheologie und -praxis kommt da-
durch sicher scharf, ja iiberscharf zum Vorschein: ein kaum zu
iiberschdtzender kritischer Hinweis fiir die katholische Theologie.
Aber im ganzen wird man diese konfessionelle Bewertung der
Theologiegeschichte doch als Riickfall hinter das erreichte
Problemniveau heutiger 6kumenischer Hermeneutik und als Re-
produktion der kurzsichtigen kontroverstheologischen Hermeneu-
tik der Reformationszeit zu bezeichnen haben, weil sich gezeigt
hat, daB aufgrund der Unterschiedlichkeit der jeweiligen Frage-
horizonte, Denkzusammenhénge und Systematiken und der jewei-
ligen geschichtlichen Situationen nur ein struktureller Vergleich
(in synchronischer und diachronischer Hinsicht]) weiterfiihrt,
wiihrend die Verabsolutierung des eigenen Frage- und Antwort-
rasters notwendig zu Fehlurteilen fithren muB. Dies ist auch hier
geschehen, weil die mittelalterliche BuBtheologie und -praxis
genau in der reformatorischen Schematik ausgelegt und von ihrem
eigentlichen Zusammenhang, der Gnaden- und Gotteslehre isoliert
worden ist.

Wird so die Konfessionalitéit dieser Hermeneutik nicht nach
riickwérts 6kumenisch aufgesprengt, so erfdhrt sie doch nach
vorne hin eine betrédchtliche Ausweitung, insofern sie den Ge-
sichtspunkt der Gemeinschaftlichkeit und Gesellschaftlichkeit der
BuBe als dringende Frage der Zeit mit in den Mittelpunkt stellt
(vgl. 30f). Dadurch ergibt sich ein weiterer Deutungsmaflstab
der Theologiegeschichte.

Komme dieser Gesichtspunkt im Mittelalter noch kaum in den
Blick (93), so sei er in Luthers und noch stirker in Calvins BuB-
theologie immerhin grundgelegt, wenn die Zuwendung zur Welt und
zum Mitmenschen auch nur in Ansdtzen zum Zuge hdtten kommen
konnen (127, 241). Erst bei Karl Barth gebe es wieder einen wichtigen
Neuansatz, wenngleich noch durchquert von einer strengen Dialektik
(814f), und erst in der politischen Theologie werde dieser Gedanke in
der Fortfithrung von dessen Erbe direkt reflektiert, wenn hier auch
mit umgekehrten Gefahren verbunden (325f).

Daraus ergibt sich im dritten, systematischen Teil (327—364)
die Aufgabe, in der Konzeption einer ganzheitlichen Umkehr des
Menschen zu Gott beides zu verbinden: die Gnadenhaftigkeit der
Rechtfertigung (reformatorischer Impetus) und die umfassende
Praxishaftigkeit des Heilshandelns (Impetus der Gegenwart). Da-
durch entsteht mehr oder minder iiberraschend eine neue ékume-
nische Konstellation, insofern es in katholischer Perspektive tat-
sichlich schwierig ist, in diesem systematischen Ausblick die von
der Viin historisch fixierten konfessionellen Antithesen wieder
zu erkennen. Wortiber hier noch ernsthafter diskutiert werden
konnte, wiren eventuell die Fragen der Sakramentalitit und
Kirchlichkeit der Bube. Stimmt diese Diagnose, wiirde sie nur
noch einmal die Notwendigkeit unterstreichen, die konfessiona-
listische Hermeneutik auch nach riickwirts aufzusprengen.

Regensburg Siegfried Wiedenhofer

Schauf, Heribert: Das Leitungsamt der Bischofe. Zur Textgeschichte der
Konstitution ,Lumen Gentium* des II. Vatikanischen Konzils. — Miin-
chen, Paderborn, Wien: Schéningh 1975. 200 S. (Annuarium Historiae
Conciliorum. Hrsg. von Walter Brandmiiller und Remigius B#dumer.
Supplementum 2) kart. DM 32.—

Die Aufarbeitung des umfangreichen Quellenmaterials, das im
Zweiten Vatikanischen Konzil zu den sechzehn promulgierten
SchluBdokumenten gefiithrt hat, liegt erst in den Anfiéngen und
diirfte die wissenschaftliche Forschung noch lange beschiftigen.
Es gibt zwar zu den Konzilsdokumenten gute Kommentare und
liber die verschiedensten Konzilsthemen zahlreiche systematische
Darstellungen, die zur Interpretation der Konzilsaussagen gele-
gentlich auch auf deren Werdegang zuriickgreifen, aber nur we-
nige Arbeiten haben sich bisher der Miihe unterzogen, die gesamte
Genese eines Textes mit allen Faktoren, die auf ihn eingewirkt
haben, zu verfolgen, um auf diese Weise das reiche Material
thematisch darzubieten und durch Aufweis der inneren Entwick-
lung eines Textes die Voraussetzungen fiir dessen objektive Inter-

pretation zu schaffen. DaB ein solches Vorgehen nicht nur dubBerst
niitzlich, sondern oftmals sogar notwendig ist, um den Sinn einer
Konzilsaussage zu treffen, wird durch zahlreiche Beispiele aus
der theologischen Literatur der Nachkonzilszeit, die sich nicht
selten zu Unrecht auf die Kirchenversammlung beruft, bestétigt.
Es ist deshalb verdienstvoll, daB Vf. sich dieser Aufgabe gestellt
hat, fiir die er als Konsultor der Vorbereitenden Theologischen
Kommission (VThK) sowie als Peritus der Theologischen Kommis-
sion des Konzils geradezu prédestiniert ist. Bisher hat S. drei Bei-
trige des genannten genus verdffentlicht: Ein erster Artikel ,Zur
Textgeschichte des 3. Kapitels von ,Lumen Gentium': MThZ 22
(1971) 85-118" untersucht die Lehre der dogmatischen Konstitu-
tion iiber die Einzelkirchen, insofern in ihnen und aus ihnen die
eine und einzige katholische Kirche besteht (LG 23). Ein zweiter
Beitrag ,Zur Textgeschichte grundlegender Aussagen aus ,Lumen
Gentium' {iber das Bischofskollegium: AkathKR 141 (1972) 5-147"
befaBt sich mit dem Bischofskollegium als Subjekt der hdchsten
Leitungsvollmacht in der Kirche (LG 22). Die vorliegende Mono-
graphie schlieBlich setzt in gewisser Weise diese Arbeiten fort und
widmet ihre Aufmerksamkeit dem Leitungsamt der Bischofe. Diese
Themenstellung ist im Unterschied zu der der beiden vorauslie-
genden Zeitschriftenartikel, die jeweils von bestimmten Stellen der
Kirchenkonstitution ausgehen und deren Entstehung aufzeigen,
nicht von der Endfassung der promulgierten Lehre des Konzils
bestimmt, sondern vom urspriinglichen Entwurf in der Subkommis-
sion De Ecclesia der VThK vom 3. 3. 1961, der ein Kapitel tiber
das regimen der Bischdfe enthilt (36ff). In der vorliegenden Ar-
beit geht es dem Vf. darum zu untersuchen, ,was an Inhalten und
Formulierungen aus jenem einen Kapitel der VThK iiber das
regimen der Bischéfe (also nicht aus dem Kapitel iiber die Bi-
schofsweihe oder aus jenem iiber das Magisterium) in das 3. Kapitel
von ,Lumen Gentium' eingeflossen ist” (14).

Die Studie gliedert sich in zwei Abschnitte: A. Von den Ur-
spriingen bis zum Schema von 1962 (13—73). B. Von der Vorlage
Philips bis zur konziliaren Verabschiedung (75—196). Sie schlieBt
mit einem Namenverzeichnis (197—200), das auch die obengenann-
ten zwei Zeitschriftenbeitrige des Vf. einbezieht, das aber inso-
fern unvollstindig ist, als fiir verschiedene Dokumente die Auto-
ren bewuBt verschwiegen und somit auch im Namenverzeichnis
nicht aufgefiihrt werden (196). Ein Sachverzeichnis, das die Un-
tersuchung thematisch erschlossen, und ein Quellenregister, das
die immense Fiille der herangezogenen Arbeitspapiere und Faszi-
kel zusammengestellt und ihre Auffindbarkeit im Text erleichtert
hiitte, fehlen. Das Inhaltsverzeichnis allein kann diesen Dienst
kaum leisten.

Die Untersuchung beginnt mit der Erstellung eines Textentwurfs zu
den Fragen: ,Relatio Episcoporum ad Summum Pontificem" sowie
.Quo sensu Episcopi constituti sint regere Ecclesiam Dei", die der
Subkommission De Ecclesia von der VThK im ,Schema Compendiosum
Constitutionis De Ecclesia® aufgegeben war (13). Die Redaktion zu
dem genannten Fragenkomplex stiitzte sich auf Gutachten der Theolo-
gen A. Michel, Y. Congar, S. Tromp, E. Doronzo, H. Schauf und B.
Schultze (14-36). Es verwundert, daB nicht auch das umfangreiche
Material der Antepraeparatoria herangezogen wurde: die Vorschlige
der kiinftigen Konzilsviter, die Gutachten der Theologischen Fakulti-
ten und Hochschulen sowie die Stellungnahmen der romischen Dikaste-
rien (Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando.
Series I, Typ. Pol. Vat. 1960-1961), die Johannes XXIII. den Vorberei-
tungskommissionen in einer Audienz am 14. 11. 1960 als reiche Fund-
grube fiir ihre Arbeit empfohlen hatte (vgl. L'Osservatore Romano vom
14./15. 11. 1960). Vf. erwiihnt dieses Material mit keiner Silbe. Dal
darin aber auch zum regimen der Bischéfe nicht zu unterschétzende
Anregungen enthalten sind, zeigt die Verdffentlichung eines anderen
Konsultors der Unterkommission, U. Betti, der bereits im Jahre 1968
in seinem Werk: ,La dottrina sull' episcopato nel capitolo III della
costituzione dommatica Lumen Gentium. Sussidio per la lettura del
testo, Cittda Nuova Editrice — Roma“ die Textgeschichte der Konzils-
lehre iiber den Episkopat ausfithrlich dargestellt und einen Uberblick auch
iiber das Material der Antepraeparatoria zu diesem Thema geboten hatte
(a.a.0. 16—22).

Die Subkommission erarbeitete nacheinander drei urspriinglich von
S. verfaBte Entwiirfe (36-54), deren letzter nach Vornahme einiger
Anderungen von der VThK verabschiedet (54ff) und der Zentralkommis-
sion als Kapitel 4 des ,,Schema Constitutionis De Ecclesia propositum a
Commissione Theologica* zugeleitet wurde. Er trug die Uberschrift ,De
Episcopis Residentialibus® und umfaBte vier Abschnitte: 1. Episcoporum
munus et dignitas; 2. Primatus et Episcopi; 8. Relatio Episcoporum ad
totam Ecclesiam; 4. Corpus Episcopale. Einige der Stellungnahmen von
seiten der Mitglieder der Zentralkommission hat S. zusammen mit den
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von ihm dazu entworfenen Antworten abgedruckt (57-67). Sie sind
jedoch zu ergdnzen durch Konsultation der vom Generalsekretariat des
Zweiten Vatikanums besorgten Edition der Konzilsquellen, die sowohl
die Anmerkungen der Kommissionsmitglieder zu dem vorgelegten Text
als auch die Ergebnisse der Abstimmung iiber die einzelnen Kapitel voll-
stindig enthilt (Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano II
apparando. Series II, Vol. II, Pars III, Typ. Pol. Vat. 1968, 1048—1083).
Dabei stellt sich heraus, daB die von S. ohne Namennennung zitierte
ablehnende Stellungnahme (57—60), die einen groBen EinfluB auf das
weitere Schicksal des Textes ausgeiibt hat, von Patriarch Maximos IV.
stammt (a.a.0. 1059-1066), dem die meisten Kommissionsmitglieder
bei der Abstimmung iiber das Kapitel beigepflichtet haben (a.a.0
1066—1083). Die Kritik der Zentralkommission hatte eine aus den
Theologen S. Tromp, R. Gagnebet und H. Schauf bestehende Sub-
commissio de Revisione im einzelnen zu priifen (69ff), und eine kleine
Kardinalskongregation schlieBlich, zu der S. Tromp als Sekretdr der
VThK hinzugezogen wurde, entschied iiber den endgiiltigen Text, der
den Konzilsvitern in den ,Schemata Constitutionum et Decretorum de
quibus disceptabitur in Concilii sessionibus. Series Secunda, Typ. Pol.
Vat. 1962 zugestellt wurde (71ff).

Der zweite Teil der vorliegenden Untersuchung beginnt mit der
Darstellung neuer Entwiirfe in den Jahren 1962/63, die auf die Eigen-
initiative einzelner (Philips, Parente) oder auf die kleiner Gruppen (aus
den Reihen des franzosischen, chilenischen, spanischen und deutsch-
sprachigen Episkopats) zuriickgeht (75f). Die deutsche Vorlage war vor
allem von A. Crillmeier unter Mithilfe von K. Rahner, O. Semmelroth,
H. Hirschmann und J. Ratzinger erarbeitet (G. Caprile, I1 Concilio Va-
ticano 1I, Vol. II, Roma 1968, 376 Anm. 4). Von den eingereichten Ent-
wiirfen, die sich zum Teil an das erste offizielle Kirchenschema aus
dem Jahre 1962 anlehnten und teilweise auch voneinander gegenseitig
beeinfluBt waren (93), wurde die Konzeption Philips hochbedeutsam.
Sie erhielt Schiitzenhilfe von der Koordinierungskommission, die fiir
eine geschlossene traktatartige Darstellung der Lehre iiber die Kirche
plidierte und fiir das Kapitel iiber die Hierarchie die gleiche Einteilung
vorsah wie Philips (89f). Diese Vorarbeiten fiihrten zu einem neuen
Schema innerhalb der Theologischen Kommission, dessen erste Fas-
sung vom Mirz 1963 und dessen zweite Redaktion vom April des glei-
chen Jahres datieren. Die Materie {iber das Leitungsamt der Bischéfe
ist im 2. Kapitel enthalten und wie folgt aufgegliedert: 13. De Episcopis
ut successoribus Apostolorum; 14. De Episcopatu ut sacramento;
16. De Collegio Episcopali eiusque Capite; 17. De relationibus Episco-
porum in Collegio; 18. De Episcoporum ministeriis; 21. De Episcoporum
munere regendi (94-98). Vi. verfolgt im Verlauf seiner weiteren Darle-
gungen geduldig die Entwicklung der unter den genannten Titeln ver-
faBten Texte und beschreibt mit gréBter Akribie die einzelnen Verdnde-
rungen, die sie durch Verbesserungsvorschlige der Konzilsviter
(99—102), durch die Tagungen der Unterkommission (110-122) und der
Theologischen Kommission (126—148), durch die auf GeheiBl des Pap-
stes vorgelegten Empfehlungen (149ff) sowie durch ein Votum der Bi-
belkommission (152f) erfahren haben, ehe als néchste Station in der
Textgeschichte das Schema von 1964 mit den Relationes zu den ein-
schligigen Nummern vorgestellt (153—171) und die letzten Verbesserun-
gen mitgeteilt werden (171-192). Auffillig in dieser Darstellung ist die
Tatsache, daB S. dem Geschehen in der Konzilsaula kaum Aufmerk-
samkeit schenkt. Die Stellungnahmen der Konzilsviter sind lediglich
anhand der kurzen Zusammenstellungen ihrer Verbesserungsvorschlige
beriicksichtigt (99-102; 171—191), deren theologische Begriindung und
deren ekklesiologischer Zusammenhang aber nicht selten erst aus den
vorausgehenden Konzilsreden ersichtlich wird. S. druckt in seiner Arbeit
nur zwei dieser Reden ab (135—140). Andere in der Aula vorgetragene
Interventionen zum Thema bleiben unberiicksichtigt. Sie sind zu erhe-
ben aus den Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani
Secundi, Typ. Pol. Vat. 1970ff.

Unter rechtstheologischer Riicksicht interessiert aus der dar-
gestellten Materie vor allem die Problematik der geistlichen Voll-
macht, von deren Lésung die Beantwortung aller anderen bedeut-
samen Fragen zum Leitungsamt der Bischife direkt oder indirekt
abhiingt. Leider ist das Quellenmaterial zu diesem zentralen Pro-
blem nicht vollsténdig in der vorliegenden Arbeit enthalten, son-
dern zu einem guten Teil bereits in dem fritheren Beitrag des V.
iiber das Bischofskollegium verarbeitet. Dieses Manko wird zwar
durch hdufige Verweise gemildert, kann aber nicht génzlich beho-
ben werden, da die Geschlossenheit der Darstellung empfindlich
gestort ist.

Fiir die Interpretation der Konzilslehre iiber die geistliche
Vollmacht, wie sie sich in der dogmatischen Konstitution ,Lumen
Gentium" findet, erscheinen zwei Stationen in der Genese des
Textes als besonders aufschluBreich: 1. Wihrend in den von der
VThK erarbeiteten Entwiirfen zuniichst vom theologischen Ur-
sprung der bischéflichen Vollmacht, insofern er mit der Weihe
zusammenhéngt, ganz abgesehen wurde (67) und spiter lediglich
von einer Hinordnung der Weihe auf Jurisdiktion die Rede

war (70), schligt das Schema De Ecclesia von 1962 mit seiner
Lehre, daB in der Weihe auch die Leitungsvollmacht (munera
quoque magisterii et regiminis, quibus iurisdictio constat) mitge-
teilt wird, zu deren Ausiibbarkeit (iurisdictionis exercitium) aller-
dings eine zusétzliche Sendung erforderlich ist (72), eine neue
Richtung ein, die zum definitiven Konzilstext fithren sollte (H.
Schauf: AkathKR 141 (1972) 40f). S. nennt diese neue Position ,die
einschneidendste Verdnderung” (73) des von der VThK verabschie-
deten Entwurfs und zieht daraus die Konsequenz: ,Damit wire die
Sentenz der volligen Separation von Weihe und Jurisdiktion, we-
nigstens im bisherigen Verstindnis, nicht mehr méglich.* (72)
Den Ursprung der genannten Textiénderung sieht er zu Recht in
der Stellungnahme eines Mitglieds der Zentralkommission, das
diese Meinung in den ,Observationes* vertreten hatte und das
auch der kleinen Kardinalskommission angehorte, die iiber den
endgiiltigen Textentwurf befand (AkathKR 141 [1972] 39f). Es
handelt sich um Kardinal Confalonieri (Acta et Documenta Con-
cilio Oecumenico Vaticano II apparando. Series II, Vol. II, Pars
III, 1071-1074), ,dem viele andere beipflichteten” (H. Schauf:
AkathKR 141 [1972] 40). Wenn Vi. schreibt: ,Ob und welche
Theologen im Hintergrund standen, bleibt dabei weiterhin offen”
(ebd.), so ist doch festzustellen, daB es vor allem Kardinal Montini
war, der das Votum des romischen Kurienkardinals ausdriicklich
unterstiitzte und der besonderen Beachtung empfahl: ,Votum
denique Em. mi Card. Confalonieri magna mihi auctoritate pollere
videtur; ideoque peculiari consideratione dignum.“ (Acta et Do-
cumenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando. Series II,
Vol. II, Pars III, 1070).

Eine zweite , fiir die Interpretation der Konzilslehre wich-
tige Etappe in der Textgeschichte ist die Antwort der Theologi-
schen Kommission auf Modus 39 zum Kirchenschema von 1964.
Etliche Konzilsviter hatten eine Textdnderung in dem Sinne ge-
wiinscht, daB die Bischofskonsekration nur dazu disponiere, die
munera docendi ac regendi zu empfangen. Andere wiinschten die
Formulierung ,radicaliter vel aptitudinaliter”, ,radicitus“, ,secun-
dum aptitudinem®, ,dispositiva®, ,virtualiter", ,in potentia vel in
actu primo“, ,datur gratia in ordine ad illa munera“. Die Theolo-
gische Kommission wies alle diese Anderungswiinsche mit der
Begriindung zuriick, daB sie dem vom Konzil bereits approbierten
Text widersprechen (175). Wenn Vi dieses Responsum
auch nur formal richtig findet und selbst die munera do-
cendi et regendi lieber als ,aptitudo, idoneitas, ordinatio ad im
Hinblick auf die aktuellen Gewalten" (175) gedeutet hitte, so
muB er doch eingestehen, daB die Antwort allgemein als Ableh-
nung der genannten Auffassungen verstanden wurde (175f). DaB
die Theologische Kommission sie mehrheitlich tatsdchlich auch
so verstanden wissen wollte, wird nicht nur durch die offiziellen,
von Kardinal Kénig und Erzbischof Parente im Auftrag der Kom-
mission in der Aula vorgetragenen Relationes, die Vi. heftig kriti-
siert (167f und 170f), bestétigt, sondern auch durch die Redaktion
des Schemas erhiértet, insofern man absichtlich, um von vorn-
herein einem moglichen MiBversténdnis vorzubeugen, vermied zu
sagen, das munus docendi et regendi werde mit der Weihe ,radici-
tus* verliehen. (Schema De Ecclesia, Typ. Pol. Vat. 1964, 86(I)).
Aus dem Quellenmaterial ,steht fest, daB die mit der Redaktion
des dritten Kapitels der Kirchenkonstitution befaBte Theologische
Kommission ... diese Texte so verstand, daB alle heilige Gewalt
durch die Ordination verliechen wird". (H. Socha: AkathKR 142
[1973] 629; s. auch F. Daneels, De subiecto officii ecclesiastici
attenta doctrina Concilii Vaticani II, Roma 1973; P. Krdmer, Dienst
und Vollmacht in der Kirche. Eine rechtstheologische Unter-
suchung zur Sacra Potestas-Lehre des II. Vatikanischen Konzils,
Trier 1973). DaB durch diese Lehre des Konzils viele Fragen
sich neu stellen, ist unbestritten. Eine theologische Erkldrung der
geistlichen Dienstvollmacht in der Kirche und ihre spekulative
Durchdringung kénnen aber den Fortschritt in der Lehrerentwick-
lung, der durch das Zweite Vatikanum zu verzeichnen ist, nicht
iibersehen, wenn sie dem Konzilsbefund gerecht werden wollen
(vgl. den beachtenswerten Versuch von W. Aymans, auf dem Boden
der Konzilslehre zwischen der seit dem hohen MA bis zum II. Va-
tikanum im Westen vorherrschenden Theorie und der neuen Auf-
fassung, die an der urspriinglichen Konzeption der friihen Kirche
orientiert ist, zu vermitteln: AkathKR 143 [1974] 258).

Die angedeuteten Ergénzungen und die kritischen An-
merkungen zu der vorliegenden Monographie sollen deren
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Verdienste nicht verdecken. Die Studie gewihrt aufschluBrei-
chen Einblick in die Werkstatt der Kommissionsarbeiten. Sie ist
aus den urspriinglichen Quellen sorgfiltig gearbeitet und mit zahl-
reichen personlichen Notizen zum Thema aus der Zeit der Vorbe-
reitung und Durchfithrung der Kirchenversammlung angereichert.
Der Anteil des Vi an der Vorbereitung der Kirchenkonstitution
wird eindrucksvoll dokumentiert. S. bietet die einem Kommis-
sionsmitglied zugénglichen Texte, stellt sie iibersichtlich geordnet
in chronologischer Abfolge dar und zeigt durch gezielte Quer- und
Riickverweise bestehende Zusammenhédnge auf. Wohltuend ist in
diesem Werk die Zuriickhaltung beim Kommentieren. Nur selten
setzen sich die Uberlegungen des Vi. iiber eine in der Konzilskom-
mission getroffene Entscheidung — wie im Falle der Gewalten-
lehre —, die er nicht teilen kann, hinweg. Der gegen die Kardinile
der zentralen Vorbereitungskommission, die das von S. entworfene
Schema iiber die Residenzialbischdfe in der vorgelegten Form
nicht guthieBen, erhobene schwere Vorwurf, sie hdtten ,den Text
griindlich miBverstanden® (AkathKR 141 [1972] 35), wird in dieser
Untersuchung nicht wiederholt.

Wiirzburg Hubert Miiller

Kluxen, Wolfgang: Ethik des Ethos. — Freiburg, Miinchen: Karl Alber

(1974). 92 S. kart. DM 12.80

Auf wenigen Seiten bringt der Bonner Ordinarius fiir Philoso-
phie, bekannt durch seine Verdffentlichungen zur mittelalterlichen
Philosophie und speziell zu ,Fragen der praktischen Philosophie®,
d. h. zur Ethik, eine ,Entwurfsskizze". Zu dieser sagt er im Klap-
pentext: ,Ich optiere fiir die konkrete Vernunft des Ethos, gegen
jene abstrakte, welche nur das Allgemeine fiir moralisch und das
Moralische fiir ein Allgemeines hilt. Ich plddiere fiir die Vernunft
des Bestehenden und der Tradition, daher fiir die Pluralitdt des
Ethos; die Position der konkreten Vernunft ist konservativ und
pluralistisch, denn es kommt auf Vernunft und nicht auf Ver-
#nderung an. Darum wird zugleich die philosophische Idee eines
Menschheitsethos der Vernunft und der Freiheit aufgenommen,
welches das konservative wie das pluralistische Prinzip einschlieBt.
Da es selber wieder notwendig partikular und {ibertreffbar ist,
folgt die Absage an alle Zukunftsphilosophien mit absolutem An-
spruch.“ Wer das versteht, versteht auch den Inhalt dieser Schrift.
Wer das nicht versteht, wird am Ende der Lektiire der Schrift so
schlau sein wie zuvor!

K. behandelt ,I. Charakteristik einer philosophischen Ethik“ (7—286);
oI Allgemeinheit und Kreativitdt® (27—49); ,III. Geschichtlichkeit, Tra-
dition und Fortschritt* (51-72); ,IV. Metaphysischer Pluralismus und
praktische Konformitit" (73—90), Eine ,Nachbemerkung® (91-92) schlieBt
das inhaltreiche, aber leider zum gréften Teil nur schwer verstdndliche,
weil begriffsschwache und grunds#tzlich unklare und daher im Ergebnis
auch unbefriedigende Béndchen. Am besten kennzeichnet man wohl
den Versuch von K. als den Versuch einer soziologisch-historisch-konkre-
ten Ethik, d. h. wenn der Rezensent ihn richtig verstanden hat — anstelle
und im Unterschied von einer metaphysischen — natiirlich-theologischen —
allgemein-anthropologisch begriindeten Ethik.

Problematisch, und nach Meinung des Rezensenten falsch, ist die
Bestimmung dessen, was Philosophie ist. Philosophie ist doch die Grund-
lagenwissenschaft aller vernunftbezogenen Wirklichkeitserkenntnis. Oder
auch anders formuliert: Philosophie ist die Interpretation der Wirklich-
keit vom Menschen her auf den Menschen hin.

Im Gegensatz zu K. ist also die Philosophie Wissenschaft, d.h.
cognitio rerum ex causis, wie uniibertrefflich und unwiderlegt die Alten
sagten. Warum K. darauf nicht eingeht, ist ebenso unverstindlich wie,
daB er glaubt, ein ganz bestimmtes Objekt der Philosophie, eben doch:
die Grundlage aller Wirklichkeit im Lichte der recta ratio, der seins-
und ordnungsvernehmenden Vernunft, nicht erkennen zu kénnen. Daher
ist die ,Bestimmung des ,Philosophischen'* bei K. (8ff) unseres Erachtens
falsch oder zumindest vollig unzulinglich und unklar. Auch die Be-
stimmung des Ethos als des ,Inbegriffs der Normen, die in einer gege-
benen menschlichen Gruppe als giiltig angesehen werden" (22), ist nur
als der Versuch einer soziologischen Definition von Ethik richtig. Aber
eine soziologische Grundlegung der Ethik ist darum unmdoglich, weil es
die Soziologie als Tatsachenwissenschaft mit sozialen Tatsachen zu tun
hat, aus denen allein keine giiltigen Werte und damit keine verbindlichen
ethischen Normen zu gewinnen sind. In Wirklichkeit bezieht sich zwar
die philosophische Ethik auf die menschliche Handlung (16), aber diese
immer verstanden als Ausdruck des Handelnden. Die heute bei manchen,
z.B. bei den sprachanalytischen Ethikern iibliche modische Beschrinkung
auf die rein ethische Aktanalyse ohne Beachtung des Seins des Handelnden
selbst, der sich im Akt seinsgemiiB oder seinswidrig entfaltet, ist in
jeder Hinsicht, metaphysisch und tatséchlich falsch. Noch immer gilt:
Agere sequitur esse!

Die Darlegungen von K. iiber ,Die normative Bedeutsamkeit der ,Na-
tur'“ (27ff) verdienen weithin Zustimmung. Natur ist eben das dem
Menschen Vorgegebene und ihm Aufgegebene, aber nicht von ihm
willkiirlich Geschaffene.

Wichtig ist auch die heute immer noch betonte Unterscheidung von
Richtigem und Falschem im Machen, also auch in der Technik, von
der sittlichen Giite oder Bosheit im Handeln, in der Ethik (34). Sehr
konstruiert erscheint bei K. aber die Kennzeichnung des ,ethisches
Handlungsfeldes* nach den drei Momenten: ,Grenzen, Entwurf und
Anspruch® (44). So wichtig der faktische Bezug auf die gegebene Gesell-
schaft ist, in welcher Kommunikation von Personen wirklich ist (46},
so ist das doch keine primére, sondern erst eine sekunddre, wenn auch
wesenswichtige Bezogenheit aller Ethik.

Die Unterscheidung von ,Kontinuitdtsregel* und ,Konformitdtsregel*
(55) bezeichnet, begrifflich richtig, wenn auch etwas kompliziert, eine
ethisch bedeutsame Tatsache. Klarer miiBten noch die Darlegungen sein
iiber ,Pluralismus der praktischen Vernunft; (56ff).

Wenn Philosophie die Interpretation der Wirklichkeit vom
Menschen her zum Menschen hin ist, und der Mensch mannigfal-
tige Ansatzpunkte fiir eine solche Interpretation bietet, dann muB
es auch immer eine Vielzahl von Philosophien und also auch
Metaphysiken geben, so daB erst alle Philosophien und darin
Metaphysiken zusammen, also die philosophia perennis, die ganze
philosophische Wirklichkeitserkenntnis erreichen konnen. Alles
in allem: Inmitten heute wieder erfreulicherweise intensiver wer-
dender ethischer Forschung nimmt das kleine Béndchen von K.
sicher eine zu beachtende Stelle ein. Was heute jedoch von einem
an der Scholastik geschulten Ethiker wie K. noch mehr zu wiin-
schen wire, das wiire, daB er 1. begriffsklarer, 2. grundsatzwahrer
und 3. kritischer sich um seinen Gegenstand bemiiht hétte, unter
Einsatz der nova et vetera. Und das fehlt, leider, weithin.

Bochum GustavErmecke

Hiring, Bernhard: Siinde im Zeitalter der Sdkularisation. Eine Orientie-
rungshilfe. — (Graz, Wien, Kéln): Styria (1974). 231 S., kart. DM 24.—
Der Selbstverstdndlichkeit gegeniiber, mit der traditionelle

moraltheologische Sprache Wort und Begriff ,Siinde" gebraucht,
empfindet nicht nur der ,Laie“, sondern auch der Fachmann man-
che Verlegenheit. Der Grund dafiir liegt vermutlich in einer sehr
komplexen, fast unméglich aufzulésenden Vermischung von man-
gelhaft verarbeiteten theologischen Einsichten (,Beleidigung Got-
tes“), von teilweise geradezu neurotisch fixierten Tabuédngsten
(Sexualmoral) und einer auf Drill ausgerichteten Moralerziehung
(Ge- und Verbots-, Gehorsamsmoral). SchlieBlich ist mit dem
extrem individualistischen Siindenverstindnis nichts mehr anzu-
fangen, das den Menschen mit iiberzogener Schuldzumutung ein-
seitig auf die eigene Innerlichkeit fixierte, und zwar im Sinne
einer privaten Werkmoral, die soziale Dimension aber mit schie-
rem Bedacht ausblendete. Dazu kommt, daB im populédren Ver-
stindnis der Kirche das Anliegen ihres Heilsauftrages geradezu
als Anliegen einer Siindenmoral miBverstanden werden muBte.

Demgegeniiber geht es heute darum — und hier setzt Hiring
ein —, sowohl die theologische Bedeutung des Siindenbegriffs
herauszustellen wie auch die Sensibilitdt fiir die ambivalente
Alltagsrealitdt von Siinde zu schérfen. Von Siinde kann richtig
nur gesprochen werden ,im Kontext der Erlésung und Befreiung*,
rechtes ,Sprechen von der Siinde (bedeutet) wesentlich ein Spre-
chen von Erlosung und Heil* (9). Siinde bezeichnet die Bezogen-
heit des Menschen auf Gott auch in seinem Schuldigsein, Bekennt-
nis der Siinde besagt verbindliche Zuwendung zu Gott in tétiger
Richtigstellung des Verhaltens gegeniiber Mitmensch und Ge-
meinschaft, dies alles gefaBt im Begriff der Bekehrung.

Im ersten von sechs Kapiteln (15-38) hebt V{. eine ,neue Sicht und
neue Akzente“ des Siindenbegriffs hervor. Dabei scheint es ihm vor
allem auf dessen Entlastung von autoritédr-klerikaler Besserwisserei
anzukommen zugunsten einer stirkeren Personalisierung (individuelle
und soziale Verantwortung, miindig wahrgenommen).

Am Ende dieses Kapitels (35ff) kommt H. auch auf S#kularisation,
Sékularismus und Atheismus zu sprechen. Sédkularisation ,ist das
Erwachen eines kritischeren Sinnes gegeniiber sogenannten heiligen
Dingen. Sie ist das Verlangen des Menschen, gegeniiber kirchlicher
Bevormundung zur eigenen Autonomie heranzuwachsen“. ,S#kularis-
mus und Atheimus leugnen das Herzstiick des Siindenbegriffes, ndm-
lich den Widerspruch zum heiligen und allbarmherzigen Gott.* Dies
miisse dazu herausfordern, zu priifen, ob iiberkommene theologische
Rede nicht ein abstoBendes Gottesbild vermittelt habe, und dieses ent-
sprechend richtigzustellen.
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Das zweite Kapitel handelt iiber ,Siinde als Entfremdung und Siin-
den der Entfremdung" (39—109). Hier stellt H. ,programmatisch® fest:
,Jede Rede von der Siinde, iiber ihren Ursprung und ihr Wesen, ist uns
zur Selbstrechtfertigung und zur Flucht vor der Wirklichkeit und vor
konkreter Verantwortung verleiten kann, ist immer schon Entfrem-
dung. Jedes spekulative Interesse iiber den Ursprung und das Wesen
der Siinde, das uns nicht zugleich bereit macht, unsere Schuld zu be-
kennen, entfremdet uns dem Heil.* Mit Berufung auf Karl Marx’' ent-
sprechenden Begriff wird dann noch ausgefiihrt: ,Siinde ist im letzten
Entfremdung von Gott, dem Ursprung und Ziel allen Lebens, Entfrem-
dung vom Glauben an den lebendigen Gott der Geschichte, Verweige-
rung der Anbetung. Die Siinde des Sidkularismus ist vor allem eine
Grundeinstellung, die Gott nicht fiir wiirdig hélt, erkannt zu werden.
Aber zugleich sehen wir in Atheismus und S#dkularismus eine Reak-
tion gegen Religionen, Kirchen und sogenannte fromme Leute, deren
Verhalten oder deren Rede von Gott und Siinde oder schlieBlich bei-
des anzeigte, wie sehr sie vom Leben und vom lebendigen Gott ent-
fremdet waren.“ H. illustriert dann diese Ausgangsthesen an Beispie-
len schuldhaften Selbstverlustes und — sehr kritisch — an Beispielen
einer entfremdenden Siindenmoral: ,Ein entfremdeter Siindenbegriff ist
die unvermeidliche Frucht einer Morallehre, die fremden Zwecken dient
und nicht ihre wahre Synthese im Glauben und in der Wachsamkeit
fiir die Zeichen der Zeit gefunden hat" (62f). Erstarrte Dogmatismen,
lieblose, weil weltblinde theologische Axiome, unflexible Strukturen in
der Kirche usw. sind siindentréchtig; Siinde ist Verlust des Selbst und
Verfidlschung der Zwischenmenschlichkeit (kollektive Entfremdung), ist
Mangel an Dynamik auf Freiheit hin, zuletzt Entfremdung von der
Wahrheit, ideologieanféllig und ideologietrédchtig.

Das dritte Kapitel handelt iiber ,Heilsgemeinschaft und Unheils-
solidaritdt" (111-136), da es notwendig sei, ,einer vorwiegend indi-
vidualistischen Siindenlehre die heilsgeschichtliche, heilssoziale Sicht
entgegenzustellen“. Vf. apostrophiert hier u. a. den Begriff ,Siinde der
Welt“, um klarzustellen, da jeder Mensch aufgrund seiner Freiheits-
entscheidungen in die allgemeine Solidaritit des Heils und auch des
Unheils eingefiigt sei. Hierbei findet sich folgende bemerkenswerte Aus-
sage: ,In einer solchen Sicht konnen Satan und die gefallenen Engel
nicht mehr als Randfiguren sein. Jede Theologie oder Terminologie,
die den Teufel zum Hauptantreiber der Siinde macht, bedeutet ein
Alibi, eine Einladung zur Fahnenflucht und Selbstentschuldigung (166).“
Die Tatsache von Heils- und Unheilssolidatirdt der Menschen verweist
auf die Funktion der Kirche als ,géttliches Milieu* (131), als ,Sakra-
ment der Einheit des Menschengeschlechtes" (133), wo die Erlésung sich
gnadenhaft mitteilt und vom glaubenden Menschen aktiv angenom-
men wird. So stellt das vierte Kapitel (137—171) konsequent ,Siinde im
Blick auf Erlésung und Befreiung“ dar, um einer Moral der von Hoff-
nungsdynamik getragenen Lebensgestaltung das Wort zu reden gegen-
iiber einer Moral der Siindenangst. Freiheit in der Kirche ist aber keine
rein spiritualistische Wirklichkeit, sondern verlangt nach Realisie-
rung, Siinden gegen die Freiheit sind (169ff): geistige Trégheit; Erzie-
hung zur Passivitdt, zu Unterwerfung und Konformismus durch Unter-
driickung jeder Spontaneitdt; eine bloBe Verbotsethik; blinde Fort-
schrittsfeindlichkeit; {ibertriebener Zentralismus; lebensfremder Spiri-
tualismus; reine Konsummentalitit; jede Form der Manipulation usw.

In einem fiinften Kapitel (173—203) bietet H. eine Darstellung von
»Todsiinde und Wundsiinde®, die jede doktrindr-kasuistische Verzer-
rung, aber ebenso jede Laxheit in verantwortlichen Situationen ver-
meidet. SchlieBlich behandelt er im sechsten Kapitel (205-220) kritisch
die Frage: ,Konnen Cesetze von Menschen unter Todsiinde auferlegt
werden?", wobei er mit Recht hauptsidchlich vor jedem AutoritdtsmiB-
brauch warnt. ,SchluBerwigungen* (221-224) geben Anregungen fiir
eine solche Erneuerung der Beichte, die nicht so sehr auf das indivi-
dualistische Bekennen (im Sinne der Werkmoral) als auf die Bemii-
hung der Anderung aus Glauben heraus den Akzent setzt.

Die Darlegungen H.s wollen ,Eine Orientierungshilfe geben.
(Warum erscheint dieser fiir das Verstindnis und die Beurteilung
des Buches so wichtige Untertitel nur auf dem Einband, nicht
aber auf der Titelseite?). Wie die weitaus meisten Werke des
bekannten Moraltheologen ist also auch dieses ein Niederschlag
pastoraler Bemiihung, weniger eine wissenschaftliche Unter-
suchung. Unter dieser Voraussetzung ist fast allen Thesen und
Ausfithrungen H.s vorbehaltlos zuzustimmen. Ja, es kann nur be-
griiBt werden, wenn ein so bekannter Theologe wie er dem heu-
tigen Menschen ein Siindenverstdndnis nahezubringen versucht,
das zu einem Leben aus dem Glauben geradezu einlddt und kei-
neswegs davon abstdBt, das einen glaubwiirdigen Lebensernst mit
1cjie‘:.'d}“reiheit der Hoffnung auf den Gott Jesu Christi gliicklich ver-

indet.

Fachtheologisch gesehen, bedeutet das Buch eine eindrucks-
volle Stellungnahme zugunsten einer sich im Sinne des II. Vati-
canums fortentwickelnden Moraltheologie. Dabei nimmt es die in
den letzten Jahren entwickelten Linien eines erneuerten Siinden-
verstindnisses auf (z. B. P. Schoonenberg, Theologie der Siinde.

Einsiedeln u. a. 1966; ohne ihn freilich zu zitieren). Dal dabei
die theologische Argumentation natiirlich etwas zu kurz kommt
gegeniiber einer mehr auf Verkiindigung ausgerichteten Darstel-
lung, briuchte kaum erwihnt zu werden, blieben nicht doch ein
paar Desiderata anzumelden. So vermiBt man eine Darlegung der
Siinde als theologischer Kategorie. Es wird zwar gesagt, daB
Siinde im eigentlichen Sinne erst die Verfehlung gegen den heili-
gen Gott sei (11ff). Doch geniigt wohl die bloBe Erwihnung dieses
Theologoumenons ebensowenig wie der vage Hinweis auf Rudolf
Otto, um die Kategorie des Heiligen plausibel zu erhellen. Gerade
hier wire m. E. der Ansatz, um in einer weniger feierlichen Spra-
che und mit entschiedenerer theologischer Niichternheit dem heu-
tigen Menschen die existentielle Bedeutung einer verbindlichen
Bezogenheit auf Gott klarzumachen. — Weiterhin wére deutlicher
zu sagen, was Vi. unter ,S#kularisation” versteht; auch ist der
Entfremdungsbegriff wohl etwas zu wenig ausgefiihrt. Beide Be-
griffe werden heute sehr differenziert und komplex zugleich disku-
tiert, man kann sie wohl kaum mit fragloser Selbstverstdndlich-
keit beniitzen. — Hier 148t sich ein jeder populdren Darstellungs-
weise unvermeidlich anhidngender Mangel nicht iibersehen, der
aber bewuBt in Kauf genommen wesden muB, soll die Sache, um
die es geht, auch dem Nicht-Fachmann plausibel werden. Das-
selbe gilt fiir das fraglos Thetische der theologischen Aussagen.
Gleichwohl liegt die groBe gesamitheologische Bedeutung des
Buches darin, in unverkrampfter und also auch befreiender Weise
einer christlichen ,Moral des Lebens“ das Wort zu reden und die-
se damit fiir den suchenden Menschen ernsthaft ,attraktiv' zu
machen. Es leistet damit einen nicht leicht zu iiberschdtzenden
Dienst fiir die Sache der Kirche. Deshalb sei das Buch jedem
Interessierten zur eindringlichen Meditation empfohlen.

Bamberg Volker Eid

Kirche und Katholiken in der Bundesrepublik. Daten und Analysen.
Hrsg. von Egon Golomb mit Beitrdgen von Giinter Bergmann und
Frank Keller. — Aschaffenburg: Pattloch (1974). 142 S., Anhang:
Kartogramm I und II. (Der Christ in der Welt. Eine Enzyklopédie. XII.
Reihe, Bau und Gefiige der Kirche, Bd 9) kart. DM 9.—

Autoren und Untertitel des zu besprechenden Béndchens wek-
ken die Erwartung, es werde eine Auswahl besonders signifikan-
ter Daten aus den zahlreichen Einzeluntersuchungen des Instituts
fiir kirchliche Sozialforschung des Bistums Essen (Leitung: E.
Golomb) und aus anderen sozialwissenschaftlichen Erhebungen
geboten, um im Sinne einer wenigstens umriBhaften Analyse der
pastoralen Gesamtsituation sowie der erkennbaren Entwicklungs-
tendenzen interpretiert zu werden. Diese Erwartung wird leider
nicht erfiillt. Das eigentliche Thema der Schrift scheint eher die
Darlegung der Notwendigkeit neuer kirchlicher Institutionen zu
sein, wobei mehr die Sammlung punktueller Tests fiir Gebrechen
oder Mingel der bestehenden Institutionen als die Skizzierung
von Elementen eines neuen institutionellen Konzepts im Vorder-
grund steht.

Zeitgeschichtlich werden von E. Golomb =zundchst (Situations-
definitionen zur Lage von Kirche und Katholiken, S. 12—26) die The-
sen der verpaDBten Gelegenheiten zu einer institutionellen Erneuerung
1945 bis Ende der Fiinfzigerjahre und der zu sehr verspéteten Wandlung
des Kirchenverstindnisses im Gefolge von Johannes XXIII. und dem
Konzil vertreten. Dann wird das Image von Kirche und Katholiken in
der Gesellschaft (27—41) als vorwiegend negativ geschildert, wobei ins-
besondere Daten aus der bekannten und methodisch umstrittenen Spie-
gel-Untersuchung (Was glauben die Deutschen? Hrsg. v. W. Haren-
berg) herangezogen werden. SchlieBlich bietet E. Golomb einige sta-
tistische Anhaltspunkte zur Konfessionsverteilung im Bundesgebiet und
zum Wandel in der Motivation von Kirchenaustritten (42—52). Dabei ist
ihm sicher in der Konstatierung einer wachsenden Neigung zu einer
lautlosen Auswanderung und in deren Qualifizierung als Symptom fiir
das Nachlassen institutioneller Bindungen zuzustimmen. Interessiert hit-
ten freilich gerade hier Ansitze fiir eine Analyse der Motivstrukturen.

Die Beitrige von F. Keller iiber die soziale Inferioritit und iiber
die Entwicklung des Bildungsdefizits der Katholiken sowie iiber deren
Praxis des Gottesdienstbesuches (53—90) bieten in den mitgeteilten
statistischen und soziographischen Daten kaum neue Erkenntnisse. Ob
die Offnung zur Welt durch Johannes XXIII. auch zur Behebung der
sozialen Inferioritdt der Katholiken fithren wird (76f), bleibt hypothetisch.
Noch fraglicher ist es, ob eine stdrkere Anpassung der liturgischen
Form an das BewubBtsein der Menschen der modernen Industriegesell-
schaft oder die Suche nach einem ,ganz anderen” Ansatz von Liturgie
und Gottesdienst (89f) eine Wende in der Statistik der religitsen Praxis
herbeifithren kiénnen. — Der Beitrag von G. Bergmann .Religiosi-
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tit und Kirchlichkeit" (91—105) greift das auBerordentlich aktuelle The-
ma der wachsenden Diskrepanz zwischen Kirchlichkeit und Religiositét
auf. Die Schwerpunktkriterien der zur Ermittlung von Religiositdt ange-
stellten Untersuchungen sind aber sicher unzureichend — insbesondere
deshalb, weil das Instrumentarium der herangezogenen Erhebungen
kaum Ansitze zur Auffindung des Profils einer spezifisch nicht-
institutionalisierten oder anti-institutionellen Religiositit enthdlt. Ob
man die Bejahung von Glaubenswahrheiten im iibrigen ohne néhere
Differenzierung als ,ideologischen Aspekt“ der Religiositdt verstehen
kann (99), wirft eine Reihe sehr grundsitzlicher soziologischer und
theologischer Fragen auf,

Offensichtlich sieht die vorliegende Schrift die wesentlichen Ansétze
zur Behebung der in ihr getesteten Méngel kirchlicher Institutionalitiit
in Anderungen der Strukturen der kirchlichen Organisa-
tion und Kommunikation (Beitrdige von G. Bergmann §S. 107-127)
sowie der kirchlichen Personalstruktur (Beitrag E. Golomb §. 128-
138). Dabei wird auf drei organisatorische Neuordnungsmodelle (Region
Mittelbaden im Erzbistum Freiburg, Strukturvorschlédge fiir das Bistum
Miinster und Regionalstruktur im Erzbistum Miinchen), auf Grund-
siitze der staatlichen Raumordnung und auf die vom IKSE durchgefiihrte
Untersuchung iiber die Pfarrgemeinderiite zuriickgegriffen. In der Frage
der Personalstruktur wird fiir funktionale Auffdcherung, fiir Partner-
schaftlichkeit und fiir eine Legitimation aller Dienste aus ihrer gemeind-
lichen Leistung und Zusammenarbeit plidiert. Was diesen Abschnitten
neben manchen wertvollen Hinweisen aus soziologischer und sozial-
psychologischer Sicht mangelt, ist einerseits die prizise Begriindung der
erhobenen Postulate aus der empirischen Analyse, andererseits die
Offenlegung der soziologischen und ekklesiologischen Konzepte, die
sich in den mehr appellierenden als konstruktiven Vorschldgen konkre-
tisieren lassen.

Das Bindchen wird sicher AnstéBe zu weiteren gemeinsamen
Bemiihungen von Sozialwissenschaften und Theologie vermitteln.
Schade ist, daB beispielsweise auf die analytisch ergiebigen Un-
tersuchungen von Gerhard Schmidtchen, die 1974 zu einem
erheblichen Teil schon publiziert waren, nur an einer Stelle (4)
und zwar in einem relativ periphdren Befund eingegangen wird.

Augsburg Karl Forster

Schmitz, Josef: Gottesdienst im altchristlichen Mailand. Eine liturgie-
wissenschaftliche Untersuchung iiber Initiation und MeBfeier wih-
rend des Jahres zur Zeit des Bischofs Ambrosius (t 397). — Kaln,
Bonn: Peter Hanstein 1975. XXVI, 474 S., 17 Abb. (Theophaneia,
Bd 25), kart. DM 128.—; Ln, DM 142.—

Die von Otto NuBbaum angeregte und betreute, im WS 1972/73
angenommene Bonner Diss. trdgt den Titel ,Christliche Initiation
und MeBfeier im Laufe des Jahres bei Ambrosius von Mailand®.
Der Haupttitel des Drucks ist also zeitlich und stofflich zu weit
gefabt.

Vi, hat das gesamte Opus Ambrosianum mit grofBer Sorgfalt
und Vollstindigkeit herangezogen. Er hat dariiber hinaus in dan-
kenswerter Weise archiologische Befunde eingearbeitet (bes.
9-15; 246-278). Neben dem Buch Magistrettis iiber die Mailédnder
Liturgie im 4. Jh. (1899), der sich auch auf unechte Werke stiitzte,
anderseits heute als echt erkannte Schriften liberging, gibt es eine
groBe Zahl von Biichern und Aufsitzen zur ambrosianischen und
nachambrosianischen Mailinder Liturgie oder zu Teilen dersel-
ben. Vi. hat diese oft nicht leicht zugédngliche Literatur, darunter
mehrere nicht verdffentlichte Diss., und auch Arbeiten iiber
andere Themata bei Ambrosius und Untersuchungen fiber Initiation
und Eucharistiefeier in anderen Liturgien oder bei anderen Kir-
chenvitern herangezogen. Im allgemeinen kann man dem VI. zu-
stimmen, wenn er nach griindlicher Priiffung Ansichten auch be-
riihmter Autoren zuriickweist oder in Frage stellt.

Leider hat der Vi. die Ausgabe De Sacramentis, De Mysteriis
und Explanatio Symboli von B. Botte, in: SCh 25 bis, Paris 1961,
mit Einleitung (8—45), franzésischer Ubersetzung, wertvollen An-
merkungen und textkritischen Noten (196—215; Abweichungen vom
Text O. Fallers) nur 226 Anm. 63 benutzt (die iiberholte 1. Auf-
lage: 163 Anm. 496; 399 Anm. 427). Niitzlich wiire auch gewesen,
die Anmerkungen J. Quastens zur Ausgabe von De Mysteriis und
De Secramentis [(1935) und, mehr als geschieht (dreimal), die
Monographie zur Geschichte der alten Taufliturgien von G.
Kretschmar auszuwerten. Die Canones Hippolyti sollten nach der
kritischen Ausgabe durch Coquin (mit franz. Ubers.: PO 31,2, Pa-
ris 1966), das Gregorianum nach der Ausgabe von J. Deshusses
(Fribourg 1971) zitiert werden. Aus der Literatur vermiBt man
ungern L. L. Mitchell, Baptismal Anointing, London 1966, und die
ebd. 193 angefiihrten historischen Arbeiten anglikanischer Autoren

iiber Taufe und Firmung sowie die Beitrige des Rez. zur pri- und
zur postbaptismalen Salbung in den Festschriften fiir B. Botte
und B. Fischer (1972).

Es ist erfreulich, daB Vf. die Quellen und das, was bisher aus
ihnen erhoben wurde, streng priift. Doch gewinnt man hier und
da den Eindruck, daB er gewissermalen ,mathematische Sicher-
heit" sucht und mit zu geringer Beachtung der gemeinchristlichen
(und jiidischen) Liturgie urteilt. Dafiir nur zwei Beispiele: ,In
Epist. 20 teilt Ambrosius mit, die . . . Gldubigen hétten einen Lek-
tor verlangt. Wozu, erfahren wir nicht* (342; vgl. auch 441). Wozu
anders als zur Lesung? — Wenn das Volk den Segen des Sacerdos
mit ,Amen“ bekriftigt, wird man nicht zuletzt an die MeBfeier
denken miissen, wihrend Vi. meint, es gebe keine Bemerkung, die
auf einen Segen in der Messe schliefen l4Bt.

Bei all ihren Vorziigen enthilt die Arbeit eine Reihe von wei-
teren Mingeln, von denen hier nur einige genannt werden kon-
nen.

Nach dem Rez. sind auch die Gldubigen Subjekt der Liturgie (zu
16; 289), nicht nur bei der Eucharistie, sondern auch bei anderen litur-
gischen Akten, so auch — entgegen dem Vf. — bei der Taufe, bei der
die T#uflinge bis in den zentralen Kern (Absage, Glaubensbekenntnis)
aktiv mitwirken. — Die Einmaligkeit der offentliche BuBe ist keine
Eigenart des Ambrosius, wie es erscheint (32). — Die von Yarnold vor-
geschlagene Korrektur zu Sacr. 1.1.1 (65 Anm. 143) ist unberechtigt; vgl.
die Erwihnung Roms 73 Anm. 184. — Die Signation bei Hippolyt
(80 Anm. 21) und im Rituale Romanum (ebd. und 84) hat keinen
exorzistischen Charakter; vorher heiBt es bei Hippolyt ausdriicklich
,cum cessaverit exorcizare“. — Der Effata-Ritus (84) steht in der Neu-
ordnung der Kindertaufe nach der Taufe und ist wie auch bei der
Initiation von Erwachsenen fakultativ. DaB dazu weder Ol noch Spei-
chel gebraucht wurden (79), kann gegen den Zweifel des V{. daraus
bestdrkt werden, daB Ambrosius die Speichelberiihrung auch im Zitat
Mk 7,33-35 ausldBt und daB u.a. Hippolyt, das Gregorianum und das
Missale Gothicum den Effata-Ritus nur als bloBe Signation kennen. —
Eine ,praedicatio dominicae crucis* ist sicher nicht ,eine Besonderheit
der ambrosianischen Taufwasserweihe“ (93). Denn Joh 19,34 wird u, a.
in der alten wie in der neuen romischen Taufwasserweihe (1969, For-
mular 1) zitiert (vgl. auch Kretschmar 18, 29, 41, 103f, 139f, 143 u.4.).
Aus der Tatsache, dal stdndig neues Wasser in das Taufbecken floB,
folgt nicht, daB das Wasser ,im Augenblick der Weihe noch gar nicht
,anwesend' war“, worin V{. eine dogmatische Schwierigkeit sieht (93).
Es ist miiBig zu spekulieren, ob Ambrosius eine Einsenkung des Lichts
in das Taufwasser gekannt oder eingefiithrt hat (93f), da sie im maildndi-
schen Ritus bis zur Gegenwart unbekannt blieb (die Einsenkung der
Osterkerze nach gallischem Brauch ist erst seit dem 13. Jh. im rémi-
schen Ritus). — DaB die prdbaptismale Salbung ,ohne Worte* vorge-
nommen wurde (107), ist von der vergleichenden Liturgiegeschichte
her héchst unwahrscheinlich. — Die Annahme einer Mitwirkung von
Diakonissen bei der Taufe von Frauen kann getrost ausgeschlossen
werden (entgegen 109), weil dafiir das Schamgefiihl bestimmend war,
das erst seit der Mitte des 5.Jh. EinfluB auf den Ritus gewann (Kretsch-
mar 265f). — DaB nach De Sacr. ein Diakon oder ein Kleriker die
Abrenuntiationsfragen stellte (119; 436), erscheint ausgeschlossen. Zwar
wird unmittelbar vorher nur Presbyter und Diakon genannt, doch ist
der Bischof zugegen (De Sacr. 1.2.5; 1.3.9f). Die Absage ist kein ,Ver-
sprechen” (119; 124; 126), sondern — wie in der romischen und anderen
Liturgien — ,de praesenti" formuliert, wenngleich mit dem Sinn einer
»Verpflichtung® (123; 125f) und ,Bindung" (124). Dasselbe gilt fiir das
dreifache Glaubensbekenntnis, das zwar (mit der Absage zusammen)
den Sinn des Wasserbades determiniert, aber nicht als Taufformel
(127ff; 131; 134f) bezeichnet werden sollte, sondern als ,forma sacra-
menti. Wenn O. Faller auBerdem eine indikative Taufformel (,Ich
taufe dich...“) unterstellt, wird er den Texten nicht etwa ,nicht ganz
gerecht” (131), sondern miBversteht sie. Die ,Taufformel* ist im Westen
nicht nur ,noch wéihrend des ganzen 4. Jh. unbekannt" (131), sondern
literarisch erst im Jahre 796, in romischen Sakramentaren erst im 9.
und 10. Jh. (zunédchst als Zusatz am Rand) bezeugt. Die Vermutung
(436 als Tatsache ausgenommen), die im Taufbecken stehenden Diakone
(436: der Presbyter und der Diakon) hiétten die Taufe durch Unter-
tauchen gespendet, indem sie den Tiufling ,in das Wasser hineinleg-
ten und wieder aufrichteten® (147; 146: Verweis auf den Ritus der
Baptisten), erscheint haltlos. Die These Stommels, daB die im Tauf-
becken (Wassertiefe in Mailand héchstens 80 cm) stehenden Téuflinge
mit Wasser iibergossen wurden, erscheint dem Rez. gesichert. Das Bild
in Rém 6 (Tod und Auferstehung) hat im Osten erst seit den Kappa-
doziern, spiiter auch im Westen zum Untertauchen gefiihrt. Die von
Ambrosius benutzten Verben ,mergere* und selbst ,demergere® (145;
149; 150) kénnen auch ,eintauchen“ bedeuten; ,resurgere“ (ebd.) das
Heraussteigen aus dem Becken, ,interire“ (146 Anm. 388; statt PL 16,175
richtig 185) das Sterben des ,ganzen duBeren Menschen“ (als Wirkung,
ohne Beweis fiir eine Submersio) meinen. — Tritt die ,Vollendung der
Eingliederung in die kirchliche Gemeinschaft“ als soziale Wirkung
serginzend” zu den individuellen Wirkungen hinzu (156; vgl. 436)? Ist sie
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nicht vielmehr primdre Wirkung (so Lumen Gentium 11; Rit. Rom., De
init.christ., Praen.gen. 4)? Durch die Texte des Ambrosius ist die Mei-
nung des Vi. jedenfalls nicht gedeckt. Uberdies ist die ,Vollendung der
Eingliederung” erst mit der ersten Eucharistiefeier gegeben. Die Siege-
lung ist daher nicht Vollendung, Abschluf und Kronung der Taufe
(184; 199; 437), sondern ihre Vervollkommung (perfectio) und Bestdr-
kung (bebaiosis). — Die Taufsalbung kann, wenn man wie seit
alters die Viiter die Gleichung Christus — Gesalbter, Christen als Glie-
der Christi aufstellt, 2 Kor 1,21f und 1 Jo 2,20.27 heranzieht und weiter
beriicksichtigt, daB das antike Bad nie ohne Salbung war, durchaus
apostolischen Ursprungs sein (zu 162). Die Formel zur Salbung des
Hauptes findet sich nicht erst ,heute* (163), d.h. seit 1969, im r&mi-
schen Taufordo, sondern seit alters im romischen Ritus (1969 erweitert),
als Teil des Gebets zur Handauflegung (oder spiter Handausbreitung)
ghnlich schon bei Hippolyt wie im romischen Firmritus (frither und
heute). — Die Frage, ob die Salbung nach der Taufe (bei
Ambrosius wie in den iibrigen westlichen Riten und in allen 6stlichen
Riten ist es die einzige = Firmsalbung, nur Hippolyt und Rom kennen
zwei Salbungen nach der Taufe) zur Taufe gehort (so V. 166f; 437)
oder zur Firmung, hilt Rez. fiir anachronistisch. Alle Gesten mit ihren
Worten heben verschiedene Aspekte der noch als Einheit verstandenen
Initiation heraus. DaB der Geist in der Salbungsformel nicht genannt
wird (167), ist kein Gegenargument, da zur vollen Sinndeutung der
Salbung das Chrisamweihegebet hinzuzuziehen ist, in dem seit alters
der Geist genannt wird (Christus ist mit dem Heiligen Geist gesalbt).
Die beiden anderen Griinde des Vi. sind ebenfalls nicht konkludent: Es
ist willkiirliche Behauptung, die Salbung wirke an der Wiedergeburt mit.
DaB zwischen der Salbung und der Siegelung bei Ambrosius FuB-
waschung und Uberreichung des Kleides stehen, ist leicht daraus zu
erkldren, daB die erste Salbung zunéchst (wie bei Hippolyt und die Firm-
salbung der Ostriten wenigstens in etwa noch heute) eine Salbung des
ganzen, vom Wasserbad her noch nackten Korpers war, wihrend die
Siegelung, die Handauflegung (fehlt bei Ambrosius wie in anderen Ri-
ten) und die Salbung (des Hauptes bei Hippolyt, der Stirn, kombiniert
mit ihrer Siegelung, spdter im rémischen Ritus) durch den Bischof an
den wieder bekleideten Initianden vorgenommen wurde. DaB die FuB-
waschung von Ambrosius als ,heilsnotwendig” angesehen wurde (170;
178; 437), ist mit Kretschmar u. a. abzulehnen, zumal er sogar die Taufe
nur fiir relativ notwendig hélt (157; 436) und weiB, daB Rom die FuB-
waschung nicht kennt. — Die Firmung ist in den ersten Jh. nicht ge-
wohnlich durch Handauflegung gespendet worden, wozu gele-
gentlich Salbung und/oder Siegelung getreten seien (190). Die meisten
Riten (und die #ltesten Zeugnisse) des Ostens kennen (bis heute] wie
Ambrosius und andere westliche Zeugen keine Handauflegung. Die (z.
B. bei Tertullian und Hippolyt) von der Salbung noch getrennte Sie-
gelung ist spidter durchweg mit der Salbung kombiniert worden; eine
Alternative Salbung oder Siegelung hat es nicht gegeben. — Gegen
Borellas Meinung, die Handauflegung sei als einziges Element der Fir-
mung in den biblischen Quellen zugrundegelegt (192f) und kénne daher
bei Ambrosius nicht gefehlt haben, hitte Vf. einwenden sollen, daB
einerseits heute die Gleichsetzung Handauflegung der Apg = Firmung
mit guten Griinden bestritten wird (vgl. zuletzt J. Amougou-Atangana,
Ein Sakrament des Geistempfangs?, Freiburg 1974), anderseits einige
Exegeten Salbung (2 Kor 1,21; Jo 2,20.27) und Siegelung (2 Kor 1,22;
Eph 1,13; 4,30; vgl. Rém 4,11) im Kontext der Wassertaufe nicht nur
metaphorisch verstehen (was die meisten Exegeten stillschweigend vor-
setzen). — Abwegig ist die Vermutung, die ,Taufmesse” hitte keinen
Wortgottesdienst enthalten (206). Nach éltester Tradition (vgl. deut-
lich Hippolyt, Apost. Uberlieferung, Botte 45) ging Taufe und Firmung
ein ausgedehnter Vigilgottesdienst mit Lesungen und Homilien voraus.
Ps 42,4 (210; 438: 42,2; 315: Ps 42,5) ist (,wahrscheinlich“: 210; ohne die
Einschrinkung: 438) kein ,Responsorium® zu Ps 22, sondern ein
+Responsum® oder Kehrvers (so richtig 210).

Rez. hilt gegen Vi. (218—225) die Kritik von F. Petit an der Text-
korrektur Sacr. 4.6.29 durch O. Faller fiir richtig (vgl. auch Botte,
SCh 25 bis 119; 210; 30f), nicht nur weil Faller gegen die besten Hand-
schriften entscheidet, sondern auch weil nach seiner Korrektur die
mystagogischen Katechesen erst am Osterdienstag statt — wie sonst
iiblich — am Ostermontag beginnen, und erst am Oktavtag von Ostern
enden wiirden (so allerdings auch bei Egeria und Augustinus). — ,Be-
schwirung” (228) gibt ,supplicatio” nicht richtig wieder.

Zum zweiten Teil iiber die MeBfeier ist kritisch nur we-
nig anzumerken: Wenn Ambrosius ,tdglich" die Messe feierte (337), so
ist das, wie Vi. zugibt (228; 239; 243f; 288; 353f) nicht zu pressen (vgl.
auch ALw 16 [1974] 338).

Die Unterscheidung der Instruktion von 1958 zwischen gesungener
und gelesener Messe (302) ist nach der Instruktion De Musica sacra
Liturgia vom 7. 3. 1967 (Art. 28) iiberholt (stufenweise Uberginge zwi-
schen den beiden Formen) und der Allgemeinen Einfiihrung in das
Romische MeBbuch unbekannt. Das ,Singen" (genauer Kantilieren) des
Zelebranten ist im Altertum beim &ffentlichen Gottesdienst voraus-
zusetzen (zu 303). Die Einwiinde gegen H. Leeb bzgl. der von Ambro-
sius in Mailand eingefiihrten Gesangsweise (307f) ist dem Rez.
nicht verstdndlich, da V{. selbst (315) von einer bei Ambrosius klar be-
zeugten responsorischen Psalmodie spricht, Entgegen H. von Campen-

hausen, dem Vi. folgt (323), handelt es sich in Epist. 20 sicher um
eine MebBfeier; Ego tamen mansi in munere, missam facere coepi. Dum
offere... (vgl. J. A. Jungmann, Gewordene Liturgie, Innsbruck 1941,
37 Anm. 13).

Statt ,lectio continua® (341) muB es nach dem erhobenen Befund
heiBen ,lectio semicontinua“ (,Bahnlesung“). ,Usitatus® bedeutet nicht
.gebraucht® (377 Anm. 307), sondern ,gewdhnlich®, — Der Gebrauch nur
eines Kelches kann nicht auf 1 Kor 10,17 (ein Brot — ein Leib) zuriick-
gehen (379), sondern ist eine vom jiidischen Brauch abweichende Eigen-
art des Abschiedsmahles Jesu. — Zum Sanctus (401f; 407) hétte die Unter-
suchung von L. Chavoutier, Un Libellus Pseudo-Ambrosien sur le
Saint-Esprit: SE 11 (1960) 136192 ausgewertet werden miissen (Ein-
filhrung im Westen zwischen 400 und 450)., — Die Unterscheidung Wand-
lungsepiklese — Kommunionepiklese = Epiklese im engeren — im
weiteren Sinn (403) ist ungerechtfertigt und kann sich nicht auf die in
Anm. 452 genannten Autoren De Jong und Jungmann berufen. — Kann
man sagen, nach Ambrosius werde ,die Konsekration allein durch die
Einsetzungsworte Jesu bewirkt® (403; 408; 412; 443), wenn ,vielleicht...
eine Dreifaltigkeitsepiklese zu dem im Sacr. teilweise zitierten Hoch-
gebet* gehdrte (404; 407) und Ambrosius im Jahre 380 die Verwand-
lung dem ,sacrae orationis mysterium“ (409), also nicht den Ein-
setzungsworten allein zuschreibt? Die vom V{. (407) gegen Dix (Kon-
sekration durch das Danksagungsgebet) angefithrte Stelle bei Justin
(Apol. 1,68) .81 Abyov tol mop’adrod” wird verschieden gedeutet:
+Wandlung" durch ein ,Gebetswort, das von ihm selbst (Jesus)
stammt® (so Vi), oder: ,durch ein Gebet um den Logos, der von ihm
(dem Vater) stammt“ (also durch eine von Irendus und Klemens von
Alexandrien bezeugte Logosepiklese), wie u. a. Dolger, Rauschen, Lietz-
mann und Quasten annehmen. — Wenn das ,Amen" der Glaubigen sich
auf die Spendeformel der Kommunion bezieht, muB deshalb nicht frag-
wiirdig werden (406), ob nicht — wie sonst iiberall seit Justin bezeugt —
auch das Hochgebet mit dem Amen der Gemeinde abgeschlossen wurde.
Jedenfalls wird die Doxologie nach dem Herrengebet, das dem Hoch-
gebet folgt, durch Amen beschlossen (414). In dieser Doxologie ist ,per
quem* nicht ,durch das in quo, cum quo“ ersetzt (415), weil die Doxolo-
gie mit ,per dominum nostrum Jesum Christum® beginnt. — Zur Siin-
denvergebung durch die Eucharistie (429 Anm. 610) fehlt wichtige
weiterfithrende Literatur, vor allem L. Ligier, Pénitence et Eucharistie
en Orient: OCP 29 (1963) 578 und J. M. R. Tillard, Pénitence et Eucha-
ristie: LMD 90 (1967) 103—131 (Trienter Konzil).

Der Rez. bedauert, daB die sonst vorziigliche Leistung des Vi
durch die genannten (und einige weitere geringfiigige) Mingel
beeintrichtigt ist.

Miinster Emil J. Lengeling

Ehlers, Dirk: Entkonfessionalisierung des Religionsunterrichts. Eine Un-
tersuchung iiber die inhaltlichen Gestaltungsanforderungen der Ver-
fassung, — (Neuwied, Berlin): Luchterhand (1975). VIII, 119 S. (Ar-

beitsmittel fiir Studium und Unterricht) kart. DM 19.80

Diese als rechtswissenschaftliche Dissertation an der Universi-
tit Konstanz entstandene Studie bemiiht sich um eine Neuinter-
pretation von Artikel 7 Absatz 3 Satz 2 des Grundgesetzes der
Bundesrepublik Deutschland. Entgegen der herrschenden Auf-
fassung vertritt der Autor die These, das Grundgesetz fordere
einen weltanschauungskundlich-orientierten Religionsunterricht,
der allerdings konfessionell akzentuiert sein miisse. Zwischen der
grundsitzlich konfessionellen Position (,Kirche in der Schule")
und der religionskundlich-informativen Position wird also ein Mit-
telweg vorgeschlagen und als allein legitim zu begriinden ver-
sucht. Die Einordnung des Religionsunterrichts als ordentliches
Lehrfach in die Schule und die grundgesetzlich verankerte Glau-
bens- und Gewissensfreiheit verlange die ,offene“ Grundorientie-
rung, der dazu in Spannung stehende fakultative Charakter dieses
Unterrichts und die Bezugnahme des Grundgesetzes auf die
»Grundsiitze der Religionsgemeinschaften” dagegen fordere seine
konfessionelle Akzentuierung.

Als konkrete Folgerungen aus diesem spannungsgeladenen Doppelas-
pekt meint der Verfasser folgende Forderungen ziehen zu miissen: Zum
ersten sei eine Bevollmichtigung der Religionslehrer durch die Kirchen
oder Religionsgemeinschaften (,missio canonica* — ,vocatio") nicht ver-
tretbar. Zum anderen kénne den Religionsgemeinschaften keine direkte
Kontrolle dariiber zugestanden werden, ob und in welchem Grade der
Religionsunterricht ihren ,Grundsédtzen" entspreche. Weiter sei eine
Anleitung der Schiiler zum Gebet als ,stilwidrig” unzuldssig. Endlich
seien die curricularen Grundentscheidungen weder einseitig vom Staat
noch von den Religionsgemeinschaften zu féllen. Der Autor konzediert
von seiner Position her, daB im Bereich der Privatschulen die genannte
konfessionelle Akzentuierung etwas stirker sein diirfe. Von der Glau-
bens- und Gewissensfreiheit her aber fordert er auch in diesem Bereich
eine ,offenere* Arbeitsweise, die die Pluralitdt der heutigen Situation —
auch innerhalb der Religionsgemeinschaften — stidrker beriicksichtigt.
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Die klar gegliederte und konsequent aufgebaute Studie ist
sicher anregend und in ihrer Sachlichkeit wohltuend. Die Frage ist
aber, ob ihre Prédmissen stimmen und wirklich zu den einschnei-
denden Folgerungen hin zwingend sind.

Es will scheinen, daB gegeniiber der stark herausgestellten
Glaubens- und Gewissensfreiheit der einzelnen (die unbestreitbar
im Grundgesetz verankert ist) das objektive Moment der ,Grund-
gitze der Religionsgemeinschaften® in der Argumentation zu kurz
kommt. Die Schwiche der Argumentation wird dort besonders
deutlich erkennbar, wo der Autor den innerkonfessionellen Plura-
lismug in die inhaltliche Gestaltung des Religionsunterrichts ein-
bringen mochte, seine Grenze aber nur dort zu erkennen meint,
wo der einzelne (Religionslehrer?) sich subjektiv nicht mehr mit
seiner Position mit der betreffenden Religionsgemeinschaft eins
weiB. Wo diese Meinung noch besteht, auch wenn die Leitungen
der betreffenden Religionsgemeinschaft anders urteilen, sei noch
alles in Ordnung und der monokonfessionellen Akzentuierung des
Religionsunterrichts im Sinne des Grundgesetzes noch Geniige ge-
tan. DaB hier das Moment des Grundsétzlichen, des Bekenntnisses
oder des Objektiven und Verbindlichen unzuldssig abgeschwicht
wird und die vorgeschlagene Neuinterpretation sich vom Text des
Grundgesetzes und der Intention seiner Véter in unvertretbarer
Weise entfernt, diirfte kaum bestritten werden konnen.

Der Leser gewinnt den Eindruck, daB hier eine ganz bestimmte
Konzeption der modernen Religionspddagogik als ausschlieBlich
legitim aufgewertet wird und alle entgegenstehenden Positionen
als grundsetzlich illegitim disqualifiziert werden sollen. Haben die
Viiter des Grundgesetzes iiberhaupt an diese Konzeption gedacht
oder denken koénnen? Hitte der Autor recht, dann wire der Reli-
gionsunterricht in der Bundesrepublik Deutschland bis in unsere
Tage weithin grundgesetzlich nicht abgedeckt, ja grundgesetzwid-
rig gewesen. Die vom V{i. gezogenen Folgerungen scheinen die
Problematik seines Ansatzes zu erweisen. Im Blick auf das anthro-
pologische Phanomen des Religitsen, erst recht aber im Blick auf
das Moment der Erméglichung christlichen Glaubens scheint hier
der Zusammenhang von Theorie und Praxis, von ,Religion,
.Glaube" und Leben zu wenig beachtet zu sein, ja der im Grund-
gesetz noch vorausgesetzte Lebenszusammenhang in unstatthafter
Weise verkiirzt zu werden.

Bochum Rudolf Padberg

Religitse Sozialisation. Hrsg. von M. Arndt. Stuttgart, Berlin, Koln,
Mainz: Kohlhammer (1975). 112 S. (Urban Taschenbuch, T-Reihe Bd
617) kart. 10.— DM
Die erste Phase der Rezeption von Ergebnissen der Sozialisa-

tionsforschung durch Theologen und Religionspédagogen hat diese
nicht nur zu einer neuen Sicht zentraler Gegenstinde ihres Me-
tiers veranlaBt, wie Erziehung, Religionspddagogik, Sinndeutung
etc.. Verstdndnis, Funktionen und gesellschaftliche Bedeutung von
Religion, Kirche, Theologie selbst sind dabei in neuer Perspektive
zum Gegenstand theologischer Reflexion geworden, so daB bereits
jetzt von einem iibernormalen Impuls gesprochen werden kann,
den die Theologie hier von den Sozialwissenschaften bekommen
hat und noch bekommen diirfte, verglichen mit anderen Impulsen
der jlingeren Vergangenheit.

.Bereits jetzt* meint zweierlei: die Rezeptions-Ansétze sind
eher ekklektischer, marginaler Art, unsystematisch; ferner sind
die mit Sozialisationsforschung global umschriebenen Gegen-
standsbereiche und methodischen Ansétze zu heterogen, um eine
systematische Rezeption der Sozialisationsforschung iiberhaupt
sinnvoll fordern zu kénnen.

Diese Situation spiegelt das vorliegende Taschenbuch ziemlich
genau wider: fiinf miteinander thematisch unverbundene Beitrdge
aus mindestens vier grundverschiedenen Perspektiven und
Absichten, interessante Schlaglichter, hier und da ein perspektivi-
scher AufriB, der heutige Moglichkeiten von Systematik aufzeigt.

Der einfiihrende Beitrag von D. Stoodt bringt eine iibersicht-
liche Darstellung der Problematik, Ergebnisse der Sozialisations-
forschung in die gegenwiirtige Religionspédagogik einzubeziehen.
Die im Grenzgebiet von Kulturanthropologie, Soziologie, Psycholo-
gie und erziehungswissenschaftlicher Grundlagenforschung ent-
standene Sozialisationsforschung gilt vielen Religionspédagogen
als Stein der Weisen, um aus dem gegenwértigen Theorie- und
Methodendilemma der Religionspiddagogik herauszufinden. Ohne

in diese Euphorie zu verfallen, sieht Stoodt in einer kritischen Re-
zeption wertvolle Perspektiven, die Forschung im Bereich der Re-
ligionspédagogik aus der derzeitigen Engfithrung ihrer Aufgaben-
stellung herauszufithren und andere Ergebnisse empirischer
Sozialforschung als bisher in ihre Uberlegungen einzubeziehen.
Freilich geht Stoodt damit ein anderes Dilemma nicht an,
verschérft es eher: die Tatsache, daB der Religionspddagogik seit
geraumer Zeit wahl- und theorielos Ergebnisse anderer Wissen-
schaften iibernimmt, damit immer mehr zu einem Warenhaus ohne
Stil und Gepriige wird.

Die beiden Beitrdge von G. Czell und W.-D. Buk ow befas-
sen sich mit dem Verhiltnis von allgemeiner und religiéser
Sozialisation. Czell bringt wichtige Differenzierungen zwischen
kirchlicher und religitser Sozialisation und kldrt grundlegende
Aspekte des Sozialisationsprozesses wie Interaktions-, Beteili-
gungs- und Sozialisationsmodus im Hinblick auf religitse Soziali-
sation.

Bukows Beitrag ist an Differenz und Interdependenz von
sozialer und Deutungskompetenz interessiert. Er besticht durch
sprachliche Prizision und Anschaulichkeit, reiBt die — theologisch,
péddagogisch und religionsphénomenologisch — weitesten Perspek-
tiven auf und wére als Appetit-Anreger fiir diejenigen zu empfeh-
len, die eine erste Begegnung mit der komplexen Materie suchen.

Dagegen gehen die beiden letzten Beitrige von M. Arndt und
P. Allheit bereits so in (psychologische bzw. linguistische) De-
tailprobleme, daB ihr Wert zur exemplarischen Veranschaulichung
des im Buchtitel angezeigten Gegenstandsbereiches nur fiir den
Sachkundigen einsichtig ist. Arndt erértert an zwei psychoanaly-
tisch interpretierten Fallbeispielen Funktion und Problematik reli-
gibser Symbole im menschlichen EntwicklungsprozeB. Allheits
sprachanalytisch grundierte Abhandlung iiber ,Desymbolisierte
Religion* kann als Plddoyer fiir die Wiedergewinnung des Sym-
bols fiir authentische Kommunikation gelten: ein Lduterungspro-
zeD von religiosen Sinn- und Tradier-Systemen, die landldufig als
Verwalter von Symbolen gelten, faktisch jedoch oft zu ihrer Zer-
storung beitragen bzw. diese nicht zu verhindern vermochten. Mit
der Desymbolisierung ging gleichzeitig ihr gesellschaftliches Ver-
dnderungspotential verloren: die Wiedergewinnung des letzteren
hat die erstere zur Bedingung.

Ein Buch, das man innerhalb der potentiellen theologischen Le-
serschaft kaum noch fachspezifisch empfehlen kann; es ist fiir
Theologen aller Art lesenswert.

Miinster Hermann Steinkamp

Weltreligionen im Religionsunterricht. Sekundarstufe II. Einfilhrung —
Texte — Unterrichtsmodelle — Dokumente. Hrsg. von P. Antes und
G. Biem er. — Miinchen: Don Bosco 1975. 158 S. kart. DM 18.80
Das Interesse fiir die nichtchristlichen Religionen wird in

unseren Tagen nicht nur bei den Erwachsenen immer stirker.

Auch Jugendliche und Schiiler der héheren Klassen spiiren die

Anziehungskraft der Religiositdt fremder Vélker. Fiir Lehrer und

Schiiler der Sekundarstufe II will das vorliegende Buch eine

didaktisch aufgearbeitete Handreichung zur Gestaltung des

Religionsunterrichtes sein, wo sich dieser Unterricht mit den

Weltreligionen befaBt. Bei diesen Weltreligionen handelt es sich

um den Islam, den Hinduismus und den Buddhismus. Die Autoren

(B. Allgeier, P. Antes, G. Biemer, E. Dressel, B. Uhde) sagen auf

5.8, warum sie von der Behandlung des Judentums (,Informa-

tionen und Materialien traditionsgemiB eher vorhanden“) und des

Shintoismus, Konfuzianismus u.a. (,nicht von gleicher Bedeutung

und von gleichem EinfluB in der westlichen Welt") abgesehen

haben.

Jede Einzeldarstellung der hier behandelten Religionen zerfillt
vor allem in eine erste Einfithrung in die Grundbegriffe, die
religiose Grundgestalt und die Schwierigkeiten der Anpassung an
die moderne Welt; in eine Textsammlung und in einen nach Lehr-
einheiten aufgeteilten Unterrichtsplan.

Der Benutzer dieses Buches darf nicht eine vollstdndige Infor-
mation iiber die Religionen oder gar iiber die hier ausdriicklich
behandelten Themen erwarten. Um sich weiter zu informieren,
mub er auf die Biicher zuriickgreifen, die ihm am Ende der Einzel-
darstellungen angegeben werden. Auch muB man von unver-
meidlichen Beliebigkeiten in der Auswahl der Themen absehen
und auch von einigen ungenauen Ausdriicken (z. B. wird auf S. 20



327 1976 Jahrgang 72 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 328

behauptet, das Wort Kismet sei nicht arabisch. 8. 21: Die fiinfte
Pflicht des Muslims ist nicht nur der ,Aufruf* zum Hadsch,
sondern der Hadsch selbst... Bei der Umschrift von Fremdwor-
tern wird im Islamteil ,sch", und in anderen ,sh“ geschrieben...)

FErst wenn man sich mit der Methode des Buches vertraut ge-
macht hat, kann man feststellen, wie hilfreich und empfehlenswert
diese gut durchdachte und gut durchgefithrte Handreichung zur
Gestaltung des Religionsunterrichtes iiber die drei erwéhnten
Weltreligionen ist.

Miinster Adel-Theodor Khoury

Der Koran. Hrsg. von Rudi Paret. — Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft 1975 XXV, 449 S. (Wege der Forschung, Bd 326)
Ln. Ladenpreis DM 79.—, Mitgl. Preis DM 45.—

Dieses Buch, in dem wichtige, in verschiedenen Zeitschriften,
Sammelbinden, KongreBberichten usw. verstreute Beitrdge zu Ein-
zelfragen des Korans bzw. der Koranforschung gesammelt sind,
ist ein Zeugnis der Entwicklungsgeschichte der modernen Islam-
forschumg bis in unsere Zeit hinein. Denn hier sind solche For-
scher vertreten, die in ihrem Bereich und in ihrer Epoche, Be-
deutendes in der Islamwissenschaft geleistet haben. Die verschie-
denen Beitriige sind in acht Abschnitten erfaBt:

1. Ubersetzungen und Analsye

II. Historirsche Interpretation. Allgemeines und Sachgebiete
IIL. Christliche und jiidische Einfliisse

IV. Einzelne Suren

V. Einzelne Textstellen und Termini

VI. Die geheimnisvollen Buchstaben

VII. Textgeschichte

VIIL. Der Koran als Wort Gottes

In dieser Sammlung wurden manche Beitrdge, die doch ihre

Bedeutung haben, nicht beriicksichtigt. Um dieser unvermeid-:

baren Beliebigkeit in der Auswahl der Texte einigermalen ent-
gegenzuwirken, hat der Hg. im Vorwort die wichtigsten unter
den iibrigen Arbeiten erwdhnt, wobei er ehrlicherweise auch die
Verdffentlichungen erwihnt, deren Inhalt oder Grundthesen er
nicht bejaht.

Wir sind Herrn Paret fiir diese Initiative dankbar. Es sei er-
laubt, hier einen Wunsch zu &uBern. Die Texte, die sich mit der
Exegese einzelner Texte oder Suren befassen (Abschnitte IV und
V) zeigen zu Geniige, wie bescheiden der Versuch geblieben ist,
den koranischen Text durch die Anwendung moderner Inter-
pretationsmethoden zu erschlieBen. Es ist daher zu wiinschen,
daB in Zukunft Koranforscher und Islamwissenschaftler, aber
auch muslimische Gelehrte, sich dieser Aufgabe intensiver zu-
wenden.

Miinster Adel-Theodor Khoury

Leuze, Reinhard: Die auBerchristlichen Religionen bei Hegel. — Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 1975. 225 S. (Studien zur Theologie
und Geistesgeschichte des Neunzehnten Jahrhunderts, Bd 14). Kart.
DM 49.—

Das Verhiltnis des christlichen Glaubens zu den auBerchrist-
lichen Religionen ist in den letzten Jahrzehnten in erhéhtem
MaBe zum Thema theologischer Reflexion geworden. Dabei ent-
stand immer wieder die Frage, wie der Absolutheitsanspruch der
christlichen Botschaft mit dem Bestreben zu vereinigen sei, die
auBerchristlichen Religionen nicht nur als ,religiése Verirrun-
gen" abzuweisen, sondern in ihrer Eigentiimlichkeit zur Geltung
zu bringen. Es ist ein Verdienst Vi.s, darauf hingewiesen zu haben,
daB es die Absicht Hegels gewesen ist, am Absolutheitsanspruch
des Christentums festzuhalten und dennoch — oder vielmehr gerade
deshalb — ,die anderen fiir die Weltgeschichte wesentlich gewor-
denen Religionen als notwendig zu erfassen” (243). Darin sieht er
»die exemplarische Bedeutung der Hegelschen Religionsphiloso-
phie® (ibid.).

Leuzes Dissertation stellt sich eine mehrfache Aufgabe. Sie will
erstens untersuchen, wie sich Hegels ,Darstellung der einzelnen Reli-
gionen [...] und das recht umfangreiche Schrifttum, das ihr zugrunde
liegt, zueinander verhalten“ (7). Sie will in ihre Uberlegungen zwei-
tens ,bei jeder Religion die Ergebnisse der modernen religionswissen-
schaftlichen Forschung [...] einbeziehen" (ibid.). ,SchlieBlich soll
nach der Relevanz gefragt werden, die Hegels Ausfiihrungen fiir die
Religionswissenschaft im allgemeinen und fiir das Problem des Ver-
hiltnisses des Christentums zu den auBerchristlichen Religionen im

besonderen haben“ (ibid.). Die beiden erstgenannten Aufgaben bestim-
men die Untersuchung in ihrem Verlauf. Die letztgenannte Aufgabe
wird in den ,abschlieBenden Uberlegungen® wahrgenommen.

A) Hegels Darstellung der aulerchristlichen Re-
ligionen und das ,zugrunde liegende Schrifttum*

Die erste der genannten Aufgaben wird am ausfiihrlichsten
behandelt und bestimmt den Aufbau der meisten Kapitel: ,Die
chinesische Religion“, ,die Religionen Indiens* (Buddhismus und
Brahmanismus), ,die persische Religion®, ,die dgyptische Reli-
gion", ,die réomische Religion". Jedesmal wird zunéchst, unter
dem Titel ,Die begriffliche Bestimmung als solche“, Hegels Cha-
rakterisierung der betreffenden Religion in den ,Vorlesungen iiber
die Philosophie der Religion* zusammenfassend referiert; sodann
wird, jeweils unter dem Titel ,Die begriffliche Bestimmung im
Verhiiltnis zu ihren Quellen®, untersucht, welches Schrifttum der
Darstellung Hegels ,zugrunde lag®, inwieweit Hegel diesem
Schrifttum folgte bzw. davon abwich. Diese gleichgebauten Kapi-
tel (1, 2, 8, 4 und 7) seien hier zunéichst behandelt.

1. In den Referaten tiber Hegels Religionsbegriff
fillt auf, daf iiber Fragestellung, Methode und Durchfithrungs-
art der Hegelschen Religionsphilosophie nichts gesagt wird.
Der Vi. beginnt, nach einer ,Einleitung” von nicht ganz einer
Seite, sogleich mit der ,chinesischen Religion®. ,Die grund-
sitzlichen Bestimmungen von Religion, die sich vor allem im
ersten Teil der Religionsphilosophie finden® (238!) werden erst
auf den letzten Seiten des Buches, und dort sehr summarisch,
wiedergegeben. Auch das Literaturverzeichnis nennt zwar all-
gemeine Einleitungen in Hegels Philosophie (z. B. Theodor Hi-
ring ,Hegel, sein Wollen und sein Werk“ — als Erscheinungs-
jahr wird das Jahr des Nachdrucks angegeben! — oder K. Ro-
senkranz ,Hegels Leben®), auch einige Spezialuntersuchungen
zu Hegels Verstindnis der verschiedenen Religionen, aber
keine Literatur zur ,Philosophie der Religion* aufier Lassons
yEinfiithrung® von 1930. Und doch hitte nur der Plan des
Ganzen deutlich machen konnen, fiir welche Art von Nach-
richten iiber die einzelnen Religionen Hegel sich interessiert,
unter welchen Gesichtspunkten er sie betrachtet, was seine
Begriffsbildung leisten soll. Entsprechend bleibt auch Hegels
spezifischer Begriffsgebrauch ungekldrt. Und doch hitte nur
eine genaue Bedeutungsanalyse der Begriffe die Voraussetzung
geschaffen, um zu priifen, ob ihr Gebrauch dem Material der
Quellen gerecht wird.

Dafiir zwei Beispiele. Wenn der Autor die Frage stellt, ob Hegel
mit Recht behaupte, in China sei ,der Kaiser als einziges Subjekt“
zu betrachten (29), obgleich doch die Quellen auch den Mandarinen
»Adel der Gesinnung und Mut“ bescheinigen (31), so miiBte zuvor
gekldrt sein, was Hegel unter ,Subjektivitdt” versteht und ob Ge-
sinnungsadel und Mut als Kriterien der Subjektivitdt in Hegels Sinne
ausreichen. Andererseits will der Autor Hegels Aussage, die ro-
mische Religion sei ,Religion der ZweckmdiBigkeit¥, dadurch ,voll-
kommen gerechtfertigt® sehen, daB nach Auskunft der Quellen allen
romischen Kultformen ,ein besonderer Zweck zugeordnet ist* (228).
Doch ist hier zu fragen, was Hegel unter ,ZweckméBigkeit® verstan-
den wissen will und ob jede Religion, deren Kulte (z. B. als Frucht-
barkeitskulte oder Kulte der Staatserneuerung) einen ,Zweck” ha-
ben, deshalb schon in Hegels Sinne ,Religionen der ZweckmiBig-
keit" genannt werden kénnen. Der vom Vf. aufgrund der ange-
fithrten Beispiele entwickelte ZweckmiBigkeitsbegriff tridfe auch auf
die primitivsten ,Religionen der Zauberei" zu.

SchlieBlich hat Vf. sich auch iiber die Quellenlage nicht im nétigen
AusmaB Rechenschaft gegeben. Er verwechselt gelegentlich die Dif-
ferenz der Manuskripte mit der Differenz der Ausgaben, die alle
erst nach Hegels Tod entstanden sind. (Vgl. Sitze wie ,Hatte Hegel
in der Lassonschen Ausgabe den Begriff ,Tao' nur im Zusammen-
hang mit der Sekte der Taoisten gebraucht, so fithrt er hier* [in
der Glocknerschen Ausgabe] ,diesen Terminus schon bei der Be-
sprechung der chinesischen Staatsreligion ein“ [15]). Kurz: Frage-
stellung, Begriffsgebrauch und Textgestalt der Hegelschen Ausfiih-
rungen bleiben gelegentlich im Dunkeln.

Die Meinung Vf.s, das Gesamtkonzept von Hegels Religionsphilo-
sophie als bekannt und unstrittig voraussetzen und seinen Begriffs-
gebrauch mit dem alltédglichen identifizieren zu kénnen, hat ihn
dazu befdhigt, in den Referaten iiber den ,Hegelschen Begriff* der
einzelnen Religionen auBerordentlich knapp zu sein. Fiir die chine-
sische Staatsreligion bzw. den Taoismus bendtigt er je drei Seiten
(nochmals je drei fiir ihre Darstellung in der Lassonschen Aus-
gabe), fiir den Buddhismus und den Brahmanismus je zwei, eine
fiir die griechische, eine fiir die &gyptische und zwei fiir die rémische
Religion.
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2. Hegels Verwendung des ihm vorliegenden

Schrifttums wird in den einzelnen Kapiteln jeweils unter
der Uberschrift ,Die begriffliche Bestimmung in ihrem Ver-
héltnis zu den Quellen® ausfithrlich abgehandelt. Mehrfach
geht eine instruktive Darstellung der zu Hegels Zeit herrschen-
den Diskussionslage voraus (z.B. ,das europédische Chinabild",
,das europdische Indienbild“). In jedem Falle wird angegeben,
in welchen Hinsichten Hegel mit der von ihm benutzten Litera-
tur iibereinstimmt und von ihr abweicht. So entsteht ein
lehrreiches Bild der Diskussionslage, in die hinein Hegel mit
seinen Vorlesungen gesprochen hat. Gerade diese Informa-
tionen machen das besondere Verdienst der vorliegenden Un-
tersuchung aus.

Bedauerlich ist jedoch, daB Vf. den Begriff der ,Quelle“
unterschiedslos in zweifacher Bedeutung gebraucht. Als ,Quel-
len* Hegels werden teils Textausgaben, Textiibersetzungen
oder Reiseberichte angefiihrt, welche die Tatsacheninforma-
tionen enthalten, an die jede Theoriebildung sich halten mub,
teils gelehrte Abhandlungen oder religionsphilosophische Deu-
tungen, mit denen Hegel in Auseinandersetzung steht. Mit der
entsprechenden Zweideutigkeit ist dann der Begriff ,Abwei-
chung von den Quellen” belastet. Bald wird darunter die AuBer-
achtlassung von Tatsacheninformationen verstanden, die He-
gels Deutung mit der Gefahr der Willkiir und des Konstruier-
ten belastet, bald der Widerspruch Hegels gegen andere Deu-
tungen, die sich auf die auch von ihm benutzten Informationen
beziehen. Wenn aber iiberpriift werden soll, ob Hegels begriff-
liche Bestimmung der Religionsgeschichte mit ihrem tatséch-
lichen Verlauf iibereinstimme, (so der ,Klappentext“) und
wenn die These begriindet werden soll, ,daB im grofien und
ganzen der Bestand der Quellen in die Ausfithrungen Hegels
iiber die einzelnen Religionen eingegangen ist* (237), dann
kann als mabgebliche ,Quelle’ nur die Tatsacheninformation
gelten. Nur an sie, nicht an gelehrte Interpretationen, ist die
philosophische Deutung gebunden. Wenn andererseits behaup-
tet wird, ,daB Hegel manchmal gut daran tat, iiber seine
Quellen hinauszugehen® (237), so kann dies (wenn nicht von
yZufallstreffern® gesprochen werden soll, die sich daraus erge-
ben konnten, dal Hegel die ihm vorliegenden Informationen
zwar mibBachtete, aber damit, chne es wissen zu konnen, spé-
tere Informationen vorwegnahm) sich nur auf die theoretischen
Interpretationen beziehen, iiber die Hegel aus philosophischen
Griinden ,hinausgehen* konnte. Die These wird also unklar,
das Argument unkontrollierbar, wenn die Differenz zweier Ar-
ten von ,Quellen" nicht deutlich gemacht und bewuBt gehalten
wird.

.Der kritische Ertrag des Vergleichs zwischen dem
Hegelschen ,Begriff* und den in den Quellen bereitliegenden
Tatsacheninformationen kann sich nicht darin erschépfen, Uber-
einstimmungen und Differenzen aufzulisten. Leider beschrankt
sich Vi. in dieser Hinsicht in seinen ,abschliefenden Uber-
legungen“ auf die beiden Bemerkungen, ,daB im grofen und
ganzen der Befund der Quellen in die Ausfithrungen Hegels
iiber die einzelnen Religionen eingegangen ist®, wihrend in
anderen Féllen ,eine stirkere Berlicksichtigung der Quellen
durch Hegel notwendig gewesen wire® (237). Ein solches Er-
gebnis ist bei jedem Vergleich mit hoher Wahrscheinlichkeit
zu erwarten und erscheint deshalb banal. Doch tut Vf. mit
dieser Art der Zusammenfassung seinen eigenen Untersuchun-
gen unrecht. Er hat, wenn auch nur gelegentlich und ansatz-
weise, zwischen zwei Arten von Abweichungen zu unter-
scheiden versucht: solchen, bei denen Hegel durch den Zwang
seines Systems an einer unverkiirzten Beriicksichtigung des
Quellenmaterials gehindert wurde, und solchen, bei denen eine
Méglichkeit zu genauerer Tatsachenbehandlung, die gerade
sein System ihm erméglicht hidtte, ungenutzt geblieben ist.
Ein Beispiel fiir die erste Artvon Abweichungen: Vf. vermutet,
im Hinblick auf den Synkretismus der Religionen in China, daB
Hegel ,zwar vermag, den Fortschritt von einer Religion zur
anderen auf den Begriff zu bringen, daB ihm aber ,das Voka-
bular fehlt, das es ermdglichte, eine Mischform aus verschie-
denen Religionen philosophisch zu erfassen® (38). Ein Beispiel
fiir die zweite Art von Abweichungen: Vf. meint, im Hinblick
auf die persische Antithese von ,dieser Welt* und der ,kom-
menden Welt“, gerade aufgrund seiner Auffassung von der Re-

ligion als einem geschichtlichen ProzeB hitte Hegel ,das
grundlegend Neue, das sich in diesem Lande zeigt, wenn die
Welt als ganze als geschichtlicher ProzeB verstanden wird, der
sich auf einen in der Zukunft liegenden Abschluf zubewegt,
eingehender wiirdigen miissen“ (125). In solchen und &hnlichen
Fillen hitte sich die Méglichkeit geboten, die ,Abweichungen"”
zur Kritik an Hegel ins Spiel zu bringen: einerseits als system-
bedingte Grenzen, andererseits als zufillige Unaufmerksamkei-
ten des Autors.

Leider ist, wegen der isoliert parataktischen Behandlung der
einzelnen Religionen, auch eine andere Mdglichkeit ungenutzt
geblieben, Hegels Religionsbegriff an Hegels Quellen kritisch
zu fiiberpriifen: Hegel will ja die Religionen nicht neben-
einander beschreiben, sondern in solcher Weise nacheinan-
der anordnen, daB sich ihre Abfolge als Weg des Geistes zum
BewubBtsein seiner selbst beschreiben 1d8t. Wenn nun Vi
meint, daB Hegel es ,vermag, den Fortschritt von einer Reli-
gion zur anderen auf den Begriff zu bringen" (38), dann wire
zu priifen gewesen, ob Hegels Quellen einen Anhalt dafiir
geben, dieser Ubergang ,von einer Religion zur anderen® sei
gerade so verlaufen, wie Hegel ihn darstellt. Nun mag iiber
die chronologischen Verhéltnisse der chinesischen und indi-
schen Religionen zu Hegels Zeit noch weitgehend Unklarheit
bestanden haben; die Einordnung der é#gyptischen Religion
nach der persischen entsprach schon damals nicht dem Kennt-
nisstand. Und die Beobachtung Vf.s, daB Hegel selbst in meh-
reren Fillen schwankt, in welcher Reihenfolge die Religionen
zu behandeln seien (vgl. 242), hétte nicht als isolierte Bemer-
kung stehenbleiben, sondern eine kritische Reflexion iiber die
Art von Hegels Quellenbenutzung veranlassen sollen.

B) Hegels Religionsdarstellungen und ,die Ergebnisse
der modernen religionswissenschaftlichen Forschung"

1. Das

herangezogene Vergleichsmaterial be-
schrinkt sich notwendigerweise auf Kompendien. Sieht man
von Darstellungen des Religionsverstdndnisses fritherer Zei-
ten ab (z.B. Aurich: ,China im Spiegel der deutschen Litera-
tur des 18. Jahrhunderts“ oder W. Rehm: ,Griechentum und
Goethezeit"), so werden vorwiegend benutzt: die einschldgigen
Bénde des Sammelwerkes ,Die Religionen der Menschheit®,
die entsprechende Biénde von ,Fischers Weltgeschichte", H.
von Glasenapp: ,Die Religionen Indiens“. Wahrend fiir die
Religionen Chinas, Indiens und Agyptens noch einige Spezial-
untersuchungen herangezogen werden, begniigt V1. sich fiir die
Religion der Griechen mit Nilsson: ,Geschichte der griechi-
schen Religion, Bd 1%, fiir die rémische Religion mit K. Latte:
,Romische Religionsgeschichte® — beides bewidhrte Nachschla-
gewerke, doch offensichtlich nicht ausreichend, um mit Vi. in
mutigem Singular von ,der” modernen religionswissenschaft-
lichen Forschung zu sprechen.

. Die Fragestellung, die den (anachronismusverdidchti-

gen) Vergleich zwischen heutigem Forschungsstand und dama-
liger philosophischer Theorie leiten soll, bleibt zun#dchst un-
deutlich, zumal die neueren wissenschaftlichen Forschungs-
ergebnisse nicht in je eigenen Abschnitten mit je eigener The-
menstellung erértert werden, sondern in den Vergleich zwi-
schen Hegel und seinen ,Quellen” jeweils eingeblendet wer-
den. Doch stellt sich im Verlauf der Abhandlung die Beweis-
absicht heraus, zu zeigen, ,dafl Hegel manchmal gut daran tut,
tiber seine Quellen hinauszugehen, weil er so in eine gréfBere
Néhe zu Ergebnissen der modernen Religionswissenschaft ge-
langte als jene selbst“ (237), so daB héufig gerade durch diese
Abweichungen ,die Aktualitit" Hegels ,fiir die heutige reli-
gionswissenschaftliche Diskussion erreicht wird“ (238). Doch
ist diese These zu vieldeutig, als daB sie kontrollierbar wire.
Diese Vieldeutigkeit beruht nicht nur auf der Verwendung des
Begriffs ,Quelle”, wovon oben schon die Rede war, sondern
auch auf der Verwendung des Begriffs ,Religionswissenschaft".
Damit ist bald empirische Religionsforschung gemeint, ein an-
deres Mal philosophische oder theologische Religionstheorie.
Dementsprechend hat die These des Vi.s vier mdgliche Be-
deutungen. Soll gesagt werden, die AuBerachtlassung von Tat-
sacheninformationen habe Hegel dazu veranlaBt, andersartige
Tatsachen zu postulieren, die durch spitere Befunde der Reli-
gionsforschung nachtriiglich gesichert worden sind? (Das wiir-
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de etwa auf den Begriff ,atman”“ zutreffen, den Hegel, wie Vi.
es darstellt, nicht kannte, auf den aber nach Meinung Vi.s sein
Begriff der ,Objektlosigkeit® wirklich zutreffe, wédhrend er
dem ,Brahma“ nach Auskunft der von Hegel benutzten Quellen
unangemessen war). Ist aber dies der Sinn der These, so wiirde
es sich um ,Zufallstreffer” handeln, die zur Rechtfertigung von
Hegels Methode nichts beitragen. Oder soll gesagt werden, He-
gels Abweichung von den damals bekannten Tatbestinden
habe ihn in eine gewisse Néhe zu neueren philosophischen
oder theologischen Religionstheorien gebracht? Dann wire zu
priifen, ob das fiir Hegel oder gegen die neueren Theorien
spricht. Oder soll gesagt werden, Hegel sei von vorliegenden
Theorien (z.B. von Plutarchs Interpretation der #gypti-
schen Gotter als Symbole von Naturkréften) abgewichen und
habe dadurch den theoretischen Rahmen geschaffen, in den
sich spétere religionswissenschaftliche Befunde besser einfii-
gen lassen? Dann miifite angegeben werden, welche empirischen
Befunde jiingerer Forschung Hegels Begriffsbildung empirisch
bestdtigen. Oder soll behauptet werden, Hegels Abweichun-
gen von den Religionstheorien seiner Zeit habe ihn in gréBere
Néhe zu jiingeren philosophischen oder theologischen Theorien
gebracht? Dann wére zu priifen, ob diese jiingeren Theorien
auf Grund eigener Argumente Hegels Auffassung bestitigen,
oder ob sie unter Hegels EinfluB gebildet sind und daher
nicht zu Hegels Rechtfertigung herangezogen werden kénnen.
Vi. gibt nicht zu erkennen, welche der vier mdglichen Bedeu-
tungen seiner These er bevorzugt; er scheint auch nicht zu
bemerken, daB davon die Art der Argumente abhiingt, durch
die er seine Meinung plausibel machen miiBte.

Die beiden Sonderfille: die griechische und die jiidi-
he Religion

. Zu Hegels Verstindnis von Judentum und griechischer Religion

Die beiden Kapitel der vorliegenden Arbeit, die sich mit der
jlidischen und der griechischen Religion befassen, unterschei-
den sich schon im Aufbau von den iibrigen (ohne daB V{f. dies
ausdriicklich anmerkt oder gar Griinde dafiir benennt). An die
Stelle des in den anderen Kapiteln stets wiederkehrenden Ab-
schnitts ,Die begriffliche Bestimmung als solche" tritt hier
eine genetische Beschreibung der Auffassungen Hegels, jeweils
von den Jugendschriften iiber die ,Phénomenologie des Gei-
stes* bis zu den ,Berliner Vorlesungen“. Das hat zunichst
dubere Griinde. Mit diesen beiden Religionen hat Hegel sich
von seiner Jugend an beschéftigt. Aber eben dies hat Folgen,
die Vi. zu entgehen scheinen. Hegels ,Begriff* dieser beiden
Religionen ist durch andere Fragestellungen geprigt worden als
die, die ihn bei seinen ,Vorlesungen iiber die Philosophie der
Religion* geleitet haben; aber auch noch in diesen spéten Vor-
lesungen bleiben, trotz einiger Modifikationen, wichtige Mo-
mente des frither gewonnenen Begriffs erhalten. Die daraus
sich ergebenden ,inneren Reibungen" in Hegels spdten Vor-
lesungen entgehen dem Vf., weil er hier wie auch sonst mehr
Hegels Meinungen als Hegels (wechselnde!) Fragestellungen
referiert.

Hegels frithes Interesse an Judentum wund Griechentum ist
nicht darin begriindet, daB er beiden eine feste Stelle in der
umfassenden Geschichte der Religionen zuweisen will (dies
ist das vorwiegende Interesse der spiten religionsphilosophi-
schen Vorlesungen), sondern darin, daB er in ihnen zwei ge-
gensdtzliche Typen von Religion iiberhaupt dargestellt findet:
die als ,abstrakt verstandene ,Reflexion“ der jiidischen Re-
ligion im Gegensatz zur ,heiteren“, sinnlich-kiinstlerischen
Religion der Griechen — mag dieser Gegensatz im iibrigen mehr
im Anschlub an Schiller oder mehr im AnschluB an Hélderlin
formuliert werden. Mit Recht bemerkt Vi, daB das Judentum
fiir Hegel ,zum Modell der Gespaltenheit des nachgriechischen
Menschen wurde" (165). Aber der Vf. zieht daraus weder fiir
die Darstellungsform noch fiir die inhaltliche Diskussion die
notwendige Konsequenz. Darstellerisch hitte es sich empfoh-
len, beide Religionen nicht in getrennten Kapiteln, sondern
korrelativ zueinander zu behandeln. (Dann wére auch ver-
stindlich geworden, warum Hegel selbst in der Zeit der ,Ber-
liner Vorlesungen" sich iiber das Griechentum ausfiihrlicher
in der ,Asthetik" &uBert als in der ,Philosophie der Reli-
gion“: Auch hier noch steht griechische ,Phantasie® der jlidi-
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schen ,Reflexion® gegeniiber). Inhaltlich aber hitte gerade in
einer Abhandlung, die Hegels ,Begriff* im Verhiltnis zu seinen
»Quellen“ untersuchen will, die Frage nicht ungestellt bleiben
diirfen, welche Vorentscheidung fiir das Verstindnis des Ju-
dentums dadurch getroffen ist, daB es als ,Modell [...] des
nachgriechischen [!] Menschen* fungiert. Wo dies geschieht,
bleibt das vorhellenistische Judentum auBer Betracht und das
Interesse konzentriert sich auf diejenigen Momente, die (als
Erbe oder als iiberwundener Gegensatz) in das Christentum
eingegangen sind. Aus dem gleichen Grunde bleibt auch das
nachbiblische Judentum bei Hegel unerértert — und das trotz
seiner Erfahrungen in Frankfurt! Gerade wenn V. meint, daB
der Versuch in der Vorlesung von 1827, die jiidische vor der
griechischen Religion einzuordnen, gescheitert sei, hitte die
kritische Riickfrage nach dem Verhiltnis von Hegels ,Begriff*
zu den — auch ihm bekannten! — Quellen nicht fehlen diirfen.

. Hegels Verhalten zu seinen ,Quellen”

L=

Auch der in den iibrigen Kapiteln stets wiederkehrende Ab-
schnitt ,Die begriffliche Bestimmung im Verhiltnis zu den
Quellen® fehlt hier, wo Hegels Deutung der jiidischen und der
griechischen Religion erdrtert werden sollen. Statt dessen wird
in die genetische Beschreibung von Hegels Aunffassungen je-
weils eingetragen, wie er die Ansichten anderer Autoren (z. B
Schillers oder Holderlins) verarbeitet bzw. sich von ihnen (z. B.
von Schleiermacher oder Creuzer) abgrenzt. DaB der Vi. die
Frage nach den ,Quellen” im engeren Sinne, d.h. nach den
Informationen Hegels iiber Selbstaussagen der jiidischen und
griechischen Religion, nicht eigens stellt, mag darin begriindet
sein, daB er hier kein Problem sieht. Denn es ist unstrittig, daB
die Schriften des Alten Testaments bzw. die Epen Homers,
viele griechische Tragbdien und Komddien und eine Anzahl
von Werken der griechischen Plastik Hegel bekannt gewesen
sind. Doch ist damit die Frage nach Hegels Quellenbenutzung
noch nicht beantwortet. Auf welchen unter den ihm bekannten
Texten und sonstigen Zeugnissen hat sein Interesse sich kon-
zentriert? Welche hat er unbeachtet gelassen? (Die Frage wire
insbesondere hinsichtlich der Benutzung des Alten Testamentes
zu stellen gewesen! Aber sie betrifft auch die Zeugnisse aus
dem nachbiblischen Judentum, die Hegel sehr wohl bekannt
waren; an anderen Stellen verrdt er Quellenkenntnis der Kab-
balah und der Schriften von Moses Maimonides). Sind Hegels
Aussagen durch die von ihm benutzten Quellen gedeckt? (Da-
fiir nur ein Beispiel: Geben die biblischen Texte, die Hegel
heranzieht, Anlaf zu der Behauptung von der Liebes-Unfdhig-
keit Abrahams?). Auch beziiglich der gelehrten Interpretationen,
die Hegel diskutiert oder von denen er sich abgrenzt, wire eine
sorgfiltigere Umschau angezeigt gewesen. (Ist, mit Bezug auf
das Judentum, die Frage nach dem Verhdltnis zwischen der
Wesenseinheit Gottes und der Vielheit seiner ,Eigenschaf-
ten* wirklich nur durch die Auseinandersetzung mit Schleier-
macher veranlaBt? Oder spielt dabei auch Hegels Kenntnis
der innerjiidischen Diskussion eine Rolle? Der von Hegel
andernorts zitierte Maimonides eriortert dieses Problem aus-
fithrlich und auf hohem Reflexionsniveau!). Und wenn, mit
Bezug auf die griechische Religion, Hegels Interesse sich in den
spiteren Vorlesungen vor allem auf die Mysterien konzen-
triert hat, so wére die Frage, in welcher Gestalt und aus wel-
chen Quellen ihm diese Mysterien bekannt sein konnten, durch-
aus einer Untersuchung wiirdig gewesen. Es ist zu bedauern,
daB V1. auf die Frage nach Hegels Quellen und nach seiner Art
der Quellenbenutzung hier nicht den gleichen Eifer verwendet
hat, der seine Kapitel iiber die anderen ,auBerchristlichen Reli-
gionen bei Hegel" auszeichnet.

Hegels Bedeutung fiir die gegenwértige Religionsphilo-
sophie und Theologie

.Hegels Bedeutung fiir die gegenwirtige Reli-

gionsphilosophie kennzeichnet Vf. in der Form einer
Frage. Wenn schon Hegels Auffassung von dem Zusammenhang
zwischen den Religionen (die in ihrem Nacheinander Sta-
dien einer notwendigen Entwicklung darstellen sollen) nicht
aufrecht erhalten werden kann, so kénnte man doch die Ge-
schichte der einzelnen Religionen darauf befragen, ,ob nicht
der [...] Verlauf dieser Geschichte einer allgemeinen Gesetz-
méBigkeit unterliegt, die sich mit den von Hegel gegebenen
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begrifflichen Bestimmungen der Entwicklung von der Substan-
tialitdt zur Subjektivitdt, der Erhebung des Geistes iiber die
Natur, erfassen ldBt“ (244). Freilich kann Vf. nicht behaup-
ten, daB der tatsdchliche Verlauf der Geschichte der einzelnen
Religionen wirklich durch dieses Gesetz bestimmt sei. Auch
die von ihm herangezogenen Quellen sagen dariiber nichts
aus. Es wiire, so meint er, ,erst zu leisten, die Geschichte der
einzelnen Religionen [...] als Entwicklung von der Substan-
tialitdt zur Subjektivitdt, als Erhebung des Geistes iiber die
Natur zu skizzieren" (245). Die vorliegende Untersuchung lei-
stet jedoch nichts zur Beantwortung der Frage, inwieweit eine
so ,skizzierte® Religionsgeschichte den Tatsachen entsprechen
wiirde oder nicht. Vi. kann nur der Meinung Ausdruck verlei-
hen, ,daB die Religionswissenschaft gut daran téte, wenn sie
[...] priiffen wiirde, ob nicht die diesen Geschichtsabldufen
gemeinsame Tendenz als philosophisch begriffene von Hegel
bereits zur Sprache gebracht worden ist* (245). Ein solcher
Satz freilich formuliert nicht ein Ergebnis, sondern eine Ver-
mutung und ein Forschungsdesiderat.

2. Hegels Bedeutung fir die Religionskritik
wird durch die gleiche Vermutung umrissen. Falls es némlich
zutreffen sollte, daB jede Religion unterwegs ist von der Sub-
stantialitdt zur Subjektivitidt, ,dann kann man fragen, ob nicht
die Verwirklichung der Subjektivitdt als Kriterium fiir den
Wert der einzelnen Religionen angesehen werden kann“ (246).
Freilich macht V{. nicht deutlich, auf welche Weise aus einer
(von ihm nur vermuteten, nicht erwiesenen) Tendenz faktischer
Entwicklungen ein Kriterium der Wertung gewonnen werden
kann. Auch Verfallstendenzen kénnten ja mehreren oder gar
allen Religionen gemeinsam sein.

3. Hegels Bedeutung fiir die Theologie, wie Vi
sie sieht, ergibt sich nun aus dem (vermuteten) Wertungskri-
terium. Es zeigt sich ndmlich, daB nur ,die Universalreligionen,
Buddhismus, Islam und Christentum® vor dem gesetzten Wer-
tungskriterium bestehen, weil nur sie ,schon in ihrer Begriin-
dung die Bewegung der Subjektivitidt gegen die Substantialitiit
thematisieren" (246), und daB unter diesen Universalreligionen
»das Christentum mehr in der Lage ist, die Subjektivitdt des
einzelnen zu verwirklichen als Buddhismus oder Islam® (ibid.),
so daB ,sich aufgrund dieser Deutungsméglichkeiten eine Ar-
gumentation fiir die Uberlegenheit des Christentums iiber die
anderen Religionen entwickeln” 1Bt (ibid.). Hier entsteht nun
der Verdacht, dafl die unerwiesene Vermutung von der Wirk-
lichkeit einer Tendenz und von der Verbindlichkeit eines Kri-
teriums Vi. nur deswegen so iiberzeugend erscheint, weil sie
ihm in theologisch-apologetischer Absicht wiinschenswert vor-
kommt — ganz abgesehen von der theologischen Frage, ob der
christliche Glaube mit der Formel ,Von der Substantialitét
zur Subjektivitdt” in seinem Kerngehalt getroffen werde.

Zusammenfassung

Von den drei Fragen, die Vf. beantworten will, wird die dritte
(Hegels Bedeutung fiir die gegenwirtige Religionsphilosophie und
Theologie) in seinem Argumentationsgang nicht behandelt, son-
dern nur in abschliefenden Vermutungen und Forschungs-
desideraten angemeldet. Die zweite (Hegels Darstellung der ein-
zelnen Religionen im Verhdltnis zur gegenwirtigen Religionswis-
senschaft) wird nur anhand von Kompendien behandelt und unter
eine methodisch bedenkliche Frage gestellt: ob die Abweichungen
Hegels von seinen Quellen durch jiingere Forschungsergebnisse
»gerechtfertigt werden. Zur ersten Frage (das Verhiltnis Hegels
zu dem ihm zugéinglichen Quellenmaterial) hat V{. in verdienst-
voller Weise das erforderliche Material zusammengetragen (ab-
gesehen von den Kapiteln iiber die jiidische und die griechische
Religion). Aber die mangelnde Unterscheidung zwischen Primir-
quellen und Gelehrteninterpretationen, vor allem aber die feh-
lende Einordnung von Hegels Darstellung in dessen eigene Frage-
stellungen und die mangelnde Kldrung der von Hegel verwende-
ten Begriffe hat ihn das erhoffte Ergebnis nicht erreichen lassen.
Bei der Behandlung der jiidischen und griechischen Religion hat
er auch seine eigene Frage (Hegel und seine Quellen) aus dem
Auge verloren.

Das Verdienst der Arbeit besteht vor allem in der Sammlung
der von Hegel benutzten Nachrichten iiber die Religionen Chinas,
Indiens, Persiens, Agyptens und Roms. Dariiber hinaus macht sie

die Wichtigkeit aber auch die Schwierigkeit der Aufgabe deutlich,
die Weise, wie Hegel diese Nachrichten verarbeitet, zu deuten
und kritisch zu bewerten. Es ist zu hoffen, daB die vorliegende
Untersuchung aufmerksame Leser findet — darunter auch solche,
die sich dadurch anregen lassen, die gestellte Aufgabe unter Ver-
wendung des gesammelten Materials erneut aufzugreifen.

Bochum Richard Schaeffler

Wrede, Gosta: Unio Mystica. Probleme der Erfahrung bei Johannes
Tauler. — Uppsala: Almquist u. Wiskell International 1974. 294 S.
(Acta Universitatis Upsaliensis, Studia Doctrinae Christianae Up-
saliensis, 14) kart.

Vi vorliegender Arbeit hat sich durch theologie-geschichtliche
Arbeiten ausgewiesen (Luther, Schleiermacher, Einar Billing). Mit
dieser breit angelegten Untersuchung stiBt er von der Geschichte
her in aktuelle Fragen vor: Psychologie, Soziologie, Theologie
der mystischen Erfahrung. Dem deutschsprachigen Leser fillt
allerdings schon zu Beginn das Fehlen einiger wichtiger, das
Thema betreffenden Arbeiten auf: z. B. Mieths Untersuchung iiber
Vita activa und contemplativa bei Tauler (1969); der Taulerauf-
satz von A. M. Haas (1969, wieder aufgenommen 1971 in: Nim
din selbes war); M. de Gandillacs Taulerarbeit (1956) ist eben-
falls iibersehen worden. Auch die sprachliche Gestalt vorliegender
Studie macht Schwierigkeiten. Umsténdlichkeiten, Wiederholun-
gen und Unklarheiten sind sicher nicht nur auf den anzuerken-
nenden Gebrauch der deutschen Fremdsprache zuriickzufiithren.
Doch vor weiteren Hinweisen sei festgehalten, daB der Autor
Argumente, Interpretationen und Einsichten vorbringt, denen ein
breites Echo zu wiinschen ist.

Der Ausgangspunkt ist religionswissenschaftlich, in kritischer Di-
stanz zur Glaubensiiberzeugung (44). Eine mit sprachlichen Stil typische
Hinleitung driickt es aus: ,Da die hiermit introduzierte Untersuchung
nicht als ,katholisch® zu beschreiben ist, liegt es in meinem Bestreben,
den Voraussetzungen fiir Taulers Anschauung in der katholischen Lehr-
tradition weitgehend gerecht zu werden. Sollte meine Darstellung als
ein ,lutherischer Beitrag zur Tauler-Forschung aufgefabt werden, so
wire dies véllig unvereinbarlich(l) mit der Ansicht, die ich selber iiber
die Theologie als eine objektive und descriptive Wissenschaft habe"
(34). Doch tauchen hin und wieder kritische Fragem an Tauler vom
lutherischen (anti-synergistischen) Standpunkt auf, ohne daB die Griind-
lichkeit einer Arbeit wie K.-H. zur Miihlens Nos extra Nos, Luthers
Theologie zwischen Mystik und Scholastik (1972) auch nur anndhernd
erreicht wird. W. mochte sich an die Texte halten; von dort her aber
Taulers Ansicht ideengesichtlich einordnen und am SchluB einige
religionspsychologische und -soziologische Schliisse ziehen.

Der erste Teil iiber die Lehre von Gott zeigt den voluntaristi-
schen Gottesbegriff und stellt heraus, daB zentrale Aussagen (Nichts-
Finsternis-Abgrund-Tiefe) nur als Widerspiegelung der Erfahrung zu
verstehen sind (65). Der zweite Teil iiber das Menschenbild ist
am ertragreichsten. W. bringt wichtige Prézisierungen zum ideenge-
schichtlichen Standort Taulers. Im dritten Teil: Unio Mystica,
laufen die Féden zusammen; das vielleicht wichtigste Teilkapitel iiber
sDie Bedeutung der Erfahrung in Unio Mystica (!)* setzt sich mit der
religionswissenschaftlichen Mystikforschung auseinander.

Die Tradition ist der Hintergrund, den Tauler selbstdndig zur Deu-
tung seiner Erfahrung benutzt. Gegeniiber M. Eckhart ist bei ihm der
Abgrund Gottes jedem, auch dem Analogie-denkenden Zugriff entzogen.
Ebenfalls im Gegensatz zu seinem ,Lehrer* (wie auch die persénliche
Beziehung gewesen sein mag) ist fiir Tauler der Grund des Menschen
jenseits der Vernunft, auch jenseits der thomistischen ,mens*“ (168 ff):
4Eine Voraussetzung liegt hiermit nicht bei Tauler vor, damit er das
Eine beim Menschen auf dieselbe Weise wie Eckhart verstehen kénnte:
als analogischen Intellekt. Das Eine steht n&mlich iiber jeder Bestim-
mung, wie die Vernunft® (177). Auch gegen Augustinus steht Tauler,
wenn er ,die von Gott aufgekldrte Vernunft als véllig unfdhig sieht,
in die Wahrheit Gottes zu dringen, auch mit Christus als Vorbild* (132).
Mit ihm hingegen versteht er Gotteserfahrung als Liebes- und Willens-
Mystik. W. macht sich iiber die weit verbreitete Auffassung von der
Widerspriichlichkeit dieses Begriffs kluge Gedanken (241 ff). ,Vor-
zugsweise augustinisch ist der Liebesgedanke, wenn Tauler den Weg
des Menschen zu seinem Grund als Lebensziel angibt (190). Doch mit
der an M. Eckhart sich anlehnenden Verlegung der ,schlieBlichen Gottes-
vereinigung in de(n) Seelengrund“ (190) trennt er sich von Augustinus.
Der ,telos“-Gedanke aber fehlt bei Eckhart, fehlt in dieser Dynamik
auch bei Ps. Dionysius, dem Tauler sich ndhert, wenn er die letzte
Tiefe jenseits aller Gottesebenbildlichkeit und auch jenseits allen
Strebens ansetzt. Auf die ,ethische® Vorbereitung (Augustinus) folgt
die ,passive* Vereinigung mit Gott (Ps. Dionysius): ,Hierzu soll nur
die in der Forschung bezeugte Abweichung Taulers von Ps. Dionysius
hinzugefiigt werden: in der Frage nach dem Pantheismus, den Tauler
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nicht iibernimmt* (189). Auch das kosmische Element fehlt bei Tauler
(264). Andere Beobachtungen W. ergeben sich von selbst: ,Der Mensch
wird aus Gnade des Wesens Gottes teilhaftig, wird aber nie damit
vollig zusammenfallen. Eckart spricht dagegen ohne derartigen Vor-
behalt, daB der Mensch in seiner Seele so geartet ist, daB eine Einheit
Gott-Mensch erfolgen muB“ (237). Eckhart spricht theologisch-spekula-
tiv; Tauler erarbeitet eine Gefiihls- und Ethik-Sprache fiir seine My-
stik., Das neuplatonische Emanationsdenken wird aus der Liebesmystik
Taulers verstindlich (73). W. nimmt eine direkte Abhéngigkeit Taulers
von Proklos an (iiber W. von Moerbeckes Ubersetzung), wenn die
Transzendenz des ,Einen“ (jenseits aller Vernunft, jenseits auch aller
menschlichen Strebung) so stark betont wird: ,Das Eine ist nidmlich fiir
Proklos transzendent, fiir Edkhart aber transzendental®
(175).

Noch vor inhaltichen Aussagen scheint mir — bei aller Gut-
heiBung der groben Linien — zum Netzwerk dieser Beziehungen ein
Doppeltes zu bemerken zu sein: Thomas ab (!) Aquino, Augustinus
und oder Meister Eckhart (durchgehend nach H. Hof ausgewertet)
denken nun doch differenzierter, als es nach den schematischen
Ausfithrungen W. zu sein scheint. Hinzukommt, daB er an ganzen
Uberlieferungsstrémen vorbeigeht. Bernhard, die Viktoriner, Bona-
ventura fallen fiir das Verstindnis aus. Und die ,spirituels
dionysiens“ (Dict Spir: Thomas Gallus, Hugo v. Balma usw.) sind
ihm anscheinend nicht einmal dem Namen nach bekannt. Von
W. zeigt einen Weg; aber nur genaue Einzelanalyse fithrt auf
ihm weiter; vielleicht dorthin, wo z. B. J.-A. Bizet nominalistische
Ansiitze bei Seuse fand.

Aus dem oben angedeuteten Netzwerk der Abhéngigkeit schilt
sich Taulers Meinung (oder theoretische Interpretation der eigenen
Erfahrung, 82) heraus: Liebe, Wille sind Schliisselbegriffe; der ,Grund",
der jenseits vernunftméBiger Inhalte liegt, ist die ,Form“ der mystischen
Erfahrungen (192). Ein pantheistisches Zusammenfallen mit Gott ist —
wie bei Ruusbroec, aber im Gegensatz zu Eckhart — ausgeschlossen.
Die erfahrbare Wirklichkeit Gottes reicht fiir Tauler stets iiber die
Aktualitit der Erfahrung hinaus und entbindet ein Weiterstreben:
yTauler sieht dieses Zusammenfallen als ein Ziel, das in der
Realitdt nicht ganz im Jetzt verwirklicht wird. Der entscheidende Unter-
schied liegt darin, daB Geschaffenes und Ungeschaffenes laut Tauler
nicht reale und aktuelle Identitdt erreichen konnen* (217). Das letzte,
momentane Einigungserlebnis wird deutlich als passiv erlebt, (200;
mit differenzierenderen Ausfithrungen 213) aber es steht in einem
ethischen Zusammenhang mit dem Streben vorher und dem Leben
nachher. Deshalb ist die Kennzeichnung Quietismus falsch. Der von
Fr.-W. Wentzlaff-Eggebert vorausgesetzte Gegensatz zwischen ,ethi-
schem Handlungsleben und mystischer Erfahrung® (246) trifft nicht zu.
Bei Tauler ist die ,Seins-Einheit ... Aktions-Einheit* (249).

Aus solchen Beobachtungen am Text wichst eine religionspsycholo-
gische Reflexion: ,Wenn der mystische BewuBtseinszustand eingetre-
ten ist, so wird dieser durch UnbewuBtheit von der eigenen Person-
lichkeit und deren Willen gekennzeichnet. Der Mystiker interpretiert
dies, als ob eine andere und stdrkere Macht ihn bezwinge ... James
fiigt eine Beobachtung hinzu, die nicht von der spéteren psychologi-
schen Forschung widersprochen worden ist, ndmlich, daB solche Zu-
stinde mystischer Erfahrung von dem reguliren bewuBten Leben
des Menschen nicht isoliert stehen* (228). Man kann mystische Er-
fahrungen nicht von der sonstigen Weltanschauung des Mystikers iso-
lieren. W. hat dies im stdndigen Riickgriff auf die philosophisch-theolo-
gischen Abhéngigkeiten Taulers gezeigt. Er kann deshalb deutlich und
mit Recht gegen eine Forschung polemisieren, die die mystische Er-
fahrung ,unabhidngig von lehrméBigen, kultischen und soziologischen
Verhiltnissen® (255) in den Griff bekommen will. H. Sundéns Typo-
logie des Referenzsystems ,Gehduse" (duBerliches Neztwerk der Reli-
gion) und ,Confessio* (personliche Meinung) wird weitergefithrt (256 ff).
Heilers, Soderbloms oder andere Vereinfachungen (Mystisch und Pro-
phetisch; Unendlichkeits- und Personlichkeits-Mystik; Gegensatz von
Mystik und Religion) werden zuriickgewiesen.

Wredes Untersuchung zeigt einen Weg {iber die Nivellierungs-
tendenzen mancher Mystikforschung und einer leider auch im
katholischen Bereich auffallenden falschen Gleichsetzung ver-
schiedener Mystiken (Wolke des Nichtwissens, Zen, Tauler usw.)
hinaus, die alle Unterschiede und Besonderheiten aus dem my-
stischen Erlebnis weginterpretieren. Die Gestalt der Taulerschen
Mystik ist nicht weiter auflésbar in einen religionsphdnomeno-
logischen Uberbau: ,Konkret ausgedriickt bedeutet das, daB die
mystische Erfahrung personlich ist und bei Tauler nur als solche
studiert werden kann* (254).

Doch der Weg kann noch deutlicher markiert und weiter be-
schritten werden. Dazu noch drei Hinweise: Trotz aller
gegensitzlichen Behauptungen ist die Vettersche Taulerausgabe
nur ein Provisorium. Einige Vergleiche mit Naumanns Predigten

(zu Vetter, Nr. 28) zeigen so weitgehende Unterschiede, daB ein
grundsitzliches Mifitrauen gegeniiber dem Text besonders dann
als berechtigt erscheint, wenn es um feinere Einzelheiten geht.
Die grundsétzliche Frage muB iiberdies erneut gestellt werden:
Wie ein, wohl nur iiber Hérermitschriften erhaltenes Predigtwerk
wissenschaftlich zu behandeln sei. Inwieweit miissen durch rheto-
rische Situationen hervorgehobene Ubertreibungen und Einseitig-
keiten mitberticksichtigt werden? W. Methode, jeweils von einem
einzigen ,Hauptzitat” auszugehen, offnet Tir und Tor fiir
Fehlinterpretationen. Nur miihsame Wortstatistiken, Feldunter-
suchungen und Quervergleiche helfen weiter. Im Taulerschen
Predigtwerk finden sich z.B. widerspriichliche Aussagen iiber die
Rolle Jesu Christi im mystischen Erlebnis.

Die zu Recht betonte Abhéngigkeit des mystischen Erlebnis-
ses vom kulturell-religiosen Referenzsystem miite doch wohl
iiber das Netz-Werk der philosophisch-theologischen Beziehun-
gen zur dogmatischen Abh#ngigkeit weitergefithrt werden. Hier
klafft bei W. eine seltsame Liicke: Einerseits kalkuliert er die
Beziehungen zu den Lehrmeistern Taulers ein, anderseits aber
klammert er die Beziehung zu dem Glauben, den Johannes Tauler
fiir wahr hielt, rigoros aus der Betrachtung aus.

Die Grundfrage des Referenzsystems, die W. an die Re-
ligionswissenschaft stellt, trifft auch ihn: Darf Taulers Mystik un-
abhédngig von seiner christlichen Glaubensiiberzeugung untersucht
werden? In der Sprache seines zu Anfang zitierten Standpunktes:
nicht nur ,Voraussetzungen ... in der katholischen Lehrtradition®,
sondern auch Voraussetzungen im simplen ,katholisch* miissen in
die Untersuchung eintreten.

DaBl aber W. ohne diesen letzten Schritt und mit den aufge-
zeigten Méngeln zu einem wichtigen und weiterfiihrenden Ergeb-
nis kam, zeugt von der Ehrlichkeit seiner Arbeitsweise und aber
auch von der Kraft der Taulerschen Mystik, die selbst durch die
unvollkommene Textgestalt durchbricht.

Miinchen Josef Sudbrack

Kahlefeld, Heinrich: Der Brief nach Philippi. Eine Anleitung fiir die
Gruppenarbeit. — Frankfurt a. M.: Knecht 1975. 104 S. (Beitrige zur
praktischen Theologie. Erwachsenenbildung). Ppb. DM 14.80

Vi. will mit dem vorliegenden Bidndchen eine Anleitung fiir die Grup-
penarbeit geben. Er widmet sein Buch den Studierenden des Instituts
fiir Katechetik und Homiletik in Miinchen, deren Dozent er seit Jahren
ist. Wegen seiner homiletischen Erfahrung und didaktischen Fihigkeit
hat sich Kahlefeld ldngst einen Namen gemacht. Das, was von ihm
schwarzaufweiB erschienen ist, vermittelt jedoch nie die Macht seiner
personlichen Rede, den {iberspringenden Funken seiner miindlichen
Hinfithrung von Einzelnen oder Gruppen zur biblischen Botschaft. So
ist auch dieses kleine Buch vor allem jenen dienlich, die Kahlefeld
bereits selber unterrichtet und angeleitet hat. Damit ist kein Urteil
iiber die Qualitdt gefdllt. Das Buch kann sehr wohl auch anderen niitz-
lich sein, die im Rahmen einer Erwachsenenbildung nach Handreichun-
gen fiir einen Paulusbrief suchen. Es ist kein Kommentar, sondern ein
Leitfaden zur biblischen Gruppenarbeit (mit Stoffaufbereitung und ge-
zielten Fragen, an die sich ein Gesprich anschliessen kann). Notge-
drungen kann darum auch nicht der Brief des Apostels als ganzer
aufleuchten. Man muB also mit der richtigen Voraussetzung an Kahle-
felds Leitfaden herangehen! Ein Fachexeget bemerkt, daB Kahlefeld
sich (70ff) gegen die These eines 2. Briefes (ab 3,2) wendet und die
eines Zuriickhaltens des Briefes nach Eintreffen der aufregenden Nach-
richt iiber Quertreiber und einer nachtréiglichen Ergéinzung und Ein-
fiigung vertritt. Als homiletisch-katechetische Anregung hétte mancher
wohl auch gewiinscht, daB Kahlefeld gerade zu diesem Teil des Briefes
zusédtzlich den Blick auf heute gerichtet hitte (die Judenfrage ist von
einer ganz anderen Seite her fiir Christen aktuell geworden!). An dieser
Stelle scheint mir Kahlefeld — ganz untypisch —nur schriftgelehrsam
geblieben zu sein, was aber bei den zu Unterweisenden zu falschen
Schliissen fithren konnte. Fiir eine zweite Auflage wire ein solcher
Exkurs wohl wiinschenswert.

Miinster Helga Rusche



337 1976 Jahrgang 72 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 338

Theologische Bibliographie

Auswahl von neuverschienenen Biichern und Aufsidtzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
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I. Allgemeines

Humanisme et foi chrétienne. Mélanges scientifiques du Centenaire
de I'Institut Catholique de Paris. Publiés par Charles Kannengiesser
et Yves Marchasson. — (P:) Beauchesne 1976. IX, 662 p. 4°; F 150.—

Current issues in biblical and patristic interpretation. Studies in
honor of Merrill C. Tenney presented by his former students. Ed. by
Gerald F. Hawthorne. — GrR, Mich.: Eerdmans (1975). 377 p.; $ 11,95.

Die Handschriften der Wirttembergischen Landesbibliothek
Stuttgart. Bd. II,1: Codices biblici «<HB II 1-60;. Codices dogmatici
et polemici (HB III 1-59;. Codices hermeneutici (HB IV 1-36>. Be-
schrieben von Helmut Boese. — Wiesh: Harrassowitz 1975. XX, 198 S.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

Milavec, Donald A.: The Bible as inspiring and authorising in-
compatible doctrines and practices. — CBQ XXXVII, 1975, 189—218.
Dautzenberg, Gerhard: Urchristliche Prophetie. Thre Erforschung,
ihre Voraussetzungen im Judentum und ihre Struktur im ersten
Korintherbrief. — Stu, B, Koln, Mz: Kohlhammer (1975). 320 §. —=

BWANT CIV; kart. DM 75,— [Habil.-Schrift, Wiirzburg]

Schmid, Hans Heinrich: Ekstatische und charismatische Geistwirkun-
gen im Alten Testament. — Erfahrung und Theologie des Heiligen
Geistes . .., Mchn (1974), 83—100; S. 101—116: Schmithals, Walter:
Geisterfahrung als Christuserfahrung; S. 118-130: Schlier, Hein-
rich: Herkunft, Ankunft und Wirkungen des Heiligen Geistes im
Neuen Testament; S. 131—147: Hahn, Ferdinand: Das biblische Ver-
stindnis des Heiligen Geistes. Soteriologische Funktion und »Perso-
nalitit« des Heiligen Geistes.

2, Altes Testament

Williams, Anthony J.: The mythological background of Ezekiel
28:12—197 — Biblical theology bulletin VI, 1975, 4961,

Lacoque, André: Le livre de Daniel. Préface de Paul Ricceur. — Neuch,
P: Delachaux et Niestlé (1976). 188 p. — Commentaire de !’Ancien
Testament XV b.

Pfeifer, Gerhard: Denkformenanalyse als exegetische Methode, er-
ldutert an Amos 12—215. — ZAW LXXXVIII, 1976, 56—71.

Campbell, Edward F., Jr.: Ruth: A new translation with introduction,
notes, and commentary. — Garden City, NY: Doubleday 1975. XX,
188 p. = Anchor Bible VII; § 8,—.

Morris, Peter M. K. — Edward James: A critical word book of
Leviticus, Numbers, Deuteronomy. — (Missoula:) Scholars Pr. and
Biblical Research Associates 1975. XVII, 209 p. 4° = The Computer
Bible VIII; § 10—

Marbéck, Johannes: Gesetz und Weisheit. Zum Verstdndnis des Ge-
setzes bei Jesus Ben Sira. — BZ N.F. XX, 1976, 1-21.

Penar, Tadeusz: Northwest Semitic philology and the Hebrew frag-
ments of Ben Sira. — R: Biblical Institute Pr. 1975. XVI, 112 p. =
Biblica et orientalia XXVIII; Lire 4500.

Halpern, Baruch: Levitic participation in the reform cult of Jeroboam I.
— JBL XCV, 1976, 31-42; p. 43-58: Gordis, Robert: Studies in the
Esther narrative.

Goshen-Gottstein, M. H.: The “Third Targum' on Esther and
Ms. Neofiti 1. — Bibl LVI, 1975, 301—329.

Langohr, Guy: Rédaction et composition du livre de Sophonie. —
Muséon LXXXIX, 1976, 51-73; p. 75—87: Rubinkiewicz, Ryszard:
Un fragment grec du IVe livre d'Esdras (chap. XI et XID.

Patte, Daniel: Early Jewish hermeneutic in Palestine. — (Missoula:)
Society of Biblical Literature and Scholars Pr. 1975. XIII, 344 p. =
SBL Dissertation series XXII; § 4,20.

Neumann, Peter K. D.: Hort das Wort Jahwis. Ein Beitrag zur Kom-
position alttestamentl. Schriften. — Hbg: Stiftung Europa-Kolleg; Hbg:
Fundament-Verl, Sasse 1975. XI, 549 S. — Schriften der Stiftung
Europa-Kolleg XXX; kart. DM 48,— [Diss., Hamburg]

Seters, John van: Abraham in history and tradition. — NH, Lo: Yale
Univ. Pr. 1975. XIII, 335 p.; § 15,—.

Schiipphaus, Joachim: Volk Gottes und Gesetz beim Elohisten. —
ThZ XXXI, 1975, 193—210.

Veijola, Timo: Die ewige Dynastie. David und die Entstehung seiner
Dynastie nach der deuteronomistischen Darstellung. — Hels: Suoma-
lainen Tiedeakatemia 1975. 164 S. — Annales Academiae Scientiarum
Fennicae. Sarja-Ser. B, 193.

Meinhold, Arndt: Die Gattung der Josephsgeschichte und des Esther-
buches: Diasporanovelle I. — ZAW LXXVII, 1975, 306—324.

Herrmann, Siegfried: Ursprung und Funktion der Prophetie im alten
Israel. — (Opladen:) Westdeutscher Verl. (1976). 64 S. = Rheinisch-
Westfilische Akademie der Wissenschaften, Geisteswissenschaften.
Vortrige G CCVIII; kart. DM 19,—.

Watters, William R.: Formula criticism and the poetry of the Old
Testament. — B, NY: de Gruyter 1976. XVI, 227 S. = Zeitschrift fiir
die alttestamentliche Wissenschaft. Beih. CXXXVIII; Lw. DM 92,—.

Henninger, Joseph: Les fétes de printemps chez les Sémites et la
Pdque israélite. — P: Lecoffre-Gabalda 1975. XII, 241 p. = Etudes
bibligues.

Gilmer, Harry W.: The if-you form in Israelite law. — (Missoula:)
Scholars Pr. for the Society of Biblical Literature (1975). VIII, 139 p. =
SBL Dissertation series XV; § 4,20.

Boyd Barrick, W.: The funerary character of “High-places” in
Ancient Palestine: A reassessment, — VT XXV, 1975, 565—595,

Halbe, Jorn: Erwidgungen zu Ursprung und Wesen des Massotfestes. —
ZAW LXXVII, 1975, 324—346.

Mufioz Leén, Domingo: El 4.° de Esdras y el Targum Palestinense.
<Las dos primeras visiones 3,1-6,34>. — EstB XXXIII, 1975, 323—356.

Jonge, M. de: Studies on the Testaments of the Twelve Patriarchs.
Text and interpretation. Ed. — Lei: Brill 1975. X, 329 p. = Studia
in Veteris Testamenti pseudepigrapha III; hfl 96,—.

Testamentum Josephi: The Armenian version of the Testament of
Joseph. Introd., critical ed. and transl. by Michael E. Stone. — (Mis-
soula:) Scholars Pr. for The Society of Biblical Literature (1975). 57 p. =
Texts and translations VI = Pseudepigrapha Series V; § 2,80.

Studies on the Testament of Joseph. Ed. by George W. E. Nickels-
burg, Jr. — (Missoula): Scholars Pr. for The Society of Biblical Litera-
ture (1975). VII, 153 p. — Septuagint and Cognate Studies V; § 2,80.

Pseudo-Jerome: Questions on the Book of Samuel. Ed. with an
introduction by Avrom Saltman. — Lei: Brill 1975. X, 173 p. =
Studia post-biblica XXVI; hfl 58,—.

Neusner, Jacob: Early Rabbinic Judaism. Historical studies in reli-
gion, literature and art. — Lei: Brill 1975. XII, 226 p. = Studies in
Judaism in Late Antiquity XIII; hfl 76,—.

McCullough, W. Stewart: The history and literature of the Pa-
lestinian Jews from Cyrus to Herod, 550 BC to 4 BC. — Toronto,
Buffalo: Univ. of Toronto Pr. (1975). XII, 252 p.; § 15,—.

Stemberger, Brigitte: Der Traum in der rabbinischen Literatur. —
Kairos N.F. XVIII, 1976, 1—42.

3. Neues Testament

Linton, Olof: The parable of the children's game. Baptist and Son of
Man ¢Matt. XI. 16—19 = Luke VII. 31-5): A synoptic text-critical,
structural and exegetical investigation. — NTSt XXII, 2, 1976, 159—179.

Pesch, Rudolf: Das Markusevangelium, Teil I: Einleitung und Kom-
mentar zu Kap. 1,1-8,26. — Frb/B, Bas, Wien: Herder 1976. XXIV,
421 S. = Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament II.

Dideberg, D, S]— P.Mourbon Beernaert, SJ: «Jésus vint en
Galilée». Essai sur la structure de Marc 1,21—45. — NRTh, A. CVIII
= T. XCVIII, 1976, 306—323.

Prete, Benedetto: La formula dOvauig #eod in Rom. 1,16 e sue motiva-
zioni. — RBibl XXIII, 1975, 299—328.

Friedrich, Johannes — Wolfgang P6hlmann — Peter Stuhl-
macher: Zur historischen Situation und Intention von Rém 18,1-7. —
ZThK LXXIII, 1976, 131—166.

Bailey, K. E.: Recovering the poetic structure of 1 Cor. 117 — I12. A
study in text and commentary. — NovT XVII, 1875, 265—296.

Ter Schegget, G. H.: Het lied van de Mensenzoon. Studie over de
Christuspsalm in Filippenzen 2:6—11. — Baarn: Wereldvenster (1975).
186 blz.; hfl 17,50.

Bodson, Jean: Regards sur 'évangile de Saint Jean. Présentation et
avant-propos par Emile Demonty. — P: Beauchesne (1976). 189 p.; F 30,—.

Cullmann, Oskar: Der johanneische Kreis. Sein Platz im Spéitjuden-
tum, in der Jiingerschaft Jesu und im Urchristentum. Zum Ursprung
des Johannesevangeliums. — Tii: Mohr 1975. XII, 111 S.; kart. DM 14,80,

Cahill, P. Joseph: The Johannine logos as center. — CBQ XXVIII, 1976,
54-72.

Pancaro, Severino: The law in the Fourth Gospel. The Torah and the
Gospel, Moses and Jesus, Judaism and Christianity according to John.
— Lei: Brill 1975. XVII, 571 p, — Novum Testamentum. Suppl. XLII.

Smith, Moody, Jr.: Johannine Christianity. Some reflections on its
character and delineation. — NTSt XXI, 2, 1975, 222—248.

Gasque, Ward: A history of the criticism of the Acts of the Apostles.
— Tii: Mohr 1975. X, 324 S. — Beitriige zur Geschichte der biblischen
Exegese XVII; Lw. DM 56,— [Diss., Manchester]

Kaye, B.N.: “To the Romans and others” revisited. — NovT XVIII,
1976, 3777,

Zmijewski, Josef: Beobachtungen zur Struktur des Philemonbriefes.
— BL XV, 1974, 273—296.

Pagels, Elaine H.: The Gnostic Paul. Gnostic exegesis of the Pauline
letters. — Phil: Fortress Pr. (1975). XII, 180 p.; § 10,95.

Schiirmann, Heinz: Haben die paulinischen Wertungen und Weisun-
gen Modellcharakter? Beobachtungen und Anmerkungen zur Frage
nach ihrer formalen Eigenart und inhaltlichen Verbindlichkeit. — Gr
LVI, 1975, 237—-269; p. 270—271: Résumé.

Marcheselli, Cesare Casale: La preghiera in S. Paolo. — Nap:
Laurenziana 1975. XIV, 220 p. — Biblioteca Teologica Napoletana V.

Hengel, Martin: Der Sohn Gottes. Die Entstehung der Christologie
und die jiidisch-hellenistische Religionsgeschichte. — Tii: Mohr 1975.
144 S.; kart. DM 18,80.

Oberlinner, Lorenz: Historische Uberlieferung und christologische
Aussage. Zur Frage der ,Briider Jesu“ in der Synopse. — (Stu:) Kath.
Bibelwerk (1975). 396 S. — Forschung zur Bibel XIX; Lw. DM 64—
[Diss., Freiburg/B]

Lindars, Barnabas: Re-enter the Apocalyptic Son of Man. — NTSt
XXII, 1, 1975, 52—-72.
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Hasenfratz, Hans-Peter: Die Rede von der Auferstehung Jesu Christi,
Ein methodologischer Versuch. — Bonn: Linguistica Biblica 1975. 271
S. = Forum theologiae linguisticae X; brosch. DM 23,75 [Diss., Ziirich]

Sabourin, Leopold, S]: The resurrection of Jesus. — Biblical theology
bulletin V, 1975, 262—293.

Resurrexit. Actes du Symposium international sur la résurrection
de Jésus (Rome 1970, Edition préparée par Edouard Dhanis. Etudes
par B. M. Ahern [e.a.]. Bibliographie par G. Ghiberti. — (CdV:) Libr.
Ed. Vaticana 1974. XV, 765 p.; Lire 18 000; [cont.:] p. 5—26: Festo-
razzi, Franco: Speranza e risurrezione nell’Antico Testamento;
p. 31-51: Coppens, Joseph: La glorification céleste du Christ dans
la théologie néotestamentaire et 'attente de Jésus; p. 56-103: Blin z-
ler, Josef: Die Grablegung Jesu in historischer Sicht; p. 108-131:
Guitton, Jean: Epistémologie de la résurrection. Concepts préalabl-
es et programme de recherches; p. 137-161: Kremer, Jacob: Zur
Diskussion iiber «das leere Grab»; p. 169—181: Schmitt, Joseph:
Le «milieu» littéraire de la «tradition» citée dans I Cor XV, 3b—5;
p. 185-197: Jeremias, Joachim: Die &lteste Schicht der Osteriiber-
lieferungen; p. 207—224: Schubert, Kurt: ‘Auferstehung Jesu' im
Lichte der Religionsgeschichte des Judentums; p. 230—243: Martini,
Carlo M.: L'apparizione agli apostoli in Le 23, 36—43 nel complesso
dell’opera lucana; p. 246-261: Brown, Raymond E.: John 2 and the
first appearance of the Risen Jesus to Peter; p. 266—291: Léon-
Dufour, Xavier: L'apparition du Ressuscité a Paul; p. 297-315:
Lehmann, Karl: Zur Frage nach dem «Wesen» der Erscheinungen
des Herrn. Thesen zur hermeneutisch-theologischen Struktur der
Ostererzihlungen; p. 316—334: Mollat, Donatien: La foi pascale
selon le chapitre 20 de I'Evangile de saint Jean. Essai de théologie
biblique; p. 340—422: Dupont, Jacques: «Assis a la droite de Dieus.
L'interprétation du Ps. 110,1 dans le Nouveau Testament; p. 423—436:
Ahern, Barnabas M.: The Risen Christ in the light of Pauline
doctrine on the Risen Christian ¢1 Cor 15: 35:37>; p. 440—488: Feuil-
let, André: Le corps du Seigneur ressuscité et la vie chrétienne
d’aprés les Epitres pauliniennes; p. 489-521: P oz o, Candido: Proble-
matica en torno a la resurreccion en la teologia catolica; p. 532—545:
Le Guillou, Marie-Joseph: La résurrection dans le Peri Pascha de
Méliton de Sardes; p. 546—553: Scrima, André: La résurrection
comme centre de I’économie du salut; p. 557—641: Dhanis, Edouard:
La résurrection de Jésus et I'histoire. Un mystére éclairant; p. 645—
764: Bibliografia sulla risurrezione di Gesu ¢1920-1973). A cura di
G. Ghiberti.

III. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Lenzenweger, Josef: Die ,Relevanz” der Kirchengeschichte fiir die
Beurteilung der heutigen kirchlichen Situation. — ThpQ CXXIV, 1976,
105-115.

Patrylo, Js. ].: Fontes et bibliographia historiae ecclesiae Ucrainae. —
R: PP. Basiliani 1975. XII, 376 p. = Analecta OSBM 1], 1, 33.

Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches Lexikon zur politisch-
sozialen Sprache in Deutschland, II: E—-G, — Stu: Klett 1975. XII,
1082 S.; Lw. DM 148,—,

2. Gesamte Kirchengeschichte

The materials, sources and methods of ecclesiastical history. Pa-
pers read at the Twelfth Summer Meeting and the Thirteenth Winter
Meeting of the Ecclesiastical History Society. Ed. by Derek Baker. —
Oxf: Blackwell 1975. XII, 370 p. = Studies in Church History XI;
£ 10,—; [cont.:] p. 1-17: Markus, R. A.: Church history and the
early church historians; p. 19-30: Frend, William: Recently dis-
covered materials for writing the history of christian Nubia; p. 81-39:
Pierce, Rosamond: The ‘Frankish' penitentials; p. 41-51: Nel-
son, Janet L.: Ritual and reality in the early medieval ordines; p.
53—60: Greenway, Diana: Ecclesiastical chronology: fasti 1066—
1300; p. 61-68: Cheney, Mary: The council of Westminster 1175:
new light on an old source; p. 69-82: Richter, Michael: A socio-
linguistic approach to the latin middle ages; p. 83—123: Baker,
Derek: Scissors and paste: Corpus Christi, Cambridge, MS 139 again;
p. 125-133: Bolton, Brenda: Sources for the early history of the
humiliati; p. 135—146: Hill, Rosalind M. T.: Uncovenanted blessings
of ecclesiastical records; p. 147-161: Wilks, Michael: Misleading
manuscripts: Wyclif and the non-Wyecliffite Bible; p. 163—172: Wood,
Diana: Maximus sermocinator Verbi Dei: the sermon literature of
pope Clement VI; p. 173—185: Haines, Roy M.: The compilation of
a late fourteenth-century precedent book — Register Brian 2; p. 187—
198: Harvey, Margaret: The letters of the university of Oxford on
withdrawal of obedience from pope Boniface IX; p. 199-221: Owen,
Dorothy: Ecclesiastical jurisdiction 1300 to 1550: the records and
their interpretation; p. 223—235: Runciman, Steven: The Greek
church under the Turks: problems of research; p. 237—247: Cargill
Thompson, W.D.J.: John Strype as a source for the study of
sixteenth-century English church history; p. 249-262: Patterson,
W.B.: The recusant view of the English past; p. 263-268: Keep,
David, J.: Theology as a basis for policy in the elizabethan church;
p. 269—292: Cross, Claire: Popular piety and the records of the
unestablished churches 1460—1660; p. 293—300: Yates, Nigel: Welsh
church history: sources and problems; p. 301-308: Dunning, Ro-
bert: Nineteenth-century parochial sources; p. 309-323: Gilley,
Sheridan: Supernaturalised culture: catholic attitudes and latin lands;
p. 325-339: Scott, Patrick: Victorian religious periodicals: fragments
that remain; p. 341-353: Brech t, Martin: The significance of terri-
torial church history for church history in general; p. 355-365:
Robbins, Keith: Institutions and illusions: the dilemma of the
modern ecclesiastical historian.

3. Alte Kirchengeschichte

Frend, W. H. C.: Religion popular and unpopular in the early Christian
centuries. — Lo: Variorum Reprints 1976. 386 p.

Nestori, A.: Repertorio topografico delle pitture delle catacombe
romane. — CdV: Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana 1975.
XI, 220 p. = Roma sotterranea cristiana V.

Quacqguarelli, Antonio: Per una revisione critica degli studi attuali
sulla simbolica dei primi secoli cristiani. — Vetera christianorum XIII,
1976, 5—22; p. 23—27: Carbonero, Oreste: Un esempio di ritor-
sione implicita in Tertulliano; p. 29-64: Jacob, André: Deux for-
mules d’immixtion syro-palestiniennes et leur utilisation dans le rite
byzantin de 1'Italie méridionale; p. 65-80: Lipinsky, Angelo: Le
decorazioni per la basilica di S. Felice negli scritti di Paolino di
Nola; p. 81-86: Marotta, Eugenio: A proposito di due passi dell’
«Orazione panegirica» di Gregorio il Taumaturgo <16,187; 18, 203.
Koetschauy; p. 87-112: Otranto, Giorgio: Metodo delle citazioni
bibliche ed esegesi nei capitoli 63-65 del «Dialogo con Trifone» di
Giustino; p. 113-115: Pillinger, Renate: Ein Textproblem bei
Prudentius (Per. 12,31-84;; p. 117-128: Vian, Giovanni Maria: I
codici vaticani del «Commento ai Salmi» di Atanasio; p. 137—148:
Carletti, Carlo: Nuove iscrizioni paleocristiane di Lucera (3 fig.);
p. 149-165: Colafemmina, Cesare: Iscrizioni paleocristiane di
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pauvres aux dons a Dieu, des sacrifices matériels a 'offrande de la
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Granfield, Patrick: Episcopal elections in Cyprian. Clerical and lay
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Déce et de Valérien. Préface de Jean Lassus, — P: Edition Nationale de
la Recherche Scientifique 1975. 195 p. = Ftudes d’Antiquités Afri-
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Ullmann, Walter: The constitutional significance of Gonstantine the
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Biblia Augustiniana: Le Livre des Proverbes par A.-M. La Bonnar-
diére, — P: Etudes Augustiniennes 1975. 236 p.; F 140,—.

Boshof, Egon: Die Rombeziehungen der Trierer Kirche im 4. und be-
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tura episcoporum. — Sigmaringen: Thorbecke 1976. 176 §. = Vortrédge
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Materialien zur Geschichte Johannes’ XXIII. (¢1410—1414>; S. 238—2586:
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Conciliar movement.

Peri, Vittorio: Ricerche sull’'Editio Princeps degli atti greci del
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6. Gesamte Neuzeit

Rauls, Wilhelm: Die Taufe in der Geschichte der Evangelisch-lutheri-
schen Landeskirche in Braunschweig. — JGNKG LXXIII, 1975, 55—-81.
Auvray, FPaul: Les Oratoires philippins en France. — Oratorium VII,
1976, 3—19; p. 20-36: Spiazzi, Raimondo: San Filippo e i domeni-
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Congregacién de Seglares de San Felipe Neri a través de la historia;
p. 52-66: Patrone, Antonio: Rosmini-Newman: un incontro man-
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7. Reformation und Katholische Erneuerung

Dabrina, Jan: Die Korrespondenz zwischen dem Stadtrat von Wroc-
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Stuhl 15001521y, — Colloquium Salutis VI, 1975, 115-131.

Gutiérrez, David: Geschichte des Augustinerordens. Band II: Die
Augustiner vom Beginn der Reformation bis zur katholischen Re-
stauration 1518—1648, — R: Historisches Institut des Augustinerordens
1975. XI, 379 S.; kart. DM 45—,

Stupperich, Robert: Erasmus und Westfalen. — JWestfKG LXIII,
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Klein, Thomas: Die Folgen des Bauernkrieges von 1525. Thesen und
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Thomas Miintzer — eine Gestalt der BewuBtseinsgeschichte; S. 125—
137: Miithlhaupt, Erwin: Welche Schriften Luthers hat Miintzer
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Windhorst, Christof: Tduferisches Taufverstindnis. Balthasar Hub-
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— Lei: Brill 1976. XIV, 283 S. = Studies in medieval and reformation
thought XVI; hil 88,—.

Kluge, Dietrich: Die Vorbereitung der Téduferherrschaft in Miinster. —
JWestfKG LXVIII, 1975, 23-38; S. 39-50: Kirchhoff, Karl-Heinz:
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68: Bauermann, Johannes: Das Wewelsburger Bekenntnis von
1575, Eine Ergdnzung und Berichtigung zu dem Aufsatz ,Das Biirener
Bekenntnis von 1575/76“; S. 69—89: Brune, Friedrich: Bocholt im
Zeichen der Glaubenskdmpfe.

Grane, Leif: Modus loquendi theologicus. Luthers Kampf um die
Erneuerung der Theologie (1515—1518;. — Lei: Brill 1975. 201 S. =
Acta Theologica Danica XII; hfl 44,—.

Scholl, Hans: Reformation und Politik. Politische Ethik bei Luther,
Calvin und den Frithhugenotten. — Stu: Kohlhammer (1976). 148 S.
= Urban-Taschenbuch, T-Reihe DCXVI; kart. DM 12,—.

Kempff, D.: A bibliography of Calviniana 1959—1974. — Lei: Brill 1975.
249 p. = Studies in medieval and reformation thought XV; hfl 40,—.

Klerk, Peter de: Calvin bibliography 1975. — CThR X, 1975, 175—207.

Schiitzeichel, Heribert: Calvins Theologie der Ehe in ékumenischer
Betrachtung. — Cath XXX, 1976, 20—54.

Tylenda, Joseph N.: Girolamo Zanchi and John Calvin. A study in
discipleship as seen through their correspondence. — CThR X, 1975,
101—141.

Donnelly, John Patrick: Calvinism and scholasticism in Vermigli's
doctrine of man and grace. — Lei: Brill 1976. X, 235 p. — Studies in
medieval and reformation thought XVIII; hfl 68,—.

Bucer und seine Zeit. Forschungsbeitrdge und Bibliographie. Robert
Stupperich zum 70. Geburtstag gewidmet. Hrsg. v. Marijn de Kroon
und Friedhelm Kriiger. — Wiesb: Steiner 1976. X, 169 S., 1 Taf. =
Verdffentlichungen des Instituts fiir Europiische Geschichte Mainz
LXXX; Lw. DM 48,—; [enth.:] S. 1-29: Kriiger, Friedhelm: Die
Bergpredigt nach Erasmus; S. 30-53: Greschat, Martin: Martin
Bucer als Dominikanerménch; S. 54-73: Lienhard, Marc u. Rott,
Jean: Die Anfdnge der evangelischen Predigt in StraBburg und ihr
erstes Manifest: der Aufruf des Karmeliterlesemeisters Tilmann von
Lyn (Anfang 1522); S. 74-87: Hazlett, Jan: Zur Auslegung von
Johannes 6 bei Bucer widhrend der Abendmahlskontroverse; S. 88—
100: Kroon, Marijn de: Bemerkungen Martin Bucers iiber das
Abendmahl in seinem Psalmenkommentar von 1529; S. 101-116:
Miiller, Gerhard: Landgraf Philipp von Hessen und das Regens-
burger Buch; S. 117—132: Bellardi, Werner: Ein Bedacht Hedios
zur Kirchenzucht in StraBburg aus dem Jahre 1547.

Bowker, Margaret: The Supremacy and the episcopate: The struggle
for control 1534—1540. — The Historical Journal XVIII, 1975, 227—243.
Pogson, Rex H.: Reginald Pole-and the priorities of government in

Mary Tudor's Church. — The Historical Journal XVIII, 1975, 3—20.

Stupperich, Robert: Einfliisse der Reformation auf russischem Bo-
den im Verlauf des 16. Jahrhunderts. — KiOst XVIII, 1975, 34—45;
S. 46-56: Slaski, Kazimierz: Die Rolle Polens in der europiischen
Reformationsgeschichte; S. 57-72: Stupperich, Martin: Der her-
zoglich preuBische Rat Wolf von Kéteritz und der Osiandrische Streit
1549—1552; S. 73-80: Se s an, Milan: Die siebenbiirgische Reformation
und die ruménische Orthodoxie.

Bidumer, Remigius: Hubert Jedin, der Geschichtsschreiber des Konzils
von Trient. — AHC VII, 1975, 1-16; S. 377—401: Freudenberger,
Theobald: Die Lowener Theologen als Gegner der Bewilligung des
Laienkelchs fiir die Deutschen im Konzil von Trient 1551; S. 402—416:

Ganzer, Klaus: Zur Frage der kirchlichen Predigtvollmacht auf dem
Konzil von Trient; S. 417—424: Bruns, Bernhard: Die Formel ,si
quis dixerit ecclesiam errare” in Kanon 2 der 21. Sitzung des Konzils
von Trient; S. 425-458: Gofii Gaztambide, José: Los Cabildos
espafioles y la confirmacién del Concilio de Trento.

Ceyssens, Lucien: Frangois Annat S.J. avant son confessorat (1590—
1654). — Antonianum L, 1975, 483—529,

Baumgartner, Frederic ]J.: Radical reactionaries, The political
thought of the French catholic League. — Gen: Droz 1976. 320 p. =
Etudes de philologie et d'histoire XXIX; sfr 50,—.

8. Neuere Zeit

Kunzelmann, Adalbero: Geschichte der deutschen Augustiner-
Eremiten. VII: Die kolnische Provinz vom Beginn der Neuzeit bis zur
Sidkularisation. — Wii: Augustinus-Verl. 1976. XVI, 661 S. = Cassi-
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Eine Geschichte des Katholischen Jungménnerverbandes 1933—1939
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der Katholischen Kirche der Niederlande. — ThQ CLVI, 1976, 15—27.

Hill, Roland: Nordirland — Religionskrieg oder Sozialkonflikt? — Inter-
nationale katholische Zeitschrift »Communio« V, 1976, 272—285.

Thompson, John: The humanity of God in the theology of Karl
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51 p.; DM 148,—.

Mertens, Victor, SJ: Présence et action des missionnaires demain en
Afrique: conditions et exigences. — Telema. Revue de réflexion et
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Maryknoll, N.Y.: Orbis Books 1976. XI, 321 p.; § 7.95; p. 261-321:
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Concilio Vaticano II inductis vel indictis, — ED XXVIII, 1975, 293—315.

Gheddo, Piero, PIME: Il Vietnam dopo la «liberazione». — Mondo e
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p. 31-47: Brewster, David P.: The study of Sufism; towards a
methodology; p. 486—66: Sharpe, Eric J.: Sadhu Sundar Singh and
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chen nach Gott. Eine sozialanthropologische Untersuchung. — Mchn,
Pad, Wien: Schéningh 1976. 270 S. — Abhandlungen zur Sozialethik
XII; kart. DM 24,— [Diss., Miinster]
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Ed. Catdlica 1975. XVI, 378 p. — Biblioteca de autores cristianos
CCCLXXVIII; pes 370.

Ledure, Y.: 8i Dieu s'efface. De la corporéité comme lieu d’affir-
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— RSPhTh L, 1976, 85-98: p. 99—112: Bref historique des formes du
«magistére» et de ses relations avec les docteurs.

VIII. Dogmatik

Buri, Fritz — Jan Mili¢ Lochmann: Dogmatik im Dialog. Bd. III:
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nel commento patristico di Genesi III, 15; p. 85—114: L'Immacolata nel
pensiero dei Padri; p. 115-135: L'assunzione di Maria nella sacra
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1975. 305 p. = Recherches XIV. Théologie; $ 14,50.

Unita Cristiana e movimento ecumenico. A cura di Carlo Boyer e
Stefano Virgulin. Vol. II: ¢1962-1973). — R: Studium (1975). XV,
561 p.; Lire 9000.

Uppsala to Nairobi 1968 to 1975. Report of the Central Committee
to the Fifth Assembly of the World Council of Churches. — Lo: SPCK
1975. 256 p.; £ 2,95.

Urban, Hans Jorg: Im geschichtlichen Vorfeld von Nairobi. Zur theolo-
gischen Begriindung des politischen Engagements des Okumenischen
Rates der Kirchen. — Catholica XXIX, 1975, 285—307.

Jesus Christus befreit und eint. Vortrdge von der Fiinften Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Nairobi. «23. Nov.
bis 10. Dez. 1975;. Hrsg. von Hanfried Kriiger — Ffm: Lembedk (1976).
111 S. = Beiheft zur Okumenischen Rundschau XXX; kart. DM 12,50.

Okumenische Orientierung Nairobi 1975. Erkenntnisse und Ge-
schehen der Fiinften Vollversammlung des Ukumenischen Rates der
Kirchen. Hrsg. von Walter Arnold und Hans-Wolfgang HeBler. Mit
Beitr, von Lothar Coenen [u.a.] — Ffm: Lembeck; Bas: Reinhardt
Verl. (1976). 168 S., 8 S. Abb.; kart. DM 9,80.

Javierre, Antonio M.: Nairobi 1975 conciliaridad como programa. —
Sales XXXVIII, 1976, 243—284.

Runia, K.: Theologie en Nairobi. — GThT LXXVI, 1976, 76—93.

Modern ecumenical documents on the ministry. — Lo: SPCK 1975.
VIII, 141 p.; £ 1,50.

Sullivan, John, OCD: Le Conseil ecuménique des Eglises et le
renouveau du culte. — Istina XIX, 1974, 350—367; XX, 1975, 307—314.
Willebrands, John: The future of ecumenism. — One in Christ XI,
1975, 311-323; p. 324-329: Beaupére, René, OP: The ecumenical
celebration of baptism: a commentary; p. 330-341: Coventry,

John, S]: The eucharist and the sacrifice of Christ.

Suttner, Ernst Chr.: Okumenismus in der Rumiinischen orthodoxen
Kirche unter Patriarch Justinian, — OChP XLI, 1975, 399—448; XLII,
1976, 92—116.

Nasrallah, Joseph: L'Eglise melchite et I'union des Eglises. — Istina
XXI, 1976, 178—206.

John-Stone, Brian V.: Eschatology and social ethics. A critical
survey of the development of social ethics in the ecumenical discus-
sion. — Bijdragen XXXVII, 1976, 47—85.

X. Moraltheologie

Pereira Da Silva, A.: A primeira suma portuguesa de teologia
moral e sua relagdo com o «Manual» de Navarro. — Didaskalia V,
1975, 355—403.

Peschke, C. Henry, SVD: Christian ethics. A presentation of general
moral theology in the light of Vatican II. — Dublin: Goodliffe Neale
Pr. 1975. XXI, 293 p.; £ 4,25.

May, W. E.: Becoming human: An invitation to Christian ethics. —
Dayton: Pflaum 1975. 147 p.; § 4,65.

Hauerwas, Stanley: Character and the christian life: A study in
theological ethics. — San Antonio: Trinity University Pr. 1975. X, 239
p. = Trinity University monograph series in religion III.

Curran, Charles E.: Il pluralismo nella teologia morale cattolica. —
Rivista di teologia morale VIII, 1976, 311—332.

Regan, George M.: Pluralism in catholic moral theology. — AER
CLXVIII, 1974, 448—468.

Cordero Pando, Jesis: De la heteronomia a la autonomia de la
conciencia moral, — Studium XV, 1975, 507—527.

Scholz, Franz: Wege, Umwege und Auswege der Moraltheologie. Ein
Plddoyer fiir begriindete Ausnahmen. — Mchn: Don-Bosco-Verl. 1976.
174 S.; kart. DM 24,80.

Stob, Henry: Ethics: with what does it deal? — CThR XI, 1976, 34—60.
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Demmer, Klaus, MSC: Das Verhilltnis von Recht und Moral im Licht
kirchlicher Dispenspraxis. — Gr LVI, 1975, 681—731; p. 732: Summary.

Bresnahan, James F.: Rahner’s ethics: critical natural law in relation
to contemporary ethical methodology. — JR LVI, 1976, 36—60.

Plé, Albert, OP: L'apport du Freudisme a la morale chrétienne. —
Studia moralia XII, 1975, 135-155; p. 157—182: Resch, Andreas,
CSSR: Das moralische Urteil bei Sigmund Freud.

Vandermeersch, P.: De bekoring van de ethische stellingname.
Een psychoanalytische bijdrage tot de ethica. — TTh XVI, 1976, 162—
183.

May, William E.: Ethics and human identity: The challenge of the new
biology. — Horizons III, 1976, 17—37.

Garcia Lopez, Clemente: A propdsito de la declaracién sobre ética
sexual. — Revista Agustiniana de espiritualidad XVII, 1976, 9—37.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Christian spirituality. Essays in honour of Gordon Rupp. Ed. by
Peter Brooks. — Lo: SCM Pr. (1975). VI, 346 p.; £ 7,50; [cont.:] p.
9-31: Lampe, Geoffrey W.: ‘Our Father' in the Fathers; p. 33—62:
Drewery, Ben: Deification; p. 63—77: Murray, Robert, SJ: The
features of the earliest Christian asceticism; p. 79-94: Knowles,
M. D., OSB: The influence of Pseudo-Dionysius on western mysti-
cism; p. 95—117: Bro ok s, Peter N.: Martin Luther and the pastoral
dilemma; p. 119-139: Williams, Robert L.: Patterns of Refor-
mation in the theology of William Tyndale; p. 141-181: Dickens,
A.G.: The last medieval Englishman; p. 183—201: Bainton, Roland
H.: Feminine piety in Tudor England; p. 203—230;: Chadwick, W.
Owen: Indifference and morality; p. 281-247: Nuttall, Geoffrey
F.: John Horne of Lynn; p. 249-283: Walsh, John: The Cambridge
Methodists; p. 285-306: Newsome, David H.: Newman and
Manning: Spirituality and personal conflict; p. 307-328: Davis,
Rupert E.: The spirituality of ecumenism; p. 329-335: A select
bibliography: articles, books and sermons by Gordon Rupp <to 1973,

Spilling, Herrad: Die Visio Tnugdali. Eigenart und Stellung in der
mittelalterlichen Visionsliteratur bis zum Ende des 12. Jahrhunderts. —
Mchn: Arbeo-Gesellschaft 1975. 244 S. = Miinchener Beitriige zur
Medidvistik und Renaissance-Forschung XXI.

Rochais, Henri: Le Liber de natalitiis et de quelques grands légen-
diers des XIle et XIIle s. Un légendier cistercien de la fin du XIIe
siécle, Partie I. II. — (Rochefort:) Abbaye Notre Dame de Saint-Remy
1975. VII, 209 p.; 172 p.; 29 p. = Documentation cistercienne XV.

Samption, Jonathan: Pilgrimage. An image of medieval religion. —
Lo: Faber & Faber (1975). 391 p., 7 pl., 2 maps; £ 6,95.

Zilio, Paolino, OFMCap: Tipologie di vita comunitaria. Una rilettura
dell’analisi dell'Ordine dei Frati Minori Cappuccini. — Laurentianum
XVI, 1975, 107-190.

Breton, Stanislas: Métaphysique et mystique chez Maitre Eckhart. —
RSR L, 1976, 161—181; p. 183—215: Certeau, Michel de: L'énoncia-
tion mystique; p. 217-270: Ruello, Francis: Le dépassement mysti-
que du discours théologique selon Saint Bonaventure; p. 271-284:
Derczanski, Alex: Itinéraire de Gerhard Gershom Scholem.

Ampe, A. SJ: Philips van Meron en Jan van Denemark. — OGE L,
1976, 10—37. 148—-203.

Kerpel, Gaston de: L'exercice de la présence de Dieu chez les écri-
vains au début de la réforme carmélitaine thérésienne. — EphCarm
XXVII, 1976, 144—211.

Castro Sédnchez, Secundino: El sentido de la cruz en la Teologia
v en la Espiritualidad. — Revista de Espiritualidad XXXV, 1976, 185—
219; p. 221—-236: Brindle, Francisco: La cruz que ha de marcar la
vida del cristiano; p. 237—250: Capanaga, Victorino: Las dimen-
siones de la cruz en la existencia cristiana segiin san Agustin; p. 251—
274: Egido, Teofanes: Grandeza y limites de la “Teologia de la Cruz"
de Lutero; p. 275-300: Aré6stegui, Luis: La gloria de la cruz en
Erich Przywara.

Nouwen, Henri J. M.: Reaching out: The three movements of the
spiritual life. — Garden City, N.Y.: Doubleday 1975. 120 p.; $5,95.
Rosenberg, Alfons: Christliche Bildmeditation. — Mchn: Kdsel-Verlag

(1975). 108 S., Abb. im Text; kart. DM 28,—.

Cameli, Louis John: Ministerial consciousness: A biblical-spiritual
study. — R: Univ. Gregoriana Ed. 1975. XX, 253 p. = Analecta Grego-
riana CXCVIII = Ser.Fac.Theol.Sectio B LXIV; Lire 7000.

XII. Christliche Sozialwissenschaften

Schrey, Heinz-Horst: Diskussion um das Naturrecht 1950-1975. —
ThRu N.F. XLI, 1976, 59—93.

Midgley, E.B.F.: The natural law traditional and the theory of
international relations. — NY: Barnes and Noble 1975. 588 p.; $ 30,—.

Gius, Erminio, OFMCap: Il processo di socializzazione e gli aspetti
dinamici dei rapporti interpersonali. — Antonianum L, 1975, 205-280.

Finance, Joseph de, SI: Le continu social et le discontinu personnel. —
Gr LVII, 1976, 5—36; p. 36—38: Summary.

Alonso Diaz, José: Términos biblicos de «Justicia social» y traduc-
cién de «equivalencia» dindmica. — EE LI, 1976, 95—128.

Giers, Joachim: Die ,Krise" der sozialen Gerechtigkeit. — JChrSozWiss
XVII, 1978, 91-111.

Loyer, Olivier: Contrat social et consentement chez Richard Hooker. —
RSPhTh LIX, 1975, 369—398.

Schmitt, Hugo: Demokratische Lebensform und religitses Sendungs-
bewuBtsein. Eine philosophische Analyse der evangelischen Sozial-
ethik. — Mchn, Pad, Wien: Schoningh 1976. 155 8. = Abhandlungen
zur Sozialethik X; kart. DM 15,80.

Edwards, David L.: Religion in der verdnderten Welt (Religion and
change, dt.). — (Mchn:) Kosel-Verl. (1975). 151 S.; kart. DM 19,80.

Gilbert, A. D.: Religion and society in industrial England: Church,

chapel and social change, 1740-1914. — Lo: Longman 1976. X, 264 p.

Biichele, Herwig: Christsein im gesellschaftlichen System. Sozial-
ethische Reflexionen iiber den Zusanmmenhang von Glaube und
sozio-tkonomischen Strukturen. — (Wien:) Europaverlag (1976). 103 S.
= Soziale Brennpunkte XII; Ppb. DM 9,80.

Roos, Lothar: Katholische Soziallehre und praktische Politik. — Inter-
nat, kath. Zeitschrift «Communio» V, 1976, 130—145.

Benedikt, Michael: Wissen und Glauben. Zur Analyse der Ideologien
in historisch-kritischer Sicht. — Wien: Herder (1975). 288 S.

Dean, Thomas: Post-theistic thinking. The Marxist-Christian dialogue
in radical perspective., — Phil: Temple Univ. Pr. (1975). XVI, 300 p.

André-Vincent, Ph.-J.,, OP: Les «théologies de la libération». —
NRTh, A. CVIII = T. XCVIII, 1976, 109—125; p. 126—169: Lepargn-
eur, Frangois Hubert, OP: Théologies de la libération et théologie
tout court.

XIIl. Kirchenrecht

Arias Gomez, Juan: La pena candnica en la Iglesia primitiva. Estu-
dio histérico-doctrinal del Nuevo Testamento y de los Padres Apostd-
licos, — Pamplona: Ed. Universidad de Navarra 1975. 170 p.

Reynolds, Roger E.: Excerpta from the Collectio Hibernensis in three
Vatican manuscripts. — Bulletin of Medieval canon law. N.S. V, 1975,
1-9; p. 11-32: Blumenthal, Uta-Renate: Codex Guarnerius 203:
A manuscript of the Collection in 74 titles at San Daniele del Friuli;
p. 35-51: Weigand, Rudolf: Frilhe Glossen zu D.12 cc.1-6 des
Dekrets Gratians; p. 53—71: Pennington, Kenneth: The French
recension of Compilatio tertia; p. 73—101: Maffei, Domenico: Un
trattato di Bonaccorso degli Elisei e i pit antichi statuti dello Studio
di Bologna nel maniscritto 22 della Robbins Collection; p. 103—114:
Rosen, Cyprian, OFMCap: Notes on an earlier version of the
“QQuaestiones mercuriales”; p. 137—173: Select bibliography.

Raimundus de Pennaforte: Summa de iure canonico. Curanti-
bus Xaverio Ochoa et Aloisio Diez. — R: Commentarium pro religio-
sis 1975. IL, 270 p. = Universa bibliotheca iuris I, 4; Lire 8500.

Buxbaum, Engelbert Maximilian: Die Ernennung der Augsburger
Dompripste in der Epoche des ersten bayerischen Konkordats
<1817—1924,. Ein Beitrag zum bayer. Staatskirchenrecht des 19. u.
beginnenden 20. Jahrhunderts. — AKKR CXLIV, 1975, 46—107.

Campenhausen, Axel Frhr. von: Literaturbericht zum Kirchenrecht
und Staatskirchenrecht T. II. — ThRu N.F. XLI, 1976, 13—58.

Maroncelli, Settimio, OFM: I religiosi e la chiesa locale. Dottrina
del Vaticano II. — Bol: Ed. Francescane (1976). 191 p. = Pont.
Athenaeum Antonianum. Fac. iuris canonici. Thesis ad lauream
LXXXV = Collectio Antonianum I; Lire 3200.

Schmitz, Heribert: Consilium presbyterale. Stellung, Funktion und
Organisation des Priesterrats im Lichte der kirchenrechtl. Normen,
Weisungen u. Planungen. — AkKR CXLIV, 1975, 20—46.

Fornés, Juan: La nocién de «status» en Derecho Candémico. — Pam-
plona: Ed. Universidad de Navarra 1975. 349 p.

Bertrams, Wilhelm, SI: De missione divina et de consecratione
episcopali tamquam constitutiva officii supremi Ecclesiae Pastoris. —
PerRMCL LXV, 1976, 187—242,

Ryan, Robert R, CM: The dispensing authority of the residential
Bishop of the latin rite regarding the general laws of the Church. —
Turist XXXV, 1975, 175—211.

Mostaza Rodriguez, Antonio: «De errore redundante» in doctrina
et iurisprudentia canonicis. — PerRMCL LXV, 1976, 385—444.

Zapp, Hartmut: Zur kanonischen Strafrechtsreform nach dem Entwurf
der Kodexkommission. — OeAKR XXVII, 1976, 36—59.

Geringer, Karl-Theodor: Das Recht auf Verteidigung im kanonischen
ProzeB. — (Wien): Wiener Dom-Verl. (1976). 115 S. = Wiener Bei-
trige zur Theologie L; kart. OSch 165.

Lingner, Olaf: Grundordnung der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land vom 7. Nov. 1974. — ZevKR XX, 1975, 348—-377.

XIV. Pastoraltheologie und Katechetik

Zielorientierte Seelsorge. Ziele und Wege fiir die pastorale Ar-
beit in Pfarrei und Region. Arbeitsbericht Nr. 21 vom Sept. 1975.
Hrsg. vom Schweizerischen Pastoralsoziologischen Institut. — St. Gal-
len: Schweiz. Pastorialsoziol. Institut 1975. 160 S.; sfr 28,—.

Hielema, S]: Pastoral or Christian counseling. A confrontation with
American pastoral theology, in particular Seward Hiltner and Jay E.
Adams. — Leeuwarden: “De Tille” 1975. 305 p.; hfl 35,—.

Piper, Hans-Christoph: Predigtanalysen. Kommunikation und Kommu-
nikationsstérungen in der Predigt. — G&: Vandenhoeck & Ruprecht;
Wien: Herder 1976. 136 S.; kart. DM 17,80.

Krusche Werner: Die Predigt im Gottesdienst der Gemeinde heute. —
KuD XXII, 1976, 77—95.

Grengel, Christa: Das Zusammenspiel von Struktur und Verkiindi-
gung. — WissPr LXV, 1976, 224-240.

Christenlehre und Katechumenat in der DDR. Grundlagen, Ver-
suche, Modelle, Hrsg. u. eingel. von Peter Constantin Bloth. — Gii:
Giitersloher Verlagshaus Mohn 1975. 355 S.; kart. DM 32,—. :

Zerfass, Rolf: Die Aufgabe der Praktischen Theologie nach Erneue-
rung der sakramentalen Riten. Neue Zugiinge zu einem alten Auf-
gabengebiet der Pastoraltheologie. (Entwurf;. — Pastoraltheol. Infor-
mation. Sakramente in verénderter Kirche u. Gesellschaft. Folge IV,
1976, 15—28; S. 20-38: Greinacher, Norbert: Thesen zu einer kri-
tischen Theorie der kirchlichen BuBpraxis; S. 39—48: Josuttis, Man-
fred: Gibt es eine praktisch-theologische Theorie der Sakramente?;
S. 49-54; Miiller, Alois: Gibt es eine praktisch-theologische Theo-
rie der Sakramente? Soll es sie geben? Der Gesichtspunkt der syste-
matischen Theologie.
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Schirmer, Dietrich — Eva Schirmer: Deklassiert? Arbeiterjugend-
liche in der Kirche. Ein Bericht und seine Konsequenzen fiir eine
andere Jugendarbeit. — (Mchn:) Kaiser; (Mz:) Griinewald (1976). 219 S.
= Gesellschaft und Theologie. Abtlg.: Praxis der Kirche XX; DM 22,—.

Al, W.: Pastoraat en gemeenteopbouw. — Praktische theologie III, 1976,
67—75; p. 76-86: Kragtwijk, P.: Groepspastoraat; p. 87—92: Klei,
P. van der: Verbale en non-verbale nabijheid in het helpende gesprek.

Robarius, Winfried: Parapsychologie im Dienste der Religion? —
Zeitschrift fiir Parapsychologie und Grenzgebiete der Psychologie
XVIII, 1976, 21-50.

Link, Christoph: Religionsunterricht im pluralistischen Staat. — RUHSch
XIX, 1976, 97—110; S. 118-130: Mensing, Roman: Entwicklung des
Religionsunterrichts im Spannungsfeld der Schuldidaktik.

Hilger, Georg: Religionsunterricht als offener LernprozeB. — Mchn:
Kosel 1975. 291 S.; kart. DM 36,— [Diss., Koln. Pddagog. Hochschule]

Niehl, Franz W.: Bibelunterricht als Textarbeit. Thesen zur Bibel-
didaktik. — KatBl CI, 1976, 133—145; S. 146—154: Bartholomédus,
Wolfgang: Zur Didaktik der Bibel im Religionsunterricht; S. 155—165:
Nastainczyk, Wolfgang: Die Bibel als Ziel u. Aufgabe des kathol.
Religionsunterrichts; S. 166—174: Miller, Gabriele: Bibel erzdhlen;
S.174-191: Lange, Giinter — Rolf Wertz: Ist die Bibel comic-able?

Heinemeyer, Karl: Synoptische Wunder als Problem der Religions-
piddagogik. Eine kritische Analyse aus didaktischer Sicht u. Aufweis
mégl. Konsequenzen. — B: Verl. Die Spur 1975. 148 S.; kart. DM 30,—.

Anselm, Helmut — Konrad Fikenscher: Leistungsbewertung imt
Religionsunterricht der Kollegstufe/Studienstufe. Mit e. Beifr. von
Niels Kranemann. — (Stu:) Calwer Verl.; (Mchn:) Kasel-Verl. (19786).
142 S. = Religionspddagogische Praxis IX; kart. DM 16,80.

Jesu Jude-Sein als Zugang zum Judentum. Eine Handreichung fiir Reli-
gionsunterricht und Erwachsenenbildung. [Hrsg.:] Willehad Paul
Edkert / Hans Hermann Henrix. — Aachen: Einhard-Verl. (1976). 199
S. = Aachener Beitrdge zu Pastoral- und Bildungsfragen.

XV. Liturgiewissenschaft

(einschl. Kirchenmusik u. kirchl. Kunst)

Martinez y Martinez, Germédn: La escatologia en la liturgia
Romana antigua. — Salm, Madr: Instituto Superior de Pastoral 1976.
375 p. = Coleccién de Estudios del Instituto Superior de Pastoral,
Univ. Pontificia de Salamanca X; pes 600,—.

Taft, Robert F.,, S]: The great entrance. A history of the transfer of
gifts and other pre-anaphoral rites of the liturgy of St. John Chrys-
ostom. — R: Pont, Institutum Studiorum Orientalium 1975. XL, 485 p.
= Orientalia christiana analecta CC; Lire 20 000.

Arranz, Miguel, S]: L'office de la wveillée nocturne dans I'Eglise
grecque et dans I'Eglise russe. — OChP XLII, 1976, 117—155.

Pinell, Jordi, OSB: Los canticos del oficio en el antiguo rito his-
panico. El Liber Canticorum de la tradicion B. — HS XXVII, 1974,
Barc-Madr 1976, 5—54.

Pontificale Augustanum. Le Pontifical du XIe siécle de la Bibliothe-
que Capitulaire d'Aoste «Cod. 15>. [Ed. avec introduction par] Robert

Amiet. — Aoste 1975: Tipo-Offset Musumeci 1975. 194 p. = Monu-
menta liturgica Ecclesiae Augustanae III.

McKenna, John H, CM: Eucharist and Holy Spirit. The eucharistic
epiclesis in twentieth century theology <1900—1966;. — (Lo:) Mayhew-
McCrimmon 1975. 276 p. = Alcuin Club collections LVII; £ 4,50.

Gldubiger Umgang mit der Welt. Die Sendungen der Kirche. Hrsg.
von Jakob Baumgartner. — Eins, Zii: Benziger; Frb/B, Wien: Herder
(1976). 143 S. = Pastoralliturgische Reihe in Verbindung mit der Zeit-
schrift , Gottesdienst®; kart. DM 21,—.

Brunner, Peter: Theologie des Gottesdienstes? — KuD XZXII, 1976,
96—121.

Frei, Bernhard: Priesterloser Gottesdienst. Modelle und Anregungen. —
Rgb: Pustet 1976. 293 S.; kart. DM 32,—.

Keifer, Ralph A.: The unity of the Roman canon. An examination of
its unique structure. — Studia liturgica XI, 1976, 39—58.

Baumgartner, Jakob: Locus ubi Spiritus Sanctus floret. Eine
Geist-Epiklese im Wortgottesdienst? — FZPhTh XXIII, 1976, 112—145.

Talley, Thomas-Julian: De la “berakah” a I'Eucharistie. Une question
a réexaminer. — MD CXXV, 1976, 11-39; p. 40-59: Béguerie, Phi-
lippe — Dominique Dy e, Pierre-Marie Gy : La priére eucharistique.
Initiation a4 la priére chrétienne; p. 60—84: Ryan, John-Barry: Les
priéres eucharistiques de Huub Oosterhuis; p. 85-96: Rousseau,
André: Discussions sur les limites d’une analyse du vocabulaire litur-
gique.

Nussbaum, Otto: Die Liturgie der BuBe und Verschnung im Ordo
Paenitentiae von 1973. — L] XXV, 1975, 137—174. 224-258.

Triacca, Achille M.: Gli «effetti» dell’'unzione degli infermi. Il con-
tributo del nuovoe «Ordo unctionis infirmorum» ad un problema de
teologia sacramentaria. — Sales XXXVIII, 1976, 3—41.

Verheul, A, OSB: Le service de la Parole chez les Juifs et chez
les Chrétiens. — QL LVII, 1976, 3—39.

Winkler, Gabriele: Uber die Kathedralvesper in den verschiedenen
Riten des Ostens und Westens. — ALW XVI, 1975, 53—102.

Geschichte der katholischen Kirchenmusik. Unter Mitarb. von...
hrsg. von Karl Gustav Fellerer. Bd. II: Vom Tridentinum bis zur Ge-
genwart. — Kassel [u.a.:] Bérenreiter 1976. VIII, 442 S. 4°,

Ameln, Konrad — Markus Jenny u. Walther Lipphardt: Das
deutsche Kirchenlied, DKL. Kritische Gesamtausgabe der Melodien.
B I, 1: Verzeichnis der Drucke. — Kassel [u.a.:] Bédrenreiter 1975. 61,
745 S. = Répertoire international des sources musicales B, 8, 1.

Grandjean, Woligang: Das katholische Kirchenlied in den trierischen
Gesangbiichern von seinen Anfdngen bis heute. — Mz: Gesellsch. f.
Mittelrhein. Kirchengeschichte; Tr: Bistumsarchiv 1975. XVII, 174 S. =
Quellen u. Abhandlungen zur mittelrheinischen Kirchengeschichte
XXII; kart. DM 39,— [Diss., Bonn]

Angers, Octave de: Le chant liturgique dans l'ordre de saint Fran-
Gois aux origines. — EtF XXV, 1975, 1567—-306.

Piper, Hans-Christoph: Ars moriendi und Kirchenlied. — JLH XIX,
1975, 105—122; S. 123—186: R6 Bler, Martin: Die Frithzeit hymnolo-
gischer Forschung.

Réhring, Klaus: Neue Musik in der Welt des Christentums. -
(Mchn:) Kaiser (1975). 86 S.; kart. 12,80.

Anschriften der Mitarbeiter

Prof. Dr. Remigius B4 umer, Mattenweg 2, 7815 Kirchzarten; Doz. Dr. Hans C. C. Cavallin, Ustanbicks Kloster, S-73300 Sala; Prof. Dr. Vol-
ker Eid, Hainstr. 2, 8600 Bamberg; Prof. Dr. Dr. Dr. Gustav Erm e ¢ k e ,Mozartstr. 11, 5810 Witten; Prof. Dr. Josef Fink, Rudolfstr. 24, 4400 Miin-
ster; Prof. Dr. Karl Forster, Universitit Augsburg, Lehrstuhl fiir Pastoraltheologie, Heilig-Kreuz-Str. 3, 8900 Augsburg; AkORat Dr. Hubert
Frankemdlle, Langenstr. 1, 4400 Miinster; Prof. Dr. Alexander Gerken OFM, Horsterplatz 5, 4400 Miinster; Dr. Oda Hagemeyer OSB,
Abtei vom HI. Kreuz, Herstelle, Postfach 5127, 3472 Beverungen; Prof. Dr. Ferdinand Hahn, Auf der Schlicht 16, 6203 Hochheim; Prof. Dr.
Viktor Hahn CSSR, Postfach 1127, 5202 Hennef/Sieg; Prof. Dr. Richard Hauser, Merianstr. 2, 6900 Heidelberg; Prof. Dr. Adel Theodor
Khoury, Buchenallee 35, 4401 Altenberge; Dr. Edzard Kriickeberg, Enschedeweg 67, 4400 Miinster; Prof. Dr. Hermann Lais, Goethestr. 3,
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