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Die Regula Benedicti in der neueren Forschung

Von Oda Hagemeyer OSB, Herstelle/Weser

Es wurde in jiingster Zeit fast zur sprichwortlichen Redensart,
daB das Ménchtum zwar dem Mittelalter seine Kultur aufgeprigt
habe, aber nun keine Funktion mehr besitze, da die Kulturaufgaben
nunmehr von der sdkularen Gesellschaft tibernommen seien und
durchgefiihrt wiirden. Ist das wirklich alles? Sind damit die Pro-
bleme sowohl der modernen Menschheit als auch des Ménchtums
gelost und beantwortet? Tatséichlich geht es doch um sehr viel
mehr, Die Kultivation unserer bis zum frithen Mittelalter barba-
rischen européischen Regionen war gewiB niemals die Hauptauf-
gabe jener Monche, die, vom Siiden kommend, die &stliche und
siidliche Kultur mit sich brachten. Sie nahmen vielmehr den Platz
jener Glieder der menschlichen Gesellschaft ein, die seit eh und je
gleichsam stellvertretend die Verbindung mit DEM aufrechterhiel-
ten, dem wir den Namen Gott geben und dem die Menschheit sich
seit prahistorischen Zeiten verbunden wubBte oder, wenn die Ver-
bindung abgerissen war, neu zu verbinden suchte. Benedikt, dessen
Regel seit dem 8. Jh. eine iiberragende und bis heute giiltige Stel-
lung einnahm, zog sich in die Einsamkeit zuriick und wurde spéter
zum Leiter einer Ménchsgemeinde erwihlt um eben dieses Gottes
willen, dem zu dlenen er sich aufgerufen wubBte. Innere und duBere

= "l‘:; TEB

254N 197

Bestdndigkeit in stetiger ,Umkehr” (wie man in der Sprache der
Bibel sagen wiirde), d.h. Umkehr zu immer neuem Anfang im
Angesicht Gottes, und Gehorsam gegeniiber dem Willen dieses
Gottes waren das Anliegen, das Benedikt in einer vom weltlichen
Getdse ungestérten Gemeinschaft leichter zu verwirklichen glaubte
und vermochte. Wie groB die Wirkung seiner Regel war, der das
(im Namen aller Menschen dargebrachte) Gotteslob ein priméres
Anliegen ist, zeigt ihre Anwendung in allen Lindern der Welt bis
auf den heutigen Tag.

Das Problem aber besteht darin, daB man in der heutigen allge-
meinen Menschheitskrise herausfinden muB, was in dieser Regel
zeitgebunden ist und einer entsprechenden Neudeutung bedarf und
was bleibende Aktualitit besitzt.

Dieses Anliegen wurde brennend, als man in den letzten Jahr-
zehnten in miihsamer Gelehrtenarbeit allmi#hlich erkannte, daB
Benedikt nicht der alleinige Autor dieser Regel und somit der
alleinige , Vater des Abendlandes*! ist. ,War man frither der festen
1Vgl. Bernd Jaspert, Benedikt von Nursia — der Vater des Abend-

landes? Kritische Bemerkungen zur Typologie eines Heiligen: ErbAuftr
49, 1973, 90—-104. 190—-207.
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Uberzeugung, die Benediktusregel sei das Werk eines monastischen
Genius, an den von den mehr als 30 Autoren der uns iiberlieferten
alten lateinischen Monchsregeln keiner heranreiche, so leitete die
im Verlaufe der letzten 35 Jahre gefiihrte Diskussion um die erst-
mals 1937 von dem franzosischen Benediktiner Augustin Gene-
stout behauptete weitgehende literarisch-theologische Abhingigkeit
der Regula Benedicti (= RB) von der bis dahin fiir jiinger
gehaltenen Regula Magistri (= RM] eine entscheidende
Wende in der Beurteilung Benedikts und seines Werkes ein. Man
gelangte nun allmihlich zu der Uberzeugung, daB die Regel Bene-
dikts eher ein Werk der Synthese ist, in dem das Beste der alt-
monastischen ordines und regulae aus Ost und West zu einer
Einheit verschmolzen wurde, als das opus eines all seine mona-
stischen Vorbilder und Vorldufer mit seiner geistlichen Lehre iiber-
ragenden vir Dei... Die neuere Forschung zeigte vielmehr, wie
sehr die Theologie und Frommigkeit der Regula Benedicti dem
stlichen und westlichen Manchtum gleichermaBen verpilichtet sind.
Dies aber bedeutete eine neue Sicht der benediktinischen Regel, die
vor allem durch die Kontroverse um die Prioritdt der Regula Ma-
gistri herbeigefiihrt wurde“. Dies schreibt der protestantische Kir-
chengeschichtsforscher Bernd Jaspert in seiner nunmehr ver-
dffentlichten Dissertation ,Die Regula Benedicti-Regula
Magistri-Kontroverse". Es ist bezeichnend fiir die dku-
menische Situation unserer Tage, daB die Anregung zu einer ge-
naueren Untersuchung dieser nicht nur fiir die Geschichte der RB,
sondern iiberhaupt der abendléndischen Geistesgeschichte so wich-
tigen Kontroverse von protestantischer Seite ausging®.

,Die Konklusionen, zu denen er (Genestout) im Verlaufe seiner Stu-
dien gelangte und die spéter im wesentlichen Anerkennung fanden,
widersprachen der bis dahin giiltigen opinio communis iiber die Ent-
stehung, literarische Eigenart und theologisch-monastische Bedeutung der
RB so radikal, daB man seine Arbeiten als den Beginn einer neuen
Epoche in der RB-Forschung bezeichnen muB .. ."%.

Wir diirfen in diesem Zusammenhang bemerken, daB die letzten
Verdffentlichungen in dieser Zeitschrift zu unserem Thema noch wih-
rend der schwebenden Kontroverse geschrieben wurden®. Inzwischen er-
weist die Fiille der seither erschienenen Untersuchungen immer deut-
licher, daB es sich hier um ein Anliegen von allgemeinem Interesse
handelt, da sich immer mehr herausstellt, wie sehr die RB entscheiden-
den EinfluB ausiibte auf die geistige Entwicklung des Abendlandes.

Wir konnen hier nur auf die Forschungsgeschichte der letzten
10 Jahre zuriidkgreifen und miissen im fiibrigen auf das zitierte
Schrifttum verweisen. Da ist als erste Orientierungshilfe zu nennen:
Bernd Jaspert, ,Regula Magistri — Regula Bene-
dicti, Bibliographie ihrer Erforschung 1938-
1970"8 sowie die daran ankniipfende ,Internationale Bibliographie
zur Regula Benedicti der Jahre 1971-1872 und 1973-1974 in den

2 Regulae Benedicti Studia. Supplementa 3. Hildesheim: Verlag Dr. H. A.
Gerstenberg 1975, 4f.

3 Vgl. ebd. S. 1 u. Anm. 2; ferner W. Zeller, Die kirchengeschichtliche
Sicht des Ménchtums im Protestantismus, insbesondere bei Gerhard
Tersteegen: ErbAuftr 49, 1973, 17—30, u. die von Jaspert, a.a.0., Anm. 3
zu S. 2 zitierten Schriften weiterer protestant. Autoren zum Thema;
ferner R. Lorenz, Die Kirche in ihrer Geschichte, Bd. 1., Lfg.C 1,
Gottingen 1970, 103—106; ders., Die Anfinge des abendldndischen
Monchtums im 4. Th.: ZKG 77 1966, 1—61.

4BerndJaspert, a.a.0, S. 8. Vgl. ebd. S. 304 Anm. 2.

5Kassius Hallinger, Zur Edition der Benediktusregel: ThRv 61
1965, 1-8; Basilius Steidle, Zur lateinisch-franziosischen Aus-
gabe der Magisterregel: ebd. 63, 1967, 9—12. Hallinger iibte im Anschluf
an die auf der Basis von 300 Hss erstellte kritische Edition der
Benediktusregel durch Rudolf Hanslik (CSEL 75. Vindobonae
1960) Kritik daran, daBl Steidle in seiner Neuausgabe der Regel
Benedikts (Beuron 1963) die bisher dem 7. Jh. zugeschriebene sog.
Regula Magistri schon damals zu den bisher bekannten Quellen der
RB hinzufiigte, da Benedikt von ihr nicht nur den Aufbau, sondern
eine ganze Kapitelfolge iibernommen habe. Steid]e seinerseits stellte
in seiner spiéteren Besprechung von Adalbert de Vogiié, La
Régle du Maitre. Introduction, texte, traduction et notes. 2 Bd. (Paris
1964) (s.0.) fest, daB de Vogii é hier und in dem schon vorausgegan-
genen Band La communauté et I'’Abbé dans la Régle de Saint Benoit
(Bruges 1961) nachgewiesen hat, daB die Regula Magistri (RM) dem
6. Jh. angehért und eine monastische und liturgiegeschichtliche Quelle
allerersten Ranges ist, ,zunédchst ohne jede Riicksicht auf die RB, um
ganz davon zu schweigen, ob sie als Quelle und Vorlage der RB
gelten muB“. Er betont aber: ,Es ist nun keine Flucht in billige
Fragestellungen mehr moglich, sondern es gilt, Rede und Antwort zu
stehen.” Das ist inzwischen geschehen.

8 Subs Monastica 1, Montserrat 1971.

,Regulae Benedicti* Studia (RBS)". Ganz abgesehen von
der RB-BM-Kontroverse wurden die Vorziige der RB vor den
iibrigen Klosterregeln ihrer Entstehungszeit in zahlreichen Unter-
suchungen immer deutlicher herausgestellt.

So schrieb z B. 1965 Raphael Kleiner iiber ,Das Prinzip
der Subsidiaritit in Regel und Leben der Benediktiner"$, ein
Prinzip, das die RB wesenhaft von der autoritativen RM unter-
scheidet. Siegfried Pawlowsky erforschte ,Die biblischen
Grundlagen der Regula Benedicti"’. Eugéne Manning schrieb
iiber den EinfluB Cyprians auf die RB0, iiber Augustin und die
RB!, iiber die RB geméB den cisterciensischen Manuskripten!?, {iber die
Anwesenheit (présence) der RM in Subiaco!®, iiber die ‘Admonitio
S. Basilii ad filium spiritualem’ und die RB. Giuseppe Turbessi
verfaBte eine Untersuchung iiber die Quellen der RB'%. Antonio
Linage Conde behandelte die Bezichungen der RB zu anderen
Regeln!$, ferner die ,Probleméatica de la Regula Benedicti"!? und brachte
schlieBlich 1973 die wertvolle 3bindige Monographie ,Los origenes del
monacato benedictino en la Peninsula Ibérica“l8 heraus, die einen guten
Beitrag leistet zu der seinerzeit von Justo Pérez de Urbel gestellten
Frage nach den Beziehungen der RB zum spanischen Ménchtum des
6.—8. Jh.s. Frangois Masai wies auf die Abhéngigkeit des Kap. 31
der RB von der RM hin!® usw. usw. Wir kénnen unméglich alles auf-
zithlen.

So lag es nahe, daB Bernd Jaspert im Jahre 1969 vorschlug,
ein Institut zur Erforschung der RB zu griinden®. Die Zeit wurde
schlieBlich reif fiir den ,Ersten Internationalen Regula
Benedicti-KongreB®, der im Herbst 1971 unter dem Pro-
tektorat des Abtprimas der Benediktiner-Konfoderation, Rem -
bert Weakland, im Kolleg Sant Anselmo in Rom stattfand.
Der gesamte Verlauf dieses Kongresses ist wiedergegeben in
Band 1 der damals neugegriindeten ,Regulae BenedictiStu-
dia®t,

Zur allgemeinen Erleichterung sprach auf diesem Kongrel Professor
Rudolf Hanslik (Wien) (nach bisher geiduBerten Bedenken) seine
nunmehrige Oberzeugung aus, daB die RB die RM als Vorlage benutzt
hat?®, Dieser KongreB vermittelte durch die personliche Begegnung der
am Thema interessierten Forscher michtige Impulse, und es wurde seine
regelmiBige Wiederholung beschlossen®. Adal bert de Vogiié
sprach iiber ,Saint Benoit en son temps ..."?4, Prof. Hanslik iiber
,Die Sprache der RB und RM®25, Inzwischen brachte Adalbert de
Vo gilé zusammen mit anderen Mitarbeitern den hervorragenden Kom-
mentar zur RB heraus®®, der noch deutlicher als zuvor die Abhéngigkeit
der RB von der RM, aber ebensosehr ihre weit {iberragende Bedeutung
gegeniiber ihrer Vorlage erkennen lieB. Im Jahre 1973 machte dann die
Anglistin Mechthild Gretsch in ihrer griindlichen Studie {iber
,Die Regula Sancti Benedicti in England und ihre altenglische Uber-
setzung"?’ Rudolf Hanslik den Vorwurf, er habe ,bei weitem nicht alle
englischen Textzeugen vor 1100 kritisch ausgewertet*. Han slik meint
demgegeniiber zwar, die von ihm herangezogene Uberlieferung geniige,
um ein Bild der verschiedenen Uberlieferungsformen zu erhalten. Wéh-

7 RBS 2, Hildesheim 1973, S. 1*—29*; RBS 3/4 (1975) 30*—81*, Die Biblio-
graphie der folgenden Jahre wird in den jeweils folgenden Binden der
RBS veriffentlicht.

8 ErbAuftr 41, 1965, 29-35.

9 Wien 1965.

10 Rev d'Histoire Ecclésiastique 60, 1965, 66—68.

11 Augustiniana 18, 1966, 317-329.

12 §tudMonastica 8, Montserrat 1966, 215—266.

18 Rech de Théologie ancienne et médiévale, Louvain 1966, 338—341.

14 Rev d'Ascétique et de Mystique, Toulouse 1966, 475—480.

15 In; Lettre de Ligugé Nr. 117, 1966, 3—12.

16 En torno a la ,Regula Monachorum' y a sus relaciones con otras reglas
monésticas. In: Bracara Augusta 1967, 123—163.

17 Hispania Antiqua 3, 1973, 261—-298.

18 Léon 1973.

19 In: Studi e materiali di storia delle religione, Rom 1967, 350—395.

20 Tn: Studia Monastica, Montserrat 1969, 421-425, Vgl.: Aus Chor und
Zelle. Gabe der Abtei St. Mauritius . . . Nr. 50, Tholey/Saar 1969, 35.

21 Hildesheim 1972.

22 Ebd. 1986,

23 Der 2. KongreB unter dem Thema ,Vorldufer und Nachwirkungen der
Regula Benedicti* fand inzwischen vom 15. — 20. 9. 1975 in der Abtei
Maria Laach statt. Seine Ergebnisse werden in Bd. 5 der RBS wieder-
gegeben. Der 3. KongreD ist fiir das Jahr 1980 geplant.

24 RBS 1, 169—194.

25 Ebd. 195—-207. Er verdffentlichte im gleichen Jahr einen Vortrag iiber
,Klosterregeln im Monchstum des Ostens und des Westens von Pacho-
mius zu Benedikt von Nursia® (AOAW 108, 1971, 195-203), in dem er
auch die Ergebnisse der romischen Diskussionen mitverwertete.

26 Sources Chr 181—186, 6 Bde., Paris 1971—1972.

27 Miinchen 1973, S. 60.
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rend Hanslik nach wie vor den von ihm bevorzugten ,Codex Sangal-
lensis 91428, den beriihmten Sankt Gallener Codex der RB (9. Jh.) fiir
den besten Zeugen des urspriinglichen RB-Textes erkldrt (zusammen mit
Penco, Steidle, de Vogiié), riumen Masai, Manning und
Corbett dem élteren Codex Oxford Hatton 48 (8. Jh.)2? einen gewis-
sen Vorrang ein. (Das von Hanslik in seiner RB-Edition (S. LXX) auf-
gestellte Verzeichnis der kritischen RB-Textausgaben bediirfte inzwischen
einer Erginzung in einer demnichstigen Neuauflage durch die von
Jaspert, RB-RM-Kontroverse, S. 298, zusammengestellten neuen Aus-
gaben.) Leider ist es an dieser Stelle nicht moglich, die Fiille der wissen-
schaftlichen Untersuchungen des 2. Bandes der RBS (1973) aufzuzéhlen
(1. a. mit Beitriigen von Frideswide Sandeman OSB: The Rule
of St. Benedict; A Dynamic Document; Dietrich von Oppen: Der
benediktinische Abt und das technische Zeitalter??; Oda Hagemeyer
0OSB: Gemeinschaft mit Gott und den Menschen. Biblische Aspekte zur
Begriindung und Vertiefung des Leitbildes der Gemeinschaft in der
Regula Benedicti und im friihen Monchtum, usw.). Alle Beitrdge stimmen
im Grunde iiberein in der Auseinandersetzung mit dem ,Phédnomen,
daB die RB auch heute noch eine lebendige Macht ist“31, selbst in der
etwas abwertend anmutenden Feststellung, daB diese RB, ,Begriinderin
des spezifisch abendlédndischen Vaterzeitalters ..., auch noch die Materia-
lien (enthilt) fiir den Neubau aus den (heutigen geistigen) Tritmmern*32,
Denn die in der RB geregelte Gemeinschaft ist nicht nur Menschen-
gemeinschaft, sondern G ottesgemeinschaft mit all ihren Folgerungen
und Auswirkungen33, Band 3/4 der RBS ist soeben im Druck erschienen
mit wichtigen Beitrigen von Adalbert de Vogiié OSB, Corbinian
Gindele OSB, Frumentius Renner OSB, Michael Casey OCSo,
Joan Greatrex, Waltraud Herbstrith OCD u.a.

Neben den RBS wurde die Reihe der ,Regulae Benedicti
Studia. Supplementa‘ eréffnet, iiber deren 3. Band (Bernd
Jaspert, Die RB-RM-Kontroverse) wir bereits sprachen.

Als Band 1 erschien die Untersuchung von Elisabeth Kasch,
Das liturgische Vokabular der friihen lateinischen Monchsregeln®, als
Band 2 die griindliche Abhandlung von Gloria-Maria Widhalm,
Die rhetorischen Elemente in der Regula Benedicti?s. Hauptanliegen von
E. Kasch ist, durch Darstellung des Wortgebrauchs der zahlreichen
frithen Ménchsregeln nachzuweisen, ,daB die frithen Ordensregeln nicht
isoliert betrachtet werden diirfen, sondern in Verbindung miteinan-
der...; zugleich 146t eine solche Uberschau aber auch deutlich erkennen,
wie grundlegend neu Benedikts Regel bei aller Be-
ziehung auf die ihr vorausgehenden Regeltexte ist”
(S. 8). — G. M. Widhalm schlieBt mit ihrer Studie nicht nur eine
Liidke in der Forschung, ihre Arbeit ist auch beispielhaft fiir weitere
Sprach- und Stilvergleiche, vor allem mit der RM. Ihre Vergleiche er-
moglichen ein klareres Bild von der schriftstellerischen Eigenleistung
Benedikts und machen andererseits seine tiefe Verwurzelung in der
altmonastischen Literatur deutlich. E. Waélfflins Meinung, Benedikt sei
nur ein Halbgebildeter gewesen -mit recht vulgdrem Sprachstil, erweist
sich als korrekturbediirftig. Frau Widhalm bringt eine Unzahl von Bei-
spielen aus der RB fiir sdmtliche in der Antike iiblichen rhetorischen
Elemente und belegt im 2. Teil ihrer Untersuchung, ,wie sehr in der
RB Stil und Inhalt miteinander harmonieren* (S. 8). In einem 3. Teil
zeigt sich zudem, wie die RB sich in ihrer rhetorischen Ausdrucksweise
von ihren Vorbildern abhebt und somit ihre geistige Selbsténdigkeit
erneut beweist. — Auch Band 4 der Supplementa-Reihe ist schon in

28 Ed. G. Morin, Monticasini 1900.

2 Hg. v. D. H. Farmer (Early English Manuscripts in Facsimile 15),
Copenhagen 1968.

%0 Vgl. auch ders., Moral. Wie konnen wir heute miteinander leben?
(Themen der Theologie 14, Stuttgart-Berlin 1973, S. 85-94). (,Macht als
Dienst — Das benediktinische Kloster zeigt den neuen Institutions-
typus*).

U Fr. Sandeman, RBS 2, 122,

2D.v.Oppen, ebd, 114.

30.Hagemeyer, ehd. 49—88.

34 Hildesheim 1974.

% Hildesheim 1974.

Vorbereitung: Mary C. Sullivan, ,A Middle High German Bene-
dictine Rule: MS. 4486a Germanisches Nationalmuseum, Niirnberg. Edi-
tion, Commentary, Glossary"36.

Nicht unerwihnt bleiben soll schlieflich die Studie von Bernd
Jaspert, ,Stellvertreter Christi’ bei Aponius, einem unbekann-
ten ,Magister' und Benedikt von Nursia“®, eine grundlegende Un-
tersuchung fiir das heute so aktuelle Thema. Ihr Ergebnis: Benedikt
lehnt durchweg ,den ausgesprochen hierarchisch-sakral-episko-
palen Charakter des Magisterabtes ab® und hebt statt dessen
»mehr die ébtliche Funktion des primus inter pares in der kldster-
lichen Gemeinschaft hervor*®. — Auch muB noch hingewiesen wer-
den auf die 1973 erschienene Untersuchung von Joachim Wol-
lasch ,Ménchtum des Mittelalters zwischen Kirche und Welt"%,
ferner auf die 1974 erschienene erste deutsche Uberset-
zung der Regula Magistri durch Abt Albert Ohl-
meyeri sowie schlieflich auf die angekiindigte Neuauflage der
lateinisch-deutschen Benediktusregel durch Basilius
Steidle®.

Das Fazit: Die Forschung der jlingsten Zeit, die hier nur kurz
angedeutet werden konnte, hat bereits jetzt herausgestellt, daB die
weltweite Lebensdauer und Ausbreitung der RB begriindet ist in
ihrer lebendigen Dynamik, ihrer Offenheit auch zeitgebundenen
Erfordernissen gegeniiber, in ihrer energischen Abkehr von exklu-
siver Paternalitit und absolutem Autoritarismus hin zur Briider-
lichkeit, zur liebenden Beteiligung aller Angehdrigen der , Gruppe®,
d.h. des Klosters, an der gemeinsamen Verantwortlichkeit, zum
Einsatz aller fiir das Wohl aller, auch der ,DrauBenstehenden®,
d.h. zum Ubergang von einer rein passiven Haltung gegeniiber
der Hierarchie zu Formen der Zusammenarbeit und Mitverant-
wortung. Nicht zuletzt zeichnet die RB sich z. B. gegeniiber der
RM dadurch aus, daB sie dem gemeinsamen Gebet einen groBeren
Vorrang gibt als jene. Die Bedeutung der Liturgie, des gemein-
samen Gebetes der Gemeinde, wird schon dadurch herausgestellt,
daB Benedikt ihr in der Anordnung seiner Regel den Vorrang gibt
gegeniiber sonstigen héduslichen Regelungen. Die Funktion des
gemeinsamen Gebetes als AuBerung der gemeinsamen lebendigen
Gottesbeziehung aller kommt schon dadurch zum Ausdruck. Sie
zeigt eine Auffassung von Gott, der nicht nur zu uns kommt,
sondern stetig in unserer Mitte ist, der ,auf den Lobpreisungen
Israels thront* (Ps 21!), mit uns zusammen dem Kommen des
Gottesreiches entgegenarbeiten will und von uns entsprechenden
wechselseitigen Dienst erwartet.

Die RB ist somit nach wie vor geeignet als Anregung zur
Abkehr von einer rein juridischen Lebensform zu einer auf Spon-
taneitit und Liebe gegriindeten Konzeption, von rein individuellen,
introvertierten Lebensweisen zur Gemeinschaft aller in Gott, von
der Macht zum Dienst, von starrer Struktur zu charismatischer
Funktion.

38 Hildesheim 1975.

37 ZThK 71, 1974, 291—324.

388, 323. Vi, verweist auch aus der Fiille der Literatur auf R. Weak-
land, Obedience Revisited (Tjurunga. An Australasian Benedictine
Review, 1971, Nr. 1. 45-51), eine Zusammenfassung von: Ders., The
Abbot in a Democratic Society (Cistercian Studies 4, 1969, H. 2) und:
Obedience and Authority in Community (ebd. 5, 1970, H. 4); ferner
auf W. Thiising, Dienstfunktion und Vollmacht kirchlicher Amter
nach dem NT: BL 14, 1973, 7788, u. a.

39 Miinchen 1973.

40 Als Mskr. gedruckt, Neuburg 1974.

41 Beuroner Kunstverlag (mit krit. Biographie, Quellenverwertung, Text-
geschichte u. Kommentar).

Merendino, Rosario Pius: Das deuteronomische Gesetz. Eine literar-
kritische, gattungs- und iiberlieferungsgeschichtliche Untersuchung zu
Dt 12-26. — Bonn: Peter Hanstein 1969. XXVI, 458 S. (Bonner bib-
lische Beitriige, Bd 31) br. DM 58.80; Ln. DM 64.50
Das dt Gesetzeskorpus findet nach mehreren Jahrzehnten Pause

jetzt wieder erhéhte Aufmerksamkeit. Neben der hier (beschémen-

derweise sehr verspiitet] zu besprechenden Bonner Dissertation
aus dem Jahr 1966 stehen jetzt schon die Dissertationen von

H. Peucker (Deuteronomium Kapitel 12—26 form- und rechtsge-

schichtlich untersucht, Greifswald 1962, unversffentlicht), G. Seitz

(Erlangen 1968: Redaktionsgeschichtliche Studien zum Deuterono-

mium, Stuttgart 1971) und G. Nebeling (Die Schichten des deu-
teronomischen Gesetzeskorpus, Minster 1970, unveroffentlicht),
eine Monographie von C.M. Carmichael (The Laws of Deutero-
nomy, Ithaca, N.Y. 1974) und mehrere Arbeiten mit anderer
Hauptthematik, die aber doch auf die Gesetze des Din unter den
hier interessierenden Gesichtspunkten eingehen, etwa die Disser-
tation von M. Rose (Der AusschlieBlichkeitsanspruch Jahwes: deu-
teronomische Schultheologie und die Volksfrommigkeit in der spé-
ten Konigszeit, Stuttgart, Berlin, K, MZ Kohlhammer 1975). Die Er-
gebnisse dieser Arbeiten weichen sehr stark voneinander ab. Das
gilt vorgingig schon von den jeweils vorausgesetzten Grund-
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annahmen und von den angewendeten Methoden. Wie ist die Ar-
beit von M. einzuordnen?

Auf einen kurzen Uberblidk iiber den Forschungsstand (1—10) folgt
etwa eine Seite ,Methodische(r) Erwédgungen® (10f), wo aber kaum etwas
erwogen wird. Dann folgt unmittelbar eine kontinuierliche Analyse des
Texts von Dtn 12—26 (12—397). Sie ist — mit wenigen Ausnahmen —
entsprechend der biblischen Kapiteleinteilung gegliedert. Fiir jedes Ka-
pitel wird zunéchst die Meinung jiingerer Autoren referiert. Dann folgt
eine literarkritische Analyse, eine gattungskritische Analyse, eine {iber-
lieferungsgeschichtliche Darstellung. SchlieBlich wird die Entstehungs-
geschichte des Kapitels in einem Uberblick zusammengefaBt. Manchmal
finden sich Anhédnge oder Exkurse, z. B. ,Dt 4* (57—60), ,Zur Geschichte
des Paschafestes" (149—152), ,Die Tocgéba- und die Bicarta-Texte“ (326—
345), ,Die Zentralisationstexte* (382—397). Das Gesamtergebnis der Unter-
suchung ist auf S. 8398—408 zusammengefalft.

In vorhiskianischer Zeit entstanden einzelne Textgruppen: Rechts-
texte, aber auch schon Texte mit pardnetischem Charakter. Eine erste
Zusammenstellung solcher Materialien zu einem gréBeren Komplex er-
folgte wahrscheinlich zur Zeit Hiskias. Sie wurde kurz darauf noch
einmal umgearbeitet. Zur Zeit Joschias schuf der ,deuteronomische Re-
daktor* die klassische Ausgabe des Deuteronomiums. Spiter gab es
noch kleine Ergédnzungen durch eine deuteronomistische Redaktion. M.
rechnet also weder mit mehreren durchlaufenden Parallelschichten noch
mit einem von Anfang bis Ende des Korpus reichenden Grundbestand,
der dann nur noch erweitert und ergidnzt worden wire. Typisch fiir
ihn ist vielmehr die Annahme mehrerer urspriinglich getrennter Ma-
terialblécke. Im einzelnen ist die Hypothese sehr kompliziert und kann
hier nicht skizziert werden.

M. hat sehr fleiBig gearbeitet. Er bietet iiber die dlteren Unter-
suchungen zum dt Gesetz hinaus viele neue Beobachtungen. Des-
halb wird jeder, der iiber die dt Gesetze arbeitet, dieses Buch
konsultieren miissen. Doch sollte man sich auf ,Ergebnisse” die-
ser Arbeit wohl nur berufen, wenn es sich um Teilthesen handelt
und wenn man die dafiir gegebene Beweisfithrung iiberpriift hat.

Denn so methodikorientiert das Buch im Untertitel und im In-
haltsverzeichnis auch einherstelzt, es enthélt keine grundsitzliche
methodologische Rechtfertigung und ist faktisch in seinem metho-
dischen Vorangehen oft recht undurchsichtig. Dem Rezensenten
jedenfalls fiel es oft schwer, fiir sich selbst die innere Logik der
Argumente bloBzulegen. Gelang dies, so erwies sie sich mindestens
in manchen Féllen als fragwiirdig.

Die Lektiire ist allein schon deshalb schwierig, weil viele gelehrte
Anmerkungen oder sogar Textabschnitte Seitenwege einschlagen, die
von der Hauptargumentation abfiihren oder doch nichts zu ihr beitragen.
Man vgl. etwa sofort beim ersten analysierten Vers, Dtn 12,1, die
Anm. 10 (13) und 14 (16). Ernsthafter wird es, wenn Faktenbehauptun-
gen bei einer Uberpriifung zusammenschmelzen. So wird, immer noch im
Bereich des ersten diskutierten Verses, festgestellt, die Wendung ,Gott
deiner Viter* komme im deuteronomistischen Geschichtswerk nicht vor
(auBer in Jos 18,3), wihrend sie fiir die Chronik charakteristisch sei.
Tatséichlich jedoch wird das Bild fiir das von M. vorausgesetzte deu-
teronomistische Geschichtswerk sofort anders, wenn man auch nach
dem ,Gott seiner/unserer usw. Viter* fragt, und die auf S. 17, Anm. 20,
angegebenen 20 Texte aus 2 Chr enthalten keinen einzigen Beleg fiir
»Gott deiner Viter", den angeblich fiir die Chronik charakteristischen
Ausdruck. Derartige Diskrepanzen zwischen Faktenbehauptungen im
Haupttext und den Belegstellen in den Anmerkungen sind leider noch
héufiger anzutreffen, man kénnte etwa sofort auf der folgenden Seite 18
die Anmerkungen 22 und 23 nehmen (denn Dtn 7,2b ist nicht ,apodik-
tisches Gebot", sondern Nachsatz in einem Konditionalgefiige, und die
Anm. 23, in der die Nennung von Din 5,31a hochstens auf einer Fehl-
lesung des hebrdischen Texts beruhen kann, faBt véllig disparate Sach-
verhalte in einer Reihe zusammen). Ganz waghalsig wird es, wenn M.
urspriingliche Texte ,rekonstruiert”, wie es im Kapitel iiber Dtn 12 z. B.
in drei Fillen geschieht (19, 36 und 57). Er 148t sich von einem Gefiihl
fiir ebenméBige Zeilenlédngen leiten und streicht alle dabei iiberfliissigen
Weorter weg; unter Umstdnden fiigt er auch aus einem Paralleltext in
einem anderen Kapitel noch einige ein (so wird auf S. 19 durch Ein-
fligung von Wértern aus Din 12 in Textstiicke aus Din 7 eine ,chiastisch
aufgebaute Einheit* erreicht). Wer kann sich die Zeit nehmen um nach-
zupriifen, wo im komplizierten Endresultat des Buchs sich schlieBlich
die logischen Folgen derartiger Rekonstruktionen angesiedelt haben?

Oft ringt M. mit Problemen, die er sich selbst erst aufbaut und die
wahrscheinlich gar keine sind. So fasziniert ihn die Frage, ob etwas
«Pardnese* ist oder nicht. Und deshalb diskutiert er z.B. gleich bei
Dtn 12,1 recht ausfithrlich, ob dieser Vers ,die Gesetzesverlesung ein-
leitende Formel" oder ob er ,Pardnese” sei (etwa auf den Seiten 14-18).
Dabei werden subtilste Beobachtungen im deuteronomischen Sprach-
gebrauch herangezogen, und vor allem wird damit gerungen, daB Vers
1af nicht ganz so lautet, wie er eigentlich lauten miifite, um stereotype
Pariinese zu sein, denn stereotyp hat Parénese zu sein. Die Dinge kldren
sich dann so, dab Vers 1af, der auch aus anderen Griinden schon als

dritte Schicht im Vers betrachtet werden muB, von einer ,Hand“ stammt,
die ,mit der parédnetischen Sprache nicht vertraut* ist, ,zumindest achtet
sie nicht darauf" (16). Der Rezensent hat auf den 5 Seiten, die dem
Vers 12,1 gewidmet werden, vergeblich nach einer Auseinandersetzung
mit der Aussage des Verses, wie er jetzt in unserer Bibel dasteht, ge-
sucht. Ginge man davon aus, dann sihe man recht schnell, daB dieser
Vers sachlich auf jeden Fall Uberschrift oder Einleitung zu Dtn 12-26
ist und iiberdies zwei wichtige rechtliche Festlegungen enthilt, nimlich
eine Bestimmung iiber den Geltungsbereich der iiberschriebenen Gesetze
(»in dem Land, das Jahwe, der Gott deiner Viter, dir gegeben hat,
damit du es in Besitz nimmst“) und eine andere iiber ihre Geltungs-
dauer (,solange, wie ihr in dem Land leben werdet“). Ob man einen
Satz mit einem so rechtsgeladenen Inhalt noch ,Pardnese® nennen will,
ist dann Definitionssache. Jedenfalls wére es sinnvoll zu fragen, ob Ab-
weichungen von der sprachlichen Stereotypie anderer deuteronomischer
Passagen hier nicht inhaltsbedingt seien. Die von M. auf S. 15 ge-
gebenen Anweisungen, wie der Verfasser von Din 12,1af eigentlich
hiitte formulieren sollen, wenn er die pardnetische Sprache besser ge-
kannt hétte, wiirden auf jeden Fall die Festlegung des Geltungsbereichs
der Gesetze vernichten. Also hat er vielleicht doch besser formuliert,
als sein Kritiker meint. Und da bei genauerem Zusehen von allen Kri-
terien, aus denen fiir M. die Dreischichtigkeit dieses einen Verses resul-
tiert, nur noch ein Numeruswechsel iibrigbleibt — und das ist ohne
zusiitzliche Kriterien etwas wenig —, fragt sich der Rezensent, ob nicht
vielleicht doch der ganze Vers aus einer einzigen Hand stammt und sehr
viel Druckerschwirze umsonst verbraucht wurde. Und nicht nur beim
ersten analysierten Vers hdtte man sich zundchst einmal etwas mehr
Auseinandersetzung mit der Aussage des Texts, speziell auch mit deren
juristischen Schattierungen, gewiinscht. Die Analyse springt zu schnell in
sprachliche Details.

Trotz dieser zum Teil sehr schweren Bedenken gegen den Ar-
beitsstil des Buchs muB der Rezensent gestehen, daB ihm die
Grundgestalt von M.s literarkritischer Hypothese aus einer guten
Intuition zu stammen scheint und ihm sympathischer ist als einiges
andere, was in letzter Zeit vorgeschlagen wurde. Die Gattungs-
kritik ist wohl zu sehr von der Diskussionslage der Entstehungs-
zeit der Arbeit bestimmt. Nutzen wird man aus der Beschiftigung
mit dem Buch auf jeden Fall haben.

Frankfurt/M. Norbert Lohfink SJ

Weippert, Helga: Die Prosareden des Jeremiabuches. — Berlin, New York:
W. de Gruyter 1973. XIII, 265 S. (BZAW 132) Lw. DM 88.—

Es gehort wahrlich Mut dazu, aufs neue das Problem der
Prosareden des Jer anzugehen. Dieses ist nicht nur in sich kom-
plex, sondern auch mit verschiedenen Ergebnissen vielfach bear-
beitet. Eine Unmenge Literatur ist zu beriicksichtigen, was immen-
sen FleiB erfordert (vgl. Literaturverzeichnis von 12!/ Seiten
[285—247]). Um iiber die bisherigen Ergebnisse der Forschung
hinaus etwas Neues zu bringen, bedarf es besonderer Befihigung
in Kritik und Spiirsinn fiir neue Méglichkeiten. Man greift also
mit groBem Interesse zu diesem Buch und wird, was wissenschaft-
liche Qualitédt angeht, nicht enttduscht.

Einleitend wird bei der ,Problemgeschichte“ klar, daB die hier
vorgenommene Untersuchung sich immer wieder mit den Ergeb-
nissen auseinandersetzen muB, die von B. Duhm, dann auch von
Mowinckel vorgelegt wurden, und die heute durch den anerkann-
ten Kommentar von W. Rudolph weiter geférdert worden sind.
Mit letzterem steht Vi. unter Beriicksichtigung auch der ilteren
Kommentare irgendwie in einem dauernden Dialog. Ausfiihrlich
wird auch hier schon C. Ritzschel (Das Problem der Urrolle, Gii-
tersloh 1966) bzgl. seiner grundlegenden Position bewertet mit
dem Ziel, ,eine vorurteilslose Untersuchung des im Jeremia tra-
dierten Redestoffes sicher (zu) stellen® (19).

Aus der ,Problemgeschichte" ergibt sich fiir W. die SchluB-
folgerung, daB es ,wenig sinnvoll erscheint, sich bei einer neuen
Untersuchung der Prosareden des Jeremiabuches der heute vorge-
gebenen Fragestellung zu unterwerfen* (21). Sie will vielmehr
untersuchen, ,ob iiberhaupt die Voraussetzungen einer derartigen
Fragestellung sinnvoll sind* (21).

Eine Moglichkeit neuer Erkenntnisse iiber das Vorkommen
sisolierter Worter* als Leitfossilien fiir literarische Zusammenhénge
hinaus soll der Kontext bezeichnender Wortverbindungen er-
geben: ,Der Kontext ist es, der die individuelle Bedeutung eines
Wortes oder einer Formel bei einem bestimmten Verfasser gegen-
iiber anderen méglichen Bedeutungen in anderen Kontexten ab-
grenzt und festlegt® (24, vgl. auch 107). Dadurch ,kénnen un-
brauchbare Prdmissen aus dem Weg gerdumt werden, um so zu
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einem neuen Verstindnis des im Jeremiabuch tradierten Rede-
stoffes zu kommen® (25). Schon hier wird aber auch eine beschei-
dene Zuriickhaltung bei W. offenbar, die auf ithrem Weg der Unter-
suchung ,keine neue Theorien iiber die Entstehung und Kompo-
sition des Jeremiabuches“ gewinnen zu kénnen glaubt (25, vgl
auch S.234 in den ,SchluBbemerkungen” [228—234]).

Die Einzeluntersuchung zu den Prosareden wird an einer Aus-
wahl von Texten gefiihrt, die nach Mowickel, W. Rudolph u.a.
,Reden Jeremias in deuteronomischer Bearbeitung” (Rudolph XV)
sind. Spezielles Motiv fiir die Behandlung von Jer 7,1-15 ist, daB
die iiblichen Vorstellungen iiber die Spitdatierung in exilische
und nachexilische Zeit daran widerlegt werden konnten. 18,1-2
werden wegen deren Bewertung durch S. Herrmann untersucht,
dieser Abschnitt sei ,in seiner Gedankenfiihrung deuteronomi-
stisch“. Herrmanns Buch (Die prophetische Heilserwartung im AT,
Stuttgart 1965) wird notwendigerweise und verdientermaBen oft
beriidksichtigt (58—60; 61—65; 192; 202). Jer 21,1—7 sind fir die
Einzeluntersuchung ausgewdhlt, um dem durch W, hédufig zuriick-
gewiesenen Urteil (67; 109) u. . entgegenzutreten, ,der Stil der
Prosareden (sei) monoton und weitschweifig, wihrend anhand
von 34,8-22 die Gliederung der Prosareden untersucht wird (26).

Schon bei den Ausfithrungen iiber diese Einzelabschnitte wer-
den mehrfach listenartige Zusammenstellungen von Jeremiatexten
und vergleichbaren Partien gebracht, um entweder literarische Ab-
hingigkeit festzustellen (etwa 44) oder ,Gemeinsamkeiten und
Unterschiede® (98). Noch umfangreicher sind die Vergleichstexte,
wenn es um den Aufweis von Zweiergruppen, Dreiergruppen und
Parallelismus membrorum in Prosatexten geht (75 u. 79).

Das Bestreben, durch solche Beobachtungen sowohl jer. Texte
mit gleichzeitigen und #lteren zu vergleichen als auch diese von
solchen deuteronomischer und besonders deuteronomistischer Art
abzuheben, wird fortgesetzt im zweiten Teil der Untersuchung,
wo es um den ,Sprachgebrauch der Prosareden” geht (107—227).
Fiinf Jeremia-Perikopen, bzw. Einzelverse werden unter der je-
weils bezeichnenden Uberschrift ,Formelhafte Wendungen" unter-
sucht. Teilweise werden so die ,Exegetischen Uberlegungen® des
1. Teils erginzt (so 34,17—20 u. 18,7-10), durch andere Stellen
(27,10—14; 35,15 u. 32,20b—32) wird aber auch der untersuchte Kom-
plex gliicklich erweitert. Vergleicht man freilich mit solcher Text-
auswahl, was alles Mowinckel, W. Rudolph der deuteronomistisch
bearbeiteten Schicht zuweisen, dann konnte man solche Beschrdn-
kung problematisch finden, doch muB man zugeben, daB der An-
satz bei wohlausgesuchten und ergebnisreichen Komplexen ge-
macht wird. Die Beschrdnkung wirkt sich ferner deshalb nicht von
vornherein negativ aus, weil auch bei dieser Untersuchung des
Sprachgebrauchs sich reichlich Listen von Parallelstellen finden.
Diese begniigen sich nicht mit der Statistik einzelner Wérter, son-
dern vervollstdndigen die Untersuchungsgrundlage im Jer und den
zu vergleichenden Sprachgebrauch aus der Zeit des Jer und der
deuteronomistischen Literatur. Das ist notig entsprechend der
These von W., daB erst der Zusammenhang der Worter und for-
melhafte Wendungen in ihrem Kontext eine vollstindige Wiir-
digung eines Sprachgebrauchs gestatten. Da solches Sprachgut nicht
einfach der Konkordanz entnommen werden kann, ist hier eine
wahre FleiBarbeit geleistet. Ein Bibelstellenregister von mehr als
acht Seiten (248—256) belegt und ergiinzt die Breite der Beriick-
sichtigung der alttestamentlichen Literatur.

Aus der Untersuchung des Sprachgebrauchs nicht weniger als
aus der Herausarbeitung einer ,Kunstprosa“ als Form der Prosa-
reden bei Jer kommt W., wie immer weiter herausgearbeitet wird
(u.a. 37; 99f; 207f; 222), bzgl. der Quelle C zu dem Ergebnis, daB
in vielen Fillen bisherige Argumente fiir die Zuweisung an einen
deuteronomistischen Bearbeiter nicht tragféhig sind. W. will damit
kein endgiiltiges Urteil fdllen, sondern meint zu ihrer Argumen-
tation: ,Hier bleibt ein weiter Raum fiir die Einzelanalyse, die von
Fall zu Fall entscheiden muB, ob ein Prosaabschnitt von Jeremia
stammt oder nicht“ (234).

Umso mehr ist es notwendig, ein Urteil iiber die Gewichtigkeit
ihrer Untersuchungsergebnisse zu gewinnen, deren Diskussion hier
durch Einzelfille nur angedeutet werden kann, was immerhin bei-
spielhaft die Bedeutung des Buches aufweisen mag. Wie schon er-
wihnt, spielt bei W. die Beobachtung des Wortzusammenhangs eine
groBe Rolle. Bzgl. der Formel natan bejad (182) heiBt es: ,doch be-
sagt die numerische Sichtung des Materials noch nichts iiber seine
Herkunft. Erst eine Untersuchung des Sprachgebrauchs hilft hier

weiter”. Somit wird festgestellt, daB die Formel fortgefithrt wiirde
durch mebaq$é nephe¥, was an acht Stellen bei Jer, sonst aber
nicht vorkomme (182). Zu gleichen Ergebnissen speziell
jeremianischen Sprachgebrauchs kommt W. auch S. 110; 121; 119
u. 8. Ob freilich der Sprachgebrauch ohne die erwihnte Kombi-
nation diskussionslos beiseitegelassen werden kann, miifite an
Einzelstellen wohl noch iiberpriift werden.

Das gilt vielleicht auch von qatar, kombiniert mit halak
’aharé, was M. Noth in sieben Fillen dem Deuteronomisten
zuschreibt und Mowinckel dementsprechend als Zeichen fiir
seine Quelle C nimmt. W. verlangt aber, man miisse beachten,
daB zu dieser Formel 25 mal ein l¢ mit dem Namen einer frem-
den Gottheit hinzutrete und daB von den 25 Féllen 17 bei Jer vor-
kommen. Die restlichen acht Fille werden einmal als vor Jer,
in drei Fiéllen als gleichzeitig und in den weiteren als von Jer
oder Koén abhiéingig erkldrt. Das Vorkommen von gqatar D mit
le in Koén soll deshalb nicht als Beweis fiir spite Uberarbei-
tung von Jer gelten konnen, weil nach W. eine Unterscheidung
zu beachten ist: ,Das Jeremia-Buch verwirft mit gatar 1o die
Verehrung fremder Gétter; in den Konigsbeurteilungen geht
es um den Jahwekult, der nicht ordnungsgem#B vollzogen wird."
»Der Gebrauch von gatar le im Jeremiabuch ist demnach kein Indiz
fiir eine deuteronomische Uberarbeitung, sondern gerade umge-
kehrt ein Indiz fiir jeremianische Diktion“ (220f). Hier kommt einem
freilich die Frage, ob die Beziehung aus Jahwe, bzw. andere Gétter
die Vergleichbarkeit der Stellen aufheben kann.

Sehr lesenswert sind auch die Seiten 148—191 iiber die Trias
»Schwert, Hunger und Pest”, wobei die Kombination der Trias mit
bestimmten Verben dem Jer eigentiimlich ist (181). Dabei wird
sogar eine Entwicklungsgeschichte dieser Trias entdeckt, weil Vor-
formen (157), dann die zur Zeit des Jer géngige Phrase (158) an-
genommen wurden, gefolgt von fortschreitenden Auseinander-
brechen der Trias (178), wobei Jer irgendwie in der Mitte der
Entwicklung stehen soll (179f). Ahnlich weitgehend sind die Er-
gebnisse, wenn es S. 201 heifit: ,Jer 81,4f steht auf diese Weise
genau in der Mitte zwischen dem Gebrauch des Wortpaares
banah und natac in seiner eigentlichen und bildlichen Bedeutung.“

Immerhin wird diskutiert werden miissen, ob der Gebrauch
eines bestimmten Wortes nur in einer festen Kombination fiir
zeitliche Zuweisung erkenntniskréftig ist. Man kann ja verschie-
dener Meinung sein iiber den Grad des Konnexes zwischen den
kombinierten Begriffen. Wenn W. ,Unterschiede zwischen dem
Gebrauch des Formelkomplexes (mit kacas 222—227) im Jere-
miabuch und beim Deuteronomisten” (225f) fiir sich geltend macht,
so ldaBt sie 21 Fille des Wortvorkommens beiseite ,da sie sich
keinem idiomatischen Zusammenhang einordnen lassen® (227).
Immerhin aber sind davon nicht weniger als 18 Stellen auch auf
Gott bezogen, was doch eine gewisse Ahnlichkeit zu den beweis-
miéBig ausgewerteten darstellt.

Man ldBt sich durch die Untersuchung von W. dahin fiihren,
mit der Méglichkeit zu rechnen, daB neben den groBartigen,
dichterischen Worten des Jer andere predigtartige Parteien in Prosa
geradeso original sein sollen. W. sucht uns zu iiberzeugen, ,daB
bei Jeremia die Kunstprosa als Medium der Verkiindigung neben
den metrisch geformten Prophetenspruch tritt* (163, vgl. auch 96).
Als Zeichen dieser Kunstprosa sieht sie den Gebrauch von Parallel-
ausdriicken (74), Wortgruppenbildung (74) in Zweier- und Dreier-
gruppen (76; 95) und dhnliches. Sogar der Nachweis einer Entwick-
lung im Gebrauch der Redegattungen wird versucht, insofern die
metrischen Spriiche beim Propheten ein erstes Stadium darstellen
sollen (81), worauf ein Mischmetrum unter Einfiigung rein pro-
saischer Abschnitte als Zwischenstadium bezeichnet wird. Im nach-
deuteronomischen Wirken des Propheten soll es dann zum Durch-
bruch der Kunstprosa als einem dritten Stadium gekommen
sein (81).

Wird da nicht doch einer kurzen Wirkungszeit des Propheten
und der damit anscheinend unmittelbar zusammenhéngenden Nie-
derschrift seiner Worte eine zu groBe Spannweite von Ausdrucks-
moglichkeiten zugemutet? Haben denn die Uberlieferung, die
Sammlung und Niederschrift der Jeremiaworte keinen EinfluB auf
deren Gestaltung gehabt? Immerhin will die Verfasserin nicht ohne
weiteres beiseite tun, was die Untersuchung der Schichten unseres
Jeremiabuches durch andere Forscher ergeben hat. Sie bringt
Beobachtungen bei, die gut gesehen und begriindet sind, so daB
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sie auf dem Wege fortschreitender Erkenntnis beriicksichtigt wer-
den miissen und geeignet sind, diese wesentlich zu férdern.

Miinster Hermann Eising

Schmitt, Armin: Entriickung — Aufnahme — Himmelfahrt. Untersuchun-
gen zu einem Vorstellungsbereich im Alten Testament. — (Stuttgart):
Kath, Bibelwerk (1973). XIV, 378 S. (Forschung zur Bibel 10) kart.
DM 32—

Der Autor bietet nach einer Einfithrung iiber Entriickung und Himmel-
fahrt bei den Sumerern, Babyloniern, Assyrern und Agyptern eine aus-
fiihrliche Behandlung jenmer alttestamentlichen Stellen, die von Ent-
riidkung und Himmelfahrt handeln oder zu handeln scheinen. Dabei
unterscheidet er sachgerecht Entriickung als endgiiltiges und als vor-
iibergehendes Ereignis. Im einzelnen befalit er sich mit der Entriidkung
des Elija (2 Kon 2,1-18; Sir 48,9.12; 1 Makk 2,58) und des Henoch (Gen
5,21—24; Sir 44,16; 49,14; Weis 4,7-20), mit den Pss 49 und 73 sowie
(fiir eine voriibergehende Entriickung) mit Gen 2,15; 1 Kon 18,12; 2 Kén
2,16, der Entriickung Ezechiels und Habakuks. SchlieBlich geht er auch
auf die ,Himmelfahrt* Elohims, Jahwes und des Engels Jahwes ein und
beriicksichtigt noch den ,Herabstieg” Jahwes und seines Engels vom
Himmel zur Erde.

Die Arbeit — eine Wiirzburger Habilitationsschrift von 1971/72 —
ist sauber durchgefiihrt, iibersichtlich gegliedert; die einschlidgige
Literatur ist herangezogen. Intensiv bemiiht sich V. auch um die
Kontexte der einzelnen Stellen. Der Textkritik widmet er mit
sicherer Hand besondere Aufmerksamkeit.

Das Bestreben, die methodischen Schritte der modernen Litera-
turwissenschaft einzubeziehen, ist gewiB lobenswert. Und doch
sind gerade hier Bedenken anzumelden. Denn bei der Lektiire
dieser Studie erfihrt man zwar viel Wissenswertes zu den ein-
zelnen Texten, iiber ,Entriidung — Aufnahme — Himmelfahrt*
jedoch kaum etwas Neues. Der methodische Aufwand — eine im-
plizite Methodologie, gegen die als solche nichts einzuwenden
ist — geht zu Lasten des eigentlichen Themas. So mag diese
Arbeit AnlaB sein zu fragen, ob man kiinftig in der (kath) atl.
Wissenschaft nur noch ,in Methode macht* oder ob man gewillt
ist, auch noch Themen anzugehen, vielleicht auch wieder Theologie
zu treiben.

Augsburg Rudolf Kilian

Schiirmann, Heinz: Jesu ureigener Tod. Exegetische Besinnungen und
Ausblick. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1975. 155 S. kart. DM 19.80
Der Erfurter Neutestamentler legt vier Beitrdge der letzten

Jahre vor, die als Vortrige entstanden und an verschiedenen

Orten verdifentlicht worden sind. Diese Aufsétze lieBen sich

wegen ihrer Beziehung zum Tod Jesu unter dem Obertitel zu-

sammenfassen. Mit diesem wurde indessen nicht nur ein gemein-
samer Nenner gefunden. Die Einfithrung (7—15), die Vi. voranstellt,
geht vielmehr von der Prognose aus, daB das Kreuzesthema ,eine
besondere Zukunft haben diirfte* (10). Da wir die Worte und

Taten Jesu, seine ,Intention”, letztlich erst aus dem Kontext seines

Geschicks und dem diesem Geschick entsprechenden ,Verhalten®

erkennen, gewinnt die Frage nach seinem ,ureigenen Tod“ fiir

das Verstindnis Jesu zentrale Wichtigkeit (11f).

Die Beitrige behandeln folgende Einzelthemen: I. Wie hat
Jesus seinen Tod bestanden und verstanden? (16—
65; erstmalig in: Orientierung an Jesus [FS f. ]. Schmid], Frei-
burg 1973, 325-363). II. Das Weiterleben der Sache
Jesu im nachésterlichen Herrenmahl (66-96; erst-
malig in einer ungedruckten FS fiir G. Delling [1970], zuletzt:
BZ 16 [1972] 1-23). III. ,Das Gesetz des Christus" (Gal
6,2). Jesu Verhalten und Wort als letztgiiltige sittliche Norm nach
Paulus (97—120; erstmalig in: Neues Testament und Kirche [FS f.
R. Schnackenburg], Freiburg 1974, 282—300). IV. Ausblick: Der
proexistente Christus — die Mitte des Glaubens
von morgen? (121-155; erstmalig: Diakonia 3 [1972] 147-160).
Samtliche Aufsétze sind — obgleich erst wenige Jahre alt — iiber-
arbeitet und in den Anmerkungen auf den neuesten Stand ge-
bracht worden. Da das Buch — wie Vi. betont — auf Lésungsmdg-
lichkeiten hinweist, ,die in der heutigen exegetischen Arbeit und
systematischen Reflexion keineswegs allgemein anerkannt sind“
(13), sollen seine Argumente und Ergebnisse im einzelnen vor-
gestellt werden.

I. Der erste Beitrag ist im Untertitel als eine ,methoden-kritische
Besinnung® bezeichnet. Am Anfang steht eine kurze Auseinandersetzung

mit jener Kerygma-Theologie, die nur am ,DaB" des Todes Jesu inter-
essiert ist. Vi. zeigt, daB der biblische Glaube ,auch an der Frage, wie
Jesus seinen Tod bestanden und verstanden hat, Interesse zeigt, und
zwar nicht, weil er biographisch an einem ,Charakterbild Jesu" interes-
siert ist, sondern ,weil er einen fiilligeren Offenbarungsbegriff hat, als
ihn eine einseitige Kerygmatheologie voraussetzt® (18). Hinsichtlich der
Quellenlage zur Themafrage urteilt Sch., daB mit dem Grundprinzip
des methodischen Zweifels zu arbeiten ist und nicht nach dem Grund-
satz ,in dubio pro tradito®. Dem ,kritischen Aussonderungsprinzip®
(wie es etwa E. Késemann formulierte) fallen folgende Traditionsstiicke
zum Opfer: ,offene" Leidensweissagungen (Mk 8,31; 9,31; 10,33f), ,ver-
deckte* Leidensankiindigungen (wie Lk 11,29f; 1249f; 13,31£.33.34; Mk
2,18ff; 10,38f; 12,1-9.10f), schlieBlich auch Logien iiber den Heilscharakter
des Todes Jesu (Abendmahlsworte; Mk 10,45). Da das Aussonderungs-
prinzip keine Klarheit {iber das vermittelt, was Jesus mit seiner jii-
dischen Umwelt und mit der spiteren Gemeinde verbindet, wiirde seine
alleinige Anwendung ein entstelltes Jesusbild entstehen lassen. Sch.
glaubt, gerade in den ,iibrigbleibenden* Forderungen Jesu einen
Schliissel zur Erkenntnis sehen zu diirfen. Mit E. Fuchs will er von
dem, was Jesus verlangte, auf das schliefen, was er selber tat. Ferner
ist das Verhalten Jesu im Zusammenhang mit seinem Geschick
zu befragen. Und endlich erteilt Sch. dem Methoden-Monismus eine deut-
liche Absage, indem er (mit W.G. Kiimmel) fiir den Konvergenz-
beweis eintritt, in dem sich hypothetische, wahrscheinliche und mora-
lisch sichere Ergebnisse zu einem Gesamtbild zusammenfiigen.

In acht Einzelschritten geht die Untersuchung vor. Sie bejaht zuerst
die Frage, ob Jesus ernstlich mit der Moglichkeit eines gewaltsamen
Todes rechnen konnte, Am Ende werden auch die Fragen, ob Jesus von
seinem bevorstehenden Tod und dessen Heilsbedeutung o6ffentlich und
im engeren Jiingerkreis (ja beim letzten Abendmahl) gesprochen habe,
positiv beantwortet. Bei der Behandlung der 5. Frage (Hat Jesus seinen
vorausgesehenen Tod heilseffektiv verstanden?) korrigiert Sch. seine
1973 gediuBerte Auffassung iiber eine zeitgendssische paléstinisch-
jiidische Vorstellung vom stellvertretenden Siihnetod. Er sieht sie nun
(nach den Arbeiten von K. Wengst, H. Patsch, J. Roloff und L. Ruppert)
erst in der Mitte des 1.Jh. n.Chr. und im hellenistischen Judentum
bezeugt (47 mit Anm.115). Doch ist fiir die positive Antwort ohnehin
die Frage einer zeitgendssischen Bezeugung der einschldgigen Vorstel-
lung nicht ausschlaggebend. Da Sch. die Abendmahlsworte und Mk 10,45
in diesem Zusammenhang ausklammert, stiitzt sich seine Argumentation
auf die grundlegende Dienstforderung Jesu (Mk 9,35; 12,33) besonders
gegeniiber den Armen und Bediirftigen. Dienstwille war aber auch
seine ,cigene Lebenshaltung® (48). Fiir die Forderung Jesu ist die
Feindesliebe besonders charakteristisch. Diese Forderung wird Jesus aber
auch an sich selbst gerichtet haben (liebende ,Proexistenz“; 48) und so
in den Tod gegangen sein (49). Speziell Jesu Engagement fiir die Siin-
der, seine Siinderliebe, fithrt an eine positive Beantwortung der Frage
heran (50). So konvergieren verschiedene Anhaltspunkte ,zu der Ver-
mutung, daB Jesus seinen eigenen Tod liebend, fiirbittend, segnend und
heilseffizient durchgestanden und verstanden hat* (ebd.).

II. Der zweite Aufsatz fragt nach dem ,Abendmahlsverhalten Jesu®
und klammert, dem kritischen Auswahlprinzip folgend, die Abendmahls-
worte aus. Uber die ,ipsissima facta Jesu bei seinem letzten Mahl“
soll der Weg zur ,Gebédrdesprache® der Abendmahlshandlung gefunden
werden (67). Die eucharistische Doppelhandlung, die in Korinth dem
Sittigungsmahl folgte (1 Kor 11,17—26), weist in ihren beiden Teilen
unverkennbar auf paldstinischen Ursprung. Die Brothandlung ist bereits
zur Bechereucharistie an das Ende des Mahles gewandert (vielleicht schon
in Paléstina). Weist aber nicht doch gerade die Akzentuierung der Brot-
und Becherhandlung — gem#B einem verbreiteten Urteil — auf helle-
nistischen Ursprung? Sch. glaubt dem widersprechen zu miissen,
weil das Zusammenwachsen des ,Brotbrechens® mit der ,Bechereucha-
ristie® zu einer Doppelhandlung schon die Uberzeugung von der Be-
deutsamkeit beider Gesten voraussetzt (74). So lassen sich die beiden
Mahlgesten als Erinnerung an Jesu letztes Mahl verstehen (75-78), ins-
besondere, wenn man auch die Unterschiede gegeniiber dem jiidischen
Brauch in Rechnung stellt (der eine Becher wird allen Tisch-
genossen gereicht; die Handlung ist von deutenden Worten be-
gleitet}. -

Setzt man den jesuanischen Ursprung der Doppelhandlung voraus
und sucht ihren Sinn zu erfassen, so ergibt sich eine Konvergenz mit
den Begleitworten. Das Brechen und Austeilen des Brotes und das
(ungewthnliche) Reichen des Weinbechers bedeuten eine Segensgabe
(die verheiBen oder bereits zuteil wird). Der Gebegestus bezeichnet eine
Segensvermittlung. Die verschiedenen Uberlieferungen der Begleitworte
kommen iiberein in der Bezeugung des Bundesgedankens und des Sithne-
tod-Gedankens. Hilt man ersteren (,bei gréBter historischer Skepsis“)
fiir ungesichert, so ist doch der ,eschatologische Gedanke® nicht zu
eliminieren (84). Jesus hat im Angesicht des nahen Todes den Seinen
,das eschatologische Heil mit emphatischer Geste zugesprochen" (85).
Ob Jesus dieses Heil auch effektiv an seinen Tod kniipfte, es als Frucht
seines Todes deutete, 14Bt sich zwar nicht sicher ausmachen. Immerhin
aber verbinden Lk 22,16 und Mk 14,25 den eschatologischen Ausblick
mit der Todeserwartung: ,Die Basileia kommt trotz der Todeskata-
strophe* (87). Wer aber als Sterbender — so fragt Sch. vorsichtig — in
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solchem Hingabegestus das Heil Gottes zuspricht — ,gibt er sich nicht
sterbend proexistent selbst mit hinein in diese Darbietung® (88)7 Gat-
tungsgemiB sind die Abendmahlshandlungen als ,prophetische Symbol-
handlungen®, niherhin als ,eschatologisches Erfiilllungszeichen®, zu be-
stimmen. Sie kiindigen nicht nur Kiinftiges an, sondern in ihnen wird
bereits ,alttestamentlich prophezeite Zukunft als nunmehr erfiillt an-
gezeigt und angeboten" (92).

III. Der niichste Beitrag geht von der Diskussion um das Proprium
christlicher Sittlichkeit aus und méochte dieses als wesentlich vom Tode
Jesu bestimmt sehen. Das Kontinuum zwischen der nachosterlichen
Kreuzesbotschaft und dem vordsterlichen Verkiindiger wird auch hier
in jener Proexistenz gesehen, in der Jesus in den Tod ging. Wenn
Paulus die mabBgebliche sittliche Forderung im ,Gesetz des Christus”
sieht, denkt er an die Verbindlichkeit von Jesu Verhalten und Wort.
Paulus bezieht sich, wo er Herrenworte anklingen 1dBt, fast immer auf
das Liebesgebot Jesu (Gal 514; Rom 13,8ff u.6.). Er akzentuiert die
Worte Jesu auf das Liebesgebot hin, ,weil er Jesu Wort von der sich
selbst erniedrigenden Liebe des Sohnes Gottes her interpretiert” (102).
Die Wortbildung vom ,Gesetz des Christus® bringt in Prédgnanz das
Sittlich-Geforderte auf eine ,Kurzformel”. Das Gebot der Liebe ist dabei
von der Forderung der Herrenworte und vom Verhalten Jesu her radi-
kalisiert. ,Die Liebe der Selbstaufgabe und Selbsterniedrigung Christi
ist nach Paulus letzte Norm und Kraftquelle sittlichen Verhaltens® (112).

IV. Der abschlieBende Teil — im Untertitel als ,theclogische Medita-
tion® bezeichnet — mochte im Horen auf die ,Zeichen der Zeit" eine
,Prognose iiber das Christusbild von morgen" wagen. Dabei geht Vi.
von den Inspirationen und Erfahrungen aus, die z.B. Teilhard de
Chardin und Charles de Foucauld unserer Zeit vermittelten. Die beiden
von diesen entworfenen Christusbilder divergieren auf den ersten Blidk,
insofern das eine gesellschaftsbezogen (bzw. kosmologisch) und das
andere existential geprigt erscheint. Dennoch miissen sie nicht gegen-
satzlich gesehen werden. Das ,evolutive* Christusbild gibt nicht mehr
her ,als eine vage Horizontvorstellung”, bietet aber einen ,geecigneten
Radius, wenn eine andere Christuserfahrung, der ,proexistente Christus’,
als die zentrierte Mitte deutlich wird* (136f). Das neue, im epochalen
Umbruch der Gegenwart aufbrechende Christusbild ist ,der Jesus des
Engagements, in dem uns das Engagement Gottes trifft, der proexistente
Christus, in dem uns der ,Gott-mit-uns‘ begegnet® (150).

Gerade wer — wie der Rezensent — die Einzelbeitrdge bereits
kannte, wird bei der Lektiire der Buchverdffentlichung iiber die
Geschlossenheit der Gesamtkonzeption staunen. In dieser Ge-
schlossenheit liegt gewiB die Stdrke des Entwurfes und wohl
auch — wie bei Konvergenzbeweisen — seine Uberzeugungskraft.
Ist sie aber nicht auch eine Schwiiche, und zwar deswegen, weil sie
Konvergenzargumenten entspringt? M. E. ist bei dem Gewicht, das
Sch. den ethischen Forderungen Jesu beimift, doch auch zu fragen,
inwieweit diese Forderungen (bis hin zum Liebesgebot) von der
nachésterlichen Sicht des Todes und der Auferstehung Jesu ge-
prigt sind. Wahrscheinlich wird — angeregt durch das Buch — die
Tragfihigkeit und Methodik von konvergierenden Einzelargumen-
ten in der Exegese weiter gepriift und erdrtert werden. Beweis-
Ketten, wie die des ersten Aufsatzes, konnten theoretisch wohl
auch zu einem anderen Zielpunkt fithren. :

Man darf annehmen, daB nicht nur das Christusbild des Bu-
ches, der ,proexistente® Christus, Zukunft hat, sondern auch das
Buch selbst. Es kann die systematische Christologie anregen, er-
starrte Denkformen aufzulockern und neue Wege zu suchen, die
nicht zuletzt der zeitgem#Ben Verkiindigung dienen. Weil Sch.
selbst — besonders im letzten Beitrag — den VorstoB in die
Systematik wagte, wird man seinen Beitrag sicherlich aufgreifen.

Da das Buch aufmerksame Beachtung verdient, wire ihm zu wiin-
schen, daB es — vor allem in den Anmerkungen — weniger fehlerhaft
gedruckt wire. Inwieweit geht die groBe Zahl von Druckfehlern und
Versehen auf den Herder-Verlag zuriick, der ,die Zitationsweise ver-
einheitlichte* (15)?7 Dem Rezensenten fielen auf folgenden Seiten (An-
merkungsziffer in Klammern) Korrigenda ins Auge: 10 (10); 11 (14);
19 (14); 22 Zl. 15; 24 Z1. 11; 25 (40); 34 (69a. 70); 35 ZL. 2; 38 (80); 40 ZL
23; 40 (92); 46 (118); 50 (125); 55 (143); 68 (6); 70 (14); 82 Z1. 15; 82 (70);
98 (2); 100 (9); 109 (27); 116 (46); 128 (8); 152 (61). Leider fehlen die
Zwischeniiberschriften, die bei Sch. stets gute Ubersicht und Lesbarkeit
ermoglichen, beim IV. Beitrag im Inhaltsverzeichnis. SchlieBlich 1adBt
die Prisentation des. Buches nichts von der ,Reihe" erkennen, der es
angeblich (14) angehért. :

Bochum Gerhard Schneider
Schenke, Ludger: Der gekreuzigte Christus. Versuch einer literarkriti-

schen und traditionsgeschichtlichen Bestimmung der vormarkinischen

Passionsgeschichte. — Stuttgart: Kath. Bibelwerk (1974). 150 5. (Stutt-

garter Bibel-Studien 69) kart.-lam. DM 14.80

Die knappe Studie — vom Autor selbst als ,die notwendige
Fortsetzung und Ergénzung® (7) seiner Dissertation (Studien zur

Passionsgeschichte des Markus [FzB 4] Wiirzburg 1971) begriffen —
untersucht in drei Kapiteln zu jeweils zwei Hauptabschnitten
(A. Literarkritische Analyse; B. Aussage und Intention der ur-
spriinglichen Fassung) die Textabschnitte Mk 14,53—15,20a; 15,20b—
47 und 14,32-52. In der Zusammenfassung wird die ,urspring-
lichste Schicht einer vormarkinischen Passionsgeschichte” (135) mit
folgendem Umfang vorgestellt: Mk 14,(1a.)32a*.34.35a.36—38.(40c.)
42.53*—47.50.53a.55—56.60—62a.63—65; 15,1*3—5.2 . . . (15b*.)16—20.22—
27.29a.31b.32.34a.362.37.39.42*—47; die Erzdhlung sei ,durch ein ele-
mentares Interesse am Ausgang der Geschichte Jesu gekennzeich-
net®, die ,vom Osterglauben her gedeutet* (138) sei. Ziel des
Passionsberichtes sei die Darstellung der Passion Jesu ,als das Lei-
den und Sterben des Messias® (139), wozu das Motiv ,vom
leidenden Gerechten® herangezogen worden sei. Der Erzdhlung
gehe es neben der ,Begrindung und Bestéirkung des Glaubens
an den gekreuzigten Messias Jesus* im ,Binnenraum der christ-
lichen Gemeinde* (139) auch um apologetische Auseinandersetzung
mit der ,irdisch-nationalen Messiaserwartung” des ,orthodoxen
Judentums® (140). Der Passionsbericht ist nach Schenke in der
Jerusalemer Urgemeinde entstanden und hat seinen ,Sitz im Le-
ben" im Gottesdienst.

Eine ,einheitliche frithe Redaktion des urspriinglichen Passions-
berichtes* (141) erblickt Schenke in Mk 14,57—59.62b; 15,6—15a.21.
29b.30.33.38, Versen, die durch ,antijiidische Polemik* gekenn-
zeichnet seien und den Tod Jesu als Grenzscheide zwischen alter
und neuer Heilsordnung vorstellten. Die Redaktion soll ,in Krei-
sen jener Hellenisten der Jerusalemer Urgemeinde anzusetzen
(sein), die sich um Stephanus geschart hatten und nach Ausweis
von Apg 67 heftig gegen Tempel und Gesetz polemisierten® (143).

Die Kritik hat bei der monistischen und methodisch ungeklirten
Handhabung literarkritischer Methodik und traditionsgeschichtlicher Ana-
lyse anzusetzen. Gerade bei einem frithen Ansatz der Entstehung der
Passionsgeschichte, den Schenke mit Recht vertritt, und angesichts viel
breiteren Einflusses der passio-iusti-Motive auf die bei Markus
gebotenen Passionsmaterialien, die Jesu Weg nach Jerusalem bereits
einschlieBen [vgl. R. PESCH, Die Uberlieferung der Passion Jesu, in:
K. KERTELGE (Hg.v.), Riickfrage nach Jesus (QD 63). Freiburg 1974,
148-173], verbietet sich eine (von Schenke noch vergleichsweise gemébBigt
betriebene) ,Zerstiidkelung® der vormk Passionsgeschichte, wie sie der
Trend gegenwirtiger ,Forschung” spiegelt.

Die literarkritische Analyse (die sich wiederholt in Widerspriiche
verwickelt) wird mit untauglichen Mitteln betrieben, vor allem mit Ge-
schmadksurteilen, Vorschriften dariiber, wie ein Autor hétte schreiben
bzw. ein Erzdhler hitte erzéhlen sollen (bestimmte Textabfolgen gelten
als urspriinglich ,schwer denkbar“, Wiederholungen — ohne den Ver-
such einer textimmanenten oder gar historischen Interpretation — als
Jfehl am Platze“; der Kritiker entscheidet nach Gutdiinken, was ,nach
Abzug redaktioneller Elemente durchaus organisch wiire“, wertet ykunst-
volle Verschachtelung® als ,kiinstliche Art der Verkniipfung® usw.);
Spannungen werden in den Text hineingelesen, der Versuch, etwa die
Unterscheidung der Verhérszene zwischen d e m Hohenpriester und der
Gruppe der Hohenpriester historisch zu erkldren, wird gar nicht erst
unternommen (26). Aus dem parénetischen Charakter der Verleugnungs-
geschichte wird unzuldssig doppelt gefolgert: ,Damit erweist sich die
Verleugnungsgeschichte als in sich geschlossene und eigenstindige Einzel-
erzéihlung, die nicht zur vormarkinischen Passionsgeschichte gehort haben
kann“ (22). Die literarische Arbeit des Markus ist nicht einldflich genug
kontrolliert: 14,66 (eine der wenigen ,zusténdigen Einleifungen“ im Mk-
Ev) geht ebenso wenig wie 14,3 (vgl. R. PESCH, in: Orientierung an
Jesus. FS J. Schmid. Freiburg i. Br. 1973, 267—285) auf die red. Arbeit des
Markus zuriick (vgl. R. PESCH, in: NT und Kirche. FS R. Schnacken-
burg. Freiburg i. Br. 1973, 42-62); zustéindliche Einleitungen gehéren
nicht zu den Charakteristika mk Redaktionsarbeit, Schenke operiert nur
mit dem grammatischen Befund ,mit slvoy konstruierte Genitivus-abso-
lutus-Konstruktionen® (16) und verhandelt z. B. 8,1 und 11,11 auf gleicher
Ebene.

Das Gesamtergebnis der Untersuchung ist als Summe von literar-
kritischen Fehlurteilen zu bewerten. Nach Auffassung des Rezen-
senten trifft diese Bewertung allerdings alle jlingeren Unter-
suchungen zur mk Passionsgeschichte. Eine Aufarbeitung der in der
ntl. Exegese inshesondere bei der Literarkritik gehandhabten
Methode ist dringend iiberféllig, sollen nicht beliebig viele unter-
gchiedliche Ergebnisse in Untersuchungen produziert werden, die
in ihrer Variationsbreite und Widerspriichlichkeit den wissen-
schaftlichen Charakter der Disziplin, aus deren Arbeit sie stam-
men, 6ffentlich in Frage stellen. Gemeinsame Bemiihung tut
not.

Frankfurt a. M. Rudolf Pesch
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Cullmann, Oskar: Der johanneische Kreis. Sein Platz im Spitjudentum,
in der Jiingerschaft Jesu und im Urchristentum. Zum Ursprung des
Johannesevangeliums, — Tiibingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebedk) 1975.
XII, 111 S. kart. DM 14.80

Wiihrend der letzten drei Jahrzehnte hat O. Cullmann wieder-
holt zu historischen und theologischen Fragen des Johannesevan-
geliums Stellung genommen. Seine Auffassung der Entstehungs-
verhiltnisse dieses Evangeliums legt er nunmehr zum ersten Mal
in einer Synthese dar, die urspriinglich als Einfiihrung in einen
geplanten Kommentar gedacht war (vgl. 5. VII}. Diese Mitteilung
macht deutlich, daB seine Auffassung aus der exegetischen Arbeit
entsprungen ist und weiterhin auf die Priifung durch die Exegese
angewiesen bleibt.

Der Titel der Untersuchung ,Der johanneische Kreis“ markiert
den Schwerpunkt, dem die Beobachtungen und Uberlegungen des
Vi.s gelten. DaB hinter dem Johannesevangelium eine Gruppe
steht, ist mittlerweile akzeptiert, wenn sie auch in der Forschung
sehr verschieden charakterisiert wird. Die Frage nach dem Verfas-
ser des Johannesevangeliums ist dadurch noch dringlicher gewor-
den, da es nun gilt, sein Verhdlinis zu dieser Gruppe zu bestim-
men. DaB man bei der Suche nach méglichen Antworten nicht ohne
Hypothesen auskommen wird, ist von vorne herein klar. Die
Frage ist, ob Hypothesen aufgestellt werden konnen, deren Argu-
mentationskraft ausreicht, um die historischen und theologischen
Beobachtungen am Text plausibel zu erkliren, ohne neue Fragen
aufzuwerfen, denen wiederum nur mit Hypothesen begegnet wer-
den kann. Eine gewisse Zuriickhaltung empfiehlt sich aus der
Kenntnis der kritischen Arbeiten zum Johannesevangelium von
selbst.

Solche Behutsamkeit kennzeichnet denn auch die knapp gehaltene
Darstellung der Frage nach Redaktion, Quellen und etwaigen Umstellun-
gen des Textes (1—11). Nach eigenem Ausweis handelt es sich bei Jo 21
um Redaktionsarbeit (Jo 21,24f). Der Annahme mehrerer Redaktionen
stellt sich indes mit der Einheit in Sprache und Stil besonders die Ein-
heit der theologischen Absicht entgegen, an deren Bedeutung dem V{.
sehr gelegen ist. Fiir die anstehende Frage nach dem sjohanneischen
Kreis* springt heraus: ,der Verfasser hatte Schiiler um sich, die bei der
Herausgabe und Revision des Evangeliums als Redaktoren in Erschei-
nung treten* (5). Hinsichtlich der johanneischen Sonderquellen (Semeia-
Quelle*; Quelle der Offenbarungsreden) méchte Vf. lieber von Sonder-
traditionen sprechen, die moglicherweise schon partiell schriftlich
fixiert waren (7f). Damit zeichnet sich das Problem einer Geschichte der
johanneischen Tradition ab, die mit der Geschichte der sie tragenden
Sondergruppe zusammengeht. Der Verfasser des Evangeliums ist nach
C. aber nicht als bloBer Sammler oder Sprecher der durch diese Ge-
meinschaft {iberlieferten Traditionen vorzustellen. ,Er muB im Gegen-
teil ... eine sehr starke literarische und theologische Personlichkeit ge-
wesen sein, wie sie mit der keines anderen Evangelisten zu vergleichen
ist* (8).

Damit ist das Stichwort genannt fiir die Darstellung der Absicht des
Evangelisten, womit der Verfasser des Evangeliums gemeint ist (12-19],
fiir die Erorterung des historischen Wertes des 4. Evangeliums (20-25)
und die Frage nach Sprache, Stil und literarischer Eigenart (26—29). Der
Evangelist hat die GewiBheit, vom Geist der Wahrheit inspiriert zu
sein und sich alles dessen zu erinnern, was Jesus gesagt und getan hat.
Er besitzt einerseits Sondertraditionen iiber Ereignisse, andererseits
das BewuBtsein, alle Ereignisse in besonderer Sicht theologisch zu
beurteilen (13). ,...in jedem Einzelereignis des Lebens des inkarnierten
Jesus will der Evangelist zeigen, daB gleichzeitig der in seiner Kirche
gegenwirtige Christus schon am Werke ist. Von jeder Erzéhlung aus
zieht er also die Linie weiter, die zum auferstandenen Christus fiihrt,
der in allen Betidtigungen seiner Gemeinde am Werke ist: im Gottes-
dienst, in der Mission, im Kampf mit den ungléubigen Juden und den
Hiretikern* (14). Weil die Offenbarung Gottes im fleischgewordenen
Logos Hohepunkt und Zentrum allen Heilsgeschehens ist, wird sie mit
der Geschichte Israels und dem Schépfungswort am Anfang verbunden
und in die Geschichte der Gemeinde hinein verldngert. Dabei denkt der
Evangelist freilich zuni#ichst an die joh. Sondergemeinde. Er bemiiht sich,
»den legitimen Charakter der besonderen Auspridgung des Christentums
zu verteidigen, die diese Gruppe kennzeichnet...“. Er will zeigen, dafl
seine Gemeinde wirklich auf Jesus zuriickgeht, daB sie von Jesus ge-
wollt ist. ,Sie ist Kirche Jesu wie die iibrigen® (15). Einen direkt
polemischen Gegensatz gegen den grofen Strom der Kirche kann C.
nicht erkennen. Der Evangelist hebe seine eigene Gruppe zwar deutlich
von der durch Petrus repridsentierten ab, bekdmpfe aber Petrus nie
(15f). — Wie ist aber dann zu charakterisieren, daB Petrus Jo 13,24 fiir
seine Frage nach dem Verriter der Vermittlung des Jiingers, den Jesus
liebte, bedarf und der andere Jiinger nach Jo 20,4 ausgerechnet dem-
jenigen den Rang ablduft, dem die Ostertradition die Ersterscheinung
zuspricht — von Jo 21 nicht zu reden? (,Petrus kommt als erster an,
dann der Lieblingsjiinger® — sic! S. 74 — vgl. aber Jo 20,4!) Wenn es

darum geht, die eigene Gruppe mit dem Argument, von Jesus selbst
so gewollt zu sein, zu legitimieren, kann m.E. Polemik nicht ausblei-
ben. Doch dies nur am Rande!

Die eigentliche Problematik scheint mir darin zu liegen, daB
diese Sicht die Leistung des Evangelisten sein soll, was ihn zwei-
fellos als iiberragende Personlichkeit kennzeichnet. Doch ist die
Zusammenschau von Leben Jesu und Leben der Urgemeinde, wie
Vi. S. 17 feststellt, nicht erst johanneisch. Kann man aber das
typisch-Johanneische so kennzeichnen: es handle sich im Fall der
synoptischen Tradition ,eher um das kollektive und mehr unbe-
wuBte Werk der ersten Christen, also gerade nicht um eine
eigentlich bewuBte Absicht* (17f)? Dagegen sei im Fall des
4. Evangeliums die ,Simultanbetrachtung Jesu, des Inkarnierten
und des in der Kirche gegenwiirtigen Christus, das bewulite Ziel,
das ein individueller Verfasser verfolgt® (18)? Die redaktions-
geschichtlichen Untersuchungen zu den syn. Evangelien lassen eine
solche Gegeniiberstellung schwerlich zu. Gerade hier wird aber
auch deutlich, daB das theologische Interesse gegeniiber dem An-
spruch, Tatsachen mitzuteilen, dominiert. Wenn dies bei Mt und
Lk zweifellos Leistung der Evangelisten ist, kann man fiir das 4.
Evangelium unterstellen, ,das ganze Unternchmen des Evange-
listen wire sinnlos, wenn er Taten und Worte des Inkarnierten
nicht als ganz real ansdhe...” (20)? Was die Reden anlangt, hélt
sich, wie C. betont, der Evangelist fiir berechtigt, ,sie auf sou-
verine Weise weiterzufithren" (24). Sollte er gestalterisch nur in
den Redestoff eingegriffen haben? Und wenn der Kreis, fiir den er
schreibt, dieses Vorgehen akzeptiert, muB man dann nicht damit
rechnen, daB bereits die in diesem Kreis vorgeformte Tradition
ebenso geprigt ist?

Der Charakterisierung der Tradition ist denn auch der gewichtige
Mittelteil der Untersuchung gewidmet (30—66). DaB die Alternative:
palistinensisches Judentum oder hellenistisches Judentum der Diaspora
irrig ist, ist unbestreitbar. Der Hellenismus hat das paldstinensische
Judentum zur Zeit Jesu tiefer geprégt als lange angenommen wurde.
.Gewisse synkretistische Tendenzen sind also keineswegs nur eine be-
sondere Erscheinung der griechischen Diaspora“ (31). Das heterodoxe
Judentum Paléstinas, dem Qumran und die T#uferbewegung einschliel-
lich der hinter den mandiischen Schriften stehenden Traditionen zuzu-
ordnen sind, weist prédgnostische Ziige auf (36). Und von daher erklért
sich auch, daB es in gnostischen Kreisen hoch geschidtzt wurde. Die
Frage, ,ob es in der Urkirche Jerusalems nicht auch eine Gruppe oder
Gruppen gab, die von diesem Judentum herkamen" (43), beantwortet C.
mit dem Hinweis auf die Hellenisten Apg. 6. Sie gehdren nach Apg von
Anfang an zur Urgemeinde, vertraten aber wohl ein anderes Judentum,
schon bevor sie sich der christlichen Gemeinde anschlossen. Die theolo-
gischen Grundgedanken dieser Gruppe sieht C. in der Ablehnung eines
festen Kultortes (vgl. Apg 7; Jo 4,21) und einem starken Interesse an
der Samariamission (Apg 8; Jo 4,31—42). Die Linien, die von den Helle-
nisten in Apg und vom 4. Evangelium her zum heferodoxen Judentum
fithren, findet C. in der samaritanischen Ausfiihrung dieses Judentums
am deutlichsten wieder. Das erkldrt sowohl den Missionserfolg des
Philippus in Samaria wie den prophetischen Hinweis hierauf in Jo 4,38
(51). ,...der Hintergrund des Evangeliums (ist) in einem demjenigen
der Jerusalemer Hellenisten (Stephanus) analogen jiidischen Umkreis
zu suchen...“ (56). Innerhalb des Urchristentums ist die joh. Gruppe
zwar in die Defensive gedrdngt, aber ,ohne die auf den Zwoélfen fuBende
Kirche anzugreifen® (60). ,Die Einheit der beiden freilich sehr verschie-
denen Jiingergruppen ist letzten Endes wohl in Jesus selbst begriindet”
(ebd.).

Die damit aufgeworfene Frage ist eng verkniipft mit der nach dem
Verfasser des 4. Evangeliums. C. versucht, aus dem Gesamtcharakter
des Evangeliums ein Bild des Verfassers abzuleiten, indem er sich eng
an die Beobachtungen zu den Traditionen und Absichten des Werkes
anschlieBt. Danach ist der Verfasser vom Geist inspiriert, beschéftigt
sich mit der Organisierung der Gemeinde, besonders mit Gottesdienst
und Mission; er entstammt einem heterodoxen jiidischen Kreis, wie die
Ablehnung des Tempelkultes zeigt; er interessiert sich besonders fiir
den THufer, bekdmpft aber die Téufersekte; den hellenistischen Samaria-
missionaren miBt er groBe Bedeutung bei; er stammt wohl selbst aus
Judia, da die Auswahl seiner Erzdhlungen solche bevorzugt, die dort
spielen; der Zwiolferkreis spielt kaum eine Rolle, er kann also nicht
dazu gehort haben; er kennt gemein-urchristliche Traditionen, verfiigt
aber auch {iber besondere Erinnerungen; er zeigt einen hohen Bildungs-
grad, wie seine theologische Beurteilung des Lebens Jesu zeigt; er
gehort zu einer Gemeinschaft, die ein vom synoptischen und paulini-
schen verschiedenes Christentum pflegt, das er durch seine Leben-Jesu-
Darstellung auf den inkarnierten Jesus zuriickfithrt; er hat ein hohes
BewuBtsein von seiner Mission, hélt aber die Beziehung zur Gesamt-
kirche aufrecht; sein Name ist auf Grund seines Werkes nicht zu er-
raten (70f).
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Alles in allem eine sehr deutliche Charakteristik. Sie ist indes
nur moglich, weil es fiir C. schon vorher feststeht, daB der Ver-
fasser eine profilierte Personlichkeit ist. Denn vieles von dem,
was iiber ihn gesagt wird, ist als Charakteristik von Traditionen
erhoben. Lassen sich Eigenschaften von Traditionen, so wie es hier
geschieht, auf ein Individuum einfach {ibertragen?

Nach der Behandlung der &uBeren Zeugnisse iiber den Verfasser des
4, Evangeliums (71-74), wendet sich C. dem inneren Zeugnis des Evan-
geliums iiber einen anonymen Jiinger zu. Jo 21,24 nennt der Redaktor
den Jiinger, den Jesus liebte, als Verfasser von Jo 1-20. Er ist fiir C.
mit dem Anonymus von Jo 1,35—40 und Jo 18,15f identisch, da Jo 20,2
beide Bezeichnungen kombiniert. Moglicherweise ist die Bezeichnung
#Mhoc nodmrhc urspriinglich und die Kennzeichnung als den, ,den
Jesus liebte —*, geht auf den Redaktor zuriick. Fir den Redaktor ist
laut C. dieser Jiinger eine konkrete Person, ndmlich der Verfasser des
Evangeliums, der nicht allzu lange, bevor er iiber ihn schrieb, gestorben
ist. Er kann kein Mitglied des Zwdlferkreises sein, schon gar nicht
einer der Zebeddussohne, denn diese sind Jo 21,2 anwesend, vielmehr
wohl einer der Jo 21,2 namentlich nicht Genannten (79). Eine Identifika-
tion mit Johannes, Markus oder Lazarus féllt schwer (80f). Die Erdrterung
der Augenzeugenschaft (83—88) fithrt hier auch nicht weiter. Die Schwie-
rigkeit, daB ein Augenzeuge offenkundig spétere Elemente, die ein
sekundidres Entwidklungsstadium der Tradition anzeigen, nicht wohl
habe iibernehmen konnen, 16st C. mit dem Hinweis darauf, ,daB der
Verfasser des Johannes-Evangeliums nur fiir eine beschridnkte Zahl
der berichteten FEreignisse als Augenzeuge in Betracht kommt. Fiir die
anderen hat er die Tradition benutzt" (84). Es bleibt dann fiir den Un-
terschied der Lehre Jesu nach den Synoptikern und nach Johannes vor
allem der Hinweis auf das Q-Wort Mt 11,27 / Lk 10,22 und die Frage, ob
es sich in der bei Johannes iiberlieferten Lehre Jesu um eine ,intimere*
Lehre, ,die nicht alle Jiinger gekannt® haben, die aber dennoch keine
Geheimlehre gewesen sei, handle (85f). C. hilt dies fiir moglich, Denn
wenn man nicht ausschlieBen will, daB Menschen aus heterodoxen jiidi-
schen Randgruppen sich Jesus anschlossen, wird man die Moglichkeit
nicht ausschlieBen, daB Jesus — in wie immer gearteter Auseinander-
setzung mit diesem Judentum — sich gegen ihre Auffassungen nicht total
gesperrt hat (vgl. 84f). — Es bleibt aber dennoch die Frage, ob sie sich
ihm wirklich in der hier vorauszusetzenden Breite angeschlossen haben,
so daB Jesus zu seinen Lebzeiten zwei Arten von Jiingern gehabt hitte,
wofiir C. in Lk 10,1 einen Hinweis sieht (96). Der Anonymus, vom Re-
daktor dann wohl als der, ,den Jesus liebte", bezeichnet, wiire demnach
ein Augenzeuge fiir bestimmte Ereignisse in Jerusalem und Judda und
zugleich Haupt der Jiingerschaft aus den jiidischen Randgruppen. —
Phantastisch. Es ist nur konsequent, wenn C. dazu neigt, ,die urspriing-
liche Abfassung des Evangeliums als zumindest ebenso alt, wahrschein-
lich sogar élter als die des dltesten der synoptischen Evangelien anzu-
sehen” (101). Als Ort, an dem sich der Verfasser des Evangeliums zu-
letzt aufhielt und an dem der Redaktior gearbeitet hat, scheinen Syrien
wegen der Herkunft der Salomons-Oden und — vielleicht noch eher —
Transjordanien als Heimat des Synkretismus, vor allem der tduferischen
Bewegungen, eher in Betracht zu kommen als Agypten oder Klein-
asien (102f).

Die Darstellung Cullmanns ist von Anfang bis Ende mit einer
bestechenden Konsequenz durchgefiihrt und in den Details vor-
sichtig zuriickhaltend im Erwiégen verschiedener Mboglichkeiten.
Nicht zuletzt aber liegt gerade im iiberlegten methodischen Vor-
gehen von Anfang an das Ziel beschlossen, zu einem Resultat zu
kommen, das die gingigen Vorschlige in den Schatten stellt.
Dies gelingt durch die Qualifikation des Verfassers des Evange-
liums von den im 4. Evangelium sich meldenden Traditionen her
und das Herunterspielen des polemischen Charakters. So kann
dann schlieBlich die Einheit nur noch in zwei verschieden gearteten
Jingerkreisen Jesu begriindet werden. Der wesentliche Aufweis
der Tradition jiidischer Randgruppen bietet indes die Moglichkeit
eines Ansatzes, der die Diskussion zwar schwerlich zu dem von
C. hier erreichten Ziel wird fithren konnen, sich aber weithin
seiner Anregung und seinen exegetischen Erkenntnissen verdan-
ken wird.

Augsburg Herbert Leroy

KannengieBer, Charles: Foi en la résurrection — résurrection de la foi. —
Paris: Beauchesne (1974). 155 S. (Le point théologique 9) kart. FF 21.—

Ch. KannengieBer, Professor am Institut Catholique de Paris
und Fachmann fiir Patristik, wendet sich in Form theologischer
Reflextionen an weitere Kreise und versucht, ihnen das biblische
Zeugnis von der Auferstehung zu erschlieBen. Im ersten und letzten
Kapitel des auf verschiedene Konferenzen zuriickgehenden Buches
geht er von der augenblicklichen Situation in der Kirche aus. In

der Bereitschaft zum Umdenken, zur Anderung, sieht er ein Prin-
zip des christlichen Lebens (résurrection de la foi). ,Auferstehung”
heifit eben: ,Befreiung von der Knechtschaft der Vergangenheit fiir
eine entschiedene Zukunft* (17). In den iibrigen Kapiteln (2—4)
geht K. auf diese Thematik allerdings nicht ndher ein, sondern
bietet er einen Uberblick iiber die biblischen Texte, so wie sie
heute unter Beriicksichtigung ihrer literarischen Eigenart ausge-
legt werden kénnen.

Wien Jacob Kremer

Cavallin, Hans Clemens Caesarius: Life After Death, Paul’s Argument
for the Resurrection of the Dead in 1 Cor 15. Part I. An Enquiry into
the Jewish Background. Lund (Sweden): CKW Gleerup (1974). 301 S.
(Coniectanea Biblica. New Testament Series 7:1) br. 65 235.—

Die zu besprechende Dissertation (Uppsala 1974) ist der erste
Teil einer groB angelegten Arbeit iiber die paulinische Argumen-
tation fiir die Auferstehung der Toten in 1 Kor 15 und ihren Hin-
tergrund in Judentum, Hellenismus, Evangelientradition sowie
Kerygma und Didache der Urkirche. Der bisher vorliegende erste
Teil dieses Werkes beschrdnkt sich auf eine Untersuchung der
jiidischen Texte, die als Hintergrund fiir die Aussagen des 1 Kor
in Frage kommen. Thematisch deckt sich die Arbeit teilweise mit
den neueren Untersuchungen von K. Schubert, P. Hoffmann, G. W.
E. Nickelsburg, G. Stemberger u. a. Bei einer néheren Betrachtung
148t sich aber unschwer das Eigenstidndige der Untersuchung C's
erkennen.

In den einleitenden Bemerkungen gibt sich C. vor allem Rechenschaft
tiber die Fragestellung und Methode seiner Arbeit. Er nennt vier Fragen,
die er unter Beriicksichtigung des jeweiligen Zusammenhanges an die zu
untersuchenden Texte stellen will: (A) Spricht der Text iiber das Leben
nach dem Tod? Wenn ja, sagt er (B) etwas aus iiber die Auferstehung
des Leibes, Unsterblichkeit der Seele oder (C) iiber andere Alternativen,
wie Riickkehr zu einem irdischen Leben oder verherrlichte himmlische
Existenzweise? (D) Wann beginnt das neue Leben und in welchem Ver-
hiltnis steht es zum Endgericht?

C. geht dann in sehr sorgfiltiger und iibersichtlicher Weise die ein-
zelnen Textgruppen durch: Hebrdische Bibel (allgemein; Dan
12,2f; 12,13), Palédstinensisch-apokalyptische Texte
(Jub, Hen, Test XII, PsSal, Qumran, Essener, Vita Adae et Evae, LAB,
4 Esr, 2 Bar, ApokAbr, TestAbr, Apocryph. Ez., palidstinensische Grab-
inschriften), Texte der griechisch sprechenden Dia-
spora (LXX, 2 Makk, 4 Makk, Sap, Philon, Flav. Josephus, Sibyl-
linische Orakel, Pseudo-Phocylides, Josef und Asenath, 2 Hen, Grab-
inschriften). AuBerdem beriicksichtigt er die friihen rabbini-
schen Traditionen. Ferner geht er kurz auf das Schweigen
vieler Texte iiber ein Leben nach dem Tod (Sir, Judith, Tob,
Aristeas, 1 Bar, 1 Makk, 3 Makk, 3 Esr, ParJer, AscMos, MartJes) und
auf dessen Leugnung seitens der Sadduzder ein. Bei der
Besprechung der einzelnen Texte bemiiht sich C. jeweils zunédchst die
Herkunft und Gesamtaussage der Schrift zu kldren und versucht
dann Antwort auf die vier in der Einleitung genannten Fragen zu finden.
Dabei hiitet er sich sowohl vor voreiliger Uberinterpretation wie vor
Harmonisierung verschiedenartiger oder gar widersprechender Aussagen.
Am Ende faBt er jeweils das Ergebnis der Einzeluntersuchung zusam-
men.

Im letzten Kapitel bietet C. zunéchst (197f) einen statistischen Uber-
blick, wobei er sich der Grenze einer solchen Statistik bewuBt bleibt. In
mehreren Thesen faBt er die wichtigsten Ergebnisse seiner Unter-
suchung zusammen (199—202): keine einheitliche jiidische Lehre iiber das
Leben nach dem Tod; die verschiedenartigen Vorstellungen kénnen nicht
bestimmten Schichten zugeordnet werden und besitzen als solche keinen
hohen Wert; die Gegeniiberstellung ,Jiidische Lehre von der Auferste-
hung des Leibes“ und ,Griechische Lehre {iber die Unsterblichkeit der
Seele* ist eine grobe Vereinfachung, die dem Textbefund nicht gerecht
wird; allerdings ist eine Betonung der Unsterblichkeit der Seele
in paldstinensischen Texten nicht nachzuweisen; die verbreitete Mei-
nung von einer materialistischen, naiven Auffassung iiber das Leben
nach dem Tod hat in den frithen jiidischen Quellen keinen Anhalt;
ziemlich durchgéngig finden sich die Motive: Letzter Tag, Hoffnung auf
eine Errettung des Gerechten unmittelbar nach seinem Tod, Gericht und
Vergeltung; die Idee von einem Zwischenzustand ist als ein sekundédrer
Harmonisierungsversuch zwischen der Vorstellung von der kérperlichen
Auferstehung und der Unsterblichkeit der Seele aufzufassen; das durch-
gingigste Thema ist in allen Texttypen das des Gerichts und der end-
giiltigen Vergeltung; wenn der Glaube an die Auferstehung von den
Toten im rabbinischen Judentum zu einem Dogma erhoben wurde, so
stellt dies den SchluBpunkt einer langen Entwicklung dar.

Auf drei immer wiederkehrende Motive geht C. dann noch besonders
ein (203—210): 1. Die Assoziation zwischen den Seligen und den Sternen,
Engeln und anderen himmlischen Kérpern. 2. Die Entriickung und Erhé-
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hung. 3. Die Heiligen Israels. Als zentrale Bibeltexte, auf die immer wie-
der zuriickgegriffen wird, nennt C. Dan 12 (beeinfluBbt durch Jes 53 und
26) und Gen 5,24b (Henochs Entriickung). C. schlieBt seine Untersuchung
mit einer ,tentative synthesis“ und fiigt der Arbeit hilfreiche Register
bei.

Wenn auch das Ergebnis C's sich, abgesehen von Einzelinter-
pretationen und besonderen Akzentuierungen nicht wesentlich von
fritheren Arbeiten unterscheidet, so ist die auf breiterer Basis auf-
gebaute und iibersichtlich dargebotene Untersuchung sehr zu be-
griiBen. Sie bietet als Bestdtigung und Fortfithrung der frii-
heren Arbeiten fiir die Auslegung der neutestamentlichen Texte,
nicht bloB von 1 Kor 15, sondern auch von Mk 12,18-27, eine solide
Grundlage. Mit groBem Interesse darf man deshalb den folgenden
Teilen des geplanten Gesamtwerkes entgegensehen.

Wien Jacob Kremer

Kremer, Jacob: Pfingstbericht und Pfingstgeschehen. Eine exegetische

Untersuchung zu Apg 2,1-13. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk

(1973). 297 S. 4 S. Beilage (Stuttgarter Bibelstudien, Bd 63/64) kart.

DM 24—

Die Arbeit ist von ihrem Aufbau her — und darin liegt ihr Wert
— als Materialbuch konzipiert. Die ersten beiden Kapitel behandeln
das jiidische Pfingstfest und die urkirchliche Geisterfahrung,
Realien also, deren Kenntnis Voraussetzung fiir das Verstindnis
von Apg 2,113 ist. Das dritte Kapitel — es macht etwa zwei Drittel
der Arbeit aus — behandelt Texte: den Pfingstbericht, lukanische
Kontexte sowie Parallelen biblischer und auBerbiblischer Herkunft
zur Traditionsgeschichte des Pfingstberichts, insbesondere aus
dem Umbkreis der Sinaitradition. Die besprochenen Texte werden
jeweils in deutscher Ubersetzung geboten. Der Pfingstbericht Apg
2,1-13 wird ausfiihrlich in allgemeinverstdndlicher Form (griech.
Wérter stets mit dt. Ubers.) philologisch kommentiert. Den SchluB-
teil bildet ein Kapitel iiber den Wert der historisch-kritischen
Interpretation des Pfingstberichts fiir Theologie und Kirche.

K. untersucht den Text Apg 2,1—13 primér unter dem Aspekt der Be-
zeugung eines historischen Ereignisses am Anfang der Geschichte der
Urkirche, das er zusammenfassend folgendermaBen kennzeichnet: ,In
Jerusalem weilende Apostel wurden am Pfingstfest von einer sie iiber-
wiiltigenden Macht ergriffen, die sie als den verheiBenen, vom erhéhten
Herrn gesandten Heiligen Geist deuteten; dadurch erhielten sie, die
beim Tod des Herrn geflohen waren, die Kraft und den Mut, ... allen
Menschen, angefangen in Jerusalem, das Evangelium von Jesus, dem
«Christus und Herrn» zu verkiinden“ (267). Zu diesem Resultat, das, wie
gesagt, nicht als Zusammenfassung lukanischer Hauptmotive, sondern
als historische Feststellung gemeint ist, kommt K. dadurch, daB er den
Pfingstbericht seiner ,literarischen Eigenart" nach relativiert, chne sei-
nen dokumentarischen Darstellungscharakter prinzipiell in Frage stellen.

K. betont einerseits, der Text Apg 2,1-13 sei keine protokollarische
Wiedergabe eines historischen Pfingstereignisses; andererseits rechnet
er gleichwohl damit, daB dieses Pfingstereignis am Anfang der Kirchen-
geschichte stattgefunden und zur Ausbildung der Apg 2,1ff zugrunde
liegende Tradition gefiithrt habe, obwohl es keine sonstigen Zeugnisse
dafiir gibt. Die These, es handele sich beim Pfingstbericht nicht um
protokollartige Berichterstattung, besagt fiir K. also keineswegs, dab
der Text nicht auf seine Weise — K. spricht S. 216 von ,symbolischer
Andeutung® und ,Metapher* — auf ein historisches Ereignis Bezug
nimmt. Den historischen Kern gewinnt K. dadurch zuriick, daB er Meta-
phorisches und Symbolisches (z. B. Brausen, Zungen) in fiir heutiges
Verstehen zugiéingliche Normalsprache riickiibersetzt (,Brausen* = Me-
tapher fiir ,sich laut kundtuende und zusammenrufende Wirkung* der
Herabkunft des Geistes; ,Zungen* = Metapher fiir ,Befihigung zu geist-
gewirktem Sprechen...“). Es ist die Frage, ob dieses Verfahren der Re-
duktion literarischer Phdnomene auf historische Realitdt geeignet ist,
dem breiten Leserkreis, den K. anspricht, den Zugang zum Verstehen
einer fiir ihn fremden Literatur zu erméglichen, da doch diese Reduktion
auf das Historische letztlich die sog. literarische Eigenart biblischer Gat-
tungen verleugnet.

Von fachlichem Interesse sind vor allem die Thesen zum Verhiltnis
von Tradition und Redaktion. K. rechnet mit Tradition vor allem im
Hereich der VV 2f und 9—11. Er nimmt an, daB der Pfingstbericht bereits
vorlukanisch als selbstdndige literarische Einheit tradiert worden sei,
betrachtet allerdings den Vdlkerkatalog nicht als zum urspriinglichen
Bestand gehorig, sondern sieht in den VV 5-13 die lukanische Inter-
pretation der den VV 1—4 zugrunde liegenden Pfingsttradition (vgl.
S. 165f, 212f). Die Vélkerliste wire demnach eine von Lukas zur Inter-
pretation der Pfingstiiberlieferung herangezogene Tradition #hnlicher
Herkunft. (S. 264f wird allerdings die Moglichkeit der urspriinglichen
Zugehorigkeit zur Pfingsiiberlieferung nicht v6llig ausgeschlossen.) Diese
Trennung der Traditionselemente erscheint angesichts der traditions-
geschichtlichen Verbindungen sowohl der VV 2f als auch des Sprachen-
wunders zum Motivkreis der Sinaitraditionen in den rabbinischen Mi-

draschim nicht zwingend, es sei denn, man miBt auch hier mit dem
MabBstab des historisch Wahrscheinlichen.

Miinster Karl Loning

Franzen, August — Bdumer, Remigius: Papstgeschichte. Das Petrusamt in
seiner Idee und in seiner geschichtlichen Verwirklichung in der Kir-
che. — (Freiburg, Basel, Wien): Herder (1974). 448 S. (Herderbiicherei
424) kart. DM 9.90

Diese von August Franzen, dem allzu frith verstorbenen Freiburger
Kirchenhistoriker (t 1972) begonnene und Remigius Biumer, seinem
Nachfolger auf dem Lehrstuhl, abgeschlossene ,Papstgeschichte”
fiihlt sich der ,illusionslosen kritischen Sicht der Dinge als der
besten Rechtfertigung des Geschehens" (13) verpflichtet. Das
Menschliche in der fast 2000jéhrigen Geschichte des Papsttums soll
gesehen und ernst genommen werden, um durch ihre Krisen und
Tiefen, durch ihre GroBe und Bliite das Géottliche zu begreifen.
Diese komprimierte, iibersichtlich geordnete, materialreiche und
kritische ,,Papstgeschichte” wendet sich zunédchst an den historisch
interessierten Laien — sie schlieBt hier eine Liicke — aber sie wird
auch dem Fachhistoriker von Nutzen sein kdnnen. Daf einige
Probleme, insbesondere der jiingsten Pontifikate, weniger ausfiihr-
lich als mancher Leser vielleicht wiinschen wird, abgehandelt sind,
anderes nur gestreift wird, hat sich bei dem Umfang von etwas
mehr als vierhundert Seiten nicht ganz vermeiden lassen, diirfte
aber der Zuverldssigkeit der Darstellung und der Gesamtkonzep-
tion keinen Abbruch getan haben. Dieser kleinen Papstgeschichte
im Taschenbuch kann man nur eine recht weite Verbreitung wiin-
schen. Soweit wir sehen, ist sie die zuverldssigste und beste, die
in diesem Umfang und zu diesem Preise auf dem Markt ist. Fiir
eine Neuauflage wire die Bibliographie zu erweitern und ein Re-
gister beizugeben.

Fribourg/Schweiz Heribert Raab

Iserloh, Erwin: Verwirklichung des Christlichen im Wandel der Ge-
schichte. Hrsg. von Klaus Wittstadt. — (Wiirzburg): Echter (1975).
144 S. kart. DM 18.—

Der Miinsteraner Kirchenhistoriker Erwin Iserloh konnte am
15. Mai 1975 seinen sechzigsten Geburtstag feiern. Aus diesem
AnlaB hat Klaus Wittstadt, ein Schiiler des Jubilars, eine Auswahl
von Aufsitzen Iserlohs aus den Jahren 1954 bis 1972 in diesem
Sammelband neu herausgegeben.

Die Reihe beginnt mit der Arbeit: ,Die Kontinuitdt des Christentums
beim Ubergang von der Antike zum Mittelalter im Lichte der Glaubens-
verkiindigung des heiligen Bonifatius“. Die Verkiindigung des Bonifatius
— so wird aufgrund der Briefe des Heiligen herausgearbeitet — trdgt
typisch germanische Eigenarten an sich: So treten etwa die eigentlich
theologischen Fragen gegeniiber dem mehr praktischen Verhalten des
Menschen zuriick; der Ton liegt auf den moralischen Bemiihungen. Als
seinsméBige Grundlage der hédufig begegnenden Gebetsverbriiderung er-
scheint nicht eigentlich die Communio sanctorum, sondern vielmehr die
auf dem germanischen StammesbewubBtsein beruhende Gefolgschaft und
Bruderschaft. Das Kultische spielt bei Bonifatius fast iiberhaupt keine
Rolle. Bei der Bekehrungspredigt wird stark die Allmacht des einen
Gottes iiber die Gotter der Heiden herausgehoben. I. kommt zu der
Feststellung, das Christentum sei bei Bonifatius noch nicht in seiner
Fiille verkiindet und realisiert worden, sondern nur in rudimentédren
Formen und dem Bildungsstand der damaligen Menschen angepaBt.

Der folgende Beitrag: ,Der Heilige Rock und die Wallfahrt nach
Trier" entstand aus AnlaB der Hl.-Rock-Wallfahrt in Trier im Jahre 1959.
Vi. untersucht die mittelalterlichen Quellenberichte iiber die Trierer
Reliquie und kommt zum Ergebnis, von einer Echtheit des HIl. Rockes
konne aufgrund der Quellenzeugnisse nicht gesprochen werden. Es
handle sich wohl um eine Beriihrungsreliquie, die im hohen Mittelalter
nicht mehr als solche verstanden worden sei und daher habe man das
Tuch als echten Rock Christi angesehen. Eine Verehrung des HI. Rockes
erscheint I. dennoch als sinnvoll, zwar nicht als echte Reliquie, aber
als ein Bild Christi, wie etwa die Nachbildungen des Kreuzes.

In der Festschrift fiir Hugo Rahner, die dem ,BewuBtsein von der
Kirche als gestaltende Kraft der Frommigkeit* gewidmet war, ist der
Aufsatz: ,Die Kirchenfrommigkeit in der Imitatio Christi erstmals er-
schienen. I. kann feststellen, daB die Kirche fiir den von der Imitatio
gewiesenen Weg der Frommigkeit keine entscheidende Rolle spielt. Das
Verhéltnis der Christen zu Christus wird mehr im Sinne eines Beispiels
gesehen und weniger als eine ontische Einigung. Die asketischen Bemii-
hungen richten sich nach der Imitatio auf eine Weltflucht. Der zentralen
Botschaft des NT, daB Jiingerschaft Christi sich in Bruderliebe erweisen
mub und wir im Néchsten Christus finden, wird die ,Nachfolge Christi*
nicht gerecht. Sie erweist sich als stark zeit- und personengebunden und
kann nicht als Ausdruck christkatholischer Frommigkeit schlechthin
angesehen werden.
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Aus l.s umfangreichem Gebiet der Lutherforschung ist der Beitrag:
,Sacramentum et exemplum. Ein augustinisches Thema lutherischer
Theologie* entnommen. Als Augustinereremit hat sich Luther in seiner
Frithzeit intensiv mit Augustinus beschéftigt. Dabei hat er ein Begriffs-
paar aus der augustinischen Theologie iibernommen, das er iiber lange
Jahre hindurch immer wieder aufgreift: sacramentum et exemplum (ent-
nommen aus Augustinus, De trinitate IV 3). Luther betont im Zusammen-
hang mit diesem Theologumenon, daB der duBeren, moralischen Nach-
folge Christi (exemplum) die innere Gemeinschaft mit ihm (sacramen-
tum) vorangehen miisse. Es ist notwendig, daB zuerst sakramental d. h.
geistlich, gnadenhaft, etwas an uns geschieht, bevor wir dem Beispiel
Christi entsprechend handeln kénnen. Iserloh meint, diese Linie von
Luthers Theologie miiBte viel mehr beachtet werden, dann kénnte man
nicht mehr so unbesehen von einer bloB imputativen Rechtfertigung bei
ihm sprechen.

Dem Problem: ,Aufhebung des Lutherbannes? Kirchengeschichtliche
Uberlegungen zu einer aktuellen Frage* ist der folgende Aufsatz ge-
widmet. Im Jahre 1971 wurde von einigen Kreisen eine rege Initiative
entwickelt, den Papst zu bewegen, die Bannung Luthers aufzuheben.
1. untersucht in seinem Beitrag, was der Bann kirchenrechtlich iiber-
haupt bedeutet, ndmlich das deklaratorische Urteil, daB sich jemand mit
bestimmten Lehraussagen auBerhalb der Kirche gestellt habe. Es sei
danach zu bezweifeln, ob man einen Toten vom Bann befreien konne,
ohne daB sich dieser zuvor von den inkriminierten Anschauungen geldst
habe. Es wire nach I. fiir das 6kumenische Gesprdch verhdngnisvoll,
wenn der Eindruck entstiinde, als identifizierten sich die Kirchen mit
den polemischen Ubersteigerungen Luthers von 1518/21. Im Falle einer
Aufhebung kénnten sich ndmlich Katholiken und Protestanten der Auf-
gabe ledig fiihlen, die Polemik von 1519/21 weiter aufzuarbeiten und
sich von dem polemischen Luther zu distanzieren.

Der Beitrag: ,Revolution bei Thomas Miintzer. Durchsetzung des
Reiches Gottes oder soziale Aktion?" befaBt sich mit einem in den
letzten Jahren hochaktuellen Thema. I. setzt sich mit der Interpretation
Miintzers durch die 6stliche und z. T. auch westliche (Heinemann) Ge-
schichtsdarstellung auseinander und legt dar, daB Miintzer auch in
seinem revolutiondren Wollen und Wirken nur von seiner Theologie her
zu verstehen ist. Es geht Miintzer um die Durchsetzung des Reiches
Gottes in dieser Welt, um das Abtun des ,gedichteten, falschen Glau-
bens®, um die Absonderung der Gottlosen von den Auserwahlten und
deren Bestrafung durch diese. Da sich die Fiirsten der gewaltsamen
Verdnderung entziehen, wird das Volk zum Triger der Revolution, aber
nicht um rein sozialer Belange willen, sondern in der Durchsetzung des
Reiches Gottes.

,Gott finden in allen Dingen. Die Botschaft des heiligen Ignatius von
Loyola an unsere Zeit® ist der folgende Aufsatz iiberschrieben. Indem
er vor allem die geistlichen Briefe des Ignatius analysiert kann I. her-
ausstellen, daB es dem Heiligen nicht so sehr um eine Ausdehnung der
eigentlichen Gebetszeiten geht, sondern darum, alle Arbeiten und Pflich-
ten als eine Art Gebet anzusehen. So soll alles der Verherrlichung
Gottes dienen. Damit diese Haltung jedoch nicht zu einem unkontrol-
lierten Alibi wird, sieht I. einige Voraussetzungen als notwendig an:
1.) Selbstverleugnung: Loskommen vom eigenen Ich; 2.) Unabdingbar-
keit des ausdriicklichen Gebetes; 3.) Unterscheidung der Geister; 4.)
Gehorsam.

Der letzte Beitrag ist schlieBlich Pascal gewidmet: ,Heil und Erfiil-
lung des Menschen im Gottmenschen. Die Apologie des Christentums bei
Blaise Pascal®. Unter Verwertung der Pensées sowie der Unterhaltung
iiber Epiktet und Montaigne behandelt I. in einem ersten Abschnitt das
Verstindnis Pascals vom Elend des Menschen ohne Gott. Weder im
Stoizismus Epiktets noch im Skeptizismus Montaignes sieht Pascal eine
Losung fiic den Menschen, denn ohne die Gottbezogenheit bleibt im
Menschen eine unausgefiillte Leere. In einem zweiten Abschnitt wird
die Gliickseligkeit des Mennschen mit Gott besprochen. In der Lehre von
der Erbsiinde erkennt Pascal die Deutung der menschlichen Existenz.
Heilung und Erlésung aber geschehen nur in Christus.

Das Buch wird durch ein Verzeichnis der wichtigsten Vertifent-
lichungen abgeschlossen.

Die wieder abgedruckten Aufsédtze sind charakteristisch fiir Ls
Arbeiten als Kirchenhistoriker: Er verbindet historische Methode
und historisches ProblembewuBtsein mit eminent theologischen
Fragestellungen. Dabei kommt er immer vom Zentrum der Theolo-
gie her. Diese Beitriige bringen treffend zum Ausdruck, dab die
Kirchengeschichte innerhalb der theologischen Disziplinen eine im
positiven Sinne kritische Funktion hat. Man denke etwa an die
Arbeiten iiber die bonifatianische Glaubensverkiindigung, iber den
HL Rock oder die Imitatio Christi; aber auch iiber die Aufhebung
des Lutherbannes und die Theologie Luthers zu ,sacramentum et
exemplum". Immer zeigt sich die historische Betrachtung als Her-
ausforderung fiir den Theologen und Christen gerade auch in
unseren Tagen. Diese Arbeiten I.s verdienen es, heute wieder ab-
gedruckt und auch heute wieder gelesen zu werden.

Wiirzburg Klaus Ganzer

Osborn, Eric Francis: Justin Martyr. — Tiibingen: Mohr 1973. VII, 228 S.
(Beitriige zur historischen Theologie, Bd 47) kart. DM 48.—; Ln DM 56.—

Auch die Lektiire von sog. ,Klappentexten“ auf den Schutzum-
schligen kann aufschluBreich sein. Gewéhnlich von Verlagslekto-
ren verfaBt, kommen sie gelegentlich einem ,Offenbarungseid”
gleich. So verstdndlich das Bemiihen dieser ,Texter" ist, ihre
literarische ,,Ware“ anzupreisen, so kann ihnen doch nicht abge-
sprochen werden, daB sie gleichzeitig auswerten, was der jeweilige
Autor ihnen an Anhaltspunkten lieferte. So auch im vorliegenden
Fall. So ist z. B. der erste Satz des vorliegenden Klappentextes:
.Justin has many attractions. He argues the truth of the Gospel in
a situation not unlike that of the twentieth century. He offers,
behind an initial simplicity, a sensitive awareness of very complex
issues® mit dem Vorwort des Verfassers identisch. Er hat sein
Werk selber richtig charakterisiert. In der Tat sieht man sich einem
komplexen Themenpluralismus gegeniibergestellt, wenn man allein
das Inhaltsverzeichnis liest: chap. 1: The God and Father of All;
chap. 2: The Logos of God; chap. 3: The World; chap. 4: The De-
mons, enemies of the Word; chap. 5: The Knowledge of the Truth;
chap. 7: The Holy Scriptures; chap 8: The true Philosophy; chap. 9:
Text and Testimonies; chap. 10: The Memoirs of the Apostles;
chap. 11: Man, his Nature and his Freedom; chap. 12: History and
Recapitulation-Law, Word, Christ; chap. 13: The true Israel; chap.
14: Men of good Hope. Schon in ihrem Aufbau ist diese Gliederung
logisch-systematisch nicht einsichtig. Die kritische Reserve beim
Leser nimmt dann noch zu, wenn er bei der Lektiire feststellt, daBi
sie eine Sammlung von Stichworten ist, an welchen die konkreten
Forschungsthemen aufgehiingt werden. De facto haben die Pro-
bleme der Justinforschung die Gliederung diktiert: ihr buntes Spek-
trum hélt richtig fest, daB pluralistisch Thema an Thema abge-
handelt wird.

Ein weiterer Test bei Justin-Monographien speziell ist — wenigstens
fiir mich — ob der Autor in das allgemeine Klagelied der Justinforschung
miteinstimmt, daB wir bis zum heutigen Tag noch keine Textausgabe fiir
die eine Apologie Justins (so richtig im AnschluB an Wolfgang Schmid S.
11) besitzen, die dem Forschungsstand und den Prinzipien moderner
Textphilologie gerecht wird. Seitdem der bekannte Bonner Altphilo-
loge inmitten der Turbulenz damaliger Verhiltnisse seine grundlegende
Textstudie: ,Die Textiiberlieferung der Apologie des Justin® in der ZNW
4, 1941, 87-138 verdffentlicht und den gleichberechtigten Stellenwert
der indirekten Uberlieferung (Euseb, Sacra Parallela, Chronicon pa-
schale) neben der direkten (cod. Paris. gr. 450 s. XIV; nicht mit dem
bekannten Arethaskodex Paris gr. 451, s. X zu verwechselnl) nachge-
wiesen hat, ist der ,Weg zu einer kritischen Ausgabe des Justin®
(Schmid a.a.0. 88 A.1) frei und festgelegt zugleich. Bis heute aber hat
ihn noch niemand beschritten! Wer will da verlegerische Initiative
schelten, wenn sie die Textausgabe von Gustav Kriiger, Tiibingen 41915
als Reprint herausbrachte (Brill-Leiden 1968), wenngleich Schmid gerade
sie besonders hart kritisiert hat? Die Mehrzahl der heutigen Justin-
forscher trifft man allerdings nicht an besagter ,Klagemauer". Man tut
s0, ,als sei nichts geschehen" und sei auch nichts zu tun. Osborn bildet
da eine erfreuliche Ausnahme, wenn er seine Ausfithrungen zu den
,Literary problems® (10—13) mit der Feststellung beschliebt: ,A new
edition is badly needed. The Work of W. Schmid is invaluable® (13).

Wie bereits notiert, ist seine Justinmonographie aus der Forschungs-
debatte erwachsen!. Das lenkt die Aufmerksamkeit auf das Literatur-
verzeichnis. Es empfiehlt sich dem Leser schon durch seine Ankiindi-
gung als ,Select Bibliographie* (204—208), dem Kritiker bietet es aber
eine weitere Testméglichkeit, da bekanntlich sich gerade in der Auswahl
der Meister zeigt. Die bibliographischen Erwartungen werden zudem
durch die ausgezeichneten Stellen- und Sachregister (209-228) geweckt,
die heute leider so selten geworden sind. Sie gehen laut Vorwort auf
jemand anders zuriick. Bei einer ,Select Bibliography* kann man erwar-
ten, daB sie nach bestimmten Auswahlprinzipien die ,Spreu vom Wei-
zen scheidet* und so den persinlichen Forschungsstandpunkt des Biblio-
graphen sichtbar macht. Dieser Grundsatz bewahrheitet sich auch am
negativen Beispiel wie im vorliegenden Fall: ein Auswahlprinzip ist
nicht zu erkennen. Warum erscheint z. B. in der ,Select Bibliography*

1 Wolfgang Wiefel spricht am AbschluB seiner, richtiger als Inhaltsbe-
schreibung zu kennzeichnenden, Rezension ThLZ 100, 1975, 46—48 von
einem Buch, das ,viele Anregungen verarbeitet“. Mit solcher Schoén-
firbung ist der Justinforschung nicht gedient. Noch weniger, wenn
Wiefel dieselbe als Doméne ,angelséchsischen Autoren® zuspricht, weil
auf der Insel ein ,kontinuierlich gepflegter Humanismus erasmiani-
scher Prigung* die ,spezifischen Voraussetzungen® geschaffen habe
(a.a.0. Sp. 46). Was hilft eine Rezension, die zum Literaturverzeichnis
nur lobend hervorheben kann, ,daB das Spezialschrifttum dreier
Sprachbereiche, des englischen, des franzdsischen und des deutschen,
verarbeitet ist* (a.a.0. Sp. 46)? Zum Literaturverzeichnis Osborns
gleich!
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die Aufsatzsammlung des Archdologen Arnim v. Gerkan ,Von antiker
Architektur und Topographie" (Stuttgart 1959), der nur einmal wegen
einer Zahlenangabe bemiiht wird und in dem Zusammenhang hin-
reichend bibliographiert ist (4 A.20), wihrend Heinrich Ddrrie mit sei-
nen, fiir die Justininterpretation unentbehrlichen Arbeiten zum kaiser-
zeitlichen Platonismus tiberhaupt nicht in der Bibliographie aufgefiihrt
wird?2 Warum erscheinen in ihr die nur einmal zitierten Arbeiten von
C. D. F. Moule, The Epistles of Paul the Apostle to the Colossians and
to Philemon (vgl. 8. 29. A.19) oder von F. M. Cornford, From Religion
to Philosophy (Vgl. S. 40 A.92; dhnlich Anfragen lieBen sich vermehren)?
Es zeugt nicht gerade von Sorgfalt, wenn H. Bachts Aufsatz zur Lehre
Justins von der Inspiration in der Bibliographie nur mit ,Scholastik 51"
lokalisiert wird, wihrend aus den Anmerkungen 26.27 auf Seite 89 her-
vorgeht, daB der Aufsatz im ndchsten Jahrgang fortgesetzt wurde.

Noch dubioser erweisen sich manchmal die Zitatsnachweise. So wird
fiir die Mdglichkeit, dafi Justins Schriftbelegsammlung Apol I 32 unge-
achtet ihrer Nidhe zu Irendus, Epideixis 58f nicht auf eine gemeinsame
Testimoniensammlung zuriickgeht, daB vielmehr Irendus wvon Justin
abhingig ist und von sich aus an seiner Quelle Korrekturen vornahm,
auf ,P. Prigent, Quelques testimonia messianiques, JBL, 1959, p. 628" (sic)
verwiesen (S. 115 A. 36). Da besagter Aufsatz in der ,Select Bibliogra-
phy" nicht erscheint, obwohl sie sonst Arbeiten des StraBburger Gelehr-
ten auffithrt, muB man sich iiber die ,Abkiirzungsliste zum Journal of
Biblical Literatur, Jahrg. 78, 1959 vortasten, um dann festzustellen, daB
dieses nur 371 Seiten umfaBt, auBerdem aber den besagten Titel iiber-
haupt nicht kennt! Nur der Fachkundige weiB, dab Prigent in der Theo-
logischen Zeitschrift 15, Basel 1959, 419—320 einen Aufsatz ,Quelques
testimonia messianiques. Leur histoire littéraire de Qumran aux Péres
de I'Eglise” verdffentlicht und sich dort im obigen Sinne geduBert hat.

Die sog. ,Druckteufel® wollen wir beiseite lassen. Nur einer sei
erwihnt, Die sonst richtig Bengt Seeberg, dem Sohne, zugewiesene
Abhandlung ,Die Geschichtstheologie Justins des Mirtyrers® ZKG 58,
1939, 181 (vgl. Osborn S. 166 A.83) erscheint in der ,Select Bibliogra-
phy* unter dem Autornamen ,Seeberg, E“, d. h. wird Erich Seeberg,
dem Vater, zugeschrieben. In der Tat wiire dessen Aufsatz ,Geschichte
und Geschichtsanschauungen, dargestellt an altchristlichen Geschichts-
vorstellungen“, ZKG 60, 1941, 309—331 in der Bibliographie am rechten
Platz gewesen. Der Leser konnte so posthum die Beobachtung machen,
wie stark der Sohn an diesem Punkte von dem Vater (oder seinem
Doktorvater?) beeinfluBt war. Der Autor selber aber hitte bei Erich
Seeberg lesen kénnen, daB der auch von mir in meiner Kelsosmono-
graphie iibernommene, von Osborn allerdings als ,a point of weakness*”
(166 A.83) bezeichnete, Begriff der ,Geschichtstheologie" etwas mit dem
geschichtlichen Selbstverstindnis des Christentums zu tun hat und
letztlich ein Geschichtskategorial ist: er meint die ,Selbstbehauptung
aus der Geschichte". Warum er auch fiir meine Kelsosdeutung Gewicht
besitzt, ist am besten von H. Kraft, Der mittlere Platonismus und das
Christentum", ThLZ 83, 1958, 333—340 gesehen worden, ohne daB er sich
mit mir identifizierte, sondern seinerseits lieber von einer ,heilsge-
schichtlichen* Sinngebung der Logostheologie durch Justin sprach (a.a.O.
Sp. 340). Das tut iibrigens H. von Campenhausen, Die Entstehung der
christlichen Bibel, Tiibingen 1968, 109ff spez. S. 116 Anm. 195 auch.
Beide Arbeiten tauchen weder im Text noch in der ,Select Bibliography*
von Osborn auf, obwohl der Heidelberger Patristiker zumindesten dort
erscheint. Im iibrigen mochte ich das Gespréich iiber den Begriff der
»Geschichtstheologie” lieber direkt mit meinen Kritikern fithren, in
erster Linie Heinrich Dérrie, zumal Osborn sich auf dessen Urteil stiitzt
(vgl. S. 86, A. 72; S. 166, A. 82f); daneben wire noch Niels Hyldahl zu
nennen. Hier sei nur vermerkt, daB besagter und umstrittener Begriff
auch fiir meine Justindeutung Gewicht besitzt: er iibt bei dem Apologeten
integrierende Funktion aus.

Nach alle dem nimmt nicht wunder, wenn das von O. am Ende
seiner Untersuchungen (199ff) nachgezeichnete Justinbild unver-
kennbare Ziige seiner eigenen Arbeitsweise trdgt. Es ist das Bild
von dem Apologeten in der ,Rundumverteidigung®, dessen Theo-
logie ihre Impulse von dem Gegner erhilt: ,The four winds of
opposition blew their mingling blasts. The state, the philosophers,
the Jews and the heretics all objected to Christianity. In its mul-
tiple response, Christian theology underwent rapid development
(199). Es ist dann nur konsequent, wenn O. etwas weiter schreibt:
»It would be wrong to take one aspect of Justin's struggle and
make it the key to a System...“, und gleichzeitig, inkonsequent
fortzufahren: ,...but it would be equally wrong to miss the unity
of his thought“ (201). Kein Geringerer als Hans Lietzmann hat von
der Zwiespiltigkeit Justins gesprochen®. Warum nicht ein Justin-

2 Einige von ihnen, besonders im Zusammenhang der Auseinander-
setzung mit mir, werden natiirlich in den Anmerkungen genannt
vgl. 8. 67 A11; S. 86 A.72; S. 166 A.82; S. 169 A.108; S. 200 A.1.

3 Geschichte der Alten Kirche II, Berlin 51961, 185f: ,So sehen wir das
Christentum Justins in zwei Hélften auseinanderklaffen. Die eine ist
eine philosophische Religion, die griechische Darstellungen und Be-
griffe in ein loses biblisches Gewand kleidet und am Ende auf die

bild der ,multiple response“ zur Seite stellen, zumal die eigene
Auskunft (201f: ,love of truth* als ,track mind“) das Problem nur
auf die Motivationsebene verlagert, deshalb nicht 16st und daher
auch nicht befriedigt?! Allerdings ist die Frage nach der Einheit
justinischer Theologie durch die Kopenhagener Debatte um die
Habilitationsschrift von Niels Hyldahl* wieder aktuell geworden.
Es ist bedauerlich, daB O. sie nicht beriicksichtigen konnte. Viel-
leicht wire er dann mit seiner schnellfertigen Zustimmung zur
Arbeit des Diénen (S. 8 A.40) zuriidkhaltender gewesen und hitte
sich die Zeit zu ihrer kritischen Uberpriifung genommen, wie sie
jetzt aus der Feder des Belgiers Robert Joly vorliegt®. Es ist an-
scheinend doch nicht so leicht moglich, im Rahmen eines befriste-
ten Stipendiums den Anschlub an die internationale Justinfor-
schung zu finden und eine Monographie vorzulegen, die formal
und inhaltlich deren Anspriichen gerecht wird und so auch einen
fordernden Beitrag zu leisten vermag.

Gottingen Carl Andresen

Vogt, Hermann Josef: Das Kirchenverstindnis des Origenes. — Koln,
Wien: Bohlau 1974, XV, 363 S. (Bonner Beitrdige zur Kirchen-
geschichte, Bd 4) Lw. DM 54.—

Die Ekklesiologie des Origenes wurde in der patristischen For-
schung lange vernachléssigt. In diese Liicke st6Bt die Bonner Ha-
bilitationsschrift von H. J. Vogt, in der Absicht, ,nicht nur die
wesentlichen Elemente der origenischen Ekklesiologie zusammen-
zustellen, sondern auch anhand des Kirchenverstindnisses, das
man bei Origenes findet, einige Kriterien herauszustellen, nach
denen sich kirchengeschichtliche Entwicklungen beurteilen, viel-
leicht sogar Fehlentwicklungen korrigieren lassen“ (S. 1f).

Die Untersuchung setzt bei der Darstellung der Hierar-
chie an und macht somit deutlich, daB die kirchlichen Rangstufen bei
dem Alexandriner einen hohen Stellenwert besitzen. Es ist aber bemer-
kenswert, daB die Bischéfe weniger in der heute geldufigen Perspektive
der apostolischen Sukzession erscheinen, sondern unter dem Imperativ
von objektivem Amt und persénlicher Verwirklichung stehen. Gegen-
iiber ihrer liturgisch-kultischen Funktion tritt ihre Stellung als Lehrer
besonders hervor. Von diesem Ansatz her erscheint dem V{. das Kir-
chenverstindnis des Origenes weniger spiritualistisch, als man gemein-
hin annimmt.

Fiir die Gemeinschaft der Gldubigen ist jene Unterscheidung charak-
teristisch, welche die Kirchenglieder einteilt in solche, ,die noch am
Anfang stehen und solche, die eine gewisse Hohe der Vollkommenheit
erreicht haben® (81). Mit dieser Differenzierung wird fiir Origenes jenes
Verstdndnis des Gldubigen wirksam, das dem einzelnen Gldubigen
einen Fortschritt und eine tiefere Einsicht in das Glaubensmysterium
zutraut. Ohne Zweifel entsteht daraus ein uniibersehbarer Konflikt zwi-
schen den Vollkommenen und den Amtstrdgern, eine Tendenz, die sich
fiir Origenes dahin auswirkt, daB die Einsichtigen auch ohne das
AuBere der Kirche auskommen kénnen. Mit Nachdruck weist Vi, aber
auf den Gemeinschaftsbezug christlicher Vollkommenheit hin; denn alle
Gldubigen sind aufgerufen, an dem gemeinsamen Werk der Kirche mit-
zuwirken. Insofern eignet dem schlichten Christen auch eine priester-
liche Wiirde. Darum macht auch nicht das Amt, das einer innehat, zum
Priester, ,sondern seine extensiv uneingeschridnkte und intensiv gesin-
nungsechte Erfiillung® (116).

Vor diesem Hintergrund erklért es sich, daB die Ekklesiologie des
Alexandriners stark von Bufie und Siindenvergebung geprigt ist, wie
uns schon frithere Untersuchungen bestiitigt haben (Poschmann, Rah-
ner, Grotz, Teichtweier). In der Spannung zwischen empirischer Wirk-
lichkeit der Kirche und ihrer kiinftigen Herrlichkeit kann der Mensch

Selbsterlésung des Menschen durch sittliche Entscheidung hinaus-

lauft; die andere ist der irrationale Gemeindeglaube, in dem sie Jesus-

worte, Sakramentsmystik und Kirchentum zu einer wirksamen Ein-

heit verbinden“. E

Torben Christensen, Bemarkninger og overvejelser til Niels Hyldahl:

Philosophie und Christentum. Eine Interpretation der Einleitung zum

Dialog Justins, Dansk teol. Tidskrift 28, 1966, 193—232; N. Hyldahl,

Bemerkninger til Torben Christensens analyse, a.a.0. 30, 1967, 129—

146; Leif Grane, Sammenheengen i Justins Apologie. Ulerde Betragt-

ninger over enheden i Justins teenkning, a.a.O. 34, 1971, 110-129.

5 Robert Joly, Christianisme et philosophie. Etudes sur Justin et les
Apologistes grecs du deuxiéme siécle, Bruxelles 1973 (Université Libre
de Bruxelles. Faculté de Philosophie et Lettres 52). Aus zeitlichen
Griinden konnte diese Arbeit allerdings nicht von Osborn ausgewertet
werden. Aus der Kritik an Niels Hyldahl nur eine Kostprobe, die dem
Dinen gerade wenig munden wird: ,Je suis convaingu ... que la
thése de Hyldahl concernant Posidonius et son influence médiate sur
Justin est une de ses constructions les plus arbitraires et un des
(derniers?) avatars du ,pan-posidonisme‘, si typique de I’érudition
allemande” (Joly p. 24).

s
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der immerwihrenden BuBe nicht entraten. Fiir Origenes stellt das
kirchliche BubBverfahren aber weniger eine MaBnahme individueller
Paideia dar, es zielt vielmehr auf den Bestand der Kirche unter dem
Anspruch der Vollkommenheit. Es ist bemerkenswert, daB er die Voll-
macht zum BubBgericht auch ohne den Riickgriff auf die klassischen
Bibelstellen vom Binden und Lésen (Mt 16,19; 18,18; Joh 20,23) zu
begriinden weiB. Tatsichlich bleibt diese Vollmacht an den Geistbesitz
gebunden, der iiber den Kreis der Amtstréger hinausgehen kann; inso-
fern damit die Befdhigung zum rechten Gericht gegeben ist, bedeutet
dies nicht die Vorwegnahme der donatistischen Fragestellung, Nicht
zuletzt legt Origenes entscheidendes Gewicht auf das Verhalten der
BiiBer selbst: darin liegt das Entscheidende der Siindentilgung, nicht im
Mitwirken der Kirche.

Im folgende behandelt Vf. die Kirche als Ganzes, und zwar
zunidchst in ihrem Verhidltnis zur Synagoge. Zutiefst prdgt die Her-
kunft vom alttestamentlichen Gottesvolk das Wesen der Kirche, auch
wenn sie inzwischen in Konkurrenz zur Synagoge getreten ist. ,Die
Kirche wichst also aus der von Gott selbst gepflanzten Wurzel Israel
heraus und trdgt die von Gott erwarteten Friichte, die Israel nicht
gebracht hat* (197). Demnach bleibt die Tatsache bestehen, daB der
Erldser in erster Linie zu Israel gesandt war. In diesem Vorrang wur-
zelt die Uberzeugung von der endzeitlichen Rettung dieses Volkes, das
Gottes Heilsangebot in Jesus von Nazareth verworfen hat, so daB sich
die Kirche aus den Heiden sammelte, zusammengerufen aus allen Vol-
kern.

Uber Israel hinaus weist das bekannte Theologumenon einer Kirche
von Anfang der Welt. Zu seinem Verstindnis erinnert Vi. an die Lehre
von der Pridexistenz der Seelen, die Origenes nicht als erkenntnis-
theoretisches Postulat, sondern aus Griinden der Theodizee entwickelt
hat. Die Erfahrung menschlicher Hinfélligkeit verschirft die Bedeu-
tung der xatafoly (Eph 1,4); gleichwohl erfolgt am Ende nicht nur eine
Wiederherstellung, sondern eine Uberbietung des Anfangs. In den Bild-
reden von der Kirche als Braut Christi, als Mutter, als Leib Christi und
Tempel Gottes werden Tiefendimensionen angedeutet, die sich begriff-
licher Schérfe vielfach entziehen, aber das Mysterium anklingen lassen.
Dieses innere Wesen bleibt nach Origenes — so Vogt gegeniiber von
Balthasar — siindelos, auch wenn die einzelnen Christen Schuld auf sich
laden. Gewdhrleistet wird diese objektive Heiligkeit durch die Pridsenz
Christi bzw. der Trinitdt in ihr. Als eine die Kirche begriindende Kraft
gilt dem Alexandriner auch die Heilige Schrift, deren Auslegung den
verschiedenen Stufen der Christen anzupassen ist. ,Uberhaupt sieht er
das Neue, das dem Christen in der Kirche geboten wird, viel eher auf
der Ebene der Verkiindigung als auf der Ebene des Sakraments" (281).
Aufgaben und Grenzen der Theologie sind darum von ihrer Einwurze-
lung in der Kirche geprigt, wobei jeglicher Erkenntnisfortschritt als
Werk des Heiligen Geistes gilt.

AbschlieBend fragt Vogt nach der Kirche in der Geschichte,
wobei deutlich wird, daB fiir Origenes in dieser Erdenzeit keine ver-
herrlichte Kirche vorausgesetzt werden kann, sondern daB in ihr Chri-
stus weiter leidet und daB die Christen ihr Heil mit Furcht und Zittern
wirken miissen. Gerade die Freiheit, die fiir Origenes die eigentliche
Wiirde des Menschen ausmacht, kommt darin zu ihrer Realisierung.
sDarum ist die Kirche nicht schon, sondern sie wird erst, was sie sein
soll. Die Gemeinschaft aller Gldubigen ist nicht einfach mit dem Leib
Christi identisch, sondern sie ist daran, sich immer mehr mit ihm zu
identifizieren; aber nicht nur in dem Sinn, daB ein bereits erkanntes
Ideal angestrebt wird, sondern auch in dem Sinn, daB das zu realisie-
rende Wesen der Kirche selbstimmer weiter erkannt werden muB“ (347).

Die Darstellung der Ekklesiologie des Origenes ist schon lange
ein Desiderat der Forschung und man darf dem V{f. danken, daB
er unter Beriicksichtigung des breiten Quellenmaterials und in
vielfdltiger Einzelanalyse das Kirchenverstindnis des Alexandri-
ners entfaltet hat. So sehr die Untersuchung auch auf pastorale
Probleme der Gegenwart abhebt, ihr liegt nicht das Frageschema
eines modernen Kirchentraktats zugrunde. Ausgehend von den
Amtstrigern — V£. stellt ihre Behandlung aus methodischen Griin-
den an die Spitze (2) — und den Gldubigen konkretisiert er die
Ekklesiologie am BuBproblem, um dann erst die iibergreifenden
Aussagen darzustellen. Es fdllt auf, dab beispielsweise die uns
heute bewegende Frage nach einer Stiftung der Kirche durch Jesus
keinen Platz hat. Dieser unausgesprochene Befund scheint nicht
weniger bedeutsam als die Korrektur iiberkommender Meinun-
gen, so etwa hinsichtlich der Betonung kirchlicher Rangstufen,
der Rolle der Amtstriger im BuBverfahren oder auch hinsichtlich
des Verstindnisses der Heiligkeit der Kirche. Nicht nur daraus
ergeben sich AnstéBe fiir eine Neubesinnung in der Gegenwart; es
wird auch die Differenziertheit frithchristlicher Ekklesiologie deut-
lich, die es nicht erlaubt, pauschale Theologumena, z.B. im Be-
reich der apostolischen Sukzession kurzschliissig in die Friihzeit
ZU projizieren.

Das Buch von H. J. Vogt wird sicher Diskussionen ausldsen,
und zwar schon deshalb, weil die oft ambivalenten Aussagen des

Origenes schwer zu harmonisieren sind. Auch aus der markanten
Feststellung: ,Die hierarchisch verfaBte, sich in der Eucharistie-
feier versammelnde Ortsgemeinde ist fiir Origenes die Kirche", mit
der das ,Ergebnis' eingeleitet wird (347) lieBen sich gewichtige
Schliisse folgern, wenn man den weiteren Hinweis miBachtet, wo-
nach die Kirchlichkeit der empirischen Gemeinde gewissermaBen
in Zweifel gezogen werden muB (ebd.). Einen Zugang zum Ver-
stindnis der xvolwg &wwAnoie. (Or. 20,1) bietet nicht zuletzt der
philosophische Hintergrund des Alexandriners und sein Versténd-
nis von Immanenz und Transzendenz. Diese Polaritdt charakteri-
siert auch die Ekklesiologie des Origenes, und insofern hat Vogt
das Thema Geist und Geschichte neu und fruchtbar beleuchtet.

Miinchen Peter Stockmeier

Stierle, Beate: Capito als Humanist. — Giitersloh: Gerd Mohn (1974).
235 S. (Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte, Bd 42)
Ln DM 38—

Der urspriingliche Plan fiir diese Gottinger Theologische Dis-
sertation ging dahin, eine Biographie iiber den Humanisten und
Reformator Wolfgang Fabritius Capito zu schreiben; der gliickliche
Fund einer Nachschrift von Capitos Rémerbriefauslegung aus den
Jahren 1518/19 verdinderte jedoch diese Absicht zugunsten einer
eindringlichen Untersuchung dieses Textes unter dem Gesichts-
punkt der Konfrontation der Gedanken Luthers in diesem Zeit-
raum mit dem oberdeutsch-erasmischen Humanismus. Dement-
sprechend steht im Mittelpunkt der Untersuchung die Analyse die-
ses Romerbriefkommentars (Kap. 4-5, 55—103; Kap. 7—8, 134—-187),
nur unterbrochen von der Behandlung der chronologisch in diesen
Zusammenhang gehtrenden Frobenschen Lutherausgabe (Kap. 6,
104-133), die ,aller Wahrscheinlichkeit nach“ (105) von Capito
veranstaltet worden ist. Zwei iiberaus knappe Kapitel (Kap. 9-10,
188—196) fithren die Arbeit mehr stichworthaft als wirklich be-
schreibend bis zum Jahre 1520. Ausfiihrlicher ist dagegen von Ca-
pitos Anfangsjahren die Rede (Kap. 1-3, 11-54). Hierin begegnen
wir einem entscheidend vom elsdssischen Humanismus geprédgten
Mann, der auch als Student noch im Bannkreis dieser konservati-
ven, stark sozialethisch ausgerichteten Geistesrichtung blieb, bis
er durch die Begegnung mit Erasmus in Basel in neue Bereiche
eintrat, die seine hebrdischen Studien ebenso anregten wie sie
sein Selbstverstindnis als antischolastischer Schrifttheologie be-
fruchteten. Im Rahmen dieser Gedanken vollzog sich Capitos Be-
gegnung mit Luthers Theologie dieser Jahre.

Der erste, im Friihjahr 1518 verfaBte Teil der Auslegung des Romer-
briefes ist, wie die Vf. ausfiihrlich und detailliert nachweist, noch voll
und ganz von humanistischen Vorstellungen erfiillt, Glaube ist vor
allem Tatbereitschaft aus dem HIl. Geist, d.h. aus einer spiritualen
Herzensfrommigkeit heraus. Durch die Beschéitigung mit Luthers frii-
hen Schriften, wie sie Capito in der Frobenschen Ausgabe zur Verfii-
gung standen, wurde dieser Ansatz aufs Ganze gesehen keineswegs
verdndert, sondern eher noch verschirft; hinzu trat jetzt eine nach-
driickliche Akzentuierung antischolastischer und kirchenkritischer Ziige.
Stirkere Einwirkungen von Luthers Theologie werden dagegen im zwei-
ten, aus dem Winter 1518 stammenden Teil der Auslegung erkennbar:
die Grundgedanken des paulinischen Anliegens, die Siinde des Men-
schen und die {iberschwengliche Barmherzigkeit Gottes, treten schérfer
zutage, die reformatorische Rechtfertigungslehre gewinnt Gestalt. Dabei
hebt die Vf. jedoch mit vollem Recht darauf ab, daB fiir Capito nicht
Luther, sondern die Bibel die entscheidende theologische Autoritit war.
Nichtsdestoweniger ist im dritten, allerdings Fragment gebliebenen Teil
der Auslegung die Anndherung an Luther im Blick auf die Rechtferti-
gung allein aus dem Glauben noch weiter vorangeschritten: ohne daf
darum die humanistischen Elemente einer spiritualen Herzensfrommig-
keit einfach preisgegeben wéren.

Die Untersuchung ist fliissig und klar geschrieben und insge-
samt gut gegliedert. Mitunter storen freilich allzu selbstsichere
Pauschalurteile: DaB der Realismus charakteristisch fiir die Ober-
deutschen sei (86), ist sicher eine ebenso unzuldssige Verein-
fachung wie die Identifizierung von elsdssischer Traditon mit
sozialethischem Engagement (87f). Noch schiefer ist die gleich
mehrfach begegnende anachronistische Gleichsetzung von ober-
deutsch und reformiert (so z.B. 7, 165, 195). Grundsétzlich ist vor
allem die Frage aufzuwerfen, ob es nicht sinnvoller gewesen wire,
den Text Capitos zun#chst vollstindig mit einer ausfithrlichen Ein-
leitung fiir sich zu edieren, statt ihn allein in dieser, insgesamt
doch zufélligen Auswahl in den Anmerkungen vorzufithren.

Einige Einzelheiten von unterschiedlichem Gewicht bleiben anzu-
merken: Gern hiitte man etwas {iber die geistige Atmosphdre in Ha-
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genau selbst gelesen statt wieder nur die Wiederholung bekannter Aus-
filhrungen iiber StraBburg (17f). DaB allein die Universitdt im spéten
Mittelalter den sozialen Aufstieg ermdglichte, ist zumindest schief: sehr
viel wichtiger war in dieser Hinsicht die Kirche (22)! Vbllig unerdrtert
bleibt die Frage, von wem diese Nachschrift stammen kénnte, ob und
inwiefern der Schreiber die Ausfithrungen Capitos wortlich oder nur
sinngemdB, mit oder ohne eigene Interpretamente wiedergegeben hat
(55, 63); auch iiber das literarische Genus des Textes — ob Predigt,
Auslegung oder Kommentar und die Bedeutung dieser Tatsache —
hitte man gern etwas erfahren. EinigermaBen problematisch mutet es
an, wenn die Aussage iiber das Wesen des Reformatorischen bei
Luther verweigert wird (108, 121) — andererseits jedoch von Capitos
MiBverstindnissen der lutherischen Theologie die Rede ist (z.B. 125).
Zumindest merkwiirdig beriihrt es endlich, wenn die Tatsache, daB der
Glaube nie ohne Werke sein kann, ebenso als Charakteristikum der
humanistischen Reformation im Gegensatz zu Luther ausge-
geben wird wie die Betonung der Heilsgeschichte (165). Eine dhnliche
Verstiindnislosigkeit spricht aus dem Satz, Luther habe das sola fide,
Capito dagegen das sola gratia Dei entdeckt (170f)! Zahlreiche Druck-
fehler, besonders in den Anmerkungen und im Literaturverzeichnis std-
ren, einmal sind die hebrdischen Worte vergessen (180).

Eine schéne Bibliographie der Werke Capitos, die iiber die An-
gaben bei Baum (Capito und Butzer, Elberfeld 1860, 577—585)
erheblich hi..ausfiihrt, beschlieBt das Buch (198—215). Es bietet,
trotz der genannten kleineren Mingel, einen insgesamt wichtigen
und beachtenswerten Beitrag zu dem historisch und theolegisch
zentralen Problem des Zusammentreffens des oberdeutschen Hu-
manismus mit der durch Luther reprédsentierten reformatorischen
Theologie.

Miinster Martin Greschat

Winkler, Gerhard B.: Erasmus von Rotterdam und die Einleitungs-
schriften zum Neuen Testament. Formale Strukturen und theolo-
gischer Sinn. — Miinster: Aschendorff (1974). XII, 254 5. (Reforma-
tionsgeschichtliche Studien und Texte, Heft 108) kart. DM 54.—

Der Autor hat eingehend die Einleitungsschriften des Erasmus
zum Neuen Testament untersucht. Immer hat man die Bedeutung
dieser Schriften zur Aufhellung der Gedankenwelt des Erasmus
anerkannt und ihnen die gebithrende Aufmerksamkeit gewidmet.
Es gibt aber keine so minutiose Untersuchung wie die jetzt vor-
liegende. Der Autor hat sich, wie er selbst sagt, auf einige weni-
ge — aber sehr wichtige! — Texte beschridnkt und diese erschop-
fend erarbeitet. Die Originalitit der Studie liegt im Ausgangs-
punkt, den er sich gewéhlt hat, nimlich den formalen, literari-
schen Strukturen dieser Schriften. Dieser Ausgangspunkt erweist
sich als iiberaus fruchtbar. Der Autor hat dem Erasmusstudium
eine Menge von neuen Ansichten geschenkt, fiir die man dankbar
sein kann. Ich denke dabei besonders an die Einordnung der
Einleitungsschriften in die iiblichen Gattungen von Reden. Es ist
ihm m. E. gelungen, seine diesbeziigliche These als richtig zu
erweisen.

W. ist bisweilen etwas nachldssig betreffs historischer Fakten. Ich
weise z. B. auf S. 94f hin, wo er unter den Apologien des Erasmus,
die die Reaktionen auf seine Herausgabe des Neuen Testaments her-
vorgerufen haben, eine gegen den Humanisten Bartholomaeus Latomus
nennt (1518). Wahrscheinlich hat dem Autor die Apologie gegen Jaco-
bus Latomus vom Jahre 1519 vor Augen gestanden, da es gar keine
Apologie des Erasmus gegen Barth. Latomus gibt. Der Streitpunkt die-
ser Polemik war jedoch die Methode des theologischen Studiums, also
nicht der Text des Neuen Testaments. Auch sagt er irrigerweise, daB
die Kritiker des Neuen Testaments zum Teil Freunde des Erasmus blie-
ben. So ist es auch nicht richtig, daB die S. 92 genannte Apologie (1516)
sich gegen fiktive Einwinde richtet. Sie beschiiftigt sich mit den Be-
schwerden, die Mart. Dorpius schon im voraus gegen das Vorhaben
des Erasmus eingewandt hatte. Wichtiger ist die Frage, ob sein Schari-
sinn den Vf. nicht dfters dazu gefithrt hat, allzu weitreichende SchluB-
folgerungen oder sogar Fehlschliisse zu ziehen. Es ist ihm m. E.
nicht immer gelungen, diese in seiner Arbeitsweise liegende Gefahr
zu vermeiden. Ich nenne einige Beispiele. S. 57, Anm. 115, sagt er,
Erasmus schméihe mit dem Motiv der philosophia Christi die Spét-
scholastik versteckt als Heidenzeug. Man konnte das jedoch nur behaup-
ten, falls auch Erasmus es irgendwo offen sagt, davon ist mir aber
nichts bekannt. Die Auseinandersetzungen S. 67f erscheinen zu kiinst-
lich: Erasmus will nur sagen, daB er den Theologen die bendtigten
literarischen Hilfsmittel bieten will und selbst nicht als Theologe im
Sinne eines Dogmatikers arbeitet. S. 100 richtet Erasmus sich nicht
gegen eine Verbalinspiration, die es in dieser Zeit {iberhaupt nicht
gab, sondern gegen eine Art von Exegese, wie sie sich unter dem Ein-
fluB der kabbalistischen Literatur erhob. Die Exegese des ersten Ka-
pitels Genesis, wie Erasmus sie handhabt, hat nichts mit einer ,freien

und sachgerechten Weise, die Bibel zu lesen” (211) zu tun: Erasmus
weiB mit dieser Art von Literatur nichts anzufangen und féllt darum
in die Allegorese zuriick.

Ich konnte noch mehrere Beispiele nennen. Die genannten ge-
geniigen, um zu zeigen, daB Vi. bisweilen allzuviel nachzuweisen
versucht. Im groBen und ganzen hat er aber ein inhaltsvolles Buch
geschrieben, das in verschiedener Hinsicht eine Bereicherung der
Erasmusliteratur ist.

Amsterdam C.Augustijn

Schilling, Heinz: Niederlindische Exulanten im 16. Jahrhundert. Ihre
Stellung im Sozialgefiige und im religidsen Leben deutscher und eng-
lischer Stidte. — Giitersloh: Gerd Mohn (1972). 200 S. (Schriften des
Vereins fiir Reformationsgeschichte, Nr. 187, Jg. 78 u. 79) kart. DM 32.—
Bis heute leidet die Erforschung der Reformation darunter, daB

die Theologen des 16. Jahrhunderts die wirtschaftlichen und so-

zialen Vorginge ihrer Zeit selten oder nie erwihnen. Sie setzen
ihre Kenntnis voraus oder halten sie fiir wenig wichtig. Uber die
juristischen Gegebenheiten sind wir etwas besser unterrichtet.

Die Forschung hat ebenfalls lange Zeit ihr Augenmerk hauptséch-

lich auf die theologischen Zusammenhénge gerichtet. Die Arbei-

ten von Max Weber und Ernst Troeltsch wirkten — so faszinierend
sie sind — ihrer Einseitigkeit wegen nicht anregend genug auf die

Theologen. H. Schiller, theologisch und soziologisch gleichermaBen

bewandert, schlieBt an einer besonders interessanten und einla-

denden Stelle mit seinem Buch, einer philosophischen Disserta-
tion, diese Liicke. Thema sind die niederldndischen reformierten

Fliichtlingsgemeinden, die in die katholischen Stédte Aachen und

Koln, die lutherischen Stddte Frankfurt, Hamburg und Wesel, in

das reformierte Emden und das anglikanische London einwan-

derten. Vi. wihlte Stidte und Gemeinden, die {iber eine ldngere

Zeit hin niederlédndische Fliichtlinge beherbergten. Da Verfassung,

Wirtschaft und kirchliche Lage in diesen Stidten verschieden

sind, ergibt sich jeweils eine Situation, die sich einer voreiligen,

schematischen Betrachtung entzieht.

In den beiden ersten Hauptteilen werden die wirtschaftlichen Ver-
héltnisse dargestellt; die Quellenlage ist nicht immer befriedigend.
i arbeitet heraus, daB die fithrenden Schichten und insbesondere die
Kaufleute der Gaststidte durchweg aufgeschlossen sind fiir die fort-
geschrittenen Techniken, die fabrikiihnlichen Herstellungsmethoden
(insbesondere in der Tuchherstellung) und die weitsichtige Planung
der Fremden. Die einheimischen Handwerker beharren in der Regel im
protektionistisch-traditionellen Zunftwesen, was zu Zusammensttfen
mit den wirtschaftlich iiberlegenen Zuwanderern fithrte. Die anféng-
liche Besorgnis des Rezensenten, die wirtschaftlichen Griinde fiir die
Vertreibung der Fliichtlinge, ihre Minderprivilegierung oder widerwil-
lige Duldung wiirden iiberbewertet (35, 54, 65, 66), erwies sich im
weiteren als iiberfliissig. Der dritte Hauptteil, in dem den theologisch-
kirchlichen Zustinden intensiv nachgegangen wird, zeigt, daB die wirt-
schaftlich-sozialen und konfessionellen Gegebenheiten ein in sich eng-
verwobenes Geflecht darstellen. Es verbietet sich ebenso eine marxisti-
sche wie eine idealistische Geschichtsbetrachtung. Allerdings ist fest-
zustellen, daB den fiihrenden Theologen mehr EinfluB auf den Gang
des Geschehens eingerdumt werden mubB, als Vf zu erkennen gibt.
Starke Persénlichkeiten wie Menso Alting in Emden, Christoph Pezel in
Bremen, Hartmut Beyer in Frankfurt u. a. haben die Gemeinde wesent-
lich mit geprigt und den Gang der Ereignisse bestimmt,

Es bleiben einige wenige kritische Anmerkungen zu machen.
Das erstellie Gesamtbild ist u. E. noch komplizierter und vorldufig
uniibersichtlicher, als Vf. angibt. (a) Es muB stirker die Sorge der
evangelischen Stddte, Augsburgische Religionsverwandte zu sein
und im Religionsfrieden zu bleiben, beriicksichtigt werden. Die
Reformierten standen keineswegs, wie behauptet (S. 22,180), au-
Berhalb des Religionsfriedens. Vielmehr war umstritten, ob die
Confessio Augustana Variata geniige. Wie hétten sich die Nieder-
linder sonst als ,Augsburgische Religionsverwandte* bezeichnen
kénnen (S. 166, Anm. 26). (b) Die Frage erhebt sich, was es kon-
fessionell bedeutet, daB viele Niederlinder in England ,of no
church® waren (8. 21 u. 8). (c) Der ,Ritus* konnte nach Zwinglis
Lehre nicht Adiaphoron sein (148). Das Verhalten der Nieder-
linder in London ist in dieser Weise nicht zu erkldren. (d) Es
muB beachtet werden, daB die ,philippistisch-kryptocalvinistische
Lehre” (S. 163 u. 8.) in den fiinfziger Jahren in der Auflésung be-
griffen war und die Trennung dieser Mittelposition in lutherische
und reformierte Lehre einsetzte.

Unsere Anmerkungen betreffen den allgemeinen geschichtlichen
Rahmen, in dem das Thema steht. Sie machen wieder deutlich,
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daB die Geschichte der reformierten Kirche in Deutschland noch
immer nicht geschrieben ist. Um so héher ist das vorliegende Buch
zu werten, das durch seine griindliche, umfassende Forschung
auch diesem Desiderat ein Stiick weit abhilft.

Ostbevern Wilhelm H. Neuser

Deutscher Katholizismus und Revolution im frithen 19, Jahrhundert.
Hrsg. von Anton Rauscher. — Minchen, Paderborn, Wien:
Schoningh 1975, 196 S. (Beitrdge zur Katholizismusforschung, Reihe
B: Abhandlungen) kart. DM 18.—

Spétestens nachdem die Folgewirkungen der Franzdsischen Re-
volution spiirbar geworden waren, begegneten die sékularistischen
Vernunftprinzipien der Aufkldrung und des Idealismus zuneh-
mender Kritik. Auf die Herausforderung durch universalistische,
welt-immanente Fortschrittsentwiirfe antworteten u. a. Friedrich
von Schlegel, Franz von Baader und Joseph von Gérres mit einem
gleichfalls geschichtsphilosophisch orientierten ,Kultur- und Ge-
sellschaftsdenken® (Vorwort von A. Rauscher), das zur Genese
eines neuen katholisch-kirchlichen BewuBtseins und damit auch
des Phinomens Katholizismus beitrug. Diese Problematik wurde
von dem Arbeitskreis ,Deutscher Katholizismus im 19. und 20.
Jahrhundert* auf seiner Augsburger Tagung von 1972 behandelt.
Die Ergebnisse: vier Vortriige, eine niitzliche Bibliographie zur
theologischen Auseinandersetzung mit der Franzdsischen Revo-
lution und ein Diskussionsbericht sind in dem vorliegenden Sam-
melband vereinigt.

Im ersten Referat behandelt Ralph-Rainer Wuthenow ,Revo-
lution und Kirche im Denken Friedrich Schlegels®. Er betont das Wi-
derspriichliche in der Wendung von den ,protestantisch-republikani-
schen® Friihschriften zum ,religids-politischen Konservatismus® des
Spitwerks und relativiert so den von ersten Biographen (Varnhagen)
behaupteten Zusammenhang des zugegebenermaBen mannigfaltigen Ge-
samtwerks. Wahrend der junge Schlegel ,im Dienste . . . der kritischen
Anstrengung® (168) historisch auf Zukunft reflektiere, um die Gegen-
wart dem Zustand hochster politischer Bildung und des Republikanis-
mus zuzufithren, falle der dltere Schlegel, ,affirmativ und erbaulich®
iiber Staat und Kirche redend, hinter die eigenen Anspriiche der
Frithzeit zuriick und mache sich ,zum Wortfiithrer der bildungslosen
Beruhigung" (29f). Sollte der frithe Schlegel wirklich so eindeutig auf
der Seite der Revolution gestanden haben, wenn er uneindeutig von
deren ,Tragikomddie® spricht, der dltere so ruhebediirftiz gewesen
sein?

Immerhin scheut er nicht die Gefahr der Isolation, und das Un-
verstindnis eines ins politische Geschéft verquickten Mannes wie Gentz
spricht gerade dafiir, daB Schlegels spite Gesellschaftsreflektion fiir
Zwecke der Affirmation nicht geeignet war; so affirmativ wie Hegel
tiber den preuBischen Staat hat sich Schlegel jedenfalls nicht geéuBert.
So gewiB Schlegel Reformation und Revolution zu Axiomen seiner Ge-
schichtsphilosophie, zun#ichst in positiver, dann in negativer Wertung
aufbaut, so sicher muB bei der Betrachtung seiner konkreten revolu-
tioniren oder gegenrevolutioniren Absichten das Schillernde, schwer
Greifbare, Ironisierende romantischer Theoriebildung beachtet werden,
von dem sich der Dezisionist C. Schmitt abgestoBen fiihlte. Es scheint
doch vielmehr, als sei der Vf. der ,Lucinde® seiner eigenen Beweg-
lichkeit treu geblieben, wenn er schlieBlich zu Familienleben, Hausrecht
und Eigentum Zuflucht nahm — in Kritik seiner ersten Kritik. Mit der
kritiklosen Ubernahme jener Aufklirungspose, die Schlegel fiir sich
gerade fiberwunden glaubte — und diese subjektive Position gilt es als
entwicklungsgeschichtliches Phdnomen ex post erst einmal ernstzu-
nehmen —, wird das historische Problem, das in Schlegels Antwort auf
die Revolution liegt, eher verstellt. Der Vorwurf, dem konservativ Ge-
wordenen mangele es an ,Witz*, kann doch den spéten Schlegel iiber-
haupt nicht treffen; hier wird eine inkommensurable literarhistorische
Kategorie der Aufklirungszeit appliziert.

Im zweiten Beitrag zeigt Arno Baruzzi, daB Franz von Baaders
«Verhiltnis zur Tdee der Revolution" theologisch bzw. religionsphilo-
sophisch motivierter Zeitreflexion entspringt. Dabei ist Baader von so
konkreten sozialen Problemen wie der Lage der Industriearbeiter in
England ausgegangen, hier sah er Ansitze fiir unheilvolle revolutiondre
Spaltungstendenzen der Gesellschaft. Zwar ist die Wirkungsgeschichte
von Baaders Ideen noch weitgehend ungeklédrt, aber seine Auffassung
von Revolution als sdkularistischer Ent-Griindung des religiis gebun-
denen Menschen, von Verlust der Transzendenz als dem Quellpunkt
der modernen Extremismen steht keineswegs vereinzelt da. Ohne ein
solches Erklérungsmodell, das in den historisch orientierten Geistes-
wissenschaften erstaunlich oft verwendet worden ist, glaubten nach
der Aufkldrung erst Blumenberg und das emanzipatorische BewubBtsein
der kritischen Theorie auskommen zu kénnen — und haben sie es im
Grunde nicht nur umgedreht? Verglichen mit der Reformdiskussion un-
serer Tage klingen Baaders Liosungsvorschlige, so individuell-histo-
ristisch sie auch im ganzen interpretiert werden miissen, will man

ihnen wissenschaftlich gerecht werden, doch nicht unaktuell. ,Evolu-
tion* verlangt Baader als Form einer Revolution wie Stagnation aus-
schlieBenden Zeitgerechtigkeit, die Bedingung dieser ,Evolution® ist
,Involution“, ndmlich das ,Sich-AufschlieBen fiir den Menschen, die
Welt*; es wird verhindert durch freiheitsferne Introvertiertheit, in der
Baader eine Kategorie des Siindhaften sieht, und ersetzt durch ,ra-
tionalistische”, d. h. jedes ,Anerkennen” verweigernde, leerlaufend sich
wiederholende Aktivismen: ,Konstitutionmachen, Ko&nigmachen®. Ab-
schlieBend weist Baruzzi einen von der modernen Friedensforschung
noch nicht bemerkten Zusammenhang in Baaders Denken auf: die
Suche nach Frieden, sowohl zwischen den Vélkern, sozialen Gruppen
und Konfessionen wie zwischen verschiedenen Formen der Erkenntnis:
Wissenschaft und Religion.

Der Beitrag des politischen Schriftstellers Gorres zum Problem der
Revolution vermittelt Aufschliisse iiber die Entwicklung der Personlich-
keit: Analyse eines wichtigen Teilaspekts von Gorres’ politischem Den-
ken ist zugleich Biographie und Problemgeschichte politischer Bewe-
gung von 1790 bis 1848 — in der Aufweisung dieser Zusammenhidnge
liegt die methodische Leistung der zentralen Studie wvon Heribert
Raab, die in ihrer Konzentration, in der farbig zupackenden Ent-
faltung des Themas, in der Dichte der Auseinandersetzung mit bereits
vorliegender Forschung vorbildlich ist. Die personlichen Lebensum-
stinde, die Stellungnahmen, die politischen Doktrinen Gorres’ wech:
seln, es bleibt der Freiheitswille ,gegen jede Erstarrung, jeden Zwang,
jedes Unrecht“. Der ehemals vom Radikalismus und von der Franzdsischen
Revolution Mitgerissene sieht kurz vor der 48er Revolution keine andere
Méglichkeit, als den Kleinmut einer ,Bildung® anzuprangern, die vor
den neuen Radikalismen hasenfiiBig davonlduft. DaB Gorres' Kampf
gegen Biirokratismus, radikalen Liberalismus und ,revolutionédren Despo-
tismus* ihm keine Gefolgschaft schuf, spricht fiir die Differenziertheit
einer Stellungnahme, in die das Freiheitsstreben der Aufkldrung, aber
auch das BewuBtsein von der Gefahr eines ordnungsvergessenen Fana-
tismus und die Suche nach haltenden Miéchten eingegangen waren —
als Summe einer nie erlahmenden Auseinandersetzung.

Nimmt man dazu, daB die Auswirkungen von Aufklirung und Siku-
larisation die Distanzierung kirchlichen Denkens gegeniiber gidngeln-
dem Etatismus geférdert hatten, so prédsentieren sich jene frithen
skonfessionsspezifischen" Antworten auf die Revolution nicht als ein-
fallslose Reaktion, sondern vielmehr als ein Denken der Mitte, das
bewuBt angesichts bedrohlicher Zeitumstinde Gegenldufiges evozierte.
Die Ndhe zum konstitutionell-liberalen, organisch-historischen Staats-
denken ist uniibersehbar: Gorres z.B. unterhielt kaum Kontakte zur
Schweizer Restauration, Schlegels Vorliebe fiir Korporationen begegnet
noch bei dem Demokraten Kinkel 1848, Bezugnahmen auf den Konsti-
tutionalismus des alten Reichs entspringen nun einem geschérften,
prinzipiell orientierten ZeitbewuBtsein. Die Form dieses Denkens ist
fiir seine Charakterisierung ausschlaggebender als der Inhalt: das Feh-
len einer eigentlich politischen Programmatik im heutigen Sinne. Die
+Macht* der Kirche wird gerade als freiheitssicherndes Element be-
griffen, eigentlich nicht erstaunlich, wenn man bedenkt, welches MaB
an auch kirchenfeindlicher Aufkldrung vor 1790 im katholischen Schrift-
tum moglich war — so ldBt sich das von Manfred Brandl ausge-
breitete Material auch interpretieren. Und das gesellschaftspolitische
Denken der Schlegel, Baader, Gorres hat selbst seine Stdrke — mnicht
im positiven Plakatieren, aber im Zweifel an der gesellschaftsbildenden
Kraft uferlos liberalisierender Vernunftreglements, in der Warnung vor
selbstvergessenem Parteiwesen und drohender Entfremdung. Es macht
nachdenklich, daB das stiirmische Bekenntnis zur Aufklirung im Den-
ken Schlegels und Gérres’ Frithgeschichte war.

Der Wechsel der Perspektiven von Referat zu Referat und in
der anschlieBenden Diskussion selbst, die Giinter Baadte sach-
gerecht und luzid reslimiert hat, ist geeignet, diese Tatsache zu
unterstreichen.

Dietersheim Winfried Becker

Franzen, August: Die Katholisch-Theologische Fakultit Bonn im Streit
um das Erste Vatikanische Konzil. Zugleich ein Beitrag zur Ent-
stehungsgeschichte des Altkatholizismus am Niederrhein. — Kéln,
Wien: Bohlau 1974, XIV, 358 S. (Bonner Beitrige zur Kirchen-
geschichte, Bd 6). Ln DM 68.—

Die Vorgeschichte des Ersten Vatikanischen Konzils sowie die
Rezeption bzw. Ablehnung seiner Dekrete in Deutschland sind
seit einer Reihe von Jahren erneut in den Blickpunkt der For-
schung getreten. Diese konzentrierte sich bisher in erster Linie auf
die Stellungnahme einzelner Theologen und Theologischer Fakul-
titen, wo das geistige Ringen seine natiirlichen Zentren gehabt
und auch seinen literarischen Niederschlag gefunden hat (vgl.
ThRv 71, 1975, 214—17). Keine unter den deutschsprachigen Uni-
versitétsfakultdten wurde jedoch nach dem Konzil einer derartigen
ZerreiBprobe unterworfen wie jene zu Bonn. Dort wandten sich
allein von den vier Ordinarien drei der altkatholischen Bewegung
ZU.
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A. Franzen (t 1972) schildert in seinem posthum erschienenen Werk,
dessen grundlegendes Material er vor mehr als anderthalb Jahrzehn-
ten als Bonner Privatdozent sammelte, zugleich die Geschichte der zeit-
genossischen Bonner Fakultdt (31—81), und setzt damit die Unter-
suchungen von H. Schrors fort, der die Fakultétsgeschichte der ersten
Jahrhunderthélfte erforscht und in einer Reihe von Publikationen vor-
gestellt hat. Vi. berichtet von der traditionellen Rivalitdt zwischen Bon-
ner (staatlicher) Universitdtsfakultdt und Kélner (erzbischoflichem) Pa-
storalseminar, die sich auf die theologischen Kimpfe der Zeit nach-
haltig ausgewirkt hat. Es folgt eine Charakterisierung der Bonner
Theologieprofessoren, wobei das Lebensbild des Dogmatikers Frz. X.
Dieringer, dem des Vf. spezielles Interesse galt (ihm wollte er eine aus-
fithrliche Biographie widmen) besonders betont wird. Literarisches Fo-
rum der Bonner Fakultit war seit 1866 das ,Theologische Literatur-
blatt*, das die z.T. anonyme Broschiirenflut vor dem Konzil registrierte
und viele Besprechungen brachte. Thm wie auch der ,geistlichen Borse",
dem Gesprichskreis theologischer Hochschullehrer und interessierter
Akademiker, hat VI, mit Recht breiten Raum gewidmet (82—137), denn
der Broschiirenkrieg ist m. W. bisher nirgend so umfassend geschildert
worden.

Nach dem Konzil fiel dem Kélner Erzbischof als Vorsitzendem der
Fuldaer Bischofskonferenz die miihevolle Koordination der bischof-
lichen Aktion gegeniiber der nicht nur in Bonn anhaltenden Opposition
gegen das Unfehlbarkeitsdogma zu. Dabei bewies er, der zuvor so
entschiedene Gegner der Definition, eine erstaunliche Aktivitdt und
Hirte. An die Bonner Definitionsgegner trat er vorerst freilich nicht
heran. Dort duBerte sich die antiinfallibilistische Stimmung sogar noch
einmal in aller Schérfe auf einer Konigswinterer Honoratiorenversamm-
lung (14. August), auf der sich namentlich Dieringer exponierte. Er wie
seine Kollegen Reusch und Langen, ferner der geistliche Philosophie-
professor Knoodt, unterzeichneten mit den iibrigen Teilnehmern eine
Zustimmungsadresse an Déllinger. F. schildert eingehend diese Ver-
sammlung, das stets wachsende Engagement des Rheinischen Merkurs
fiir die antiinfallibilistische Bewegung und schlieBlich des Erzbischofs
erstes Einschreiten gegen die Professoren sowie die Reaktion der
staatlichen Behorden (138—236). Das letzte Kapitel des Werkes ist der
fortschreitenden Auseinandersetzung des Erzbischofs mit den Profes-
soren gewidmet, die mit der Suspension und Exkommunikation der
meisten Opponenten endete, wihrend Dieringer, der sich dezidierter als
alle seine Kollegen gegen das Dogma geduBert hatte, Anfang 1871
die Annahme erkldrte. Wenig spéter zog er sich von der Fakultdt auf
eine hohenzollernsche Landpfarrei zuriick, obwohl sein Verbleiben in
Bonn gerade jetzt von gréBter Wichtigkeit gewesen wiire.

Die Darstellung beruht auf ungedruckten Quellen aus dem Vati-
kanischen Archiv, dem Historischen Archiv des Erzbistums Kéln,
dem Staatsarchiv Koblenz, dem Universitdtsarchiv Bonn und dem
Altkatholischen Bistumsarchiv Bonn (leider fehlt ein Verzeichnis
der benutzten Archivalien). Die verspitete Herausgabe des Wer-
kes ist diesem insofern zugute gekommen, als V. die reichen For-
schungsergebnisse der letzten Jahre einarbeiten und dadurch eine
Abrundung erreichen konnte, die vor einigen Jahren noch nicht
miglich gewesen wire. Geteilter Meinung kann man freilich iiber
die Beurteilung von Melchers sein, die nach Ansicht des Rezen-
senten allzu milde ausgefallen ist. Der Kolner Oberhirte, ein ganz
vom Rechtsdenken geprédgter Mann, war einem theologischen Ge-
sprdch mit den Professoren offenbar nicht gewachsen und hat
fiir deren Bedenken im Grunde kein Verstdndnis gehabt.

Als Ergénzung zur Geschichte der Bonner Fakultdt wére nach
den Arbeiten von Schrérs und Franzen nunmehr die Erforschung
der auf den Kulturkampf folgenden Epoche, die wesentlich von
Schrérs mitgeprédgt wurde, ein dringendes Desiderat.

Rom Erwin Gatz

Zeitgeschichte in Lebensbildern, Hrsg. von R. Morsey. Bd 2: Aus
dem deutschen Katholizismus des 20. Jahrhunderts. — (Mainz): Mat-
thias Griinewald (1975). 230 S. Ln DM 34.—

Dieser zweite Band vereinigt 15 Biographien von Persdnlich-
keiten, deren Wirksamkeit vorwiegend im ,Dritten Reich* und in
der Zeit nach 1945 liegt. Es sollten Persénlichkeiten sein,
die fiir die politische und geistige Entwicklung als repriisentativ
gelten konnen und deren Werk zukunftsweisende Bedeutung zu-
gemessen werden kann: B. Letterhaus, Edith Stein, CL
August v. Galen, F. Muckermann, J]. Herwegen, F. v.
Papen, K. v. Preysing, M. v. Faulhaber, W. Gurian,
K. Arnold, J. Kaiser, G. Gundlach, G. Schreiber,
K. Adenauer, Chr. Teusch. Mit Edith Stein und Chri-
stine Teusch sind die Frauen der Zahl nach sehr schwach ver-
treten. Die Aufnahme eines Portrdts von Helene Weber schei-
terte nach Herausgeber an der Unméoglichkeit, einen Bearbeiter

zu finden. Aber wie ist es mit Agnes Neuhaus und anderen in der
Fiirsorgearbeit wegweisenden Frauen oder mit Dichterinnen wie
Gertrud v. Le Fort? Dieser Hinweis auf Liicken besagt allerdings
nichts gegen den Wert der gebotenen Biographien. DaB darunter
die von Franz v. Papen ist, mag manchen Leser schockieren. Da-
mit rechnet R. Morsey. Er ist aber mit Recht der Ansicht, daB
v. Papen reprdsentativ ist fiir einen zwar zahlenmiBig kleinen,
aber zeitweilig einfluBreichen konservativ-nationalen Fliigel inner-
halb des deutschen Katholizismus. Es geht um eine kritische
Wiirdigung — bei Bischof Clemens August wird z. B. nicht ver-
schwiegen, daB er in seiner Berliner Zeit ein Verfechter der , Dolch-
stoBlegende® war und zum ,Rechtskatholizismus“ gehdrte. Es
fehlt auch nicht ein Hinweis auf die Briiche wie die Kehrseite
von Faulhabers Grundsatzfestigkeit (122). Ziel des Sammelwer-
kes ,ist es, dazu beizutragen, die Kenntnis iiber die Vergangenheit
durch zuverldssige Kenntnis derjenigen Persémlichkeiten zu ver-
tiefen, die diese Vergangenheit, unsere jiingste Geschichte, mitge-
staltet haben® (10). Bekanntes aber vielfach schon Vergessenes ist
hier prignant und skizzenhaft festgehalten. Was selbst die Zeit-
genossen noch nicht wubten, wird ,aus den Akten" vorgelegt.
So zeichnet Ludwig Volk den Kardinal v. Preysing als eine ,unter
den Deutschen der Hitlerzeit hichst seltene, im Kreis des Episko-
pats gar einmalige Erscheinung® (100), dessen ,Grdfie erst aus
den Akten aufersteht®, d. h. seit der Publikation der Briefe
Pius XIL an den deutschen Episkopat.

Miinster Erwin Iserloh

Ender, Erwin: Heilsokonomie und Rechtfertigung. Eine Untersuchung
iiber die Heilsfrage bei John Henry Newmann. — Essen: Ludgerus
(1972). VIII, 244 S. (Beitriige zur neueren Geschichte der katholischen
Theologie, Bd 15) kart. DM 35—

In dieser von der Universitdt Gregoriana als Diss. angenomme-
nen Arbeit will V£ nicht die theologiegeschichtlich hinreichend
bekannte kontrovers-theologische bzw. tkumenische Auseinan-
dersetzung iiher die Rechtiertigung weiter betreiben, wie sie
exemplarisch von Hans Kiing in der Auseinandersetzung mit Karl
Barth zur Darstellung kam. Es geht ihm nicht darum, die von Kiing
angedeutete hervorragende Stellung des Rechtfertigungswerks von
Newman fiir die gesamte katholische und 6kumenische Diskussion
herauszuarbeiten, wofiir Newman durch seine prézise Differenzie-
rung in seinen ,Lectures on the Doctrine of Justification® eines
der ,besten Werke iiber die katholische Rechtfertigungslehre”
schrieb (H. Kiing, Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths und eine
katholische Besinnung, Einsiedeln 1957, 212, 209 u. 6.).

E. versucht vielmehr ,die dem theologischen Denken Newmans
zugrundeliegende umfassende Schau der Heilsgeschichte herauszufin-
den*, sie von ihrem persénlichen und theologiegeschichtlich-patristi-
schen Hintergrund her zu entfalten und im Zusammenhang mit New-
mans Geschichtstheologie darzustellen. Wie in seinem gleichlautenden,
beim ,Cardinal Newman Academic Symposium® in Rom gehaltenen
Vortrag (April 1975), disponierte er auch seine Dissertation in vier Ka-
pitel: 1. die Heilsfrage im religiosen Entwicklungsgang Newmans
(19-55), 2. von der individuellen Heilsfrage zur Heilsgeschichte (56-102),
3. die Okonomie der Heilsvermittlung und die Heilsordnung des Hei-
dentums (105-173), 4. die OUkonomie der individuellen Heilszuwendung
und Rechtfertigung (174—237).

Von der richtigen Einsicht ausgehend, daB bei Newman Leben und
Lehre, Religiositit und Theologie in engstem Zusammenhang stehen,
setzt der Vf. bei Newmans eigener Begegnung mit der Heilsfrage an:
bei seiner ersten Bekehrung als Fiinfzehnjéhriger, die unter evange-
lisch-pietistischem Impuls erfolgte. Auf der Folie des religionsge-
schichtlich-zeitgendssischen Hintergrunds wird die auf Glaube und per-
sonliche Bekehrung reduzierte, dem Calvinismus verpflichtete Recht-
fertigungslehre des Evangelikalismus dargestellt, die Newmans religitses
Suchen nahezu ein Jahrzehnt (1816-1826) auf die Sorge um das private
Seelenheil fixierte und ihn in ethischen Rigorismus einiibte. In Span-
nung dazu setzt Vf. die seit Newmans Vorbereitung auf den Kirchen-
dienst (Diakonatsweihe 1824) ausgesprochene Verpflichtung und Ver-
antwortung fiir das Seelenheil anderer im Apostolat. Die Auseinan-
dersetzung mit dem sakramentalen Prinzip in der ersten Zeit seiner
pastoralen Tétigkeit fithrt zur korrigierenden Ergénzung der evangelika-
len Prédestinations- und Rechtfertigungslehre. Die Aufarbeitung der
anti-erastianischen, also apostolisch eigenstdndigen Lehre von der
Kirche bringt Newman im Verlauf der fiir ihn unheilvoll verlaufenen
Bemithung um Reapostolisierung der anglikanischen Kirche in der
Oxford-Bewegung noch einmal zuriick auf die persénliche Heilsfrage
nach der wahren Kirche Jesu Christi. Diese Frage beantwortet er nach
einem besonnenen ProzeB, in dem sich rigoros-geistliches Leben mit
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theologischer Reflexion verbinden, durch seine zweite Konversion zur
katholischen Kirche (1845).

Nach diesem ausfiihrlich dokumentierten biographischen Umgang
mit der persdnlichen und pastoralen Heilsfrage wendet sich E. im
zweiten Kap. der theologischen Dimension der Heilsgeschichte
zu, die Newman gleichzeitig in seiner Oxforder Zeit besonders durch
das Studium der Patristik entdeckte. ,Die Viter haben mich katholisch
gemacht": das gilt nicht nur in bezug auf die Lehre von der Eucharistie,
dem Bischofsamt, dem Primat, der Ekklesiologie, sondern auch, wie
Ender zeigt, in bezug auf Newmans Verstdndnis der Rechtfertigungs-
lehre im geschichtlichen Zusammenhang. Iustinus, Origines, Irenius,
ihre Beitrdige zur Geschichtstheologie werden von dem platonisch
griindlich vorgebildeten Newman zu Bausteinen seiner eigenen Gedan-
ken. ,Unter dem EinfluB der Alexandriner — hier wohl vor allem durch
Klemens — erweiterte oder konkretisierte sich Newman sein ,Sacramen-
tal System’, in dem sich seine metaphysischen und geschichtsphilo-
sophischen Anschauungen mit der konkret-heilgeschichtlichen Betrach-
tungsweise, mit ihrer Geschichtstheologie verbanden und dadurch
eine spezifisch theologische Ausrichtung erhielten” (S. 67f). In ausfiihr-
licher Darstellung zeigt Vf., wie der Schliisselbegriff der Heilsokonomie
des Klemens als Methode der Wahrheitsvermittlung und als Zusam-
menfassung der vielfédltig differenzierten Heilsgeschichte zu einem Zen-
tralbegriff Newmanscher Theologie wird.

Auf die Darstellung der individuellen und allgemeinen Heilsthema-
tik bei Newman folgt im dritten Kap. der Versuch, Newmans
heilsgeschichtliche Konzeption darzustellen. Auch hier geht es VI
darum, die Ankniipfung und die Parallelen Newmans zur Auffassung
der alexandrinischen Theologie bei Klemens deutlich zu machen. Wie
aufgrund der Auffassung vom sakramentalen Prinzip, quasi-platonisch,
Jhinter dem Schleier der sichtbaren Welt ein unsichtbares, denkendes
Wesen® (Newman, zit. S. 110), so wirkt hinter der Profangeschichte
und in ihr die Heilsgeschichte, koextensiv mit der Menschheits-
geschichte (122). Die Paidagogie Gottes stellt Newman nicht so sehr
unter dem Aspekt der verstreuten logoi und des sie zusammenfassen-
den logos dar, als vielmehr in dem ihm spezifischen Symbol des
Lichtes, das in verstreuten Strahlen bereits vor und auBerhalb der
altbundlichen Situation leuchtet, das sich ausbreitet und zunimmt im Ver-
lauf der Geschichte und in Jesus Christus seine volle Helle erreicht: Er
sammelte die ,zerstreuten Lichtstrahlen, die in den ersten Tagen der
Schopfung iiber das Angesicht der Natur ausgegossen wurden® (New-
man zit. 125). — Zur Idee der Heilstkonomie im allumfassenden Sinn
der Menschheitsgeschichte versucht Vf{. zudem die Rolle der natiir-
lichen Gotteserkenntnis des Menschen bei Newman einzu-
bringen (S. 125ff), kommt dabei auf die Funktion des Gewissens zu
sprechen, das bei Newman das Organ zur Erkenntinis der geheimnis-

vollen Lichtstrahlen ist. — Von besonderer Bedeutung ist in diesem
Kapitel zudem die ,Heilsordnung des Heidentums” (bes-
ser ,Heilsfilhrung" = dispensation). Sie hat einerseits die Bedeutung,

daB entsprechend der die ganze Menschheitsgeschichte umfassenden
Okonomie Gottes, Heilswahrheiten auch von den Heiden bruchstiick-
weise ,gelernt werden konnen* (137), zum andern, daB auch die Heiden
einbezogen sind auf den Weg der Vermittlung des Heils. Die Hervorhe-
bung des spezifisch Christlichen bzw. Neubundlichen konzentriert sich
bei Newman auf den Siihnetod Jesu Christi und die persénliche und
bleibende Gegenwart Gottes in seinem Volk, ja im einzelnen Christen.
Damit schlieBt sich der Bogen zur Rechtfertigungslehre (160f). In die-
sem Zusammenhang wird Newmans Differenzierung zwischen Gerecht-
erklirung fiir Gottes Handeln im Alten Bund und Gerechtmachen in
der Kirche erwihnt; die Formel, die Hans Kiing in seiner Auseinander-
setzung mit Barth aufgreift (a.a.0. 206—211).

Im vierten Kap. geht Vi der Argumentation Newmans nach,
die seine universelle Schau der gottlichen Heilskonomie auf die indi-
viduelle Heilsbiographie anwendet. Polare Aussage dieses Abschnitts
ist Newmans Erkenntnis von der ganz konkreten und individuellen
Heilszuwendung Gottes und dementsprechend von der Glau-
benshingabe als einzig addquater Antwort. Dabei wird jedoch
ein jeder ,nach seinem Licht gerechfertigt', eine Spezifizierung die
bereits im Prinzip im dritten Kapitel angelegt ist und hier ausgefaltet
wird. — Umsomehr iiberrascht, daB V{. an den Schlub die biblische Al-
ternative stellt: ,viele sind berufen, wenige auserwihlt“. Ob in New-
mans Auffassung, es sei ,ein bedngstigender Gedanke“, zum aus-
erwihlten Volk zu gehéren (zit. S. 215) und im ,Prinzip der Elite* nach
Klemens von Alexandrien, von der Exklusivitit der Pldne Gottes
(ebenda), nicht eben anderes gemeint ist als die Alternative von den
Vielen und den Wenigen, mubB in groBeren Zusammenhang entschieden
werden, Vor allem miiBte hier die chronologische Reihung der Aussa-
gen Newmans gesehen werden und die literargenerische Differenzie-
rung: inwieweit er pastoral appelliert, also in Predigten urgiert. Jeden-
falls scheint es mir fragwiirdig hier zu sagen, Newman sei Realist
genug, nicht einem naiven Heilsoptimismus zu huldigen: als ob die dem
universellen Heilswillen Gottes entsprechende universelle Heilshoffnung
eines Mannes wie Origenes u. a. naiver Optimismus gewesen wiire
und nicht ebenso im Angesicht des Bésen dieser Welt konzipiert wie
Newmans eigene Auffassung.

Damit bin ich bei der kritischen Wiirdigung der Arbeit ange-
langt. Die durchgehend ordentliche Dokumentation eines zentral
ausgewihlten und Newman, besonders in seiner ersten Lebens-
hélfte, auf den Leib geschriebenen Themas, die klare und iiber-
sichtliche Disposition, die griindliche und breite Kenntnis der
Newmanschen Schriften, zeigen, daB Vf. mit diesem Werk die
Newman-Forschung bereichert. Das Buch hiitte durch Straffung
der Aussagen erheblich fiir sein interessantes Thema gewonnen.

Im einzelnen: es fehlen in der Bibliographie und im Auswertungs-
prozeB die ,Letters and Diaries”, in ihren Bandangaben (zit. wird 1961,
das war Bd. XI; bis zum Erscheinen der Arbeit 1971 war bereits Bd. XXI
erschienen); ebenso fehlen die grundlegenden Arbeiten von Derek
Holmes iiber Newmans Geschichtsbegriff (vgl. Lit.verz. der Newman-
Studien); zudem die Standardbiographie M. Trevor, Newman, 2 Bde,
London 1962; die Arbeit von Hilde Graef, Gott und mein Ich. Die
Spiritualitdit J. H. Newmans, Frankfurt 1967, hétte insbesondere die
calvinistisch-rigoristische Seite schirfer dokumentieren helfen.

Die Kenntnis der Brief- und Tagebuchausgabe hiitte auch Anm. 3,
S. 19 korrigiert. — S. 36 mub es ,Pfarrer® statt ,Kurat® heiBen (der
anglikanische Curate ist Pfarrer).

Druckfehler: S. 215 Anm. 308 mubB es 1835 statt 1845 heiBen; S. 243
Knauber statt Knauer.

Besonders bedauerlich ist es, daB das Buch keinen Person- und
Sachindex hat, was seine Verwendbarkeit erheblich einschrinkt.

Allgemein wire fiir die Newman-Forschung der Zukunft zu
wiinschen, daB nicht nur der groBe Autor aufgearbeitet und syste-
matisiert dargeboten wird, sondern die brennenden Themen der
Gegenwart, die verdnderte Fragestellung, die neuen wissenschaft-
lichen Erkenntnisse der Theologie und philosophische sowie re-
gionale Anthropologien aufgenommen wiirden, um Newmans Fra-
gestellung und seinen Beitrag auch wirklich iiberzusetzen in den
neuen Kontext.

Freiburg i. Br. Giinter Biemer

Hammer, Gerhard: Profanisierung. Eine Untersuchung zur Frage der
Sikularisierung in der Theologie Paul Tillichs. — Innsbruck: Im
Kommissionsverlag der Usterreichischen Kommissionsbuchhandlung
1973. (IX), 246 S. (Veroffentlichungen der Universitdt Innsbruck 81.
Studien und Arbeiten der Theologischen Fakultdt VI) kart.

Die Diskussion iiber die theologische Bewertung des Sikulari-
sierungsprozesses hat bisher Tillichs wichtigen Beitrag zu dieser
Frage kaum beriicksichtigt, widhrend Gogartens und besonders
Bonhoeffers Thesen breite Beachtung fanden. Das hat seinen
Grund nicht nur in terminologischen Unterschieden (Tillichs Ge-
danken zum Problem der Sékularisierung kreisen um den Begriff
4Profanisierung®), sondern vor allem darin, daB Tillich diese Pro-
blematik unter Aspekten sieht, die nur innerhalb seiner Theologie
als ganzer verstdndlich werden und sich deshalb nicht unmittelbar
in die theologische Sdkularisierungsdebatte iibertragen lassen. Die
Arbeit von G. Hammer, die hier vermitteln will, stellt daher Til-
lichs Gedanken iiber die ,Profanisierung” in den Zusammenhang
seines theologischen Systems und versucht, alle in Tillichs Sicht
wichtigen Aspekte des Problems durch den Riickgriff auf unmittel-
bar oder mittelbar damit verbundene Teile des Gesamtwerks Til-
lichs (vor allem auf den 4. Teil der ,Systematischen Theologie“) zu
verdeutlichen. Dabei gelingt es H. nicht immer, den inneren Zu-
sammenhang dieser Theologie sichtbar zu machen.

Tillich redet von ,Profanisierung" statt von ,Sékularisierung*,
weil er nicht nur den Funktionsverlust der Religion und ihre
Trennung von anderen Bereichen der Wirklichkeit im Blick hat,
sondern ,den Widerstand gegen die Selbst-Transzendierung in
allen Dimensionen des Lebens", den Verlust der religiésen Dimen-
sion der Wirklichkeit in allen ihren Bereichen. Die wichtigsten
Kriterien fiir die Diagnose des Prozesses der Profanisierung ent-
wickelt Tillich in der Dialektik von Theonomie, Autonomie und
Heteronomie. Als Theonomie bezeichnet er eine geschichtliche
Situation, in der ,die geistigen und sozialen Formen erfiillt sind
mit dem Gehalt des Unbedingten”; in der deshalb Religion kein
besonderer Bereich neben anderen ist, sondern ,Religion die Sub-
stanz der Kultur und Kultur die Form der Religion“. Jede theonome
Periode kommt geschichtlich an ihr Ende, wenn autonome Kritik
an entleerten und erstarrten Formen heteronome Reaktionen her-
vorruft, die fiir die Ausdrucksformen einer geschichtlichen Erfah-
rung des Unbedingten selbst Unbedingtheit beanspruchen. Das
gibt den AnstoB zur profanisierenden Reaktion autonomer Kritik:
sie erhebt sich vom Korrektiv zum Konstitutiv, lést sich aus der
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Einheit der Theonomie und wird dadurch rationalistisch, forma-
listisch und schlieBlich leer.

Die Profanisierung der Kultur durch die Trennung von Kultur
und Religion korreliert mit der Profanisierung der Religion: der
Profanisierung der Religion von auBen durch reduktive Kritik, der
Profanisierung von innen durch Institutionalisierung zu einem
Sonderbereich. Die profanisierenden Tendenzen in Kultur und Re-
ligion, die in der Trennung beider voneinander zum Durchbruch
kommen, sind fiir Tillich unausweichlich, denn es gibt keinen Weg
aus der Trennung zuriick in die vergangene Theonomie, sondern
nur den Weg durch autonome Kritik hindurch zu einer neuen
Theonomie. Profanisierung ist also fiir Tillich ein in der Ge-
schichte immer wirksamer ProzeB, der nicht abgebrochen, son-
dern nur immer wieder in Theonomie aufgehoben werden kann,
solange die Geschichte nicht stillgestellt werden soll. ,Der Kampf
von Autonomie und Theonomie ist . . der dialektische Stachel der
Geschichte, der sie nie zur Ruhe kommen l&6t."

Dieser Kern der Profanisierungsthese Tillichs wird bei H. von
der Fille der in ihrem Zusammenhang behandelten Aspekte eher
verhiillt als verdeutlicht. Vor allem der dynamisch-geschichtliche
Charakter der These wie der Theologie Tillichs iiberhaupt bleibt
H. verborgen. Deshalb kann er in seinen abschlieBenden ,kriti-
schen Uberlegungen® (einem kaum auf das Thema der Arbeit bezo-
genen Resiimee kritischer AuBerungen aus der Tillich-Sekundér-
literatur) dem Irrtum erliegen, Tillichs Wirklichkeitsverstdndnis
sei statisch und nehme der Geschichte ihre Bedeutung. Man
kénnte eher das Gegenteil behaupten, daB némlich Tillichs Theolo-
gie wie kaum eine andere geschichtlich denkt und in ihrer Struktur
wie ihrer Intention im Grunde als ganze Geschichtstheologie ist.

Gauting Eberhard Rolinck

Reetz, Ulrich: Das Sakramentale in der Theologie Paul Tillichs. —
Stuttgart: Calwer Verlag (1974). 152 S. (Calwer Theologische Mono-
graphien, Bd 2) kart. DM 22.—

Schon seit lingerer Zeit fanden Tillichs Arbeiten zum religidsen
Symbol Beachtung und waren Gegenstand von Monographien
(u. a. von Zabala, Ford, Nérenberg). In den letzten Jahren richtet
sich das Interesse zunehmend auf die mit dem Symbolbegriff bei
Tillich eng verbundene Theorie des Sakramentalen. Nach der aus-
gezeichneten Arbeit von K. Schedler (Natur und Gnade. Das sa-
kramentale Denken in der frithen Theologie Paul Tillichs [1919—
1925], Stuttgart 1970) und der Dissertation von B. Lermen (Das
sakramentale Denken Paul Tillichs. Ansdtze zu einem theologi-
schen Begriff des Sakramentalen, Gregoriana Rom 1973) bietet die
Untersuchung von U. Reetz einen knappen, aber griindlichen und
zuverldssigen Uberblick iiber diesen Aspekt der Theologie Tillichs
und den Zusammenhang mit den zentralen Gedanken seines Sy-
stems.

Tillichs (augustinisch - antithomistischer) religionsphilosophischer
Standort erweist sich als Wurzel seiner Sakramentstheorie. Der primér
ontologische Weg des ,unmittelbaren Gewahrwerdens des Unbeding-
ten®, erst sekundér mit dem ,kosmologischen" Weg verbunden, fiihrt
zu einer Bestimmung des Verhilinisses von Religion und Kultur, die Reli-
gion als Substanz der Kultur und Kultur als Form der Religion versteht.
Die in diese Formel gefaBte Dialektik von Form und Gehalt, von Konkre-
tem und Unbedingtem in der Religion erscheint religionsgeschichtlich als
Spannung zwischen dem priesterlich-sakramentalen und dem prophe-
tisch-theokratischen Element. Tillich interpretiert die religionsgeschicht-
liche Entwicklung als Dialektik von Theonomie, Autonomie und Hete-
ronomie, d. h. als geschichtlich nicht aufhebbaren ProzeB, in dem ge-
schichtlich gewordene lebendige religitse Ausdrucksformen unter der
dauernden Kritik der Negativitdt des Unbedingten gegen jede bedingte
Form stehen und deshalb immer wieder fiir den neuen Durchbruch des
Unbedingten geéffnet oder iiberwunden werden. Dieser notwendige
,Kampf Gottes gegen die Religion innerhalb der Religion* ist mit Til-
lichs Unterscheidung von Religion im engeren Sinn (konkrete Aus-
drucksformen) und Religion im weiteren Sinn (Ergriffensein vom Un-
bedingten) bezeichnet. Eine kritische Theorfe sakramentaler Praxis, die
der Dialektik innerhalb der Religion Rechnung trdgt, kann fiir Tillich
nur als Verbindung einer noch nicht legalistisch entarteten priester-
lich-sakramentalen Haltung, die die Bedeutung der Anschaubarkeit des
Heiligen, der Autoritit lebendiger Tradition, der Gemeinschaft in einer
sakramentalen Wirklichkeit kennt, mit einer prophetisch-eschatologi-
schen Haltung, die die heteronome Verengung des Sakramentalen zu
einer magisch-mechanischen Praxis kritisiert, konzipiert werden. Beide
Haltungen sind aufeinander angewiesen. Werden sie getrennt, tendiert
das Priesterliche zur Verabsolutierung konkreter Formen (,Ddmoni-
sierung®), das Prophetische zum rationalistischen Intellektualismus

(»Profanisierung”). Wenn sakramentale Heteronomie wie profane Ent-
leerung vermieden werden sollen, miissen Kritik und Gestaltung, miis-
sen ,protestantisches Prinzip® und ,katholische Substanz® eine dialek-
tische Einheit bilden.

Auf dem Hintergrund seines dialektischen Religionsbegriffs kann
Tillich einen weiteren und engeren Sinn des Sakramentalen unter-
scheiden. Prinzipiell kann jede endliche Wirklichkeit »sakramental*
werden, d. h. transparent fiir das Unbedingte. In diesem Sinn ist der
Begriff des Sakramentalen dem des religitsen Symbols nahezu syno-
nym: Triger transzendenter Michtigkeit. Nur wo diese weitere Bedeu-
tung des Sakramentalen gesehen wird, behalten besondere Sakramente
— im engeren Sinn als Handlungen, in denen sich religitse Gemein-
schaft verwirklicht — ihren von Tillich so verstandenen Sinn: Nicht
Heiligkeit an sich, sondern repridsentativer Hinweis auf das allein Hei-
lige, Unbedingte, was in allen Dingen zugleich ist und nicht ist, ist der
Sinn kultischen Handelns, ist der Sinn der Sakramente". Der représen-
tative Charakter der Sakramente (von Tillich vor allem in dem 1928 im
Berneuchener Kreis gehaltenen Vortrag ,Natur und Sakrament” entwik-
kelt) hat als Konsequenz, daB Sakramente nur solange Sakramente
sind, als sie die Macht haben, fiir das Unbedingte transparent zu wer-
den, und Menschen von dieser Michtigkeit ergriffen werden. Sakra-
mente kénnen deshalb wie alle religissen Symbole geschichtlich ent-
stehen und vergehen, sie sind nicht unabhingig vom historischen
Schicksal. Ein die Sakramente verobjektivierender magischer Sakramen-
talismus ist damit ausgeschlossen.

Reetz bemerkt kritisch, daB die Universalitit des Sakramenta-
len bei Tillich eine Affinitit zum statisch-griechischen Denken
verriit, das die Welt als eine universale sakramentale Wirklichkeit
versteht, Hier miiBte deutlicher gezeigt werden, daB fiir Tillich
die Natur nicht durch ihre eigene Méchtigkeit (griechisch: als
Kosmos) Sakramente schafft, sondern im Gegenteil durchaus zwei-
deutig und démonisch verzerrt bleibt. Erst durch ihre Beziehung
zur Heilsgeschichte wird die Zweideutigkeit der Natur aufgeho-
ben, wird sie sakramentsfihig. Tillichs Denken ist auch in diesem
Punkt, an dem es wichtige Elemente griechischen Denkens zu in-
tegrieren versucht, in der Gesamtkonzeption ein dynamisch-ge-
schichtliches Denken, das in der jiidisch-christlichen Tradition
griindet.

Gauting Eberhard Rolinck

Gaar, Franz: Das Prinzip der gottlichen Tradition nach Joh. Baptist
Franzelin. — Regensburg: Josef Habbel (1973). 365 S. engl. br. DM 128.—

Der ,Tractatus de Divina Traditione et Scriptura® (Rom 1870;
31882) von Johann Baptist Franzelin S. J., des bedeutenden Vertre-
ters der Rémischen Schule des 19. Jahrhunderts, ist eines der klas-
sischen Werke zur Lehre von der Tradition. Er hat die Theologie
bis zur Mitte unseres Jahrhunderts weitgehend beeinfluBt. Die
eingehende Analyse dieses Werkes, die V. bietet, ist deshalb zu
begriiBen.

Auffallend ist der Verzicht auf jede Auseinandersetzung mit
neueren Verdffentlichungen zur Theologie der Tradition, die un-
mittelbar vor und wihrend des 2. Vatikanums eine wichtige Wei-
terentwicklung erfahren hat. Der Mangel erkldrt sich aus dem Um-
stand, daB die Miinchener Habilitationsschrift bereits 1961 abge-
schlossen wurde und in unverdnderter Form erst 12 Jahre spéter
erscheint. Es unterbleibt ferner eine theologiegeschichtliche Ein-
ordnung der Traditionslehre Franzelins; dazu kiindigt Vi. einen
zweiten Band an. Dennoch bleibt zu bedauern, daB nicht wenig-
stens der unmittelbare Hintergrund der Theologie Franzelins, die
Rémische Schule, aufgehellt wird, zu der W. Kasper 1962 eine
ausfithrliche Untersuchung verdffentlicht hat. Man hétte sich vor
allem gewiinscht, daB die Traditionslehre Franzelins zur Ekkle-
siologie dieser Schule in Beziehung-gesetzt worden wire, zumal
Franzelin selbst 1887 einen Traktat ,De Ecclesia® verdffentlicht
hat. Denn die Eigenart und Einseitigkeit der Traditionslehre Fran-
zelins, die Vf. gut herausarbeitet, 1Bt sich nur im Kontext
dieser Ekklesiologie und der sie bedingenden Zeitgeschichte ver-
stindlich machen. Mit Recht macht V£ darauf aufmerksam, ,daB
das Traditionsdogma in einem funktionalen Zusammenhang mit
dem Kirchendogma steht® (7£). SchlieBlich vermiBt man Angaben
iiber die Entstehung des Werkes, die Vorarbeiten Franzelins, u. a.
seine Beteiligung bei der Vorbereitung des 1. Vatikanums, und
iiber die verschiedenen Auflagen; Vi. stiitzt sich lediglich auf
die 3. Auflage von 1882.

Das Werk gliedert sich in zwei Teile. Der erste Teil stellt die Tra-
ditionslehre Franzelins dar (11—218), der zweite Teil bietet die ,Beur-
teilung des Franzelin’schen Begriffs der gottlichen Tradition“ (217-814).
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Der 1. Teil umfaBt vier Abschnitte: 1. Das formale Wesen der gott-
lichen Tradition (22—123); 2. Die Dokumente der g6ttlichen Tradition
(124-147); 3. Das Verhdltnis von gottlicher Tradition und Heiliger
Schrift (148—170); 4. Die Entfaltung der katholischen Lehre — das Pro-
blem der Dogmenentwicklung (171—216). Entsprechend gliedert sich der
2. Teil.

Der Traditionsbegriff Franzelins stellt sich in mehrfacher Hin-
sicht als bedeutsam heraus:

1. ,Franzelin hat den eingeengten gegenstidndlichen Traditions-
begriff im Sinn konstitutiver, praeterskripturaler, nicht in der
Schrift enthaltener Offenbarungsinhalte, den die nachtridentini-
sche Theologie aus der Definition des Konzils von Trient entneh-
men zu miissen glaubte, aufgegeben® (119). Damit wird die gott-
liche Tradition zur Offenbarungsquelle, die sich auf das Ganze
des Offenbarungsinhalts, einschlieBlich der Schrift und ihrer In-
terpretation, erstreckt, und zum universalen Erkenntnisprinzip der
Offenbarung.

2. ,Franzelin definiert die gottliche Tradition als komplexen
Begriff, in dem Akt und Gegenstand wesentlich, seinshaft und dy-
namisch aufeinander bezogen sind“ (120). Die Tradition ist somit
die lebendige, organische Einheit von Offenbarungsinhalt und von
Uberlieferungsvorgang. ,Unsichtbares gottliches Element" die-
ses Vorgangs ist der Heilige Geist, sichtbares Organ sind die Tré-
ger der gottlichen Sendung Christi, ,die apostolische Sukzession®.

3. Sicheres Kriterium der authentischen Tradition ist der Kon-
sens der apostolischen Sukzession. Dariiberhinaus hat auch das
konsensuale GlaubensbewuBtsein der Gesamtkirche manifestativen
und kriteriologischen Charakter hinsichtlich der Offenbarungs-
inhalte.

Unverkennbar ist der EinfluB des Viterstudiums der Rémischen
Schule und der Traditionslehre Mdhlers auf die Konzeption Franzelins.
In einem Vergleich mit Mohler zeigt V£, daB Méhler und Franzelin aus
der patristischen Traditionsauffassung unterschiedliche Konsequenzen
ziehen, wofiir letztlich ihre unterschiedliche Ekklesiologie verantwort-
lich ist (237—257). Wihrend bei Mo&hler primédr die kirchliche Gemein-
schaft als Ganzes Traditionssubjekt ist, ist es bei Franzelin primér das
kirchliche Lehramt. Auf diese Weise kommt es bei Franzelin im Unter-
schied zu Méhler zu einer Privalenz des kirchlichen Lehramtes gegeniiber
dem Wirken des Pneumas, das mit dem Offenbarungsinhalt unmittelbar
verbunden ist und sich auch unmittelbar in den Herzen der Gldubigen ab-
spielt. Deshalb kann Franzelin den eigenstindigen kriteriologischen
Wert des konsensualen GlaubensbewubBtseins der Gldubigen, der von
Mohler und Newman hervorgehoben wird, nicht recht in Ansatz brin-
gen. Dennoch wird der Glidubigenkonsens nicht ein blof mechanischer
Reflex des lehramtlichen Konsenses. Das zeigt sich an der Art, wie
Franzelin das Hilariuswort von den ,sanctiores aures plebis quam cor-
da sacerdotum® interpretiert, das in der Kontroverse um Newmans
Rambler-Artikel eine Rolle spielt (2561).

Im Gegensatz zum ,pneumatisch-sukzessionalen und konsensualen
Traditionsbegriff* der Patristik und dem ,kirchlich-kanonischen Tra-
ditionsbegriff* des Mittelalters charakterisiert Vi. den Traditionsbegriff
Franzelins als ,kirchlich-magistral®. Die Ursache der ekklesiologischen
Engfithrung sieht Vf. in der Auflé6sung der bisher integrierten Le-
benseinheit und Lebensganzheit von Kirche und Staat, Kirche und Indi-
viduum in der Neuzeit, auf die die Kirche durch eine Intensivierung
ihrer eigenen ,Subjektivitit* und des Anspruchs ihrer Lehrautoritédt
reagierte (241f). Es wiirde sich lohnen, die geschichtlichen Hinter-
griinde der bei Franzelin sichtbar werdenden und in der Folgezeit noch
weiter forcierten Einseitigkeit von Traditionstheologie und Ekklesiolo-
gie zu verfolgen. Dieser Wunsch sei fiir den geplanten zweiten Band
des Vf. angemeldet. Dabei geniigt es nicht, bei der Kritik der ,kirch-
lich-magistralen® Prégung des Traditionsbegriffs stehenzubleiben. Die
Tatsache, daB Franzelin den aktiven Traditionsvorgang und die Insti-
tution Kirche in die Definition des Traditionsbegriffs aufnimmt, ist in
hohem MaBe bedeutsam. Hatte bereits Bellarmin den Papst in die De-
finition der Kirche aufgenommen und damit auf die reformatorische
Fragestellung reagiert, so meldet sich im Traditionsbegriff Franzelins
die beginnende Auseinandersetzung mit dem Problem der Geschichte
an, das die Tiibinger und A. Giinther unter dem EinfluB des Deutschen
Idealismus innerhalb der katholischen Theologie aufgeworfen hatten.
Damit werden die geschichtlichen, gesellschaftlichen und institutionel-
len Aspekte und Momente der Glaubensvermittlung thematisiert. Fran-
zelin sucht das Problem dadurch zu bewiiltigen, daB er das kirchliche
Lehramt zum eigentlichen Tridger der Glaubensgeschichte und zum Ga-
ranten der bleibenden Authentizitdt des Glaubens macht.

Pas zeigt sich auch bei der Dogmenentwicklungstheorie, die Fran-
zelin in Auseinandersetzung mit der Auffassung A. Giinthers entwickelt.
Der ProzeB der Dogmenentwicklung ist ein Vorgang, der in spezifi-
scher Weise vom Lehramt gelenkt wird. Der fiir die schépferische und
effektive Entfaltung der Offenbarungserkenntnis so entscheidende Glau-
benssinn findet keine Erwiihnung. Deshalb bezeichnet Vi. die Entwick-
lungstheorie Franzelins als spneumatisch-magistral® (302). Was den

Modus der Entfaltung angeht, ist die Theorie Franzelins dem logisch-
syllogistischen Typus zuzuordnen. Die logische Entfaltung stellt indes
nur die theologisch-rationale Seite des ganzheitlichen, religis-vitalen
Aneignungsprozesses dar, dem die Offenbarung innerhalb der lebendi-
gen Kirche unterliegt, die selbst wiederum innerhalb des Spannungs-
und Kampffeldes der Geistes- und Kulturgeschichte lebt (309).

Es ist also falsch, die Traditionslehre Franzelins auf die bisher
géngigen Schablonen festzulegen. Bei aller Einseitigkeit macht
sich immer wieder eine breitere theologische Tradition bemerkbar.
Das gezeigt zu haben ist das Verdienst der sorgfdltigen Unter-
suchung.

Bochum Hermann J. Pottmeyer

Valore e attualita del Sacramento della Penitenza. Convegno di aggior-
namento per Sacerdoti e per Educatori Roma, Facolta teologica della
Universitd Pontificia Salesiana 1-4 novembre 1973. A cura di
G. Pianazzi e Achille M. Triacca — (Ziirich): Pas-Verlag
1974. XVI, 373 S. (Biblioteca di scienze Religiose 9) Ppb.

Der vorliegende Sammelband iiber das Thema Wert und Aktua-
litéit des BuBsakramentes enthdlt die Referate, die auf einer
Tagung, die fiir Priester, Ordensleute und Laien vom 1. bis 4. No-
vember 1973 an der Theologischen Fakultdt der pépstlichen Uni-
versitidt der Salesianer in Rom gehalten wurden. Die Thematik ist
angeregt vom Gedanken der Versthnung, dem Leitmotiv des Hei-
ligen Jahres, und dem Programm iiber die Evangelisation und die
Sakramente, das von der italienischen Bischofskonferenz vorge-
legt wurde. Die Referate werden neben den Angehérigen des Sa-
lesianerordens (A. Amato, B. Bongiovanni, V. Di Chio, G. Groppo,
A. M. Kothgasser, G. Pianazzi, E. Quarello, A. Ronco, A. M. Triac-
ca) weitgehend von den Dozenten der Gregoriana (Z. Alszeghy,
Ch. A. Bernard) und der Benediktiner-Hochschule San Anselmo
(T. Federici, B. Neunheuser, Ph. Rouillard) bestritten. Die Einzel-
thematik reicht von streng biblischen Darlegungen iiber dogmati-
sche, moral- und pastoraltheologische Beitrdge bis zu p#dagogi-
schen und psychologischen Studien. Unter das Gesamtthema der
Tagung konnen die verschiedenen Beitrdge insofern gerechnet
werden, als fiir eine fruchtbare Verwaltung des Bubsakramentes
im zeitgentssischen Denken die genannten Sachgebiete einbezo-
gen werden miissen. Aus der Natur der Sache ist ein Rezensent
fiir die Beurteilung aller Beitrédge iiberfordert.

Der theologisch-liturgische Teil befaBt sich unter an-
derem mit dem Verstindnis der BuBe im Alten und im Neuen Testa-
ment und den damit verbundenen Entwiirfen fiir eine BuBliturgie. Es
folgen Uberlegungen iiber die Christenheit im Zustand der Bube, ein
Gedanke, der gerade in der deutschsprachigen Theologie entwickelt
wurde und auch die Dekrete des II. Vatikanischen Konzils beeinfluBt
hat. Unter den dogmengeschichtlichen Uberlegungen haben die Aus-
fithrungen iiber das Konzil von Trient eine besondere Bedeutung. Hier
spielt unter anderem die Frage, in welchem Sinn und Umfang das
detaillierte Siindenbekenntnis fiir den Empfang des BuBsakramentes
kraft gottlichen Rechtes wesentlich und notwendig ist, eine groBe Rolle.
Die ausgewogenen dogmengeschichtlichen Ausfithrungen verdienen Be-
achtung. Der Artikel iiber die AuBerungen des kirchlichen Lehramtes
enthédlt neben den Konzilsaussagen und den Verlautbarungen der ver-
schiedenen rémischen Kongregationen auch einen ausfiithrlichen Uber-
blick iiber die AuBerungen der Bischofskonferenzen der verschiedenen
Erdteile (Holland, Kanada, Deutschland, Schweiz, Belgien). Dabei wer-
den im AnschluB an den Ordo paenitentiae von Papst Paul VI. die
theologischen und pastoralen Probleme ertrtert, die mit dem BubB-
gottesdienst und der Generalabsolution verbunden sind.

Der Vi. (Ph. Rouillard) stellt dabei fest, daB das Urteil iiber die
Sakramentalitit der Bubfeiern vom Sakramentsbegriff abhéngt. Wenn
man den Sakramentsbegriff auf die sieben Sakramente einschrédnkt,
sind BuBfeiern selbstverstidndlich nicht sakramental. Wenn man aber
die Kirche selbst als das Sakrament des Heiles bezeichnet, so 1daBt sich
diese Sakramentalitdt auf verschiedene kirchliche Riten anwenden, folg-
lich gibt es Grade der Sakramentalitit. Es wird dann auf die AuBerungen
der Schweizer Bischofe hingewiesen, die in den BuBfeiern sakramen-
tale Elemente im eigentlichen Sinn sehen (79). AbschlieBend fiihrt der
gleiche VI. aus, das Sakrament der Bube im strengen Sinn des Wortes
habe im Laufe der Jahrhunderte verschiedene Formen angenommen,
die jeweils ihre Vorteile und Grenzen hatten. Eine weitere Entwicklung
ist daher nicht ausgeschlossen (85). Dogmengeschichtlich von beson-
derer Bedeutung ist der Beitrag {iber das Bekenntnis der Siinden bei den
getrennten Briidern (A. M. Kothgasser), der sich eingehend mit der
BuBtheologie der Lutheraner und Reformierten befaBt und auch die zeit-
gendssischen Probleme der evangelischen Kirchen beriicksichtigt.

Der moral- und pastoraltheologische Teil enthilt
unter anderem Beitrdge iiber die BuBle im Werden der Perstnlichkeit
unter psychologischen Gesichtspunkten, iiber Schwierigkeiten und L&-
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sungsvorschlige in der Jugenderziehung, wobei die anstehenden Fra-
gen der Geschlechtlichkeit wie Masturbation, voreheliche Beziehun-
gen unter Verlobten, eingehend behandelt und dem Beichtvater Be-
ratungshilfen angeboten werden. Ein eigener Beitrag behandelt die Pro-
bleme, die mit der ehelichen Liebe und der verantwortbaren Vater-
schaft verbunden sind. Das dringende Problem der Geschiedenen und
Wiederverheirateten wird dabei keineswegs iibersehen.

Der Beitrag iiber die liturgisch-pastorale Feier von BubBgottesdien-
sten (L. Brandolini) befaBt sich in dem Abschnitt iiber den theologi-
schen Wert von BuBfeiern erneut mit der Frage nach der Sakramenta-
litit von BuBgottesdiensten und fithrt in diesem Zusammenhang aus,
daB auch durch den neuen Ordo paenitentiae diese Frage nicht klar
und definitiv entschieden sei. Einige Bischofskonferenzen und viele
Theologen sind zu der Uberzeugung gelangt, daB fiir die Kirche in
Theorie und Praxis keine Schwierigkeit bestehe, den Bubfeiern den
sakramentalen Wert im strengen Sinn zuzusprechen (309). Den Ab-
schluB des Sammelbandes bilden schlieBlich einige katechetische Uber-
legungen iiber das Bufisakrament.

Der vorliegende breit angelegte Sammelband behandelt das
BuBsakrament unter verschiedenen Gesichtspunkten und gibt so-
wohl dem Fachtheologen wie auch dem Seelsorger wertvolle
Anregungen. Im Anschluf an mehrere Artikel wird eine gute Li-
teraturiibersicht geboten. Fiir den Leser deutscher Zunge muB
allerdings gesagt werden, daB die deutschsprachige Literatur,
soweit sie nicht in das Italienische iibersetzt ist, nur spérlich
verwertet wird. Eine deutliche Ausnahme bilden die Beitrdge von
B. Neunheuser (La cristianita in stato di penitenza), A. M. Koth-
gasser (La confessione dei peccati presso i fratelli seprarati) und
V. Di Chio (Alcuni aspetti e momenti di catechesi sul sacramento
della penitenza). Bei nicht wenigen Beitrigen wire es wiinschens-
wert gewesen, die angeschnittenen Probleme stirker unter theo-
logiegeschichtlichen Gesichispunkten zu erdrtern. Insgesamt ver-
stiarkt sich aber der erfreuliche Eindruck, daBb die gemeinsamen
Probleme der GroBkirche und der Teilkirchen in einer echten
theologischen Bemithung einer moglichen Ldsung zugefiithrt wer-
den.

Miinchen Josef Finkenzeller

Pottmeyer, Hermann Josef: Unfehlbarkeit und Souverdnitit. Die pépst-
liche Unfehlbarkeit im System der ultramontanen Ekklesiologie des
19. Jahrhunderts. — Mainz: Griinewald 1975. 452 S. (Tiibinger Theo-
logische Studien, Bd 5) kart. DM 54.—

Man wubte bereits, daB das Dogma vom 18. 7. 1870 einen histo-
rischen Kontext von ,Restauration® und Betonung der Autoritét
gegeniiber den revolutiondren Bewegungen der demokratischen
Befreiung hatte. Nicht nur von Kontext, sondern sogar von Be-
dingtheit kann man sprechen. Ich selbst hatte es in der (hier S. 18
zitierten) Studie, die in L’Ecclésiologie au XIXe siecle.
Paris 1960, S. 77—114, verdffentlicht wurde, gezeigt. H. J. Pott-
meyer, Professor fiir Fundamentaltheologie in Bochum, hat die
Frage auf der Basis einer Dokumentation wieder aufgenommen,
die innerhalb ihrer Grenzen fast erschopfend ist. Diese Grenzen
sind folgende: P. hat die ungeheure Literatur theologischer und
kanonistischer Schriften der Jahre 1800-1870 aufgearbeitet, hat
aber die Zeitungen oder polemischen Schriften journalistischer
Art beiseite gelassen. AuBerdem hat er sich hauptsichlich um die
Schriften bemitht, die im Sinne des Dogmas von 1870 gewirkt ha-
ben, also in ultramontaner Tendenz. Dennoch ist die Kritik der
Gegner nicht nur aufgefiihrt, nichtultramontane Autoren wie Moh-
ler werden vielmehr auch untersucht, wenn sie zur Ausarbeitung
der Gedanken beitrugen, die zum Substrat des Konzils wurden. Die
Dokumentation von P. betrifft hauptsichlich Frankreich, Deutsch-
land, Osterreich, Belgien, Rom, nur wenig den Rest von Italien,
England und Irland. Das ist aber schon duberst beachtlich. Pott-
meyer hat sich nicht damit begniigt, die Autoren zu konsul-
tieren, er hat sie studiert, er stellt ihre Argumentation und ihre
Thesen in einer detaillierten und prézisen Art dar. Man kann na-
tiirlich bedauern, daB er nicht nur die Prediger (die damals ihre
Predigten oft verdffentlichten), sondern auch die Katechismen
und die Lokalkonzilien in seiner Untersuchung auBer acht gelas-
sen hat. Das hitte indes die verniinftigen Méglichkeiten der Un-
tersuchung iiberschritten und nicht viel mehr eingebracht.

Auch so ist die geschichtliche Darstellung bereits auBerordentlich
umfassend belegt. Sie gliedert sich folgendermaBen: Keapiitel = 1:
Die pipstliche Unfehlbarkeit im politischen Kréftefeld des 19. Jahrhun-
derts, in Frankreich, in Deutschland, in Italien und Rom. Kapit el 2:
Die pipstliche Unfehlbarkeit in der franzosischen ultramontanen Theo-

logie. Kapitel 3: Die pipstliche Unfehlbarkeit in der deutschen
Kirchenrechtswissenschaft. Darin werden etwa 20 Kanonisten unter-
sucht, von denen einige sehr bekannt sind wie G. Phillips und J. F.
von Schulte; andere sind weniger bekannt und ziemlich undankbar in
der Lektiire, aber trotzdem interessant. Wie im Mittelalter fanden da-
mals die ekklesiologischen Gedanken auch bei den Kanonisten
thren Ausdruck. Kapitel 4: Die pépstliche Unfehlbarkeit in der
deutschen ultramontanen Theologie. Auch hier einige sehr angesehene
Autoren — der Wiener Kreis, die Mainzer Schule, Mohler, Kleutgen,
Scheeben —, dazu auch weniger bekannte. Kapitel 5: Die pipst-
liche Unfehlbarkeit in der Ekklesiologie der Romischen Schule: Per-
rone, Passaglia, Schrader. Kapitel 6 bietet eine SchluBiiberlegung zum
Verhéltnis der drei diese Geschichte durchziehenden Termini: Unfehl-
barkeit, Jurisdiktionsprimat, Souverénitét.

Wir wollen diese Untersuchung nicht Kapitel fiir Kapitel zu-
sammentassen, vielmehr ihre Gesamtergebnisse darstellen: Welche
Problematik gab es, wie war sie historisch und begrifflich be-
dingt, welche Folgerungen kénnen wir daraus fiir die Bewertung
des Dogmas von 1870 ziehen und fiir die Art und Weise, die
Probleme des Lehramts heute zu betrachten?

Mit Recht fangt P. mit einem Kapitel iiber die sozialpolitische Lage
an. Diese wirkte hauptsichlich auf zwei Weisen ein. 1. Die alte Ord-
nung war von der Philosophie des 18. Jahrhunderts, von der franzdsi-
schen Revolution und Napoleon ins Wanken gebracht worden. Man
muBte wieder aufbauen. Der revolutiondre Garungsstoff wirkte weiter
in Irland, Polen, 1830, 1848, selbst im Kirchenstaat. Dazu seien zwei
bezeichnende Ausspriiche zitiert: Lamennais im Jahre 1817: »,De quoi
s’agit-il? de reconsituer la société politique & l'aide de la société reli-
gieuse, qui constiste dans l'union des esprits par l'obéissance au
méme pouvoir® (zit. S, 81). Pius IX. an den franzdsischen Botschafter
Rayneval am 24, Jan. 1852, d. h. nach dem Staatsstreich von Louis-
Napoléon Bonaparte: ,Ce n'est pas au pape a se plaindre de ce que
l'esprit d’examen en matiére politique comme en toute autre, soit
restreint dans de plus étroites limites. Le pape est par essence le
représentant du principe d’autorité® (in: J. Maurain, Le Saint-Siége
et la France de décembre 1851 a avril 1853. Documents inédits. Paris
1930, S. 29). 2. Das 18. Jahrhundert hat dem 19. nicht nur Revolutions-
fermente hinterlassen. Es hat ihm auch Ideen und Strukturen des Abso-
lutismus iibermittelt. Sie kommen von den Machttheoretikern, von
denen weiter unten die Rede ist, Bodin und Hobbes, aber auch J. J.
Rousseau (,la volonté générale“), von den aufgekldrten Fiirsten und
vom Josephinismus. In Staaten, in denen der Herrscher das ganze
sffentliche Leben reglementierte, selbst die offentlichen Aktivititen
der Kirche, stand diese in der Gefahr, in den rein privaten Raum zuriick-
gedringt zu werden. Der Kampf galt also der ,libertas Ecclesiae®. Nun
hat sich dieser Kampf zu allen Zeiten auf die Autoritit des Papstes
gestiitzt und wurde von den romischen Oberhirten angefiihrt. Dieser
Sachverhalt ist in Deutschland ganz klar, denn hier ist es Rom, das nun
Vertragspartner der Staaten ist (S. 38ff), bei G. Phillips (S. 161), bei
P. Schneemann (S. 248); in Italien wird es gleichfalls deutlich (S. 41ff)
und auch andernorts (vgl. 5. 125, 397ff, 411f). Hitte es keinen Absolu-
tismus gegeben, wire es nicht zum Dogma von 1870 gekommen. Natiir-
lich konnte man auch einen pépstlichen Absolutismus befiirchten, wie
Mohler es im Jahre 1829 tat.

Zur sozio-politischen Bedingtheit kommt eine intellektuelle, prdzi-
ser gesagt, eine begriffliche Bedingtheit hinzu, deren Tragweite nicht
hoch genug eingeschétzt werden kann. Ganz allgemein hat man Lehre
und ,Lehramt® der Jurisdiktion zugeordnet. Auf dieser Linie — diese
noch verstirkend — lag die Identifizierung von Infallibilitit und Sou-
verdnitit, d.h. die Identifizierung von Infallibilitdt und hochster Ge-
walt, iiber die hinaus es keine Berufung gibt. Das ist eine komplexe
Geschichte. Am Anfang steht das Talent Joseph de Maistre, den A. S.
Khomiakov mit Recht ,l'archi-sophiste” genannt hat und dessen Ein-
fluB in der Studie von P. stirker erscheint, als wir perstnlich dachten.
Maistre verwechselte ganz einfach Infallibilitdt mit juridischer, letztin-
stanzlicher Kompetenz (inappellabilitas). Skandalds ist die leichtfertige
Art, wie er mit einer so folgenschweren intellektuellen Realitiit, ndmlich
der Infallibilitit, umgeht. Dasselbe geschieht bei Blanc de Saint-Bonnet
(S. 9off). Es gab freilich auch kritische Stellungnahmen. So unterschieden
die Gallikaner den Bereich der Disziplin oder der Jurisdiktion vom Bereich
des Glaubens, der die ganze Kirche betrifft und bindet (S. 104ff). Aus ganz
anderer Perspektive hat auch Scheeben Kritik geiibt (S. 264). Aber es ge-
niigte schon, daB eine Idee von den Gallikanern vertreten wurde, damit die-
se suspekt erschien und verworfen wurde. Die Folge war, dab gute Theo-
logen Maistre folgten und aus der Infallibilitit eine Eigenschaft der
souverinen Gewalt machten: so Dechamps (S. 111), Heinrich
(S. 215ff), Schneemann (S. 248Lf), Kleutgen (S. 256), Reinerding (S. 259),
usw. Dies wird selbst auf dem Konzil formell festgehalten: ,deducimus
ex primatu supremam potestatem docendi tamquam speciem a suo
genere* (Mansi 52, 1221 A). P. sieht in der Unterordnung des Lehramtes
unter das Jurisdiktionsprimat eine charakteristische These der ultramon-
tanen Ekklesiologie (S. 352). Aber selbst die Gegner der Unfehlbarkeit
haben ihre Position in der Weise ausgedriickt: Welches ist die héchste
Gewalt?
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Das ging nicht reibungslos. Es gab eine Debatte iiber das Verhilt-
pis von ,Lehramt* und ,Jurisdiktion”. Wir kennen diese Debatte be-
reits aus der historischen Untersuchung von J. Fuchs, die leider unge-
druckt geblieben ist bis auf einen Auszug aus seiner Dissertation
(Bonn 1941) und einen Artikel in Scholastik 16 (1941), 496-520. Angelei-
tet durch J. Fuchs ist P. zu den Texten selbst vorgedrungen. Es ist
F. Walter, der in der 4. Aufl. seines ,Lehrbuch des Kirchenrechts*
(1829), eine ,potestas magisterii“ eingefiihrt hat, wihrend man bis
dahin das ,Lehramt mit der potestas ordinis in Verbindung brachte.
G. Phillips hat die Dreigliederung der Funktionen aufgegriffen, aller-
dings machte er das ,Lehramt“ zu einem Teil der souverdnen Jurisdik-
tionsgewalt. Uber diese Frage hat man bis zum Konzil diskutiert. Das
I. Vatikanum hat die bloB zweifache Unterteilung angenommen, indem
es das ,Lehramt* mit der Jurisdiktion und die pépstliche Infallibilitat
mit dem Jurisdiktionsprimat verband (S. 317 u. 378): Und das trotz des
Protestes von Dupanloup, den wir hier zur Ehre der Theologie und des
Episkopats wiedergeben wollen: Der Papst ,potest habere primatum
iurisdictionis quin sit supremus iudex in fide. Nam revelatio est fac-
tum, cuius depositum est penes totam ecclesiam; de quo igitur epis-
copi authentice testimonium ommnes facere debent® (Mansi 51, 955 C).
Man sieht, daB Mgr. Dupanloup trotz seiner exzellenten klassischen
Bildung kein besseres Latein sprach als die Viéter des IL. Vatikanum.
Ich nehme die Gelegenheit wahr, um auf ein Thema hinzuweisen, das
mir schon lange keine Ruhe ldBt: m. E. erscheint das Wort ,magiste-
rium“ in seinem gegenwiédrtigen Sinn zum erstenmal in
einem offiziellen Dokument in dem Breve Gregors XVI. ,Dum Acer-
bissimas" vom 26. 9. 1835 gegen Hermes (DS 2738 ff); dann in dem
Brief Pius IX. ,Tuas libenter* vom 21. 12. 1863 iiber den Miin-
chener KongreB (DS 2875, 2879). Wer hat diese Texte redigiert? Es
wiire von Interesse, das zu wissen. Zu den wichtigen Fragen der Un-
terscheidung der ,Gewalten”, der Natur und der verschiedenen Aus-
ibungen des ,Lehramts® bringt P. interessante Tatsachen und Uber-
legungen. Wir wiirden uns persénlich in die Perspektive der ,Dogmatik®
von Scheeben stellen (allerdings nicht in die seiner ,Mysterien® und in
die seiner ziemlich bestiirzenden Studien von 1869), die jedoch weiter-
zuentwickeln wire, in die Perspektive auch von Franzelin und Billot.
Seine krampfhafte Besorgnis um die ,potestas iurisdictionis® hinderte
Franzelin aber daran, die ekklesiologischen Konsequenzen aus seiner
Sicht des Lehramtes zu ziehen. Das hatte als einziger Passaglia nach
1861 getan.

Die ekklesiologischen Gedanken Passaglias zu dieser Zeit
sind interessant und nehmen (wie schon einige Ansichten der Galli-
kaner und der Jansenisten) die ekklesiologische Erneuerung des 20. Jahr-
hunderts vorweg, die das II. Vatikanum bestdtigt hat. Man ist er-
schreckt festzustellen, wie diirftig die Ekklesiologie bei zahlreichen von
P. untersuchten Autoren ist, auf jeden Fall bei denen, die am engsten
das Lehramt mit der Juristdiktion und die Unfehlbarkeit mit der ,su-
prema potestas® verbinden. Bei Maistre und Bonald ist es nicht
Diirftigkeit, noch nicht einmal Ungeniigen, hier herrscht einfach vollige
Abwesenheit; es gibt keine ecclesia, keine Ekklesiologie, es gibt
nur einen hypertrophen Kopf, der einem leblosen Leib befiehlt. Auf
die Romische Schule trifft das so nicht zu; sie war es, die die Haupt-
redakteure des Konzils stellte, insbesondere Schrader. Aber in dieser
Schule und bei diesem Theologen ist das Kapitel ,De Romano Ponti-
fice* so wichtig und so dominierend, daB der Anteil der ecclesia und
sogar des Gesamtepiskopats zweitrangig und untergeordnet bleibt, vgl.
S. 280, 329ff, 346, 368, 421. Fiir Perrone ist der Katholizismus ein ,syste-
ma auctoritatis®, das Lehramt ist ,sibi sufficiens®, der ,sensus fide-
lium* ist ein passiver Gehorsam. Offensichtlich hat er eine rein kon-
zeptualistische Vorstellung der Offenbarung. Bisweilen findet man die
Theoretiker einer echten Ekklesiologie, d. h.,, wie P. es oft sagt,
einer Ekklesiologie der communio, sogar auf der Seite der Infallibili-
sten: Guffranger teilweise (S. 93ff), ein Artikel des ,Katholik" von 1854
(S. 208), Scheeben bereits in den ,Mysterien” (S. 264ff), aber vor allem
in der ,Dogmatik“ (S. 381). Gute ekklesiologische Ansichten
finden sich aber auch bei den Gallikanern (S. 104ff), bei dem verurteil-
ten Lamennais 1841 (S. 88), bei Mohler (S. 134, 222ff), bei Passaglia
nach 1861 (S. 317); wir meinen damit Ansichten, die wirklich das Leben
der ecclesia anerkennen. AuBer bei Méhler und in der ,Dogmatik®
von Scheeben (S. 387) findet man keine Pneumatologie. Der vorkonzi-
li.are Scheeben war in dieser Hinsicht allerdings ziemlich schwach, um
n}cht zu sagen ldcherlich (vgl. S. 272!). Nirgendwo findet man auch nur
eine Erwdhnung oder Kenntnis der orthodoxen Tradition.

P. untersucht auch kritisch die biblische und historische Argumen-
tation (ex Traditione) der Infallibilisten, indem er sie bei Schrader
(S 354ff) aufgreift. Mit Ausnahme von Leo I., der dort am héufigsten
zitiert wird, wurden die Texte aus ihrem Kontext gerissen oder es wur-
de ihnen eine Bedeutung gegeben, die nicht ihrem urspriinglichen Sinn
er}tspricht. Dazu wurden diese Texte noch ziemlich einseitig gewdhlt.
Die interessantesten sind selbstverstindlich diejenigen, die auf die Ver-
teidigung der Freiheit der Kirche zielten.

Die Bilanz ist also problematisch. Der Autor verschirft die
Frage, die man notwendigerweise stellt, indem er die Entstehung
des modernen Begriffs der Souverdnitit nachzeichnet (S. 888ff),

wie er von Bodin und Hobbes abgeleitet wurde. Letzterer hat —
in absolutem Gegensatz zur christlichen Tradition — die furchbare
Formel geschrieben: ,Autoritas, non veritas, facit legem". Etwas
ist wahr, weil das Oberhaupt der Kirche es sagt — wie war es
moglich, daB man in der katholischen Dogmatik mit einem solchen
Konzept der Souverdnitéit operierte, das die Garantie fiir den Glau-
ben in die Entscheidungsautoritét als solche stellte? P. bemiiht
sich anschlieBend um die Frage (S. 409ff), ob man diese Dogmatik
einer an die hochste Gewalt gebundenen Infallibilitdt eine ,poli-
tische Theologie* nennen kénne. Ja, allerdings ohne darin den
Triumph des Autoritarismus sehen zu diirfen. Kann man von
,Ideologie” sprechen? So hat es Pierre Hégy in seiner Untersu-
chung iiber die pépstlichen Urkunden von Gregor XVI bis zu
Pius XII. gemacht. (1) Ganz sicher wurden die behandelten The-
men ideologisch gebraucht. Ideologie gab es bei den franzosi-
schen Traditionalisten und bei den Theoretikern der Restauration.
Gilt das auch fiir die ultramontanen Theologen? Das ist nicht so
einfach zu beantworten. Vor allem aber darf man nicht die Lehre
und das Dogma, die vom Konzil promulgiert wurden, mit der
Theologie verwechseln, die sie vorbereitet hat, denn sie sind nicht
deckungsgleich. Das Konzil hat bessere ekklesiologische Elemente
aufgenommen als die von Perrone oder Schrader, a fortiori als die
so diirftigen von Maistre, vgl. S. 417.

P. sagt in seiner Einleitung, daB die historische Kritik, die er
unternommen hat, noch keine Kritik des Glaubens sei. Sie beruhe
vielmehr auf einer relecture des I. Vatikanum, d. h. auf einer
erneuten Rezeption dieses Konzils nach der ekklesiologischen Er-
neuerung unseres Jahrhunderts, nach der Neuorientierung an bi-
blischen und patristischen Quellen, nach dem Vatikanum II. Das
ist in der Tat ein notwendiges Unternehmen, welches durchaus
legitim ist — und so hat es der Autor auch durchgefithrt. Aber es
ergibt sich eine schwierige Frage, die Frage, die G. Tavard be-
ziiglich der Bulle Unam Sanctam gestellt hat (2): Kann man
einen Satz von dem ganzen Textzusammenhang, der ihn trégt,
trennen? Kann man das Dogma vom 18. 7. 1870 von der ultramon-
tanen Ekklesiologie isolieren, die es vorbereitet und getragen hat,
von einer Ekklesiologie also, welche die unsere nicht sein kann
und die die des Vatikanum II nicht ist? Man kann es nur, wenn
das Konzil selbst diese Ekklesiologie — in welcher es iibrigens
sehr unterschiedliche Beitrige und Vorstellungen gab — als solche
nicht angenommen hat und wenn es uns gelingt, aus dem II. Vati-
kanum eine Hermeneutik zu gewinnen, die unseren Uberzeugungen
und den von uns erreichten Dimensionen entspricht. Das ist ein
Vorhaben, das uns heute aufgegeben ist. Fiir diese Arbeit bietet
uns Pottmeyer eine gute Ausgangsbasis und gute Orientierungen,
sowohl in den Analysen verstreut als auch im SchluBkapitel. Ja,
darum handelt es sich: eine relecture, eine erneute Re-
zeption. Man wird noch weitergehen miissen. Man wird eine
zufriedenstellende Theologie des Lehramtes ausarbeiten miissen.
Dafiir wird ein ernsthafter 6kumenischer Dialog eine starke Er-
mutigung sein, denn er wirft Fragen und zeigt Wege auf, um die
Einseitigkeiten zu iiberwinden. Das I. Vatikanum ist jedenfalls ein
dramatisches Beispiel von Einseitigkeit.

Yves Congar
(Ubers. M. Ferté)

Paris

Balthasar, Hans Urs von: Der antiromische Affekt. (Wie ldBt sich das
Papsttum in der Gesamtkirche integrieren) — (Freiburg, Basel, Wien):
Herder (1974). 303 S. (Herderbiicherei Bd 492) Ppb. DM 6.90

Das ist in der Flut des Gedruckten einmal ein notwendiges
Buch. Notwendig nicht nur, weil es auf ein aktuelles Problem
ernsthaft und sachdienlich Auskunft gibt, sondern erst recht, weil
es sein Thema in den umfassenden Horizont geschichtlichen und
vor allem theologischen Verstehens einordnet. Man erwartet es
vom Niveau und der Arbeitsweise H. U. von Balthasars nicht
anders, ist dann aber, hat man es gelesen, doch erstaunt, wie
erschopfend und liickenlos ein Taschenbuch in seinem Thema
sein kann. Allein das Personenregister weist aus, daB keine
gewichtigere Stimme zur Sache ausgelassen ist, und tatséchlich

1 Hégy Pierre: L'autorité dans le Catholicisme contemporain. Du Syl-
labus & Vatican II (Théologie Historique, 30). Paris, Beauchesne, 1975.

2 In: Papal Primacy and the Universal Church (Lutherans and Catho-
lics in Dialogue V), ed. by P. C. Empie and T. A. Murphy. Minneapolis
1974, S. 114f. Tavard bringt die Bulle mit den Thesen von Bonald
und Maistre in Zusammenhang.
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sind alle méglichen selbst entfernteren Aspekte des Themas,
wenn manchmal auch nur kurz, beriicksichtigt. Vi. ist (so gern
ihn manche etikettieren mochten) in keiner Weise Partei, er
urteilt kritisch nach rechts und links, wenn es sein muf auch mit
Pfeffer und Salz. Will man seine Position bestimmen, dann am
richtgsten mit dem l'homme de I'église aus de Lubacs Medita-
tionen iiber die Kirche. Als solchem geht es ihm darum, ,theolo-
gisch und in gréBtméglicher Ndhe zum Evangelium Jesu Christi die
Stellung des Petrusamtes in seiner Unentbehrlichkeit und zu-
gleich Relativitdt aufzuweisen® (21). Weil tatséchlich ,die iibliche
Kirchentheologie nur partielle Aspekte des Kirchenmysteriums zu
erfassen vermag" (24), und zumal das Petrusamt vorwiegend
positivistisch dargestellt wird, ist seine hier unternommene Inte-
gration eine wichtige Aufgabe.

Das Thema wird in drei groBeren Kapiteln abgehandelt. Das erste
sammelt, was durch alle Jahrhunderte hindurch an Einwand, Vorwurf
und Ablehnung des Petrusamtes sich findet. Es zeigt sich, daB der
antirdmische Affekt fast so alt ist wie die Kirche selber und viele
Formen hat. Aus der hier nach vielen Seiten gefilhrten Auseinander-
setzung sei nur herausgehoben, was iiber den zur Provinzialisierung
fiihrenden, aufldsenden Pluralismus der Theologie im Gegensatz zur
echten Pluralitit und unendlichen Fiille des Glaubensmysteriums ge-
sagt (40ff) oder wie die Gefahr der Abstraktion von Tradition und
Kirchenlehre bei vermeintlicher Objektivitdt einer rein historischen
Wissenschaftlichkeit z. B. der Exegese angezeigt wird (74ff).

Im zweiten Kapitel entfaltet von Balthasar eine Theologie des Petrusam-
tes. Als ,Konkretion Christi“ (136) wurzelt es in der Kirche, die ihrerseits
allein vom Mysterium Christi aus zu deuten ist. Zu diesem Mysterium
Christi gehort aber auch, was VI. ,die christologische Konstellation"
nennt, d.h. die Personen, die fiir Christi Wesen und Wirken konstitutiv
sind. ,Diese Konstellation bestimmt ihn innerlich, ist fiir seine Gott-
menschlichkeit relevant, ist seinem Wesen und Werk gegeniiber nicht
sekundér, sondern urspriinglich® (115). Im Gefiige dieser Konstellation,
die entscheidend aus dem Taufer, der Mutter Maria, den Zwdlfen (da-
von insbesondere Petrus und Johannes) sowie Paulus besteht und die
fiir die Gestalt der Kirche allzeit aktuell bleibt, hat Petrus seinen not-
wendigen Platz. In sie ist er nach dem NT vom Hermn eingewie-
sen und aus ihr nicht isolierbar, wie das leider in der Theologie des
Primats zumeist geschehen ist. Der wichtigste Bezug in diesem Gefiige
ist der zwischen den beiden ,Realsymbolen“ (170) Petrus und Maria.
Maria stellt — in der Linie der Vétertheologie — die Kirche in der
offenen Bereitschaft des Empfangens und der umgreifenden Miitterlich-
keit dar, Petrus aber besitzt das Amt der Autoritdt in der kirchlichen
Communio, das sich freilich in einer besonderen Situation, ,in der
durch den Widerspruch herausgeforderten Schiedsrichterstellung, bei
der es um das reine Recht der Entscheidung geht* (178), in volliger
Exzentrizitit darstellen kann. Die Hinordnung auf Maria aber besagt,
daB das Amt mitsamt Autoritit und Recht ,kein der Liebe von auBen
her zuwachsendes fremdes Prinzip, sondern ein der Kirche innerlich
einwohnendes® ist, daB es, gerade wenn es ,erst dort ,Jbemerkt' wird
und thematisch zu werden braucht, wo der Konsens und die Communio
der Liebe gestirt ist®, ,keine andere Rechtfertigung besitzt als die
Erhaltung und méglichste Wiederherstellung der Liebeseinheit” (144).
Besonders dankenswert und erhellend ist, wie Vi Gestalt und Auf-
gabe des Amtes anhand seiner konkreten Verwirklichung und seines
geschichtlichen Weges néher verdeutlicht. Das unterschiedene Charisma
des Petrusamtes ist nicht das der Heiligkeit (wie bei Maria oder dem
Apostel Johannes) oder der Theologie (wie bei Paulus), sondern der
Leitung. Innerhalb der Kollegialitit setzt es schon allein durch die
Autoritit seiner Anwesenheit die Einheit, ,ist fiir die {ibrigen raum-
gebend“ (191). Die Aufgabe, durch endgiiltige Entscheide eine Glau-
bensaussage zu verdeutlichen, zielt nicht auf ein geschlossenes Lehr-
system. ,Nicht auf die ,Satzwahrheit' kommt es ihm an, sondern auf
die Transparenz des Ausdrucks, auf den dem Lehramt im Augenblick
einer definitiven Entscheidung erschlossenen Verstehenshorizont der
Offenbarung, auf das von den Worten innerhalb dieses Horizonts
Gemeinte. Dieses liegt qualitativ oberhalb jedes moglichen System-
horizonts einer Theologie* (194). Das Amt schopft dabei aus dem
GlaubensbewuBtsein der gesamten Kirche und steht ebenso in Austausch
mit der Theologie. Seine Entscheide sind wohl endgiiltig, aber sie sind
,Orientierung innerhalb der glaubenden Existenz, die nur ,per speculum
in aenigmate’ schaut und deren Erkenntnis ,Stiickwerk' bleibt, was zu
beherzigen der Theologie wie dem definierenden Lehramt gleich wohl
ansteht* (196); sie bediirfen also der Interpretation und, unter Um-
stinden, der Weiterfiihrung. Nicht unwichtig sind abgrenzende Be-
merkungen. Mit Newman wird die Kompetenz der Theologie nicht auf
seiten der ecclesia docens, sondern beim Glaubenssinn der Gldubigen
geortet (195). Aus dem Vatikanum I wird aufgewiesen, daB die Undefi-
nierbarkeit des Dogmas im Sinne eines wissenschaftlichen Satzes
inappellabel definiert ist (197). SchlieBlich auch die Feststellung einer
moglichen akzidentellen Differenz, trotz grundlegender Identitit, zwi-
schen sensus und consensus fidelium (198). Was fiir das Hirtenamt das
Wagnis bedingt, erst ,die Glaubigen zur Hohe ihres eigenen Glaubens

emporzufithren® (199). Wie sehr die Gestalt des Leitungsamtes durch
die geistige Umwelt und insbesondere durch die Faszination eines
theokratischen Ideals bestimmt wurde, weist Vi an historischen Bei-
spielen deutlich auf. Hier fallen vor allem fiir das letzte Jahrhundert
berechtigterweise harte, kritische Urteile: ,Inadaptation des geistigen
Horizonts Roms an die Umbriiche der Revolution und besonders des
deutschen Idealismus mit seinen unabsehbaren Folgen“, ,unertrdgliches
Angeber- und geistiges Sykophantentum®, +Atmosphére des Terrors
einer kiinstlichen, lihmenden Ruhe®, die ,fiir mehr als ein Jahrhun-
dert die geistige Luft in der Kirche vergiftet" (214f). Nach der Uber-
windung dieses ,Engpasses” sieht v. B. das Papsttum zu seiner ange-
stammten Aufgabe hin befreit und deutet die Aufgabe vom I und IL
Vatikanum als die Reintegration einer aus dem Ganzen herausisolierten
Funktion in das ... ,Volk Gottes" (214).

Unter dem Titel ,Das Wunder leben* stellt das letzte Kapitel dar,
wie das Petrusamt auf dem GrundriB der biblischen Typologie im
Spannungsfeld seiner Beziige verwirklicht wird. Dabei ergibt sich,
Petrus ist als Gestalt eine Unmdglichkeit, die nur im Wollen des ihn
stiftenden Ursprungs seine Moglichkeit hat" (293). Einfach im Dasein
seiner Autoritit, in der ihr Triger als Person villig zuriicktritt, die
er ausiibt, um wesenhaft auf einen andern zu verweisen, eint und
befreit er zur Einheit; es ist seine Weise, liehend und dienend in das
Geheimnis der Kirche einzugehen. Stindig steht das Amt in ,der Zer-
reiBprobe* (254ff) nach auBen in der Behauptung seiner eigenstindigen
Autoritit gegeniiber der civitas terrena und nach innen zu den iibrigen
tragenden Charismen, deren keines sich isoliert verselbstdndigen darf
(siche die Skizzierung ihrer Verfallsformen 257, 271), in der notwen-
digen Spannung zwischen Wahrhaftigkeit und Liebe, zwischen Be-
wahren und Voranschreiten und im innerkirchlichen Kriéftespiel ver-
schiedener Fihigkeiten. Kein Wunder, daB am SchluB der Paulus der
Korintherbriefe als Modell des Amtes auftaucht!

Das Buch iiberrascht immer wieder durch seitliche Ausblicke,
die sein engeres Thema iiberschreiten. Deutlich wird auch v. B.s
theologische Gesamtposition dahinter erkennbar. Manche modisch
hochgespielten Themen werden in ihm auf ihr wahres Mal redu-
ziert. So ist es mit dem Streit um das Wort ,unfehlbar® (184) oder
mit der christlich méglichen Weise der Kontestation als Paraklese
(259f). So ist es mit dem klugen, erhellenden Wort zur so oft mif-
brauchten und gescholtenen Enzyklika ,Humanae vitae® (272).
Einige lang nicht bearbeitete, dringende Themen aber scheint mir
das Buch der dogmatischen Theologie aufzugeben. Ich nenne die
Theologie des Lebens Jesu mitsamt der von v. B. gemeinten
Konstellation, die noch immer fehlende Theologie des Rechts
oder eine theologisch umfassende, nicht nur kanonistisch-positi-
vistische Darstellung des kirchlichen Lehrens und Definierens.

Heidelberg Richard Hauser

Beinert, Wolfgang: Die Kirche — Gottes Heil in der Welt. Die Lehre von
der Kirche nach den Schriften des Rupert von Deutz, Honorius
Augustodunensis und Gerhoch von Reichersberg. Ein Beitrag zur
Ekklesiologie des 12. Jahrhunderts. — Miinster: Aschendorff (1973).
XVI, 464 S. (Beitrdge zur Geschichte der Philosophie und Theologie
des Mittelalters. NF, Bd 13) kart. DM 84.—

Das Ziel dieser Regensburger Habilitationsschrift ist groB: die
Theologie der Kirche, die in den Schriften dreier Theologen des
12. Jahrhunderts zu Wort kommt. Diese Theologie ist eine Welt,
alles bergend, alles ordnend, alles durchwirkend. Jeder der drei
Theologen ist auch eine Welt. Die Welt Ruperts zeigt sich als
die weiteste, reichste, gliihendste. In der Welt des Honorius spie-
gelt sich vieles aus Ruperts Welt, spiegelt sich in eigentiimlicher
Weise aber wiederum alles. Ebenso ist die Welt Gerhochs, viel-
fach widerhallend von den Klingen, die Rupert angeschlagen, ein
eigenes Universum. Es brauchte die Kraft eines Genies, die Musik
dieser Brudersphidren wie Wettgesang zusammenklingen zu las-
sen.

Wolfgang Beinert weiB, daB er nur ein Stick des Wegs zum
Ziel zurticklegen kann. Es geht ihm um eine ,erste und moglichst
exakte Darstellung der ekklesiologischen Anschauungen® (8) der
drei Theologen. Mit anderen Worten: Er will jene Bilder und Bild-
welten, die man aus heutiger Sicht ,ekklesiologisch® nennen kann,
erst einmal ganz in den Blick nehmen und sorgfiltig beschreiben.
Das scheint erreichbar. Und doch: Es ist viel, grenzenlos viel
Denn: Welche Bereiche der monastischen Theologie des 12. Jahr-
hunderts wiren nicht irgendwie Theologie der Kirche? Was spielte
nicht in sie hinein, was spielte nicht aus ihr heraus ins ganze Ge-
heimnis? Kann man hier ohne Zerren und ReiBen ,ekklesiolo-
gische* Anschauungen aus anderen abziehen? Kann man aus s0
abgezogenem ,Material* eine ,Lehre von der Kirche* vollstindig
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zusammenbauen und den Autoren nachtrédglich zueignen? Es ist
ihr ,Material“, aber der Plan des neuen Gebdudes, die Streben
und Stiitzen, die das Ganze zusammenhalten, stammen nicht mehr
von ihnen. Sie schrieben keine ,Ekklesiologie”. Die Kirche durch-
drang ihr Leben. Das Leben verbot, daB man sie véllig zum Ge-
genstand machte. Geht es nicht wider den Geist der monastischen
Theologen des 12. Jahrhunderts, wenn wir tun, was sie nicht
taten — und nicht tun konnten? Darf man aus dem geheimnisvoll
Sprithenden, Flutenden, Augenblickhaften ihrer Besinnung Bau-
steine machen, um etwas Festes, eine Burg zu errichten? Die
Frage richtet sich an alle Versuche nachtréglicher Systematisie-
rung. Sie stellt sich auch angesichts der vorliegenden, groBréumi-
gen Arbeit.

Noch nie ist die monastische Kirchentheologie des 12. Jahr-
hunderts nach einem so umfassenden, alles einbeziehenden Kon-
zept neu zusammengebaut worden: eine Ekklesiologie gleich
einem Weltgebdude, alle Winde gefiillt mit prédchtigen Bildwer-
ken voller Beziige auf das Heilswirken Gottes in Zeit und Ewig-
keit.

Vor dem Eintritt in das Gebdude erhélt der Leser eine Zusammen-
fassung wichtiger historischer Informationen (11—134). Rupert von Deutz
(t 1129/30) wird vorgestellt ‘als der Schauende, weithin Leuchtende
inmitten einer verworrenen, durch die Kdmpfe zwischen Papsttum und
Kaisertum zerrissenen Umwelt. Honorius Augustodunensis (f um 1144),
der groBe Vermittler geistlicher Weisheit, und Gerhoch von Reichers-
berg [t 1169), der leidenschaftliche Ké&mpfer, werden ,Schiiler des
Deutzer Meisters® (70) genannt. Die drei Theologen, sehr verschieden
nach Herkunft, Charakter und Lebenserfahrung, erscheinen so, mit
kriftigem Griff zusammengespannt, wie ein Triumvirat, obwohl man
nur vermuten kann, daB Rupert Honorius und Honorius Gerhoch per-
sonlich gekannt hat. Sie gehen eins in ihrer Treue zum Papsttum und
zur monastischen Tradition, in ihrer Abneigung gegen die in den Schu-
len des Weltklerus herrschende Dialektik, in ihrer Zuwendung zur
Verkiindigung und zur Volksfrommigkeit (69). Daher werden die An-
schauungen der drei Autoren ,ineinander verschrédnkt” (9), es sei denn,
daB sie zu weit auseinandergehen.

Die Fiille der Bilder im Geb#ude der monastischen Kirchentheologie
ist iiberwiltigend. Aucch wer sich in dieser Theologie schon etwas
umgesehen hat, gerdt neu ins Staunen. Die monastische Theologie der
Kirche ist ein gewaltizer Kosmos. Welcher Reichtum geistlichen
Schauens, Horens, Riechens, Schmeckens, Betastens! Die Sinnenfreude
des Alten Testaments, christlich wiedererweckt, in den Dimensionen
der Herkunft (Allegorie), Gegenwart (Tropologie) und Zukunft (Anago-
gie) geistlich neu ausgelegt! Die geistliche Schriftauslegung war die
Hauptquelle, aus der unaufhérlich neue Bilder entprangen. Sie war
kein eitles Spiel, keine Verschwendung der Zeit. Sie hat vielgestaltige,
kostliche Friichte hervorgebracht, heilsame Friichte, die spéter verges-
sen, in die Systematik oft nicht mehr aufgenommen wurden.

Beinert fithrt den Betrachter durch drei groBe Ridume. In ihnen wird
sichtbar, was die Kirche, wie die Kirche und wozu die Kirche ist. Im
ersten Raum (Wesen der Kirche] werden die Sinnbilder der Kirche, die
Beziehungen zum dreieinigen Gott, der sakramentale Heilsdienst und
die Eigenschaften der Kirche erldutert, mit all ihren Paradoxien, mit
allen inneren Spnannungen zwischen Geist und Fleisch, Gnade und
Siinde, Jerusalem und Babylon (136—248). Der zweite Raum (Struktur
der Kirche) ist den Fragen der Amter und Ordnungen (249-316), der
dritte Raum (Kirche in der Zeit) dem Weg der Kirche durch die Ge-
schichte, der Représentation der Kirche durch Maria, den Beziehun-
gen zu Israel, zu Hiretikern, Schismatikern und Heiden und dem Ver-
hiltnis der Kirche zum Staat gewidmet (317—406). Hier herrscht oft dra-
matische Spannung, gendhrt von den bitteren Erfahrungen Gerhochs
von Reichersberg mit der verweltlichen Kirche, mit Rom, mit dem in
der Kirche schon gegenwirtigen Antichrist (396—401).

Diese Hinweise geben keine Vorstellung von der Uberfiille der
Bilder, Sinne und Beziige, die im Werk Beinerts enthalten sind.
Er hat seinen Stoff nicht nur gesammelt, er hat ihm organisiert,
vitalisiert. Er hat sich mit der dargestellten Kirchentheologie auch
zu einem guten Teil identifiziert. Die Darstellung ist aktuell, ver-
setzt den heutigen Leser unmittelbar in den damaligen Kampf,
macht die damalige Besinnung zum Modell fiir die Gegenwart. Sie
bietet die vollstdndigste Gesamtschau der Theologie der ausge-
wihlten Autoren. Das Buch ist von unschétzbarem Wert fiir jeden,
der die Inhaltsfiille der monastischen Ekklesiologie des 12. Jahr-
hunderts iiberblicken und sich in ihren R#umen ergehen will.
Wolfgang Beinert, der so Kostbares neu vor uns ausbreitet, ver-
dient allen Dank.

Es ist mir nicht méglich, ihn iiber den Forschungbereich zu beleh-
ren, in dem er sich wie kein anderer auskennt. Aber die ein-
gangs gestellten Fragen konnen, bei allem Respekt vor der impo-
nierenden Leistung, nicht véllig verstummen. Wird die so gut

organisierte Zusammenstellung der ,ekklesiologischen Anschauun-
gen® der Seele eines Rupert und den Seelen seiner ,Schiiler”
vollig gerecht? Es ist eine Synthese. Aber ist in den herausge-
schnittenen, neu préparierten Einzelstiicken noch die Seele, die
sie geformt, der Mutterboden, der sie gendhrt, die Atmosphire,
die sie umgeben hat? Der Blick wird schnell von einem Stiick
zum andern gelenkt. Kaum zeigen sich Umrisse einer Vision Ru-
perts, werden #hnliche Bilder von Honorius und Gerhoch dazwi-
schen geblendet. Zuweilen stort das. Ruperts Seele kann nur da-
sein, wenn seine Bilder freien Raum haben, seine Musik nach-
hallen kann, sein Atem, sein Geschmack, sein Taktgefiihl alles
Geschaute durchwirkt. Ahnliches gilt fiir Honorius und Gerhoch.
Bei diesen monastischen Theologen ist die Seele mit der Sache
inniger eins als bei Scholastikern, die die Sache weit von sich
absetzen. Man kann Lehren kaum von ihrer Lebenswelt ablésen.

Die stindige Zusammenspannung der drei Theologen, die doch
keine wirkliche Schule bilden, tut ihrer Seele nicht immer gut. In
Ruperts Welt dringt zuviel Fremdes. Honorius und Gerhoch sind
ihm nicht nahe genug, um sich fortwéhrend einmischen zu diir-
fen. Sie wiederum, scheint mir, miissen in der Trias zu viel von
der Aura ihres eigenen Lebens zuriicklassen. Kurz: Bein Zusam-
menstellen der ekklesiologischen Ansichten mubB viel Seele, viel
Sinnlichkeit, viel Eigenleben geopfert werden. Die ,erste® Dar-
stellung, die Beinert vorlegt, wire ohne solche Opfer gewii nicht
entstanden. Sie war notwendig. Sie ist gut. Nun koénnen andere
Darstellungen folgen. Sie kénnen kaum neuen Stoff bieten. Aber
sie kénnen mehr auf die Seele der Autoren eingehen, auf das,
was die Welten der Rupert, Honorius und Gerhoch im Innersten
zusammenhdlt.

Freiburgi. Br. Helmut Riedlinger

Schmidt, Paul: Maria — Modell der neuen Frau. Perspektiven einer
zeitgemédBen Mariologie. — Kevelaer: Butzon u. Bercker 1974,

Der Autor stellt nicht die Person, sondern die Funktion Ma-
riens in der Heilsgeschichte und in der perstnlichen Glaubens-
geschichte in den Mittelpunkt seiner Uberlegungen (2). Nicht das
Sein Mariens, sondern ihr beispielhaftes Tun interessiert ihn.
Der Zentralgedanke seiner neuen Mariologie: Maria als Vorbild
des sogenannten engagierten Glaubens. Sch. meint, die friihere
Mariologie habe zu wenig vom konkreten Menschen Notiz genom-
men und sei wirklichkeitsfremd gewesen. Darum will er die
menschlichen Ziige Mariens deutlicher erfassen und ihren exem-
plarischen Gehalt fiir den Glauben herausstellen. Er will dabei die
Hoffnung an der Gestalt Mariens besonders hervorheben, die Hofi-
nung, die als die entscheidende innere Dimension der Theologie
heute wieder erkannt worden sei.

Es gibt in dieser Darstellung eine Fiille fragwiirdiger Behauptungen:
Sch. stellt fest, die marianische Frommigkeit habe in der Vergangenheit
wesentlich dazu beigetragen, das religitse und soziale Bild der Frau
negativ zu beeinflussen, sofern sie Haltungen wie Dienen, Empfangen,
Gehorchen u. a. als besondere Ideale der Frau hervorgehoben und
damit ein einseitiges und gestirtes Verhdltnis der Christen zur Welt,
zur Gesellschaft und zur Geschlechtlichkeit geférdert habe (8); von der
Marienfrémmigkeit sei ein verhidngnisvoller EinfluB auf die Rolle der
Frau im christlichen Abendland ausgegangen (56). LdBt sich ernsthaft
leugnen, daB gerade das Christentum die Gleichwertigkeit und die
Wiirde der Frau betont hat und darin eine Revolution gegeniiber dem
Heidentum darstellt und daB es in der Einehe und in dem Jungfrdulich-
keitsideal der personalen Liebe eigentlich erst Raum gegeben hat?
Gewisse Haltungen aber wie Dienen, Empfangen, Gehorchen haben
bleibende Giiltigkeit. Die bisherige Marienverehrung war nach Sch.
Verehrung eines iiberhthten und idealisierten Objektes, nicht eines
konkreten Subjektes des Glaubens, ,das in enger Gemeinschaft und
Solidaritdt mit dem wandernden Gottesvolk steht* (20). Die eigentliche
Funktion Mariens sieht er ,in diesem engagierten Zeugnis fir die mit
ihrem Sohn hereinbrechende Gottesherrschaft® (20). Ist das nicht viel-
mehr auch eine Funktion? Ist nicht nach dem Glauben der Kirche
die eigentliche Funktion Mariens ihre Mutterschaft? Unqualifiziert ist
die Behauptung, der Gedanke der Miitterlichkeit habe sich im kirch-
lichen Raum nicht recht entfaltet (69). Die Bezeichnung Mariens als
Mutter der Glaubenden muB nach Sch. gegeniiber frither dahingehend
korrigiert werden, daB nach biblischem Zeugnis dieser Glaube nicht
ein naiver und ungeschichtlicher ist, sondern ein Glaube zwischen Un-
gewiBheit und Wagnis (84). Hat man das frither wirklich nicht ge-
wubBt? Sch. will seine neue Mariologie gewissermafien an der Hoffnung
aufhdngen; diese sei die entscheidende Sicht der biblischen Mariologie.
Glaube als Hoffnung! Entspricht das der Offenbarung, oder ist das
modische Einseitigkeit?
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Klischeehaft ist die Rede von Maria im verkldrten Goldgrund als
Charakterisierung der fritheren Marienfrommigkeit, wihrend sie heute
Begleiterin und Weggefidhrtin unseres Glaubens zu Christus sei (93f).
Das entspricht so wohl nicht der friiheren Frommigkeitshaltung der
Katholiken.

Nicht wenige Behauptungen miifiten ob ihrer weittragenden Bedeu-
tung erldutert werden, zumindest miiBte der Autor sich gegebenen-
falls durch literarische Hinweise sichern. So heiBt es, die konkrete Be-
deutung von marianischen Festen und Dogmen fiir unsere Glaubens-
probleme lasse sich meistens nur mit Hilfe von umstdndlichen Inter-
pretationen erldutern (9), die bisherige Mariologie sei eine rein theore-
tische Fachwissenschaft ohne konkreten Bezug zur heutigen Glaubens-
erfahrung (was heiBt das?) oder zu den Aussagen der Schrift, sie habe
sich an einer wirklichkeitsfremden Idealvorstellung der Frau ausge-
richtet (9), Aussagen wie ,Urbild der Kirche“, ,Mutter der Gldubigen”,
iibrigens kiirzlich wieder durch Papst Paul VI. in seinem Apostolischen
Schreiben ,Marialis cultus® vom 2. Febr. 1974 verwandt, seien mif-
verstiandlich (10), das neue Mariendogma habe sich wirkungsgeschicht-
lich als inopportun erwiesen (16f), die bisherigze Mariologie sei ,Pri-
vilegientheologie" gewesen, die den Bezug zur subjektiven Glaubens-
situation des einzelnen Christen nicht recht sichtbar habe werden las-
sen (19), die jiingsten mariologischen Dogmen hétten sich weitgehend
von der Christologie und der Heilsgeschichte gelost (19), seit der
Menschwerdung Gottes in Jesus von Nazareth lasse sich Erlésung nur
noch als ,irdisches Heil" begreifen und in ,weltlicher Sprache®“ aus-
driicken (88).

V{. verwendet sehr hidufig den Terminus ,kritisch®. Alles Mog-
liche wird mit diesem Attribut verbunden: Predigt, Funktion, Ge-
halt, Blick, Meditation, Besinnung, Zeugnis, Glaube, Erweiterung,
Mensch, Zusammenfassung, Haltung, Betrachtung, Weihnachten,
Analyse, um nur einige Beispiele zu nennen. Daraus ergibt sich
aber eine Verpflichtung fiir den Autor im Hinblick auf zeitge-
nossische Gedanken und Erwartungen und géngige Klischees.

Zentral ist fiir Sch. das Thema Gesellschaftskritik und -verédn-
derung. Dafiir scheint Maria zeitweilig nur ein Aufhénger zu sein.
Das Magnificat ist fiir ihn das Manifest der gesellschaftlichen Ver-
dnderung (37ff, 42ff, 73f). Immer wiederkehrende Begriffe sind
Unterdriickung, Herrschafts- und Besitzverhiltnisse, Vorurteil und
Gewalt, Randgruppen und Diskriminierung. Der aufdringlich so-
ziologische Jargon beriithrt manchmal peinlich.

Die Uberbetonung der Horizontalen wird auch deutlich in dem Ver-
stindnis von Demut (48), in der Definition der Armut als ,totales Sich-
einlassen auf den anderen“ (48) oder einfach als Briiderlichkeit (54),
wenn Maria zur ,Reprdsentantin der sozialkritischen Gruppe der ,Ana-
wim' des AT“ wird (55), wenn Prozessionen den Sinn haben, ,in Gebet
und Lied eine zeitgemiBe Demonstration des Glaubens" zu sein (94). —
Die weltverdndernde Wirkung des Geistes (58) wird kaum anders als
iiber die Personenveridnderung erfolgen. Alles andere ist mythisch.
Spontaneitiét ohne Ordnung (53) ist utopisch.

Das patriarchalische System wird nicht richtig, zumindest einseitig
negativ dargestellt, wenn es charakterisiert wird als bestimmt von
einem begrenzten ,gattungstypischen Herrschaftsmoment" (69), wenn
festgestellt wird, daB darin iiberhaupt nicht ,der volle Gehalt des
Vaterbegriffs, also das obsorgende und freigebende Moment" zur Ent-
faltung gekommen sei (ebd). Sch. will eine ,eigene Spiritualitdt der
Briiderlichkeit* (ebd) entwickeln (vgl. dazu 1 Kor 4,15 und Tit 5,1 auf
dem Hintergrund der Suche des modernen Menschen nach der Vater-
gestalt). Bei ihm figuriert Maria als die ,Ansagerin einer neuen Weise
der Briiderlichkeit“ (55), die Anrede ,sister Mary" in den Spirituals ist
fiir ihn ideal (34). Richtet sich nicht eher die Sehnsucht des modernen
Menschen auf die Mutter?

Anfechtbar ist die Verwendung der Schrift. Vf. setzt die mensch-
lichen Ziige Mariens, wie sie die Evangelien vermitteln, in Gegensatz
zur Spekulation und zur offiziellen Lehre der Kirche (10). Aber diese
interessiert ihn weniger. Er spricht von einem marianischen Leit-
gedanken, der die beiden Pole ,Verkiindigung der frilhen Gemeinde,
wie sie sich in den Evangelien niedergeschlagen“ habe und ,.die kon-
krete Situation unseres Glaubens® (19) umfasse. Er vergiBt die Ge-
schichte des Glaubens der Kirche, die verbindlich ist. Man kann den
Akzent auf die menschlichen Ziige Mariens, auf das Bild der Schrift
von ihr setzen, muB sich aber bei dieser Methode dariiber im klaren
sein, daf die Schrift nicht viel hergibt, daB die Andeutungen allzu
spérlich sind, vor allem, wenn man die Schrift nicht fundamentalistisch
liest. Man ist aber verwundert, was V{. alles der Schrift entnimmt,
speziell auch iiber die Person Mariens (bes. 73f), was das Magnificat
hergibt (35ff). Die angebliche Wende der Christologie ist sehr proble-
matisch. Der politische, revolutioniire, praxisbezogene, mitmenschliche
Jesus (10) scheint mehr Eisegese als Exegese zu sein, resultierend
aus dem gegenwirtigen Zeitgeschmack. Der Vergleich der Psalmen, bei
denen doch der Bezug zu Jahwe entscheidend ist, mit den Spirituals,
Gospel Songs und Blues der Neger in Amerika und den Protestliedern
der jungen Generation ist an den Haaren herbeigezogen (30). Hat der

Glaube des Johannes wirklich die Gestalt einer Frage (43)? Ist Johannes
nicht sehr positiv und entschieden in seinem Glauben an die Gottes-
herrschaft und in der Verkiindigung dieses Glaubens? Die Frage an
den Messias (Mt 11,3) ist in ihrer Historizitit umstritten. Der Anbruch
der Gottesherrschaft bedeutet nicht die ,Aufhebung der fiir den Glau-
ben der Frommen geheiligten MaBstdbe und Grenzen" (49), richtiger
deren Relativierung. Es ist abwegig, aus Lk 8, 19-21 den Vorrang des
Bruder- und Schwestergedankens vor dem Vater- und Muttergedan-
ken zu folgern (58). Nicht zu akzeptieren ist die Deutung von Lk 2,
41-52, wenn es dabei um ,ein neues Verstdndnis von Autoritdt" (66),
nidmlich um das ,Eigenrecht des Kindes® (67), um ein Plddoyer fiir
einen ,partnerschaftlichen Erziehungsstil® (68) geht; in Wirklichkeit ein
Bekenntnis zur absoluten Autoritdt Gottes. AufschluBreich ist die Fest-
stellung: ,Wenn in der christlichen Erziehung irgendein Wille gebro-
chen werden muB, dann ist es zuerst derjenige der Eltern selbst*
(67f). Die Darstellung des Verhéltnisses von Amt und Charisma ist frag-
wiirdig und unklar (77ff).

Nur erwidhnt sei die sogenannte Diskriminierung der Frau in der
Kirche, fiir Sch. resultierend aus ihrer Nichtbeteiligung am kultischen
Gottesdienst (80, 82), die undifferenziert, eher demagogisch, abgehan-
delt wird.

Man kénnte noch viele weitere Ausstellungen machen. Das
mag geniigen. Kennzeichnend fiir das Buch sind Einseitigkeit, die
durch Akzentverschiebung und emotionsgeladene Negativitdt den
Glauben der Kirche verzerrt, teilweise verwirrende Unklarheit,
affektive Auslassungen gegeniiber der Kirche und ihrer Geschichte
sowie negative Kontrastierung. Ausschlaggebend ist weniger die
Sache als die vermeintliche Erwartung unserer Zeit.

Miinster J. Schumacher

Maria im Geheimnis der Kirche. Bild der Neuen Frau. Kult und From-
migkeit — Lehre — Okumene. — Miinster: Aschendorff (1975). 87—283 S.
(Catholica. Vierteljahresschrift fiir 6kumenische Theologie. 29, 1975,
Heft 2/3), kart. DM 24.—

Die verdienstvolle Zeitschrift faBt gelegentlich aus besonderem
AnlaB die beiden mittleren Jahrhefte zu einem Sonderband unter
einem aktuellen Rahmenthema zusammen, der iiber den Kreis der
Bezieher hinaus durch eine Separatausgabe allgemein zuginglich
gemacht wird. Im Jahrgang 1975 wird an das neuerwachte Inter-
esse an der Mutter Christi angekniipft. Die Publikation ist dem
Andenken an Kardinal Lorenz Jaeger gewidmet, den Griinder des
herausgebenden ]. A. Mohler-Institutes. Eine seiner letzten Ver-
offentlichungen galt ebenfalls einem mariologischen Thema. Aus-
gangspunkt der Beitriige ist die Kirchenkonstitution ,Lumen gen-
tium* und das Apostolische Schreiben ,Marialis cultus” von 1974.
Thr Ziel ist es, die Stellung der Mutter Christi im Leben der Kirche
zu verdeutlichen. Dementsprechend werden nicht nur fachtheolo-
gische Probleme erdrtert, sondern auch Fragen marianischer Spi-
ritualitit zur Sprache gebracht. GemdB dem Programm der Zeit-
schrift wird der 6kumenischen Perspektive breiter Raum gewdéhrt.
Die Vielfalt der Gesichtspunkte bedingt verschiedene genera litte-
raria: neben wissenschaftlichen Referaten findet man Predigten,
ein Hirtenwort und eine Meditation. Es féllt auf, daB sieben der
insgesamt sechzehn Artikel aus der Feder kirchlicher Amtstriger
stammen.

Unter den fachtheologischen Beitrdgen verdienen besondere Beach-
tung das Grundsatzreferat von Kardinal Volk (Das Geheimnis der
Kirche) sowie die Erdrterung von L. Scheffczyk iiber den trinitarischen
Bezug des Mariengeheimnisses. Die exegetische Fundierung der Mario-
logie vermitteln P. — W. Scheele (Maria in der Gemeinschaft und Ge-
schichte Israels), H. Zimmermann (Eine Studie iiber Lk 11,27 f.) und
P. Schmidt (Exegese des Magnificat). Die Beziige zwischen Mariologie
und Christologie, bzw. Pneumatologie decken H. Volk (Christus und
Maria; Nachdruck eines schon in ,Catholica* verdffentlichten Artikels)
und H. Miihlen (Der Heilige Geist und Maria) auf. Die dkumenische
Theologie kommt in den Artikeln von A. Brandenburg (ZeitgeméBe
Marienlehre — Krise des Reformatorischen) und J. Madey (Marienlob
im tdglichen Beten der Kirche von Antiochien) zu Wort. R. Padberg
als praktischer Theologe steuert bedenkenswerte ,Uberlegungen zur
Marienpredigt” bei.

Der Wert des Heftes liegt nicht so sehr darin, daB hier die
Thematik und Problematik weitergefiihrt wird, als daB eine solide
Ubersicht iiber das Ist kirchlichen Denkens iiber Maria heute ge-
boten wird. Bedenkt man den tiefgehenden Wandel des letzten
Jahrzehnts und das Informationsbediirfnis weiter Schichten in
den Kirchen, dann leistet es einen wichtigen und dankenswerten
Dienst.

Bochum Wolfgang Beinert

]
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Worterbuch Christlicher Ethik. Hrsg. von Bernhard Stoeckle. (Frei-
burg, Basel, Wien): Herder (1975). 284 S. (Herderbiicherei 533).
kart. DM 9.90

Die katholische Moraltheologie hat Miihe, im Geist des II. Vati-
kanums ihr christliches Aggiornamento zu vollziehen. Zwischen
den Vorwiirfen, bisher feste Normen aufzuweichen bzw. um ab-
strakter Prinzipien willen dem Humanum zu wenig gerecht zu wer-
den, sucht sie ihren Weg. In der gegenwirtigen Umbruchsituation
erschien es geraten, Reflexion und Selbstdarstellung der Moral-
theologie nicht in einem Handbuch, sondern in der lockeren Form
des Warterbuches darzubieten. Freilich sollte nicht nur ein Nach-
schlagewerk fiir Einzelfragen, sondern in der bunten Vielzahl der
Autoren und Artikel eine Zusammenschau der christlichen Ethik
vorgelegt werden, die auf einer breiten Basis gemeinsamer Grund-
anschauungen einem vertretbaren theologischen Pluralismus Raum
bietet. DaB das recht gut gelang, ist in erster Linie dem Heraus-
geber, dem Freiburger Prorektor Bernhard Stoeckle zu verdanken.

St. war sich der Problematik einer richtigen Auswahl der
Stichworte bewuBt. Unvermeidliche Unzuldnglichkeiten hat er
durch einen umfangreichen Verweisapparat weitgehend aufge-
fangen. Freilich bleiben Wiinsche offen.

Der Herausgeber hat auf einen Artikel ,Moraltheologie" verzichtet,
weil man ihr Wesen nach seiner Auffassung nur im umfassenden
Kontext des Themas ,Ethik“ darstellen kann. Das erwies sich jedoch
als Mangel, da in dem an sich guten Artikel ,Ethik" (K. Hilpert — H.
Oberhem) die Moraltheologie doch zu einseitig in ihrem Verhéltnis
zur philosophischen Ethik gesehen wird, so daB eine befriedigende
Behandlung der moraltheologischen Grundprobleme und die Wiirdigung
ihres Verhéltnisses zu den iibrigen Disziplinen nicht erfolgen konnte.
Das muB sich der Leser mithsam aus den Einzelbeitrigen zusammen-
suchen.

Der Rezensent hitte sich sodann eigene Artikel gewiinscht iiber
sEros und Erotik®, ,Moralpsychologie® (Die Beziehung der Ethik zur
Psychotherapie ist nach wie vor ein brisantes Thema; was hier die
Artikel ,Psyche“ und ,Trieb“ (H. Ruppelt) bringen konnten, reicht nicht
aus und beschréinkt sich zudem zu sehr auf S. Freud). Man vermiBt
weiterhin die Stichworte ,KompromiB“, ,Person® und ,Personalitit®,
wenngleich die Themen in verschiedenen Beitrdgen angesprochen wer-
den. Auch , Askese” und ,Asketik" hitten eine geschlossene Bearbeitung
verdient.

Natiirlich kann hier nicht auf alle Artikel eingegangen werden.
Sie sind durchwegs solide gearbeitet und bieten jeweils einen
knappen Hinweis auf weiterfithrende Literatur. Einzelne Gruppen
seien herausgegriffen:

Die biblische Ethik ist bei den Freiburger Exegeten A. Deissler und
A. Vigtle sowie P. TFiedler in guten Hédnden. Den Ubergang zu den
systematischen Grundlagen-Artikeln hédtte der Beitrag ,Autonomie" (K.
Hilpert) liefern kénnen. Leider befriedigt dieser nicht.

Abgesehen davon, daB ein so weit ausholendes philosophie-ge-
schichtliches Referat iiber den Zweck und den Rahmen des Worter-
buches zu sehr hinausgreift, Bt sich von der Philosophiegeschichte
her nicht das entscheidende Kriterium fiic die Beurteilung einer theo-
nomen Autonomie im Sinne der christlichen Offenbarung gewinnen.
Hilperts Auseinandersetzung mit letzterer ist schwer lesbar, ja kaum
versténdlich. Inwiefern 14Bt sich den fithrenden Vertretern einer sol-
chen theonomen Autonomie metaphysischer Dualismus und eine Tren-
nung von Theorie und Praxis bei der Bestimmung des Propriums christ-
licher Ethik zuschreiben?

Von den Grundsatzartikeln seien besonders folgende gediegene
Beitrdge genannt: K. Demmer (Heil), V. Eid (Freiheit, Leben, Wert),
W. Hesse (Gewissen), R. Hofmann (Autoritit, das Gute, Wahrheit),
H. Kramer (Anthropologie, Klugheit), W. Lauer (Freude, Schuld) und
B. Stoeckle (Ethos, Welt).

H. Oberhems griindliche und interessante Artikel (Handeln, Norm)
diirften fiir den Nicht-Fachphilosophen schwer verstindlich sein. Auf
die Versuche der gegenwirtigen deutschen Moraltheologie, sittliche
Normen zu begriinden, geht O. zu wenig ausfithrlich und wohl auch zu
abwertend ein. Hier wird dem ins Auge zu fassenden Leser eines
solchen Wérterbuches keine ausreichende Information geboten,

Hinsichtlich der einzelnen Lebensbereiche sei auf die gediegene und
vorsichtig argumentierende Behandlung der Fragen des geschlechtlichen
Lebens in den Artikeln von J. Griindel (Ehe, Geburtenregelung, Keusch-
h_ei‘[, Sexualitét) hingewiesen, ebenso auf seinen Beitrag ,Humanmedi-
zin",

Uber die sozialethischen Themen informieren verldssig die Frei-
burger R. Henning (Kapitalismus, Sozialethik, Sozialismus), R. Vélkl
(Altern, Entwicklungshilfe, Resozialisation), K.-H. Mengedodt (Familie,
Gesellschaft) und H.-]. Schulte-Vieting (Arbeit, Fortschritt, Technik).
Doch seien hier auch die guten Beitrdge von F. Beutter (Eigentum, Mani-
pulation, Umwelt) und von D. Mieth (Friede, Gerechtigkeit, Konflikt,

Mitbestimmung, Politik, Wehrdienst, Widerstand) hervorgehoben und
ebenso der Artikel von A. Elsdsser (Kommunikation).

Zuletzt seien besonders anerkennend die zahlreichen Beitrige
des Herausgebers, B. Stoeckle genannt, die alle das Humanum um-
kreisen (z. B. Gliick, Hoffnung, Humanitit, Leib, Menschenwiirde,
Toleranz) und es theologisch ausgezeichnet wiirdigen. In ihrem
Inhaltsreichtum, ihrer klaren Sprache und ihrer stindigen Bezug-
nahme auf die Situation der Gegenwart sind sie eine Freude zu
lesen und sind so reprisentativ fiir die Qualitit und die Eigenart
des ganzen Werkes. Religionslehrer, Seelsorger, aber auch die
Studierenden der Theologie werden reichen Gewinn aus diesem
gediegenen und iiberraschend preiswerten Worterbuch der Christ-
lichen Ethik ziehen.

Stockdorf vor Miinchen Richard Egenter

Naturrecht in der Kritik. Hrsg. von Franz Béckle und Ernst-Wolfgang
Béckenférde — (Mainz): Matthias Griinewald (1973). 324 S. Lw.
DM 39.—

Ein Sammelband mit Originalbeitrigen (wie eigens hervorzu-
heben ist!) iiber das Thema ,Naturrecht* verdient besondere Be-
achtung, widmet er sich doch einem traditionsreichen Gegenstand,
der gegeniiber der Nachkriegszeit an Beachtung erheblich einge-
biiBt hat und inzwischen meist nur noch kritisch betrachtet wird.
Dal ein solcher Sammelband weder eine geschlossene Ubersicht
tiber den gegenwirtigen Stand der Diskussion noch eine geschlos-
sene Konzeption liefern kann, darf als selbstverstdndlich ange-
sehen werden. Sein Wert bemift sich deswegen danach, ob und
in welchem MaBe er die Thematik kritisch bewiltigen und weiter-
fithren kann.

Einer Besprechung eines solchen Sammelbandes sind Grenzen
gesetzt, insofern sie ebenfalls weder den Rahmen der Naturrechts-
diskussion der letzten Jahre einbeziehen noch die hier vorgelegten
Beitrdge in geniigender Nuancierung behandeln kann.

Ein ,problemgeschichtlicher Uberblick* (A. Holler-
bach) fiihrt in den Band ein. Dieser Uberblick sucht die (geschichts-)
philosophische Voraussetzung zu beriicksichtigen, daB die mit dem Na-
turrecht bzw. dem Naturrechtsdenken angezielten Probleme und Phéno-
mene ,an ihrem jeweiligen geschichtlichen Ort und in ihrer jeweiligen
geschichtlichen Gestalt" aufzuweisen sind (10). Unter dieser Priimisse
findet sich eine Skizze frithchristlicher, von stoischem Gedankengut
beeinfluBter Anfénge bis zu Augustinus sowie frithscholastischer
(Neu-) Anféinge bis zu Thomas von Aquin und besonders der spani-
schen Spétscholastik (die schon auf die neuzeitliche Naturrechtsproble-
matik vorausweist); es folgen Hinweise auf Auswirkungen der Refor-
mation und speziell auf neuzeitliche Weiterfithrungen, auf den groBen
Umbruch durch die Franzisische Revolution und die Sékularisierung
und schlieBlich auf die weitgehend durch die Neuscholastik bestimmte
Entwicklung im 19. und 20. Jahrhundert.

Nach dieser Einfithrung werden im ersten Teil Arbeiten zur ,Ana-
lyse und Kritik" des Naturrechts vorgelegt, wobei die Akzente
von Analyse und Kritik nicht gleich verteilt sind. Zudem argumentie-
ren die Autoren im engeren Kontext ,christlicher* bzw. genauer ,katho-
lischer" Naturrechtskonzeptionen, worauf F. X. Kaufmann eigens hin-
weist (129). Eréffnet wird die Themenfolge durch einen Beitrag iiber
philosophische und theologische Voraussetzungen der scholastischen
Naturrechtslehre (R. Specht); unter Hinweis auf verschiedene mogliche
Wissenschafts- bzw. Erkenntnistheorien werden hier Voraussetzungen
eines ,lex-aeterna Naturrechts" herausgestellt und kontrastierend ver-
glichen mit denen eines ,autonomen Naturrechts”, so vor allem die
Voraussetzung einer von Gott verniinftiz geschaffenen Welt; eine
auch heute noch zwar nicht wahrscheinliche, aber auch nicht auszu-
schlieBende Funktionstiichtigkeit des scholastischen Naturrechts l&Bt
sich als Fazit der theoretisch-hypothetischen Argumentationen ansehen.

Die nun folgenden Arbeiten dieses ersten Teils behandeln die ge-
schichtlichen Wirkungen des christlichen Naturrechts (G. Otte), Kon-
ventionen und Konstruktionen des Naturrechts (J. T. Noonan), Kirch-
liches Naturrecht und politisches Handeln (E. W. Béckenférde), Wis-
senssoziologische Uberlegungen zum katholischen Naturrecht in den
letzten hundert Jahren (F. X. Kaufmann), das natiirliche Gesetz als
gottliches Gesetz (F. Bockle) und schlieBlich das Naturrecht und die
Krise des kirchlichen Lehramts (St. Pfiirtner). Von diesen thematisch
angeordneten Beitrdgen lassen sich aufgrund der Beriicksichtigung ge-
schichtlicher Phasen des Naturrechtsdenkens die Arbeiten von Otte,
Noonan und Boéckle nebeneinanderstellen, da sie vornehmlich hoch- und
spétscholastisches Gedankengut zum Ausgangspunkt ihrer Uberlegungen
machen. Auswirkungen der scholastischen Naturrechtslehre etwa auf
die Etablierung des Gesetzespositivismus (Otte, 64ff) oder auf die
Vilkerrechtslehre (72ff), spezieller etwa auf Ehe und Privateigentum
(76f, 78f), sowie geschichtliche Verdnderungen naturrechtlicher Begriin-
dungen vor allem am Beispiel der Ehe (Noonan) kommen hier zur Sprache;
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auch wird die Forderung erhoben, durch den Riickgang auf die krea-
tiirliche Vernunft eine falsche Divinisierung weltlicher Ordnungen zu
unmittelbar gottgewollten Ordnungen abzubauen und dadurch die
otheonome Autonomie“ des Menschen gerade auch fiir die Ethik her-
auszustellen (Béckle). Thren Ausgangspunkt bei unmittelbar aktuellen
Fragestellungen wiihlen die Reflexionen iiber naturrechtliche Argumen-
tationen im Hinblick auf politisches Handeln, die besonders um 1933
und nach 1945 hervortraten (Bockenférde), tiber die Krise des Lehr-
amts, die sich in der naturrechtlichen Fundamentierung von Humanae
vitae zeigt (Pfiirtner), und schlieBlich iiber wissenssoziologische Aspekte,
die eine unterschwellige EinfluBnahme der Kirche angesichts politischer
und weltlicher Machtlosigkeit mittels des Naturrechts offenzulegen
suchen (Kaufmann).

Im zweiten Teil ,Weiterfiihrung des Problems* werden
Beitrige iliber das Phdnomen des Gewissens (N. Luhmann), Gewissens-
bildung in psychoanalytischer Sicht (St. Andreae), die Aktualitdt des
Naturrechts (R. Spaemann), Freiheitsférdernde Handlungsziele (W. Oel-
miiller) und schlieBlich ein kurzer Riick- und Ausblick (F. Bockle) vor-
gelegt.

Im ersten der beiden Beitrige zur Gewissensproblematik wird fiir
eine Zeit ,nach dem Verlust des Naturrechts” (234) der Vorschlag ge-
macht, Gewissen nicht mehr als Organ der Erkenntnis des natiirlich-
sittlichen Rechts, sondern funktional, ndmlich zur Identitdtssicherung an-
gesichts der Erfahrungen von Abhéngigkeiten und Diskrepanzen, zu
konzipieren (Luhmann). Es folgt eine Darstellung der Freudschen Kon-
zeption des ,Gewissens” (Andreae). Die beiden folgenden Beitrige sind
philosophisch orientiert. Im ersten wird unter Beriicksichtigung der
Tradition fiir ein Naturrecht plddiert, gerade wenn und weil es vor
bzw. hinter aller funktionalen eine ,natiirliche® Identitdt gibt. (Spae-
mann, 272); Naturrecht in dieser Sicht ist dann eine ,alle rechtlichen
Handlungslegitimationen noch einmal kritisch priifende Denkweise®
(276). Dann werden Desiderate zur rationalen Begriindung von freiheits-
fordernden Handlungszielen und Entscheidungskriterien angesprochen
(Oelmiiller). Restimierend wird als Grundanliegen der Autoren die
Uberzeugung angesprochen, daf eine kritische Uberpriifung der Natur-
rechtslehre diese instandsetzen kénne, ihre Aufgabe fiir die Rechts-
und Sittlichkeitsordnung wieder besser zu erfiillen (Bockle, 304). Es gilt,
sdie naturale Unbeliebigkeit der normativen Ver-
nunft auf dem Hintergrund neuer Einsichten der Humanwissenschaf-
ten deutlich zu machen® (308).

Schon diese Ubersicht zeigt das breite, ja widerspriichliche
Spektrum der Positionen und Argumentationen. Sie bewegen sich
— verkiirzt gesagt — zwischen dem Versuch einer Fortfithrung des
Naturrechts auf dem Hintergrund der Humanwissenschaften
(Bockle) bzw. dem Vorschlag einer Neuformulierung des Natur-
rechts als Denkweise (Spaemann) einerseits und einer (fiir die
Zeit nach dem Naturrecht angemessenen) Ersetzung durch eine
systemtheoretische funktionale Konzeption andererseits, demon-
striert am Beispiel des Gewissens (Luhmann); zwischen diesen
Positionen liegen vor allem solche, die letztlich neutral bleiben,
sei es, daB es sich um historische (Hollerbach, Noonan) oder
systematische (Specht) Neutralitdt handelt. Im Grundtenor ergibt
sich eine Kritik bisherigen Naturrechts im Dienste einer Neufor-
mulierung (vor allem Bockenférde), wobei verstédndlicher- und
berechtigterweise das kritische Element dominiert (Pfiirtner und
vor allem die wissenssoziologischen Uberlegungen von Kaufmann).

Die Problematik der Diskussion, die der Sammelband ja offen-
legen wollte, wird dann vor allem eindrucksvoll demonstriert
durch den zweiten Teil. Es ist zu konzedieren, daB dieser Teil der
»Weiterfithrung des Problems” schwiécher ausfillt als der erste,
der Analyse und Kritik gewidmete Teil. Schwécher meint hier
kein Werturteil iiber Beitrige wie die von Luhmann und Spae-
mann in sich. Schwécher meint vielmehr zunichst, sieht man ein-
mal von dem doch eher als Nachwort fungierenden Beitrag von
Bockle ab, daB hier die Theologie ausgeschieden ist. Sie mubBte
anscheinend das Feld der Soziologie, Tiefenpsychologie und Phi-
losophie iiberlassen. Die Frage ist, ob ihr Ausscheiden dadurch
bedingt ist, daB sie entweder einen (auch von Moraltheologen
vertretenen) Dualismus von fides und ratio, von Glaube und Welt
oder einen (nicht zuletzt institutionell praktizierten) Monismus
unmittelbarer Interpretation des Naturrechts durch den Glauben
und damit durch die Kirche nicht zu {iberwinden vermag, (wobei
hier unerértert bleiben muB, ob und ggfs. in welchem Sinne ein
solcher Dualismus einen ihm entsprechenden Monismus nicht nur
nicht vermeidet, sondern unvermeidlich provoziert).

Ferner iiberwiegt im zweiten Teil das systematische Moment,
oder besser gesagt, fehlt das historische Moment weitgehend.
Hier scheint eine Liicke insgesamt vorzuliegen: Zwar wird ein-
leitend einmal von der Ambivalenz des Naturrechts gesprochen,
speziell von affirmativem oder emanzipatorischem Naturrecht

(Hollerbach), doch wird diese Ambivalenz dann nicht deutlich
genug akzentuiert. Im historischen Uberblick erscheint das Natur-
recht der Neuzeit doch im wesentlichen als eine Konsequenz vor
allem spanischer Spitscholastik; die groBe Zidsur wird vornehm-
lich in der Franzdsischen Revolution gesehen (Hollerbach). Ob
nicht aber zu Beginn der Neuzeit vor allem in der englischen und
dann in der franzésischen Aufklirung eine einschneidende Zdsur
vorliegt, insofern hier zusammen mit einer natiirlichen Religion
auch ein Naturrecht vertreten wurde, das zusammen mit der Offen-
barungsreligion auch die ihr entsprechende Konzeption gottlich le-
gitimierten (und von der Kirche kraft ihres gottlichen Auftrags ver-
tretenen) Rechts ablésen sollte, miiBte doch mindestens diskutiert
und gegebenenfalls widerlegt werden. Als Symptom fiir das Fehlen
dieser Erdrterung ist zu werten, dab speziell die Aufsdtze von Ha-
bermas zu dieser Frage entweder iibersehen oder ignoriert worden
sind (bes.: Naturrecht und Revolution, in: Ders., Theorie und Pra-
xis, Neuausgabe Frankfurt 1971, 89—127 sowie: Die klassische
Lehre von der Politik in ihrem Verhilinis zur Sozialphilosophie,
ebd. 48-88).

Und schlieBlich scheint eine Frage an den zweiten Teil zu sein,
inwiefern es sich hier {iberhaupt um eine Weiterfithrung des Pro-
blems handelt, wenn nicht im Sinne einer Ersetzung des Natur-
rechts. Der Bezug zum Thema im Sinne einer Ersetzung ist nur bei
Luhmann deutlich ausgesprochen. Schérfer miiBte man daher wohl
reflektieren, ob man eine solche Weiterfithrung des Problems zu-
reichend betreiben kann, wenn man nicht die Uberfithrung von
Naturrecht in Menschenrechte eingehender und ausfiihrlicher dis-
kutierte, als dies geschieht. Diese als eine geschichtliche und damit
zugleich unaufgebliche Entfaltung von Naturrecht aufzuzeigen,
diirfte sowohl von einer ,naturalen Unbeliebigkeit der normativen
Vernunft*® (Béckle)] wie auch einer letztlich rein funktionalen
Konzeption des Gewissens, das zur ,Selbstidentifikation der Per-
sonlichkeit” beitrdgt (Luhmann), abriicken lassen.

DaB und in welchem MaBe das (christliche?) Naturrecht zu
Fragen dieser Art AnlaB gibt, dokumentiert der Band eindrucks-
voll. Mehr von ihm zu verlangen, iiberfordert die Moglichkeiten
eines solchen Sammelbandes.

Miinster Ernst Feil

1. Hammer, Felix: Selbsttotung philosophisch gesehen. — Diisseldorf:
Patmos (1975). 94 S. kart.

2. Lohmann, Thomas: Euthanasie in der Diskussion. Zu Beitrdgen aus
Medizin und Theologie seit 1945. — Diisseldorf: Patmos (1975). 248 S.
kart.

Nachdem allenthalben in der westlichen Welt eine engagierte
Diskussion iiber die sogenannte Euthanasie gefiithrt wird, darf
eine Monographie iiber das Thema ,Selbsttotung, philosophisch
gesehen“ damit rechnen, bei vielen auf ein lebendiges Interesse
zu stoBen. Euthanasie, verstanden als Tétung auf Verlangen, mub
eben als Beihilfe zur Selbsttétung aufgefaBt werden. Felix
Hammer, zugleich Philosoph und Theologe (Dr. theol., Dr. phil.
habil.) unternimmt es, am Leitfaden der philosophischen Tradition,
,Grundtypen der Argumentation® gegen und fiir die Selbsttétung
als sinnvolle Handlungsweise herauszuarbeiten und kritisch zu
durchleuchten. Auffilligerweise vermeidet er wie in der Formulie-
rung der Problemstellung auch in der Durchfithrung seines The-
mas weitgehend die eingebiirgerten ethischen Wertungspridikate
wie ,gut” und ,schlecht®, ,richtig® und ,falsch“, ,gesollt", ,zu-
lgssig* usw. Stattdessen spricht er vor allem von ,Sinn“ oder
,Unsinn®“, von ,sinnvoll* oder ,widersinnig”. Demgemdf stellt er
sich ,die Frage nach Sinn oder Unsinn bewuBter Selbstvernich-
tung® (18).

Um dem vitium subreptionis zu entgehen, wihlt H. mit Bedacht die
Ausdriicke ,Selbsttétung* oder ,Selbstvernichtung* — ,Freitod* und
+Selbstmord“ sind eben schon sittliche Wertungsworter — und legt
definitorisch fest: unter Selbsttétung verstehe er ,eine Handlung oder
Unterlassung”, ,die mit innerer Notwendigkeit zum Tod des Indivi-
duums fiihrt"; sie unterscheide sich von jeder Art des Lebensopfers
durch ,die Absicht zu sterben um des eigenen Endes willen* (15). An
dieser Definition ist erstaunlich, daB auch jegliche Unterlassung mit
vorausgesehener notwendiger Todesfolge als Tétung verstanden werden
soll. Meist unterscheidet man zwischen Téten (Handlung mit Todes-
folge) und Sterbenlassen (Unterlassung mit Todesfolge) und schreibt
dieser Unterscheidung ein hohes moralisches Gewicht zu. Diejenigen,
die die Selbsttétung als ,sinnwidrig® beurteilen, kénnen durchaus der
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Meinung sein, es sei unter Umsténden ,sinnvoll®, alles zu unterlassen,
was den eigenen Tod auf kiirzere oder lingere Zeit hinauszégern wiirde.

H. hebt zwei Argumentationen voneinander ab, eine metaphysische
und eine anthropologische. Die metaphysische Argumentation nehme
zu ihrem Ausgangspunkt ,eine transempirische, iiberindividuelle Wirk-
lichkeit, die dem Menschen nicht direkt erfahrbar, wohl aber in den-
kender Reflexion oder im Glauben (der auch ,philosophisch’ sein
kann) zugénglich wird“ (28). Die anthropologische Argumentation gehe
aus ,von der Selbsterfahrung des Menschen®, ,von dem, was der
Mensch im Laufe seiner Geschichte bisher von sich fiir ,wesentlich'
hielt“, so ,Freiheit, Sozialnatur, Schépfertum des Menschen® (44).
Dementsprechend unterteilt H. seine Analyse der Argumente contra
und pro Selbstttung.

Die metaphysische Argumentation contra werde gefithrt bald in
Form einer unmittelbaren Theonomie: Gott allein ist Herr iiber Leben
und Tod, also...; so u. a. Plato, Augustinus, Thomas, Bonhoeffer und
Barth; bald in Form einer zunehmend anthropologisch vermittelten
Theonomie: ,Selbsttétung ist entweder Leugnung einer weltimmanenten
Transzendenz (Kant, Fichte, Hegel, Jaspers) oder, wie bei Schopen-
hauer, illegitimer Schleichweg zur Bestitigung des Lebenswillens® (35).
Die anthropologische Argumentation, so H., kann einen zweifachen
Ansatz nehmen, einmal einen sozialanthropologischen ,an Staat, Ge-
sellschaft, Partnerliebe* (44), sodann einen individualanthropologischen
«bei Selbsterhaltung und Selbstiiberbietung® (54). In diesem Zusam-
menhang kommen u. a. Aristoteles, Horkheimer, Adorno, Sartre und
Camus zur Sprache. Was H. nach seiner kritischen Analyse all der
erwdhnten Plddoyers contra Selbsttdtung als wichtige Einsicht fest-
gehalten wissen will, ist: ,DaB sich ein Leben lohnt, solange es sich
selbst vollzieht, wire es auch nur nach ,innen‘* (58).

Das beste Argument pro Selbsttétung, ein anthropologisches, haben
nach H. die Stoiker vorgetragen. Sie seien ,aus Lebensbejahung® (60)
dafiir eingetreten, daB es ,sinnvoll“ sei, unter Umstinden selbst seinem
Leben ein Ende zu setzen. Allerdings stiinden sie vor der Aporie: ,Wer
ganz und gar rechtzeitig sterben will, scheint in Kauf nehmen zu miis-
sen, daB er zu frith stirbt, und wire es auch nur um einen Tag" (67).
Ein weiteres Argument pro, herkommend aus der ,Metaphysik nach
dem Tode Gottes* (67) wird endlich an Nietzsche und Jaspers dargestellt.

In einem abschlieBenden Kapitel greift H. nochmals die verschiede-
nen Argumentationen auf und versucht, deren Ambivalenz aufzuzeigen,
wie etwa ,das personalistisch theonome Argument umzukippen
(scheint) in sein mdgliches Gegenteil* (79). Wo er auf den drei letzten
Seiten das Fazit seiner Reflexionen zieht, bringt er wieder das Vorzugs-
urteil: ,Mehr und lénger gelebte Freiheit ist besser als vorzeitig er-
loschene, wenn Freiheit iiberhaupt gut ist* (90). Allerdings letzte Ver-
bindlichkeit empfange dieses Urteil nur von der metaphysischen ,Hoff-
nung auf perstnliches Weiterleben des ganzen Menschen her“. ,Gibt
es persdnliches Weiterleben der Existenz, dann bedarf es keines Argu-
ments gegen Selbstttung — gibt es sie nicht, dann schlieBt auch kein
Argument® (92).

Wie schon die zitierten Namen von Philosophen und Theolo-
gen zeigen, denkt und argumentiert H. von einem erstaunlich
breiten Hintergrund her. Zugleich bringt er seine Uberlegungen in
konzentriertester Form, auf ganzen 82 Textseiten. Er entwickelt —
wie es mir vorkommt — einen ganz eigenen Reflexionsstil und
regt dadurch sehr zur Diskussion an. Allerdings wird diese Dis-
kussion, so fiirchte ich, oft vom eigentlichen Thema wegfiihren.
Das diirfte damit zusammenhédngen, daB H. die einzelnen Argu-
mente kaum von jhren Proponenten als historischen Personen los-
18st. Dadurch fordert er fast unvermeidlich solche historischen
Fragen heraus wie: Sind hier Platos oder Fichtes Gedanken kor-
rekt ausgelegt? So finde ich H.s Kapitel iiber die Stoa auch vom
historischen Standpunkt aus bestens gelungen, wahrend ich iiber
seine Interpretation eines Augustinus oder Kant mit ihm streiten
mdchte. Aber derartige historische Kontroversen fithren von der
systematischen Frage ab. Denn eine Argumentationsform, ob sie
nun mit Recht einem Augustinus zugeschrieben wird oder nicht,
muB aus sich selbst heraus verstidndlich und kritisierbar sein,
falls Fragen der Geltung und der Genese nicht zu vermengen sind.
H. ist stets darauf bedacht, die Stellungnahme eines Philosophen
zur Selbsttdtung vom Ganzen seiner Philosophie her zu erkldren.
Danach zu urteilen, supponiert er eine weitestgehende Verschrin-
kung metaethischer und normativer Fragen, wie man es vielleicht
nennen kénnte. Diese Annahme wire einer griindlichen Diskus-
sion wert. Einerseits iiberzeugt H., wenn er selbst die Stellung-
nahme zur Selbsttétung abhiingig sein 1aBt von der von ihm ,meta-
physisch* genannten Hoffnung. Anderseits will es schwer ein-
leuchten, wieso man gegen Kants Argumentation zur Selbsttdtung
einwenden kann, sie ergehe sich in ,transzendentalphilosophi-
schen Allgemeinheiten®, in ihr klaffe breit ,der Graben zwischen
Ding an sich und Erscheinung® (37). LéBt sich Kants normative
Theorie als transzendentalphilosophisch qualifizieren? Spielt in

ihr die Unterscheidung zwischen Ding an sich und Erscheinung
irgendeine relevante Rolle? Inwieweit muB man die ,Kritik der
reinen Vernunft“ gelesen haben, damit man sich mit Gewinn ans
Studium der ,Metaphysik der Sitten* begeben kann?

Es ist nicht moglich, hier alle Probleme zu nennen, die einem H. zu
erneutem Bedenken aufgibt. Es sel nur noch auf eine Schwierigkeit
aufmerksam gemacht, die bestehen zu bleiben scheint, auch wenn man
H.s Argumentation, in sich gesondert betrachtet, fiir v6llig iiberzeugend
hilt, Die Schwierigkeit ist: Beweist das Argument im Grunde nicht zu-
viel? Ein unter furchtbaren Schmerzen Dahinsterbender habe die meta-
physische Hoffnung und stehe dazu, daB ldnger gelebte Freiheit besser
ist als vorzeitig erloschene. Kann er dann ,sinnvollerweise* an die
Arzte das Ansinnen stellen, sie sollten ihn sterben lassen und nicht
ihre medizinische Kunst dazu gebrauchen, seine schreckliche Agonie
bloB zu verlingern? Wire ein solches Ansinnen widerspruchsvoll we-
nigstens so lange, als er die Schmerzen noch personal erleiden kann?
Langer gelebte Freiheit ist besser als vorzeitig erloschene Freiheit.
Soweit ich sehe, miifte in die Diskussion iiber die Selbsttétung die
Unterscheidung zwischen Handlung und Unterlassung einbezogen wer-
den; ebenso die in der katholischen Moraltheologie iibliche Unter-
scheidung zwischen direkter und indirekter Tétung. Denn wie steht es
mit der Schmerzlinderung unter Inkaufnahme einer Lebensverkiirzung,
wenn man daran das Werturteil anlegt, linger gelebte Freiheit sei besser
als vorzeitig erloschene?

Wie fundamental der Unterschied zwischen Tun und Lassen
vielen erscheint, dafiir kann man zahlreiche Belege finden in der
Arbeit von Thomas Lohmann. L. hat sich der Miihe unter-
zogen, einen sehr detaillierten Uberblick zu erstellen iiber die Dis-
kussion zur Euthanasie im deutschsprachigen Raum seit 1945. Das
Wort ,Euthanasie“ nimmt er dabei in den verschiedenen Bedeu-
tungen, die es im neueren Sprachgebrauch nun einmal angenom-
men hat: Die Vernichtung sogenannten lebensunwerten Lebens,
Totung auf Verlangen, Sterbenlassen. Zu diesen Fragen bringt er
Stellungnahmen zahlreicher Juristen, Arzte sowie kath. und ev.
Theologen, wie nicht anders méglich in eigenen Resiimees, die
jedoch mit zahlreichen wortlichen Zitaten versetzt sind. Damit,
so scheint mir, hat L. ein ausgezeichnetes Hilfsmittel erstellt fiir
alle, die sich ein gegriindetes Urteil bilden wollen iiber die ver-
schiedenen ,Euthanasie“ genannten Verhaltensweisen. Aber man
konnte das Buch m. E. auch bestens in einem Seminar verwenden,
in dem es darum geht, gekonnte von fehlerhafter ethischer Argu-
mentation unterscheiden zu lernen. Nachdem L. die Stellungnah-
men nach Berufen und Personen zusammengestellt hat, versucht
er sich in einer systematischen Klassifizierung der von den Ein-
zelnen vorgebrachten Griinde pro und contra. Er wird sich wohl
kaum dartiber wundern, dall wahrscheinlich manche seiner Leser,
die ex professo Moraltheologen oder Ethiker sind, diese Klassi-
fizierung lieber unter anderen Gesichtspunkten vorgenommen wis-
sen mochten.

Minster Bruno Schiiller

Elsédsser, Antonellus: Die sittliche Ordnung des Geschlechtlichen. —
Aschaffenburg: Pattloch (1973). 129 S. (Der Christ in der Welt. VIIL.
Reihe: Das religios-sittliche Leben, Bd 5 c¢) kart. DM 5.50
Der Vi., Ordinarius fiir Moraltheologie an der Kirchlichen Ge-

samthochschule in Eichstétt, Schiiler von R. Egenter, versucht, in

der heute so verwirrten Situation innerhalb der Moraltheologie
und noch mehr in der Pastoralpraxis eine neue Gesamtkonzeption
vorzulegen.

Der I. Teil (9—19) behandelt die ,grundsétzlichen Uberlegungen zur
sittlichen Ordnung des Geschlechtlichen”. Hier werden die historischen
Tatsachen und deren Interpretation kurz vorgefithrt. Der 11, Teil
behandelt (22—62) die ,allgemeinen Uberlegungen zur christlich-sitt-
lichen Ordnung des Geschlechtlichen*. Es wird mit Recht aller ethi-
schen und moraltheologischen Normierung das Axiom: agere sequitur
esse (20) zugrundegelegt. Die weiteren Darlegungen des Vif.s drehen
sich zwar um das esse, aber es wird vor allem humanwissenschaftlich-
tatsachenwissenschaftlich interpretiert. Demgegeniiber tritt die bibel-
theologische Interpretation zuriick, die philosophisch-metaphysische
wird nahezu vollstindig iibergangen oder indirekt abgelehnt. Die Dar-
legungen dieses Teils werden von der heute von Moraltheologen oft
mehr behaupteten als wirklich begriindeten Auffassung getragen: die
Heilige Schrift enthalte keine neuen material-ethischen Normen, sondern
bestdtige nur die schon von anderswoher bekannten rational-ethischen
Normen. Die Heilige Schrift gibt hiernach nurmehr fiir sittliches Ver-
halten eine neue ethische Motivation. Ob die Vertreter dieser modernen
Theorie je Johannes und Paulus verstanden haben? Die menschliche
Natur und ihre normative Interpretation in der philosophischen Ethik
verliert nicht ihre Wahrheitsbedeutung, wenn diese menschliche Natur
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durch die Gnade in die Lebensgemeinschaft mit Christus erhoben wird
— vgl. Rém. 1 und 2 —, wohl aber werden diese Natur und damit die sie
definierenden Normen in das neue Sein in Christus und damit in die
neue ,Lex Christi emporgehoben. Ein neues Motiv des Sittlichen, eben
das der Agape, kann doch nur verbindlich sein, weil der Begnadete an
der menschgewordenen Gottesliebe teil hat, weil nur das esse in Christo
die Grundlage seines sittlichen agere in Christo ist. Der Theomorphie
als Grund der Theonomie entspricht hier die Christomorphie als Grund
der Christonomie! Mégen also die Taten des Christen und des Nicht-
christen #uberlich gesehen véllig gleich sein, in ihrem Wesen sind sie
jedoch total verschieden, denn dort sind sie in Christus Mitarbeit am
Aufbau des Reiches Gottes in Kirche und Welt.

Sodann tritt hier, wie in der ganzen Arbeit von E., die heute sicher
besonders notwendige Betonung der sogenannten Humanwissenschaf-
ten hervor. Aber hier liegt der entscheidende Irrtum auch von E. Die
Humanwissenschaften — es gibt leider weder iiber ihre Begriffsbestim-
mung noch iiber ihre Zahl und ihren Zusammenhang bis heute eine ein-
heitliche Auffassung —, z. B. Biologie und Medizin, Soziologie und Psy-
chologie, angewandte Sozialwissenschaften u. 4., kénnen nicht sagen,
was ethisch und moraltheologisch verbindlich gilt, sondern nur, wie
das, was aus dem Wesensverstdndnis des Menschen und Christen folgt
und daher gilt, konkret verwirklicht werden kann.

Dogmatisch und fundamentaltheologisch bedenklich ist auch die
Auffassung von E. iiber die Aufgabe und Verbindlichkeit des kirchlichen
Lehramtes. Es wird nicht unterschieden zwischen der effatio infallibilis
und dem effatum infallibile. Da jene Form der Entscheidung im hier
diskutierten Bereich kaum vorliegt, so findet sich um so mehr diese
vor. Die Kirche kann nicht in dem, was sie seit der Urkirche als Heils-
botschaft verkiindet hat, irren.

Was jedoch die Haltung des Vf.s gegeniiber den AuBerungen des
kirchlichen Lehramtes, von denen er vor allem ,Humanae Vitae“ er-
wiihnt, angeht, so muB seine vornehme, wenn auch in bestimmten Punk-
ten radikal ablehnende kritische Stellungnahme hervorgehoben werden.
Unzuldnglich fiir die Begriindung der Geltung kirchlicher Lehre ist die
Berufung des Vf. auf die an der Basis des Kirchenvolkes geiibten sitt-
lichen Verhaltensweisen. Falsch ist vor allem dabei der Vergleich der
Entstehung von Recht durch ,von unten“ gebildetes Gewohnheitsrecht
mit der Entstehung von allgemeinverbindlichen sittlichen Normen durch
»von unten“, aber der amtlichen Lehre der Kirche entgegengesctzte
sittliche Verhaltensweisen.

Die vom Vi. empfoehlene ,Dynamisierung des Naturbegriffs® fiihrt
mehr oder weniger zu seiner vélligen Auflésung. Es ist doch eine Tat-
sache, daB es in allem geschichtlich Wandelbaren einen unwandelbaren
Kern gibt, der sich in verschiedener Weise im Lings- und Querschnitt
der geschichtlichen Erscheinung darstellen will und dargestellt werden
soll.

Der III. Teil (63-78) behandelt ,Das Ordnungsbild der heutigen
Sexualethik®. Von der ,grundsitzlichen Uberholtheit der traditionellen
Sexualmoral“ (63) zu sprechen, ist eine unbewiesene Behauptung. Wenn
auch die iiberkommene Moral in humanwissenschaftlicher Hinsicht, z. B.
biologisch, frither manchmal von falschen Voraussetzungen ausging, so hat
sie doch keine moraltheologisch falschen Urteile gefdllt. Josef Fuchs hat
das in seiner ,Sexualethik des hl. Thomas von Aquin®, Kéln 1949 (die
der Verfasser nicht erwéhnt!), iiberzeugend nachgewiesen. Die von der
Sexualsoziologie aufgefiihrten Tatsachen sind fiir eine christliche Sexual-
ethik im Grundsédtzlichen ohne Bedeutung. Auf einem Kinsey-Report
kann man keine Sexualethik aufbauen! Wohl aber sind solche Tatsachen
und ihre wissenschaftliche Erkenntnis fiir die Interpretation praktischen
Sexualverhaltens zu beachten. — V{. geht sehr souverin um mit den Be-
griffen wie ,die heutige Sexualethik“ oder ,menschliche Sexualitdt nach
heutigem Verstdndnis* usf. Wer bestimmt das eigentlich? ,Die neue Sicht*
wird einfach herausgestellt und zum Ausgangspunkt von normativen
AL'lssagen gemacht, ohne selbst iiberzeugend als giiltiz bewiesen zu
sein.

Mehrfach z. B. wird von der ,subsididren® Funktion der kirchlichen
Lehre oder der Moraltheologie gesprochen. Hier miiBte doch der offen-
bar von E. nicht klar verstandene Begriff ,subsidiér® genauer bestimmt
werden. Gut sind die Ausfiihrungen des Vi.s iiber Sexus — Eros — Philia
— Agape (75ff), die immer wieder zur vollen menschlichen Liebesver-
bundenheit als deren Kriterien beachtet werden miissen.

ImIV. Teil (79-100) wird die ,Sittliche Verantwortung im Kindes-
und Jugendalter* dargelegt und die Notwendigkeit der Sexualerziehung
ebenso betont wie die Schwierigkeit der ,moraltheologischen Beurtei-
lung bestimmter Verhaltensweisen wihrend der Reifezeit® (83ff). Hier
werden ,Selbstbefriedigung” und ,Entwicklungshomosexualitit* behan-
delt, was jedoch noch sehr einer kritischeren Durchleuchtung bediirfte.
Ferner werden die Praktiken des ,Necking und Petting* (90ff) bespro-
chen sowie der ,voreheliche Verkehr®. Kann man in diesen sehr kon-
kreten sexualethischen Darlegungen auch nicht dem V£ fol-
gen, so mubB ihm doch bescheinigt werden, daB er seine Thesen mit
Ernst und Verantwortung verteidigt. S. 93: ,Es kann keinem Zweifel
unterliegen: der voreheliche Verkehr ist als ein mit der sittlichen Ord-
nung unvereinbares Verhalten abzulehnen®. Dennoch meint E.: ,Die
entscheidende Frage lautet jedoch, ob der Beginn der Ehe als
menschlicher und sakramentaler Wirklichkeit nicht doch schon vor dem

offentlich-rechtlichen EheabschluB anzusetzen ist* (94). ,Im Hinblick
auf den Beginn der Ehe aber heiBt das, daB die Moraltheologie den
Eheabschlub heute tatséichlich nicht mehr als einen einmaligen Rechts-
akt sehen kann, sondern ihn mehr als lebendigen ProzeB be-
trachten muB“ (98). Alle diese Thesen, pastoral gut gemeint, sind moral-
theologisch in diesen Formulierungen falsch, wie jetzt klar die ,Erkldrung
der Glaubenskongregation zu einigen sexualethischen Fragen" (v. 29. 12.
75) herausgestellt hat.

»Die Bedeutung des Instituts der Ehe* wird im V. Teil: ,Sittliche
Verantwortung in Partnerschaft und Ehe" (101-117) gut dargestellt.
Ebenso wird davor gewarnt, vor ,lauter Technik die Liebe zu iiber-
sehen" (106). Es wird betont, ,daB beide Partner ihr Triebstreben kul-
tivieren miissen" (107). Hinsichtlich der verantwortlichen Elternschaft
(110ff) wird ,Gaudium et Spes“, Nr. 51 wie bei so manchen Neuerern
der katholischen Ehemoral, soweit zu sehen ist, nicht erwdhnt. Im
Abschnitt ,Die Methodenfrage® (112ff) wird diese behandelt entgegen
der Lehre von ,Humanae Vitae“, aber im Sinne der Interpretation der
Deutschen Bischéfe von 1968. Es wird die ,Wiirde der menschlichen
Person“ als Norm fiir die Praktiken der ehelichen Liebe herausgestellt.

Den SchluB bildet der VI. Teil (118-122): Fehlhaltungen im Bereich
der Sexualitdt. Hier werden behandelt: Prostitution, Pornographie,
Gruppensex, Homosexualitdt. Eine etwas einseitige ,Literaturiibersicht®
beschlieBt das Biichlein, das leider zu wenig von dem auch (dreimal)
zitierten M. Miiller, Grundlage der katholischen Sexualethik, Regens-
burg 1968, iibernommen hat. Die Arbeit versucht, eine neue Sexual-
ethik herauszustellen auf Grund neuerer humanwissenschaftlicher Er-
kenntnisse. Die kirchliche Lehre und die iiberlieferte Lehre der Moral-
theologie werden jedoch zu oberflichlich behandelt und mehr oder weni-
ger abgelehnt.

Das Buch von E. ist weniger zur allgemeinen Lehrverkiindigung
denn zu seminaristischen Diskussionen geeignet.

Bochum Gustav Ermecke

Saier, Oskar: ,Communio* in der Lehre des Zweiten Vatikanischen
Konzils. Eine rechtsbegriffliche Untersuchung. — (Miinchen): Max
Hueber 1973. XXXI, 302 S. (Miinchener Theologische Studien, III
Kanonistische Abteilung, Bd 32) br. DM 60.—

Der Vi. — jetzt Weihbischof in der Erzdiézese Freiburg i. B. —
bezeichnet seine Miinchener Dissertation im Untertitel als eine
rechtsbegriffliche Untersuchung. Dieser Titel wird durch einge-
hende begriffliche Untersuchungen gerechtfertigt. Dariiber hinaus
werden theologische Grundlagen rechtlicher Aussagen aufgezeigt,
was heute gewthnlich mit dem miBverstindlichen Pridikat ,rechts-
theologisch" versehen wird. DaB der Vi. diesen Begriff nicht in
den Mund nimmt, der damit gemeinten Sache aber dient, ist
wohltuend.

Der erste Teil des Buches handelt von der ,Communio"
im allgemeinen, der zweite von der ,hierarchica commu-
nio*t

Im 1. Kap. (1—24) zeigt Vf. die verschiedenen Bedeutungen von
,Communio“ in der Sprechweise des Zweiten Vati-
kanischen Konzils auf. Dabei fdllt auf, daBb Communio nicht
nur in den verschiedenen, sondern auch in den einzelnen Dokumenten
des Konzils in verschiedener Bedeutung gebraucht wird. Das wichtigste
Anwendungsfeld fiir den Begriff communio ist die Gemeinschaft
der Gldubigen. Die Darstellung der Kirche als Gemeinschaft der Gldu-
bigen bezieht sich sowohl auf das Wirken des erhdhten Herrn bzw.
des Heiligen Geistes in der Kirche wie auf die sichtbare Verbunden-
heit der Glieder des Volkes Gottes. Den Charakter eines fachlichen
Ausdruckes erhiélt communio in der Bezeichnung des Verh#ltnisses der
Teilkirchen zueinander und zur Gesamtkirche. Am meisten wird com-
munio verwendet ,als Ausdruck der hierarchischen Struktur des Got-
tesvolkes“. SchlieBlich wird das Verhéltnis zwischen katholischer Kir-
che und den nichtkatholischen Christenals communio non plena
charakterisiert. AusschlieBlich in dem Dekret {iber den Okumenismus
wird Communio (groB geschrieben) als Fachausdruck fiir alle
christlichen Gemeinschaften unter EinschluB der katholischen Kirche
gebraucht.

Das 2. Kap. (25-46) fragt nach dem theologischen Ort der
,LCommunio® Die Gemeinschaft des Lebens, der Liebe und der
Wahrheit, von Gott durch Christus dem neuen Volk Gottes geschenkt,
verbindet die einzelnen Glieder zu einem Volk. Gemeinschaft mit Gott
und Gemeinschaft der Gldubigen sind daher aufs engste miteinander
verbunden. Christus hat sein Volk nicht allein mit seinem Geist erfiillt,
sondern auch mit geeigneten Mitteln sichtbarer und gesellschaftlicher
Einheit ausgeriistet. Wie der Begriff ,Volk Gottes* vornehmlich die
Tatsache der doppelten Gemeinschaft (Verbindung mit Gott und unter-
einander) ausdriickt, gibt das Konzil die Art und Weise, wie beide
Aussagen miteinander verbunden sind, mit ,Leib Christi® wieder.
Analog der Inkarnation sind géttliches und menschliches Element in
der Gemeinschaft der Kirche zu einer komplexen und unmittelbaren
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Seins- und Wirkeinheit verbunden. Als theologischer Ort der com-
munio wird die Lehre von der sakramentalen Qualitit der Kirche er-
kannt. Die Kirche ist Zeichen und Werkzeug fiir die Einheit der ganzen
Menschheit als einer eschatologischen GréBe. Die Kirche ist der von
Christus gestiftete Ort, an dem die Menschen mit Gott verbunden und
untereinander zur Einheit gefiihrt werden.

Grundlegung und Vollzug der Communio Eccle-
siae werden im 3. Kap. (47—140) dargestellt. Bauelemente der Ge-
meinschaft der Gldubigen sind das Wort Gottes und die Sakramente.
Beide schliefen entsprechend den verschiedenen Prisenzweisen Christi
Menschen zu einer iibernatiirlichen Gemeinschaft zusammen. Dem
Aufbau der Kirche durch Wort und Sakrament entsprechen von seiten
des Kirchengliedes das Bekenntnis des Glaubens, die Teilnahme am
sakramentalen Leben und die Verbindung mit dem Papst und den
Bischdfen als den Hirten der Kirche. Diese communio plena ist nur in
der katholischen Kirchengemeinschaft verwirklicht. Die von ihr getrenn-
ten Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften stehen in einer gewissen,
wenn auch nicht vollkommenen Gemeinschaft mit der katholischen
Kirche. Diese communio non plena ist in verschiedenen Stufen ver-
wirklicht.

Das 4. Kap. (141—181) behandelt die Struktur der Ge-
meinschaft der Kirche, die das Konzil in der Kirchenkonsti-
tution in der Weise bestimmt, dab die einzige katholische Kirche in und
aus Teilkirchen besteht. Die Teilkirchen sind das Fundament
der Gemeinschaft der Kirche. Ein fest umgrenzter Teil des Gottesvolkes
wird durch die Zuordnung zu einem konkreten Bischofsamt zur Teil-
kirche. Die Gesamtkirche ist Verwirklichung der Communio
Ecclesiarum. Das innere Prinzip der Einheit ist der Geist Christi,
der alle Gldubigen zu seinem Leib verbindet. AuBeres Prinzip der
Einheit sind der Papst als Catholicae Ecclesiae Episcopus
sowie die Gemeinschaft der Bischéfe, die als Nachfolger der Apostel nach
dem Vorbild des Apostelkollegiums mit dem Papst als Nachfolger Petri
zur Gemeinschaft verbunden sind.

Der zweite Teil der Arbeit widmet sich der speziellen Unter-
suchung zweier Problemkreise, die im ersten Teil schon mehrfach an-
gesprochen wurden und fiir die dort dargestellten Wirklichkeiten von
besonderer Bedeutung sind.

Das 1. Kap. (182—245) beschreibt die ,hierarchica com-
munio® als Strukturprinzip der Gemeinschaft der
Bischofe. Unter der ,Kollegialitit der Bischife* versteht das Kon-
zil eine weit gespannte Wirklichkeit. Das Wort collegium be-
zeichnet iiber den Rechtsbegriff ,Kollegium" hinaus die Gemeinschaft
der Bischofe. Das Wort communio dient zur Beschreibung des Ver-
hiltnisses zwischen dem Papst und den Bischéfen. Dabei wird zur
nidheren Bestimmung dieses Verhiltnisses diese communio als
hierarchica charakterisiert. Zum Kollegium der Bischéfe im recht-
lichen Sinn z#hlt das Konzil alle Bischéfe der katholischen Kirche.
Diesem Bischofskollegium wird die Trdgerschaft der Hochstgewalt in
der Kirche zugesprochen, die nur auf dem Weg kollegialen Handelns
ausgeiibt werden kann. Sofern der Episkopat eine Gemeinschaft ist,
kann die Gesamtheit der Bischdfe auch in anderer Weise titig werden
als in der Form kollegialen Handelns im rechtlichen Sinn. Die Gemein-
schaft der Bischéfe wird durch ein sakramentales und durch ein nicht-
sakramentales Element begriindet. Die Bischofsweihe iibertréigt als geist-
liche Gabe die Fiille des Weihesakraments. Im einzelnen ist die Wir-
kung der Bischofsweihe schwer prizise festzustellen, da das Konzil
immer, wenn es von der Bischofsweihe spricht, auch das nichtsakra-
mentale Element im Blick hat und mit einschlieBt. Die Bischofe, auf
Grund der allen gemeinsamen personalen Prédgung durch die Bischofs-
weihe schon einander verbunden, bilden dadurch eine Gemeinschaft,
daB sie durch ihre Verbindung mit dem Papst als ihrem Haupt zur
hierarchischen Gemeinschaft konstituiert werden. In diese Gemeinschaft
mit dem Papst wird der einzelne durch die Ubertragung eines Amtes
aufgenommen, so daB er eine ganz bestimmte Stelle in dem hierarchisch
gebauten Gefiige der Bischéfe einnimmt. Die qualifizierte Teilhabe an
den Diensten des Heiligens, Lehrens und Leitens wird nicht schlechthin
durch die sakramentale Bischofsweihe bewirkt. In allen drei Diensten
kommt die eine Gewalt der Kirche, die sie von Christus als dem Tréger
der Fiille der Gewalt empfangen hat, zur Auswirkung. Auf dem Konzil
wurde um die nihere Bestimmung des Verhiltnisses von sakramentalem
und nichtsakramentalem Element gerungen. Im endgiiltigen Text ist
aber nichts Genaueres dariiber ausgesagt.

Das 2. Kap. (246—296) behandelt die ,hierarchica commu-
nio* als Strukturprinzip des Presbyteriums. Wie
die Bischéfe werden auch die Priester zum Dienst fiir Christus, den
Lehrer, Priester und Koénig bestellt. Bischéfe und Priester haben aber
in verschiedenem Grad an dem einen hierarchischen Priestertum teil.
Der Unterschied zwischen beiden Weihestufen wird in einem gquantita-
tiven Mehr oder Weniger gesehen. In dem hierarchischen Gefiige der
Kirche sind die Priester als Mitarbeiter der Bischéfe von diesen ab-
hingig. Dem Bischofskollegium steht jedoch micht ein gesamtkirchliches
Priesterkollegium gegeniiber. Als Presbyterium bezeichnet das Konzil
in unfachlicher Redeweise die Gemeinschaft der Priester einer Teil-
kirche im Unterschied zum Bischof, in fachlichem Sinn jedoch die Ge-
meinschaft der Priester einer Teilkirche zusammen mit ihrem Bischof.

Die Mitgliedschaft im Presbyterium einer Teilkirche wird begriindet
durch das Zusammentreffen des Sakramentes der Weihe und der Sen-
dung durch den Ortsbischof, durch die der Priester zu dessen Mit-
arbeiter bestellt wird. Mit dem Verlust der kanonischen Sendung geht
auch die Mitgliedschaft im Presbyterium verloren. Die je eigene Art
der Teilnahme von Bischof und Priestern an der Sendung Jesu Christi
bewirkt die jeweils eigene Stellung im Presbyterium. Die dariiber hin-
ausreichende allgemeine Verbundenheit aller Priester auf Grund der
Priesterweihe und der Teilnahme an der Heilssendung der Kirche wird
vom Konzil als ,Briiderlichkeit oder ,Gemeinschaft im Priestertum®
gekennzeichnet.

Die Erkenntnisse und Ergebnisse der vorliegenden Arbeit sind
fiir die Kirchenrechtswissenschaft von kaum zu iiberschéitzender
Bedeutung. Begriffliche Klarheit und theologischer Tiefgang —
beides unverkennbare Merkmale der Schule Mérsdorfs — beleuch-
ten Communio als Ansatz- und Zielpunkt kirchlicher Rechtsord-
nung, die mehr und etwas anderes ist als eine Summe von Ver-
haltensregeln fiir eine menschliche Gesellschaft, die sich Kirche
nennt. Ziel und Zweck der Kirche ist es, daB sie die Verbindung
und Vereinigung der Menschen mit Gott und die Einheit der
ganzen Menschheit bewirkt. Die Kirche selbst ist Zeichen und
Werkzeug dieser Einheit. Communio ist daher auch Strukturprin-
zip der Kirche. Diese theologisch-kanonistische Wirklichkeit aus
der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils iiberzeugend dar-
gestellt zu haben, ist das unbestreibtare Verdienst des Vf. Dem-
gegeniiber fdllt nicht ins Gewicht, daB an einigen Stellen Wiinsche
offenbleiben.

S. 65ff wird eine wichtige und richtige Unterscheidung nicht durch-
gehalten. Zuniéichst wird festgestellt, daB die unfehlbare Glaubensver-
kiindigung den Charakter eines Glaubensgesetzes hat, das eine recht-
liche Verpflichtung zum Gehorsam gegen die Offenbarung bedeutet.
Dann aber wird die rechtliche Verpflichtung, die auch durch rechtliche
Sanktionen urgiert werden kann, mit dem Glaubensgehorsam selbst
gleichgestellt. Dieser aber wird nicht dem Papst oder dem Bischof,
sondern dem sich offenbarenden Gott geschuldet, Dem Vf. ist aller-
dings zugute zu halten, daB auch die Konzilstexte verschwommen blei-
ben. K. Rahner verweist an der angefiihrten Stelle seines Kommentars
zu Art. 25 der Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche darauf, daB
im Schema vom 10. 11. 1962 noch ein Zusatz stand, in dem tatséchlich
auf die Verpflichtungsabsicht des Papstes abgestellt war. ,Diese wei-
tere Erkldrung hat der endgiiltige Text aus nicht klar ersichtlichen
Griinden (bloBe Textkiirzung oder wohl eher Vermeidung schwierigerer
Fragen?) nicht iibernommen.* Vf. weil sehr wohl, daB Papst und
Bischéfe nur Glaubensboten sind, verfdllt aber zuweilen einer ge-
bréduchlichen verkiirzten Sprechweise, von der auch die Konzilstexte
nicht ganz frei sind.

S. 109ff wird behauptet, das Konzil folge der Aussage des c. 87 CIC,
nach dem durch die Taufe in jedem Fall die Mitgliedschaft in der
katholischen Kirche begriindet wird. Dabei fehlt jeder Hinweis
auf die Konzilsaussage in der Kirchenkonstitution Art. 8, der mit Be-
dacht vermeidet, die Kirche Christi schlechthin mit der katholischen
Kirche zu identifizieren, wie es der CIC nach dem damaligen Kirchen-
verstindnis als selbstverstdndlich voraussetzt. Die oben genannte Kon-
zilsaussage wird sicher verzerrt, wenn sie S. 136 ausschlieBlich fiir
die Klarung des Verhiltnisses der Nichtgetauften zur Kirche herangezo-
gen wird. Der Ausdruck haereticus ist zwar tatsdchlich in der
heutigen Sprechweise ,strafrechtlich bestimmt“; dies gilt aber nicht
ohne weiteres von der Sprechweise des kirchlichen Gesetzbuches,
wie S. 114f unterstellt wird. Selbst wenn man c. 2314 § 1 (omnes et
singuli) so verstehen kénnte, steht dem doch c. 731 § 2 (gutgldubige
Hiretiker!) eindeutig entgegen. Vi. schenkt der Art und Weise, wie
kanonische Sendung geschehen kann, keine Aufmerksamkeit (S. 240 Anm.
237). Dabei hitte die nirgends erwédhnte Aussage des Konzils in Art. 24
Abs. 2 der Kirchenkonstitution hilfreich sein kénnen fiir die Bestim-
mung des auch vom Konzil offengelassenen Verhéltnisses des sakramen-
talen und des nichtsakramentalen Elementes der einen sacra po-
testas. Weil nicht bedacht wurde, daB kanonische Sendung auch
durch Gesetz oder durch Gewohnheitsrecht erfolgen kann, werden wi-
derspriichliche Aussagen iiber die Stellung der auBerhalb der katholi-
schen Kirche geweihten Bischife gemacht (Vgl. S. 205f mit 210 u. 221).
Bei Beachtung dieser Konzilsaussage hétte auch die Theorie Mdrsdorfs,
nach der die Bischofsweihe nicht nur Weihegewalt iibertriigt, sondern
auch einen Grundbestand an Hirtengewalt vermittelt (232), weiterent-
wickelt bzw. modifiziert werden kénnen (Vgl. M. Kaiser, Absolute
Ordination? in: Mysterium der Gnade. Regensburg 1975). Unklar bleibt,
ob S. 290 im Gegensatz zu S. 150 angenommen wird, daB auch ein Teil
des Volkes Gottes, dem nicht ein Ditzesanbischof, sondern ein Orts-
oberhirt ohne Bischofsweihe vorsteht, Teilkirche ist.

Trotz der genannten Ausstellungen ist die vorliegende Arbeit
ein hervorragendes Werk, zu dem dem V{. zu gratulieren ist.

Regensburg Matthédus Kaiser
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Fiir eine neue kirchliche Eheordnung. Ein Alternativentwurf. Hrsg. von
P.J. M. Huizing mit Beitrigen von J. H. A. van Tilborg, Th. A. G.
van Eupen, E. Schillebeeckx und P. J. M. Huizing. — Diisseldorf:
Patmos (1975). 112 S. (Patmos-Paperback). Ppb.

Es ist dem Njimegener Kirchenrechtler P. J. M. Huizin g, Mit-
glied der pipstlichen Kodexkommission, welche in diesen Tagen
einen (inzwischen einem ausgewéhlten Kreis zuginglich gemachten)
Entwurf von 114 Canones zum kirchlichen Eherecht ausgearbeitet
hat, hoch anzurechnen, daB er die Miithe nicht gescheut hat, zu
eben dem Kommissionsentwurf eine Alternative vorzulegen. Hui-
zing bezeichnet seine Alternative selbst als einen ,Ansatz fir
einen Gedankenaustausch® und 148t keinen Zweifel daran, daB es
sich um eine hauptséchlich pastoral orientierte kirchliche Ehe-
regelung handeln soll. Der Entwurf, dem vollig zu Recht lesens-
werte historische, exegetische und dogmatische (diese in gewohn-
ter Souverdnitdt von E. Schillebeeckx) Uberlegungen vor-
angestellt worden sind (wie auch sollten Kanonisten ohne leid-
volle Auseinandersetzungen mit den anderen Disziplinen etwas
auch theologisch Vertretbares zustandebringen konnen!), umfabt
nur 38 Canones. Und um es gleich vorweg zu sagen, diese Gesetzes-
vorschldge erscheinen mir sehr ausgewogen, wenn auch in De-
tails noch diskutabel genug.

So riickt H. von der Exklusivegeltung des bisherigen Vertragsprinzips
ab und verfillt doch nicht in den Fehler, in seinen eigenen Text stein-
bruchartige exegetische und theologische Glaubenstriimmer einzuarbei-
ten, welche eine bestimmte theologische Verbrimung liefern sollen (c. 1).
Dagegen spricht er ebenso ehrlich wie iiberzeugend niichtern vom
Zeugnis der verheirateten Christen selbst, welches vom kirchlichen
Recht allenfalls unterstiitzt, nicht aber schon wieder in eine bestimmte
offizielle Richtung gelenkt werden soll. Damit bietet sich eine echte
Alternative: die Kirche hat als Sachverwalterin des Herrn nach ihrem
eigenen Selbstverstdndnis dessen Geist, den Anspruch seiner Liebe zu
den Menschen, treu zu bewahren und in der wechselvollen Realitét
des gesellschaftlichen wie des individuellen Lebens in die verschiedenen
Verhiltnisse hinein auszulegen. DaB ein solcher Auftrag auch mit Hilfe
einer bestimmten Rechtsordnung erfiillt zu werden vermag, kann kaum
bezweifelt werden. Anders verhdlt es sich jedoch mit der Meinung, die
jeweils giiltige und offizielle Ordnung stelle nun auch schon in jedem
Fall die bestmogliche Losung dar. Viel eher wird man der Auffassung
zuneigen, der zugesagte Beistand des Geistes Christi garantiere ledig-
lich die Bewahrung der radikalen Grundforderungen des Herrn, nicht
aber auch schon deren optimale Verwirklichung im jeweiligen Kirchen-
recht. Gerade auf diesem Hintergrund sind wirkliche Alternativen mehr
als bloBe Spielwiesen fiir Professoren. Sie lagsen eine breitere Diskus-
sion als bislang zu und regen vielfach zum Nachdenken iiber bisher unbe-
fragt Giiltiges an. Und gerade die sogenannte ,Vertragstheorie", auf die
H. in seiner Alternative verzichten mochte, gehdrt doch wohl zu den
Grundbestdnden des kirchlichen Eherechtes, die sich befragen lassen
miissen.

Der erwihnte Kommissionsentwurf scheint demgegeniiber keinerlei
Zweifel an der zeitlosen Giiltigkeit dieser Theorie aufkommen lassen
zu wollen. So hat man nicht selten den Eindruck, als habe sich die
nachkonziliar angekiindigte Reformbereitschaft in den unumgénglichen
Revisionen bestehender juristischer Mingel erschépft, ohne sich den
Grundsatzfragen zu stellen, wie dies H. tut. Die groBe Wende ist je-
denfalls kaum erkennbar. Noch nicht einmal die Impulse des Konzils
sind durchgéngig greifbar gemacht worden. Eine interdisziplindre Gruppe
von Kanonisten aus zehn Universitdten hat deshalb bereits darauf hin-
gewiesen, daB der ,ideologische Angelpunkt des rdmischen Entwurfs,
dem das Bédndchen von H. den Kampf ansagt, die Gleichsetzung von
Ehevertrag und Ehesakrament, welche dazu fiithrt, daB das Sakrament
fast ausschlieBlich nach der ,Logik eines Vertrages® behandelt wird, in
welcher Glaube, Liebe u. 4 kaum einen angestammten Platz finden,
schwersten Bedenken unterliegen miissen. Ich selbst hatte diese Fra-
gen, welche noch nicht im geringsten ausdiskutiert sind, ausfiihrlich
in meinem ,Eherecht“ (1972) angeschnitten. Meiner Meinung nach birgt
nidmlich die géngige Argumentation der ,Vertragstheorie' vor allem
die folgenden Schwiéchen in sich: 1) der evangelische Glaubensanspruch
und die rechtlichen Details werden in unzuldssiger Weise stindig durch
das Hin und Her von Vertrag und Sakrament verwischt; 2) das Ge-
samtphdnomen ,Ehe“ wird so exklusiv unter vertragsrechtlichen Aspek-
ten betrachtet, daB fiir ein neues christliches Verstindnis der gelebten
Realitdt Ehe einfach zu wenig Platz bleiben kann (H. weist darauf hin);
3) prozessual nachpriifbare Fakten (und nicht selten recht krasse Bio-
logismen!) werden ausschlaggebend — und dies auf Kosten des ,amor
coniugalis®; 4) selbst Jesu Worte von der absoluten Treue in der Ehe
werden juridifiziert, und das Problem der Unaufléslichkeit damit zu
einer vertragsrechtlichen Fragestellung degradiert.

H. und seine Kollegen haben, von ihren verschiedenen Fachgebieten
her, diese Schwierigkeiten durchaus gesehen. Der Entwurf der romi-

schen Kommission leidet dagegen daran, daB er sich solchen und #dhn-
lichen Fragen, die nun doch schon seit Jahren unter den Fachleuten
diskutiert werden, kaum gestellt hat. Damit hat er die Chance vertan,
spezifisch christliche Kriterien fiir eine realistische Verwirklichung der
Ehe zu umreiBen. So gilt wiederum der alte Vorwurf, auch die Neu-
fassung des Eherechts, wie die Kommission sie sich vorstellt, sei mehr
am Zustandekommen eines prozessual stichhaltigen Ehevertrages als an
den konkreten Lebensmiglichkeiten der beiden Partner interessiert ge-
wesen: die Ehevorbereitung beschiftigt sich beispielsweise nach wie
vor mit dem Aufspiiren von eventuellen Ehehindernissen statt mit der
Suche nach Glaubenshilfe fiir die Partner, von einer begleitenden Hilfe
fiir die beiden nach deren ,giiltigem Eheabschluf” schon gar nicht zu
reden. Einer ausschlieBlich unter prozessualen Gesichtspunkten inter-
essanten Ehe sagt H. damit zu recht den Kampf an, und dies ebenso
dem ,System von Urteilen {iber Ungiiltigkeit und Auflésbarkeit von
Ehen”, wie es noch heute, und das oft mangelhaft genug, praktiziert
wird (c.2). Dagegen wird der unersetzliche Ehekonsens freier Partner
geschiitzt — und dies sogar gegen die Prisumtionen des noch geltenden
Rechts, von denen sich der rémische Entwurf nicht hat trennen kénnen
(c. B).

Dabei gilte es nun doch wirklich zu iiberlegen, ob der sogenannte
»favor iuris” so zweifelsfrei gut sei, wie die Kommission das anzuneh-
men bereit scheint. H. ist da mit vielen anderen eben anderer Meinung.
Auch verlidBt er die EinbahnstraBe der kirchlichen Trauung, die, koste
es was es wolle, beschritten werden muBte (c.7). Bedingte Eheschlie-
fungen sind nicht mehr méglich (c. 16). Ehehindernisse werden in der
Glaubensgemeinschaft begriindet (c. 21) und entsprechend beschnitten
(ce. 28, 24). Uber ungiiltige und ,zerriittete* Ehen (erstmals taucht dieser
Begriff innerkirchlich schliissig auf) beschlieBt nicht mehr wie bisher
ein Gremium von Klerikern, sondern ein Team von Experten bekommt
die verantwortungsvolle Aufgabe iibertragen, zusammen mit den Be-
troffenen akzeptable Lésungen zu suchen (cc. 27-29, 31-35, 38), die
auch die Folgelasten eines eventuellen Auseinandergehens nicht mehr
auBer Acht lassen (c. 30) und selbst eine neue EheschlieBung ermdg-
lichen sollen (cc. 35, 36).

Demgegeniiber hélt die ,Alternative Roms an dem umstrittenen
Grundsatz fest, daB die Ehen aller Getauften (und damit auch der
Akatholiken) unter das kanonische Recht fallen. Neu ist nur, daB kiinf-
tig auch die jeweiligen Bischofskonferenzen Ehehindernisse aufstellen
konnen — eine allerdings recht problematische Neuerung, wie ich meine,
gerade wenn man bedenkt, daB das neue allgemeine Recht viele der
bisherigen Auswiichse auf dem Gebiet der Ehehindernisse beschneiden
will, die nun auf dem Umweg iiber die Ortskirchen wieder eingefiihrt
werden kénnten. Ein so angefochtenes Hindernis wie das der Konfes-
sionsverschiedenheit soll dagegen bestehen bleiben. Dasselbe gilt fiir
die sogenannte ,Formpflicht”, wenn diese auch nicht mehr fiir aus der
Kirche ausgetretene Personen gelten soll. Die ansttBigen Unterschei-
dungen des alten Gesetzbuches zwischen ehelich und nichtehelich Ge-
borenen sind kaum abgeschwicht worden. Ahnliches gilt von den Vor-
schriften, welche das sogenannte ,Privilegium Paulinum® betreffen,
wihrend die nicht minder umstrittene ,Trennung von Tisch und Bett"
zu Recht erschwert worden ist. Was den Ehekonsens betrifft (eines
der rechtstechnisch wie psychologisch am heikelsten zu umschreibenden
Gebiete des Rechtes), so sind von der Kommission viele, wenn auch
nicht gerade alle Desiderate der Kanonistik erfiillt worden: so ist etwa
eine Ehe, die aufgrund arglistiger Tduschung zustande gekommen ist,
kiinftig nicht mehr giiltig. Eine bedingte EheschlieBung soll aber auch in
Zukunft moglich sein.

Alles in allem, zeigt bereits dieser kurze Vergleich der beiden
Entwiirfe, wie man sich unter Christen sowohl der Gesamttendenz
nach als auch in Details der juristischen Regelung zu einem ab-
weichenden Urteil bekennen kann und darf. Gerade weil die rémi-
sche Kommission wieder einmal dem Vorwurf unterliegt, sie
habe in Geheimsitzungen und unter Ausschluf der eigentlich
betroffenen Offentlichkeit gearbeitet sowie ein Ergebnis vorgelegt,
das zwar juristisch stimmig sein mag, aber andere wesentliche
Faktoren des Gesamtphdnomens ,Ehe® auBer Acht 1dBt, sind die
christlich verantworteten Alternativen, wie sie von H. vorgelegt
worden sind, so wichtig. Nur auf diesem Wege kann sich ndmlich
auch der bisher Unbeteiligte oder Uninteressierte ein eigenes Bild
von der Schwierigkeit und Brisanz der Materie machen. Nur so
wird auch in aller Offentlichkeit demonstriert, daB es eben auch
wanders” geht. Selbstverstdndlich sollte man aber nun auch solche
Alternativentwiirfe nicht {iberschétzen: auch sie miissen erst durch
das Feuer der Kollegenkritik und der praktischen Bewihrung.
Und noch eins: das Sagen und Entscheiden haben ihre Verfasser
offensichtlich nicht. Dennoch beweisen sie vor aller Augen, daf
es Aufgabe aller Verantwortlichen bleibt, eine so wichtige Auf-
gabe zumindest in Ansédtzen mitzutragen.

Miinster Horst Herrmann
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Kaczynski, Reiner: Das Wort Gottes in Liturgie und Alltag der Gemein-
den des Johannes Chrysostomus. — Freiburg, Basel, Wien: Herder
(1974). 432 S. (Freiburger Theologische Studien, Bd 94) kart.-lam.
DM 76.—

Allein durch seinen Umfang regt der literarische NachlaB des
Johannes Chrysostomus zu einer Untersuchung des Verstdndnisses
und der Funktion des Wortes Gottes an, auch wenn der AnstoB
zu dieser Arbeit auf die konziliare Neubesinnung zuriickgeht. Zwar
liegt fiir den GrobBteil der chrysostomischen Predigten und Homi-
lien keine kritische Ausgabe vor, aber mit der gebotenen Zuriick-
haltung l4Bt sich aus dem Migne-Text der Stellenwert des Wortes
Gottes fiir Liturgie und Alltag giiltig darstellen.

Grundlegend fiir die gesamte Untersuchung ist das theologische
Verstindnis des Wortes Gottes, das vom V{. mit der Heiligen Schrift
gleichgesetzt wird. Unter Hinweis auf den Begriff cuyratdfaoig (Her-
ablassung Gottes) erscheint bei Chrysostomus Gotites Sprechen in der
Schrift als den Menschen angepaBt, so daB eine Auslegung vom Lite-
ralsinn aus ermdglicht wird, auch wenn die Urheberschaft Gottes oft
tberstark betont erscheint. Wie sehr er die Schrift als dynamische
Wirklichkeit versteht, illustrieren Bildreden vom Schatz, vom Garten,
vom Tisch u. a,, in denen die lebenspendende Funktion zum Ausdruck
kommt. Den Hauptteil der Arbeit stellt die Untersuchung des Wortes
Gottes im Gottesdienst der Gemeinde dar, dessen Ablauf und Aus-
drucksformen in mancher Hinsicht erhellt wird. In der Schriftlesung,
im Psalmengesang und in der erklirenden Homilie der Vorsteher spricht
nach Meinung des Kirchenvaters Gott selbst zu den Menschen. Diese
Betonung des Wortes Gottes und seine Bedeutung fiir das Leben der
Gemeinde kommt vor allem dadurch zum Ausdruck, daB sich die Gldu-
bigen hiufiger zu jenen Gottesdiensten versammelten, bei denen die
Verkiindigung Vorrang hatte, als zu den eucharistischen Mysterien. Die
bekannte Charakterisierung des Johannes Chrysostomus als ,doctor
eucharistiae" ist von hier aus gesehen ergiinzungsbediirftig, nicht zu-
letzt deshalb, weil der Antiochener dem ,Wort“ einen betonten Realis-
mus zuerkennt. Die Verwaltung des Wortes erfordert vom Homileten
die Fdhigkeit zur rechten Auslegung der Schrift, wobei die einseitige
Festlegung auf antiochenische Prinzipien keineswegs gegeben ist. Die
Wirksamkeit seiner Exegese, die auf das konkrete Leben der Gemeinde
ausgerichtet ist, hdngt in hohem MaBe aber auch von der Person des
Verkiindigers ab, sei es seine Lebensfilhrung oder sein Einfithlungs-
vermdgen in die Situation der Horer. Die bekannten pédagogischen
Einsichten des Chrysostomus kommen hier wieder zum Tragen, zu-
sammengefaBt in dem bereits erwdhnten Leitmotiv der anpassenden
Herablassung. Aus der Uberzeugung, daB alle MiBstdnde in der Kirche
aus der Unkenntnis des Gotteswortes resultieren, ruft er zu eifriger
Teilnahme an den Gottesdiensten, zum Hoéren und Beten auf. Es ist
bemerkenswert, daB fiir Chrysostomus die Begegnung mit der Schrift
nicht nur in der Kirche erfolgt, sondern auch im Alltag ihren Fortgang
nimmt, angefangen bei der hduslichen Schriftlesung; im tdglichen Psal-
mengesang und in der gegenseitigen Unterweisung ergeben sich weitere
Maglichkeiten, mit und aus dem Wort Gottes zu leben.

Aus der Untersuchung wird ersichtlich, da Johannes Chry-
sostomus das Wort Gottes auBerordentlich hoch schétzte, ja ihm
nachgerade einen sakramentalen Charakter zuerkannte. ,Gottes
Wort ist voll innerer Dynamik; in ihm ist Gott selbst gegenwiirtig,
der mit dem Menschen den Dialog aufnehmen will* (400). Dar-
iiber hinaus bestitigt die Arbeit ferner, daB Schrift und Schrift-
lesung fiir den Bestand der Gemeinden wesentlich sind. Dieses
Ergebnis wirft auf das Selbstverstdndnis des spitantiken Christen-
tums ein bezeichnendes Licht, insofern die unzweifelhaft zu beob-
achtende Sakralisierungstendenz begleitet ist von einer Betonung
des Wortes. Der Praktiker wird schlieBlich mit Interesse Rat-
schlige und Erfahrungen zur Kenntnis nehmen, deren Zeitlosig-
keit ihm die Gegenwart bestitigt.

Mit Umsicht und Sachverstand hat V. das umfangreiche Ma-
terial gesichtet, analysiert und dargeboten. Seinem behutsamen
Urteil kann man sich weitgehend anschliefen, auch wenn unter
dem ,Wort Gottes® bei Johannes Chrysostomus noch andere
Probleme wie Offenbarung, nicht zuletzt in der Natur auftauchen.
Die beliebte antithetische Gegeniiberstellung von antiochenischer
und alexandrinischer Auslegung iibertreibt K. nicht; am Beispiel
des Origenes lieBe sich allerdings zeigen, daB der Schliisselbe-
griff ,ovyxovdBacic’ nicht einseitig fiir Antiochien zu reklamie-
ten ist. Ein reichhaltiges Register erschlieBt die vielschichtigen
und zahlreichen Einzelaussagen dieser sonst sorgfiltig gearbei-
teten Dissertation.

Miinchen Peter Stockmeier

Hiussling, Angelus Albert: Monchskonvent und Eucharistiefeier. Eine
Studie iiber die Messe in der abendldndischen Klosterliturgie des
frithen Mittelalters und zur Geschichte der MeBhéufigkeit. — Miinster:
Aschendorff (1973). XIV, 380 S. (Liturgiewissenschaftliche Quellen und
Forschungen, Heft 58) kart. DM 74—

Das Ziel der vorliegenden Studie ist es, ,einen Beitrag zu lei-
sten, welchen Stellenwert die Feier der Eucharistie im Leben mo-
nastischer Klostergemeinden einnehmen solle” (1). Der Umschwung,
der sich mit dem Konzil in dieser Frage vollzogen hat, ist recht
erheblich. Der vorkonziliire Zustand, obwohl erst wenige Jahre
zuriickliegend, ist inzwischen bereits so obsolet, daB eine aus-
driickliche Erinnerung angebracht erscheint, wie die Praxis durch
die ganzen Jahrhunderte der Neuzeit ausgesehen hat:

«Das Konventamt war die hohe Feier..., die aber nur die Chor-
monche fiir sich, also in Abwesenheit der Laienbriider, bestreiten, und
in der dann niemand aus der Klostergemeinde kommuniziert. Jeder
einzelne hat seine Messe, der Priestermonch die Privatmesse, die er
zelebriert, der Nichtpriester die stille Kommunionmesse...“ (4). Noch
kirchenamtliche Verlautbarungen aus der Zeit Pius’ XII. erkliren, daB
die tégliche Konventsmesse, in Einheit mit dem Horenoffizium gefeiert,
den Héhepunkt des christlichen Kultus darstelle; da aber ein solcher
Gottesdienst nicht in allen Kirchen abgehalten werden kénne, miisse
er von den zum Chorgebet Verpflichteten gleichsam in Stellvertretung
und beispielhaft dargebracht werden. Die Liturgiekonstitution des Vati-
canum II. dagegen nimmt die normale Gemeindemesse und nicht das
Konventamt als Musterfall der Eucharistiefeier — womit letztere, sofern
sie der Hohepunkt allen christlichen Kultus sein soll, in Frage ge-
stellt ist.

Von dieser, fiir das monchische Selbstverstindnis héchst ak-
tuellen Frage ausgehend, breitet Vi. ein reiches historisches Ma-
terial aus, um darzustellen, wie es gewesen und wie es geworden
ist; die griindliche Analyse des geschichtlichen Befundes ldBt in
keinem Moment das Gefiithl aufkommen, hier werde nur Material
gesucht und zurechtgesetzt, um eine bestimmte Deutung von der
Geschichte her zu untermauern.

V1. geht bis in die Anfinge des Mdénchtums zuriick und untersucht
das Verhdltnis zur MeBfeier, zum klostereigenen Oratorium und Altar,
wie auch zu Bischof und Amt. Die ganze Fiille des Gebotenen kann hier
selbstverstindlich nur skizziert werden: Das zonobitische Ménchtum
verstand sich zun#ichst als asketische Gruppe innerhalb der Gemeinde,
der sie sich auch zum Gottesdienst anschloB. In dem bald folgenden
weiteren Entwicklungsschritt, mit dem sich das Zénobium als eigene
gottesdienstliche Gemeinde konstituierte, wurde ein folgenschwerer
ProzeB eingeleitet, der damit endete, daB das Monasterium eine dem
Episcopium gleichrangige civitas darstellen wollte: ,Die Abtei gibt sich
als Bischofsstadt* (30). Die frdnkischen GroBkldoster sind autarke und
autonome Gebilde, die nun auch eine der Bischofsstadt gleichwertige
Liturgie feiern. In dieser Nachahmung der civitas ist Rom das alles
normierende Vorbild, das Zug um Zug imitiert wird: Die rémische Sta-
tionsliturgie, deretwegen im Kloster ,Kirchenfamilien® (so nennen die
Kunsthistoriker die Vielzahl von Kirchen und Altiiren in den Kléstern)
entstehen; die romischen Basilikakloster, in denen Kleriker asketisch
zusammenleben; die rémischen Liturgietexte, die nun in den Norden
wandern; die Verehrung der Heiligengridber, welche in den zahlreichen
Altarsepulcra imitiert und prédsent gemacht werden. V{. formuliert als
Ergebnis auf seine eingangs gestellte Frage: ,Das Konventamt als die
Hauptmesse der Klostergemeinde nimmt die Hauptfeier des romischen
Stationsgottesdienstes auf, die sogenannten ,Privat‘messen aber, weit
davon entfernt, ,privat', d. h. beliebig zu sein, ,kopieren‘ die Neben-
feiern der romischen Stadtkirche in den Titeln und Memorialheilig-
tiimern,” Aber dies ist nur ein Ergebnis neben anderen, nicht minder
bedeutsamen Einsichten. So wird zum Beispiel eine Akzentverschiebung
im Verstdndnis des kirchlichen Amtes festgestellt: ,Aus den Dienern
der Gemeinde werden die Liturgen des Heiligtums. Auch hier wird das
personale Prinzip durch ein sachliches Moment erginzt und vielleicht
auch iiberlagert. Die Ordination ist eine Bestimmung fiir die ,heiligen
Altdre’. Weil das Heiligtum kultische Verehrung nach sich zieht, braucht
es den Klerus... Der Priester wird zunehmend vom Kult her verstan-
den.“ (269f). Oder noch ein anderes Ergebnis: Indem H. auch den ,ge-
sellschaftlichen Voraussetzungen“ Beachtung schenkt, tritt die Rolle
des Kénigtums in ein deutlicheres Licht. Die zum Teil bischofsfreien
Kloster erhalten im Koénig sozusagen ein neues Oberhaupt. Zugleich
treten Hofkapelle und Reichskloster in enge Beziehungen, wobei die
okonigliche* Liturgie der Hofkapelle und der Kloster sich gegenseitig
beeinflussen. Das karolingische Monasterium wird Teil der frinkischen
Staatsoffentlichkeit; seine Gottesdienste sind die ,Liturgie der einen
Kirchengemeinde unter den Franken“ (277). Nicht daB die universal-
kirchliche Verbundenheit geleugnet wiirde — und doch wird die poli-
tisch herrschende Schicht mit dem Konig an der Spitze der bestimmende
Trdger des Gottesdienstes.

Ein besonderer Vorzug der Arbeit liegt darin, daB sie ihr Wis-
sen nicht allein aus rein liturgiegeschichtlichen Quellen schépft,
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sondern in einer fiir die bisherige Forschung ungewohnten Weise die
ganze Breite medidvistischer Forschung miteinbezieht. Der Gewinn
ist allenthalben und gerade auch in zentralen Punkten der Arbeit
offenkundig. War man bislang geneigt, die Privatmesse bereits im
Sinne privat-subjektiver Frommigkeit zu deuten, so erdrtert H. das
friihmittelalterliche Personen- und Gemeinschaftsverstindnis, wie
es heute allgemein rezipiert ist, daB es nédmlich den ,Einzelnen“
im modernen individualistischen Verstindnis gar nicht gegeben
hat, daB vielmehr der einzelne nur im Riickbezug auf die hinter
ihm stehende Gemeinschaft verstéindlich wird; von daher dann das
Postulat, daB ,eine individualistische Erkldrung kein hermeneuti-
sches Prinzip sein“ kann (77). So ist es nicht iiberraschend, wenn
die herkdmmliche Deutung, daBl die vielen Messen Ausdruck sub-
jektiver Devotion seien, abgelehnt wird; diese werden vielmehr
als Dienst an den heiligen Altdren einsichtig gemacht und gerade
nicht als Ausdruck einer individualistischen Frommigkeit.

Solche Ergebnisse sind noch vor einem weiteren Hintergrund
zu betrachten. Wenn man nidmlich bedenkt, welche Bedeutung die
dltere Medidvistik, die besonders in Deutschland oft genug auf das
wesentlich Germanische geradezu fixiert war und dem ,deutschen
Gemiit® in Abhebung von allem Romanentum eine wesenseigene
Fahigkeit zu verinnerlichter und subjektiver Frommigkeit zuschrei-
ben wollte — man lese nur das entsprechende Kapitel in R. See-
bergs Dogmengeschichte oder auch einzelne Passagen bei J. Lortz —,
dann wird der Unterschied deutlich; die hier vorgelegten Ergeb-
nisse setzen eine andere Sichtweise voraus: Das Friihmittelalter
ist insgesamt ein vorsubjektives oder, wie heute — allerdings oft
schon wieder allzu vereinfachend — gesagt wird, ein ,archaisches
Zeitalter”. Nicht primér eine germanische oder — nach anderer
Version — irische Heilsangst, sondern typische Ziige eines vor-
individuellen Denkens prédgen die Liturgie des frithen Mittelalters.
Allenthalben merkt man der Arbeit an, dabB sie aus einer langen
Beschiftigung mit den Quellen und der einschldgigen Literatur
hervorgegangen ist. Angesichts des reichen Materials und der Viel-
zahl der Aspekte erscheint es unbillig, einzelne Versehen oder
auch problematische Akzentuierungen beanstanden zu wollen. V£
hat ein profundes und héchst anregendes Buch vorgelegt, aus dem
nicht nur die Liturgiewissenschaft, sondern auch andere Diszipli-
nen grofen Gewinn ziehen werden.

Miinster/Toronto Arnold Angenendt

Harnoncourt, Philipp: Gesamtkirchliche und teilkirchliche Liturgie. Stu-
dien zum liturgischen Heiligenkalender und zum Gesang im Got-
tesdienst unter besonderer Beriicksichtigung des deutschen Sprach-
gebiets, — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1974). 487 S. (Untersuchun-
gen zur praktischen Theologie, Bd 3) kart.-lam. DM 85.—

Der Grazer Liturgiewissenschaftler und Hymnologe stellt in
seiner sehr aktuellen Habilitationsschrift (Graz 1972) den beiden
Hauptteilen (Liturgischer Heiligenkalender: 63—245; Der Gesang
im Gottesdienst: 299—462) eine grundsitzliche Einfithrung in die
Fragestellung voraus (19-59), auf die wir zum SchluB zuriick-
kommen werden. Den AbschluB bilden die Register (465—487:
Autoren; Personen, Orte, teil- und gesamtkirchliche Begriffe; Fei-
ern, Feste, kalendarische und liturgische Begriffe; Gesdnge, hym-
nologische Begriffe).

Die materialreiche Schrift befaBt sich entgegen dem Adjektiv
w»gesamtkirchlich® nur mit dem Verhéltnis der westlichen, genauer
romischen Liturgie zu der Liturgie der Orts- bzw. Partikularkir-
chen des Westens. Vf. ist sich bewuBt, daB seine Terminologie
unzutreffend ist (vgl. 19, 34ff): Zur Gesamtkirche gehéren auch
die (unierten) Kirchen des Ostens. Der korrekte Titel miilte etwa
lauten: Allgemeine und deutsch-teilkirchliche Rémische Liturgie.

Die erste — aufschluBreiche — Studie behandelt das geschicht-
liche Werden der Heiligenkalender von der urspriinglichen lokalen
Bindung der Heiligenverehrung iiber die Lésungen auf dem Trien-
ter Konzil, die Entwicklungen bis zum Ende des 19. Jahrhunderts,
die Kalenderreformen Pius’ X. (Reduzierung der Eigenfeste),
Pius XIIL, Johannes XXIII. bis zur Neuordnung im Gefolge des
Zweiten Vaticanums. Aus erster Hand — Vi. war Leiter der betref-
fenden Arbeitsgruppe der Internationalen Arbeitsgemeinschaft der
Liturgischen Kommissionen des deutschen Sprachgebiets — werden
die miithevolle Ausarbeitung des — erstmals in der Geschichte ver-
wirklichten — Regionalkalenders fiir das deutsche Sprachgebiet
(1969—1971) und die Schwierigkeiten der Konfirmierung durch die
romische Gottesdienstkongregation dargestellt. Eine #hnlich de-

taillierte genetische Darstellung liegt bisher weder fiir eine der
neuen rémischen liturgischen Biicher und Teilausgaben noch fiir
deren deutsche Bearbeitungen vor. Es ist dringend zu wiinschen,
daB mdglichst bald dhnliche Darstellungen fiir MeBbuch, Stunden-
buch, Rituale und Pontificale (rémische und deutsche Fassungen)
durch Aufhebung der Geheimhaltungsvorschriften beziiglich der
Arbeit der rémischen Studiengruppen, die fiir den ArbeitsprozeB
vielleicht vorwiegend niitzlich waren, erméglicht und durch &hn-
liche kundige und arbeitsfreudige Autoren wie Harnoncourt ver-
wirklicht wiirden.

Leider hat Vf. fiir die Teilreformen unter Pius XII. und Johan-
nes XXIII. die 1948—1951 gedruckten Erwégungen, Vorschldge und Dis-
kussionsbeitrdge der von Pius XII. eingesetzten Kommission der Riten-
kongregation fiir die Reform der gesamten Liturgie nicht eingesehen
(was die Gottesdienstkongregation ihm nicht verwehrt hitte): Zum
Kalendar: Memoria sulla riforma liturgia 1948, 20—168; Supplementum I,
1950, 1-36; Suppl. II, 1950, 9—40: Bemerkungen der Konsultoren B, Ca-
pelle, J. A. Jungmann und M. Righetti; Suppl. III, 1951, 3—203, ferner
nicht die Voten der Bischdfe, Orden, rémischen Kongregationen und
katholischen Universitdten vor dem Konzil, die Protokolle der Vor-
bereitenden Kommissionen und der Zentral-Kommission (die 23 Bénde
der Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando
sind allerdings erst seit Anfang 1975 offentlich zugénglich), sodann
fiir die Verhandlungen iiber die Liturgiekonstitution die betreffenden
Bidnde der Acta Synodalia Concilii Oecumenici Vaticani (erscheinen seit
1970), fiir die Reformarbeit am romischen Generalkalender nicht die
(allerdings nicht sehr ergiebigen) in der Zeitschrift Notitiae des rémi-
schen Rates zur Durchfithrung der Liturgiekonstitution bzw. seit 1969
der romischen Gottesdienstkongregation veréffentlichten Berichte der
romischen Arbeitsgruppe (1965; 1966).

Wie es — trotz offiziell nicht aufgehobener Geheimhaltungsvorschrift
— bei Kommentaren zu Konzilsdokumenten vielfach geschehen ist, hitte
Vi. es dariiber hinaus wohl wagen sollen, die verschiedenen rémischen
Entwiirfe zum Generalkalender einzubeziehen (die knappen Bemerkun-
gen S. 177 sind viel zu pauschal und ungenau). Dadurch wire die Kri-
tik am Generalkalender von 1969, soweit das Consilium und seine Arbeits-
gruppe verantwortlich ist, wenigstens in einem Punkt milder ausgefal-
len: ,Der Generalkalender enthélt zu viele Gedenktage von Heiligen®
(197f). Die vom Consilium Ende 1966 verabschiedete Endfassung des
Calendarium generale enthielt nur 36 obligatorische Gedenktage der
Heiligen, also noch weniger als der nach Rom zur Konfirmation iiber-
sandte Regionalkalender umfaBte, der wegen der groBen Zahl der Re-
gionalheiligen gréBere Freirdume brauchte. Die Schwierigkeit der r-
mischen Konfirmation, iiber die Vf. berichtet, hatte iibrigens nicht nur
in der Reduzierung der obligatorischen Gedenktage ihren Grund, son-
dern auch in der groBen Zahl der Regionalheiligen (65 nichtobligatori-
sche Gedenktage). Das franzdsische Proprium hat dagegen nur acht
Eigengedenktage, alle nicht obligatorisch, das Proprium der Jesuiten
allerdings 39, bis auf 2 alle obligatorisch.

Leider 14Bt der Raum nicht zu, die vielen wertvollen Erkennt-
nisse anzufithren, die sich in der Studie finden. Unterstreichen
mochte der Rezensent nur die Feststellung (71), daB man aus den
Kalendern der handschriftlichen Missalien keinesfalls schlieBen
darf, dab alle dort angefiihrten Heiligen auch liturgisch gefeiert
wurden, ein SchluB, der in der Literatur immer wieder begegnet.
Allerdings ist ihm der vom V{f. erwdhnte umgekehrte Fall bisher
nicht begegnet, daB der Inhalt des Proprium Sanctorum reicher
ist als der Kalender.

Nicht minder aktuell und aufschluBreich als die erste Studie
ist die zweite iiber den ,Gesang im Gottesdienst® mit seinen vier
Teilen: Gesang und Musik als gesamtkirchliche rituelle Elemente
der Liturgie, die teilkirchliche Prégung der Kirchenmusik, die Ver-
wendung deutscher Kirchenlieder im Gemeindegottesdienst seit
dem Mittelalter (in dieser Frage hilt sich hartnéickig die Meinung,
Kirchenliedern den ,liturgischen Charakter abzuerkennen), die
Bemiihungen um ein Einheitsgesang- und gebetbuch fiir das deut-
sche Sprachgebiet seit dem ausgehenden Mittelalter (was Lieder
betrifft) bis zur Arbeit der 1963 gegriindeten Kommission, deren
Frucht im Stammteil des Einheitsbuches ,Gotteslob” im Friihjahr
1975 vorliegt.

Wenn Vi, S. 254 feststellt, daB es im Altertum ,auch schlichten
Gemeindegottesdienst ohne Scholagesang gegeben® hat, so wire
zu fragen, ob nicht — im AnschluB an das synagogale Vorbild und
wie in den Kirchen des Ostens — von Anfang an das Amt des
Kantors bestanden hat.

Unter den Zitaten des knappen, aber wichtigen Abschnitts ,Gesang
und Musik als liturgische Zeichen" vermiBt man wenigstens die eine
oder andere AuBerung Pauls VI, der ungezihlte Male in seinen An-
sprachen die Wichtigkeit des Gesanges fiir die Liturgie betont hat, ge-
legentlich mit dem Bedauern, daB man in den lateinischen Lindern so
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weit hinter dem deutschen, polnischen und niederlindischen Beispiel
zuriickbleibt. Unter den wichtigsten Autoren iiber den Ursprung des
gregorianischen Gesangs (274, Anm. 10) diirfte A. van Dijk nicht fehlen.
Wenn Vf. schreibt, daB seit dem Ende des 12.Jahrhunderts neumierte
Plenarmissalien nicht selten seien (277), so ist das vielleicht zu wenig
behauptet. Von den etwa 30 handschriftlichen Missalien aus dem Bis-
tum Miinster, die dem Rez. bekannt sind, ist kein einziges ochne Neumen
fiir die MeBgeséinge (Introitus usw.). Statt ,Legismus“ (279) ist wohl
sLegalismus® zu lesen. Das Pontificale Romanum enthilt in der editio
typica von 1962, anders als V{. angibt (272, Anm. 32), alle Gesinge nach
den Prinzipien der Editio Vaticana, ebenso wie seit 1925 das vom VI.
nicht erwidhnte Rituale Romanum, dagegen nicht mehr die alte Weisung,
das Volk solle bei der Religuienprozession zur Altar- (und Kirchen-)
Konsekration ,Kyrie eleison" singen (295, Anm. 5). Stattdessen werden
Prozessions- und andere geeignete Lieder empfohlen.

Der Kritik des Vf.s an der nachkonziliaren Neuordnung des
Kalenders kann der Rezensent nicht in allem zustimmen. Die Ver-
legung von Hochfesten wie Epiphanie, Christi Himmelfahrt und
Fronleichnam, sofern sie staatlich nicht als Feiertage geschiitzt
werden, auf den (folgenden oder vorhergehenden) Sonntag, ist
nicht verwerflich (121; 163). Eine sollemnitas externa ist eine un-
befriedigende Losung. Die Erfahrung fritherer Jahrhunderte (Licht-
meB, Verkiindigung, Maria Himmelfahrt u. a.) hat bewiesen, daB
ein Festhalten am eigentlichen Datum (auch wenn zunédchst die
Pflicht zum Besuch der MeBfeier aufrechterhalten wurde) praktisch
in kurzer Zeit den Untergang der betreffenden Tage als Feste der
ganzen Gemeinde bedeutet hat.

Die vom Consilium sorgfiltig erwogene und dort allgemein ak-
zeptierte Durchzihlung aller Wochen ,per annum*“ hat den kom-
plizierten Rubriken fiir die am Schluf des Kirchenjahres je nach
wechselndem Ostertermin einzuschiebenden (1—4) Sonntagen zwi-
schen dem 23. Sonntag und letzten Sonntag nach Pfingsten (mit
Ubernahme der Lesungen der Sonntage nach Epiphanie und mehr-
facher Wiederholung der Gesinge des 23. Sonntags) ein Ende ge-
setzt. Im Stundengebet hatte die alte Regelung den schweren
Nachteil, daB die ohnehin diirftige Lesung der paulinischen Briefe
in der Zeit nach Epiphanie je nach Ostertermin in den meisten
Jahren noch diirftiger wurde. Die Prégung der ersten Sonntage nach
Epiphanie bleibt in der neuen Ordnung erhalten. Die Sonntage
nach Pfingsten sind weniger deutlich geprédgt (es gibt keinen
Pfingstkreis), so daB es unerheblich ist, mit welchem Sonntag die
Jahresreihe nach Pfingsten wieder aufgenommen wird. Im {ibri-
gen kehrt die Neuordnung zu der Regelung in den #ltesten Quellen
der rémischen Leseordnung zuriick, verbessert sie aber, indem sie
die Sonntage per annum nicht nach Pfingsten beginnt und mit
Unterbrechung durch Advents- und Weihnachtszeit vor der Fasten-
zeit beendet, sondern nach Epiphanie beginnt. Zum generellen
Primat, den Vf. fiir die Partikularkalender fordert, s. unten die
Bemerkungen des Rez. zur Einleitenden Studie.

Einige kleinere Ausstellungen: Bei Placentia (72 und 115, Anm. 8)
ist nicht etwa an Piacenza zu denken, sondern an den spanischen
Ort Plasencia. Der Ubergang zu den rémischen Biichern im Bistum
Miinster erfolgte nicht 1865 (74, Anm. 41), sondern spiter, in manchen
Pfarreien erst kurz vor 1900. Das ,Consilium* wurde bereits mit der
Errichtung der Gottesdienstkongregation (8. 5. 1969) aufgeldst (119,
Anm. 22). Im Unterschied zur neuen rémischen Bezeichnung des Stun-
dengebets als ,Liturgia Horarum“ werden die Termini Brevier, Ordo
Breviarii u. 4. verwendet (so S. 151, u. Anm. 40; 166, 251, Anm. 10}.
Die Reihenfolge der Anm. 82f ist vertauscht. S. 365 Zeile 4 ist statt
Nr. 32 der Musikinstruktion von 1967 einzusetzen Nr. 33.

Es trifft nicht zu, daB die von Pius X. begonnene und 1916 ,einge-
schlafene* Reform des Heiligenkalenders erst durch das II. Vatikanum
wieder aufgenommen wurde (390 Anm. 51). Teilreformen des Kalenders
erfolgten 1955 und 1960; sie waren ein erstes Ergebnis der oben er-
wihnten von Pius XII. 1948 eingesetzten Reformkommission, die sich
besonders eingehend mit der Kalenderreform befaBte.

In Anm. 162 der S. 440 wire auch Miinster unter den Bistiimern
zu nennen, die einen Liedanhang (1966) mit 75 Liedern zum Ditzesan-
gesangbuch von 1950 herausbrachten.

Die verpflichtende Einfithrung des EGB, fiir die dem Vf. gegenwir-
tig der geeignetste Moment noch nicht gegeben zu sein scheint (442),
ist l:ieka.nntlidn inzwischen beschlossen und in den Bistiimern durchgefiihrt
worden.

Den beiden wertvollen, reich dokumentierten Studien stellt Vi
eine Einfilhrung in die Fragestellung voraus: Gesamtkirche und
ihre teilkirchliche VerfaBtkeit, gegenseitige Durchdringung ge-
samtkirchlicher und teilkirchlicher Vorgéinge im Gottesdienst, Ord-
nung der Liturgie und die dafiir zustdndige Autoritdt, Spannungs-
feld zwischen Ordnung und Freiheit, Einheit und Vielfalt im Got-

tesdienst der Kirche. In vielen Punkten ist dem Vi. eine ausgewo-
gene Darstellung gelungen.

Die von ihm (14 Anm. 1) leider verkiirzt zitierte ,Definition® litur-
gischer Handlungen aus Art. 1 der Instruktion iiber die Kirchenmusik
und die Liturgie von 1958 wiire unbedingt durch weitere Artikel zu
ergénzen, so 12—21 und 93.

Im ganzen versucht die Instruktion, die noch engere ,Definition"
der can. 1256f des CIC (aus dem der vom Vi. zitierte Teil des Art.1
der Instruktion im wesentlichen entnommen ist; Vi. verweist erst S. 37
auf CIC can. 1257) theologisch und rechtlich zu erweitern, freilich in
einer noch vdllig unzureichenden Weise (vgl. E. J. Lengeling, Art. Litur-
gie, in: H. Fries [Hrg.], Handbuch theologischer Grundbegriffe II, Miin-
chen 1963, hier bes. 81f, 87, 92f, 94f). Das Eintreten des Vf.s fiir das
vorrangige Recht der Partikularkirchen vor dem der Gesamtkirche
(hier gleich Kirche des rémischen Ritus), ja fiir den Vorrang der tat-
sidchlichen Feier vor dem positiven liturgischen Gesetz (92) unterschei-
det nach Meinung des Rez. nicht zwischen der historischen Entwicklung
und dem positiven Recht. Der Rez. hat schon vor dem Konzil dargelegt,
daB der rémische liturgische Zentralismus, wie er im CIC und in der
oben genannten Instruktion vertreten wird, rein positives Recht ist, das
theologisch nicht als notwendig zu begriinden ist, sich historisch
allméhlich entwickelt hat (nicht ohne plausible Griinde) und das niemals
generell giiltig war: Ganz abgesehen von liturgischen Biichern auch
unierter Ostkirchen, die nie von Rom formell approbiert waren, gab es
auch im Bereich der rémischen Kirche nicht nur nach dem Konzil von
Trient, sondern auch noch nach Erscheinen des CIC liturgische Brédu-
che, ja sogar liturgische Biicher (so das Breslauer Rituale von 1929)
ohne rémische Approbation (vgl. auch S. 39 Anm. 42). Ohne Zweifel
hefinden wir uns seit dem Zweiten Vaticanum (bes. SC 22; 37—40) auf
dem Weg zu griBerer Pluriformitdt und Dezentralisation in der Litur-
gie, Was nach den neuen liturgischen Biichern den Bischofskonferenzen,
dem einzelnen Bischof und dem Spender méglich ist — und nicht immer
ausgenutzt wird — ist beeindruckend (vgl. die Zusammenstellung von
A. Cuva, La creativitd rituale nei libri liturgici ai vari libelli di com-
petenza: EL 8/9 [1975] 54-99). Zentralistische Riickschlige — wie in
der Vergangenheit — verwundern dann nicht, wenn Bischofskonferen-
zen (wie frither die Bischéfe einer Metropolie) nicht einig werden und
so Rom jiingst erméglichten, die Approbation (nicht nur Konfirmation)
der sakramentalen Formel an sich zu ziehen. Vf. hilt dem Rez. ent-
gegen, er habe in seinem Kommentar (1964) zu SC 22, der den Bischéfen
ad normam iuris und den Bischofskonferenzen ex potestate a iure con-
cessa liturgische Rechte verleiht, und nicht mehr nur ,allein dem Apo-
stolischen Stuhl" (CIC, c. 1257), unterlassen, weiter zu fragen, ob diese
neuen Rechte nur Konzessionen seien oder ihnen zukommen, weil der
.Gottesdienst seiner Natur nach ein Geschehen ist, das in den Auf-
gabenbereich der Leitung teilkirchlicher Einheiten gehdrt". Fiir den Be-
reich des lateinischen Patriarchats kann die Antwort nur lauten, daB
der Apostolische Stuhl in einem langen ProzeB das Recht mehr und
mehr an sich gezogen hat, jetzt aber grundsétzlich zur Dezentralisation
bereit ist. Zu wiinschen ist, daB ein neues zu entwickelndes Recht
(und das meint SC 22) grundsitzlich den Konferenzen und Bischéfen
alle Vollmachten gibt, die sich der Apostolische Stuhl nicht vorbehilt
(im Sinn des Art. 27 der Kirchenkonstitution, den Vf. kaum zu Recht
fiir wesentlich groBziigiger hélt als SC 22: S. 90 Anm. 44), nicht also
fiir alles kompetent ist, was nicht ausdriicklich rechtlich oder gar nur
als Privileg den Konferenzen oder Bischiéfen zugewiesen wird. Dafiir
zu kidmpfen ist Sache der Konferenzen und nicht zuletzt der rémischen
Bischofssynode. Jedenfalls aber ist, was in den Anfiingen in etwa zuge-
troffen hat: ,Die tatsdchliche Feier geht... dem positiven liturgischen
Gesetz grundsédtzlich voraus" (42); es ist ,selbstverstindlich, daB die
Aufsicht {iber die liturgische Ordnung der partikularen (lokal bestimm-
ten) kirchlichen Autoritdit zukommt* (43) nicht ohne weiteres fiir die
Gegenwart rechtens. Es verwundert, daB V{. zu dem, was gesamtkirch-
lich ,zu regeln ist, die Verwendung des natiirlichen Jahreskreises“ in
der Liturgie des Kirchenjahres z#hlt (31; 64f). Dabei vergiBt er, daB in
der siidlichen Hemisphéire die Ubereinstimmung nicht gilt (Ostern im
Herbst; Weihnachten mitten im Sommer!).

Vi. wendet seine Grundsétze auf den liturgischen Kalender an.
Er wirft der nachkonziliaren Reform vor, daB sie die Bestimmung
SC 111, wonach nur die Heiligenfeste auf die ganze (rémische)
Kirche ,auszudehnen" (extensis) seien, die ,wirklich von allge-
meiner Bedeutung® seien, nicht konsequent durchgefiihrt habe, da
der offizitse Kommentar zum rémischen Generalkalender von all-
gemein beizubehaltenden (servanda) Festen spreche und die Re-
form nicht grundsédtzlich den Partikularkalendern den Vorrang
gegeben habe (125). Dabei wird das Verb ,extendere" in SC 22
iiberinterpretiert. Wie oben bemerkt, ist die Zahl der obligatori-
schen Gedenktage in der Tat (nach dem Durchgang durch das
»Consilium*) zu umfangreich geraten. Vf. verkennt aber den posi-
tiven, pddagogischen Wert von Heiligen aus aller Welt, der oft (man
denke etwa an Antonius von Padua, Theresia von Avila, The-
resia von Lisieux) den von lokalen oder regionalen Heiligen iiber-
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trifft, iiber die man kaum etwas weib (z. B. Bischofe aus dem ersten
Jahrtausend). Der Satz ,die Verehrung schafft ein Fest; nicht aber
wird durch Institutionen von Gedenktagen lebendige Verehrung
erweckt" (128) ist in dieser apodiktischen Form nicht annehmbar.

Unsere kritischen Bemerkungen sollen das Gesamturteil iiber
die hervorragend informierenden Studien nicht zuriicknehmen.
Es sind ihnen viele kritische Leser zu wiinschen.

Miinster Emil J. Lengeling

Praktisch-theologisches Handbuch. Hrsg. von G. Otto. — (Hamburg):
Furche (1975). 675 S. Lw. DM 78.—

Die Praktische Theologie ist seit Jahren intensiv mit ihrer
Standortbestimmung als theologischer Disziplin beschéftigt. Der
jeweilige Stand der Diskussion schlédgt sich nicht nur nieder in
direkt diesem Thema gewidmeten Verdffentlichungen, sondern
auch in dem Wagnis von Handbiichern. Die erste Auflage des
vorliegenden Handbuches erschien 1970. Fiinf Jahre spéter er-
scheint nun die zweite Auflage. Sie ist in der Anlage wenig ver-
dndert. Aber die Prozesse in der Diskussion und in der Problem-
lage werden doch dadurch sichtbar, daB die Artikel nicht nur
durch Beifiigungen auf den neuesten Stand gebracht sind, sondern
zum Teil auch grundlegend umgearbeitet und durch einige neue
Artikel (Ausbhildung, theologische; Erwachsenenbildung; Kommu-
nikation; Religion; Sprache) ergdnzt wurden.

Die meisten Artikel sind auf geldufige Felder der kirchlichen Praxis
bezogen. Einige Artikel behandeln Grundbegriffe. Einige greifen Um-
feldphinomene der kirchlichen Handlungsfelder auf. Allein vom Artikel-
verzeichnis her gewinnt man aber noch keinen Schliissel zu dem Kon-
zept Praktischer Theologie, das der Herausgeber zugrundelegt. Dazu
verhilft erst die Lektiire des einleitenden Artikels von G. Otto. In der
Standortbestimmung Ottos sind folgende Elemente von bezeichnender
Bedeutung. Zum einen iibernimmt er das Grundanliegen der Kritischen
Theorie, verstellte Méglichkeiten des Menschen aufzudecken, und kon-
zipiert Praktische Theologie als eine solche kritische Theorie. Diese
Theorie hat sich zum anderen nach Otto nicht nur in einer ,kirch-
lichen Binnenperspektive* mit kirchlicher Praxis zu beschiftigen. Dem
Herausgeber geht es umfassender um eine kritische Theorie religits
vermittelter Praxis, also eine Theorie, die Wirkung und Bedeutung der
Religion in der Gesellschaft untersucht, und zwar unter zwei Fragen,
1. Welche Wirkungen zeigt Religion, die uns zur Analyse um kritischer
Aufarbeitung willen nétigen., 2. Bei welcher Weiterentwicklung/Modi-
fikation/Transformation koénnte Religion heute welche Wirkung haben?
Nur in diesem umfassenderen Zusammenhang will Otto auch christlich-
religiéses Verhalten in der Wirklichkeit untersucht wissen. Die relative
Bedeutung der Offnung des Interesses Ottos auf Religion allgemein er-
gibt sich daraus, daB Religion in unserer Lebenswelt vorwiegend als
christlich-kirchliche Praxis wirksam wird und die Artikel sich dann
auch vorwiegend auf diese Praxis beziehen. Von gréBerem Gewicht
diirfte die Ausweitung des Fragehorizontes auf die gesellschaftliche
Dimension der Praktischen Theologie sein.

Sieht man die insgesamt 34 Artikel ndher an, so wird erkenn-

bar, daB die Autoren auf unterschiedliche Weise auf das Grund-

konzept des Herausgebers eingehen. Durchgéingig fillt auf, daB
die meisten Artikel mit einer Darstellung des jeweiligen histori-
schen Hintergrundes beginnen und auch von daher ein Verstdnd-
nis der Gegenwart erschlieBen. Ansonsten variiert bei den Autoren
das Grundversténdnis ihrer Aufgabe in der Praktischen Theolo-
gie. Zum Teil werden auch in benachbarten Artikeln unterschied-
liche Positionen zu einzelnen Grund- und Sachfragen vertreten.
Alle Artikel haben einen hohen Informationswert. Sie zusammen
aber ergeben noch keinen integrierten Entwurf von Praktischer
Theologie, so daB das Handbuch eher dazu geeignet ist, als Artikel-
Sammlung benutzt zu werden. Formal ist es fiir den Benutzer sehr
hilfreich, daB alle Autoren ihrem Beitrag eine Gliederung voran-
stellen, die eine erste Ubersicht erméglicht. Die Literaturangaben
sind so gehalten, daB sie einerseits wichtige Titel benennen, ande-
rerseits aber nicht zu wahllosen Bibliographien ausufern. Ein
ausfithrliches, fast zu ausfiihrliches (weil die Hinweise nicht diffe-
renzierendes) Sachregister ermglicht die Lektiire zu Stichworten,
die nicht in den Artikeliiberschriften erscheinen.

SchlieBlich ist anzumerken, daB sowohl im Grundsatzartikel
von Otto als auch in den meisten Beitrigen das 8kumenische
Gesprich nur in Ansétzen verwirklicht wird. Dadurch enthilt das
Handbuch nur sehr begrenzt Informationen iiber die praktisch-
theologische und pastorale Entwicklung im katholischen Raum.
So muB es zum Beispiel erstaunen, daB in der Literatur zum Artikel
.Gemeinde“ ein Name wie F. Klostermann gar nicht erscheint

und daB das Stichwort ,Katechese“ nicht einmal im Stichwort-
verzeichnis zu finden ist. In dieser Begrenztheit bleibt das Hand-
buch hinter dem sehr weit gespannten Anspruch des Herausgebers
zuriick; denn wenn es um den sehr komplexen Zusammenhang
von Religion, Kirche, Gesellschaft und Theologie geht, gehort in
diesen Zusammenhang sicher auch die Praxis der anderen Kon-
fession und die Theorie dieser Praxis.

Miinster Dieter Emeis

Riither, Bernhard: Krankenhaus und Politik. Kritische Bemerkungen und
christliche Impulse zur Krankenhausreform. Bearbeitet von Franz-
Josef Tllhardt. — Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer (1973).
IX, 242 S. br. DM 35.—

Die Leib und Seele umfassende Sorge um den kranken Men-
schen im Krankenhaus war durch Jahrhunderte hindurch unbe-
strittenes Betdtigungsfeld christlich-kirchlicher Caritas. In jiingster
Zeit nun ist das Krankenhaus zum ,Politikum* (Krankenhausfinan-
zierungsgesetz, Verweildauer, Kostenexplosion) geworden. Daher
kommt der Pastoral die Aufgabe zu, das ,Humanum‘ neu zu iiber-
denken und deutlicher herauszustellen. Fiir diese unaufschieb-
bare Neuorientierung hat B. Riither durch das vorliegende Buch
eine uniibersehbare Diskussionsgrundlage geschaffen.

Weithin wird kirchliche Hilfe und Initiative im Krankenhaus heute
infrage gestellt. Vf. sieht jedoch im kirchlichen Engagement einen
gesellschaftlichen Auftrag fiir die Kirche, weil Krankheit stets existen-
tielle Sinnfragen fiir den kranken Menschen aufwirft. Selbst optimale
medizintechnische Versorgung reicht da nicht aus. Dagegen vermag das
kirchliche Krankenhaus dem fragenden Menschen Hilfen anzubieten,
weil es aus seinem caritativ-pastoralen Selbstverstindnis heraus auch
die psycho-spirituellen Néte des kranken Menschen in unserer Zeit
aufgreift (I. Kap.).

Wer, wie Vf., die Notwendigkeit kirchlich-freier Krankenhduser be-
tont, hat ,das Krankenhaus in Geschichte und Gegenwart' (II. Kap.) in
den Blick zu nehmen. Bei aller positiven Einschéitzung der Entwicklung
im Krankenhaus wird zu Recht kritisch nach dem Stellenwert der Tech-
nik gefragt. So wird der Frage nach ,Gefahren und Segen der Technik
im Krankenhaus' die iibergreifende ,Forderung nach einer menschlichen
Krankenbetreuung' entgegengesetzt. Diese menschliche Krankenbetreu-
ung wird vor allem gewdhrleistet durch die Helfer am Krankenbett.
Von daher steht die Neubesinnung auf die ethischen Grundlagen #rzt-
lichen Handelns wie auch die Neukonzeption der pflegerischen Aus-
bildung an. Diese aktuellen und hochbrisanten Themenkreise reibt Vf.
an und scheut sich nicht, berechtigte Forderungen zu formulieren,

Wenn der Staat bzw. die Offentlichkeit, streckenweise in Konkur-
renz zur Kirche, heute die Krankenversorgung als seine ureigene Auf-
gabe deklariert, dann muB die Kirche aus ihrer pastoralen Sorge um das
;Humanum' auf die offensichtlichen Engpédsse in der Krankenbetreuung
hinweisen, zumal im psychiatrischen und geriatrischen Bereich. Bei
den nachweislich unzureichenden sozialpolitischen Initiativen skizziert
Vi, die Integrationsaufgaben, welche der Kirche (resp. dem Seelsorger
im Krankenhaus) von ihrer Basis der pastoralen Verantwortung fiir
den Kranken her zufallen. Eindringlich stellt Vf. diese Aufgaben der
Kirche am Beispiel von Geriatrie, Siechenpflege und am Thema ,Tod
im Krankenhaus* dar (III. Kap.).

DaB Vi, in seinen Forderungen und Vorstellungen nicht einseitig
polemisiert und ideologisiert, beweist er im IV. Kapitel: Das moderne
Krankenhaus zwischen Ideologie und Wirklichkeit. Im Gegenteil: an-
hand der Krankenhausgesetzgebung (z. B. Finanzierung) kann er nach-
weisen, daB an die Stelle der Sorge um den kranken Menschen in der
Offentlichkeit vielfach (partei- und macht-)politische Interessen getre-
ten sind. Aus kirchlich-pastoral verantworteter Sicht fordert er daher
,statt Konfrontation eine intensive Reflexion' (199). Den zentralistischen
Sozialisierungstendenzen stellt er als Diskussionsangebot das ,Modell
eines kirchlichen Krankenhauses' gegeniiber. Damit verweist er auf die
Notwendigkeit, fiir die Zukunft des Krankenhauses gesundheitspolitische
Planung und caritative Impulse zum Wohl des kranken Menschen zu
koordinieren.

Wenn sich die Pastoral in jiingster Zeit mehr mit dem kranken
Menschen befaBt und u. a. nach besseren Ausbildungsméglichkeiten
fiir Krankenseelsorger sucht, dann ist es unerldBlich, sich iiber
den sozialpolitischen Status unserer Krankenh&user zu informie-
ren. Das vorliegende Buch zeigt: ein Krankenhaus ohne Politik
gibt es heute nicht mehr. Die Kirche und damit die Pastoral tra-
gen jedoch Verantwortung dafiir, welcher Art diese Politik ist.
Dazu gehort die sachliche und kundige, am ,Humanum' orientierte
Stellungnahme, wie sie V{. vorlegt. Wer etwa als Pfarrer politisch
und pastoral ein Krankenhaus zu vertreten hat, wer als Seelsorger
im Krankenhausteam mitarbeitet oder als Pastoraltheologe sich
um eine moderne Krankenpastoral bemiiht, kann auf die Kennt-
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nis der pastoralen und politischen Zusammenhénge in der vorlie-
genden Form nicht verzichten. DaB der Autor stets den kranken
Menschen im Mittelpunkt des pastoralen und politischen Bemii-
hens sieht, zeichnet das Buch besonders aus. Somit ist das Buch
unverzichtbare Information, zugleich aber auch AnstoB, sich nun
pastoral-praktisch intensiver mit der Thematik zu beschéftigen.
An Aktualitit hat es seit dem Erscheinungsjahr in keiner Weise
eingebiilit.

Essen Dietmar Weber

Alberti Magni ordinis fratrum praedicatorum De unitate intellectus,
edidit Alfonsus Hufnagel, De XV problematibus, edidit + Bern-
hardus Geyer, Problemata determinata, edidit Tacobus Weis-
heipl OP, De fato, edidit Paulus Sim on. — Miinster: Aschendorff
1975, XXXIX, 118 S. (Alberti Magni opera omnia, tomus XVII, parsI)
kart. DM 138.—; Halbleder DM 148.—; Halbpergament DM 152.—

Der jiingst erschienene Teilband (XVII/1) der Kolner Albertus-
Ausgabe, der dem Andenken des am 4. April 1874 verstorbenen
verdienten ersten Leiters des Albertus-Magnus-Institutes, Prof.
Bernhard Geyer, gewidmet ist, enthélt die vier im Titel angefiihr-
ten Opuscula, die von vier verschiedenen Editoren herausgegeben
wurden. Jedem der vier Texte gehen ausfithrliche Prolegomena
voraus, die iiber alle einschligigen Fragen sorgfiltig unterrichten.

1, Das Opusculum De unitate intellectus (1-30), das
sich gegen den averroistischen Monopsychismus wendet, wurde von
Alfons Hufnagel herausgegeben. Die Prolegomena schrieb aber auf
dessen Bitte Paul Simon. Die Autorschaft Alberts ist durch
die alten Kataloge (von Stams, Heinrich von Herford) und durch einen
Teil der Handschriften (Hss) verbiirgt. Von den 25 Hss, die aufgefiihrt
werden (Nr. 25 in den Addenda S. 114), nennen 11 Albert als Verfasser,
die anderen sind anonym. Der Titel ist nicht einheitlich iiberliefert.
Die alten Kataloge filhren die Schrift unter dem Titel .Contra unitatem
intellectus® an. Der Herausgeber wihlte den von sechs Hss bezeugten
kurzen Titel ,De unitate intellectus®.

Einen Anhaltspunkt fiir die Datierung gibt die in fiinf Hss
sich findende Bemerkung, Albert habe die Frage ,an der romischen
Kurie® oder ,in Rom" disputiert. In einer weiteren Hs (Nr. 5) findet
sich dieselbe Bemerkung, aber ohne Namen des Autors, der anschei-
nend durch ein Versehen ausgefallen ist. Die Bemerkung diirfte auf die
Summa theologiae Alberts zuriickgehen, in die das Opusculum mit
einer entsprechenden Bemerkung am Anfang (,cum essem in curia®) und
am SchluB (,in curia existens®) aufgenommen wurde (Pars II q. 77
membr. 3). Albert war 12561257 an der pépstlichen Kurie, die sich
von Mai bis November 1256 in Anagni und dann in Rom aufhielt. Dort
erérterte er die Frage in einer Disputation ,in einem Konsistorium vor
dem Papst und seinen Kardindlen®, wie es in zwei Hss (Nr. 23 und
25) heiBt. Die Abfassung der Schrift in der uns vorliegenden Form ist
aber spiiter anzusetzen, wie sich aus Riickverweisen auf mehrere seiner
Schriften, unter anderen auf die Metaphysik ergibt, die um das Jahr
1263 ahgeschlossen wurde. Als Ahfassungszeit ist darum die Zeit ,um
das Jahr 1263 oder kurz danach® anzunehmen. Den Anlab zur Behand-
lung der Frage in der Disputation und in der daraus hervorgegangenen
Schrift gab die Aristoteleserklirung der arabischen Philosophen, be-
sonders des Averroes, die aus Aristoteles die Lehre von der Einzig-
keit des Intellektes in allen Menschen ableiteten. Von christlichen Ver-
tretern dieser Lehre an der Artistenfakultdt der Universitdt Paris (Siger
von Brabant) scheint Albert damals noch keine Kenntnis besessen zu
haben. Die Abhandlung wendet sich demgem#B gegen die arabischen
Philosophen, mit deren Lehre Albert vertraut war. Sie beschrénkt sich
nicht bloB auf die Frage von der Einheit des Intellektes, sondern bringt
die ganze Seelenlehre zur Sprache. Sie hat die Form einer grofen
scholastischen Quéstion: Zuerst werden 30 Argumente fiir die Einheit
des Intellektes, dann 36 Argumente gegen die Einheit des Intellektes
vorgelegt. In der Lésung wird sodann die Meinung des Autors vorge-
legt und die Antwort auf die Einwénde gegeben.

Das Opusculum fand weite Verbreitung, wie die groBe Zahl der
Hss zeigt. Sechs gehdren noch dem 13.Jh. an, vier dem Ubergang vom
13. zum 14. Jh., fiinf dem 14. Jh., der Rest dem 15. Jh. Fiir die Herstellung
des Textes wurden hauptsichlich sechs der &ltesten Hss verwendet,
fiinf aus dem 13.Th. (die sechste ist unvollstindig) und eine aus dem
Ubergang vom 13. zum 14,Th. (Erlangen, Universititsbibliothek 200).
Alle iibrigen Hss wurden kollationiert. Auch der Paralleltext in der
Summa theologiae und die alten Ausgaben (Erstausgabe Venedig 1517)
wurden beigezogen.

2. Das Opusculum De XV problematibus (31-44), das
von Bernhard Geyer herausgegeben wurde, stellt die Antwort auf 15
Artikel dar, die Albert von einem frater Aegidius O. P., vielleicht Aegi-
dius von Lessines, von Paris aus mit der Bitte iibersandt wurden, diese
von Magistern der Artistenfakultit der Universitdt Paris in den Schulen
vorgelegten S#tze zu widerlegen. Die ersten 13 dieser Sdtze wurden am
10. Dezember 1270 von Bischof Stephan Tempier von Paris verurteilt.
Einige Jahre spéiter wurden sie fast wortlich in die Liste der 219 Artikel

aufgenommen, die am 7. Mérz 1277 von Bischof Stephan Tempier ver-
urteilt wurden. Der 14. Artikel wurde am 18. Mérz 1277 von dem Erz-
bischof Robert Kilwardby O.P. von Canterbury mit anderen Sitzen
verworfen. Die ersten 13 Artikel enthalten Thesen des sog. lateinischen
Averroismus, die zur christlichen Glaubenslehre in Widerspruch traten,
darunter die Lehren von der Einzigkeit des Intellektes in allen Men-
schen, von der Unfreiheit des Willens, von der Ewigkeit der Welt, von
der Verginglichkeit der Seele als der Form des Menschen, die Lehre,
daB Gott nicht Einzeldinge erkennt und daB die menschlichen Hand-
lungen nicht von der gottlichen Vorsehung geleitet werden. Der 14. Ar-
tikel besagt, daB der im Grabe ruhende Leib Christi und der am Kreuze
hingende Leib Christi nicht schlechthin numerisch derselbe war, son-
dern nur secundum quid. Dieselbe Lehre vertritt auch Thomas (Quodl.
II a.1) im Zusammenhang mit seiner Lehre von der Seele als der einzi-
gen Wesensform des Menschen. Pierre Mandonnet O. P., der Entdecker
und Herausgeber des Opusculums, vertrat darum die Meinung, daB sich
dieser Artikel gegen die Lehre des hl. Thomas wende. Fernand van
Steenberghen bestritt dies und behauptete, daB sich auch dieser Artikel
gegen Pariser Averroisten wende (Mélanges Auguste Pelzer, Louvain
1947, 415-439). Der Herausgeber verteidigt aufs neue die Meinung Man-
donnets. Der 15. Artikel, der jede Zusammensetzung der Engel und der
geistigen Seele bestreitet, konnte von van Steenberghen bei Siger von
Brabant, dem Hauptvertreter des lateinischen Averroismus, nachgewie-
sen werden. Albert kannte die Lehre des Averroes aus seinen Kommen-
taren. Gegen glaubenswidrige Thesen, besonders gegen seine Lehre
von der Einzigkeit des Intellektes, nahm er wiederholt Stellung, z. B.
in der Summa de homine, im Kommentar zu De anima und in dem
Opusculum De unitate intellectus. Uber die Entwicklung des lateini-
schen Averroismus an der Universitit Paris war er aber wenig infor-
miert. Dies zeigt sich auch in dem vorliegenden Opusculum. Nach dem
Urteil von van Steenberghen ist sein Stil oft dunkel und sein Gedanke
mehr oder weniger ritselhaft zum Unterschied von der wunderbaren
Klarheit des hl. Thomas, besonders in seiner antiaverroistischen Schrift
De unitate intellectus (a.a.0. 432).

Die Abfassungszeit ist umstritten. Mandonnet nahm an, daf
der Brief des Aegidius vor der Verurteilung von 1270, ,um Ostern
1270“ geschrieben wurde und daB die Antwort Alberts nicht lange auf
sich warten lieB. Van Steenberghen verlegte die Abfassung in die Zeit
zwischen der ersten und der zweiten Verurteilung, néherhin in die
Jahre 1273—1276, ausgehend von der von Franz Pelster aufgestellten
Chronologie der Werke Alberts. Nach dieser wire das Werk de anima-
libus, das unserem Opusculum vorausgeht, erst 1268 oder 1270 abge-
schlossen worden. Diese Datierung 1#Bt sich aber nicht halten. Der
Herausgeber tritt aufs neue dafiir ein, daB sowohl der Brief des
Aegidius als auch die Abhandlung Alberts vor der Verurteilung von
1270 abgefaBt wurden, da diese weder in dem Brief noch in der Ab-
handlung erwéhnt wird.

Das Opusculum wurde von Mandonnet in zwei Miinchener Hss
(Clm 8001, Clm 453) des 14. und des 15.Jh. aufgefunden und nach die-
sen herausgegeben (1908). Die Ausgabe ist aber sehr mangelhaft. Fiir
die Neuausgabe standen neben den Miinchener Hss vier weitere in-
zwischen bekannt gewordene Hss zur Verfiigung. Trotzdem sah sich
der Herausgeber an sechs Stellen veranlaBt, die richtige Lesart gegen
alle Hss durch Konjektur festzustellen.

3. Das Opusculum Problemata determinata (45-64), das
von Jacobus Weisheipl O.P. herausgegeben wurde, ist die Antwort
auf 43 Fragen verschiedenen Inhalts, die der Generalmagister des Pre-
digerordens Johannes von Vercelli im Jahre 1271 drei hervorragenden
Theologen des Ordens, Albert d.Gr., Robert Kilwardby und Thomas
von Aquin, zur Beantwortung vorlegte. Die Antwort des hl. Thomas
ist lingst bekannt. Aus der Einleitung geht hervor, daB er den Brief
des Ordensgenerals am Mittwoch der Karwoche erhielt und daB er die
Antwort bereits am folgenden Tag, am Griindonnerstag (2.4. 1271),
niederschrieb. Die Antwort des Robert Kilwardby entdeckte M.-D. Chenu
0.P. in einer Hs von Bordeaux (n.131), die auch die Antwort des
Thomas enthiilt und in der Unterschrift unter dieselbe das Jahr 1271
als Abfassungsjahr angibt. Chenu gab auch den griéBten Teil des Textes
heraus (Mélanges Mandonnet I, Paris 1930, 191-—222). Die Antwort Al-
berts wurde erst 1955 in einer aus dem 13.Jh. stammenden Hs der
Kathedralbibliothek von St. Paul in London (n. 9, frither 40 B. 14) ent-
dedct, als ein neuer Katalog angefertigt wurde. Der Text ist ohne
Uberschrift. Auf dem unteren Rand (f. 17r) ist jedoch mit Bleistift be-
merkt: ,Problemata determinata per fratrem albertum predicatorum
quondam episcopum Ratis{ponensem)*“. Jakob Weisheipl. O. P. und Da-
niel A. Callus O.P. untersuchten die Schrift und stellten fest, daB es
sich wirklich um ein Werk Alberts handelt. Der erste veranstaltete
auch eine Edition (Mediaeval Studies 22, 1960, 303—354).

An der Echtheit ist nicht zu zweifeln. Im Katalog von Stams
werden ,Problemata genannt, aber vom Titel De XV problematibus
nicht durch Interpunktion unterschieden: ,problemata contra aver-
roistas XV questiones etc”. Im Katalog des Heinrich von Herford findet
sich ein Titel ,super problemata®, hier durch eine Reihe anderer Titel
von dem Titel ,contra averroistas XV questiones” unterschieden. Innere
Griinde sprechen eindeutig fiir die Autorschaft Alberts, darunter drei
Hinweise auf seinen Kommentar zum Liber de causis. Zu der Hs von
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London wurde spéter noch ein zweiter Textzeuge in einer Hs der
Studienbibliothek Klagenfurt (n.166) gefunden. Hier folgt die Schrift
anonym auf die Abhandlung Alberts De XV problematibus. Fiir die
Uberschrift wurde ein Platz frei gelassen, aber nicht ausgefiillt. Beide
Texte gehtren zur selben Textfamilie, hdngen aber gegenseitig nicht
voneinander ab. Die Londoner Hs bietet meistens den besseren Text.

Die Prolegomena schrieb Paul Simon. Das Institut legte die letzte
Hand an die von Weisheipl nach Kollationierung der Klagenfurter Hs
iibergebene Textausgabe. Die Klagenfurter Hs wird hier in das 13.Jh.
datiert, auf S. XXII aber in das 14. Jh.

4. Das Opusculum De fato (65—78), das von Paul Simon heraus-
gegeben wurde, wurde frither allgemein Thomas von Aquin zugeschrie-
ben und unter seinen Werken gedruckt. Die alten Kataloge teilen es
Thomas zu, z. B. der Katalog von Stams. In den Katalogen Alberts
fehlt es. Die handschriftliche Uberlieferung ist gespalten. Von den
14 Hss, die angefiihrt werden, schreiben es sieben Albert und sieben
Thomas zu. Dazu kommt noch ein Exzerpt in einer Prager Hs, das
Thomas zugeteilt ist. Es ist aber bemerkenswert, daB es vorwiegend
dltere Hss sind, die es Albert beilegen: vier aus dem 14. Jh. und drei aus
dem 15. Jh., die in ihren Lesarten héufig mit den dlteren Hss zusammen-
gehen. Thomas wird nur in einer einzigen Hs des 14. Jh. und in sechs
Hss des 15.Jh. als Verfasser genannt. Entscheidend sind die inneren
Griinde. Fiir Albert sprechen, wie Franz Pelster iiberzeugend nachge-
wiesen hat (Philosophisches Jahrbuch 36, 1923, 150-154), die sprach-
liche Darstellungsform, das auffallende Interesse fiir naturwissenschaft-
liche und medizinische (embryologische) Fragen, die Zitation vieler
Autoren und zahlreiche Parallelen in den Schriften Alberts, darunter
eine Stelle in dem Werk De animalibus (l. IX tr. 1 c.1 n. 47), wo er
ebenso wie im Opusculum als Augenzeuge iiber dasselbe Ereignis be-
richtet. Die Frage, die im Opusculum behandelt wird, der EinfluB der
Gestirne auf die Menschen, kommt in dem umfangreichen Schrifttum
Alberts oft zur Sprache. Heute ist die Autorschaft Alberts allgemein
anerkannt.

Ausgangspunkt fiir die Datierung ist eine Notiz im Codex Chi-
sianus E.IV. 109 (s. XIV) der Vatikanischen Bibliothek: ,questio dispu-
tata a fratre alberto apud anagniam de fato.“ Albert weilte im Herbst
1256 als Anwalt seines Ordens am pépstlichen Hof zu Anagni. Es ist
durchaus wahrscheinlich, daB er bei dieser Gelegenheit auch Fragen
erdrterte, die mit der damaligen Aristoteleserkldrung in Zusammenhang
standen und die christliche Glaubenslehre berithrten, wie die Lehre
vom Fatum und die Frage der Einheit des Intellektes.

Wihrend sich die bisherigen Ausgaben auf Textvorlagen stiitzen,
die mit den jiingeren Hss des 15. Jh. verwandt sind, wurden fiir die Neu-
gestaltung des Textes hauptsichlich die idlteren Hss des 14. Jh. heran-
gezogen.

Den vier Textausgaben ist ein doppelter Apparat beigegeben.
Der erste enthélt Textvarianten; wo eine gréBere Zahl von Hss
zur Verfiigung stand, in Auswahl. Der zweite enthilt den Nach-
weis der Zitate und zahlreiche Parallelen in dem iibrigen Schrift-
tum Alberts. Es versteht sich von selbst, daB die Herstellung die-
ses Apparates ein hohes Mall von Kenntnissen, von Zeit und
Arbeit erforderte. Ausdriicklich erw#hnt sei, daB fiir jedes der
vier Opuscula gesonderte Indices der von Albert zitierten und vom
Herausgeber angefiihrten Autoren, der Sachen und Wirter bei-
gegeben wurden (79-108). Den Herausgebern und den Mitarbeitern
des Institutes gebiihrt fiir ihre sorgfiltige Arbeit aufrichtiger Dank.

Eichstéatt Ludwig Ott

Kohlenberger, Helmut: Similitudo und ratio. Uberlegungen zur Methode
bei Anselm von Canterbury. — Bonn: Bouvier Verlag H. Grundmann
1972. 287 5. (Miinchener philosophische Forschungen, Bd 4) kart.
DM 44.—

Denken und Gedanken des heiligen Anselm sind schon wieder-
holt befragt worden, daB und wie sie im Gottesbeweis des ,Pros-
logion" und in der Erlésungslehre des ,Cur Deus homo* Einsicht
im Glauben suchen und finden. Die vorliegende Studie — eine
Tiibingener Dissertation aus dem Jahre 1969 — hinterfragt Anselms
konkretes Denken auf die es begriindende Struktur und Bedingung
einer ontologischen (metaphysischen) Bindung und Begriindung
der ,ratio“, deren Ahnlichkeit mit der gottlichen Wahrheit nicht
nur am deutlichsten, sondern zugleich fiir alles Ahnlich-Seiende
in der Schépfung am bedeutsamsten ist. Die ,similitudo” der
menschlichen ,ratio“ mit der Wahrheit ist der Schliissel der Er-
kenntnis der Wahrheit im Ahnlich-Un#hnlichen des Geschépi-
lichen. Die ,ratio“ in ihrer zeichenhaften Ahnlichkeit und in ihrer
Entsprechung zur Wirklichkeit ist nicht der Wortlaut und Sprach-
laut (,vox"), sondern das lebendige, gesprochene, aussagende,
mitteilende, lobpreisende, dankende Wort. Nicht ohne Grund ver-
steht sich die Studie Kohlenbergs als Beitrag zur Geschichte der
mittelalterlichen Sprachphilosophie.

Anselm hat allerdings keinen sprachphilosophischen Traktat ge-
schrieben, aber in der Auseinandersetzung mit den Dialektikern seiner
Zeit, von denen wir vor allem Roscellinus von Compiégne (circa 1050—
1120/25) kennen, wurde er auf die sprachlogischen Bedingungen des
Denkens aufmerksam. Weil Anselm aus dem (augustinisch-neuplatoni-
schen) Grundverstdndnis von ,similitudo" und ,ratio* eine isolierte
(linguistische) Betrachtung des Wortes ablehnte und als Anwalt der
konkreten philosophischen (,Umgangs“-)Sprache die logisch-gramma-
tikalische Formalisierung der Sprache durch die ,dialectici moderni®
scharf ablehnte, strengte er sich in allen Schriften um die ,methoden-
bewuBte", will heiBen: methodisch bewuBte, belehrte, wissende Rede
an. Und so ist Anselm in der Tat auch in der Geschichte der Sprach-
philosophie (als Sachwalter der heute so genannten ,soft analysis*) zu
nennen. Die sprachphilosophische Kontroverse Anselms mit den Dia-
lektikern seiner Zeit verdiente allerdings noch mehr Beachtung, als
es in diesem Rahmen geschehen konnte (vgl. S.11ff und 146ff). Mit
der iiberkommenen lehrbuchhaften Unterscheidung von Realismus und
Nominalismus 14Bt sich diese Auseinandersetzung nicht mehr qualifi-
zieren. Damit wiirde Anselms (und wohl auch Roscellins) Position
miBverstanden, ja verfilscht. K.s Arbeit riickt Anselms sprachlogische
Bemithungen in das rechte Licht. Sprachlogik dient dem kritischen
MethodenbewubBtsein; sie ist nicht Philosophie.

Dieses kritische Bemiithen Anselms kann immer nur an konkreten
bestimmten Termini aufgezeigt werden. Als solche Termini werden
untersucht: ,dicere", ,locutio“, ,verbum®, »similitudo®, ,exprimere”,
»significatio”, ,enuntiatio”, ,oratio, ,prolatio®, ,vox“, ,nomen* (1. Ab-
schnitt 28-51). Anselm geht es bei diesen Uberlegungen um die belehrte,
wissende Rede und Aussage, die um das Unterscheidende des gramma-
tikalischen Ausdrucks, der logischen Ordnung und Zusammenhénge und
um die ontologische Bedeutung und Bewandtnis der Termini weiB. Am
Beispiel der Zeitwérter ,posse”, ,facere®, ,velle" wird ebenso die Not-
wendigkeit der Sprachkritik einsichtig wie an den philosophisch-theo-
logischen Grenzbegriffen ,nihil* und ,Deus* (2. Abschnitt 52-89). Aus
dem grundlegenden Seinsbezug alles Sprachlichen resultiert die (ethi-
sche) Verpflichtung zum Wahrsein (3. Abschnitt 90—105). Die ethisch-
ontische Bestimmung der Sprache und des Denkens ist fiir Anselms
MethodenbewuBtsein sehr entscheidend. Die ethische Bestimmung wird
in der bezeichnenden Verbindung von ,ratio® und svoluntas“, ,veritas*
und ,rectitudo” (4. Abschnitt 106-126) offenkundig. Die ontisch-meta-
physische Bestimmung der ,ratio" ist das zentrale Problem des 5. Ab-
schnittes (127-176). Die auf die ,similitudo* mit der héchsten Wahrheit
gegriindete endliche menschliche ,ratio* wird ebenso von der Vokal-
Lehre des Roscellinus wie auch von der Kritik des ,insipiens® Gaunilo
an Anselms Gottesbeweis verkannt. Nicht als ob Anselm im Got-
tesbeweis des Proslogion eine kontinuierliche Geltung und Bedeutung
der philosophischen Begriffe und Griinde fiir den transzendenten Bereich
Gottes behauptete, vielmehr gab der allem Denken und Sprechen in-
wendige und wesentliche Seinshezug Anselm das innere Recht der Be-
griindung und Beweisfithrung. Die neuplatonisch-ontologische Fundie-
rung der Methode Anselms, wie sie im Monologion vorliegt, ist fiir
das Verstéindnis der Beweisfiihrung im Proslogion entscheidend wich-
tig. Die ,Schwerpunkte der Problematik des Monologion“ (172—178) wer-
den von K. allerdings sehr eigenwillig und nicht immer iiberzeugend
skizziert. Er hat es eingangs (11) als die Aufgabe des Mittelalters be-
zeichnet, das ,Alte" stets neu zu sagen. Dies kann nur so geschehen,
daB das mittelalterliche Gedankengut aus seinen eigenen Bedingungen
und Voraussetzungen heraus erkldrt wird. Um Anselms Gottesbeweis
und Erlésungslehre aus seinem eigenen methodischen Denken (An-
selms) verstehen zu lernen, kann K.s Arbeit Wesentliches beitragen.

Die gelegentlichen ,Innovationen“ anselmschen Denkens sieht
man ihm darum gerne nach. Von wirklich seltenen Druckfehlern
(vgl. 8. 13 Z. 12 v.u. De Rijk) oder nicht ganz korrekten Zitaten
(vgl. 157 Anm. 106) abgesehen ist die Arbeit in ihrer Sprach- und
Textgestalt untadelig. Die Hintansetzung des Anmerkungsapparates
erschwert die gewissenhafte Lektiire auBerordentlich.

Bochum Ludwig H&8dl1

Roggen, Heribert R.: Berufen zu Dienst und Gemeinschaft. Leben nach
dem Evangelium in der ,kleinen Gruppe“. Aus dem Fldmischen iiber-
tragen von Edmund Labonté. — Kevelaer: Butzon & Bercker (1973).
141 S. (Bibliothek Dienender Glaube 2) Sn. DM 14.80; fiir Abonenn-
ten der Zeitschrift ,Dienender Glaube* DM 12.80

Eine Handreichung zum Aufbau gemeinsamen Lebens gemiB dem
Evangelium. Eine solche Lebensform erscheint dem Vf. gerade heute
als wichtiger denn je, nicht zuletzt wegen des lebendigen Zeugnisses
des Geistes. Als unaufgebbare Voraussetzungen eines solchen Lebens
werden herausgestellt das ,Festhalten am Gedichtnis des Herrn" (spe-
ziell in der Feier der Eucharistie), der Geist der Zucht und Ordnung
und der Armut, die Ehelosigkeit, das ,Gebet als Sprache der Gemein-
schaft” und ,kirchlicher Sinn“, {iberhaupt ,Getragensein vom Geist des
Herrn".

Ein Buch voller beachtenswerter Anregungen.

Beverungen Oda Hagemeyer
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsiitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitit Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149—160)

I.Allgemeines

Die mittelalterlichen Handschriften der Universititsbibliothek
Basel. Abt. B: Theol. Pergamenthandschriften. Bd. III: Register. Auf
Grund der Vorarbeiten von Gustav Meyer hergestellt von Max Burck-
hardt u. Martin Steinmann. — Basel: Universitdtsbibliothek 1975. IX,
1177 S.; Lw. DM 280,—.

Register zur Theologischen Quartalschrift Tiibingen 1895-1970. Hrsg.
von Max Sedkler. — (Mz:) Matthias-Griinewald-Verl. (1975). XX, 723 S.
= Theologische Quartalschrift. Registerband; kart. DM 92,—.

Teologia y mundo contemporaneo. Homenaje a K. Rahner en su 70
cumpleafos. Editado por A. Vargas-Machuca. — Madr: Ed. Cristiandad
(1975). 692 p. = Universidad Pontificia Comillas, Madrid; pes 700.

Miskotte, Kornelis Heiko: Der Gott Israel und die Theologie. Aus-
gew. Aufsdtze. Zum 80. Geburtstag des Verf. am 23. Sept. 1974 {ibers.
u. hrsg. von Hinrich Stoevesandt und Hans-Jérg Weber. — (Neukir-
chen-Vluyn:) Neukirchener Verlag (1975). 216 S.; kart, DM 28,—.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines (Gesamtbibel)

Repertorium der griechischen christlichen Papyri. Im Namen der
patristischen Arbeitsstelle hrsg. von Kurt Aland. Band I: Biblische
Papyri. Altes Testament, Neues Testament. Varia. Apokryphen. —
B, NY: de Gruyter 1976. XIV, 473 S, = Patristische Texte und Studien
XVIII; Lw. DM 134,—.
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weg 6, Postfach 2; Prof. Dr. Ludwig Hd d1, 4630 Bochum-Weitmar, Rommersheide 38; Prof. Dr. Erwin Iserloh, 4400 Miinster, Krumme Str. 46;
{ Prof. Dr. Matthdus Kaiser, 8411 Sinzing iiber Regensburg, Minoritenweg 6; Prof. Dr. Rudolf Kilian, 8904 Friedberg, Kalterer Weg 8; Prof. Dr.
H Jacob Kremer, A-1090 Wien, Boltzmanngasse 9; Prof. Dr. Emil Lengeling, 4401 Wolbed, Am Tiergarien 125; Prof. Dr. Herbert Leroy,
8900 Augsburg, Wilhelm-Hauff-Str. 28/17; Prof. Dr. Karl L6 ning, 4401 Amelsbiiren, Jupiterweg 22; Prof. Dr. Norbert Lohfink S5J, 6000 Frank-
furt 70, St. Georgen, Offenbacher Landstr. 224; Prof. Dr. Wilhelm Neuser, 4401 Ostbevern, Lehmbrodk 17; Prof. Dr. Ludwig O tt, 8833 Eichstitt/
Bay., Am Graben 17; Prof. Dr. Rudolf Pesch, 7800 Freiburg i. Br., Senckenberganlage 13-17; Prof. Dr. Hermann Josef Pottmeyer, 4630 Bochum,
Schinkelstr, 55; Prof. Dr. Heribert Raab, Ch-1708 Givisiez, Cité Beauséjour 179; Prof. Dr. Helmut Riedlinger, 7800 Freiburg i. Br., Poststr. 9;
Dr. Eberhard Rolinck, 8035 Gauting, Pflieglweg 7; Prof. Dr. Gerhard Schneider, 4630 Bochum-Querenburg, Hustadtring 65; Prof. Dr. Bruno
Schiiller SJ, 4400 Miinster, Rothenburg 14; Dr. Joseph Schumacher, 4400 Miinster, Lahnstr. 29; Prof. Dr. Peter Stockmeier, 8000 Miin-
chen 70, Cochemstr. 2; Diplomtheologe Dietmar Weber OSC, 4300 Essen 18, Kamillushaus, Heidhauser Str. 273.
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