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Hans Kiings neues Erfolgsbuch! ist mittlerweile so bekannt,
dal es einer Vorstellung nicht mehr bedarf. Auch seine Qualitéten,
ohne die es diesen Erfolg nicht erreicht hétte, sind in einer Reihe
von Rezensionen einem breiten Publikum vor Augen gestellt wor-
den. Eine leidenschaftlich-lebendige Sprache, der weite inhaltliche

! Kiing, Hans: Christ sein, — Miinchen, Ziirich: R, Piper & Co. (1974). 600 S.
lischen Kirche in Deutschland. Ein Bericht. In: Osterr. Archiv f. Kir-

chenrecht 26, 1975, 3—24
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Christ sein — plausibel gemacht

Von Joseph Ratzinger, Regensburg

Bogen einer neu versuchten ,Summa“ (14), die Aufarbeitung eines
groBen Materials in einen immer verstindlich und durchsichtig
bleibenden Text hinein, die Offenheit fiir alles Moderne bei gleich-
zeitiger Absage an politischen Extremismus, die positive Grund-
stimmung des Ganzen, die wohlverteilte Dosierung von Toleranz
nach allen Seiten und von schneidigen Hieben auf die ,Amfts-
kirche" — das alles sind Eigenschaften, die dem Buch Freunde ge-

winnen miissen. Ich méchte noch etwas hinzufiigen, was mir in
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den Rezensionen bisher nicht begegnet ist, obwohl es mir in man-
cher Hinsicht das Wichtigste scheint: das Gefiihl der Bestdtigung,
das der Leser am Ende des Buches empfinden wird. Thm wird
nichts zugemutet, was die Plausibilitdt seiner Lebens- und Denk-
gewohnheiten stéren wiirde. Er erfihrt, daB er ohne Eingriff in
die Plausibilitit Christ sein kann, ja, sogar der richtige Christ ist
im Gegensatz zu denen, die ihm das Christsein sauer machen
wollten. ,Kein Christsein auf Kosten des Menschseins® lautet das
Résumé, in das Kiings Summa auslduft (594). Nein, es kostet
nichts, das Christsein — der Autor wiirde diese Folgerung gewib
zuriickweisen. Aber ist sie nicht doch grundlegender Teil der
Uberredung zum Christsein, die seinem Buch zugrundeliegt? Sehen
wir zu.

Wie immer man zu Kiing stehen mag, es gibt prachtvolle Passagen
in seinem Buch. Gleich die Einleitung ,Die Herausforderung der
modernen Humanismen® (17—47) beeindruckt durch Belesenheit,
durch Offenheit, durch vielschichtiges Denken. Die Kritik des
Marxismus iiberzeugt, weil sie nicht dogmatisch auftritt, das Posi-
tive wiirdigt und das Negative nicht von auBen, sondern aus den
inneren Widerspriichen des Marxismus herleitet. Wenn man frei-
lich die Anwendungen im letzten Teil (bes. 554—562) hinzunimmt,
bleibt doch das Gefithl der Halbherzigkeit; eines Versuchs, mit
Verbeugungen nach links und rechts allem Modernen wohlgeson-
nen zu bleiben, auch wenn es sich nicht vereinigen ldbt. Der vor-
gefithrte Trapezakt mag imponierend sein, besonders kldrend
scheint er mir im Endergebnis nicht. Typisch fiir die eingenom-
mene Haltung ist der Satz: ,Eine ,Theologie der Revolution' ...
wird man deshalb besser nicht propagieren" (561). Warum ,bes-
ser® nicht? Ist sie nun wahr oder falsch? Kann man mit ,besser
nicht* ja und nein verbinden, versdhnen?

Aber kehren wir zuriick. Das Kapitel, das Kiing den ,Gottes-
beweisen" gewidmet hat, scheint mir das Beste seines Buches.
Zwar stort mich, daB ,natiirliche Theologie* und praeambula fidei
auf ihren schlechtestmoglichen Sinn hin, d. h. als Un-Sinn aus-
gelegt und so dann abgelehnt werden (76): einen solch billigen
Tribut verlangt die tkumenische Gesinnung sicher nicht. In der
Sache ist das, was Kiing hier treibt, gerade recht verstandene
_natiirliche Theologie*. So mag der iiberfliissige Seitenhieb auf
sich beruhen; die Weise, wie hier die Dimension der Transzen-
denz ins Blickfeld menschlichen Denkens und Lebens geriickt wird,
ist ebenso besonnen wie zwingend. Auch das Kapitel iiber die
Weltreligionen (81—108) scheint mir in seiner Grundorientierung
angemessen, ein Fortschritt gegeniiber den schematischen Posi-
tionen, die sich unter dem optimistischen Apriori der Konzilszeit
ausgebreitet hatten. Natiirlich bleibt, wie bei vielen #hnlichen
Versuchen, die Frage, ob man auf wenigen Seiten Sinnvolles und
Angemessenes zum Inhalt der groBen Religionen und zu seinem
Verhiltnis gegeniiber dem christlichen Inhalt sagen kann. So er-
scheint mir beispielsweise der Satz doch kaum angemessen: ,Dann
erscheint der hinduistische Brahmanismus als ,reformierter’ vedi-
scher Polytheismus, der Buddhismus als reformierter Brahmanis-
mus, der Islam als reformierter arabischer Animismus® (84). Zwei-
fellos sind alle groBen Religionen Reformgestalten vorausgegange-
ner religiéser Bildungen, aber das Verhéltnis zwischen dem vor-
ausgesetzten Substrat und dem neu Entstandenen ist gerade in
den drei genannten Fillen so unterschiedlich, daB der Satz in
dieser Verkiirzung nun doch keinen rechten Sinn mehr ergibt. Fiir
unzuldnglich halte ich, was S.104 iiber die Mission gesagt wird;
ihr Sinn reicht nun eben doch tiefer als ,Katalysator und Kristalli-
sationspunkt* der Werte der anderen Religionen zu sein.

Den Kern des Buches hildet seine ausfiihrliche Darstellung der
Gestalt Jesu. Die Kehre des theologischen Denkens, die schon dem
Hollindischen Katechismus zugrundelag, ist hier nun mit aller
Entschiedenheit vollzogen: Alles, was seit Schweitzer, Barth und
Bultmann gegen den ,historischen Jesus® als theologische Instanz
gesagt worden war, ist radikal entschwunden. In einer Kehrt-
wende, die Harnack begeistern miifte, ist die ganze Theologie
wieder auf ihn gebaut, wo nicht geradezu auf ihn reduziert (wie
hernach Ekklesiologie und Ethik zeigen). Die wenigen Seiten, auf
denen Kiing diesen Riickweg ins 19.Jahrhundert rechtfertigt, rei-
chen sicher nicht aus, um auch nur von ferne dem Problem gerecht
zu werden — niemand anders sollte das genauer wissen, als ein
Mann, der im Zeichen Barths seinen theologischen Weg angetre-
ten hat. Die Begriindung Kiings fiir seine Entscheidung ist ver-

bliiffend einfach; er sagt, eine Antwort auf die Frage nach dem
historischen Jesus sei moglich, ,wenn man nicht ... vor lauter
Biumen den Wald und vor lauter Differenzen den Konsens nicht
mehr sieht!" (152). Nun bin auch ich der Meinung, dab uns in
Wirklichkeit die Gestalt Jesu aus dem Neuen Testament mit einer
viel groBeren Klarheit und Eindeutigkeit entgegentritt, als man
angesichts der Urteile der Bultmann-Schule annehmen mochte.
Aber damit ist doch nicht iiber die Frage entschieden, wie sich
historische GewiBheit und GlaubensgewiBheit zueinander verhal-
ten, ob historische GewiBheit zum MaB der GlaubensgewilBheit
werden kann oder nicht: Darum aber ging es im Disput zwischen
dem jungen Barth und dem Altmeister Harnack. Nun versichert
uns gewiB auch Kiing, die historisch-kritische Jesus-Forschung konne
nicht Glauben, GlaubensgewiBheit schaffen (153). Aber die Me-
thode seines Buches lduft anders, denn der Verfasser setzt nun
eben doch mit der Sicherheit des Wissenden dem ,Christus der
Frommigkeit®, dem ,Christus des Dogmas“, dem ,Christus der
schwiirmer®, dem ,Christus der Literaten“ (119—136) den ,wirk-
lichen Christus” (137ff) entgegen, als welchen er ganz selbst-
verstandlich den ,historischen Jesus“, d. h. den durch historische
Rekonstruktion gewonnenen Jesus ansieht. Man kann nicht sagen,
daB er dabei mit dem Christus der Frommigkeit oder dem Chri-
stus des Dogmas besonders zimperlich umgeht. Von der hohen
Plattform der akademischen Wissenschaft des 20. Jahrhunderts aus
stellt er z. B. fest: ,Der Jesus der Geschichte ist nicht identisch,
so sahen wir, mit dem Christusbild der traditionellen Dogmatik.
Und auch nicht mit der am Johannesevangelium orientierten spe-
kulativen Christusidee des deutschen Idealismus“ (150).

In dieser hier nur angedeuteten Methodenfrage sche ich das
zentrale Problem des Buches. Wer verantwortet den Anspruch des
Glaubens? Der Historiker? Kiing antwortet: Nein. Wer dann?
Darauf gibt es keine Antwort. Die Kirche steht nicht zur Debatte,
aber auch nicht die Bibel. ,... Sehr viel wichtiger als die Frage,
ob und wie die Bibel selber inspiriertes Wort ist, ist ... die Frage,
ob und wie sich der Mensch selbst von ihrem Wort
inspirieren 14Bt* (458). So weit man versuchen kann, aus
den einzelnen AuBerungen Kiings eine Theorie des Glaubens zu
rekonstruieren, ergibt sich der Eindrudk, daB der Glaube aus einer
Verbindung des Grundvertrauens mit der historischen und prak-
tischen Evidenz resultiert. Das ist eine hdchst fragile Form von
Vergewisserung, die sich groBe Zumutungen an Praxis und Den-
ken des Menschen gewiB nicht leisten kann — die Bindung an die
Plausibilitit ist vom Grundansatz her Gesetz dieses Weges.

Das Jesusbild, das Kiing zeichnet, ist sympathisch, mit dem
Elan eines Mannes geschrieben, der ,Christsein fiir eine beson-
ders gute Sache hélt* (14), und in seiner Zeichnung der Gestalt
Jesu sichtbar zu machen versucht, warum er dies tut. Was in Her-
bert Brauns Jesusbuch (1969) manchen iiberrascht haben mochte,
bewihrt sich hier von einer ganz anderen Anlage her wieder
— daB selbst bei der erheblichen Reduktion des Jesus-Stoffes, wie
sie die Quellenkritik der letzten Jahrzehnte durchgefiihrt hat, ein
erstaunlich breites Material iibrig bleibt, das noch immer etwas
von der Physiognomie einer auBergewéhnlichen Gestalt erkennen
14Bt. Und doch erscheint ihre Mitte eigentiimlich leer, ohne wirk-
liche Tiefe. Der Kern von Kiings Jesus-Bild liegt in der Diagnose:
provokatorisch nach allen Seiten — gegen ,Establishment® (Mose),
gegen gewaltsame revolutiondre Welteroberung (Mohammed), ge-
gen monchische Emigration (Buddha), gegen aristokratische Ethik
und moralischen KompromiB (Kungfutse, Pharisder) [(169-204).
Schon die Verschrinkung zeitgendssischer friihjiidischer Bewegun-
gen und der groBen Religionstypen, die hier vorgenommen wird,
um Jesus religions- und geistesgeschichtlich zu orten, muB héchst
zweifelhaft erscheinen. Vor allem aber bleibt der positive Gehalt
der Provokation reichlich blaB. Die von Jesus nach Ansicht Kiings
gelehrte ,wahre Radikalitdt”, ,die sich in ihrer Niichternheit und
ihrem Realismus von ideologischen Radikalismen griindlich un-
terscheidet®, die Mitte, aus der die Provokationen kommen, sei
,die Radikalitit der Liebe“ (252). Das ist wahr. Aber damit sie
das Prddikat ,niichtern* verdient, muB ihr Realismus iiber das
Provozieren hinaus deutlichere Ziige annehmen. Sonst besteht
die Gefahr einer bloB verbalen Ubertrumpfung durch eine im
letzten gehaltlose Leerformel. ,Jesus selber jedenfalls, kein Jurist,
lieB es mit unbedingten Appellen bewenden, die in der jewei-
ligen Situation zu realisieren waren ... und so braucht es auch
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keine Ausnahmen, Entschuldigungen, Privilegien und Dispensen
vom Gesetz!* (238). Wie ernst bleibt nun eigentlich die Rede von
der Unbedingtheit des Gotteswillens?

Kommen wir zur Kernfrage, zur Frage nach dem Verhdltnis
von Jesus und Gott, oder, klassisch formuliert: von Gottsein und
Menschsein in Jesus Christus. Kiing miiht sich ernsthaft, den
radikal theo-logischen Charakter von Wort und Gestalt Jesu her-
auszustellen: In der Begegnung mit ihm stehe letztlich die Gottes-
frage, nichts anderes auf dem Spiel (284). Er miiht sich auch, die
Einheit des biblischen Gottesglaubens in Altem und Neuem Testa-
ment und dabei zugleich die endgiiltige Bindung dieses Glaubens
an die Gestalt Jesu herauszustellen (285-308). Um die Einzigkeit
Jesu zu wahren, liegt ihm auch daran, den Kern des Christus-
bekenntnisses der altkirchlichen Konzilien festzuhalten (439). Aber
zugleich hegt er eine uniiberwindliche Abneigung gegen Meta-
physik oder das, was er dafiir hélt (man vergleiche z. B. S. 434ff.).
Damit héngt zusammen, daB ihm endgiiltige Erkenntnis, die Ge-
wiBheit unwiderruflich aufleuchtender Wahrheit, nicht nur als
bare Unméglichkeit, sondern als etwas zutiefst Verwerfliches gilt,
weil sich dieser Gedanke fiir ihn ein fiir allemal mit der Vorstel-
lung kirchlicher Autoritdt und einer von ihr verbiirgten Verbind-
lichkeit verschlungen hat; sie aber ist gerade das, was zu bekimp-
fen er ausgezogen ist. Wo aber die Seinsfrage ebenso verboten
ist wie die Vorstellung einer in der Gemeinschaft des Glaubens
eréfineten endgiiltigen GewiBheit, ist der Zugang zum altkirch-
lichen Bekenntnis im voraus versperrt. Denn die Frage nach dem
Mensch-sein und Gott-sein Jesu ist Frage nach dem Sein; sie ist
von der trinitarischen Frage nicht abtrennbar. Wer aber diirfte
sich erdreisten, derlei von Gott zu behaupten, wenn es die ge-
meinschaftliche Vollmacht des Glaubens nicht gibt, die iiber die
Evidenz des einzelnen Denkens hinausreicht? In diesem Augen-
blick wird Trinititslehre zur blanken AnmaBung; wenn eine iiber
das eigene Vermogen hinaus biirgende Instanz nicht besteht, kann
diese Lehre nicht weiter vertreten werden — insofern gibt es einen
engen Zusammenhang zwischen Trinititsglauben und Ekklesio-
logie, zwischen .Bekenntnis zu Gott und Glauben mit der Kirche:
geschichtlich und sachlich, Das Miihen Kiings, das zentrale Be-
kenntnis der Kirche mit einem niichtern in den Quellen fundierten
Jesus-Bild zu verbinden und die Einheit beider im Kontext unse-
res Daseinsverstindnisses durchsichtig zu machen, ist unbedingt
anzuerkennen; darin steht sein Buch hoch iiber vielem, was in-
zwischen in der Literatur zweiter Ordnung, sozusagen als theolo-
gisches Unterholz heranwuchert und vielfach die Luft verpestet,
in der wir atmen sollen. Aber man kann darob nicht iibersehen,
daB ihm die Synthese nicht gelungen ist und das so sein Buch im
Zentrum sicher das nicht sagt, was die Kirche glaubt.

Das Bekenntnis, daB Jesus wahrhaft Gott und Mensch ist,
verdiinnt sich in die nur scheinbar kraftvolle Aussage: ,DaB in
der Geschichte Jesu Christi wahrhaft Gott und Mensch im Spiel
sind, daran muBf auch heute unverriickbar im Glauben festgehalten
werden® (439). Das ,wahrer Gott" wird folglich so iibersetzt:
»... Alle oft in mythologische oder halbmythologische Formen der
Zeit gekleideten Aussagen iiber Gottessohnschaft, Vorausexistenz,
Schépfungsmittlerschaft und Menschwerdung wollen letztlich nicht
mehr und nicht weniger als das Eine: die Einzigartigkeit, Unab-
leitbarkeit und Uniiberbietbarkeit des in und mit Jesus laut ge-
wordenen Anrufs, Angebots, Anspruchs begriinden, der letztlich
nicht menschlichen, sondern gbttlichen Ursprungs ist und deshalb,
absolut verliBlich, die Menschen unbedingt angeht" (440). Konse-
quent ist hier die Einzigartigkeit des Seins in die Einzigartigkeit
des Anrufs hinein vermindert, aus ,Sein* wird ,im Spiel sein”
— dazwischen liegt ein Abgrund. Dem entspricht Kiings neuer
christologischer Wiirdetitel, der bei ihm die Stelle iibernimmt,
die im Glauben des Neuen Testaments und der Kirche das Wort
.Sohn* innehat — ,der Sachwalter (281ff. u. 0., z. B. 303, 307,
bes. 439). Hier ist ein menschliches Urwort im Gefolge einer Kon-
struktion ersetzt durch einen faden, halbjuristischen Terminus, der
weder dem Herzen noch dem Verstand etwas zu sagen hat und
obendrein, auf Gott angewandt, nun wirklich .mythologisch” ist.

Sehr viel unbekiimmerter als im Fall der Christologie geht
Kiing in der darin unerldBlich vorausgesetzten Trinitdtslehre zu
Werke (463—468). Was beide Abschnitte verbindet, ist eine sou-
verdne Verachtung genauerer dogmengeschichtlicher Untersuchun-
gen, zu deren Ergebnissen Kiing sowohl im Gesamtduktus seiner

Aussagen wie in einer Reihe beildufig hingestreuter Einzelbemer-
kungen in Widerspruch steht — in Sachen Trinitétslehre mit einem
Ton der Ironie, der bei der Christologie fehlt. Was Kiing beispiels-
weise S.465 iiber die Ikonographie der Dreifaltigkeit sagt, zeigt
ein griindliches MiBverstidndnis der ostkirchlichen Ikonen, die das
heilsgeschichtliche Ereignis der Drei-Ménner-Erscheinung vor Abra-
ham, aber nicht die Dreifaltigkeit als drei Ménner darstellen; was
466 iiber das Filioque steht, ist ebenso ungenau wie die Aussagen
iiber Gstliche und westliche Trinitdtslehre, wie auch die als selbst-
verstindlich hingeworfene Behauptung der Abfolge von binita-
rischen und trinitarischen Formeln (459) der heutigen Forschungs-
lage lingst nicht mehr standhalten kann. Aber auf all dies soll
hier nicht ndher eingegangen werden; ich verweise auf eine von
A. Grillmeier fiir , Theologie und Philosophie* vorbereitete Re-
zension des Kiing-Buches. Was fiir Kiing als eigene Aussage der
Trinititslehre iiber die christologische Bestimmung des Verhilt-
nisses von Gott und Jesus hinaus bleibt, ist eine Reflexion auf
den Geist, die sich solchermaBen zusammenfaBt: ,Der Geist ist
die Gegenwart Gottes und des erhdhten Christus fiir die Glau-
bensgemeinschaft und den einzelnen Glaubenden. In diesem Sinn
ist Gott selbst durch Jesus Christus offenbar im Geist" (468). Ich
gestehe, daB dies fiir mich nach allem Vorausgehenden und Nach-
folgenden leere Formeln sind, Verbeugung vor der Tradition ohne
erkennbaren Realitédtsgehalt. Aber kann man anderes erwarten,
wenn vorher dem trinitarischen Gottesglauben mit der ironischen
Frage begegnet wurde: ,Oder sollte etwa das Triadische (oder
Binitarische?) an sich das unterscheidend Christliche (Zentral-
geheimnis?, ,Grunddogma‘ des Christentums) sein?" (464). Hitte
Kiing seine Theologie etwas mehr im Konnex kirchlichen Lebens
entworfen, so hiitte ihm zu BewubBtsein kommen miissen, daf der
eigentliche Verankerungsort der Trinitétslehre die Taufe ist und
daB in ihr in der Tat die christliche Entscheidung sich theo-zen-
trisch, trinitarisch definiert, daB aber dabei zugleich trinitarischer
Glaube Eintreten in die Taufe Jesu und so in seine im Kreuz zu
ihrer letzten Tiefe kommende Gotteserfahrung ist. Wire Kiing all
dies vor Augen gestanden, dann hitte er eine so billige Frage sich
gewiB nicht stellen konnen.

Ich greife aus dem groBen Bereich der Christologie, sehr vieles
andere iiberspringend, noch das Auferstehungskapitel heraus;
einmal, weil es sich hier um das zentrale Bekenntnis des neu-
testamentlichen Jesusglaubens handelt, zum anderen, weil es
wieder sehr deutlich die Grundentscheidungen des Buches und
jene Halbherzigkeit des ,besser nicht* spiegelt, die mir fiir seinen
Geist charakteristisch scheint. Die Struktur der Aussage ist der-
jenigen sehr #hnlich, die wir eben beim Komplex Chalkedon fan-
den. Auch hier méchte Kiing an jenem Kern festhalten, ohne den
man sinnvoll das Wort ,Auferstehung” nicht mehr gebrauchen
darf; aber auch hier scheut er sich, mit Meinungen in Konflikt zu
kommen, die den Anspruch der Modernitédt erheben diirfen — sein
Mut nach ,links® ist entschieden weniger entwickelt als der nach
,rechts®. Was er 353ff. zum leeren Grab sagt, sind Ausfliichte,
denen handgreiflich die historische Glaubwiirdigkeit fehlt: Mir hat
noch immer niemand gesagt, und auch auf diesen Seiten wird es
nicht geklért, wie Auferstehungsverkiindigung in einer Stadt mog-
lich gewesen wire, in der die Interessierten, von dieser Botschaft
ins Unrecht Gesetzten, nur den Weg zum Grab hitten zu weisen
brauchen. Zu einer Position, die ausdriicklich Auferstehung und
Erscheinungen abweist, den Auferstehungsglauben allein aus
jiidischer Mirtyrertheologie ableitet und damit nun wirklich der
Vokabel ,Auferstehung” in der Sache spottet, schreibt Kiing:
,Diese Erklirung der Entstehung des Auferweckungsglaubens
darf nicht leichtfertig abgelehnt werden* (360). Der sonst so fiir
Gradlinigkeit kimpfende Verfasser wei im Anschluf daran mit
erstaunlicher Sophistik dem Leser klarzumachen, warum es auch
so gesehen werden kann (360f.). Der tiefste Grund fiir die vollige
Konturlosigkeit dieser Theologie nach ,links* hin wird S. 365
sichtbar: Er liegt ganz einfach in Kiings ,Modernitét®, d. h. in dem
dogmatischen Charakter, den die Plausibilitit des modernen Be-
wubtseins fiir ihn gewonnen hat. Er nimmt hier den Kerngedan-
ken des Wunderkapitels (216-229) nochmals auf, welcher besagt,
daB wir ,alle supranaturalistischen, Naturgesetze aufhebenden
Eingriffe ablehnen® miissen (365). Nun, die Formulierung ist
schon so gewihlt, daB man nur so urteilen kann; wer wird im
Ernst in der Alternative ,supranaturalistische Eingriffe® und ,Na-
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turgesetze“ die Position der ersteren einnehmen wollen? Aber
schieben wir die Begnffskulisse weg, dann wird Wesentlicheres
sichtbar: Es geht doch um die Frage, ob Gott iiberhaupt selbst,
als Subjekt, in der Welt handeln kann oder nicht. Es geht darum,
ob der Zusammenhang der Wirklichkeit so geschlossen ist, dab
er nur verlaufen kann, wie er muB, oder ob er dem Geist, dem
Schéopfer, offensteht. Es geht darum, ob die materielle Welt dem
Wirken Gottes entzogen und Gott in die ,Bedeutsamkeit ver-
bannt ist oder nicht. Die Plausibilitdt, die im iibrigen mit einem
ganz unkritischen Begriff von Naturgesetz arbeitet, hat fiir Auf-
erstehung als konkretes Ereignis keinen Raum. Darum lautef,
trotz unbestreitbar guter Absichten, die tatséchliche Aussage
Kiings iiber die Auferstehung Jesu so erschreckend diirftig: ,Er
ist im Tod und aus dem Tod in jene unfaBbare und um-
fassende letzte Wirklichkeit hineingestorben,
von ihr aufgenommen worden, die wir mit dem Namen Gott
bezeichnen” (348).

Wiihrend Kiing im Bereich von Christologie und Gotteslehre
nach dem Gesagten um eine Synthese mit dem kirchlichen Be-
kenntnis ringt, hat er in seinem Kirchenbegriff eindeutige Ver-
hiltnisse geschaffen und sich mit leidenschaftlicher Entschieden-
heit vom katholischen Kirchenbegriff getrennt. Er definiert: ,Kir-
che ist ... die Gemeinschaft derer, die sich auf die Sache Jesu
Christi eingelassen haben und sie als Hoffnung fiir alle Menschen
bezeugen® (468). ,Wenn die Kirche der Sache Jesu Christi dienen
will, kann sie nie ... Amtskirche sein® (473). Man wird sich in
diesem Zusammenhang daran erinnern, daB Kiing sich in seinem
groBen Sammelband ,Fehlbar“® gegeniiber den Angriffen, zu
denen ,Unfehlbar?“ gefiihrt hatte, seine Katholizitdt durch Walter
von Loewenich attestieren lieB, der dazu feststellte, Kiings Theo-
logie sei zwar nicht katholisch in dem Sinn, wie er ,noch vor
zwanzig Jahren® in Geltung war, aber sie konne sehr wohl katho-
lisch sein im Sinn eines von ,lehrgesetzlicher Verengung® befreiten
.Katholizismus der Zukunft* (177). Was den ersten Teil des Ur-
teils anlangt, hatte Loewenich als Historiker gesprochen; was den
zweiten Teil betrifft, als evangelischer Theologe, der sich den
Katholizismus der Zukunft als eine mehr oder weniger hochkirch-
liche Spielart des Protestantismus wiinscht. Wenn man dieses
Urteil von Loewenich auf den Entwidklungsstand von ,Christ sein*
bringen will, wird man feststellen miissen, daB der ,Katholizis-
mus der Zukunft® nun noch gestaltloser geworden ist; in seinem
Verstédndnis von Kirche und in seiner Verfassungsform ndhert er
sich eher freikirchlichen Konzepten als denjenigen der klassischen
Reformationskirchen. Daran dndern auch die freundlichen Worte
nichts, die Kiing fiir einen ,Pastoralprimat“ des Papstes findet
(484—493).

Eingeschmolzen in den ekklesiologischen Abschnitt des Buches
sind groBere Teile des Textes, der seinerzeit als Memorandum
der Ukumenischen Universitiitsinstitute iiber ,Reform und An-
erkennung kirchlicher Amter“? einiges Aufsehen erregte, sowie
das vor einigen Jahren von einer gréBeren Zahl von Theologen
mitunterzeichnete Dokument ,Wider die Resignation“ (517—519).
Ich kann nicht verschweigen, dal mich dieser Text in hohem MaBe
abstoBt, obwohl ich weiB, daB sich hinter ihn Freunde und Kol-
legen gestellt haben, die ich schitze und verehre. Fiir mich ist es
eine ungeheuere AnmaBung, zu sagen, Hoffnung bestehe ,weil
die Zukunft der Kirche schon begonnen hat" (519). Wodurch hat
sie begonnen? Durch die Tiichtigkeit derer, die neue Gruppierun-
gen geschaffen haben? Wie ldcherlich und téricht miiBte eine solche
Behauptung auch dann wirken, wenn sie in einem weniger trau-
rigen Verhdltnis zur Wirklichkeit stiinde, als dies der Fall ist!
Und: Wer oder was ist denn eigentlich die Kirche? Ist sie ein
Wirtschaftsunternehmen, das sich seine Zukunft schafft, indem
es neue Technologien baut; eine Partei oder eine Gesellschaft,
die sich neue Verfassungsmodelle erschlieBt, oder ist sie die Ge-
meinschaft des Glaubens, die entweder von Christus her lebt oder
gar nichts ist? Und wie kldglich ist doch das zweite Argument,
Hoffnung bestehe, ,weil die Kirche die Entwicklung der Welt
nicht aufhalten kann und weil auch die Geschichte der Kirche
weitergeht* (519). Ist die weitergehende Entwicklung so groB-

2 Fehlbar? Eine Bilanz. Hrsg. von Hans Kiing. — Ziirich, Einsiedeln,
Koln: Benziger (1973). 525 S. br. Sfr/DM 32.—
3 Miinchen/Mainz: Kaiser/Griinewald (1973). 207 S. kart. DM 19.50

artig, dab sie aus sich selbst und als solche, eben durch ihr Wei-
tergehen, Instanz der Hoffnung sein kann? Liegt nun eigentlich
die Hoffnung der Kirche darin, dafB sie die Welt nicht aufhalten
kann oder liegt die Hoffnung der Welt darin, daB die Kirche sie
hélt? Fiir mich zeigt dieser Abschnitt auf eine erstaunliche Weise,
wie schnell das Augenmal verlorengeht, wo der Durchsetzungs-
wille das Bestimmende wird.

Noch ein paar Bemerkungen zu dem das Ethos behandelnden
letzten Teil des Buches. Ich halte ihn fiir den schwichsten des
Ganzen. Wenn die einleitende Hinfiihrung zum Thema durch ihre
Besonnenheit und Vielschichtigkeit beeindruckt, der christologi-
sche Teil durch sein Miihen um die Synthese moderner histo-
rischer Einsicht mit dem iiberlieferten Glauben, der ekklesiolo-
gische Abschnitt immerhin durch seine Leidenschaft und seine
Radikalitdt, so fihlt man sich hier allzusehr in lauwarmes Was-
ser getaucht. Ich versuche die Zwiespiltigkeit, die nach meinem
Dafiirhalten das Ganze prigt, an zwei zentralen Punkten sichtbar
zu machen. Kiing zeigt zunichst durchaus stringent, daB ein un-
bedingter Anspruch sich nur vom Unbedingten her begriinden
ldBt — daB eine Fundierung des Ethos letztlich nur theo-logisch
moglich ist (524ff.). Aber dann zieht sich in der folgenden Argu-
mentation (zuletzt natiirlich doch als logische Folge seines Offen-
barungsbegriffs, des Grundansatzes seiner Methode) dies Unbe-
dingte soweit zuriick, daB es nichts mehr begriinden kann, und
so wird die unbedingte Geltung dann tatséchlich definiert mit den
Worten: ,Relative Geltung bedeutet also nichts anderes als
situationsgerechte Geltung® (528). Kiing sucht dann — das ist
der zweite Punkt, auf den ich verweisen méchte — der immer
wieder ins Ungreifbare abgetriebenen ethischen Aussage dadurch
konkreten Halt zu geben, daB er die Norm personalisiert, sie in
der Gestalt Jesu konkret dem Menschen vorgestellt sieht. Auf
diese Weise soll, wiederum durchaus einsichtig und theologisch
sinnvoll, das Besondere des christlichen Ethos, sein freier Realis-
mus, sein Ineins von realster Forderung und schépferisch-freier
Erfilllung durch den als Geschépf je neuen Menschen vereint
werden. ,Als konkrete geschichtliche Person besitzt Jesus eine
Anschaulichkeit, die einer ewigen Idee, einem abstrakten
Prinzip, einer allgemeinen Norm, einem gedanklichen System
abgeht* (537). ,Als konkrete geschichtliche Person zeigt Jesus
eine Realisierbarkeit, wogegen Ideen oft als unerreichbare
Ideale, Normen als unrealisierbare Gesetze, Prinzipien und Syste-
me als wirklichkeitsferne Utopien erscheinen® (538). ,Also wirkt
Jesus als maBgebende konkrete Person ...“ (539). Der triumphale
Gestus, mit dem hier der Theologe den weltlichen Ethiken ent-
gegentritt, im Besitz einer Anschaulichkeit und einer Realisier-
barkeit, die jenen fehlt, dieser Gestus wird schon bescheidener,
wenn wenig spéter gesagt werden mubB, das entscheidend Christ-
liche bekomme man auch und gerade fiir die Ethik nicht zu Ge-
sicht, wenn man auf Jesu Verkiindigung, die Bergpredigt schaue
und sie dann geradewegs in die heutige Zeit iibersetze (541). Noch
bleibt freilich die Zuflucht: keine Inhalte, sondern er selbst (541)
— was nun freilich doch fragen l4Bt, wie man die Person ohne
Inhalte erfassen soll. Noch etwas spiter 16st sich dann auch
dies auf: ,Fiir den, der sich ernstlich auf den Weg Jesu Christi
einldBt, entzieht sich das Kreuz jeder hilligen Kopie, jeder hero-
ischen Imitation, die Sicherung verschaffen kénnte. Sein Kreuz
bleibt beispiellos, seine Gottes- und Menschenverlassenheit einzig-
artig, sein Tod unwiederholbar. Schon bei Paulus bedeutet Imi-
tatio Christi nicht einfach die ,Nachahmung des irdischen Jesus ...
um ihm immer &hnlicher zu werden* (567). Die Antwort, die die
Gestalt Jesu auf die ethische Frage sein soll, zerrinnt schlieBlich
ins Vage, ins ,Bituationsgerechte’. Dem entsprechend riicken
letztlich Verkehrsampeln und die Zehn Gebote Gottes auf die-
selbe Ebene: ,Normen, ohne die eine Gesellschaft nicht leben®
kann. Sie alle unterstehen der vagen Uber-Norm: Sie ,miissen
dem Menschen dienen* (552). So wundert es nicht, daB zwei
biblische Grundkategorien fehlen, die eigentlich Ecksteine gerade
der neutestamentlichen Botschaft vom menschlichen Weg sind:
BuBe und Martyrium. Es ist schén und in der Tat vom christlichen
Zentrum her gesagt, wenn Kiing schreibt, ,daB der Mensch im
Guten wie im Bosen auf gar keinen Fall sein unbedingtes Ver-
trauen” aufgeben darf (579). Aber er verschweigt die Hilfte, wenn
er nicht hinzufiigt, daB zu diesem Vertrauen deshalb immer Grund
besteht, weil dem Menschen immer noch die Tiir der BuBe offen-
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steht und weil er sich im gekreuzigten Christus immer durch sie
eingelassen wissen darf. Davon, daB im Neuen Testament das
Christentum als Gabe der BuBe zum Leben definiert wird (Apg
11,18; vgl. 5,31; Hebr 12,17), bleibt in diesem Buch nichts. Und
die Situation, das Situationsgerechte erhilt hier eine solche Domi-
nanz, die Parale ,alles fiir den Menschen® eine solch vordergriindige
Dichte, daB eine Uberordnung des Glaubens iiber das Leben, iiber
das Wohl nicht mehr vorstellbar bleibt. Darum lehrt Kiing zwar
,Respekt vor der Tradition groBler Mértyrer des Christentums®,
aber daB die Nachfolge des Gekreuzigten Martyriumsbereitschaft
jederzeit als Grundbedingung einschlieBt, das entschwindet.

Die Wiirze eines Buches ist die Polemik — iibrigens eine alt-
christliche Literaturgattung und zeitweise, in der frithen Neuzeit,
sogar eine theologische Disziplin, die sich allméhlich zur Apolo-
getik und schlieBlich zur Fundamentaltheologie sénftigte. Kiing
hat dieses Gewiirz, wie schon angemerkt, in Form von kriftigen
Seitenhieben gegen die ,Amtskirche* und ihre »~Hoftheologen*
(,miiBig moderne Theologen“) gekonnt iiber sein ganzes Buch
verteilt. Dagegen ist nichts einzuwenden, wenn man sich auch
fragen muB, ob ein Christ nicht heute auch an zahlreichen anderen
Punkten Mut zur Polemik zeigen sollte, wovon ich in diesem
Werk nichts finden konnte. Im {ibrigen mag man iber seine
Attacken mitunter ldcheln, mitunter nachdenklich gestimmt wer-
den: manchmal aber reizen sie auch zum Gegenschlag, wo némlich
der Sarkasmus platt wird oder die Ironie ins Leere greift, weil
es ihr an Wahrheit fehlt. Ich bringe drei Beispiele und beginne
mit einer eher den Humor als den Zorn aufweckenden Passage.
Auf S.672 teilt Kiing dem Leser mit, dab an dieser Stelle ein
Abschnitt iiber Gebet, Meditation und christlichen Gottesdienst
(Sonntagsgottesdienst) geplant* gewesen sei. ,Die mir erneut
von Rom aufgezwungenen leidigen Auseinandersetzungen kosteten
mich in der entscheidenden letzten Phase dieses Buches min-
destens zwei Monate Arbeitszeit und Arbeitskraft, die ich bei
der strengen Terminplanung nicht mehr einholen konnte. Der
vorgesehene Abschnitt muB darum entfallen: ein Opfer der rémi-
schen Inquisitionspolitik.* Ich fiirchte, daB es dem nach 600 Seiten
Kiing langsam doch etwas ermiideten Leser schwerfallen wird,
den gehérigen Zorn gegen die ,Inquisitionspolitik® aufzubringen,
die ihm weitere Seiten abgenommen hat, zumal er sich vielleicht
sogar daran erinnert, daB Kiings Buch ,Unfehlbar?* (auf das da-
mit verwiesen ist) den Untertitel trug ,Eine Anfrage®, so dab es
so unrecht eigentlich nicht gewesen sein kann, zuriickzufragen
und ein unvermeidlicherweise Zeit forderndes Gesprdch zu ver-
suchen. Ernster und bezeichnender ist ein zweites Beispiel: ,Wer
in der nationalsozialistischen Zeit offentlich das Bekenntnis ab-
legte, daB es in der Kirche nach wie vor nur einen maBgebenden
JHerrn' (,Fithrer') gibt, wurde — wie zwar nicht der katholische
oder lutherische Episkopat, wohl aber Karl Barth, die ,Bekennende
Kirche' und die Synode von Barmen — ebenso gut verstanden wie
diejenigen Christen, die beinahe zweitausend Jahre frither vor
rémischen Tribunalen das Bekenntnis ,Herr ist Jesus' ablegten®
(379). Dieser Satz ist historisch und sachlich eine Ungeheuerlich-
keit, verantwortungsloses Auftrumpfen in einer Sache, die dafiir
zu ernst ist. Hinsichtlich des ,lutherischen Episkopats® muB darauf
verwiesen werden, daB es ihn als eine rechtlich und theologisch
fest umrissene GréBe zu dieser Zeit noch gar nicht gab; die Aus-
bildung neuer Kirchenverfassungen nach dem Einschnitt des Ersten
Weltkriegs war damals noch durchaus unabgeschlossen und hatte
keineswegs durchgehend zur bischoflichen LOsung gefiithrt. Aber
auch wo sie (iibrigens wieder mit unterschiedlicher verfassungs-
méBiger Bedeutung) gegeben war, kam die Verfremdung nicht
durch sie, wie W. Maurer gezeigt hat: ,Die Synoden wurden der
Tummelplatz gewaltsamer Willkiir; und die Fithrer der Partei, die
die Synode erobert hatten, rissen den Bischofsnamen an sich, um
damit ihre unevangelische, politisch begriindete Macht kirchlich zu
verbrimen. Die Trager des geistlichen Amtes aber, die ihnen da-
mals ... entgegengetreten sind, ... sie haben das evangelische
Bischofsamt gerettet."*

Was den katholischen Episkopat anlangt, so wére vordergriin-
dig, aber nicht unwichtig, auf die zahlreichen klaren Grenzziehun-

4 Das synodale evangelische Bischofsamt seit 1933 [1955] 42; vgl. die
instruktive Untersuchung von A. von Campenhausen: Entstehung und
Funkiionen des bischoflichen Amtes in den Gliedkirchen der Evange-
lischen Kirche in Deutschland. Ein Bericht. In: DAKR 26, 1975, 3-24

gen hinzuweisen, die von den berithmten Adventspredigten Kar-
dinals Faulhaber im Dezember 1933 bis zu den Predigten von
Bischof v. Galen wihrend des Krieges reichen; in der Mitte steht
zeitlich und sachlich die ihrem Text nach von Kardinal Faulhaber
vorbereitete Enzyklika Pins' XI, ,Mit brennender Sorge”: alles
Aussagen, die von den Nazis wie von den Gldubigen sehr wohl
verstanden wurden und nicht wenige Priester ins KZ, nahezu alle
in stdndige Konflikte mit den Staatsorganen brachten. Tieferhin
aber ist zu sagen, daB das Problem, dem die Barmer Synode und
von ihr her die Bekennende Kirche antwortete, ndmlich das Auf-
stehen der deutschen Christen, die Kirche und Bekenntnis poli-
tisch wendeten und zum Organ des Antichrist zu machen begon-
nen hatten, so im katholischen Bereich nicht eintreten konnte, weil
die Unantastbarkeit des Dogmas und seine Riickbindung an die
im Papst konkretisierte Katholizitit eine solche Manipulation der
Kirche ausschlossen. Die Barmer Synode hat der von den miB-
brauchten Synoden unterlaufenen Evangelischen Kirche auf ihre
Weise das gegeben, was in der katholischen Kirche durch das
Dogma und durch den sakramentalen Charakter des Amtes gege-
ben war. Die groteske Verdrehung, die in Kiings Behauptung vor-
liegt, ist freilich nicht ein beliebiger polemischer Fehlgriff, sondern
zuletzt Folge und Ausdruck seines MiBverstdndnisses dessen, was
Kirche ist.

Ein letztes Beispiel fithrt zur abschlieBenden Frage nach der
Gesamtaussage des Buches hin. Kiing meint: ,Zur zentralen Frage
jedenfalls, was Christentum eigentlich will, was christliche Bot-
schaft eigentlich besagt, ist im letzten halben Jahrtausend — um
nicht weiter zuriickzugehen — ebensowenig eine feierliche romische
LehriuBerung ergangen wie etwa zur Mafia oder zur Geltung des
siebten Gebots im eigenen Land® (80). An diesem Satz stort mich
fiirs erste der teutonische Hochmut, der so gern iiber die anderen
zu Gerichte sitzt; es stort mich die Leichtfertigkeit, mit der eine
groBe Behauptung wie nebenher hingeworfen wird. Hat etwa das
Konzil von Trient, indem es von der Rechtfertigung sprach, nicht
vom eigentlichen Wollen des Christlichen gehandelt? Hat es das
Zweite Vaticanum in seinem langen Text iiber ,die Kirche in der
Welt von heute® nicht von neuem zu tun versucht? Und ist nicht
das Glaubensbekenntnis in Taufe und Eucharistie allzeit die
genaue Nennung dessen, was Mitte der christlichen Botschaft ist,
was sie eigentlich besagt? Und ist es nicht richtig, ja, ndtig, nun
allerdings die konkrete Zueignung dieses Bekenntnisses an das
Leben der Menschen einerseits der Theologie und andererseits
der Katechese zu iibertragen, die aus-legen, was das Bekenntnis
vor-legt und eben darin ihre spezifische, durch nichts zu erset-
zende Aufgabe haben?

Aber fragen wir nun: Was ist nach Kiing das eigentlich Christ-
liche? Kiing gibt eine Art Definition an zwei Stellen — einmal, wo
er in Abgrenzung zu den anderen Religionen das herausstellt, was
nur dem Christentum eigen ist; zum anderen am Ende des Buches,
das in eine Art ,Kurzformel* miindet, deren ersten Entwurf er
auf dem Briisseler Concilium-KongreB vorgelegt hatte. Im ersten
Fall sagt er: ,Christentum ist jedoch nur dort, wo die Erinnerung
an Jesus Christus in Theorie und Praxis aktiviert wird" (118).
Wenn man das Wort ,Erinnerung® tief genug versteht, kann die
Formel zureichen, aber ich glaube nicht, daB dies hier der Fall
ist. So steht zwei Seiten vorher, eine Mahlfeier von Christen und
Moslems in Kabul, bei der Gebete aus christlicher und aus sufi-
tischer Tradition gebraucht wiirden, sei keine christliche Eucha-
ristiefeier; sie wire es ,nur dann, wenn in ihr spezifisch dieses
Jesus Christus gedacht wiirde® (1161). Jesu zu gedenken ist dem
Moslem nichts Fremdes oder Unmdégliches; um wirklich Klirung
zu schaffen, miiBte hier schon wesentlich Konkreteres und Genaue-
res gesagt werden. Kiings ,Kurzformel® lautet: ,In der Nachfolge
Jesu Christi kann der Mensch in der Welt von heute wahrhaft
menschlich leben, handeln, leiden und sterben: in Gliick und Un-
gliick, Leben und Tod gehalten von Gott und hilfreich den Men-
schen® (594). Dieser Satz unterscheidet sich wie die meisten moder-
nen ,Kurzformeln® von den altkirchlichen Bekenntnissen dadurch,
daB er als objektiver, scheinbar vom sprechenden Subjekt unab-
héngiger Aussagesatz dasteht, wihrend die Bekenntnisse Aus-
druck einer Entscheidung sind und ihre Aussage an diese Ent-
scheidung binden: ,Ich glaube”. Durch die objektivierende Formu-
lierung nimmt Kiing fiir seinen Satz einen Evidenzanspruch auf
sich, dem er ganz entschieden nicht geniigen kann, so schén er fiir
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einen Gldubigen sein mag, und ich finde ihn, im Innern des Glau-
bens, schon. Aber so sehr ich ihn von meinem ,Ich glaube" her
fiir wahr und fiir schdn halte, geniigen kann er mir nicht. Ich halte
ihn, wenn er das wesentlich Christliche aussagen soll, fiir zu
anspruchslos, zu blaB, zu sehr vom Schicksal des Ganzen der Welt
abstrahiert.

Mein Blick fallt dabei auf ein von Kiing iibernommenes Zitat,
in dem diese merkwiirdige Anspruchslosigkeit des ,modernen®
Christentums grell in Erscheinung tritt: ,Will aber heute noch
ein verniinftiger Mensch Gott werden?* (433). Ich antworte: Ja —
gelten war eine Zeit so radikal entschlossen, es zu werden. Ernst
Bloch hat das ,Eritis sicut deus® zum eigentlichen Leitwort einer

zukunftsgerichteten Auslegung des biblischen Erbes erklért, in
dem seine revolutionire Hefe gegen die retardierenden Méchte
aktiviert wird. Er hat damit nur den tiefsten Impetus wieder-
gegeben, der hinter der emanzipatorischen Leidenschaft unseres
Jahrhunderts steckt. Die Freiheit, die hier gewollt wird, will sich
der Grenzen des Menschseins entledigen; sie kann sich mit nichts
anderem als mit einem gottheitlichen Status begniigen und eben
deshalb ist ihre Kritik radikal bis in den Nihilismus hinein. Ein
Christentum, das dem Menschen weniger als das Gott-werden
erdffnet, ist zu bescheiden; es mag sich durch seine Plausibilitét
empfehlen — im Streit um den Menschen, dem wir ausgesetzt sind,
bleibt seine Antwort ungeniigend.

Mitros, Joseph F.: Religions. A select, classified bibliography. — New
York / Louvain / Paris: Learned publications, Inc. / Editions Nau-
welaerts / Béatrice-Nauwelaerts 1973. XIX, 435 S. (Philosophical
questions series, Bd 8) Lw.

Eine bibliographische Einfithrung und Ubersicht iiber den gan-
zen Phinomenbereich ,Religion* ist durchaus ein Desiderat. Das
vorliegende Werk ist in einer philosopischen Reihe erschienen und
hat dementsprechend die Absicht, dem Philosophen, der sich mit
»Religion® befaBt, das notige bibliographische Material aufzu-
schliisseln. Anvisiert ist dabei zunichst der Student, dann aber
auch jeder Forscher auf diesem Gebiet. Da dem Christentum mehr
als die Hilfte der Angaben gewidmet ist, kann das Werk auch
als eine christlich-theologische Grundstockbibliographie angesehen
werden.

In einem ersten Teil iiber die Methoden des Studiums der Religionen
wird summarisch eine Definition des Gegenstandsbereichs versucht,
werden die Forschungsmethoden selbst typologisiert und skizziert und
daran anschlieBend etwas ausfiihrlicher (mit sehr guter Bibliographie)
die Institution und Arbeitsweise des universitiren ,Seminars“ darge-
stellt (bes. im AnschluB an De Ghellinck). Ein zweiter Teil (63—78)
nennt allgemeine bibliographische Werke, ein dritter sodann die
Literatur iiber die nichtchristlichen Reglionen (78-193). Die Abschnitte
vier bis sieben (195—399) behandeln die christliche Religion resp. Theolo-
gie und deren Geschichte, und zwar unter den Uberschriften Christentum,
Patristik [Patristic studies], Hl. Schrift [Scriptures] und Zeitschriften.
Ein Namenregister erschlieft die angefiihrte Literatur nach Verfassern.

Diese Stoffverteilung erlaubt es wohl, das Werk hier unter
dem Aspekt einer Buchkunde zur christlichen Theologie zu be-
trachten. Die kritischen Anmerkungen, die dabei zu machen sind,
lassen sich nicht mit dem Hinweis auf den gréBeren Rahmen
einer Buchkunde zu den Religionen iiberhaupt zuriickweisen.

Gegeniiber anderen Verdffentlichungen [(etwa, um zwei gegensdtz-
liche Beispiele zu nennen, der in Faszikeln erscheinenden ,Bibliographia
ad usum seminariorum®, Nijmwegen: VSKB 1960ff oder K. S. Diehl,
Religions, mythologies, folklores. An annotated bibliography, New
York: Scarecrow 21962) beschrinkt sich M. auf eine Titelliste (fast) ohne
Annotationen. Dadurch konnte zwar eine erheblich gréBere Titelmenge
in einem beschrinkten Buchumfang untergebracht werden; die Wertig-
keit des Materials ist aber fiir den Benutzer unklarer. Dies ist um so
wichtiger, als das Titelmaterial im einzelnen nicht unproblematisch ist:
DabB M. sich nicht auf bloBe ,reference books" beschrinkt, sondern auch
Spezialmonographien, Zeitschriftenaufsitze und sogar Einzelartikel aus
Lexika einbezieht, macht die Auswahl natiirlich im einzelnen bestreit-
barer. Ein weiteres Problem bietet die Sprache: Zwar ist das Werk
international angelegt, doch dominieren englischsprachige Ausgaben. Sie
tragen zwar héufig einen entsprechenden Vermerk auf die Originalaus-
gaben, doch ist dies nicht durchweg der Fall.

Die Grundschwierigkeit ergibt sich jedoch bei der Einteilung
des Materials. Zunéchst wiire eine stirkere Gliederung nach for-
malen Prinzipien und Literaturgattungen wiinschenswert gewe-
sen, die es erlaubt hitte, etwa theologische Enzyklopddien und
Lexika oder Bibliographien generell zusammenzufassen. Doppel-
nennungen hitten dadurch wesentlich eingeschrinkt werden konnen.
Gewichtiger ist noch, daB die inhaltliche Gliederung der zehn
Kapitel zu Christentum und biblisch/patristischer Theologie (ab-
gesehen von den zwei Zeitschriftenkapiteln) unbefriedigend bleibt.
So muB man sich etwa die systematische Theologie aus den Ka-
piteln zu den einzelnen GroBkirchen einerseits und dem Abschnitt
iiber die Patristik, der u. a. die Systematik der klassischen dogma-
tischen Traktate enthilt, zusammensuchen. Noch unbefriedigender
steht es mit der praktischen Theologie, die vdllig zu kurz kommt.

Wer die Schwierigkeit bibliographischer Arbeit kennt, wird
sich nicht wundern, daB eine ganze Reihe von Fehlern stehen

geblieben sind, Fehleinordnungen vorgenommen wurden und Platz
tiir viele durchaus wesentliche Ergénzungen bleibt.

Der etwas ausfithrlich geratene Hinweis auf diese Schwichen
des Werks, die man ja ggf. bei einer Uberarbeitung wird vermei-
den kénnen, sollte jedoch nicht seinen Wert iibersehen lassen. Der
bibliothekarisch geiibte Theologie wird hier durchaus reichlich
Informationen vorfinden, die anderswo zumindest nicht so leicht
zuginglich sind. Daher sollte das Werk unbedingt in jeder gro-
Beren theologischen Bibliothek auffindbar sein. Da es innerhalb
seiner (schon genannten) Grenzen relativ iibersichtlich ist, kann
es zur Organisation theologischer Bibliotheken, zur Einfiihrung in
die theologische Buchkunde und als Hilfsmittel zur wissenschaft-
lichen Arbeit empfohlen werden.

Freiburg/Br. Albert Raffelt

Schwertner, Siegfried: Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theolo-
gie und Grenzgebiete. Zeitschriften, Serien, Lexika, Quellenwerke
mit bibliographischen Angaben (International glossary of abbrevia-
tions for theology and related subjects. Periodicals, series, encyclo-
paedias, sources with bibliographical notes. — Index international des
abréviations pour la théologie et matiéres affinissantes. Périodiques,
séries, dictionaires, éditions de sources avec données bibliographi-
ques). — Berlin, New York: Walter de Gruyter 1974. XX, 348 S. Werk-
stoff DM 88.—

Diese iiberaus miithsame und verdienstvolle Arbeit stellt ca.
7500 Titel theologisch relevanter Zeitschriften, Serien, Lexika und
Quellenwerke zusammen und macht fiic diese normative Abkiir-
zungsvorschlidge. In Ermangelung eines solchen Hilfsmittels behalf
sich die theologische Wissenschaft bislang mit Entlehnungen
und/oder Verweis auf das LThK, auf die RGG bzw. auf spezielle
Verzeichnisse der verschiedenen Fachdisziplinen, verbunden mit
je verschiedenen Abkiirzungen der einzelnen Autoren. Dem vor-
liegenden Werk ist so weite Verbreitung zu wiinschen, daB dem
Wildwuchs der verschiedenen Abkiirzungen fiir ein und dieselben
Titel alsbald Einhalt geboten wird. Erfreulicherweise haben die
Herausgeber der im Planungsstadium befindlichen ,Theologischen
Realenzyklopiddie® (Neuauflage der ,Realenzyklopddie fiir prote-
stantische Theologie und Kirche") das Verzeichnis Schwertners
fiir alle Artikel und Bibliographien zugrundegelegt, was ihm in
Zukunft starke Beachtung sichert.

Der Autor schldgt Sigel und nicht Titelkiirzungen vor, da diese fiir
die miindliche Kommunikation eher geeignet sind. In der Regel bestehen
die Abkiirzungen aus den Anfangsbuchstaben aller Worter eines Titels,
wobei Artikel, Prépositionen und Konjunktionen unberiicksichtigt blei-
ben. Beihefte, Unterserien und Erginzungsbinde erhalten die Abkiir-
zung der Reihe, der sie beigegeben sind, und zusétzlich — durch einen
Punkt getrennt — ein weiteres Sigel. Abweichend von dieser Grundregel
iibernahm Schwertner einige Abkiirzungen der RGG und des LThK.
Dabei sind leider einige Sigel aus dem wenig abgewogenen, eher will-
kiirlichen Abkiirzungsverzeichnis des LThK iibernommen worden, die
sich nicht allgemein durchsetzen konnten (z. B. RGST statt RST; CCath
statt CC).

Schwertner bringt im ersten Teil die Sigel in alphabetischer Reihen-
folge mit der Abkiirzungsauflosung. Der umfangreiche zweite Teil ist
nach Titeln geordnet, wobei alle bibliographisch wichtigen Angaben
aufgenommen sind: auBer dem Titel in vielen Fillen Unter- und Neben-
titel sowie Herausgeber bzw. herausgebende Korperschaft, gegebenen-
falls Titelwechsel (nicht aber Verlagswechsell), in jedem Fall erster
Erscheinungsort, Jahreszahl des ersten Erscheinens, Erscheinungsweise,
Serienzdhlung(en) und Auflage.

Stichprobenartige Nachpriifungen dieser Angaben legen dem
Rezensenten den SchluB nahe, daB die VerldBlichkeit dieses biblio-
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graphischen Teils weit gréfer ist, als sie der Autor selbst bean-
sprucht (S. IX).
An Versehen sind zu verbessern: In Teil I fehlen die Auflésungen

fiir NAV und AVT. Unter den vom Vi{. zitierten Quellen vermiBt man
das AHP mit seiner fiir die Kirchengeschichte umfassenden Bibliographie.

Der Benutzer des Handbuches erfihrt nicht, welche Kriterien
fiir die Aufnahme eines Titels bestimmend waren. Der Vi erweckt
vielmehr den Eindrudk, als sei Vollstéindigkeit angestrebt worden.

Es lieBe sich eine groBe Zahl von Titeln anfithren, deren Auf-
nahme vom Standpunkt des Kirchenhistorikers aus wiinschenswert
erscheint; dies ist an dieser Stelle jedoch nicht moglich.

Augsburg Herbert Immenkdtter

Weimar, Peter: Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte.
— [Wiirzburg): Echter 1973. 273 S. (Forschung zur Bibel, Bd 9) kart.
DM 29.—

Die erzdhlenden Teile der Priesterschrift gehéren zu den von
der alttestamentlichen Wissenschaft in jiingerer Zeit eher vernach-
lissigten Teilen des Pentateuch. Deshalb begriibt man eine Mono-
graphie wie diejenige von Weimar um so nachhaltiger. Es handelt
sich hier um eine im WS 1971/72 von der Theologischen Fakultét
der Universitdt Freiburg angenommene Dissertation, die fiir den
Druck bearbeitet und um einige (in: BZ 18 [1974] 65—93, sowie in:
ZAW 86 [1974] 174-203) getrennt verdifentlichte Kapitel gekiirzt
worden ist.

Der Titel der Monographie miiBte nun freilich eher lauten ,Un-
tersuchungen zum Anfang (bzw.: zum ersten Teil) der priester-
schriftlichen Exodusgeschichte”, da sich Vf. auf die P-Stiicke in
Ex 1; 2; 6 und 7,1-7 beschrinkt und die Erzdhlungen von den
Plagen, vom Pesach und dem Meerwunder ausklammert. Trotz
dieser Selbstbeschrdnkung auf relativ schmales Textmaterial ge-
langt Vf. in seiner Untersuchung doch zu interessanten Ergebnis-
sen, die diese Texte der priesterschriftlichen Grundschrift, ihre
literarische Gestalt, ihre Vorgeschichte und ihre Redaktion in
neuem Licht erscheinen lassen.

In drei Kap. untersucht Vf. die Texte Ex 1,15 + 7; Ex 1,18.14
2,23afb—25, und Ex 6,2-12 4 7,1—7. Er beginnt jeweils mit einer literar-
kritischen Untersuchung, um sodann Tradition und vorliegenden Text
einer form-, gattungs- und redaktionskritischen Betrachtung zu unter-
zichen, Dabei liegt der Schwerpunkt methodisch auf der Literarkritik und
inhaltlich auf dem Textblock Ex 6,2-12 + 7,1-7. Eine iibersichtliche Zu-
sammenfassung, die u. a. den rekonstruierten Text einer vorpriester-
schriftlichen Geschichtsdarstellung in hebrdischer Fassung enthélt, und
ein umféngliches Literaturverzeichnis, sowie ein Schriftstellenregister in
Auswahl beschlieBen die Monographie.

Die in gleichem MaBe methodisch eigenstindig wie konsequent durch-
gefithrte Untersuchung gelangt im wesentlichen zu folgenden Ergeb-
nissen: Der Verfasser der priesterschriftlichen Grundschrift (Pg), dem die
untersuchten Stiidke zuzuweisen sind, hat auf eine vorpriesterschrift-
liche, bereits schriftlich fixierte Tradition zuriickgegriffen und diese zum
Grundstock der eigenen Geschichtsdarstellung gemacht. Diese Tradition
liegt noch in den Versen Ex 1,1a0.2—4.7ap.13; 2,23af3.24a.25; 6,2%.5a.6aba.7b
vor und stellt einen sinnvollen Erzdhlungszusammenhang, und zwar einen
Teil einer vorpriesterschriftlichen Geschichtsdarstellung dar, die Gen 5
mit der Sethiten-Genealogie einsetzt, iiber die Semiten-Genealogie bis
zu Abraham fithrt, danach — nunmehr in Erzdhlform — kurz von den
Patriarchen mit Schwerpunkt bei Jakob berichtet, um schlieBlich mit der
Darstellung der Errettung am Meer (Ex 14*) zu enden. Fiir die Ur-
und Patriarchengeschichte hat Vf. in den oben angefiihrten Zeitschriften-
aufsitzen den Nachweis zu erbringen versucht. Schon aus sprachlichen
Griinden ist diese vorpriesterschriftliche Geschichtsdarstellung nicht vor
‘dem Exil anzusetzen; die Gestaltung der Meerwunder-Erzéhlung fiihrt
in die Ndhe der Botschaft Deuterojesajas. — Der Verfasser von Pg hat
gegeniiber seiner Vorlage andere Akzente gesetzt. Er bezieht die Ein-
gangsverse von Ex 1 (urspriinglich Anfang der Volksgeschichte) in die
Jakobsgeschichte ein und 14Bt die Auszugsgeschichte erst mit der drei-
teiligen Komposition Ex 1,13.14* + 2,23afb—25 einsetzen. Das Motiv hier-
fiir sieht V£, in der Absicht, ,die dargestellte geschichtliche Situation im
H?nblidc auf die gegenwirtige Lage (von Pg) zu enthistorisieren® (250):
Ple Pg-Exodusgeschichte ist ihrerseits deutlich in zwei Teile gegliedert;
ihr erster Teil besteht aus der Redekomposition Ex 6,2-12 4 7,1-7
sowie der ,Plage' (+ Pesach)-Geschichte, ihr zweiter Teil umfaBt die Meer-
wundergeschichte (Ex 14%). Die Redekomposition Ex 6,2-12 + 7,1-7 ist
ihrer Anlage nach nur noch mit Gen 17 (P8) zu vergleichen und schon
dadurch gegeniiber anderen Teilen hervorgehoben. — Als theologisch
bedeutsamstes Ergebnis ist zu registrieren: Die vorpriesterschriftliche
Darstellung zielt ganz auf die Befreiung aus Agypten als freie Tat
Jahwes ab, wihrend Pg dariiber hinaus auf die Hereinfithrung ins Land
und die Landgabe hintendiert und Jahwes Eingreifen ausdriicklich mit der

Patriarchen-berit (Gen 17) begriindet. Die Exodusgeschichte ist nach die-
ser Sicht vom Motiv des Wettstreits zwischen Jahwe und dem Pharao
beherrscht, der am Meer mit der endgiiltigen Niederlage Pharaos endet.

Die mit viel Scharfsinn durchgefithrte Untersuchung markiert
ohne Zweifel einen bedeutenden Fortschrift der Forschung in die-
sem Bereich des Pentateuch. Es ist ein Schritt in die richtige Rich-
tung, nachdem sich die Aufspaltung von P (etwa in Gen 1) in zwei
Quellen (PA, PB) als Irrweg herausgestellt hat. Durch die Heraus-
arbeitung der vorpriesterschriftlichen Vorlage hellt sich das bisher
iiber die Vorgeschichte von Pg noch lastende Dunkel betréchtlich
auf, und das besondere Kerygma von Pg erhilt auf dem Hinter-
grund der Vorlage deutlichere Konturen. Methodisch gesehen stellt
die Monographie eine gegliickte Verbindung von literarkritischer
und form-(gattungs-)kritischer Methode dar. Die methodischen
Schritte sind hier niemals Selbstzweck, wie es bei neueren metho-
denbewuBten Untersuchungen bisweilen der Fall zu sein scheint,
sondern lediglich Mittel zum Zweck, der in der alttestamentlichen
Wissenschaft als theologischer Disziplin immer noch in der Heraus-
arbeitung des Kerygmas der Schichten bzw. Quellenautoren be-
stehen sollte.

In Einzelfragen erheben sich freilich hier und da Bedenken.

So ist es unerfindlich, wie Vf. in der Neuinterpretation der vorprie-
sterschriftlichen Tradition durch Pz (in Ex 1,1-5.7) ,eine Enthistorisierung
der geschilderten Situation (Agypten) im Hinblick auf die gegenwirtige
Lage (Exil)* sehen kann (43, vgl. 250), da doch gerade die P-Redaktion
durch ihre — vom V{. wohl richtig als solche erkannten — Erweiterungen
historisiert hat. Man bedenke etwa den Hinweis auf die Ubersiedlung
der bené jisdra’el nach Agypten (1ap) sowie darauf, daB Josef damals
schon in Agypten war (5b). Anstelle von Enthistorisierung sollte man
hinsichtlich der Bearbeitung von Ex 1,1-5.7 lieber von heilsgeschichtlicher
Sicht sprechen, DaB hadrds Ex 1,7 die Bedeutung wErde* und nicht
,das Land“ haben soll, ist nach der ja erst auf Pg zuriickgehenden Nen-
nung Agyptens (1,1af.5b) nicht gerade leicht einsichtig. Die Bearbeitung
der Liste in Ex 1,1-5 4+ 7 durch Pg ldBt somit schwerlich derart weit-
gehende Schliisse auf die im Hintergrund der Abfassung stehende Situa-
tion zu. — Auch fillt es schwer, schon in Ex 1,1 bené jisra'el ein-
fachhin als ,Israeliten* zu verstehen, wie dies Vi fiir die Vorlage von
Pg postuliert. Ein solches Verstéindnis ist zwar weiter unten bei Ex 1,13
gefordert, jedoch keineswegs in der Einfithrung einer Liste, die lediglich
die Namen der zwolf Stimme Israels enthélt (Ex 1,2—4). Der unbefangene
Leser muB hier doch — zumal zu Beginn der Volksgeschichte Israels —
unwillkiitlich an die zwdlf Stammesviter und an Israel selbst als
den Stammvater des Volkes schlechthin denken. So gehort denn die
Deutung der Pg vorgegebenen Liste (in Ex 1,1-5) als Liste der israeli-
tischen Stimme bzw. der Israeliten und nicht der Israel/Jakob-S6hne zu
den ungesichertsten Positionen dieser Monographie.

Verschiedentlich (so z.B. 123) werden Schriftstellen der Quelle Je
(= Jehowist?) zugeschrieben, ohne daB diese Zuweisung etwa in einer
Anmerkung niher begriindet wird. Zudem muB man fragen, ob diese
erst in neuester Zeit (vor allem von E. Zenger) postulierte neue Penta-
teuchquelle, die jedenfalls iiber eine Redaktionsschicht weit hinausgeht,
von der alttestamentlichen Wissenschaft schon allgemein rezipiert ist.
So wird 193 (u.8.) einfachhin vorausgesetzt, daB es sich bei Ex 4,10-17
um einen jehowistischen Abschnitt handelt, wihrend noch W. Richter
(Berufungsberichte 70) hier eine Fortsetzung von Ex 3,9-15, also ein
elohistisches Stiidk sieht.

7Zu bedauern ist die das Verstindnis sehr erschwerende Fiille von
Abkiirzungen, die teilweise erst spiter erklirt werden, so EF = Er-
kenntnisformel (141). Zumindest hédtte man ein eigenes Verzeichnis
wenigstens der nicht allgemein bekannten Abkiirzungen begriiBt.

Statt ,Hereinfithrungsformel® (141) sollte man von der im Text vor-
ausgesetzten Situation her besser von einer ,Hineinfithrungsformel*
sprechen.

Bisweilen (so 147 Anm. 181) wird nicht deutlich, nach welchen Kri-
terien die Scheidung zwischen Pg und Ps erfolgt bzw. auf welche Se-
kundérliteratur sich V£ hier stiitzt. Diese Frage will selbstredend nicht
die Existenz von Ps bestreiten.

Die Wortfolge né' 't jd (1) ist nicht nur bei P belegt und kann
deshalb nach Richters Terminologie keine ,gepriigte Wendung" (so 149],
sondern nur eine Formel bzw. formelhafte Wendung sein; richtig spricht
Vi. dagegen (150) von der ,Trias der formelhaften Wendungen in
v8a...* Man sollte also ,geprigte* und ,formelhafte Wendung" nicht
promiscue gebrauchen.

Auch sollte man Num 13/14 und Num 20 nicht ,Siindenerzéhlungen*
(152), sondern ,Erzéhlungen von Schuld und Strafe" nennen, wie es
C. Westermann fiir die Urgeschichte vorschlégt.

DaB bei J/E das Ziel der Stirkung des Herzens (des Pharao) darin
liegen solle, die Entlassung der Israeliten aus Agypten zu erreichen (215),
ist nicht leicht einsichtig; Ex 4,21 E scheint eher das Gegenteil nahezu-
legen. E diirfte vielmehr eine #hnliche Intention eignen, wie sie Vi. der
Pg zuschreibt, eben die Verherrlichung Jahwes, wenn dies in E auch
nicht so deutlich wie in Pg zutage tritt (vgl. immerhin Ex 14,31 E).
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Bei Ex 7,4 Pg fragt man sich, ob hier mit dem Nicht-Horen des
Pharao auf Mose und Aaron tatséichlich der Gedanke an eine Schuld des
Pharao véllig auszuschlieBen ist, wie Vf. 219 offensichtlich meint.

Inwiefern kulminiert die Auszugsgeschichte bei Pg ,im Unterschied
zu J/E“ (222) im Meerwunder? Hier hitte man sich wenigstens ent-
sprechende Belege (ggf. aus der Sekundéirliteratur) gewiinscht.

Zum SchluB seien noch zwei stérende Tippfehler in der ansonsten
sehr sorgfilltig geschriecbenen Monographie angemerkt: 5. 233 (letzter
Satz) muB es heiBen: Nach der der Eréffnung dienenden dreiteiligen
Komposition... S. 250 findet sich irrtiimlich Ex 7,17 anstelle von
Ex 7,1-7.

Obige, sich auf Einzelheiten und nicht auf die Gesamtkonzeption
und Gesamtposition beziehende Kritik vermag freilich den beacht-
lichen Wert der vorliegenden Untersuchung kaum erheblich zu
mindern, zu der man ihren Autor nur begliickwiinschen kann.

Bochum Lothar Ruppert

Septuaginta, Vetus Testamentum Graecum. Auctoritate Academiae Scien-
tiarum Gottingensis editum. I Genesis, edidit John William Wevers.
VIII/1 Esdrae liber I, edidit Robert Hanh art. — Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht (1974). 503 4 148 S. Lw. DM 185.—; Subskr.
DM 158.—; Lw. DM 54.—; Subskr. DM 46.—

Wevers, John William: Text History of the Greek Genesis. Mitteilungen
des Septuaginta-Unternehmens XI. — Géttingen: Vandenhoeck & Ru-
precht (1974). (Abhandlungen der Akademie der Wissenschaften in
Gottingen. Philologisch-historische Klasse, Dritte Folge Nr. 81) br.
DM 98.—

Hanhart, Robert: Text und Textgeschichte des 1. Esrabuches. Mitteilungen
des Septuaginta-Unternehmens XII. — Gottingen: Vandenhoede &
Ruprecht (1974). 133 S. (Abhandlungen der Akademie der Wissen-
schaften in Géttingen. Philologisch-historische Klasse, Dritte Folge
Nr. 92) br. DM 56.—

Nach einer Pause von mehreren Jahren sind wieder zwei Teile
der Gottinger Septuaginta (LXX) beinahe gleichzeitig erschienen,
die von den Alttestamentlern und besonders von den LXX-For-
schern mit Freude aufgenommen werden, denn sie bedeuten gro-
Bere Sicherheit im Gebrauch der LXX. Bald nach den Editionen
sind auch die wichtigen Forschungen zur Textgeschichte der be-
treffenden Biicher von den Herausgebern publiziert worden, die
jeder kritische Benutzer der Editionen dankbar zu Rate ziehen
wird.

Die Genesis-Ausgabe von Wevers ist der erste Teil
des Pentateuch der Gottinger LXX. Sie zeigt in vollem AusmaB,
wie die textgeschichtlichen Probleme von Buch zu Buch variieren.

Allerdings haben wir schon auf Grund von Rahlfs’ Vorarbeiten
Kenntnisse iiber den Sondercharakter dieses Buches; sie werden jetzt
von W. nicht nur bestétigt, sondern auch néher definiert. Das Material
ist in viele kleine Gruppen zersplittert. Rahlfs hat noch den Versuch
gemacht, in diesen die Lukian-Gruppe zu finden; W. zeigt, daB dieser
Versuch vergebens ist: selbst die Zitate von Chrysostomus und Theo-
doretus zeigen nicht den Sondercharakter des L-Textes. Wenn man
neben der groBen Zersplitterung des Textes beachtet, dab B erst Gen
46 : 28 anfingt, ersieht man die besonderen Schwierigkeiten bei der Her-
stellung des Genesis-Textes. Im Vergleich zu Rahlfs stand W. jedoch
ein vollstindigeres Material zur Verfiigung, in dem sehr wichtige Zeu-
gen, ndmlich wertvolle alte Papyri, zu finden sind, die einen betridcht-
lichen Teil des Textes ausmachen. Dort, wo W. von Rahlfs abweicht,
tat er es sehr oft auf Grund dieser Texte. Man kann sich die Frage
stellen, ob W. nicht diese Papyri iiberschétzt; er fithrt aber seine Prin-
zipien sehr folgerichtig durch, und es wire nur eine Alternative, wenn
man an ein paar Stellen gegen W.’ Text lesen mdchte. Persdnlich wiirde
ich z.B. das Possessivpronomen an ein paar Stellen vielleicht nicht aus-
lassen. Im ganzen ist aber mit Hilfe des weiteren Materials und durch
griindliche Bearbeitung desselben ein Resultat erzielt worden, das uns
einen in einer ganz anderen Weise zuverldssigen Text gibt als die Hand-
ausgabe von Rahlfs.

Ich will noch erwihnen, daB Barr in einem Artikel in JSS 19,
1974, es als wahrscheinlich aufgewiesen hat, daB in Gen 49 :8 nicht
¢peioo, sondern fpioar zu lesen wire (er sieht hinter dieser Uber-
setzung das hebrédische tif’al n-nn,wetieifern’).

Wie schon erwihnt, ist W.' Text History ein notwendiges Hilfs-
mittel fiir eine griindlichere Beschéftigung mit der Ausgabe.

Wenn man die eingehende Behandlung der Textgruppen und die Be-
griindungen zu den gewdhlten Lesarten an schwierigen Stellen liest,
kann man ahnen, was fiir eine enorme Arbeit in einer zuverldBigen
Ausgabe steckt. Man lernt auch sehen, inwieweit ein Resultat als ge-
sichert angesehen werden kann, und an welchen Punkten Unsicherheit
herrscht, was oft von W, ausdriicklich gesagt wird. Im Hintergrund steht
die von W, gegebene Definition dessen, was ein kritischer Text sein will

(118): ,It is the presentation by an editor after weighing all the textual
evidence at his disposal of the earliest reconstruction of the text
possible, an approximation to the original insofar as that is reasonable.”

Bei der Darlegung des Materials wiirde der Leser in einigen Hin-
sichten groBere Deutlichkeit erwarten. Wenn z. B. Anderungen von Kasus
verzeichnet werden, muB man nachschlagen, in welchem Zusammenhang
das geschehen ist (oft handelt es sich um eine Anderung in der Kon-
struktion eines gewissen Verbes). S.47f wird der Zusammenhang in
Klammern gegeben, dasselbe wiire auch sonst sehr wiinschenswert. S. 71
(50 : 24) wird gar nicht klar, daB die Anderung von der Anderung des
Verbes (efnev + Dat. — &ndleoev + Akk.) abhingig ist. — Auf S.37
(27 :15) ist ,a careless error* von dem Zusatz oadtiv (ol évéduoev
adthy [sc. v otoAv] ‘Loxdf tov vidv avtiis) wohl aus Versehen
erwihnt. §vdvewv wird mit zwei Akk. gebraucht (s. z. B. Lev 8 : 7).

Es ist nur natiirlich, daB in dieser Darstellung nicht immer alle Mdg-
lichkeiten aufgezdhlt werden. So ist z. B. die Mdglichkeit iibersehen, daB
der O-Text ein Wort oder einige Worter nur deshalb sub ast. haben
kénnte, weil der betr. Text zufillig in dem von ihm gebrauchten Text
gefehlt hat. Ich méchte auch hervorheben, daB in manchen Hss. die nach
MT gemachten Zusétze aus fritheren Rezensionen stammen kénnten,
und das deshalb der EinfluB des O-Textes nicht immer unzweideutig ist.

Im ganzen ist die Arbeit von W. griindlich und sorgfiltig. Man
kann der LXX-Kommission gratulieren, daB sie Prof. W. zum Mit-
arbeiter gewonnen hat, und kann mit Zuversicht die folgenden, von
ihm geplanten Teile der Gottinger LXX erwarten, von denen das
Deuteronomium schon ziemlich weit bearbeitet ist.

Esdrae LiberIist der vierte von Prof. Hanhart hrsg. Teil
in der Gottinger LXX, so daB seine #uberst sorgfdltige Arbeits-
weise schon bekannt ist. Dieses Buch hat seine Probleme. Es ge-
hért zu den Apokryphen, der Hauptteil ist aber identisch mit
Teilen aus Par und Esdr IL. Infolgedessen sind diese Texte mit
ihrem hebrdischen Grundtext sehr oft wichtige Zeugen, die zu
beachten sind. In Esdr I ist der B-Text der wichtigste Zeuge des
urspriinglichen Textes; von den bekannten Rezensionen ist die
L-Gruppe deutlich vorhanden, dagegen haben wir hier keine
O-Gruppe.

Der Text bietet manche Schwierigkeiten, die zum Teil jetzt auf
eine neue Weise geldst sind. Alle wichtigen Stellen sind in Text
und Textgeschichte des 1. Esrabuches griindlich behandelt.

Eine besonders interessante Stelle ist 5:53, wo die von Hanhart
gewihlte Lesart xdppa unumstritten die beste Mdoglichkeit gibt (zwar
sagt er selbst: ,Umstritten bleibt der Text in 5:53% Text und Text-
geschichte 64). Interessant und instruktiv sind die Begriindungen z.B.
8:66 8:60 7:10,11 (79ff). Ob die beste Lésung in 8 : 66 mit der Lesart
»atd getroffen ist, halte ich fiir unsicher (Rahlfs: xai té, das auch nicht
einwandfrei ist). Sonst finde ich, daB die Begriindungen iiberzeugend
sind. Man kann zwar nicht voraussetzen, daB immer die urspriingliche
Lesart getroffen ist, der Herausgeber ist aber konsequent gewissen, oft
sehr komplizierten textkritischen Prinzipien gefolgt, die die gréBte Wahr-
scheinlichkeit fiir die gewéhlte Lesart ergeben. Besonders kompliziert —
und daneben auch oft unsicher — sind die Fille, in denen zwischen der
Setzung oder Nichtsetzung des Artikels zu entscheiden ist (99ff).

Wenn man nicht die Miihe scheut, sich in das Buch Text und
Textgeschichte einzulesen, findet man in ihm bald einen Leitfaden,
némlich die sich immer wiederholende Frage, wo nach B und wo
gegen B zu lesen ist. Man kann das Buch fast wie einen Detektiv-
roman lesen, worin H. entdedckt, wo B uns die Schétze der ur-
spriinglichen Lesarten ohne weiteres gibt und wo es sie versteckt
hat, so daB sie mit Hilfe anderer Zeugen durch eine wirkliche
Detektivarbeit aufgesucht werden miissen.

Ein groBer Vorteil der Untersuchung ist, daB vieles, was friiher
in den Einleitungen der Textausgaben publiziert war, jetzt in die
textgeschichtlichen Forschungen iibernommen ist. Diese Forschun-
gen sind somit einheitlicher geworden, freilich sind sie jetzt auch
notwendige Hilfsmittel neben den Ausgaben. H.s neue Arbeit ist
die beste Einleitung in die Textkritik der LXX geworden. Zwar
variiert die Bedeutung derselben Textzeugen von Buch zu Buch
und zwar fehlt hier die O-Gruppe, aber die verschiedenen Mig-
lichkeiten sind in der Weise beachtet und iiberlegt worden, daB
man daraus die Grundsédtze der Methodik auch fiir andere Biicher
lernen kann. Man kann dieses Buch wirmstens jedem empfehlen,
der die Methoden der Gottinger LXX Arbeit ndher kennenlernen
will.

Wenn man einen Unterschied zwischen W.' und H.s Arbeit
finden will, so ist er wohl zunéchst darin zu suchen, daB W. m. E. viel-
leicht die mit B vergleichbaren alten Zeugen leicht iiberschétzt,
H. dagegen auf die Suche geht, in B rezensionelle Lesarten zu ent-
decken. Das geschieht mit groBer Gewandtheit, wobei die B und
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der L-Gruppe gemeinsamen rezensionellen Lesarten einen festen
Anhaltspunkt geben. Im ganzen sind beide Teile entsprechenden
Grundprinzipien folgend mit groBter Geschicklichkeit und Sorgfalt
bearbeitet. Man kann sich die Frage stellen, ob diese Arbeit je
wieder gemacht wird oder ob diese Ausgaben praktisch fiir die
Septuagintaforschung fiir immer Geltung haben. Die Qualitédt der
Arbeit entspricht diesem Zwedk.

Das gilt auch fiir die miihevolle Druckarbeit der Ausgaben. Die Got-
tinger Hrsg. haben eine Menge von Drudkfehlern und fehlerhaften Lesun-
gen in Brooke — Mc Lean entdeckt. Wenn man in diesen Ausgaben auf
die Suche nach Drudkfehlern geht, wird man kaum etwas finden. Es ist
schade, daB in einem solchen Werk die Druckerei nicht entsprechend
gute Arbeit hat leisten konnen; die Buchstaben sind dann und wann
zerbrochen, einige Male sogar in einer storenden Weise.

Die Herausgeber verdienen von seiten aller Alttestamentler und
besonders der Septuagintaforscher fiir ihre Miihe den besten Dank.

Helsinki Ilmari Soisalon-Soininen

Mahoney, Robert: Two Disciples at the Tomb. The Background and
Message of John 20. 1-10. — Bern / Frankfurt/M.: Herbert Lang /
Peter Lang 1974. 344 S. (Theologie und Wirklichkeit. Beitrige aus
den Fachbereichen Religionswissenschaften der Johann Wolfgang
Goethe-Universitdt Frankfurt/M. und der Justus Liebig-Universitit
GieBen. Hrsg. von Hans Werner Bartsch, Gerhard Dautzenberg,
Friedrich Hahn und Hans Wolfgang Offele, Vol. 6) kart.

Die von der theol. Fak. der Univ. Wiirzburg angenommene Diss.
(Ref.: R. Schnackenburg, J. Blank) macht es sich zur Aufgabe,
Joh. 20, 1-10 traditionsgeschichtlich und exegetisch zu analysieren.

In Kap. 1 wird mit dem gréfiten Teil der ntl. Forschung festgestellt,
daB das Joh.-Ev. urspriinglich ohne Kap. 21 existierte. Daraus folgt, daB
Joh. 20 zuerst als SchluBkapitel konzipiert worden war und daher ohne
engere Beziehung zu Joh. 21 interpretiert werden mubB.

Das 2. Kap. behandelt die Frage, ob Luk. 24,12 als innerneutesta-
mentlicher Vergleich zur Rekonstruktion der vorjohanneischen Tradition
dienen kann. M. meint, diese Méglichkeit verneinen zu miissen. Er sieht
in Luk. 24,12 einé Zusammenfassung von Joh. 20,3—10, die erst nach-
trdglich in das Luk.-Ev. interpoliert worden war. Die sorgfdltige Dis-
kussion der text-kritischen Problematik ist hilfreich, obgleich auch hier
wieder deutlich sichtbar wird, daB sich diese Frage vom text-kritischen
Standpunkt nicht lésen 14Bt. Auch die von M. vorgeschlagene Ldsung
bringt m. E. noch keine zufriedenstellende Erklirung dafiir, daB die Zu-
sammenfassung den Lieblingsjiinger ausldft.

Nicht iiberzeugend ist der im 3. Kap. aus einer Untersuchung der
beiden Lieblingsjiingertexte Joh. 13,21—30 und 19,25-27 hervorgehende
Vorschlag, daB der Lieblingsjiinger in diesen Texten eine nebensédchliche
Rolle spielt. Der Evangelist sei hauptséchlich an Jesus und Judas bzw.
Maria interessiert und schreibe dem Lieblingsjiinger nur eine sekundire
dramatische Funktion zu.

Auch die Anonymitdt des Lieblingsjiingers wird als Hinweis auf
seine zweitrangige Bedeutung verstanden (S. 90 Anm, 103; S. 101f,,
Anm. 137). Diese Bewertung des Lieblingsjiingers (vgl. auch S. 240,
303f.) wird in K ap 8 noch negativ begriindet, indem M. in Joh. 1,35—42
und 18,15f keine Bezugnahme auf den Lieblingsjiinger sieht, Joh.
19,35 als wahrscheinlich nach-johanneisch bewertet, und die Lieblings-
jingergestalt in Joh. 21 der letzten nachjohanneischen Redaktions-
schicht zuspricht.

Diese Beurteilung der Lieblingsjlingergestalt fiir die johanneische
Theologie ist deshalb nicht iiberzeugend, weil der Lieblingsjiinger m. E.
redaktionell in theologisch wichtige Texte eingetragen worden ist. Auch
scheint es mir weiterhin wahrscheinlich, daB mindestens 19,35, aber
wohl auch 18,15f als genuine Lieblingsjiingertexte zu behandeln sind.

In den Kap. 4 und 5 werden die synoptischen Traditionen von der
Grablegung Jesu und vom leeren Grab hilfreich und griindlich analysiert,
withrend M. sich in Kap. 6 dem traditionsgeschichtlichen Problem von
Joh. 20,1-18 zuwendet. M. sieht in Joh. 20,118 ,a reflection of Luke
24,1-11% (S. 226): also eine Bildung des vierten Evangelisten unter Be-
mglfnahme auf traditionelle Motive, die der lukanischen Tradition nahe-
stehen.

Der theologische Skopus, den M. in Kap. 7 behandelt, kann viel-
leicht dahingehend zusammengefaBt werden, daB die Rivalitit zwischen
Petrus und dem Lieblingsjiinger heruntergespielt wird: ,Not the persons
but their functions are at the center of the evangelist's interest“
(8. 278, vgl. S. 249 u. 261). Die Funktion des Petrus bestehe darin, die
historische Tatsache des leeren Grabes zu bezeugen (S. 251, 257f, 278f
307), und der Lieblingsjiinger diene als Zeuge, daB diese Tatsache auf
Glauben hinzielt (S. 260, 270, 282f. 307). Aus der ganzen Perikope spreche
das theologische Interesse des vierten Evangelisten, aufzuzeigen, daB
der den Jiingern erscheinende auferstandene Herr mit dem historischen
Jesus identisch ist (S. 280).

Diese am vorliegenden Text gewonnende Interpretation des Lieb-
lingsjiingers und des Petrus ist durchaus mdoglich, miibte aber noch
an den anderen Lieblingsjiingertexten nachgewiesen werden.

M. hat eine methodisch sorgfiltig durchgefithrte Arbeit vorge-
legt und erneut gezeigt, daB es in der johanneischen Forschung

noch viele ungelgste Probleme gibt.

Oberrieden Thorwald Lorenzen

Fjarstedt, Biorn: Synoptic Tradition in 1 Corinthians. Themes and
Clusters of Theme Words in 1 Corinthians 1—4 and 9. — Uppsala:
(Uppsala Universitet) 1974. 191 S. kart.

Diese Uppsalenser Diss. greift die vielverhandelte Frage nach
dem Verhiltnis des Paulus und der hellenistischen Gemeinden zur
Jesustradition von einem neuen und, wie man wird zugestehen
miissen, durchaus originellen Gesichtspunkt aus auf. Thren vor-
wissenschaftlichen AnstoB bildete die Beobachtung, die sich bei
der Lektiire des 1. Korintherbriefs in tamulischer Ubersetzung
ergab: eine Reihe wichtiger Worte erscheinen hier jeweils in
Gruppierungen, die an bestimmte synoptische Zusammenhénge
erinnern. Vi. versuchte nun durch Einschaltung psycholinguistischer
Kriterien diese Beobachtung wissenschaftlich zu fundieren und aus-
zuwerten.

Innerhalb einer gesellschaftlichen Gruppe, deren Glieder eine
gemeinsame literarische Tradition als wertesetzendes System be-
sitzen, sind Anspielungen und Assoziationen ein wichtiges sprach-
liches Kommunikationsmittel, das gebraucht wird ,to broaden a
theme, a combination of concepts, an experience, by combining
old knowledge with something new" (42). Dabei wird nur in
seltenen Fillen der gesamte Kontext der angesprochenen Tradition
eingebracht, es geniigt die Nennung eines ,word clusters® bzw.
einiger ,nodal words* (Schliisselworte), um das Vorwissen des
Horers aufgrund der gemeinsamen ihn mit dem Sprechenden
zusammenschlieBenden Traditionen zu aktivieren und fiir ein ver-
tiefendes Verstdndnis der gegenwirtigen Situation fruchtbar zu
machen. Beispiele aus der Literatur (Milton), aus dem politischen
Leben (britische Parlamentsrdeen) und aus der gegenwirtigen
missionarischen Praxis belegen diesen Sachverhalt durchaus
schliissig.

Im Hauptteil seiner Untersuchung (65—168) versucht Vi zu
zeigen, daB auch Paulus im Gesprdch mit seinen Gemeinden auf
eine solche gemeinsame Tradition zuriickgreifen konnte. Zwar
nehme der Apostel Jesusworte nur ganz selten und Jesuserzih-
lungen nirgends direkt auf, doch setze er indirekt, eben
durch Anspielungen und Assoziationen, die Kenntnis eines breiten
Bestandes an normativen Jesusiiberlieferungen voraus, der den
Gemeinden durch die grundlegende katechetische Unterweisung
iibermittelt worden sein miisse. Zum Beweis dafiir befragt V{. die
Kapitel 3, 4 und 9 des 1. Korintherbriefes auf die ihnen zugrunde-
liegenden ,clusters”.

In wie weit ist dieser Beweis gelungen?

Durchaus iiberzeugend scheint mir das erste Beispiel zu sein, mit
dem Vf. die vielfach in der Forschung geduBerte Vermutung, daB 1 Kor
9,14 auf Lk 10,7 anspiele, auf eine breitere Basis stellt. Blieb der punk-
tuelle Vergleich beider Verse mangels von Ubereinstimmung im Voka-
bular nicht restlos schliissig, so dndert sich die Situation in der Tat,
wenn man erkennt, daB das gesamte Kapitel 1 Kor 9 beherrschende Be-
griffe (z. B. dndorolog, EEovola, ¥Eoyov/Eohdleadal, Eaticwy, ey, wobéc,
Heplopdc) im Kontext der Aussendungsrede Lk 10 direkte Entsprechungen
bzw. eng verwandte Korrelate aufweisen. Hier scheint Paulus dem-
nach in der Tat auf eine synoptikernahe Aussendungstradition, die zur
Normierung des Apostelamtes diente, vorauszusetzen. Ahnlich gut
gegliickt diirfte auch der Nachweis sein, daB die Behandlung des Themas
,Weisheit und Torheit® in 1 Kor 1,17-2,16 eine Variation der Q-Tradition
in Mt 11,25ff/Lk 10,21f darstellt.

Die iibrigen Beispiele — und das ist die bei weitem iiberwiegende
Zahl — erscheinen mir jedoch héchst problematisch. Vielfach neigt Vi.
nédmlich dazu, die bloBe Koinzidenz von Begriffs- und Wortgruppen
bei Paulus und in synoptischen Perikopen iiberzubewerten, weil er
weder die Frage nach Stellenwert und Funktion dieser Wortgruppen in
der zeitgendssischen Sprache stellt, noch ihren' Kontext hinreichend
beachtet. So ist das Essen der Frucht des Weinstocks, durch den, der
ibn gepflanzt hat (1 Kor 9,7b), wohl kaum mehr als eine geldufige
gnomisch formulierte Metapher, mit der der Apostel seinen Unter-
haltsanspruch sinnfillig belegt, schwerlich aber eine Anspielung auf
das Winzergleichnis Lk 20,9-19, in dem das Bildmaterial (,Weinberg*,
«pflanzen”, ,Frucht erwarten“) ja eine véllig andere Ausrichtung hat
und von Jes 5 gepréigt ist. Ebensowenig ist einzusehen, wie aus bloBem
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Gebrauch der Worte #dévhwow und xepdficw in 1 Kor 1,19 eine Assozia-
tion des Apostels auf das Gleichnis von den anvertrauten Pfunden
(Mt 25,14-30) geschlossen werden kann: denn der Stamm Sovh — ist bei
Paulus stehender Terminus fiir den Aposteldienst, und im iibrigen
spricht er von der Knechtschaft, in die er, der ,Freie®, sich gegeniiber
der Gemeinde begibt, wihrend das Gleichnis einerseits die Bewdhrung
der Knechte gegeniiber Gott, von der Paulus hier nicht spricht, zum
Thema hat und andererseits den Gesichtspunkt der Freiheit, der fiir
Paulus entscheidend ist, vom Ansatz her ausschlieBt.

Um einen stehenden Terminus fiir den Aposteldienst handelt es sich
auch, wenn Paulus sich in 1 Kor 4,1 duxovbépog nennt. Der Versuch, hier
eine Anspielung auf das Haushaltergleichnis Lk 16 aufzuspiiren (107-121),
kommt trotz aller exegetischer Gewaltsamkeit nicht zum Ziel, denn
weder das urspriingliche Gleichnis, noch eine seiner Interpretationen
im lukanischen Rahmen (Lk 16,8-15) macht den ,Haushalter* zum
Prototyp des gemeindlichen Funktionstrigers. Vielleicht wiére es hier
lohnender gewesen, einer anderen Spur nachzugehen, auf die die —
vom Vi. ebenfalls konstatierten — Anklidnge an die lukanische Fassung
der Wachsamkeitsgleichnisse Lk 12,35-48 in 1 Kor 4 zu verweisen
scheinen (122—128). Es ist ndmlich auffillig, daB diese Ankldnge sich
im wesentlichen auf die lukanische Redaktion dieser Gleichnisse, nicht
jedoch auf ihre in Mt 24 deutlicher in Erscheinung tretende urspriingliche
Fassung in Q beziehen. Diese Redaktion aber hat erst den Leit-
begriff oixovopog und die mit ihm zusammenhingende ekklesiolo-
gisch-paréinetische Thematik eingebracht, die auch in 1 Kor 4 aufklingt
und dort wiederum beim Leser Assoziationen auf Lk 12 weckt. Wenn
das aber so ist, dann wird man, statt einen direkten Riickbezug des
Paulus auf synoptische Traditionen zu postulieren, die zweifellos vor-
handene Verwandtschaft beider Texte eher darauf zuriickfiihren miissen,
daB die lukanische Redaktion bestimmte parinetische Topoi, die auch
bei Paulus schon vorhanden waren, ihrem Traditionsmaterial aufprégte.
Gleiches lieBe sich aus einer Reihe weiterer vom Vf. behandelter Text-
gruppen erheben, z. B. ist die ekklesiologisch akzentuierte olxodoun-
Thematik (1 Kor 3,9ff) erst von Lukas (6,46—49) dem Q-Material aufge-
priigt worden (wihrend sie in Mt 7,21-27 noch fehlt). Aber um dies
zu sehen, hitte der Vi. die redaktionsgeschichtliche Betrachtungsweise
ungleich stirker einbeziehen miissen, als er das getan hat. Schon
der Umstand, daB die paulinischen ,allusions” und ,associations®, um
deren Aufweis er sich bemiiht, sich in ihrer groBen Uberzahl auf
lukanische Perikopen beziehen, wihrend Matthdus fast vollig in den
Hintergrund tritt, hdtte m. E. zu Uberlegungen in dieser Richtung ndtigen
miissen. Es ist zu undifferenziert, wenn Vi urteilt: ,The type of
material used for the argument, which is alluded to time and again...
very much represent the @Q type of tradition, sayings, parables,
speeches” (173).

Diese kritischen Bemerkungen betreffen weder die Ausgangs-
these des Buches von Fjarstedt, daB Paulus Jesustraditionen
gekannt und in seinen Gemeinden benutzt habe, noch die von
thm vertretene psycholinguistische Betrachtungsweise. In dieser
Hinsicht bietet es eine Fiille von anregenden und férderlichen Ge-
sichtspunkten. Um sie zu wirklich iiberzeugenden Ergebnissen
weiterzuentwickeln, werden allerdings noch differenziertere Un-
tersuchungsmethoden erforderlich sein.

Erlangen Jirgen Roloff

Zeller, Dieter: Juden und Heiden in der Mission des Paulus. Studien
zum Romerbrief. — Stuttgart: Kath. Bibelwerk (1973). 312 8. (For-
schung zur Bibel, Bd 8) kart. DM 32.—

In der gegenwiirtigen Diskussion zum Rémerbrief will D. Zeller
eine historisch begriindete Deutung eines Hauptproblems
geben (34). Zuerst stellt er die Frage: Worauf kommt es dem
Apostel an? Diese Herausstellung des historischen Problems soll
vermeiden, daB sich der Exeget mit seiner eigenen Paulusdeutung
identifiziert. Gleichzeitig soll aber die Exegese theologisch
sein: sie kann nicht vom Offenbarungsanspruch, den ihr Gegen-
stand mit sich bringt, absehen. Diesem Anspruch gegeniiber ist
zunéchst der Versuch des Nachvollzugs angemessen. Das diktiert
der Methode, auf die innere Stimmigkeit der Texte zu horen. Erst
wenn dies Bemiihen scheitert, kann eine von der Sache gebotene
,Tendenzkritik” am Platze sein (35). In einer Zeit, die auf Kldarung
der Methode besonderes Gewicht legt, wird diese Offenlegung des
methodischen Ausgangspunktes auf S. 34—35 wichtig sein.

Man wird auch sagen miissen, dafl bestimmte andere Ausgangs-
punkte bzw. Aspekte vom Vi. mit Kritik betrachtet werden. Dazu
gehort der heilsgeschichtliche Aspekt (von dem Vf. mit den Ma-
men O. Cullmann und J. Munck verbunden), und der tradtions-
geschichtliche (vgl. dazu 5. 34 mit dem Hinweis auf S. 20 Anm. 105
der Kritik E. Giittgemanns am P. Stuhlmacher).

Im Aufbau schlieBt sich Z. an J. Jeremias. Zur Gedankenfithrung
in den paulinischen Briefen (Abba 1966, 269—276) an: das in Rom.

1,16f angerissene Programm ist nur bis Kap. 5 strukturbestimmend.
Danach hat Paulus iiberhaupt keinen ,zweiten Hauptteil* kon-
zipiert (63). Das grundlegende von Christus autorisierte Evan-
gelium wird auf die Mission in der Vélkerwelt hin entfaltet. Das
Apostolat des Paulus wird auf den alle Viélker
einschlieBenden Horizont hin entfaltet (64).

Der historische Ausgangspunkt fithrt zu folgendem Ergeb-
nis in Bezug auf die Situation zum Judentum: Paulus will nicht
iiber die Juden an sich, sondern iiber die Tatsache, daB Juden
sich gegen das Evangelium gesperrt haben, sprechen (Hinweis
auf F. W. Marquardts Studie auf S. 77). Anderseits steht das Ju-
dentum von Anfang an unter der VerheiBung, es mub also auch
eine Beziehung zwischen Judentum und Heil geben. Paulus ver-
handelt die Judenfrage auf zwei verschiedenen Ebenen (77).

Es ist folgerichtig, daB V£. nicht gern von ,Erfiilllung" der Ver-
heiBung spricht: man darf den Blick nicht auf das identifizierbare
Eintreffen einer Vorhersage richten (83). Man darf auch nicht von
der Aonenwende ausgehen, weil Paulus nicht das Zeitschema
in Anwendung bringt. Entscheidend ist vielmehr das Christus-
ereignis selbst (2. Kor. 1,20). Auch Rém. 15,8 geht nicht iiber das
Wahrmachen der messianischen VerheiBungen hinaus (84).

Auf S. 107 kommt es zur Auseinandersetzung iiber den Begriff
des ,Typlogischen®. Die Auseinandersetzung mit Ch. Miiller
und E. Kidsemann, die in aller Vorsicht den Zusammenhang von
Entsprechung von Urzeit und Endzeit aufrecht erhalten wollen,
scheint mir nicht gegliickt zu sein. Es geht hier doch nicht
bloB um die Einheit Gottes und die Kontinuitit von Altem und
Neuem, sondern um mehr. DaB geschichtliches Denken, das hier
traditionsgeschichtlich arbeitet, an dieser Stelle zu besseren Resul-
taten kommen kann, zeigt der jiingst erschienene Aufsatz von
Kl. Haacker, Die Berufung des Verfolgers und die Rechtfertigung
des Gottlosen, Theologische Beitridge 1975, 1ff; 15 (unter Berufung
auf E. Kisemann und K. Kertelge). Die Zeitkategorie und
der Geschehnischarakter sollten nicht iiber-
spielt werden.

Das ganze Buch ist aufgebaut in 5 Kapp.: 1. Das Ziel des Romer-
briefs und die Mission des Paulus, 2. Die Zuordnung von VerheiBung
und Evangelium, 3. Die Grundlagen der Universalitét des Evangeliums,
4. Der Ubergang des Evangeliums von den Juden zu den Heiden, 5. Die
Heidenmission und die Zukunft Israels.

Besonderes Gewicht liegt auf dem 3. Kapitel. Hier fallt zunéchst
die Entscheidung, daB die Wendung .fiir den Juden zuerst und
auch fiir den Griechen® (Rém. 1,16) nach langer Diskussion wieder
einmal entschérft wird. Zwar wehrt sich Vi. gegen eine dialek-
tische Entwertung bzw. eine rhetorische Abwertung des
_zuniichst®, aber er selbst iibersetzt nur: .gerade“, ,besonders®,
,in erster Linie". Ich selbst hatte in meinem Kommentar auf Barth
Rém. 15 (,Vorsprung, nicht Vorrang" hingewiesen und erklért:
_Sachlich bedeutet dieser Vorsprung, daB das Evangelium dem
Heidentum immer {iber das Judentum zugingig werden wird. Wenn
Jesus sich zundchst an Israel gesandt weill, wenn Paulus iiber die
Synagoge an das Heidentum herantritt, so liegt in diesem Weg
des Evangeliums nicht nur ein zeitlicher Vorsprung Israels, son-
dern eine heilsgeschichtliche Notwendigkeit" (53). Offenbar hat V§.
diese Sitze nicht verstanden oder er hat iiber sie hinweggelesen.
Hier liegt mein Widerspruch und meine Abgrenzung gegeniiber
einer Methodik, die die Tiefe des Geschicht-
lichen, Zeitlichen, Ewigen entwertet. Trotz aller
Heranziehung der Parallelen aus dem Judentum bleibt V. sténdig
in dialektischen Spannungen stehen, st6Bt darum niemals zur
Heilsgeschichte und Danksagung als AbschluB vor. Sehr mager
Klingt daher S. 288: ,Solche Interpretation ist freilich, weil sie
iiberlieferte heilsgeschichtliche Vorstellungen zu Hilfe nehmen
muB, am meisten durch die Subjektivitit des Paulus belastet”
(288). An der Fiillung und Entleerung des ,zu-
ndchst* — ob es die heilsgeschichtlichen Kate-
gorien zu Hilfe nimmt oder ent leert, entschei-
det sich das Schicksal der Rémerbriefexegese.

Desungeachtet méchte ich auf den besonderen Wert der Exkurse
hinweisen: 1. Universalitit des Gerichts in der jiidischen Tradition
S. 151—155 (unschon das Wort ,Rabbinismus" S. 154, sollte man nicht
vorsichtiger und achtungsvoller vom ,Rabbinat* reden?).

Wichtig auch 2. Zum semantischen Hintergrund der ,Gere ch-
tigkeit Gottes* S. 163—179. Hier fallen wichtige Entscheidungen,
auf die der Rezensent eingehen muB:
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a) Paulus kann mit apokalyptischen Mitteln die ,Gerechtigkeit Got-
tes* als unverfiighare Gabe und als Lebensmacht auslegen. In
der Kontroverse zwischen Bultmann und Kédsemann sowie ihren Ge-
folgsleuten kénnen wir nun differenzierend Stellung beziehen: wir unter-
scheiden zwischen einer antirabbinisch ausgebauten Fragestellung und
der Losung des Paulus, die durchaus auf einem anderen — némlich
apokalyptischen Boden — gewachsen sein kann” (179).

b) Gerechtigkeit Gottes darf nicht als ,Bundestreue" verstanden
werden (179). In Rém. 3,5 geht es lediglich um Gottes Rechthaben im
ProzeB.

¢) aber auch als ,VerheiBungstreue® darf sie nicht verstanden wer-
den (186), da Paulus im ,Bund“ keinen gemeinsamen Nenner findet,
auf den sich das Verhiltnis zwischen Gott und Mensch damals und
jetzt bringen lieBe.

Diese unter a) bis ¢) gewonnenen Ergebnisse kénnen hier nur notiert
werden. Es ist aber anzumerken, daB der liturgische Text 1. Kor. 11,25
besonderes Gewicht hat und nicht ausgeschaltet werden darf. Der
,Neue Bund* ist zwar Ausschaltung des Alten, nicht
aber Uberwindung der Bundekategorie iiberhaupt.
7. dekretiert mit Unrecht: ,Paulus findet im ,Bund® keinen gemein-
samen Nenner, auf den sich das Verhiltnis zwischen Gott und Mensch
damals und jetzt bringen lieBe® (188).

Hier meldet sich eine semantisch-kritizistische Theologie zu
Wort, die textgemiB, nicht traditionsgemdB argumentieren will.
Die Untersuchung ist an sich analytisch sorgfiltig und verstdndig,
beachtet aber manchmal nicht den Unterschied zwischen dem
antiken und modernen Denken, vor allem auch im Verhiltnis
Judentum und Christentum. Immerhin lohnt es sich, sich mit ihr
auseinanderzusetzen, vor allem auch innerhalb der konfessionellen
Frage nach der Eigenheit der katholischen Substanz eines moder-
nen Exegeten. Auch diese Fragestellung ist nicht einfach tiber-
wunden. Gerade dem evangelischen Theologen ist sie auch heute
wichtig.

Tiibingen Otto Michel

Wilckens, Ulrich: Rechtfertigung als Freiheit. Paulusstudien. — (Neu-
kirchen-Vluyn): Neukirchener Verlag (1974). 245 S. br. DM 28.—

Die Sammlung verschiedener, zum Teil schon frither verdffent-
lichter Paulusstudien kreist um die groBen Antinomien im Denken
des Apostels, die seit eh und je als eine ,Crux interpretum” emp-
funden worden sind.

Der erste Aufsatz ,Die Bekehrung des Paulus als
religionsgeschichtliches Problem* (11-32) fragt nach
den Hintergriinden dieser theologisch so auffallenden Konversion vom
fanatischen Gegner zum iiberzeugten Diener Jesu Christi. Die Spannun-
gen zwischen den Berichten der Apostelgeschichte (9,1-19; 22,3—16;
26,4-18)) und den zuriickhaltenden Andeutungen in den Briefen (1 Kor
15,8ff; Gal 1,11ff; Phil 3,4f) ist immer schon aufgefallen, ohne daf
eine zufriedenstellende Antwort gegeben werden konnte (psychologische
Erwidgungen oder Verweis auf das wunderbare Handeln Gottes reichen
nicht aus). W. glaubt zu einer Losung des Rétsels 1. durch Beschrédn-
kung auf die paulinischen Selbstaussagen und 2. durch eine Besinnung
auf die theologische Heimat des vordhristlichen Paulus kommen zu
kénnen. (1): ,DaB Paulus sein Widerfahrnis in dieser Weise betont als
ein Sehen des Auferstandenen beschreibt, hat zundchst seinen Grund
darin, daB er das Ereignis vorziiglich nicht so sehr als seine eigene,
individuelle Bekehrung zum christlichen Glauben, sondern als Be-
rufung zum Apostel versteht* (12). (2): Die Grundstruktur der
paulinischen Theologie ist nicht, wie in den meisten Fillen angenom-
men, vom rabbinischen, sondern vom apokalyptischen Judentum be-
stimmt. An die Stelle des Gesetzes, das hier in seiner spezifisch heils-
geschichtlichen Rolle gesehen wurde, ist das Christusgeschehen getreten.
Der historisch-biographische Topos der Bekehrung des Paulus ist in
Wahrheit ein Interpretament fiir ,die heilsgeschichtliche Wende von
der Gesetzesgerechtigkeit zum Christusglauben, zugleich damit von
prinzipieller Exklusivitit zu prinzipieller Universalitit des Glaubens an
Gott* (8).

Die von W. vorgeschlagene Deutung macht ernst mit der radika-
len Bindung des Menschen Paulus an sein apostolisches Amt, d. h.
aber an seine Rolle im Heilsgeschehen. Es bleibt die Frage, ob die
beiden Voraussetzungen geniigend abgesichert sind. Sind die Be-
kehrungserzihlungen der Apostelgeschichte wirklich nur legen-
darische Ausmalungen der Berufung, oder enthalten sie nicht doch
einen Rest von historischer Erinnerung? Ist es statthaft, die
jiidische Vergangenheit des Paulus so einseitig in der Apokalyptik
zu suchen? Zeigt seine Argumentation nicht auch starke Anklédnge
an das rabbinische Denken?

Dem Aufsatz, der auf Heidelberger und Marburger Antrittsvor-
lesungen aus dem Jahre 1958 zuriickgeht, ist eine Auseinander-

setzung mit dem 1959 erschienenen Paulusbuch von H. ]J. Schoeps
angefiigt.

Die Studie ,Die Rechtfertigung Abrahams nach Ré&-
mer 4 (33-49), zuerst in der Festschrift fiir G.v.Rad 1961 veroffent-
licht, behandelt an einem Einzelbeispiel eine zentrale hermeneutische
Frage: Der Sinn der atl. Geschichte wird vom ntl. Heilsgeschehen her
aufgeschlossen; alle Ausleger vom Rom 4 sind sich darin einig, daB
Paulus in Abraham das iiberzeugende Paradigma fiir die eigene gegen-
wiirtige christliche Rechtfertigungserfahrung sieht. Aber gilt nicht auch
umgekehrt, daB das atl. Heilsgeschehen der Leitfaden fiir das Verstehen
des Christusereignisses und fiir jeden Christusglauben ist? W. denkt
nicht, wie der von ihm zitierte E. Fuchs, vom ,Bruch® zwischen der
Abrahamsgeschichte und dem gegenwirtigen evangelischen Geschehen
her, er fordert das Ernstnehmen der Geschichte als ,Ort des wirklichen
Handelns (sic!) Gottes" (37). Fiir Paulus ist das Gesetz keinesfalls vollig
auBer Kraft gesetzt, sondern, wie Rém 3,31 sagt, in seiner ,Funktion
als bezeugende ,Schrift’ (43) weiter giiltig. Im Blick auf das ganze
Heilsgeschehen kommt dem Abraham aber als erstem Zeugen des
Rechtfertigungsgeschehens nicht nur die Rolle eines »Anfidngers im
Glauben® zu, er ist vielmehr die geschichtliche Vorausdarstellung der
jetzt geschehenen eschatologischen Ratifikation des Handelns Gottes in
Christus. ,Es ist also ein und derselbe Glaube, ein und derselbe Gott,
ein und dasselbe Handeln Gottes, auf das der Glaube sich griindet, der
sich bei Abraham darum ganz in die Zukunft zu entwerfen, bei den
Christen auf das geschehene Ereignis zu stiitzen hatte® (48).

Dem Grundanliegen der Uberlegungen von W. ist voll und ganz
zuzustimmen. ,Glaube und Geschichte gehéren zuhaufl® (49).
W. gibt auch erfreulich klar zu erkennen, daf Geschichte immer
in die Vergangenheit hineinleuchtet und diese ernst nimmt. Es
bleibt freilich die Frage, ob dabei die heilsgeschichtliche Dis-
kontinuitdt, die mit dem Versagen Israels und der Neuheit des
Christusgeschehens zu tun hat, nicht zu kurz kommt.

DaB das von W. auf die Formel ,Erwihlungsgeschichte® gebrachte
Modell heftige Reaktionen im protestantischen Lager hervorrufen mubte,
zeigt der Beitrag: ,Zu Rdmer 321425 Antwort an G. Klein*
(50—786), der sich gegen den Vorwurf einer textfernen Exegese und einer
,an den Nerv evangelischer Theologie rithrende(n)* Gefdhrdung zur
Wehr setzt. W. bekriftigt den bereits dargelegten Standpunkt mit
exegetischen und systematisch-theologischen Argumenten: ,... es kommt
Paulus sehr darauf an, daB in der Tat der Erzvater Abraham selbst
bereits im Damals des Schriftzeugnisses der Genesis die Rechtfertigung
aus Glauben ebenso erfahren habe wie die Christen seiner Gegenwart
und daB somit das géttliche Handeln im Christusgeschehen seine An-
fangsgeschichte in dieser Rechtfertigung Abrahams und der VerheiBung
an ihn gehabt habe* (69).

So sehr man von katholischer Seite dem Bekenntnis zur kon-
kret-damaligen Geschichte und der Kritik an der ,auf ihre Bedeut-
samkeit fiir ;mich’ reduzierten“ (75) Geschichtlichkeit zustimmen
darf, bleibt doch die von G. Klein ausgesprochene Sorge, dall das
.Specificum christianum® des Rechtfertigungsgeschehens durch die
Interpretation von W. eingeebnet werden konnte, bestehen. Ohne
Zweifel geht es in den beiden Aufsitzen nicht nur um eine Kern-
frage des evangelischen Bekenntnisses, sondern um ein grundsétz-
liches Problem der christlichen Theologie ganz allgemein. Um so
mehr ist es zu bedauern, daB die nicht immer einfache Gedanken-
filhrung es auch dem mit der Materie vertrauten Leser nicht
gerade leicht macht, der Argumentation zu folgen.

Der Aufsatz ,Was heiBt bei Paulus: ,Aus Werken des
GCesetzes wird kein Mensch gerecht'?“ (77-109) beleuchtet
vor dem Hintergrund der einschldgigen Texte Rom 1,18-3,20; Gal 2,15-17
und 3,10-13, Rém 4,1-8; 9,30—10,13 und Phil 3,411 den Problemkreis
zwischen Rechtfertigung und Ethik bei Paulus. Auf die Darstellung der
Einzelexegese kann hier verzichtet werden. Von Interesse sind die Fol-
gerungen, die den evangelischen Widerspruch hervorgerufen haben
(vgl. EKK 1, Neukirchener Verlag — Benziger Verlag 1969, 104-106).

W. setzt sich pointiert von der weitverbreiteten Auffassung ab,
Paulus verwerfe das Gesetz als ganzes und grundsétzlich, um dem
die These entgegenzustellen, das siindige Werk sei es, das Un-
heilswirkung auf das Geschick des Siinders habe. Die von P. Stuhl-
macher (vgl. EKK 1, 106) aufgeworfene prinzipielle Frage bleibt
unbeantwortet, ,ob Christus nur die ,Unterbrechung’ oder ,das
Ende des Gesetzes' sei”.

Der bisher unvertffentlichte Beitrag ,Uber Abfassungs-
zweck und Aufbau des Romerbriefs* (110-170) geht der
Frage nach, ob das Verhiltnis zwischen dem ,dogmatischen Gehalt"
und dem aktuellen AnlaB des Briefes enger und verflochtener ist, als
in der klassischen Rémerbrieferklirung bisher angenommen wurde.
W. setzt sich mit den wichtigsten Versuchen dieser Art, insbesondere
mit G. Klein auseinander, um dann seine eigene Position zu beziehen:
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»~Aber um diese (sc. konkrete Absicht) zu erkennen, muB man nicht von
den Angaben des SchluBabschnittes, sondern vom Skopos des zentralen
theologischen Teils ausgehen® (114). Paulus schreibt den Brief kurz nach
dem endgiiltigen Bruch mit den Judaisten in Galatien. Er ist auf dem
Wege nach Jerusalem, um die Kollekte, welche die Einheit zwischen
heidnischer und judenchristlicher Gemeinde dokumentieren soll, zu
iiberbringen. In dieser angespannten Lage bittet er die rémische Ge-
meinde um Unterstiitzung, indem er ihr sein Evangelium vorlegt. Der
Brief an die Romer ist also indirekt auch an die Jersusalemer Héupter
gerichtet. Wie stark seine Argumentation durch die Ereignisse in Gala-
tien bestimmt ist, zeigt die theologische und strukturelle Anlehnung
an den Galaterbrief. ,Dieser (der Rém) ist eine reflektierte Wieder-
holung des Galaterbriefes* (160). Fiir den Aufbau des Rémerbriefes
ergeben sich dadurch Kriterien, die zu {iberzeugenderen Ergebnissen, als
es bei den dogmatisch motivierten Analysen der Fall war, fiihren.

Eine kritische Wiirdigung kann hier nicht vorgenommen wer-
den. Der ganze Entwurf steht und fdllt mit der von G. Bornkamm
und J. Jervell iibernommenen Kollektenhypothese, die, wie O. Kuss
(Paulus, Regensburg 1971, 200) schreibt, eine ansprechende Ver-
mutung ist; aber sie konnte auch miihelos bestritten werden. Ein
zweiter schwacher Punkt ist die durchaus nicht gesicherte Situa-
tionsschilderung in Galatien (136). DaB die Galater sich den Geg-
nern zugewandt haben, geht aus dem Text selbst nicht mit Sicher-
heit hervor. Die Studie von W. hat die Diskussion um eine weitere
interessante Hypothese bereichert. Trotzdem gilt nach wie vor die
Feststellung von O. Kuss (aaO. 200), daB die aktuellen Hinter-
griinde des Rém nur am Rande deutlicher sichtbar sind; ,aufs
Ganze gesehen miissen sie, wo man sie, von den anderen echten
Paulinen auf den Rémerbrief zuriickschlieBend, voraussetzt, ein-
getragen werden".

Um eine Rehabilitierung der seit K. Barth und R. Bultmann als
»Siindenfall* verdédchtigten heilsgeschichtlichen Konzeption des Lukas
geht es in dem Aufsatz ,Lukas und Paulus unter dem
Aspekt dialektisch-theologisch beeinfluBter Exe-
gese" (171—202). Nach einer kurzen Ubersicht {iber den gegenwiirtigen
Stand der Acta-Forschung wird gefragt, ob das negative Urteil exege-
tisch gerechtfertigt ist. Die angeblichen Spannungen zwischen der
eschatologischen Heilsverkiindigung des Paulus (und der ganzen Ur-
kirche) und der Geschichtstheologie des Lukas erscheint in einem ganz
anderen Licht, sobald man zur Kenntnis nimmt, dab die Parusiever-
zbgerung — nach Ansicht der meisten Exegeten der ausschlaggebende
Faktor fiir den neuen Entwurf des dritten Evangeliums und der Apostel-
geschichte — bereits von der vorlukanischen Jesustradition verarbeitet
worden ist. Das Heil, das fiir Paulus ein Zukunftsgut ist, wird voll und
ganz auf die Person Jesu bezogen. Lukas hat diese Linie kriftig ausge-
zogen. ,Nur wenn wir beachten, daB die heilsgeschichtliche Theologie
des Lukas in diesem Grundsatz mit der alten Jesus-Uberlieferung iiber-
einstimmt, konnen wir Lukas’ eigene theologische Leistung und ihre
Bedeutung im Zusammenhang seiner geschichtlichen Situation ange-
messen heraustellen” (185). Von einer Depravation der paulinisch-
eschatologischen Verkiindigung kann schon deshalb nicht die Rede sein,
weil es sich um zwei unterschiedliche, grundsétzlich nicht vergleich-
bare Traditionsbereiche des Urchristentums handelt. IThre gemeinsame
Mitte ist der Glaube an den auferstandenen Gekreuzigten, der aber in
charakteristisch verschiedener Weise zur Wirkung kommt: ,Die palésti-
nisch-judenchristlichen Gruppen haben die Auferweckung Jesu vor allem
als eschatologische Bestétigung des vordsterlichen Jesus und seines
Wirkens in Wort und Tat ausgelegt ... Das hellenistische Missions-
christentum hat die Auferstehung Jesu als seinen himmlischen Herr-
schaftsantritt ausgelegt" (186). Der Vergleich zwischen Lukas und Pau-
lus, der diese unterschiedliche Interpretation der gemeinsamen Mitte
nicht beriidksichtigt, ist vom Ansatz her falsch. Ein Blick auf die
jiidisch-apokalyptischen Voraussetzungen der paulinischen Theologie
macht zudem deutlich, daB der Zusammenhang zwischen Eschatologie
und Geschichte (als Geschichte der Erwihlung) nicht der Punkt ist, an
dem zwischen Paulus und Lukas zu entscheiden ist. ,Die Tatsache,
daB das dennoch heutzutage weithin geschieht, hat ihre eigentliche
Ursache nicht so sehr in der Lukas- als vielmehr in der Paulus-
exegese" (202).

Obwohl der Kritiker an dem groBangelegten Entwurf von
W. manche offenen Flanken finden wird (kann man die beiden
Strdnge der friithchristlichen Tradition so scharf voneinander ab-
grenzen, wie es W. offenbar tut? Ist es denkbar, daB es eine christliche
Verkiindigung gab, die sich in der einen oder anderen Weise
festgelegt hat? Man koénnte allenfalls von verschiedenen Akzent-
setzungen sprechen. Auf die Bedenken gegen die apokalyptische
Deutung der paulinischen Theologie wurde bereits aufmerksam
gemacht), wird gerade der von der Verbindlichkeit des ganzen
ntl. Kanon ausgehende Exeget die positive Beurteilung der heils-
geschichtlichen Verkiindigung des Lukas begriiBen.

Eine Studie iiber die Einstellung des Christen zum Staat nach
JROomer 13,1-7“ (203—245) bildet den AbschluB. Die historisch-kri-
tische Textanalyse kommt zu dem Ergebnis, daB das ,verbreitete Ur-
teil, 13;1—7 stehe isoliert im Kontext, ... nicht unerheblich korrigiert
werden (mufB). Der Abschnitt hat neben 12,17-21 seinen bestimmten
Ort im Ganzen der Pardnese Kap 12f, die in der Mahnung zum Tun
des Guten innerhalb und auBerhalb der Gemeinde ihr Thema hat* (216).
Der Gehorsam gegeniiber den staatlichen Instanzen ist keine wesens-
fremde Eintragung, sondern nur eine Funktion der christlichen Liebes-
forderung. Paulus bedient sich eines weit verbreiteten urchristlichen
Topos, dessen Wurzeln im weisheitlich-jiidischen Denken und in dem
Jesuslogion Mt 22,21 par zu suchen ist. Der konkrete AnlaB fiir die
Rezeption durch Paulus ist nicht eine auf negative Erfahrung zuriick-
gehende staatsfeindliche Tendenz in der rémischen Gemeinde, sondern
die Auseinandersetzung mit den enthusiastischen Pneumatikern in
Korinth. Paulus will im Blick auf Rom vorbeugen und &hnlich motivier-
ten Stimmungen begegnen, bevor diese aufkommen kénnen. Die Uber-
legungen zur Verkiindigungsgeschichte des Textes und zur Rezeption
des paulinischen Anliegens in der heutigen Staats- und Gesellschafts-
ordnung sind bedenkenswert.

Obwohl die Erklirung in Einzelheiten hypothetisch bleibt (ist
die christliche Liebe wirklich das Leitmotiv der Mahnung? Sind
«das Gute“ bzw. ,das gute Werk* Rom 13,3 identisch mit der
christlichen Agape?), ist der Versuch, die Antinomie zwischen
Heilsverkiindigung und ethischer Weisung aufzultsen, grundsitz-
lich zu begriiBen.

Die Paulusstudien von W. sind keine einfache Lektiire; sie
stellen an den Leser hohe Anforderungen, reizen da und dort auch
zum Widerspruch. Der wissenschaftlichen Forschung kann es nur
dienlich sein, wenn bisher noch nicht begangene oder in Ver-
gessenheit geratene Wege neu aufgezeigt werden.

Paderborn Josef Ernst

Kertelge, Karl: ,Rechtfertigung® bei Paulus. Studien zur Struktur und
zum Bedeutungsgehalt des paulinischen Rechtfertigungsbegriffs. —
Miinster: Aschendorff (1967). VII, 335 S. (Neutestamentliche Ab-
handlungen, NF Bd 3) kart. DM 38.—; Ln DM 42.—

Dieses bedeutsame, in erster Auflage bereits 1967 erschienene
Werk ist in dieser Zeitschrift noch nicht besprochen worden. In-
zwischen ist die zweite Auflage erschienen (1972). Obschon das
Buch in der Paulusforschung schon einen festen Platz gewonnen
hat, erscheint eine Besprechung doch noch als sinnvoll.

Das Werk von K. ist ein grundlegendes Arbeitsbuch fiir das im
Titel angegebene Gebiet des paulinischen Rechtfertigungsbegriffs ge-
worden; ja, man kann sagen, daB es manche Merkmale eines Stan-
dardwerkes aufweist. Das zeigt sich schon an den behandelten The-
menkreisen, Wihrend der erste Teil sich mit ,Gerechtigkeit Gottes*
als Strukturbegriff der paulinischen Rechtfertigungsbotschaft beschif-
tigt (es wird eine ausgezeichnete Skizze der Vorgeschichte des pau-
linischen Sprachgebrauchs und eine gute Exegese der Zentralstellen
bei Paulus geboten), befaBt der zweite Teil sich mit dem Bedeutungs-
gehalt des paulinischen Rechtfertigungsbegriffs. In sachgerechter Rei-
henfolge werden behandelt: Der forensische und eschatologische Sinn
des paulinischen Rechtfertigungsbegriffs — das Verhiltnis von Glaube
und Rechtfertigung — das Verhiltnis von Taufe und Rechtfertigung —
Rechtfertigung und neuer Lebenswandel. Der Bedeutung des Themas
fiir den Dialog mit der reformatorischen Theologie wird — unter vie-
lem anderen — dadurch Rechnung getragen, daB das in der evangeli-
schen Theologie so bedeutsame Thema ,Gesetz und Evangelium® in
einem Exkurs untersucht wird (222ff; vgl. ferner die Ausfithrung iiber
Rechtfertigung und Heiligung 275ff). Mit einer Reflexion iiber den
theologischen Ort der ,Rechtfertigung® bei Paulus (und im Zusammen-
hang damit iiber das Problem der ,Mitte“ der paulinischen Theologie)
erarbeitet K. ein ausgezeichnetes SchluBkapitel. Das Endergebnis wird
iibersichtlich dargestellt; die das Werk tragenden Thesen werden zum
SchluB noch einmal formuliert.

Das Werk K.s stellt einen Markierungspunkt der Erforschung
des paulinischen Rechtfertigungsgedankens dar, aber natiirlich
nicht ihren AbschluB. So muB iiberlegt werden, in welcher Hin-
sicht das Buch iiber sich hinausweist und auf kiinftige Aufgaben
hinweist, um so mehr, als diese Frage von K. selbst, soweit ich
sehe, nicht oder nicht geniigend gestellt wird. Die Richtung, in
der m.E. weiterzuarbeiten ist, diirfte vor allem in der Bestim-
mung des Verhiltnisses zwischen Pneuma (bzw. Pneuma-Christo-
logie) und Rechtfertigung liegen. Es fillt auf, daB dem paulini-
schen Pneumagedanken bei K. kein groBer Raum zugewiesen
wird; das Verhiltnis von Pneuma und Rechtfertigung wird nicht
eigentlich thematisch abgehandelt, sondern nur hier und da
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beriihrt. Das 1dB8t sich sicherlich z.T. dadurch rechtfertigen, daB
die Texte der ,Rechtfertigung” bzw. ,Gottesgerechtigkeit” diese
Beziehung zwischen Pneuma und Rechtfertigung nicht unmittelbar
an die Hand zu geben scheinen. (Und immerhin finden sich auch
fiir dieses Thema gute Formulierungen; vgl. z. B. 249.) Aber Pneu-
ma ist fiir die paulinische Theologie ein, wenn nicht der Schliis-
selbegriff. Und die Aufgabe einer Verbindung der Rechtferti-
gungsthematik mit diesem Zentralpunkt der paulinischen Theolo-
gie stellt sich m.E. als wichtigste Aufgabe auch dann, wenn
Paulus selbst sie in seinen Rechtfertigungstexten
nicht thematisch gemacht hat. Methodisch ist es bei diesem zen-
tralen Thema erforderlich, eine Einengung auf die lexikalisch
greifbare Verwendung des Wortfeldes 8- zu vermeiden und
sehr weitgehend nicht nur mit Wort-, sondern auch mit Sach-
parallelen zu arbeiten, ja dariiber hinaus das Beziehungsgefiige
des ,Makrotextes”, den die paulinischen Hauptbriefe darstellen,
zu erhellen. K. bringt den Rechtfertigungsbegriff in engste Bezie-
hung zur ,Mitte“ der paulinischen Theologie. Er formuliert, daB
dem Rechtfertigungsbegriff ,tatsdchlich der Ort in der Mitte der
paulinischen Theologie* zukomme, ,da sich auf dem Hintergrund
der ,Lehre' vom Menschen die wesentlich soteriologische Bedeu-
tung der Christusbotschaft zeigt“. M. E. ist diese ,Mitte* jedoch
eher in der Theologie des ,Sohnes Gottes“ zu sehen — des Ge-
kreuzigten und Erhohten in seiner Identitdt —, die ihre fiir Paulus
fundamentale Ausdrucksform in der Christus-Pneuma-Theologie
und entsprechend in der Theologie des In-Christus-Seins gefun-
den hat (vgl. W. Thiising, Rechtfertigungsgedanke und Christologie
nach den Korintherbriefen, in: J. Gnilka [Hg.], Neues Testament
und Kirche [Fs. fiir R. Schnackenburg], Freiburg—Basel-Wien 1974,
301324, bes. 321f). Freilich hat diese Theologie des gekreuzigten
und erhthten Pneuma-Christus ihre Angriffsspitze genau in der
gegen die wnolymoig gerichteten Theologie des Apostels, d. h. in
der Rechtfertigungstheologie — und insofern ist die vorsichtige
Formulierung Kertelges vom Ort des Rechtfertigungsbegriffs ,in
der Mitte der paulinischen Theologie“ doch noch zu verifizieren.

Noch eine Bemerkung in eigener Sache: Auf S. 236, Anm. 53,
schreibt K. in einer kritischen Bemerkung iiber meine Ausfithrungen zu
Rom 6,1-11, daB ,die Theozentrik des In-Christus-Seins wohl kaum
das eigentliche Anliegen des Textes Rém 6,1-11" sei. Hier m&chte ich
klarstellen: Es geht mir nicht um das ,eigentliche Anliegen des Textes"
bzw. nicht um das, was ich seine Oberflachenstruktur nennen machte,
sondern um seine Tiefenstruktur, die ich als theozentrische Struktur
herausgearbeitet habe. Paulus kann sein ,eigentliches Anliegen* (das
ich durchaus wie K. bestimmen wiirde) nur durchfithren, weil das In-
Christus-Sein fiir ihn theozentrisch bestimmt ist.

Das Werk Kertelges enthélt einen Reichtum nicht nur an ver-
arbeiteter Literatur, sondern vor allem an weitgehend aufgearbei-
teter biblisch-theologischer Problematik. Die Behandlung sowohl
der Literatur als auch der eigentlichen Thematik zeichnet sich
durchweg durch Ausgewogenheit, Soliditit, Niichternheit und Zu-
verlidssigkeit aus.

Miinster Wilhelm Thiising

Merk, Otto: Handeln aus Glauben. Die Motivierungen der paulinischen
Ethik. — Marburg: N. G. Elwert Verlag (1968). XII, 287 S. (Marburger
Theologische Studien 5) br. DM 34.—; Ln DM 39.—

Vi, behandelt in dieser unter der Leitung von W. G. Kiimmel
entstandenen Marburger Dissertation die gerade fiir die paulini-
sche Ethik so bedeutsame Frage der ,Motivierungen".

Der Begriff ,Die Motivierungen der paulinischen Ethik“ im Unter-
titel bedeutet das Begriinden sittlichen Handelns durch den Apostel
selbst. M. kommt zu dem Ergebnis, daB Paulus das Handeln des Chri-
sten durch das Handeln Gottes in Christus motiviert und daB Motivie-
rungen aus anderen Bereichen, etwa dem AT, dem Judentum oder dem
Hellenismus zuriicktreten oder fehlen. Es scheint also, daB eine tra-
ditionsgeschichtliche Fragestellung fiir dieses Thema nichts hergeben
kann und deshalb zu Recht vom Vf. beiseite gelassen wird. Jedoch
sollte man m.E. hier vorsichtig sein: Eine ,traditionsgeschichtliche"
Fragestellung im weiteren Sinne wire durchaus méglich und
sinnvoll. Sie ergédbe sich, wenn man die Frage der Normen der
paulinischen Ethik nicht so streng von der Frage der Motivation tren-
nen wiirde, wie V{. es tut. (Soweit ich es sehen kann, wird die Frage
der Normen nur in einer kurzen Anmerkung 246, Anm. 50 erwihnt.)
Motivierungen und Normen stehen in einem Wechselverhiltnis zuein-
ander. Und wenn der Apostel die Motivierungen des Handelns fast aus-
schlieBlich aus dem Bereich des Kerygmas nimmt — gerade das weist
diese Studie nach —, so liegt es bei den Normen offenbar anders.

Man kann dariiber streiten, ob spétjiidische und stoische Verhaltens-
normen, die ohne Frage auf den Apostel einwirken, noch unter den
Begriff ,Motivierungen im engeren Sinne fallen. Ich meine jedoch,
daB die theologisch-kerygmatischen Motivierungen des Handelns bei
Paulus viel lebensvoller hervortreten konnten, wenn die Spannung zwi-
ichen diesen zentralen theologischen Motivationen und denjenigen
Positionen herausgearbeitet wiirde, die mehr traditionell-jiidisch oder
-hellenistisch bestimmt sind. Vf, erkennt eine solche Spannung nur in
1 Kor 11,3—12. Diese Stelle bildet die einzige Ausnahme, in der Begriin-
dungen gegeneinanderstehen (234). Nun handelt es sich hier um den
einzigen Fall, wo ein solches ,Gegeneinanderstehen® von Begriindun-
gen offensichtlich ist; es gibt aber auch sonst Fille, wo unter der
Oberfliche eine Spannung erkennbar ist zwischen den faktisch vom
Apostel artikulierten Motivierungen und ihren Implikationen, die sonst
bei Paulus durchaus vorhanden sind, aber an dieser oder jener Stelle
der Pardnese fehlen kénnen. DaB es z.B. durch Umwelt und Herkunft
des Apostels mitbedingt ist, daB seine Freiheitsbotschaft in den ethi-
schen Weisungen nicht genfigend zum Zuge kommt, wird in dieser
Studie nicht deutlich. Man tut dem Paulus bzw. seinem Anliegen kei-
nen Dienst, wenn man die Mingel seiner Argumentation unterbetont
oder ausklammert. Gerade eine Untersuchung wie die vorliegende, die
ein wirkliches Gespiir fiir die Sachlogik der paulinischen Argumenta-
tion hat, ist in Versuchung, eventuelle Méngel der auf der kerygma-
tischen Ebene durchaus giiltigen Argumentation des Paulus zu iiber-
sehen.

Eine Prédzisierung des Themas wiire also wiinschenswert gewe-
sen. Ich hitte es fiir deutlicher gehalten, wenn Vf. im Untertitel
nicht einfach geschrieben hitte ,Die Motivierungen der pau-
linischen Ethik“, sondern ausgedriickt hitte, daB es sich um die
theologischen Motivierungen der Ethik handelt, die der Apostel
selbst herausstellt. Es handelt sich bei dem Arbeitsfeld des Vi.s
also um diejenigen theologischen Motivierungen, die der Text
selbst an die Hand gibt; Vi. untersucht sie, soweit sie mit dem
Handwerkszeug des Exegeten bestimmt werden konnen und
soweit die Diskussion der exegetischen und biblisch-theologi-
schen Literatur dazu helfen kann.

Wenn hiermit dargelegt wurde, daf die Spannung zwischen
kerygmatisch-theologischer Motivierung und ,traditionsgeschicht-
lich® bestimmter Normierung des Handelns von M. nicht behan-
delt wird, so soll die Arbeit dadurch keineswegs abgewertet wer-
den. Es soll nur die selbstgesteckte Grenze des Arbeitsgebietes
kenntlich gemacht werden. Es muBl gesehen werden, daB die Un-
tersuchung einen ersten Arbeitsgang darstellt, dem noch weitere
folgen miissen. Mit dieser Einschrdnkung kann freilich gesagt wer-
den, daB O. Merk wirklich hilfreiche Arbeit geleistet hat.

Methodisch ist die Arbeit gut angelegt. Vi vermeidet den Fehler
seiner Vorgédnger, bei denen die Systematisierung allzuoft das Héren
auf den Text behindert. In einem I, Hauptteil behandelt er — relativ
straff — ,die Gottestat als Voraussetzung und Begriindung christlichen
Seins und Handelns“. Dadurch schafft er sich die Voraussetzung, die
Einzelexegese von systematisierenden Darlegungen zu entlasten. Be-
sonders wichtig aber scheint mir, daB M. nicht nur paréinetische Einzel-
abschnitte untersucht; vielmehr geht er jeden einzelnen Paulusbrief
kapitelweise auf seine Frage der Motivierungen hin durch. Der Isolie-
rung der ethisch relevanten Einzelabschnitte ist dadurch vorgebeugt;
Vi. vermag gerade durch dieses sein Verfahren auch ,iibergreifende Mo-
tivierungen" zu erkennen. Er vermag die Motivierungen des Apostels
nicht nur nebeneinanderzustellen, d.h. keineswegs nur zu katalogisie-
ren, sondern sie in ihrem Begriindungszusammenhang zu erfassen. Er
ist in der Lage, {ibergeordnete Motivierungen (Hauptmotivierungen)
herauszustellen. Vor allem erweist sich durchgingig, daB die Einzel-
motivierungen im Handeln Gottes verankert sind. Konnte Vf. im I. Teil
nachweisen, daB der Gerechtfertigte und Verstéhnte im Vollzug des
Handelns Gottes steht, so zeigt sich im II., exegetischen Teil, wie die
Zuordnung von Einzelmotivierungen, z.B. von Taufe und Eschatologie,
zuritickzufithren ist auf dieses im Kerygma ausgesagte Handeln Gottes.
Es ist ein Vorzug der Arbeit, daB der theologische Zusammenhang
der paulinischen Theologie gesehen und weitgehend herausgearbeitet
wird; so erkennt Merk die Zusammenhinge zwischen Rechtfertigung,
Vers6hnung und ,In-Christus-Sein“. Das Verhéltnis von Imperativ und
Indikativ arbeitet M. gut heraus und gibt damit der Forschung ein Mo-
dell an die Hand, wie die Motivierungen beurteilt und gewertet wer-
den konnen, Wichtig ist der Zusammenhang der Begriindung aus dem
Handeln Gottes mit den christologischen Begriindungen des Paulus,
ebenso das Zueinander und Ineinander theo-logischer und christo-
logischer Motivierungen (vgl. 238).

Die Literatur ist in erstaunlicher Breite aufgearbeitet; hier
diirfte kaum etwas Wichtiges fehlen. Die Auseinandersetzung mit
der umfangreichen Literatur ist sorgfiltig und iiberlegt.

Sehr oft weisen selbst knappe Erérterungen zu einer Stelle
ausgezeichnete Beobachtungen auf — in behutsamer Korrektur bis-
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heriger Meinungen —, oder sie regen in Formulierungen, die die
Sachlage gut beleuchten, zu weiterem Erkenntnisfortschritt an.

Kritisch sei noch folgendes erw#dhnt: Die an sich gute Aufteilung
in den grundsitzlichen Teil I und die Einzeluntersuchung in II, die sich
auf die Pardnesen konzentriert, hat den Nachteil, daB der Zusammen-
hang der ethischen Weisungen mit der paulinischen Neuinterpretation
des christlichen Kerygmas gelegentlich nicht in dem wiinschenswerten
MaBe in Erscheinung tritt. Im Falle des 1. Korintherbriefs wird zwar
kurz iiber die Kapitel 1—4 und das Kapitel 15 gehandelt; aber der Zu-
sammenhang von Kreuzes-, Auferweckungs- und Agape-Theologie als
Grundlage der Mahnung in diesem Brief wird nicht deutlich genug. Der
yindikativisch* zusammenfassende Vorspann in I hdtte m.E. also wei-
ter ausgebaut werden miissen; der Ansatz bei Rém 6,12ff vermag nicht
alles zu erfassen, was hier dargelegt werden miiBte.

Der Grund, weshalb ,in Christus* und ,im Pneuma“ ,gelegentlich
ausgetauscht werden konnen®, ist auf S. 18f unzureichend angegeben;
die beiden Zentralaussagen der Pneuma-Christologie des Apostels (1 Kor
15,45 und 2 Kor 3,17) hédtten erwidhnt werden miissen. (1 Kor 15,45 kommt
tiberhaupt nicht vor, 2 Kor 3,17 nicht in diesem Zusammenhang, sondern
nur einmal als Belegstelle fiir ,Freiheit*.)

Die Entscheidung des Vf.s, den Kol und den 2 Thess ohne weitere
Differenzierung zu den von Paulus stammenden Briefen hinzuzunehmen,
diirfte mindestens anfechtbar sein; jedoch verursacht diese m.E. frag-
wiirdige Entscheidung innerhalb des Rahmens und der Zielsetzung
dieser Arbeit — und dank dem Verfahren des Vi.s, die Paulusbriefe
getrennt zu behandeln — keinen gravierenden Mangel.

Insgesamt bedeutet die Untersuchung von Merk trotz ihrer
Grenzen — oder vielleicht gerade, weil sie klar eingehaltene Gren-
zen aufweist — eine wertvolle Hilfe fiir die weitere Forschung.
Hier ist solide Arbeit geleistet worden, auf der aufgebaut werden
kann.

Miinster Wilhelm Thiising

Barth, Markus / Barrett, C. K. / Butler, Christopher, u. a.: Foi et salut
selon S. Paul (Epitre aux Romains 1,16) Colloque oecumenique
a I’abbaye de S. Paul hors les murs 16—21 avril 1968 avec la colla-
boration de S. Agourides, J. |. von Allmen [u.a.] — Rom: Institut
Biblique Pontifical 1970. 287 S. (Analecta Biblica 42) br. Lit 3900;
$ 6.50

Dieser Band gibt die Referate und Diskussionen wieder, die
bei dem ,Okumenischen Kolloquium* in der Abtei St. Paul vor
den Mauern im Jahre 1968 gehalten wurden, die jedoch iiber diese
Tagung hinaus zum Teil von bleibender Bedeutung sind. Neun
Exegeten bieten Vortrige, sechsundzwanzig weitere arbeiten durch
ihre Diskussionsbeitrige mit.

Es werden Zentralpunkte der paulinischen Theologie ange-
sprochen: Der programmatische Text Rém 1,16, der den Unter-
titel des Werkes bildet — Der Glaube — Die Rolle der Bekehrung
des Paulus — Das Pneuma — Die Rechtfertigung — Glaube und
Liebe — Geistliches Amt und Gemeinde.

Einleitend hebt Chr. Butler in einem Vortrag ,Paul, Theologian
or Pastor?“ den Praxisbezug der paulinischen Theologie hervor, wihrend
den Abschlub eine Ausfithrung von Ph. H. Menoud (Neuchatel)
iiber ,Das Heil durch den Glauben nach der Apostelgeschichte* (Le
salut par la foi selon le livre des Actes) bildet, also nach dem spiten,
mit Pls nicht unmittelbar zusammenhiéngenden Entwurf des Lukas,
in dem der Apostel gleichfalls die Zentralfigur darstellt.

Zu den eigentlich paulinisch-theologischen Aufsitzen im einzelnen:

C. K. Barrett beschiftigt sich mit dem programmatischen Satz
in Rém 1,16 ,Ich schdme mich des Evangeliums nicht* (,] am not
ashamed of the Gospel*). Er versucht ihn hauptsidchlich durch
synoptische Parallelen zu erhellen (vor allem durch Mk 8,38 parr). Die
Diskussion versucht die Problematik dieses interessanten Ansatzes auf-
zuzeigen. J. Jeremias will einen Beitrag zum paulinischen Glau-
bensverstindnis leisten anhand einer ,Nachzeichnung" des Gedanken-
gangs von Rom 4. Dieser Versuch ist schon dadurch bedeutsam, daB in
den Kommentaren zu Roém 4 oft der Uberblick iiber die Gedankenfiih-
rung gegeniiber der Einzelexegese zu kurz kommt. Die Wichtigkeit
dieses Themas ,Der paulinische Glaubensbegriff* wird in der Diskus-
sion stark hervorgehoben. J. Dupont (La conversion de Paul et son
influence sur sa conception du salut par la foi) 1dBt erkennen, welche
Relevanz solche Uberlegungen iiber die Bekehrung des Paulus fiir seine
Soteriologie haben. Vf, vermag den Wandel, der sich an Paulus ereignete,
als einen radikalen Ubergang ,von einer Soteriologie zur anderen® ein-
sichtig zu machen. B. Rigaux bietet einen griindlichen, instruktiven,
insgesamt sehr lesenswerten Artiel {iber ,L’anticipation du salut escha-
tologique par I'Esprit“. Die Bedeutung der Pneuma-Theologie bei Paulus
ist hier klar erkannt. Der Ansatz bei der Glaubenserfahrung des Paulus
innerhalb der urapostolischen Pneumaerfahrungen ist zweifellos richtig,
die Mehrzahl der Ergebnisse ebenfalls. Die Bedeutung des Pneuma-

gedankens fiir den Gottesbegriff des Paulus ist gut gesehen. Ich frage
mich jedoch, ob die Beziehung zwischen Pneumatologie und Christolo-
gie, die gerade eine Pneuma-Christologie konstituiert, bei aller recht
intensiven Bemiihung des V{. schon deutlich genug erfaBt ist. Auch
was die Beziehung von Pneuma-Christologie und Rechtfertigung angeht,
muB noch weitergearbeitet werden. Die Diskussion der Tagungsteil-
nehmer bewegt sich vor allem um das von Rigaux vorgeschlagene Ver-
stdndnis von 2 Kor 3,17. Der umfangreichste Beitrag des Bandes stammt
von M. Barth (p. 139—209). Er ist auBerordentlich gedankenreich, an-
regend auch da, wo man der unkonventionellen Gedankenfithrung und
Methodik des Vi. nicht zu folgen vermag. Er macht den Versuch, die
Rechtfertigung, von der Paulus besonders im Gal, Rom und Phil aus-
driicklich spricht, als einen Rechtsvorgang vor einem Gericht zu ver-
stehen. Die fiir den Hauptteil III seines Aufsatzes gewdhlte Darstel-
lungsweise entspricht nach den Worten des V{. dem ,Zweck und Weg*
seines Experiments. ,Statt einer Abhandlung iiber Rechtfertigung soll
eine rithmende Nacherzdhlung des Wunders der Rechtfertigung erfol-
gen.” Weiterfithrend ist der Vortrag vor allem dann, wenn man die
kritische Diskussion mitliest und mitberiicksichtigt. (E. Schweizer duBert
seine Skepsis, ,weil das alles zu schon war®.)

St. Lyonnet bezeichnet seinen Vortrag (Foi et charité d’apres
S. Paul) als ,Colloque oecuménique®; er will das Band zwischen Glaube
und Liebe aufzeigen, weil er der Ansicht ist, daB dieses Band sehr klar
bezeugt wird sowohl durch das NT als auch durch die protestantische
Reform und die katholische Lehre.

Die paulinische Unterscheidung zwischen den so nahe beieinander-
liegenden Begriffen ,Glaube* und ,Liebe“ liegt nach ihm darin, daB der
Glaube die Haltung ist, die uns mit Gott verbindet, und die Liebe die-
jenige, die uns mit dem Néchsten verbindet.

J. Gnilka leistet in seinem Vortrag ,Geistliches Amt und Gemein-
de nach Paulus“ einen aufschluBreichen und anregenden Beitrag zur
Frage nach dem Amt in den paulinischen Gemeinden, der auf den
griindlichen Vorarbeiten von Gnilka vor allem in seinem Philipper-
kommentar basiert. Der Text, von dem er in seiner Argumentation aus-
geht, ist Phil 1,1, wo von ,Episkopen und Diakonen“ in der philippischen
Gemeinde die Rede ist. Gnilka stellt ,versuchsweise“ anhand dieses
Textes die Frage, ob nicht eine Briicke von Paulus zu den Deuteropau-
linen und damit zu den spiteren Zeiten und Verhiltnissen fiihrt. Er
arbeitet klar die pneumatisch-charismatische Struktur der paulinischen
Gemeinden heraus; ebenso weist er aber darauf hin, daB diese pneuma-
tische Struktur es nicht ausschlieBe, ,,daB Paulus es zuldBt, wenn eine Ge-
meinde dazu iibergeht, sich selbst besondere geistliche Amter zu geben,
deren Inhaber wiederum der Gesamtgemeinde verantwortlich bleiben®.
An Einzelheiten finde ich z.B. die Bestimmung des Verhéltnisses der
beiden paulinischen Kapitel iiber den ,Leib in Christus* 1 Kor 12 und
Rom 12 treffend. J. Jeremias bezeichnet innerhalb der Diskussion den
Vortrag als eine nach allen Seiten abgewogene Stellungnahme ,nach
bester Schnackenburgscher Tradition®.

Das Miteinander und die Diskussion der verschiedenen for-
scherischen Standpunkte machen den Reiz des Bandes aus; fiir
den, der ihn kritisch durcharbeitet, bietet er wirklichen Gewinn.

Minster Wilhelm Thiising

Bekenntnisse der Kirche. Bekenntnistexte aus zwanzig Jahrhunderten.
Hrsg. von Hans Steubing in Zusammenarbeit mit J. F. Gerhard
Goeters, Heinrich Karpp und Erwin Miilhaupt. — Wupper-
tal: Theologischer Verlag Rolf Brockhaus (1970). 325 S.

Die vorliegende Sammlung von Bekenntnistexten aus zwanzig
Jahrhunderten gliedert sich in 14 Abschnitte (I-IV: Alte Kirche;
V: Romisch-katholische Bekenntnisse des Mittelalters; VI: Luthe-
rische Bekenntnisse; VII: Reformierte Bekenntnisse; VIII: Das Be-
kenntnis der anglikanischen Kirche; IX: Der nachreformatorische
Reformkatholizismus; X: Methodistische Bekenntnisse; XI: Be-
kenntnisse der Baptisten und des Bundes Evangelisch-freikirch-
licher Gemeinden; XII: Die Basis der Evangelischen Allianz von
1846; XIII: Die Barmer theologische Erkldrung von 1934; XIV: Be-
kenntnisse Junger Kirchen) und einen Anhang: Bekenntnisse der
Gegenwart, Der Schwerpunkt der Auswahl liegt auf den luthe-
rischen und reformierten Bekenntnissen, die zusammen 200 S. ein-
nehmen.

Demgegeniiber ist der Abschnitt ,Anfinge der Bekenntnisbildung
im Neuen Testament“ etwas kurz geraten (etwas mehr als eine
Seite). Fiir das Bekenntnis, daB Jesus der Sohn Gottes ist, wird nur
auf ,einige spdte Handschriften* zu Apg 8,37 verwiesen. Zu verweisen
wiire hier etwa noch auf 1 Joh 4,15; 5,5; Hebr 4,14; Mk 3,11. Desgleichen
wiiren die Beispiele fiir Bekenntnisformulierungen im NT zu vermehren
(vgl. Rm 1,3f; 8,34; 1 Tim 2,5f; 3,16; 6,13; 2 Tim 2,8; 1 Petr 3,18—22 u. a.)

In die Einleitungen und Anmerkungen zu den lutherischen
Bekenntnissen, insbesondere der Confessio Augustana (CA) und
der Apologia Confessionis [Ap) sind von der Sache her nicht gerecht-
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fertigte Wertungen eingeflossen. Der CA wird vorgeworfen, daB sie
wan einigen Stellen den Gegensatz der evangelischen Uberzeugungen zur
bisherigen Auffassung und Praxis verschleiert und verharmlost”, ,von
einigen wesentlichen Differenzpunkten wie Primat, Priesterweihe, Feg-
feuer und der Lehre von den 7 Sakramenten schweigt und umgekehrt
den Gegensatz gegen die oberdeutschen, schweizerischen und tdufe-
rischen Protestanten mit iibergroBer Lautstirke betont“. Demgegeniiber
spreche sich die Ap ,freimiitiger iiber einige Differenzpunkte aus®.

Diese, im iibrigen weit verbreitete Wertung iibersieht, daB in der Ap
trotz des vorherrschenden polemischen Tones die gemeinsame Basis
zwischen lutherischer und katholischer Auffassung der Sache nach aufs
ganze gesehen noch gréBer ist, als in der CA. So ist gerade die Ap
in dem von Miilhaupt angesprochenen, von der CA angeblich ver-
schleierten und verharmlosten wesentlichen Differenzpunkt der Priester-
weihe bereit, vom recht verstandenen Sakrament des Ordo und von
der Ordination als Sakrament zu sprechen (Ap 13,7-13). Noch deutlicher
als in der CA wird in der Ap auch die BuBe als Sakrament im engeren
Sinn bezeichnet (Ap 13,4). In der Frage der Erbsiinde beruft sich die
Ap gegeniliber der nominalistischen Position u.a. auch auf die ,Schola-
stici, die etwas Verstand gehabt”, ndmlich auf Thomas von Aquin,
Bonaventura und Hugo von St. Victor (Ap 2,27—30) und differenziert so
mehr als Miilhaupt in seiner Anmerkung zu CA 2 (40, Anm. 3).

Die Erlduterung der ,Summisten* (56 Anm. 17) ist irrefithrend. Die
CA zielt damit nicht auf Thomas von Aquin, sondern auf die Verfasser
der kanonistischen Beichtsummen, etwa der von Luther 1520 verbrannten
Summa angelica des Angelus von Clavasio (t1495). Die Anm. zu Ap 7
(66 Anm. 23) setzt unrichtig die ,canonistae“ bzw. ,der Canonisten
Biicher* mit den ,Sammlungen von verbindlichen Entscheidungen (Ca-
nones) der Konzilien bzw. der Pépste" gleich. Unkorrekt ist die Anm.
zu der in Ap 20 zitierten Stelle 2 Petr 1,10 (73 Anm. 25). Melanchthon
zitiert hier nicht und auch sonst nicht meist nach der Vulgata. Die
Lesart ,durch gute Werke" ist auch nicht einfach Zusatz der Vulgata
zum Grundtext, sondern wird bereits vor der Vulgata von der koptischen
saidischen Ubersetzung und vom Codex Sinaiticus bezeugt. (Zur Sach-
frage vgl. Luther, Predigtreihe iiber 2 Petr (1523): ,Darumb wil Petrus,
das wyr uns solchen beruff und erwelung mit gutten werken feste
machen* [WA 14,22, 27f]).

Iure divino gegebene Aufgabe des Bischofsamtes ist es nach CA 28
nicht nur, die Siindenvergebung zuzusprechen, sondern auch die ,Lehre
beurteilen. . .“ (60). Insofern ist Anm. 18 (59) zu dieser Frage ebenso wie
die Anm. zu CA 7 (42 Anm. 4) eine unzuléssige Verkiirzung. Die An-
merkung zur Frage der Wirkung der Sakramente ,ex opere operato“
(63 Anm. 20) trdgt wenig bei zur sachgerechten Kldrung dieser alten
Streitfrage (vgl. im Unterschied dazu: H. Fagerberg, Die Theologie der
lutherischen Bekenntnisschriften 175ff).

In dem viel umstrittenen Absatz iiber den Gebrauch des Wortes
iustificari ,auf zweierlei Weise" muB es in der im Text gegebenen Er-
lduterung ,zuerst" statt ,gleich" heiBen (65 Z. 20). Bei den Texten aus
der Ap wire eine Angabe der wiedergegebenen Unterabschnitte der
einzelnen Artikel angebracht.

Diese kritischen Randbemerkungen wollen den Wert dieser
ersten umfassenden Textsammlung christlicher Glaubensbekennt-
nisse in deutscher Sprache nicht schmilern. Mége dieser Band
einen Beitrag leisten zur Besinnung auf die zentralen Glaubens-
fragen und zum Verstindnis der anderen christlichen Traditionen.

Amelsbiiren Vinzenz Pfniir

van Eijk, Ron H. C.: La résurrection des morts chez les Péres apostoli-

ques. — Paris: Beauchesne (1974). 207 S. (Théoclogie historique 25)

Zur Geschichte des frithchristlichen Auferstehungsglaubens gibt
es zahlreiche dltere und neuere Untersuchungen, die aber entweder
zu stark systematisch angelegt sind oder wegen der Fiille des
historischen Materials keine eindringliche Analyse der einzelnen
Zeugnisse bieten konnen. Van Eijk beschriankt sich daher auf die
sogenannten Apostolischen Viter: er weiB natiirlich, wie proble-
matisch die Abgrenzung dieser Gruppe ist; er weiB, daB es aus
derselben Zeit auch Schriften gibt, die traditionell nicht zu den
Apostolischen Vitern gerechnet werden (Oden des Salomo, Epi-
stula apostolorum, Evangelium des Thomas, Evangelium der Wahr-
heit, Ascensio Isaiae, Petrusapokalypse). Da in diese Zeit auch
einige spdte Schriften des ntl. Kanons gehdren, gibt es Fragen, die
dem Exegeten wie dem Kirchenhistoriker gemeinsam gestellt sind:
so das Problem der fortschreitenden Hellenisierung der urspriing-
lichen Eschatologie, die Identifizierung der ,Hiretiker" in Paulus-,
Petrus- und Johannesbriefen, schlieBlich das anthropologische
Problem der ,Auferstehung der Toten“, der ,Auferstehung des
Fleisches" oder der ,Auferstehung des Leibes*.

Die Arbeit ist in zwei Teile gegliedert: Die Kapitel I-VI bieten die
Analyse der einzelnen Textzeugnisse, Kap. VII bringt eine mehr syste-
matische Darstellung der Resultate und Perspektiven auf der Grundlage

der analysierten Texte. Vi. ist sich bewuBt, daB seine Schriftenauswahl
ein wenig willkiirlich ist; das schiitzt ihn vor unzuldssigen Verallge-
meinerungen und zwingt ihn dazu, doch immer wieder iiber den frei
gewihlten Bereich der Apostolischen Viter hinauszublicken. Eingehend
analysiert werden alle einschligigen Texte folgender Schriften: die
Didache, der Barnabasbrief, der 1. und 2. Klemensbrief, der Hirt des
Hermas, die Briefe des Ignatius, der Brief des Polykarp, Papias und der
Millenarismus.

I. Die Didache, schwierig zu datieren und bunt zusammen-
gesetzt, spricht nur im 16. Kap. von der Auferstehung, die zur Sammlung
der geheiligten Kirche von Kap. 10 gehort und die daher die Auf-
erstehung auf die Heiligen beschrinkt. Did. 16 ist nahe verwandt mit
den synoptischen Apokalypsen, in denen jedoch die Totenauferstehung
nicht erwdhnt wird; diese findet sich aber in 1 Thes. 4, 16ff. Die fehlende
Verbindung mit der Auferstehung Christi erklédrt sich aus der jiidischen
Herkunft christlicher Apokalyptik.

II. Die Untersuchung des Barnabasbriefes (besonders 5,6f;
21,1) liefert nur diirftige Ergebnisse. Wichtig ist bei Barnabas die
Verkniipfung von Auferstehung und Gericht; irgendwelchen Schwierig-
keiten hinsichtlich des Auferstehungsglaubens muB er nicht begegnen.

III. Als zusammengehorige Dokumente romischer Tradition werden
der 1. und 2. Klemensbrief und das Hirtenbuch des
Hermas behandelt; schwierig bleibt dabei natiirlich, daB der 2. Kle-
mensbrief auBer in Rom mit guten Griinden auch in Korinth oder
Alexandrien lokalisiert worden ist, Fiir die Eschatologie des 1. Clem.
wird die umfangreiche Untersuchung von. O. Knoch (1964) beniitzt und
in ihrem Urteil iiber die mangelhafte Theologie des Klemens zusétzlich
bestétigt: es fehlt ihm die Christozentrik, nichts findet sich von der
paulinischen baptismalen Auferstehung, die Auferstehung Christi ist
nicht ursidchlich fiir die Aufweckung der Toten. Diese gehért vielmehr
in den Bereich der Schépfung und unter diesen Gesichtspunkten stehen
auch die ,Beweise“ fiir die Auferstehung. Natiirlich hat die Betonung
der Schiopfung ihre Bedeutung im Kampf mit der Gnosis und ihrer
Leugnung der Auferstehung, obwohl dieser Kampf bei Klemens noch
kaum begonnen hat.

Der sogenannte 2. Klemensbrief — in Wirklichkeit eine Homilie —
zeigt eine Auferstehungstheologie, die iiberraschend reich und beachtlich
ist. Das rein bewahrte Fleisch erhélt die Auferstehung, den Geist und
das ewige Leben. ,Das Fleisch rein bewahren" bedeutet die Summe
der sittlichen Verpflichtungen, die mit dem Taufsiegel {ibernommen
wurden, wobei die sexuelle Enthaltsamkeit doch wohl besonders betont
erscheint. Zum ersten Mal begegnet uns das Argument, daB mit der
Annahme des Fleisches durch Christus die Auferstehung der Toten
begriindet sei, wihrend die Auferstehung Christi iiberhaupt nicht
erwidhnt wird. Zum ersten Mal findet sich auch indirekt wenigstens die
Formel von der ,Auferstehung des Fleisches". Das Hirtenbuch des Her-
mas (mit S. Giet um 155 datiert) will als Apokalypse gelten, erwihnt
aber nur einmal die Parusie und niemals die Auferstehung. Zwischen
Hermas und 2. Clem. besteht in manchen Punkten eine deutliche Ver-
wandtschaft. Besonders gilt dies fiir das nichtdualistische Verstindnis
von ,Fleisch", das — ganz unpaulinisch — nicht als vergénglich betrachtet
werden diirfe (Sim. 5,7,2).

IV. Die Briefe des Ignatius zeigen ein deutliches Zuriick-
treten apokalyptischer Eschatologie; Vf. erkldrt dies nicht aus helleni-
stischem EinfluB, sondern aus der perstnlichen Mértyrersituation des
Ignatius. Fiir eine Auferstehung im Kultmysterium der Gemeinde, wie
es manche deutsche Gelehrte sehen méchten, findet sich in den Texten
keine geniigende Grundlage. Ignatius betrachtet die Auferstehung — ohne
viel theologische Reflexion — als Teilnahme am Leben Christi; dies
gilt vor allem fiir Médrtyrer und Propheten, wihrend die Hiretiker aus-
geschlossen sind.

V. Der Brief des Polykarp an die Philipper — das Problem
seiner Einheitlichkeit ist dabei unwichtig — bietet vor allem in 6,3/7,2
Hinweise auf das Auferstehungsthema: Falsche Lehrer bestreiten Auf-
erstehung und Gericht, wahrscheinlich wegen der Parusieverzégerung,
die im 1. und 2. Jh. so viele Schwierigkeiten bereitete. Das gewdhnlich
zusammen mit den ,Apostolischen Viitern* edierte Polykarpmartyrium
will Vi nicht néher betrachten, weil dessen Spitdatierung und die
Méglichkeit einer Interpolation gerade beim Kapitel 14 zu wenig Sicher-
heit bieten diirfte.

VI. Papias und der Millenarismus sind uns wegen der schmalen
Textbasis nur ungeniigend bekannt; zur Verdeutlichung kann einiges
beitragen, was in Apokalypse 20 und bei Irenaeus zu diesem Thema
zu finden ist. Ahnliches und Verschiedenes sind bunt gemischt. Sicher
ist bei Papias die Auferstehung eine héichst irdische Sache, die christ-
liche Eschatologie befindet sich noch in einem mythologischen Ent-
wicklungszustand. Es war ja schwierig, die Auferstehungshoffnung
zwischen materialistischer und spiritualistischer Deutung richtig einzu-
ordnen; fiir jede Stellung gab es die bunte Fiille biblischer, jiidischer
und christlicher AuBerungen und Traditionen.

VII. Van Eijk versucht hier Resultate und Perspek-
tiven auf Grund der vorhergehenden Einzelinterpretationen zu
geben; er priift einerseits den Zusammenhang mit dem voraus-
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gehenden Neuen Testament, andererseits die Weiterentwicklung
bei den spiteren Theologen des 2. Jh. Im Ganzen bleibt die Auf-
erstehungstheologie der subapostolischen Zeit vage, bedréngt durch
eine Krise der Eschatologie und die Parusieverzdgerung. Im ein-
zelnen behandelt VI die Auferstehung im Zusammenhang mit der
Christologie, der Unsterblichkeitslehre, dem Gericht und dem
Schopfungsglauben. Besonders wichtig ist der Abschnitt iiber die
,Auferstehung des Fleisches®, eine bis heute sehr umstrittene
Formel, zuerst zwischen Origenes und Methodius, heute bei
P. Althaus, O. Cullmann, R. Bultmann, E. Kdsemann und W. Bieder.
Zum SchluB betrachtet van Eijk die ,existenziellen Orte" des
Auferstehungsglaubens bei den Apostolischen Vitern: 1. und 2.
Klemensbrief, Hermas und andere sehen die Auferstehung als
Endziel einer reinen, moralischen Lebensfithrung: ,das Fleisch rein
bewahren® fiir die Auferstehung dieses Fleisches. Fiir Ignatius ist
die Auferstehung Teilnahme am Leben Christi, der im Fleisch
gekommen ist. Ein weiteres Motiv fiir die Auferstehung ist auch
das Heil der Heiligen des Alten Bundes, so bei Ignatius und
Hermas. Fiir Ignatius vor allem ist der Mirtyrertod zugleich Auf-
erstehung. SchlieBlich ist die Auferstehung fiir den Millenarismus
der Anfang des Reiches, allerdings entsprechend der Vielfalt sol-
cher Vorstellungen in recht unterschiedlicher Weise.

Die Frage, ob es eine allgemeine Auferstehung oder nur eine
Auferstehung der Heiligen gibt, findet bei den Apostolischen Vi-
tern nur eine vage Antwort. Insgesamt ist die Eschatologie dieser
Zeit unzusammenhéngend und ungleichméBig. Das ntl Schrift-
argument kann sich wegen des fehlenden Kanons nicht recht ent-
falten. Die Untersuchung fithrt bis zu der Zeit, in der dann die
systematischen Traktate ,Uber die Auferstehung® entstanden sind,
vor allem nur im Kampf gegen den Gnostizismus. Man mubB sich
entscheiden, wie weit man bei der Spiritualisierung des Auferste-
hungsglaubens mit den Gnostikern gehen kann.

Die Untersuchungen sind iiberzeugend in der eindringlichen
Interpretation der einzelnen Texte und wohl abgewogen im Ur-
teil iiber das ganze Problem.

Bochum Alfred Stuiber

Warkotsch, Albert: Antike Philosophie im Urteil der Kirchenviter.
Christlicher Glaube im Widerstreit der Philosophien. Texte in Uber-
setzungen. — Miinchen, Paderborn, Wien: Schoningh 1973. XXIII,
548 S. Ln. DM 40—

Die Begegnung von antiker Geistigkeit und biblischer Offen-
barung bleibt ein erregender Vorgang, gleich, ob man mit Harnack
dariiber negativ urteilt oder darin eine unumgéngliche Aufgabe des
zeitgendssischen Christentums erblickt. Vor allem die Rezeption
der Philosophie fand das besondere Interesse der Forschung, nicht
zuletzt deshalb, weil sie die christliche Verkiindigung immer be-
gleitete und entscheidend prégte. Vi. greift dieses duBerst viel-
schichtige Problem auf und sucht es dadurch zu erhellen, daB er
.die Anschauungen der patristischen Denker und Lehrer iiber
diese Philosophie in extenso direkt und wortlich® (VII) darbietet.
Es sind in der Tat erstaunlich viele Aussagen von Kirchenvitern,
die entweder grundsétzlich oder hinsichtlich Einzelfragen iiber das
Verhiltnis zur Philosophie Auskunft geben. Ein Uberblick dieser
Stellungnahmen illustriert, wie sehr die Vertreter des frithen Chri-
stentums von dieser Diskussion in Anspruch genommen waren
und ihre eigene Position kritisch beleuchteten.

Mit dem Verhéltnis zur Philosophie befaBten sich erstmals die soge-
nannten Apologeten, die in ihrer zeitlichen Abfolge behandelt werden.
Der Bearbeiter stellt ihre Aussagen vor, wobei neben der grundsitz-
lichen Ortsbestimmung schon zahlreiche Einzelthemen zur Sprache kom-
men, so z. B. der Gottesbegriff, Gotteserkenntnis, Kosmologie und
Anthropologie. Neben diesen Standardthemen begegnet uns mehrfach
der Altersbeweis, der die Prioritdt der Propheten gegeniiber den heid-
nischen Philosophen herauszuarbeiten sucht. Die Kritik an den philo-
sophischen Systemen fithrten die Apologeten durchaus differenziert,
wobei Platon und seine Schule besser wegkommen als beispielsweise
die Epikureer. Im Zusammenhang mit der Gnosis diskutierten philo-
sophische Probleme vor allem Eirenaios und Hippolyt; von der Sache
her nehmen bei ihnen pythagoreische Spekulationen einen breiten
Raum ein. Wihrend noch Tertullian groBe Reserven gegeniiber philo-
sophischem Denken innerhalb des Christentums offenbart, sprechen sich
die friihen Alexandriner Klemens und Origenes fiir eine weitgehende
Zuordnung aus. Es iiberrascht darum auch nicht, wenn nun die Zeug-
nisse zum Thema stark anschwellen.

Neben dem grundsédtzlichen Verhéltnis zur Philosophie und dem
theologiegeschichtlich so bedeutsamen Rekurs auf das Wissen aus dem

Glauben nehmen Stellungnahmen zum Gottesbild, zum Weltverstédndnis
und zur Anthropologie einen breiten Raum ein. Wéhrend Laktanz be-
strebt war, die Uberlegenheit der biblischen Offenbarung zu betonen,
argumentierte der Kirchenhistoriker Eusebios in seiner »Praeparatio
evangelica® mehr im Sinne der Alexandriner. Bekannt ist die Offenheit
der Kappadokier fiir die antike Kultur; im iibrigen bestétigen die ange-
fithrten Texte, wie differenziert die philosophische Tradition der Spit-
antike war, eine Situation, die den Eklektizismus der Kirchenviiter for-
derte. Nach einer Darstellung des Ambrosius kommt Aurelius Augustinus
mit seinen zahlreichen AuBerungen zu philosophischen Fragen zur
Sprache; sie sind zusammengetragen unter den Leitworten Zustimmung
und Ablehnung, Begriff der Philosophie, Wahrheit, Sein, Gott, Welt,
Seele und Ethik. AuBerungen iiber die Kontemplation (Synesios von
Kyrene), das Wesen der Seele (Nemesios von Eumesa) und die Ubung
der Tugend (Theodoret von Kyros) schliefien sich an. Mit Ausziigen aus
,De consolatione philosophiae" wird die Sammlung abgerundet.

Das Buch vermittelt durch die wértliche Wiedergabe friih-
christlicher Aussagen iiber die antike Philosophie einen lebendigen
Eindruck von der stidndigen Diskussion iiber Wert oder Unwert
der denkerischen Bemiithung in der heidnischen Umwelt. Dariiber
hinaus kommen immer wieder Einzelthemen zur Sprache, die in
den Gesichtskreis der Kirchenviter traten. Nicht zuletzt im Zu-
sammenhang mit dem beigefiigten Register kann man sich so
relativ rasch iiber Einzelprobleme informieren. DaB Vf. mehrere
Texte frithchristlicher Autoren (z.B. des Laktanz, des Dionysios,
des Eusebios) selbstindig iibersetzt hat, ist neben den alten Uber-
tragungen der BKV eine erfreuliche Ergdnzung.

Wie aber bereits die Quellennachweise besser durch die Be-
nennung kritischer Editionen erginzt wiirden, so stellt sich iiber-
haupt die Frage, ob das hochgespannte Ziel, némlich .die Ge-
geniiberstellung der antiken Grundlagen der christlichen Kultur
und der Lehre der Kirchenviter® (VII) auf diesem Weg erreicht
wird., Zum Verstindnis einschligiger Aussagen der Kirchenviter
ist ndmlich die Kenntnis der antiken Philosophie Voraussetzung,
und sie wird durch bloBe Zitation christlicher Autoren schwerlich
vermittelt. Auf weite Strecken sind eben die angefiihrten Texte
von der zeitgendssischen Philosophie beeinfluBte Reflexionen iiber
Gott, Mensch oder den Kosmos, nicht jedoch kritische Ausein-
andersetzungen, die Abstand oder Eigenstéindigkeit verdeutlichen.
Auch die Einwirkungen philosophischer Systeme, nicht zuletzt
der durch den mittleren Platonismus ausgeléste Wandel auf die
Interpretation biblischer Aussagen kommt so nur unzureichend
zum Ausdruck. Die Einfithrungen zu den einzelnen Kirchenvétern
hitten dazu wohl Mbglichkeit und Platz geboten. Es sei nicht
verschwiegen, daB hier ein schwieriger Komplex in Angriff genom-
men wurde, der eine groBe Detailkenntnis voraussetzt. Die an sich
dankenswerte Sammlung von Kirchenvéter-Urteilen bestdtigt nur,
wie tiefgreifend die Beeinflussung war, deren Erforschung nach
wie vor dringendes Anliegen der Wissenschaft bleibt.

Miinchen Peter Stockmeier

Michaélidés, Dimitri: Sacramentum chez Tertullien. — Paris: Etudes

Augustiniennes 1970. 391 S. br.

Sacramentum (s.) ist fiir den christlichen Kult auf lange Jahr-
hunderte ein Schliisselwort, an das sich die theologische Reflexion
iiber die kultischen Riten anschloB. Das Wort tritt im christlichen
Gebrauch bekanntlich zuerst in Texten bei Tertullian auf. Trotz
vieler Untersuchungen seit etwa 150 Jahren (V. Grone, E. de
Backer, O, Casel, A. Kolping, C. Mohrmann) lasten {iber den An-
fingen des christlichen Gebrauches unserer Vokabel grundlegende
Unsicherheiten.

Hat Tert. als erster Christ das Wort gebraucht? Es findet sich
nédmlich auch in den altlat. Ubersetzungen der Bibel als Aquivalent
fiir mystérion (m), die #ltesten Stellen dieses Ubersetzungsge-
brauches begegnen freilich ebenfalls nur in den Schriften Tert. s. Im
klass. Latein bezeichnet s. die eidliche Verpflichtung, insbes. den
Soldateneid, und das Geldunterpfand, das im PrivatprozeB beim
Pontifex niedergelegt werden muBte und das verfiel, wenn der
Prozessierende verlor.

Es erhebt sich die Frage, wie 5. zu den verschiedenen Anwen-
dungen kommen konnte, die es bei Tert. besitzt, und ob sich eine
Fortentwicklung der Bedeutungen von s. bei ihm feststellen lasse.
Die Antwort hierauf wurde meist so versucht, daB man eine
etymologische Grundbedeutung annahm (etwa die =
Weihemittel oder passivisch = sacrum, das Geweihte).
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Demgegeniiber will D. Michaélidés einen ganz anderen Weg
einschlagen, nimlich vom konkreten Gebrauch der Vo-
kabel im Rémischen Recht aus. Tert. benutzte ja gerne
fiir die christliche Lehre juridische Termini zu seiner Beweisfiih-
rung (vgl. De praescriptione haereticorum!). Bei s. liegt die Anwen-
dung des altlat. s. in der archaischen Form der Gesetzeshandlung
zugrunde, durch die jemand (Soldat!) oder etwas (ProzeBpfand!)
den Gottern verfallen sein soll (sacrum], falls dem Unternehmen
nicht entsprochen wird. Die beiden Grundbedeutungen von s. im
Lat., die dort schon vor Tertullian eine Entwicklungsgeschichte
im Sinne einer fortschreitenden Entsakralisierung (Zwdlf-Tafel-
Gesetz!) durchgemacht haben, sind also Eid (nicht nur Solda-
teneid!) und das, was verbiirgt wird oder als Zeichen dafiir
eintritt (also ProzeBpfand als Stellvertretung der eidlich gebun-
denen Person). ,Son originalité consiste essentiellement a ,pro-
jeter' ce rapport dans son oeuvre pour ,transposer’ sur le plan
juridique un faisceau de relations établies sur le plan doctrinal
entre diverses représentations de la foi* (344f). Das ist die Grund-
these des Verfassers.

V{. berichtet iiber die Versuche, die Grundbedeutung von s. mit m.
zu identifizieren. Der Zusammenhang von s. und m. ist unbestritten;
doch mubB nachgewiesen werden, wie s. zum Aquivalent von . werden
konnte (15). So verband man in diesem fast unentwirrbaren Problem
m. mit dem klassischen Sinn von s. (V. Grone), man sah in s. einen
Mysterienritus (O. Casel), ndher hin ein Mithrasmysterium (F. Cumont).
A. Harnack geht auf den Soldateneid zuriick, fiir H. v. Soden tritt bei
der Ubersetzung von m. die Idee der Verpflichtung in s, hervor, fiir
E. de Backer (191/1924) geht die Ubertragung auf den Begriff ,Weihe®
(Consecration) zuriick (Livius X 38), so daB die Linie lauten wiirde:
Weihe, Mysterion, Zeichen. Nach M. wird dann die Kopplung zum
Mysterion hin von der Forschung nicht mehr weiter verfolgt. Vielmehr
geht man nun den umgekehrten Weg, nidmlich von Mysterion aus
(A. Kolping 1948), um diesen Begriff mit 5. zu verbinden (une équiva-
lence forgée 344), von der Annahme eines Volksgebrauches von s. im
Sinne von m. (= tekerol), der auch den Glaubensinhalt bezeichnen kann.
S. als m. fithrt zu den kultischen Riten des Christentums, wie auch
zu den prophetischen Zeichen. Die Analogie zwischen Taufe und Lei-
stung des Soldateneides fiihrt zur Bezeichnung fiir die Ablegung des
Glaubensbekenntnisses und den Glauben selbst. In der Folge blieb s. an
das christliche m. gebunden, weil es davon der symbolisch rituelle
Ausdruck ist. Fiir Chr. Mohrmann (1954) sind alle diese bisherigen
Erkldrungsversuche unbefriedigend. Nach ihr hat sich die Ersetzung
von m. durch s. (fiic den sakramentalen Gebrauch von sm.) im Sprach-
gebrauch der christlichen Gemeinden des 2. Jh. vollzogen, von wo in
einer weiteren Entwicklungsphase der Gebrauch von s. in die latei-
nischen Bibeliibersetzungen und das Werk Tertullians iiberging. Dabei
spielte nach Mohrmann entscheidend mit, daB man wihrend der ersten
christlichen Jahrhunderte im Westen Ausdriicke vermeiden wollte, die
heidnisch belastet waren. Damit wandte sie sich gegen Casels Mysterien-
theorie.

Vi. sieht auch diese Erklirung nicht fiir befriedigend an, weil sie
auf einer vagen Hypothese vom Gebrauch des s, im Sinne von m. in
den christlichen Gemeinden ausgehe. Er sieht den entscheidenden Fehler
in der itbertriebenen Parallelisierung von . und s., wobei die Bedeu-
tung 5. = Eid zu kurz kiime. Man habe bei 5. = Eid nicht geniigend
die sacratio (Weihung) beachtet (vgl. etymologische Definition bei
Varro: s, a sacro). Endlich sei zu voreilig der Bezug von s. bei Tertullian
zu 5. = ProzeBpfand ausgeschlossen worden (adv. Marc.!). Der Sozial-
aspekt des s. = Eid in der Kirche sei iibergangen worden, obwohl
foedus — 5. das Kirchenbild Tert. beherrsche. Endlich habe man die
Aquivalenz zwischen s. = Zeichen mit Beweismittel = Zeichen nicht
beachtet.

Die Gleichsetzung von s. m. kann sich nur auf den Gebrauch in
den lateinischen Ubersetzungen der Stellen aus Paulus berufen. Vi
rechnet nun mit der Moglichkeit, daB m. durch s, nicht einfach etymo-
logisch iibersetzt wurde (siehe meinen Erklédrungsversuch), sondern daB
Tertullian iibersetzend interpretiere. Der Gebrauch von s. in der
Vetus Latina anstelle des m. der LXX empfehle nicht notwendig den
Sinn, den Tertullian mit s. an jenen Bibelstellen verbindet. Dieser Ge-
sichtspunkt einer Interpretation ist bislang von den Forschern
nicht in Betracht gezogen worden. Man miisse aber die Gedankenwelt
des Autors Tert. studieren, seine Argumentationen, seine beherrschen-
den Ideen, sein Vokabular, die Natur der Strukturen seiner Gedanken-
entwicklungen etc. Die bisherige Untersuchung orientiere sich nur am
Ausgang, d. h. den vorliegenden Stellen von 5. bei Tert. (so de Backer,
Kolping). Vor allem vermiBt M. die Beriicksichtigung der
juridischen Sprache, die zu Unrecht nur als kiinstliches Hilfs-
mittel betrachtet werde (R. F. Refoulé, C. Mohrmann). Man hétte sich
fragen miissen, ob nicht das juridische Vokabular eine Sprache ist, die
einen Inhalt ausdriickt oder ihn auf den juridischen Plan iibertrigt,
wobei dieser Inhalt im echten Sinn lehrhaft ist (un contenu authenti-
quement doctrinal). Die bloB formell semantische Analyse (C. Mohr-

mann) geniige nicht. Seine Methode beschreibt M. 8. 21 so: ,Notre
but est d’en cerner les diverses significations sous la plume de Ter-
tullien, d’établier les rapports qui les relient etre elles, d’identifier les
sources auxquelles elles renvoient, de vérifier si elles attestent une
évolution sémasiologique de ,sacramentum’, enfin, de dégager la portée
doctrinale de cette expression dans l'ouevre de Tertullien.“ Dafiir will
er alle Hilfsmittel des Rechtes, der romischen Einrichtungen, der Ge-
schichte, der klassischen Literatur, Philologie, des Inhaltes der jeweiligen
Schrift, des Wortfeldes des Tertulianischen s. einsetzen.

Vi. ordnet nach drei Gesichtspunkten die exegetische Besprechung
aller s.Stellen: Eid, Zeichen, Mysterion. Jeweils an den Anfang einer
Bedeutungsgruppe stellt er den dltesten Text des spezifischen Ge-
brauches; innerhalb der Gruppe ordnet er dann nach ideelichen Be-
rithrungspunkten der einzelnen Stellen. Der so verzeigte Gebrauch von
5. bei Tert. kommt zusammen in der Idee des Eides (39). Im I. Teil
,Eid“ (keinesfalls nur Soldateneid!) ordnet Vf. die Stellen mit den Be-
deutungen: fides, disciplina, promissiones divinae, foedus (37-191). Im
II. Teil ,Zeichen“ begegnen wir den prophetischen Zeichen der Schrift,
die die Zugehorigkeit Christi zu Gott ,verbiirgen* (adv. Marc.l], den
rituellen: Taufe und Eucharistie (der Ansatzpunkt fiir die sich an s.
anschlieBende Entwicklung der Sakramentenlehre!), und dem argumen-
tum, dem Zeichen als Beweis (193—285). Im III. Teil geht Vi auf die
Stellen (altlat. Bibeliibers.!) ein, wo 5. Aquivalent fiir m. ist, das Tert.
bei Paulus und den Gnostikern fand (287—334). Er fragt, ob s. synonym
oder lateinisches Aquivalent fiir m. sei (298). Wo s. auf m. zuriickgeht,
bezeichnet es Glaubensiiberzeugungen oder Wahrheiten (der apostolische
Glaube, die Heilsékonomie, die Prophezeiungen), und Zeichen im gno-
stisch-mysterienhaften Sinn. Wo also sicher m. im Hintergrund steht,
14Bt sich die tertullian. Ubertragung durch s. ebenfalls gut auf die
Doppelbedeutung (aktiv-passiv, Eid-ProzeBunterpfand) zuriickfithren und
ist also auch aus der juridischen Anwendung entsprungen. Dabei iiber-
setzt Tert. nach dem Vi nicht nur oder iiberhaupt nicht, sondern
seine lateinische Ausdrucksweise ist zugleich Interpretation des
mit dem juridischen Ausdruck Bezeichneten. So vermeidet er m. in der
latinisierten Form, weil es ihm auf Zeichen ankommt, die bisher Ver-
hiilltes erkennen lassen (312;343), nicht auf das Verhiillte als
solches. Bei den christlichen mysteria vermeidet er dieses latinisierte
Aquivalent, weil er die christlichen Realititen nicht in die Néhe der
heidnischen Mysterien geraten lassen will (ganz anders als O. Casel es
sich dachte!). Eine Bedeutungsentwicklung von s. gibt es bei Tert. nicht.
Die wichtigsten Bedeutungsgruppen erscheinen némlich fast gleichzeitig
und sind vor dem Jahr 200 vorhanden (344).

Die Darstellung, noch einmal zusammengefaBt in der Conclusion
générale (335—344), und deren Begriindung ist von einer groBen
Durchsichtigkeit und kann im Leser die Uberzeugung wecken, daf
im Unterschied zu allen bisherigen Erkldrungsversuchen Vi. das
Richtige getroffen haben kénnte. Dennoch wére man in diesem
Urteil noch sicherer, wenn man noch einen Fachmann der nach-
klassischen Latinitit und insbesondere des Lateins Nordafrikas
hdrte, ob sich diese Fiille der Anwendungen von s. aus den beiden
semasiologischen Anwendungen ,Eid* und ,ProzeBpfand” erkléren
lasse, ungeachtet der wortschépferischen genialen Begabung Ter-
tullians. Hierhin gehért, worauf Vf. schon aufmerksam macht, daB
z. B. Apuleius v. Madaura m_ nicht durch 5. {ibersetzt. Ferner
miiBten sich die Kenner der altlateinischen Bibeliibersetzungen
melden. Ist Tert. der konsziente Schépfer der interpretatorischen
Ubertragung von . durch s. so daB diese Ubertragung in der Vetus
Latina auf ihn zuriickginge (bei Cyprian und anderen tritt das
latinisierte mysterium ja neben s. auf) oder nicht? Jedenfalls ist
die vorliegende Arbeit in ihrer umsichtigen und dichten Argumen-
tation bislang wohl das Beste, was zur Frage des Sacramentum
Tertullianeum geschrieben wurde.

Freiburg Adolf Kolping

Corpus Consuetudinum Monasticarum, publici furis fecit Kassius Hal-
linger, Tomus VIII: Smaragdi abbatis expositio in regulam S.
Benedicti, ediderunt Alfredus Spannagel et Pius Engelbert. —
Siegburg: Respublica-Verlag Franz Schmitt 1974. LXXXIV, 394 S.
Lw. DM 145.—

Der achte Bd. der groBangelegten Edition der mittelalterlichen bene-
diktinischen Consuetudines (die Bénde 6 und 7 stehen noch aus) bietet
die Regelauslegung des Abtes Smaragdus von St. Mihiel (verf. nach 816).
Nachdem Alfred Spannagel mit der Erstellung des Textes begonnen
hatte, wurden die endgiiltige Textherstellung, der kritische Apparat,
der Quellenapparat und ein Teil des Registers von Pius Engelbert be-
sorgt.

Die Expositio des Smaragdus féllt aus der Reihe der bisher
im CCM edierten Texte heraus. Es handelt sich ndmlich dabei
nicht um eine systematische Zusammenstellung monastischer Ge-
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bréduche, sondernum einen Kommentar zur Regula Bene-
dicti, der zugleich als der ilteste uns erhaltene Kommentar gilt.
In der Art und Weise der Auslegung geht Smaragdus nach dem
Vorbild der patristischen und friithmittelalterlichen Bibelkommen-
tare vor. Auffallend ist, daB der Prolog und die ersten sieben
Regelkapitel sehr ausfiihrlich kommentiert sind, der Rest dagegen
nur knapp, z. T. sogar diirftig.

Als Quellen benutzt Smaragdus fiir die beiden ersten Biicher
(Regelkapitel 1—7) vor allem patristische Autoren, fiir das 3. Buch
(restliche Regelkapitel) fast ausschlieBlich die Concordia Regu-
larum des Benedikt von Aniane. Der Text der Regula Benedicti,
den Smaragdus zugrundelegt, ist der sogenannte reine Regeltext,
nicht der Text der Concordia Regularum.

Die Expositio des Smaragdus ist in 55 Handschriften iiberliefert. Als
Grundlage fiir die Edition wurden 20 Textzeugen und die Editio princeps
von 1575 gewiéhlt.

Zur Rekonstruktion des urspriinglichen Textes hat sich P. Engelbert
einer neuen, in Frankreich entwickelten Methode bedient. Man
verwendet dabei das Kriterium von inkonditionierten Omis-
sionen im Text. Wenn sich danach Auslassungen mehrerer Worte,
die nicht durch die Verfilhrung des Kontextes erkldrbar sind, bei
mehreren Textzeugen gleichzeitig finden, so wird das als zuverldssiger
Hinweis auf ein Verwandtschafts- bzw. Abhingigkeitsverhiltnis ge-
wertet. Auf der Grundlage dieser Methode kommt der Bearbeiter
schlieBlich zur Bestimmung von zwei Hyparchetypi, um von ihnen aus
den prisumtiven Archetyp zu erarbeiten.

Die Methode der inkonditionierten Omissionen kann natiirlich nur
dann mit Erfolg angewandt werden, wenn eine geniigende Anzahl von
Textzeugen vorhanden ist. Im vorliegenden Fall scheint sie sich als
brauchbares Arbeitsinstrument bewédhrt zu haben.

Der Regelkommentar des Smaragdus ist ein wertvolles Zeugnis
monastischen Brauchtums in der Karolingerzeit und bedeutet
daher eine wesentliche Bereicherung des CCM. Der vorliegende
Band hinterldft den Eindruck einer sauberen Editionsarbeit. Die
Benutzung des Textes wird durch verschiedene Indices wesentlich
erleichtert.

Wiirzburg Klaus Ganzer

Archiv fiir Kirchengeschichte von Bohmen-Mihren-Schlesien, hrsg. vom
Konigsteiner Institut fiir Kirchen- und Geistesgeschichte der Sude-
tenldnder e. V., Schriftleitung: Dr. Augustinus Kurt Huber, Bd 3. —
Konigstein/Taunus: Selbstverlag 1973. 348 S. br.

Das Archiv, das in zwangloser Reihenfolge erscheint und des-
sen 3. Band seit geraumer Zeit vorliegt, ist dem Sacrum Pragense
Millennium 973—1973 gewidmet.

Die Feier des 900jdhrigen Prager Bistumsjubi-
liums im Jahre 1873 (322-325), woriiber A. K. Huber auf Grund
deutscher und tschechischer Gedenkbiicher einen Bericht zusammen-
gestellt hat, erinnerte an das gemeinsame Schicksal von Deutschen
und Tschechen in der Geschichte. Die Bischéfe von Ketteler (Mainz)
und von Senestry (Regensburg) hatten durch ihre Anwesenheit in Prag
die vielfdltigen und wechselseitigen Beziehungen auch zum Westen
demonstriert, Die Feier des Millenniums fand fast auschlieBlich im
Westen statt, wenn man nach dem wisssenschaftlichen Ertrag dieser
Gedenkfeier sucht.

Einer der Schwerpunkte dieses Sammelbandes ist die Beziehung
Béhmens zum Westen. A. K. Huber, Die Metropole Mainz
und die béhmischen Lénder (24-57) untersucht die reichs-
und kirchenpolitischen Griinde der Eingliederung Béhmens in den Main-
zer Metropolitanverband. Der reichspolitische Gesichtspunkt, der in der
neueren (deutschen) Geschichtsschreibung als der iiberragende darge-
stellt wird, steht im Gegensatz zur Auffassung jener tschechischen
Forscher, welche der Mainzer Losung als eine mehr den rémischen
Plinen entsprechende den Vorzug geben. Man wird beide Aspekte
beriicksichtigen miissen; die tatsidchlichen Verhiltnisse zwischen Prag
und Rom zeigen, daB die Erzbischéfe ihre Metropolitanrechte nur in
bescheidenem MaBe durchsetzen konnten, da die Prager Bischofe — wie
ja das auch sonst {iblich war — die Bindung an den Metropoliten durch
Berufung auf die pépstliche Macht umgingen. Den reichspolitischen
Aktivititen wurden sehr frith — von seiten der béhmischen Herzoge
— massive Versuche entgegengesetzt, gréBere politische Eigenstindigkeit
durch die Griindung eines eigenen Erzbistums zu erreichen.

V. A. Kaiser zeigt in seinem Beitrag: Die Griindung des
Bistums Prag (9—23) dieses Spannungsverhiltnis zwischen Streben
nach Eigenstdndigkeit der slawischen Herrscher und Abh#ingigkeit vom
Reich. Die Regelung, die durch Papst Johannes XIII. getroffen wurde,
hielt sich durchaus im Rahmen der iiberkommenen und auch spiter
konsequent durchgefiihrten kurialen Politik, ,die dahin ging, die Kirche
in den neu fiir das Christentum gewonnenen Lindern miglichst zu ver-

selbstdndigen und ohne das Bindeglied der deutschen Kirche direkt
Rom zu unterstellen* (11). Liest man W, Pfeiffer, Die Bistiimer
Prag und Meilen. Eine tausendjdhrige Nachbar-
schaft (77-111) im Kontext der zwei vorausgehenden Arbeiten, so
wird — wenigstens fiir die Zeit der Griindung des Bistums Prag — die
Verquickung der staats- und kirchenpolitischen Ziele der Beteiligten
bestétigt. ,Wihrend zur Zeit der Griindung des Bistums Prag in B6hmen
ein festgefiigtes und schon christlich slawisches Staatswesen bestand,
befanden sich die von slawischen Stdmmen besiedelten Gebiete des
heutigen Sachsen in einem erst beginnenden Christianisierungs- und
Germanisierungs-ProzeB“ (77). Die Folge davon war, dab der Grenz-
raum zwischen Prag und MeiBen (Schlesien, Nordostbéhmen und Lau-
sitz) lange Zeit machtpolitisch als auch kirchlich in stdndiger Unruhe
war. Ausfiihrlich geht Pfeiffer auf den ProzeB der Abgrenzung zwischen
den beiden Bistiimern ein.

Der Hrsg. des Archivs, A. K. Huber, ist mit drei weiteren Bei-
trigen zur Prager Bistumsgeschichte vertreten: Bistumsplédne fiir
Bohmen im 19. und 20. Jahrhundert (138-184) — mit umfang-
reichem Quellenmaterial versehen. — Die biographische Skizze iiber
Weihbischof Dr. Wenzel Frind 1843-1932 (281-319) ist im
Kontext des Nationalitdtenproblems zu lesen. — Das Verhédltnis
der Bischofe von Prag und Olmiitz zueinander (58-76)
ist ein summarischer Uberblick, in dem das Problem der Metropolitan-
verfassung angeschnitten wird.

Uber den Rahmen eines nur lokalen Interesses weisen folgende Ar-
beiten hinaus: H. Rossmann, Johannes Marienwerder O.T,,
ein ostdeutscher Theologe des spdten Mittelalters
(221—253) will den ,gelehrtesten Theologen des preuBischen Ordens-
staates und Seelenfithrer der seligen Dorothea von Montau im
Rahmen der mystischen Theologie wiirdigen F. Machilek, Die
Zisterzienser in Bohmen und Méhren (185-220) ist eine
sehr gedrdngte Zusammenfassung der Ordensgeschichte, wobei u. a.
die Wissenschaftsgeschichte, das Bibliothekswesen und die Musikpilege
besonders hervorgehoben werden. J. Rabas, Reformbestre-
bungen im tschechischen katholischen Klerus (254
280) ist wichtig, um das Phéinomen der sog. Friedenspriester zu verstehen.
E. Nittner, Erzbischof und Prager Universitdt in
der Zeit vom Regierungsantritt Maria Theresias bis
zur Entkonfessionalisierung der Universitdt 1740—
1873 (110-137) faBt in einem Uberblick das aus der Literatur iiber
diesen Gegenstand Bekannte zusammen. Folgerichtig bleibt Vi. auch
dem herkémmlichen Schema verhaftet, wonach die Universitit ,als
kirchliche Einrichtung konzipiert“ wurde. Erst die landesherrlichen Re-
formen Maria Theresias und Josefs II. machten sie zu ,einer nahezu
rein staatlichen Einrichtung“. Hier zeigt sich die Notwendigkeit, das
archivalische Material zur Universitédtsgeschichte der vortheresianischen
Zeit aufzuarbeiten. Die Quellenlage diirfte differenzierter sein, als dies
in der Argumentation kirchlicher Repréisentanten des 19. Jahrhunderts
zum Ausdruck kommt. Eine gerechte Beurteilung wird anerkennen
miissen, daB nicht nur der Staat ,Ubergriffe“ auf die Kirche vornimmt,
sondern daB sich das Rechtsdenken der Kirche gegeniiber dem Staat
wandelt.

Tibingen Joachim Kdéhler

Rauh, Horst Dieter: Das Bild des Antichrist im Mittelalter: Von Tyco-
nius zum Deutschen Symbolismus. — Miinster: Aschendorff (1973).
VII, 550 S. (Beitrdge zur Geschichte der Philosophie und Theologie
des Mittelalters, Texte und Untersuchungen, NF Bd 9) kart. DM 98.—

Die 1969 von der Erlanger philosoph. Fak. approbierte Diss.
besteht eigentlich aus drei Teilen, die anscheinend sukzessive im
Verlaufe der ndheren Beschédftigung mit dem Thema und aus in
ihm liegender Notwendigkeit entstanden und zusammengefiigt
worden sind.

Das urspriingliche Arbeitsprogramm umfaBte wohl nur die Unter-
suchung der Schriften der sogenannten Deutschen Symboli-
sten des 12. Jh.s hinsichtlich ihrer Aussagen iiber denm Anti-
christ. Wer zu jener Gruppe von Autoren zu zdhlen sei, wurde von
Alois Dempf und aus dessen bekanntem Buche iiber die ,Geschichts-
und Staatsphilosophie des Mittelalters (,Sacrum Imperium*, 19542,
229ff) iibernommen. Es handelt sich um Rupert von Deutz (+1129) und
Honorius Augustudonensis ( nach 1137), den ,Vater* und den ,Popula-
risator* des Symbolismus in Deutschland, sodann um Anselm von
Havelberg (t1158) und Otto von Freising (t1158), um den anonymen
Verfasser des wohl circa 1160 entstandenen ,Ludus de antichristo®,
um Gerhoch von Reichersberg (+1169) und Hildegard von Bingen
(+1179). Thnen und ihren Werken ist der Hauptteil des Buches gewid-
met (165-527).

Da es nun aber die Eigenart des Symbolismus ist, sich mit Andeu-
tungen zu begniigen, die zu verstehen ohne Beriicksichtigung der Tra-
dition schwer fillt, wurde dem Hauptteil eine Skizze der Anti-
christvorstellungen seit Beginn des Mittelalters
vorausgeschickt. Es geschieht (98—164) in Auswahl der wesentlichsten
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Werke, und zwar des Donatisten Tyconius, der Kirchenviter Augustin
und Hieronymus, der Tiburtinischen Sybille aus dem 4. und des
Pseudo-Methodius aus dem 8. Jahrhundert sowie des um 950 geschrie-
benen Traktates ,De ortu et tempore antichristi des Adso von Mon-
tier-en-Der. Der Titel des Buches, der eine gleich intensive Behandlung
der Antichristidee ,von Tyconius zum Deutschen Symbolismus* erwar-
ten ldBt, ist also irrefithrend, doch finden sich in Text und Anmerkun-
gen immer wieder Verweise auf andere, nicht n#her untersuchte
Autoren.

Wichtiger als die ohnehin unmégliche Erfassung des Gesamtmaterials
erschien R. vermutlich der Weg von der Tradition zu den Quellen,
und so behandelt er in einer umfangreichen ,Einfiihrung® (19-97) die
biblischen Grundlagen des Antichristthemas in den
alttestamentlichen Schriften des Jesaja, Ezechiel und Daniel, in den
jiidischen Pseudepigraphen (Esra-Apokalypse und Sibyllinische Orakel)
sowie im Neuen Testament (Synoptiker, Paulus, Apokalypse, Johannes-
briefe).

Als Thema des Gesamtwerkes erscheint die Wand-
lung eschatologischer Ideen von der vorchristlichen
Prophetie bis zum Deutschen Symbolismus des Hochmittelalters,
denn das Bild des Antichrist spielt in der Darstellung nicht ganz
die Rolle, die man auf Grund des Buchtitels erwarten wiirde. Es
wird im groBen Zusammenhang der Interpretation eschatolo-
gischer Schriftstellen, ihrer spéteren Exegese und der geschichts-
theologischen Auswirkungen dieser Vorstellungen betrachtet. Dab
man nur selten klar zwischen der Gestalt der Endzeit und ihren
Vorldufern unterschieden hat, zwischen der letzten Personifika-
tion des widerchristlichen Prinzips und ihren diversen Inkarnatio-
nen schon vorher, Tyrannen, Hiretikern und Heuchlern oder den
Bosen als Kollektiv, dient als Rechtfertigung dieser Ausweitung
des Arbeitsprogramms.

Der Rezensent meint gleichwohl, dal nach bewédhrtem Vorbild fiir
andere Epochen eine Beschrinkung moglich und im Hinblick auf die
zu erzielenden Ergebnisse sogar notwendig gewesen wire. Beispiels-
weise wird vom ersten grundlegenden Kapitel des Buches (1—18) bis
zum Hauptteil des 6fteren an die aktualisierende Verwendung der
Antichristidee in der kirchenpolitischen Polemik speziell etwa im Zeit-
alter des Investiturstreites erinnert, gerade diesen historisch so inter-
essanten Beobachtungen aber nicht weiter nachgegangen; und dem
neugierigen Leser sind zumeist sogar die ndtigen Belege vorenthalten
worden.

Die von ihm untersuchten Autoren stellt Vi jeweils
zu Beginn des betreffenden Kap. mit Berichterstattung iiber die
derzeitige Forschungslage als historische Personlichkeiten und
schriftstellerische Individualitdten vor.

DaB dabei die Lésung offener Fragen kaum versucht werden konnte,
ist nur allzu verstdndlich. Man denke nur etwa an die Schwierigkeit
biblischer Verfasser- oder Datierungsprobleme, z.B. betreffend die
paulinische Apokalypse oder die johanneischen Schriften. Nicht iiberall
vermag der Autor eindeutig Stellung zu beziehen, manchmal geht sein
kritisches Bemiihen aber sicher zu weit, wie etwa in der Frage der
synoptischen Jesustradition. Fiir spiitere Zeiten wére als ein Beispiel
unter vielen anderen auf die Diskussion um die wohl nach Regensburg
zu verlegende Heimat des Honorius Augustudonensis zu verweisen.
Uberlieferungsfragen konnten bei Beniitzung der giiltigen Editionen
und gestiitzt auf deren Ergebnisse weithin auBer Betracht bleiben.

Wichtigere Aufgaben stellten sich bei der Interpretation
der untersuchten Schriften, die gerade dann und dort
interessant werden, wo sie nicht die eschatologische Lebens-
geschichte des Antichrist von der Geburt im heidnischen Babel
bis zur dreijihrigen Herrschaft in der Gottesstadt Jerusalem histo-
risierend in stereotypen Formulierungen auf Grund exegetischer
Spekulationen weitererzihlen, sondern iiber solch traditionelles
Wissen durch spirituell-mystische Deutung hinauskommen wollen
und das Thema gar andeutungsweise zu aktualisieren versuchen.

Man erwartet eigentlich Belege und Beweise dafiir, daB mit den
verwendeten Symbolen niemand anderer als der Antichrist gemeint sei,
der Textzusammenhang keine andere als die ausgesprochene Interpre-
tation zuldBt. Das leisten die dem Hauptteil vorausgeschickten Kapitel
iiber die Quellen und die Tradition leider nicht oder nur sehr fragmen-
tarisch, und in dem den Deutschen Symbolisten gewidmeten Part begeg-
net man einer Fiille von kaum kontrollierbaren Behauptungen, vielen
gewiB sehr ansprechbaren Ideen, aber auch vielen keineswegs eindeutig
in den Texten begriindeten Folgerungen. Man hat den Eindruck, daB die
typologische Argumentationsweise, das Dichterische des Symbolismus
auch die Phantasie des Dissertanten beeinflufit und befliigelt hat. Jeden-
falls sollte man das Buch mit gemessener Vorsicht lesen und wird dann
den meisten Gewinn davon haben, wenn man sich durch die Lektiire
zur Einsichtnahme in die Quellen anregen ldBt.

Der vom Vi erarbeitete Wandel im Antichristbild
wihrend des Mittelalters 148t sich etwa folgendermafen zusam-
menfassen: Tyconius hatte durch seine hermeneutische Me-
thode und durch die Ausweitung der Antichristidee zur Korpora-
tionsvorstellung die allseitige Verwendung des Themas ermdg-
licht. Politische Relevanz hatte es durch die zuerst bei der Tibur-
tinischen Sibylle nachweisbare Idee vom Endkaisertum erhalten,
aber auch in der Geschichtstheologie Augustins und bei Hierony-
mus durch die dem Imperium zugeschriebene Rolle innerhalb der
Heilsgeschichte. Ein halbes Jahrtausend spiéter gestaltete Adso das
iiberlieferte Wissen vom Antichrist zur Biographie, und seinem
minutiosen Portrdt im Stile der Historienmalerei wire wohl kaum
etwas hinzuzufiigen gewesen, wenn nicht die harten Auseinander-
setzungen des Investiturstreites neue Offenbarungen des Biésen
gebracht hédtten. Der EinfluB dieser Epoche auf die deutschen
Symbolisten des 12. Jahrhunderts wird von R. sehr stark betont,
so daB man um so mehr das Fehlen eines eigenen Kap. iiber den
Antichrist in der politischen Propaganda und Polemik jener auf-
wiihlenden Zeit bedauert. Besonders Rupert von Deutz scheint
durch das Erleben des Investiturstreites geprdgt und lenkt doch
zugleich an den Ausgangspunkt der Debatte um den Antichrist
bei Tyconius zuriick. Nicht so sehr die eine eschatologische Figur,
sondern das Bose als Kollektiv ist ihm wichtig. Wie der Symbolist
mit dem Antichristthema Zeitkritik betreiben konnte, zeigt sich
sodann mehr noch als bei dem zum Kompendisen neigenden
Honorius Augustudonensis bei Anselm von Havelberg, die beide
eher an der Gegenwart als am fernen Zeitende interessiert sind.
DaB Otto von Freisings Geschichtstheologie von Augustin abhén-
gig ist und seine pessimistische Chronistik das Suchen nach Vor-
laufern des Antichrist in der Weltgeschichte ebenso umfaBt wie
den Ausblidk in die Zukunft und auf die dann erfolgende Offen-
barung des Bosen als Person, ist selbstverstindlich seit langem
bekannt. Zu den oft behandelten Zeugnissen staufischer Reichs-
ideologie zdhlt ebenso der ,Ludus de antichristo“, der in seiner
allgemeinen Verstdndlichkeit fiir das zusehende Publikum aber
nicht zu optimistisch beurteilt werden darf. Am meisten an zeit-
kritischen Beziigen war aus den Werken Gerhochs und Hilde-
gards zu holen, hat doch jener ,De investigatione antichristi®
geschrieben und dabei trotz aller Vorsicht mit spitzen Bemerkun-
gen sowohl gegen Reich als auch gegen Rom nicht gespart, wih-
rend in Hildegards prophetischen Visionen und in ihren mahnen-
den Briefen der Symbolismus zu einer gewissen Vollendung
kommt, das traditionelle Antichristbild rezipierend und zugleich
auswertend.

Es liegt am Thema, aber doch wohl auch ein wenig an der
Schreibart des Autors, daB man sich bei der Lektiire vor manch
skruden“ (ein Lieblingswort des Autors!) Vorstellungen und krau-
sen Gedankengidngen findet, sich um schwere Passagen miihen
muB. Ein Sachindex hétte die Arbeit erleichtert, fehlt aber leider
ebenso wie ein Personenregister. Wer einigermaBen mit der
Geschichte jenes 12. Jh.s bekannt ist, das gerne im Lichte einer
Protorenaissance gesehen und iiberschétzt wird, mit den poli-
tischen Ereignissen und noch mehr mit der Geistesentwicklung in
jener Epoche, wird das Buch mit manchen Anregungen aus der
Hand legen und dankbar fiir die Abrundung seiner Kenntnisse
sein. Die Erfiillung aller Wiinsche ist wohl noch kaum je gelungen
und iibersteigt gerade bei einem solch schwierigen Thema die
Erwartungen, die man billigerweise in eine ohnehin erstaunliche
Dissertationsleistung setzen darf.

Saarbriicken Harald Zimmermann

Gerhoch of Reichersberg. Letter to Pope Hadrian about the Novelties
of the Day. Edited by Nikolaus M. Héring, S.A.C. — Toronto:
Pontifical Institute of Mediaeval Studies 1974. 125 S. (Studies and
Texts 24) Lw § 6.—

Dank der Editionstdtigkeit vor allem Damian van den Eyndes
und seiner Mitarbeiter (Opera inedita I/II, Rom 1955/56) sind die
Werke Gerhochs von Reichersberg (1093—1169) zwar heute alle-
samt im Druck zugénglich; vgl. dazu die Werkiibersichten von
D. van den Eynde, L'ceuvre littéraire de Géroch de Reichersberg,
Rom 1957, und P. Classen, Gerhoch von Reichersberg, Wiesbaden
1960, 325—444, sowie die Bibliographie 18—21 in der vorliegenden
Edition. Wissenschaftlicher Wert und dementsprechende Benutz-
barkeit der Ausgaben sind aber sehr unterschiedlich.
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Der umfangreiche Psalmenkommentar z.B., an dem Gerhoch mehr
als 20 Jahre gearbeitet hat, muB im wesentlichen noch immer nach der
bei Migne (PL 193/94) wiederholten Edition von Pez (1728) benutzt
werden; denn die neuerlichen Opera inedita enthalten nur die dort
noch fehlenden Teile der Uberlieferung. Der Vergleich beider Ausgaben
zeigt, was bei jeder wissenschaftlichen Gerhoch-Edition im Vorder-
grund zu stehen hat: GroBere Textprobleme gibt es nicht; denn die
Uberlieferungsbasis ist bei allen Werken sehr schmal, die meisten sind
nur in einer Handschrift bekannt und wurden noch zu Lebzeiten Ger-
hochs, grébBtenteils unter seiner eigenen Aufsicht dort niedergeschrie-
ben. Die eigentliche Editionsaufgabe besteht vielmehr in derQuellen-
verifizierung Erst seit den 50er Jahren hat die Gerhoch-For-
schung dieses Problem immer kundiger angepackt.

Unter solcher Riicksicht bedurfte auch eine relativ junge Edition
wie die — nach Teilverdffentlichungen von Grisar (1885) und Sackur
(1897) — erst 1803 von O.]. Thatcher veranstaltete des ,Liber de
novitatibus huius temporis’ (Ende 1155/Anfang 1156) einer neuerarbei-
teten Ersetzung, zumal sie selbst im Rahmen des schon damals Mog-
lichen als unzuldnglich anzusehen ist. Bei Thatchers Edition kam aller-
dings hinzu, daB sich auch die Textwiedergabe nach der einzigen
Handschrift Admont 434 f. 76r—158r als unzureichend herausstellte; vgl.
die von Hiring 7 ausgewihlten Proben, dazu die Auswahl bei Classen,
Gerhoch 420. Einzuarbeiten waren aber noch die Varianten eines erst
von Classen entdeckten Klosterneuburger Exzerptfragmentes (Stifts-
bibliothek 345 f. 84v—85r). Es fillt dabei auf, daB einige der von Classen
420 mitgeteilten Lesarten von den entsprechenden Angaben bei Héring
differieren: Gislbertus in Boetium de eternitate Dei inter cetera dicit /
Gislebertus in Boetium de eternitate dicit inter cetera (Héring 108 zu
Z. 31, statt ,354" lies hier wie Hiring 111 zu Z. 35: ,345"); (expressius)
diceremus / expressius dicimus (Héring 110 Z. 93) nach Admont ohne
Notierung einer Klosterneuburger Variante. Der fliissigeren Lektiire des
Textes hitte im iibrigen eine weniger sparsame Zeichensetzung gedient.

Das Interesse Hérings am ,Liber de novitatibus' ging natur-
gemdB von seinen Forschungen tber Gilbert von Poitiers aus,
gegen den, wie gegen seinen Schiiler Petrus von Wien, Gerhoch
hier &uBerst heftig polemisiert, verstindnislos der Unterscheidung
von Natur und Person, dem christologischen Bemiihen der ,Dialek-
tiker' {iberhaupt gegeniiberstehend (fumant scole plures in Francia
et aliis terris, permaxime a duabus caudis ticionum fumigantium,
videlicet Petri Abaiolardi et episcopi Gilliberti; 106,67) und ihnen
seine iibersteigerte Assumptus-Lehre entgegensetzend. Seine Kron-
zeugen sind der immer wieder namentlich genannte Hilarius, fer-
ner Johannes Damascenus, den er zundchst nach der von ihm
benutzten Cerbanus-Ubersetzung als ,Basilius’ zitierte (dazu P. Cla-
sen in: Byz. Zs. 52 [1959] 297ff), nicht zuletzt auch Ephesus 431
(dazu Hiring in: Rech. de théol. anc. et méd. 35 [1968] 26ff). Ohne
Autornennung schreibt er wie in anderen Werken so auch hier
Rupert von Deutz in einer langen Passage aus. Rupert diirfte wohl
iiberhaupt der von Gerhoch am stdrksten direkt benutzte Autor
sein. Ein weiteres ldngeres, aber anonym geliefertes Zitat verifi-
ziert Hiring bei Bernhard von Clairvaux (De consid. V 8,18), des-
sen Werk Gerhoch an anderer Stelle dann auch ausdriicklich nennt
und dem Papst, HadrianIV., an den sein eigenes Opus gerichtet
ist, nachdriicklich neben diesem zur Lektiire empfiehlt. Wie bei
Bernhard kommen auch bei Gerhoch die kirchlichen MiBstdnde
ausfiihrlich zu Wort; doch gehort das, wie natiirlich der gesamte
Inhalt, in den heute gut erschlossenen Kontext seines iibrigen
Werkes und steht bei der Anzeige dieser Edition nicht zur Sprache.
Was einleitend als ihre Hauptaufgabe erwartet wurde, hat sie mit
der Verifizierung der Quellen, von denen hier nur einige Beispiele
geboten werden konnten, in angemessener Weise erfiillt.

Bern Erich Meuthen

Materialy do historii theologii Sredniowiecznej w Polsce (dt.: Doku-
mente zur Geschichte der Mittelalterlichen Theologie in Polen).
Heft 1: Mateusza z Krakowa opuscula theologica dotyczace spowiedzi
i komunii (Matthdus von Krakau, Opuscula theologica die hl.
Beichte und Kommunion betreffend). Hrsg. von Wladyslaw Senko
und Adam L. Szafranski.

Heft 2: Jan z Kwidzyna (Johannes Marienwerder): Prolog do ,Ex-
positio Symboli Apostolorum®, Hrsg. von Marian Borzyszkow-
ski (9-61). Jakuba z ParadyZa (Jakob von Jiiterbog): Tractatus de
confractibus. Hrsg. von Damian A. Ku$ (63-122). Jana ze Trzciany
(Johannes Arundinensis): De natura ac dignitate hominis. Hrsg, von
Jan Czerkawski (123-317). — Warschau: Akademia Teologii
Katolickiej 1974. 440 S./317 S. (Textus et Studia historiam Theologiae
in Polonia excultae spectantia, Bd II)

Nach dem I. Bd der oben genannten Reihe (vgl. Th Rv 69,
1973, 208—211) ist das 1. Heft des II. Bandes dem spiteren Bischof

von Worms (seit 1405) und Rektor der Heidelberger Universitét
(1396-1897), Matthdus von Krakau (um 1345-1410) gewid-
met, dessen Name mit der Prager Karls-Universitit, der Krakauer
Universitdt und der Heidelberger Universitdt eng verbunden ist;
der letzteren vererbte er auch seine wertvolle Bibliothek (57—67).
Matthdus wurde in Krakau als Sohn eines sehr wahrscheinlich
deutschen Stadtschreibers geboren, aber wihrend seiner Studien-
zeit an der Prager Universitit zéhlte er zur polnischen Nation und
als ein wahrer Polyglotte ,diversarum linguarum expertissimus*
(T. Sommerlad) predigte er namentlich in der Prager Kirche Maria
am Teyn in lateinischer, deutscher, polnischer und tschechischer
Sprache (21). Freilich, Matthdus ist nicht durch die Brille eines
neuzeitlichen NationalbewuBtseins zu sehen, denn als ein Kind
seiner Zeit war er durchdrungen von der Idee der ,universitas
christiana®, in der die Nationalitdtsfrage nicht im heutigen Sinne
gestellt wurde (17).

Die zahlreichen Kommentare zur Heiligen Schrift, Moraltraktate,
Predigten, Erbauungs- und Gelegenheitsschriften des Gelehrten Matthéus
umfassen 91 Titel (46-56), womit sich als erster J. Trithemius, De
scriptoribus ecclesiasticis, Basel 1494, befaBte, gefolgt von F. Zorn,
T. Sommerlad, F. Franke, G. Sommerfeld, W. Rubczynski, M. Wiszniew-
ski und vielen anderen, wie aus einer ausfiihrlichen bibliographischen
Ubersicht (202-232) hervorgeht. Nach der Einleitung in das Werk, die
Perstnlichkeit und die Thematik des Autors Matthius (9—201), folgt der
eigentliche Kern der vorliegenden Publikation, die Edition von 8 latei-
nischen Texten, die auch dem, der der polnischen Sprache nicht méchtig
ist, von Nutzen sein kénnen:

Texte iiber die hl. Beichte:

1. De puritate conscientiae: ,Quoniam fundamentum® (248—292)

2. Epistola missilis ad confessores: ,Scribitur I° Metaphysicae"
(295—301)

3. De modo confitendi: , Quilibet peccator” (305—313)

4. Quinque regulae ad discernendum peccata mortalia et venialia ser-
vantes: ,Ad sciendum quando peccatum aliquod* (317—324)

Texte iiber die hl. Kommunion:

1. Meditationes super ,Probet autem semetipsum homo*: ,Grandem
rem" (330—353)

2. Dialogus rationis et conscientiae de crebra communione: ,Multorum
tam clericorum quam laicorum" (367—409)

3. Sermo de Corpore Christi: ,Quo modo hic potest nobis dare carnem
suam ad manducandum (412—422)

4, Sermo de coena Domini: ,Accipite et manducate® (426—440)

Nach Matthéus sollen die Beichtviiter dem Poenitenten gegeniiber
nicht allzu streng sein, sondern sich seiner in Liebe und Barmherzigkeit
annehmen. Er stellt die Wichtigkeit der Disposition seitens des Poeni-
tenten heraus und unterstreicht die Bedeutung von Fasten und Beten
als bewdhrten Mitteln gegen das Laster (168). Im Einklang mit der
damals in Prag den Weg sich bahnenden ,devotio moderna“ setzt er
sich fiir die h#dufige Kommunion der Laien ein, was noch auf der
Herbstsynode der Prager Erzdiézese am 19. Oktober 1388, wegen Beden-
ken vor schwirmerischen Beghinen und Begharden, abgelehnt wurde.
Kurz darauf erschien Matthius von Krakaus Traktat ,Dialogus rationis
et conscientiae”, ein Bekenntnis zum h#ufigen Empfang der hl. Kommu-
nion, zur wahren Innerlichkeit, Frommigkeit, zu stillem Gebet und zur
echten HerzensgroBe. Auch der Prager Erzbischof Johann von Jenstein
teilte Matthdus Ansichten mit. 1391 wurde auf der Juni-Synode des
Erzbistums Prag festgestellt, daB die Laien zum Tisch des Herrn gehen
diirfen ,quotiescumque affectant”.

Kritisch ist zu bemerken, daB in der Einleitung die Situation in
Prag in der 2. Hilfte des 14. Th. etwas differenzierter gesehen
werden miifte. Zu den Ménnern, die nach Erneuerung der Kirche
strebten, ziéhlten nicht nur Konrad von Waldhauser, Johann Mi-
litsch von Kremsier, Matthias von Janow und Adalbert Ranconis
de Ericinio, sondern nichtsdestoweniger die iiberragende Gestalt
des Prager Erzbischofs Johann von Jenstein (1348—1400), wie es in
den neueren Werken von R. E. Weltsch, J. Kadlec, F. Seibt und
J. V. Polc iiberzeugend dargelegt wurde. Ubrigens ist den Heraus-
gebern nur zuzustimmen, wenn sie sagen, daB die Genesis der
Gesamtkonzeption Matthéius von Krakaus und dessen EinfluB auf
die Nachwelt bis auf den heutigen Tag noch immer nicht geniigend
erforscht worden sind (200). :

Die in Heft 2 edierte Schrift ,Expositio Symboli Apostolorum"
trug ihrem Verfasser, Johannes Marienwerder (1343-1417),
den Ehrennamen ,Professor eximius sanctae Scripturae“ ein.

Sie stellt ein typisches Werk der ,neuen Theologie* dar, deren
Hauptmerkmale im Prolog (lat.: 12—38) zum Ausdruck kommen: Biblizis-
mus, Moralismus, Antiintellektualismus, Iluminismus, Voluntarismus,
Praktizismus und Mpystizismus. Zur Erkenntnis der Wahrheit gelangt
man auf dem Wege der dreifachen Erleuchtung: ,per lumen naturalis
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intelligencie", ,literalis sciencie* und ,spiritualis influencie (39). Die
Gotteserkenntns griindet auf der ,noticia racionis”, ,devocionis® und
.glorificacionis® (45), aber so wichtig diese Erkenntnis auch sein mag,
sie allein geniigt nicht, denn noch wichtiger als sie ist das Verlangen
nach Gott und die Liebe zu Gott. Der Mensch mdchte zundchst ver-
stehen und dann erst glauben, was unméglich ist (43, 48). Die Erlan-
gung der ,sciencia Dei®, die sich nicht bloB auf das AuBere, wie die
,sciencia hominum®, beschrinkt (52), setzt unbedingt eine auf Demut,
Selbsterkenntnis, Gebet, Betrachtung und guten Werken griindende
asketische Haltung voraus (54f). Als schénste Bliite dieser Geisteshal-
tung kann man wohl das Beichtkind Marienwerders, Dorothea von
Montau (1347-1394), bezeichnen, die sich 1393 in eine Klause des Marien-
werder Domes einmauern lieB (10) und in heroischer Askese zu hdchster
mystischer Vereinigung mit Gott gelangte.

Jakob von Jiiterbog (1381-1464/65) trat als Professor
der Krakauer Universitdt fiir den Konziliarismus ein, nahm 1441
auf dem Baseler Konzil teil, reiste aber enttduscht ab und trat
1442 nach vorheriger vierzigjdhriger Zugehorigkeit zum Zister-
zienserkloster Paradies bei Meseritz in die strenge Erfurter Kar-
tause ein, wovon er 1449 an Nikolaus V. sein ,Avisamentum ad
Papam de auctoritate Ecclesiae et de eius reformatione” (78) iiber-
sandte. Seine Schriften, die etwa 150 Titel umfassen, beschiftigen
sich mit asketischen, dogmatischen, kirchenrechtlichen, moral-
theologischen, aber auch kontroversen Themen, wie sein Traktat
,De contractibus relemptionis* (lat.: 98—122) zeigt, der eine dis-
krete Polemik gegen Heinrich von Gand und Heinrich von Langen-
stein darstellt (83).

Allein die Bindung an Gott vermag die Ehrlichkeit und Aufrichtigkeit
der Vertragspartner zu garantieren (82). Im Falle einer Vertragsschlie-
Bung, beim Recht auf Wiederkauf und Zinserhebung, sind folgende
Tatsachen zu beachten: der eigentliche Gegenstand und nédhere Um-
stinde der Handlung (81), Eigentumsrecht, Freiwilligkeit, ,pretium
iustum*, eingegangenes Risiko und das Einverstéindnis des Verkdufers
(82f), Die realitdtsbezogenen Ausfithrungen des Autors geschehen unter
Berufung auf die Bibel, Aristoteles, Augustinus, Thomas von Adquin,
Bernhard von Clairvaux sowie Richard de Mediavilla, Heinrich von
Gand, Heinrich von Langenstein, Wilhelm de Fillastre, Franz Zabarella
und die ,Klementinen* (84-89).

Der Krakauer Professor und spitere Domherr von Lemberg
Johannes Arundinensis (um 1510-1567) greift mit seinem
1554 erschienenen Traktat ,De natura et dignitate hominis" (lat.:
230—310) die schon vorher von Bartholoméus Fazio (1400—1457),
Diakon Lotarius (Innozenz IIL), Giannozzo Manetti (1396—1458)
und Giovanni Pico della Mirandola (1463—1494) behandelte Pro-
blematik der Menschenwiirde auf.

Er schépft vornehmlich aus Plato, Aristoteles, Cicero, Galenus, den
Kirchenvitern, namentlich dem hl. Augustinus, der Bibel und dem
,Liber de spiritu et anima® von Alcher de Clairvaux (t um 1180), was
ihn in eine ausgesprochene Nihe von Desiderius Erasmus (187) bringt.
In seiner Konzeption des Menschen behalten sowohl die ,vita activa®
als auch die ,vita contemplativa® ihren Platz. Die Kontemplation ist fiir
den Menschen von zweifacher Bedeutung: sie macht ihn fiir das ewige
Leben bereit und fithrt ihn zu einem geordneten Leben in der Gesell-
schaft hin. Denn sie veredelt den Menschen und leitet ihn auf den
Weg der Tugend; und fiir die Gesellschaft ist letzten Endes nur ein
tugendhafter Mensch von Nutzen (153, 220). Auch das Prinzip der
Selbsterkenntnis entsprechend dem griechischen Leitwort ,gnothi seau-
ton* zieht moralische Konsequenzen nach sich, denn es stellt den
Menschen vor zwei Fragen: ,wer bin ich* und ,was soll ich tun" (196).
Die Welt ist kein Zufallsprodukt, sondern eine harmonische Einheit,
an deren Spitze der von Gott geschaffene Mensch steht, der von seinem
Schépfer mit einer besonderen Wiirde beschenkt worden ist, die sowohl
der Seele als auch dem Leibe zusteht. Der Autor wendet sich gegen die
Philosophie des praktischen und theoretischen Naturalismus. Epikureis-
mus, Averroismus und den neoplatonischen Hyperspiritualismus, setzt
sich trotz scharfer Auseinandersetzungen mit dem Lemberger Dom-
kapitel (170) fiir eine katholische Reform ein und gibt ein optimistisches
Bild von der Welt wieder, in der die Entwicklung zum Besseren, die
Bejahung des Lebens und der universale Friede dominieren (230).

Die Herausgabe der vorliegenden lateinischen Texte und deren
ausfiihrliche Analyse stellen einen beachtenswerten Beitrag zur
Erforschung des christlichen Denkens in Mittel- und Osteuropa an
der Schwelle der Neuzeit dar.

Diilmen (Westf) Emil Valasek
Brandmiiller, Walter: Das Konzil von Pavia-Siena 1423—1424. Bd II:

Quellen. — Miinster: Aschendorff (1974). XIV, 477 S. (Vorrefor-

mationsgeschichtliche Forschungen, Bd 16, II) kart. DM 98.—

Die Quellen zur Geschichte des Konzils von Pavia-Siena wurden zum
erstenmal 1612 gedruckt. Die Ausgabe, die auch die Freiburger Universi-

titsbibliothek besitzt, enthilt die Konzilsakien von Pisa 1409, von Siena
1423 und von dem 2. Konzil von Pisa 1511. Auf den Bericht iiber die
Verlegung des Konzils nach Siena folgt das Dekret iiber die Wieder-
eroffnung des Konzils und die Dekrete vom 8. November 1423. Die
Ausgabe druckt ferner den Gesandtschaftsbericht des Antonio da
Massa-Marittima und das Schreiben des Kaisers von Byzanz an Martin V.
ab.

Aus der Ausgabe von 1612 gingen die Texte in die {ibrigen Konzilien-
sammlungen iiber. Der Druck der Dekrete in den Monumenta Concilio-
rum Generalium beruht dagegen auf einer selbstindigen Uberlieferung
und entstammt einer Handschrift des Johannes von Ragusa. Angesichts
der geringen Bedeutung der Dekrete von Siena ist es verstédndlich, daB
auch ihre Textiiberlieferung diirftig ist. Bisher sind nur sieben Hand-
schriften bekannt, die den vollen Text der Dekrete enthalten. Dazu
kommen zwei Handschriften, die sie in Kurzfassung iiberliefern.

Die bedeutendste Quelle fiir die Geschichte des Konzils von Pavia-
Siena ist die von W. Koudelka entdeckte Handschrift des Agramunt, in
der wir zweifellos eine noch in Siena von der offiziellen Ausfertigung
kopierte Fassung der Dekrete besitzen. Nicht vollstindig erhalten wa-
ren die Papstbriefe im Zusammenhang mit dem Konzil. Von ihnen sind
25 ungedruckt. Von den auf dem Konzil gehaltenen Predigten sind bis
jetzt leider nur vier Predigten bekannt geworden. Drei stammen von
Johannes von Ragusa und eine von Hieronymus von Florenz.

Der vorliegende Bd von W. Brandmiiller enthiilt 1) die Konzils-
dekrete, 2) 48 Briefe Martins V. im Zusammenhang mit dem Konzil,
3) 4 Predigten von Johannes von Ragusa und Hieronymus von Florenz,
4) das Protokoll des aragonischen Konzilsgesandten Agramunt.

Brandmiiller legt die Quellen zum Konzil von Pavia-Siena in
einer kritischen Edition vor. Er kann die bisherige Forschung
an vielen Stellen korrigieren. So ist der Brief des Papstes Martin V.
vom 29. Juni 1423 — wie Brandmiiller gegen Fink feststellt — nicht
an die Konzilsprésidenten, sondern an die Republik Siena gerich-
tet.

An kleineren Ungenauigkeiten seien notiert: Zu S. 173: Das Konzil
von Pisa wurde am 25. nicht am 23. Mirz eréffnet. Das Dekret Frequens
ist datiert: 9. Oktober 1417, nicht 28. Juli 1417, Zu S. 8: Der Papstbrief
Nr. 45 ist bereits bei Mansi 28,1073ff gedruckt.

Freiburg i. Br. Remigius Bdumer

Becker. Winfried: Reformation und Revolution. — Miinster: Aschendorff
(1974). 119 8. (Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter der
Glaubensspaltung, Bd 34) kart. DM 18—

W. Becker hat auf knappem Raum eine sehr niitzliche Ausein-
andersetzung mit der neueren und neuesten Reformationsfor-
schung geboten, im Rahmen einer selbstdndigen Darstellung, mit
der er die Verhiltnisse in einigen Bereichen der reformatorischen
Entwicklungen in neuem Lichte zeigt, um sie den Titelbegriffen
seiner Abhandlungen zuzuordnen: daB sie gleichzeitig Reformation
wie auch Revolution gewesen seien.

So wird Luther als ,konfessioneller Revolutiondr" gedeutet, es riickt
die revolutionire Verdnderung der fiirstlichen Machtbefugnisse aus dem
Hintergrund mancher &dlterer Erkenntnisse, um hier von B. nach der
bekannten Formulierung von Friedrich Schlegel als ,Revolution von
oben“ gedeutet zu werden, es zeigt sich der Speyerer Protest als revolu-
tiondre Verduderung der reichsstindischen Bindungen und schlieBlich
wird die reformatorische Stadtgeschichte an einzelnen Beispielen darauf
untersucht, wie weit sie als eine Gesamtbeteiligung der Stadtbevolke-
rung am revolutiondren Aufbruch unter reformatorischem Vorzeichen
zu deuten sei. Das ist, nach B., im Gegensatz zu &lteren Auffassungen,
,nicht in erster Linie ein schichtenspezifisches Problem, sondern mit der
Aufgabenstellung der herrschaftlichen lnstitution Rat verquickt® (92).
Beiseite bleibt die bduerliche Erhebung, als ,Bauernkrieg" in der &lteren,
als eigentlicher Kern der Ereignisse in der marxistischen Forschung seit
je besonders akzentuiert, denn B. sieht sie nicht aus dem reformato-
rischen Anliegen gerechtfertigt, wenn auch im MiBverstdndnis von
Luthers Aufbruch angeregt, und nur nebenbei befaBt er sich, aus dem-
selben Grund, mit dem Ritteraufstand von 1523.

Insgesamt fithren seine Aussagen zu einer Vielzahl neuer Er-
kenntisse, gewonnen aus kritischer und kundiger Literaturbeob-
achtung, die der Arbeit weit iiber ihre Seitenzahl besonderen Rang
zuteilt. Zur Debatte steht freilich von Anfang an ein Revolutions-
verstdndnis, das sich an einer besonderen Verbindung von Refor-
mation und Revolution orientiert.

B. hat ihm eine historiographische Ubersicht vorausgesetzt, in der
treffend das Problem einer akzeptablen Begriffsbildung angesprochen
wird, nachdem ein guter Teil der immer wieder unbeiriedigenden Inter-
pretationsabsichten Revue passiert hat — nicht zuletzt der marxistische,
dessen innere Widerspriichlichkeit nicht deutlich genug allen jenen vor
Augen treten kann, die aus einer Deutungsweise Erleuchtung erhoffen,
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die bei uns in ihrer Problematik offenbar noch weniger durchschaut
worden ist als in den Lindern obrigkeitlich verordneter Geschichts-
kenntnis selbst, wo sie allm#hlich durch die kritische Priifung der
Definitionen aus den Schriften der ,Klassiker” zum heiflen Eisen wurde.

Man mag fragen, ob eine solche Begriffspriifung revolutionérer Ele-
mente iiberhaupt von Nutzen ist, und mancher Einwand dagegen mag
seine gute Berechtigung haben. Aber die Behauptung des Singuldren im
Geschichtsverlauf muB sich nicht herausgefordert fiihlen, wenn man ihr
gegeniiber die vergleichende Analyse nicht vermissen will, denn auch
sie darf zu Erkenntniswegen des historischen Verlaufs gezdhlt werden,
wenn sie nur im BewubBtsein ihrer Grenzen bleibt. Solche Grenzen sieht
B. offenbar richtig, und er sucht doch ,Elemente und Phédnomene des
Revolutiondren in der Reformationsgeschichte”, ,denn was man von
einer Totalitdt wie der Revolution sicher wissen kann, ist, daB sie klar
umschreibbare Elemente hat* (29). Damit ist treffend die besondere
Anziehungskraft der vergleichenden Revolutionsbetrachtung ausgespro-
chen. Als gesellschaftliche Bewegung von besonderem Profil verheiBt
sie der Betrachtung manchen Reiz, und weder die weitverbreitete
Revolutionsignoranz noch eine nachdringende, nicht minder irrationale
Revolutionsromantik bei uns sollten Vergleiche behindern. Ein solcher
Vergleich ist B.s Verdienst. Freilich lag er schon allen nahe, mehr oder
minder pauschal, die seit J.E. Jérg, wenn nicht gar schon seit Arnold
Heeren die Reformation als Revolution bezeichneten; er steckt auch,
weit fruchtbarer, weil an verfassungsgeschichtlichen Erkenntnissen
orientiert, in den Erwiégungen, die Gottfried Schramm 1965 aus seiner
Betrachtung der Reformation in Polen gewann, um sie typischen Bildern
stindischer Entwicklung zuzuordnen.

B. jedenfalls orientiert sich an einem Revolutionsverstindnis
aus Krise und Machtdeflation, aus dem Kampf um Herrschafts-
positionen, einem ,stoBweifien* Umbruch in den staatlichen, recht-
lichen, sozialen Verhiltnissen durch bestimmte ,Trdger“, der
sideelle bzw. ideologische Antriebsmomente“ enthdlt (29f). Aber er
begrenzt sein Blickfeld zugleich durch die Feststellung, ,die Revo-
lution ist gegen bestehende Institutionen gerichtet”, wihrend die
europdischen Revolution doch zugleich, im unklaren Antago-
nismus ihrer radikalen Ausformungen, die ganze Welt verdndern
wollten. Deshalb beschrinkt er seine Betrachtung auch auf insti-
tutionelle Verinderungen in Kirche und Staat, und dort auf die
drei Ebenen von Territorium, Reich und Stadt.

Hier liegt die Schwiche seiner Fragestellung. Die internationale
Revolutionshistoriographie hat einer umfassenden Definition lidngst
vorgearbeitet, Der zeitgentssische Vergleich, wie etwa in der un-
beriicksichtigten Arbeit von Schramm, hédtte manche Anregung ge-
bracht. Gingige Revolutionsdefinitionen der Soziologen darf der Histo-
riker in einem solchen Fall wohl auch nicht auBler acht lassen, zumin-
dest, um die Problematik des soziographischen gegeniiber dem historio-
graphischen Revolutionsverstéindnis deutlich zu machen. Mit dieser
Abgrenzung méchte ich ausdriicken, daB sich die Soziologie eher um
Ablaufmodelle bemiiht, die sich messen und wigen lassen, wihrend der
Historiker seine Beobachtungen wohl weiter ausdehnen muB, um nicht
nur die Abfolge der Ereignisse, ihre Konstellationen, Hemmnisse und
Begiinstigungen, sondern auch Ursachen und Folgen im BewuBtsein
wie im sozialen und politischen Gefiige zu erfragen.

B. findet zu dem SchluB, die revolutiondre Deutung der Refor-
mation lasse ,eine formale Struktur revolutiondren Denkens*
erkennen, die sich zu verschiedenen Zeiten mit unterschiedlichen
Absichten zu legitimieren suchte, und konstatiert aus dieser histo-
riographiekritischen Distanz die ,konfessionelle Revolution* im
Denken Luthers, in der Kirchenpolitik der Fiirsten, der Reichs-
und Landsténde, der stddtischen Obrigkeiten. Die Entwicklungen
stellen sich ihm, besonders am stddtischen Beispiel, ,nicht in erster
Linie* als ,demokratisches oder soziales Ereignis dar, wenn auch
genossenschaftliche und sozial-revolutiondre Bestrebungen” damit
einhergingen (109).

Demgegeniiber muB ein umfassenderes Revolutionsverstdndnis dar-
auf verweisen, daB sich die Reformationsverliufe in der ersten Hilfte
des 16. Jh.s ausweiteten zum Bruch der Kirchenverfassung, der kaiser-
lichen advocatio ecclesiae aus wie immer definablem Universalismus,
seiner Kirchenhoheit als deutscher Kénig, der kirchlichen Grund- und
Fiirstenherrschaft, des kirchlichen Amtsverstindnisses und des geist-
lichen Verhéltnisses zwischen Priestern und Laien; daB sie das uralte
Widerstandsrecht der Stinde durch die causa fidei aus ,Rat und Hilfe“,
unter Berufung auf das héhere Recht der neuen Glaubenswahrheiten,
zur Sprengkraft machten, teils sogar auf die ,unteren Obrigkeiten“, ja
auf die Gemeinde oder auf das Ermessen des einzelnen Gldubigen
erweiterten und im Komplex divergenter stdndischer, schichtenspezi-
fischer oder aktueller politischer Interessen aus dem Bereich kirchlicher
Auseinandersetzungen in das allgemeine politische Kréftefeld iibertru-
gen; daB sie — wie andere Revolutionen auch — dabei mitunter durch
das MibBverstdndnis theologischer Auseinandersetzungen gesellschafts-
politische Auseinandersetzungen aus langem Unbehagen entbanden —

wie die Bauernerhebung, und daB sie dabei allerdings weder zeitlich
noch rdumlich zum ,klassischen Ablaufmodell® anderer Revolutionen
zusammen fanden. Trotz aller Regsamkeit einer intellektuellen Mittler-
schicht, oft geistlichen Ursprungs in Stadt und Land, im Fiirstenrat wie
an den Universitdten, lieB sich ndmlich die Tatsache der doppelstickigen
deutschen Foderalstruktur und der Mangel eines hauptstddtischen
Angelpunktes nicht {iberwinden, der noch auf seine Weise 1848 die
revolutiondren Ereignisse beeinfluite. Und trotz aller Regsamkeit
schwirmerischer Unterstromungen wurde weder die béuerliche Er-
hebung von 1525, noch der jahrzehntelange tduferische Exodus nach
Mihren, nach Polen oder Ungarn zum Ansatzpunkt einer chiliastischen
Totalrevolution, wie sie Miintzer in seinen letzten Lebensmonaten
offensichtlich vorschwebte und wie sie hundert Jahre zuvor die boh-
mischen Taboriten eine Zeitlang begeistert hatte. Ubrigens: ohne den
Vergleich zu den ungleich anschaulicheren Abldufen der hussitischen
Revolution wird man den revolutiondren Eigenheiten der deutschen
Reformation nicht gut gerecht werden kdnnen. Der gegeniiber zeigt sie
sich immerhin als Komplex revolutiondrer, also die gegebenen Verhilt-
nisse gewaltsam aus ideeller Selbstrechtfertigung in einzelnen Belangen
verdindernder Prozesse.

Wenn man die europdische Revolutionsgeschichte einmal nicht
allein aus dem Riickblick von 1789 betrachtet, mag ein elastische-
res, ich mdéchte sagen, ein analytisch orientiertes Revolutions-
verstindnis aus der mitteleuropéischen Reformation des 16. Jahr-
hunderts noch manche Erkenntnis gewinnen.

Bochum Ferdinand Seibt

Concilii Tridentini Actorum pars tertia, volumen secundum. Ed. Theo-
baldus Freudenberger. — Friburgi Brisgoviae: Herder 1972.
XV, 755 8. (Concilium Tridentinum: Diariorum, Actorum, Epistula-
rum, Tractatuum nova collectio, ed. Societas Goerresiana, Tom. VI.
Actorum pars tertia, Volumen secundum) br. Subskr. DM 292.—

Die Edition eines Bandes, der auf iiber 750 S. in Folioformat
bisher ungedrucktes und daher meist auch unbekanntes Quellen-
material zur Geschichte des Konzils von Trient vorlegt, ist fiir die
Wissenschaft auf jeden Fall ein nicht geringer Gewinn. Dem
Rezensenten ist damit aber die kaum losbare Aufgabe zugewiesen,
den Inhalt eines solchen Bandes und die Leistung des Editors
vorzustellen und kritisch zu wiirdigen. Im vorliegenden Fall, in
dem es sich zudem um einen Teilband eines groBeren Editions-
unternehmens handelt, ist es daher wohl angebracht, sich zundchst
die Stellung dieses Bandes im Rahmen der Gesamtedition des
»Concilium Tridentinum® (= CT) klarzumachen.

Als die Leitung der Gorres-Gesellschaft am Ende des vergangenen
Jh.s den EntschluBb zu ihrer umfassenden kritischen Edition der Doku-
mente zur Geschichte des Konzils von Trient fabte und 1894 die
Arbeitsgebiete unter die einzelnen Bearbeiter aufteilte, zeigte sich, dab
der umfangreichste Komplex der in Diaria, Acta, Epistulae und Tractatus
gegliederten Edition, ndmlich die Acta, nicht von einem einzigen Editor
bewiiltigt werden konnte. So iibernahm schlieBlich Stephan Ehses
die Edition der Acta der 1. und 3. Trienter Periode (1545-1547 und
1562/63), die er in einer bewundernswerten Arbeitsleistung in vier
umfangreichen Bénden von 1904 bis 1924 der Uffentlichkeit vorlegte
(CT 1V, V, VIII, IX). Die Edition der Acta der 2. Trienter Periode
(1551/52) stand von Anfang an unter einem ungiinstigen Stern; sie
wurde schlieBlich Joachim Birkner anvertraut und nach dessen vor-
zeitigem Tod im Jahre 1956 von Theobald Freudenberger iiber-
nommen, der 1961 den ersten Teil — zum gréBeren Teil noch von Birkner
bearbeitet — edierte (CT VII/1) und inzwischen auch den zweiten Teil
fiir die Verdffentlichung vorbereitet. Die Acta der Bologneser Periode
(1547—1549) hatte urspriinglich Sebastian Merkle, der Editor der
Diaria (CT I, II, III/1) selbst bearbeiten wollen, dann aber die Editions-
aufgabe seinem Schiiller Theobald Freudenberger iibertragen.
Zusammen mit Merkle entwickelte Freudenberger bald eine bedeutsame
Anderung in der Anlage der Edition der Acta, die gegeniiber der
Methode von Ehses einen echten Fortschritt darstellt und daher auch
von Birkner fiir CT VII/1 iibernommen wurde.

Auch Ehses hatte erkannt, daB die Edition der Acta nicht nur das
Protokoll des Konzilssekretdrs Angelo Massarelli enthalten diirfe. Schon
wiihrend des Konzils waren ja Zweifel an der Eignung Massarellis fiir
die Protokollfithrung erhoben worden, wenn an Hand seiner Nieder-
schriften nicht gekldrt werden konnte, welche Meinung ein Konzils-
vater in seinem Votum nun eigentlich ausgedriickt hatte. Besonders fiir
die lingeren theologischen Ausfiihrungen der stimmberechtigten Kon-
zislviiter und fiir die vorbereitenden Debatten der Konzilstheologen
erwies es sich als vorteilhaft, wenn die Redner das Konzept oder eine
Abschrift ihres Votums dem Konzilssekretir iibergaben. Nur die offiziell
in einer Sessio ihm iibergebenen kurzen schriftlichen Voten iibernahm
Massarelli direkt in das Konzilsprotokoll. Er sammelte aber auch die
iibrigen Voten, die ihm iibergeben wurden, und reihte sie in das um-
fangreiche Aktenmaterial zum Konzil ein, das uns im Fondo ,Conc.
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Trid.* des Vatikanischen Archivs erhalten geblieben ist. Ehses hat
schon in seinen Biénden in den Fillen, in denen ihm aus den Besténden
des Archivs und der Bibliothek des Vatikans Originalvoten vorlagen,
diese jeweils im AnschluB an das Protokoll der jeweiligen Congregatio
oder Sessio im vollen Wortlaut abdrucken und dafiir die entsprechende
Protokollnotitz Massarellis in Kleindruck setzen lassen, womit dem
Benutzer ein einfaches und zugleich wirksames optisches Signal fiir das
Vorhandensein eines Originalvotums gegeben wird.

Zusammen mit Merkle hat Freudenberger diese Methode in zwei-
facher Weise gedndert. Einmal hat er sich bemiiht, auch alle auBerhalb
der vatikanischen Bestinde erhaltenen Originalvoten zu erfassen. Zum
anderen hat Freudenberger eine klarere Scheidung zwischen dem Proto-
koll und den Originalvoten dadurch erreicht, daB er im 1. Teilband das
Protokoll Massarellis (ohne Einschiibe) edierte, wéihrend er die Origi-
nalvoten nun im 2. Teilband publiziert. Der Hinweis auf ein vorhandenes
Originalvotum geschieht im 1. Teilband durch Hinweise in den Anmer-
kungen, wihrend in den Anmerkungen zu den einzelnen Originalvoten
im 2.Teilband eine entsprechende Riickverweisung auf das Protokoll
Massarellis (CT VI/1) enthalten ist. Die Hinweise im 1. Teilband fehlen
natiirlich in den Fillen, in denen Freudenberger seit 1961 weitere, vorher
unbekannte Voten oder einschligige Dokumente ausfindig machen
konnte. Aber auch in solchen Fillen steht im 2. Teilband stets ein
Riickverweis auf die entsprechende Stelle des Konzilsprotokolls.

In dem vorliegenden 2. Teilband — das sei hier vorweggenommen —
sind keine Voten von Jesuitentheologen enthalten, obwohl
Lainez und Salmeron den Konzilsprisidenten als pépstliche Theologen
beigegeben waren und neben diesen beiden sich zeitweise auch Petrus
Canisius und Claude Jay (laius) in Bologna aufhielten und in den
Theologenkongregationen das Wort ergriffen. Bei der Suche nach den
Originalvoten dieser vier Konzisltheologen aus der Gesellschaft Jesu
kam Freudenberger zu der Erkenntnis, daB die Jesuiten ihre Voten, die
sie in der Konzilsaula vorgetragen hatten, nachtréglich unter Einbau von
Argumenten und Gegenargumenten anderer Konzilstheologen zu umfang-
reichen theologischen Abhandlungen, sog. Summarien, ausgearbeitet
haben. Diese fiir die Theologiegeschichte des 16. Jahrhunderts &uBerst
interessanten Summarien, die wegen ihres ganz anderen Charakters und
wegen ihres Umfanges den Rahmen des 2. Teilbandes gespengt hétten,
wird Freudenberger in einem 3.Teilband publizieren, der inzwischen
schon im Druck ist. Dieser 3. Teilband wird dann auch die Prolegomena
fiir die ersten beiden Teilbiinde enthalten, in denen der Editor ndher
auf Entstehung, Charakter und Abhéngigkeiten der von ihm edierten
Quellen eingehen wird.

Nach diesen Bemerkungen iiber die Einordnung von CT VI/2
in die Gesamtanlage des CT soll nun auf den Inhalt des Bandes
eingegangen werden. Freudenberger gibt seinem 2. Teilband den
Untertitel: ,Vota patrum et theologorum originalia in concilio
Bononiensi prolata vel in scriptis data, quotquot inveniri po-
tuerunt.” Damit deutet der Editor vermutlich schon an, daB die
Begriffe ,Originalvotum® und ,Votum" nicht zu eng aus-
gelegt werden diirfen. Die 148 in CT VI/2 verdifentlichten Num-
mern lassen sich hinsichtlich Entstehung und Charakter nach
Meinung des Rezensenten etwa folgendermaBen klassifizieren:

a) Originalvoten im strengen Sinn, d.h. Voten, die in
etwa so, wie sie vorliegen, auch in der Konzilsaula vorgetragen wurden.
Zu dieser Gruppe gehoéren auch jene Voten, die wegen Krédnklichkeit
oder Verhinderung des Autors vom Konzilssekretir in der Congregatio
vorgelesen wurden (z. B. Nr. 11, 12, 44). Die Originalvoten im strengen
Sinn sind meistens datiert oder konnten vom Editor wenn nicht einem
bestimmten Tag, so doch wenigestens einem enger umgrenzten Zeitraum
zugewiesen werden. Das Votum des Erzbischofs Antonius Filholi von
Aix ,De abusibus circa sacros ordines tollendis* (Nr. 29, S. 103-108)
mochte der Rezensent — weniger vorsichtig als der Editor — auf Grund
der allerdings miserablen Protokollnotiz Massarellis (CT VI/1, 539,
19-27) auf den 19. Okt. 1547 datieren. Die Gruppe der Originalvoten im
strengen Sinn umfaBt iibrigens fast 100 von 148 Nummern, also etwa
zwei Drittel.

b) Voten, die nur schriftlich beim Konzilssekretir ein-
gereicht wurden, sei es, weil der Gang der Konzilsereignisse die
urspriinglich geplante 6ffentliche Abgabe des Votums verhinderte (z. B.
Nr. 1, 8. 3-5: ein Votum Seripandos zur Eucharistiedebatte Anfang
Miérz 1547, das ein Opfer der Konzilsverlegung wurde; oder auch Nr. 98,
S. 424-431: Jo. Ant. Delphinus iiber den AblaB), oder weil ein Konzils-
teilnehmer der einen Kategorie (Konzilsviter) seine Meinung zu einem
Thema #&uBern wollte oder sollte, das gerade von der anderen Kategorie
der Konzilsteilnehmer (Konzilstheologen oder umgekehrt) behandelt
wurde (z. B. Nr. 52—60, Nr. 96).

c) Gemeinsame Stellungnahmen mehrerer Konzilstheolo-
gen (Nr. 13, 23, 24, 33) oder nachtrdgliche Zusammenfassungen der
Aussagen mehrerer Theologen der gleichen Schule oder des gleichen
Ordens durch einen Vertreter dieser Gruppe (z.B. Franziskanerkonven-
tualen: Nr. 10, 21, 22, 32). Auch diese Kategorie von Beitrigen zur Dis-
kussion auf dem Konzil, die fiir Pridsidium und Redaktionsausschiisse
besonders wertvoll war, wurde nur schriftlich abgegeben.

d) Dokumente, die die Entwicklung und die Redaktions-
stufen von Konzilsdekreten beleuchten, die im Protokoll Massarellis
jedoch nicht enthalten sind, da sie oft noch in den Bereich privater Vor-
arbeiten gehéren (z. B. Nr. 1a, S. 5—6: Vorform der Canones de sacra-
mento eucharistiae v. 8. Mai 1547, von Seripando mitverfaBt; &hnlich
Nr. 6 oder Nr. 60).

e) Dokumente, die eigentlich nicht mehr als Originalvoten be-
zeichnet werden kénnen, die aber offensichtlich deswegen in CT VI/2
aufgenommen wurden, weil sie als Ergdnzung zu Massarellis Pro-
tokoll unerlidBlich sind und auch nicht in andere Abteilungen der CT-
Ausgabe passen. Unter diese Kategorie fallen mehrere Dokumente, die
sich auf die Verlegung des Konzils nach Bologna und auf sein weiteres
Schicksal beziehen (bes. Nr. 128, 130, 131, 136—143, 146).

Was den Inhalt der nun publizierten Originalvoten angeht,
so spiegelt CT VI/2 den Verlauf des Konzils in Bologna und die
Schwerpunkte der Konzilsverhandlungen ziemlich getreu wider.
Mit Riicksicht auf den Widerstand des Kaisers gegen die Verlegung
des Konzils und auf die in Trient verbliebene Minoritdt der aus
den Lindern Karls V. stammenden Bischéfe setzte die Versamm-
lung in Bologna die in Trient begonnene, aber durch die Trans-
lation unterbrochene Arbeit fort, ohne jedoch die Dekretentwiirfe
in eine endgiiltige Fassung zu bringen und sie in einer Sessio zu
publizieren. Nachdem in Trient in der 7. Sessio (3. Mirz 1547) die
Dekrete iiber die allgemeine Sakramentenlehre sowie iiber Taufe
und Firmung verabschiedet worden waren, wandte man sich der
Eucharistielehre zu. Diese Arbeit wurde in Bologna fortgesetzt,
und nach AbschluB der ersten Eucharistiedebatte wurden die iibri-
gen Sakramente (BuBe, Krankensalbung, Weihesakrament und
Ehe) behandelt. Dann kamen Reformvorschlige zur Sakramenten-
praxis zur Sprache und schlieBlich auch zwei durch die Angriffe
der Reformatoren aktualisierte Problemkreise, ndmlich Fegfeuer-
AblaB und Opfercharakter der Messe. Da jedoch alle diese The-
men auf verschiedenen Ebenen, in der Theologenkongregation, der
Generalkongregation, im Redaktionsausschuf und dann wieder in
der Generalkongregation, behandelt wurden, ergab sich fiir den
Editor das Problem, in welcher Reihenfolge er die Voten publizie-
ren sollte.

Freudenberger loste dieses Problem durch die Kombination von
systematischer und chronologischer Einteilung. Er ordnete die ihm vor-
liegenden Dokumente zunéchst thematisch, reihte dann aber innerhalb
der einzelnen Themenkreise die Voten streng chronologisch ein. Das
ergab folgende Gliederung: I. Vota de sacramento eucharistiae (Nr. 1-7a,
S. 1-28), II. Vota de sacramento poenitentiae (Nr. 8-18, 5. 28-71),
1II. Vota de extrema unctione et ordine (Nr. 19-30, S. 73-110), IV. Vota
de sacramento matrimonii (Nr. 31-51, S. 111-168; Schwerpunkte: Ehe-
scheidung, klandestine Ehen), V. Vota de abusibus sacramentorum
(Nr. 52—69, S. 169—217), VI. Vota de purgatorio et indulgentiis (Nr. 70-98,
S. 219—431), VII. Vota de sacrificio missae (Nr. 99—121, 5. 433-627),
VIII. Vota et scripta translationem et reditum concilii Tridentum con-
cernentia (Nr. 122—146, S. 629-719).

Bei der Fiille der Diskussionsbeitrége, die allein in der Bologne-
ser Periode abgegeben wurden, hat natiirlich auch der Zufall die
Erhaltung der nun publizierten Dokumente mitbestimmt. Trotzdem
méchte der Rezensent einige SchluBfolgerungen aufzeigen, die ihm
erlaubt scheinen:

a) Die Aktivitit und theologische Bedeutung Seripandos, der
damals General der Augustinereremiten war, zeigt sich doch wohl
auch darin, daB von den 43 Voten der stimmberechtigten Konzilsviter,
die in Abschnitt I-VII abgedruckt sind, allein 13 von Seripando stam-
men. Dazu kommen acht weitere Voten von Mitgliedern seines
Ordens, der sich damit recht gut in CT VI/2 reprisentiert findet.

b) Ebenso auffillig ist das Ubergewicht, das die Franziskaner-
observanten in CT VI/2 fiir sich verbuchen kdnnen. Sie iiber-
treffen nicht nur alle anderen Theologengruppen bei weitem (26 Num-
mern gegeniiber 13 Beitrdgen der Dominikaner und 17 der Franziskaner-
konventualen, unter denen neben dem General Bonaventura Pius de
Costacciario besonders Jo. Ant. Delphinus herausragt), vielmehr hat
offenbar auch die Konzilsleitung die Beitriige der Franziskanerobser-
vanten (bes. Rich. Cenomanus, Jo. Consilii, Nic., Grandis und Franc.
Salazar) besonders geschitzt; ihre Beitrdge sind alle im Fondo ,Conc.
Trid." des Vatikanischen Archivs erhalten.

c) Auffillig ist ferner, daB der Umfang der Voten in Abschnitt
VI (Fegfeuer und AblaB) und VII (MeBopfer) im Druch-
schnitt wesentlich gréBer ist als bei den anderen Themen. Gerade bei
diesen fiir das 16. Jh. so aktuellen Themen wird die theologische Wissen-
schaft, die mit den oft allzu diirftigen oder unverstdndlichen Notizen
Massarellis wenig anfangen konnte, nun gerne zu CT VI/2 greifen,
zumal da der Editor keine Miihe gescheut hat, die Quellen, auf die die
Konzilstheologen sich stiitzen, zu verifizieren. >
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Man méchte auch der heutigen theologischen Diskussion iiber
die Ehescheidung empfehlen, die Originalvoten in Abschnitt
IV nicht zu vernachlédssigen, die es sich vor allem mit dem Pro-
blem der Ehescheidung nach Ehebruch (Unzuchtsklausel bei Mt.
19,9) und der entsprechenden Praxis der Ostkirchen nicht leicht
machten.

Es ist auch zu begriiBen, daB der Editor in Abschnitt VIII eine
Reihe von Dokumenten aufgenommen hat, die von ihrer Pro-
venienz her nicht unbedingt in diesen Band gehdren, da sie aus
dem Kreis der Berater Karls V. stammen (bes. Nr. 136—139,
S. 654—673). In diesen Texten wird ndmlich die Frage ventiliert, ob
man von Seiten des Kaisers auf dem ProzeBwege gegen
den Papst vorgehen konne, da dieser sich durch die ungerecht-
fertigte Verlegung des Konzils nach Bologna und die damit de
facto bewirkte Verhinderung der Wiedervereinigung mit den Pro-
testanten einer schweren Verletzung seiner Amtspflicht schuldig
gemacht habe. Damit aber war eine der brisantesten Fragen
beriihrt, die in der mittelalterlichen Kanonistik diskuiert wurden!.

Nach diesen Bemerkungen iiber den Inhalt von CT VI/2 seien
noch einige Sédtze {iber die Leistung des Editors gestattet.
Die Sorgfalt Freudenbergers und seine unermiidliche Ausdauer bei
der Verifizierung von Zitaten sind durch CT VI/1 und CT VII/1
bekannt und werden durch CT VI/2 erneut bestétigt.

Aus eigener Anschauung weil der Rezensent jedoch, daB das hand-
schriftliche Material bei CT VI/2 wesentlich schwieriger war, sowohl
durch die Menge der verschiedenen handschriftlichen Ziige (gegeniiber
der Handschrift Massarellis allein) als auch durch die Tatsache, dal es
der Editor hiufig mit Konzepten und nicht selten mit sehr schlecht
erhaltenen Teilen der Texte zu tun hatte. Ausdauer und Konnen des
Editors werden daher bestdtigt, wenn es ihm gelingt, ein nicht ndher
bezeichnetes und undatiertes autographes Votum sowohl dem richtigen
Autor als auch dem richtigen Tag zuzuordnen (z.B. Nr. 7, S. 26). Die
Qualitéit der Edition Freudenbergers liegt jedoch nicht nur in der Bereit-
stellung eines zuverldssigen Textes und seiner exakten chronologischen
Einordnung; sie wird vielmehr gekrént durch die Einbindung des
edierten Textes in die theologische Tradition durch die Bereitstellung
von Anmerkungen, wie sie nur durch die jahrzehntelange Vertrautheit
mit der theologischen Literatur von der Patristik bis zu den Reforma-
toren und den katholischen Kontroverstheologen und mit unermiidlicher
Sorgfalt und Ausdauer geschaffen werden kénnen. Die insgesamt muster-
giiltivze Edition wird abgeschlossen durch ein Verzeichnis der Hand-
schriften, aus denen Freudenberger die Voten publiziert hat (S. 723—726);
daran schlieBt sich ein Verzeichnis aller Bibelzitate an (S. 727-734) und
ein Namens- und Sachregister, das nicht nur alle zitierten Theologen
enthilt, sondern bei den wichtigeren Kirchenvitern sowie bei Luther
auch noch nach deren einzelnen zitierten Schriften aufgeschliisselt ist.

Es bleibt zu hoffen, daB es Freudenberger gelingt, die beiden
noch ausstehenden Teilbénde der Acta, CT VI/3 und CT VII/2,
in gleicher Qualitiit wie CT VI/2 bald vorzulegen.

Trier Josef Steinruck

Hirsch, Eike Christian: Das Ende aller Gottesbeweise? Naturwissen-
schaftler antworten auf die religitse Frage. — (Hamburg): Furche
(1975). 120 S. (Stundenbiicher 121) kart. DM 7.80

Das anspruchslos aufgemachte Béndchen enthilt Bemerkens-
wertes:

Gespridche mit den Physikern Werner Heisenberg, Pascual Jor-
dan, Carl Friedrich von Weizsédcker. Ein Gesprédch mit dem Biolo-
gen Manfred Eigen (28—84).

Diese Gespriche kreisen um die religiose Frage nach Gott. Auf-
genommen wurden sie fiir den Rundfunk. Sie wollen, wie von Weiz-
sicker ausdriicklich betont, als spontane Antworten, nicht als allgemein-
giiltige Feststellungen verstanden werden. Als Antworten, die Hirsch in
den Interviews herauslockte und geschickt mit Zitaten aus den Biichern
der Befragten kommentierte. Als These in allen Beitriigen zeigt sich:
Wissenschaft ist nicht Religion — Gleichwohl kénnen Wissenschaftler
religios sein. Die hier Befragten sind religits.

Schwieriger zu lesen ist der Teil IV (85—118): ,Der kosmo-
logische Gottesbeweis heute". In einem eigenstdndigen Vergleich
zwischen den Aussagen zur Kontingenz in der Scholastik, bei
Kant und bei von Weizsédcker fithrt H. in die Diskussion eine neue
These ein:

1 Vgl. die erste Verwendung der neuen Texte bei Remigius Bédumer,
Matthias Ugonius und die Konzilsverlegung durch den Papst, in:
Aus Reformation und Gegenreformation. Festschrift fiir Th. Freuden-
Eerger (f= Wiirzburger Ditzesangeschichtsbldtter 35/36, 1974) 209-223,

es, 213f,

Mit Hilfe der denknotwendigen Naturgesetze legt die Physik alle
Erfahrung fest. Ausgenommen bleibt allein das Kontingente, d.h. Aus-
sagen ilber empirische Fakten, MeBdaten und das, was jedes Einzel-
ding von anderen unterscheidet. Diese Erkenntnis fithrt zum Staunen
dariiber, wie wenig im Grunde durch die Kenntnis der Naturgesetze
erkennbar ist, wie vieles (alles Besondere) nicht erfaBt wird, also kon-
tingent bleibt (110). Mit von Weizsdcker geht H. noch einen Schritt
weiter: Wer erstaunt dariiber ist, daB das Besondere nicht denknotwen-
dig ist, gleichwohl aber weitgehend unsere Lebenserwartungen an die
Welt bestimmt, kann sein Vertrauen zur Welt des Kontingenten und
nicht nur sein Setzen auf Naturgesetzte entdecken: ,Wir, die wir mit-
einander in einem gewissen Minimum des Vertrauens zur Welt und
zueinander leben, wir leben nicht in der absoluten Skepsis...: wer
lebt, zweifelt nicht absolut® (von Weizsiicker) (112). Die Konsequenz
daraus heiBt: Es gibt Objektivierbares, ndmlich das, was naturgesetz-
lich und also wiederholbar ist. Und es gibt Nichtobjektivierbares in der
Welt, eben das Kontingente, einmalig Besondere.

Aus dieser Einsicht folgt die These, ,Meditation objektiviert
wesentlich nicht* und die Aufforderung an die Theologen: ,Nicht-
objektivierendes Denken ist die Meditation, die Gott nicht in den
(begrifflichen) Formen, sondern als Grund der Form erkennt®
(1171).

Regensburg Norbert Schiffers

Reik, Theodor: Dogma und Zwangsidee. Hrsg. von Yorick Spiegel
und Joachim Scharfenberg — Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz:
W. Kohlhammer 1973. 152 S. (Urban-Taschenbiicher 601, T-Reihe) kart.
DM 10.—

Zunichst ist man etwas erstaunt, daf das Buch von R., das
schon 1927 erschien, nun als Taschenbuch vorgelegt wird. Die
Antwort findet sich in der Einfithrung der Herausgeber, die auch
wichtige Hinweise auf das Schaffen des Vi.s und fiir die Lektiire
des Buches enthilt. Es geht in dieser Schrift um die Anwendung
.psychoanalytischer Denkmodelle auf geschichtliche Phinomene®,
genauer auf das Dogma, seine Entstehung und seine Bedeutung,
wozu die Herausgeber konstatieren, ,daB unsere heutigen Frage-
stellungen noch kaum iiber die Ansatzpunkte der zwanziger Jahre
hinausgekommen sein diirften“ (14). Lange Zeit bestand zwischen
Kirche und Theologie einerseits und Psychoanalyse andererseits
eine uniiberbriickbare Kluft, der radikalen Religionskritik seitens
der Psychoanalyse stand eine ebenso entschiedene Ablehnung auf
der anderen Seite gegeniiber. Hier méchten nun die Herausgeber
mit der Neuauflage dieses Werkes einen Beitrag liefern, um die
Diskussion in Gang zu bringen und voranzutreiben. ]. Scharfen-
berg hat dieses Thema bereits in seinem Werk: Sigmund Freud
und seine Religionskritik als Herausforderung fiir den christlichen
Glauben, Géttingen 21971, aufgegriffen.

V. ist bereit, die Religionen, das Christentum eingeschlossen, nicht
nur von ihren Riten her zu verstehen, sondern zuzugestehen, daB ,tiefer-
liegende Kriterien das Wesen der Religion bestimmen® (18), némlich
der Glaube und das Bekenntnis* (19). In diesem Punkt will Vi. bewuft
tiber Freud hinausgehen, wenn auch dieselbe psychoanalytische Methode
beibehalten wird. So méchte V£. die ,psychischen Voraussetzungen und
seelischen Prozesse der Dogmatisierung im allgemeinen darstellen® (22).
R. weiB sehr wohl, daB dies nur eine Seite am Dogma sein kann und
es noch ,andere Seiten des Dogmenproblems gibt* (23), aber das Urteil
iiber das Dogma wird schlieBlich vom Standpunkt der Psychoanalyse
aus gefillt.

Das aufgeworfene Problem wird am Beispiel des christologischen
Dogmas behandelt, wobei vor allem Harnack und Loofs herangezogen
werden. Vi. sieht die Entwicklung zur Dogmenbildung als eine not-
wendige bei allen Religionen an. Ausdriicklich wird eine ,allzu rationali-
stische Kritik* (23), die das Dogma in eine Vernunftwahrheit aufldsen
mochte, abgelehnt. Dem Dogma wird im Gegenteil durchaus ein Inhalt
zugesprochen, allerdings kein theologischer, sondern nur ein psycholo-
gischer., Vi, will nun aufzeigen, ,daB das religiése Dogma in der Ent-
wicklungsgeschichte der Menschheit der neurotischen Zwangsidee ent-
spricht“. Es sollen dieselben ,seelischen Mechanismen“, ,Motive“ und
~Abwehrtechniken® am Werke sein wie beim Zwangsdenken (44). Das
Dogma und seine Entwicklung werden also rein psychologisch erklért,
so daB Vi. zu dem Ergebnis kommt: ,das Dogma verwandelt ein Stiick
alter, primitiver Religion in die sanktionierte Form der Glaubensnorm®
(109), d.h. ,sein wesentlicher Inhalt ist ein Stiick unterdriickter und
wiederauftauchender primitiver Religion im Entstellungs- und Verschie-
bungsersatz® (111). Der ,Wahrheitsgehalt des Dogmas* ist daher fiir Vi.
yunbestreitbar* (112), aber es handelt sich dabei um ,ein unerkanntes
Stiick Realitdt* (118), um ,unterirdische Inhalte*, um alte Mythen und
Kulte und um verborgene unbewuBte Triebregungen, die in den Dogmen
ihren verhiillten Ausdruck gefunden haben® (112). So denkt sich Vf. die
Entstehung des Dogmas analog den psychischen Prozessen in der
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Zwangsneurose (112). SchlieBlich wird das Dogma als ,ein Endprodukt
der Religion® verstanden (123), das ,nach den Gesetzen des Seelen-
lebens zum Untergange der Religion® fithrt (124). Die Uberwindung der
Religion wére demnach wohl nur als ein seelischer GesundungsprozeB
anzusehen, Wenn sich die Religion in der ,Kulturmenschheit" zersetzt,
verschwinden damit auch das Dogma und die rationale Theologie. Den-
noch bedeutet dies nach Auffassung des Vi. nicht das véllige Ende des
Dogmas, denn ,ein anderes, vielleicht das sozialistische oder das wis-
senschaftliche® Dogma wird an die Stelle des religitsen treten. Da
aber hinsichtlich der ,Erscheinungsformen und psychischen Wirkungen*
zwischen beiden kein wesentlicher Unterschied besteht, fragt man sich,
was dabei iiberhaupt positiv herauskommen soll.

Auch reicht die Feststellung: ,Die Menschheit ist nicht kapabel, das
Dasein ohne Ilusion zu ertragen (180)“, wohl nicht zu einer Begriindung
aus.

Man hat hier den Versuch einer radikalen psychoanalytischen
Betrachtung des Dogmas, seiner Entstehung, Entwicklung und
Funktion vor sich, die der komplexen Wirklichkeit des Dogmas
nicht gerecht werden kann und letztlich auf eine Aufhebung hin-
auslduft. An die Stelle einer rein rationalistischen Auflésung tritt
die psychoanalytische. Nun wiire es andererseits wohl auch ver-
fehlt, wollte man damit das angesprochene Problem fiir erledigt
halten. Es ist ja unbestritten, daBb das Dogma auch eine mensch-
liche Seite hat, die heute vor allem in seiner Geschichtlichkeit
gesehen wird. Da es bei den Glaubensaussagen um Wahrheiten
geht, die den Menschen und sein Heil betreffen, ist zu erwarten,
daB Erkenntnisse der Humanwissenschaften auch zu einem ver-
tieften Verstindnis der Glaubensaussagen beitragen konnen, da
es bei der menschlichen Seite des Dogmas doch wohl um mehr
als nur die Geschichtlichkeit geht. Dabei wird es in einem Ge-
sprich mit der Psychologie aber wohl noch stdrker auf sozial-
psychologische Aspekte ankommen, die bei R. kaum zur Sprache
kommen. Die Psychoanalyse kénnte aber auch Hinweise auf Ge-
fahrenmomente geben, die sich leicht mit einem zu engen Dogmen-
verstidndnis verbinden, so daB der Erlésungs- und Freiheitscharak-
ter der christlichen Botschaft verdeckt werden kann.

Zu einem sinnvollen Gesprdch zwischen den verschiedenen
Wissenschaften kann es aber nur kommen, wenn die gegenseitige
Eigenstindigkeit respektiert wird. Das Zweite Vatikanum hat hier
einen entscheidenden Hinweis gegeben, indem es die Eigensténdig-
keit der Welt und der verschiedenen Wissenschaften hervorge-
hoben hat. Aber auch die Psychologie wird anerkennen miissen,
daB sich die Religion nicht als ein rein psychologisches Phinomen
verstehen 14Bt, wenn man nicht ihr Wesen verfehlen will. — Auf
dem Hintergrund der neueren Untersuchungen iiber das Religions-
und Dogmenverstindnis miiBte man ein solches Buch wohl neu
schreiben, um zu ausgewogeneren Ergebnissen zu kommen, die
fiir beide Seiten furchtbar sein konnten. So sieht man sich bei
der Lektiire des Buches dauernd mit einem Religions- und Dogmen-
verstindnis konfrontiert, mit dem sich der Theologe heute nicht
mehr so ohne weiteres identifizieren kann.

Paderborn Philipp Kaiser

Muschalek, Georg: Tat Gottes und Selbstverwirklichung des Menschen.
Empfangen und Tétigsein als Fihigkeit christlichen Glaubens. — Frei-
burg, Basel, Wien: Herder (1974). 137 S. (Quaestiones disputatae
Bd 62) kart.-lam. DM 18.80
Die ,Quaestio disputata“, die V{. selbst im Zusammenhang mit

seiner fritheren Verdffentlichung ,GlaubensgewiBheit in Freiheit*

(Qu. d. 40) gesehen haben will, greift ein zentrales Thema der

anthropologisch-theologischen Diskussion unserer Gegenwart auf.

Die Erfahrung wachsender Aktivitit des Menschen erschwert den

Glauben an Gottes Handeln, ja erblickt weithin im letzteren eine

Behinderung der ersten. Die Frage, um die es geht, lautet letztlich:

,Wird das Heil des Menschen... nicht wirksam erst dort herge-

stellt, wo der Mensch ohne Riicksicht auf gottliche Anspriiche

und Versprechungen die Dinge selbst in die Hand nimmt und mit

Umsicht, Fleif und Ausdauer Mittel findet die dem Menschen zu

seinem Heil, das heiBt zu seiner ganzen Verwirklichung und damit

schlicht zu seinem Gliick verhelfen?" (13f).

Dreimal setzt V. im 1. Teil ,Die Fremdheit der Vorstellung von der
Entgegennahme des Heils* an. Im 1. K a p. ,Christlicher Glaube und von
Gott geschenktes Heil" (17-59) zeichnet er zundchst in groBen Linien
das AT als die Geschichte des Handelns Gottes an Israel nach (weithin
im AnschluB an v. Rad). Im Zusammenhang mit dem gottlichen Heils-
handeln entwickelt sich auch das Verstindnis von Zeit und Geschichte,
der Zukunft und der Welt, stehen auch die verschiedenen menschlichen

Einstellungen wie die Hochschdtzung der Armut, die phariséische Reak-
tion, das Zelotentum. Die Botschaft von der Aufrichtung des Reiches
Gottes durch Gott allein setzt sich im NT dann voll durch. Die Aktivitdt
des Menschen gegeniiber dieser Gottesherrschaft ist eine des Entgegen-
nehmens. Das bestiitigt sich von den Synoptikern her auch bei Paulus
und Johannes. Nicht was Vi, vortrigt, ist originell, wohl aber, wie
er es hier bereits im Vorblick auf das Gegenwartsdenken tut. Gerade
darin aber kommt es in diesem Zusammenhang bereits zu kritischen
Feststellungen: ,Der Entscheidungscharakter der Gottesherrschaft liegt
nicht im Aufgerufensein durch eine Weltsituation, die anders (zu einem
Reich Gottes) zu machen wire, sei es in einer technisch-gestaltenden
oder einer sittlichen Aktivitdt, sondern in dem Ereignis der Tat und der
Botschaft Gottes® (42). — Im 2. K ap. ,Naturhafte und technische Vor-
stellung vom Heil* (59—77) geht es um ,eine Skizze der wesentlichen
Ziige der heutigen Heilsvorstellung” (59f). Im Vordergrund steht dabei
die ,Verlustseite®, nicht die ,Gewinnseite"; letztere iiberzeugt leichter,
die erste aber ,nicht sehen zu diirfen... kann nur aus einem ideolo-
gischen Frageverbot kommen, das sicher nicht zu Freiheit und Ganz-
heit des Menschen fithrt* (60). Stichworte der heutigen Heilsvorstellung
sind: 1. Machen (unter der Begleiterscheinung der Entleerung und Ver-
einsamung), 2. Bediirfnis (als Regulativ der Ethik), 3. Wahrheit (mit der
Machbarkeit als Kriterium), 4. Ablésung vom Absoluten (mit der Folge,
daB der Frage nach der Sinngebung eine groBe ,Gleich-Giiltigkeit* [66]
folgt), 5. Welt (in ihrer Nihe, insofern sie vom Menschen gestaltet ist,
und ihrer Ferne, insoweit sie vom Menschen unabhéngige Wirklichkeit
ist, in ihrem Realititsverlust), 6. Menschheit (als Leitmotiv gegen das
,Private*, ,Individuelle®, ,Innerseelische®), 7. Zukunft (in der besonde-
ren Form einer vom Menschen geplanten, konstruierten, verwirklichten
Zukunft, die mit der Vergangenheit im Augenblick der Gegenwart
zusammenfillt). Daraus ergibt sich: ,Das Heil ist entweder welthaft,
aus dem Vorgegebenen entspringend, gegeben (das kdénnen wir ,natur-
haft' nennen), oder es ist in der Kunst des Menschen herzustellen be-
griindet (und das nannten wir ,technisch’ im weiten Sinn)." (77) — Im
3. K a p. ,Geistesgeschichtliche Entwicklung dieser Vorstellung" (77-101)
wird diese Heilsvorstellung in ihre geistesgeschichtliche Entwicklung
zuriickgefiihrt. Der Weg beginnt bei der griechischen Philosophie, fiir
die ,das schauende Entgegennehmen der Wirklichkeit" im Vordergrund
steht. Im christlichen Glauben begegnen sich geschichtliche Tat Got-
tes und Tat des Claubens auf seiten des Menschen. Die mittelalterliche
Spekulation gibt dem Menschen in der sublimen Einheit von gottlichem
und menschlichem Schaffen eine neue Mittelstellung, die ihn erméch-
tigt, zu handeln und Wirklichkeit zu gestalten. In der neuzeitlichen
Philosophie seit Descartes wird das SelbstbewuBtsein zum Ort der
Wahrheit. Das neuzeitliche Weltverhalten aber ist von der paradoxen
Lage bestimmt, daB einerseits von einer MaBstabhaftigkeit der mensch-
lichen Bediirfnisse, andererseits von der Herrschaft des Faktischen
zu sprechen ist. Das Auseinandertreten von Mensch und Welt erfor-
derte aber dann eine neue Losung, die in der Nachfolge des Deutschen
Idealismus immer stirker unter gleichzeitiger Ablehnung jeder Hetero-
nomie gesucht wurde. Zumal von Marx her zeigt sich aber dann, daB
schon in derselben Zeit sich der Vorrang der praktischen Vernunft
vor der theoretischen immer mehr durchsetzte. Das Denken von K.
Marx behandelt Vi unter dem Stichwort ,Das endzeitliche Schaffen
des universalen Heils“: Aktion tritt an die Stelle der Gedanken; die
Selbstverwirklichung ersetzt die Ubernahme der absoluten Tat: das
eschatologische Heil wird nicht erwartet, sondern geschaffen: Ziel des
Bemiihens ist nicht der Mensch, sondern die Menschheit; grundlegend
Neues, nicht Verinderung der vorhandenen Dinge wird angestrebt: Das
Leben schrumpft zusammen ,auf den einen, einsamen Punkt eigenen
Machens* (101). Selbst wenn man in einzelnen Details andere Akzente
setzen wollte, so miiBte man dem grundsétzlichen Duktus des Aufrisses
zustimmen.

Der 2. Teil ,Selbstverwirklichung des Menschen als Entgegennahme
des Heils" ist der Frage gewidmet: ,Hat das Entgegennehmen des Heils
pine Bedeutung fiir die Verwirklichung des Menschen, viell~icht sogar
fiir seine ihm in der Neuzeit teuer gewordene Selbstverwirklichung?*
(103) Der eher knapp ausfallende Antwortsversuch wird in drei Schrit-
ten vorgetragen: Das 1. K a p. handelt vom Gott-Mensch-Verhiltnis von
Gott her: ,Das Sich-Geben Gottes* (104-111) wird betrachtet von der
Gegebenheit der Transzendenz her, — einer Gegebenheit, die insofern
an Tiefe verliert, als ,der Mensch sich mit der Transzendenz als Rand
der Welt, der Unbegrenztheit verheiBt, aber nicht gewihrt, zufrieden-
gibt* (106) und sich nicht mehr die Frage stellt, wie die Transzendenz
.50 sehr als Transzendenz erfahren werden (kann), daB sie einerseits
das ,ganz Andere' der Welt ist, also nichts Einengendes, sondern nur
Befreiendes hat und gewéhrt, und daB sie anderseits nicht nur leere und
somit unlebendige und ohnméchtige Unendlichkeit ist* (108). Die Ant-
wort wird versucht im Blick auf das Sich-Geben Gottes in Jesus Chri-
stus und der Deutung der Auferstehung. Dem entsprechend handelt das
2. K a p. iiber dasselbe Verhéltnis vom Menschen her: ,Das wesentliche
Entgegennehmen als Freiheit* (112-127). Im Versténdnis dessen, was
.Heil® ist, ergeben sich dabei Uberginge zu dem, was der moderne
Mensch mit ,Selbstverwirklichung® hbezeichnet. AbschlieBend werden
im 3. Kap. ,Gedanken zum Weg" vorgelegt: Das Entgegennehmen ist
neu zu lernen, die Unfidhigkeit, entgegennehmen zu konnen, muB als
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der tiefere Grund der Glaubensunfidhigkeit erkannt werden. In diesen
Zusammenhang gehiért das Einiiben in die religiosen und kultischen
Zeichen der Entgegennahme, ein bewulites Verhéltnis zu Leid, Tod und
Kreuz. V. meint auch, daB das kirchliche Lehramt hiufiger sagen diirfte:
,Ich weiB nicht.“ ,Leerstellen in der Glaubensverkiindigung, im Glau-
benswissen, in der Weltdeutung wiirden auf die Herkunft des Glaubens
verweisen.” (132)

Die vorgelegte Quaestio versteht sich als Skizze, die deshalb
auch in ihren Ansdtzen nicht in jeder Hinsicht und jedem Detail
zu stimmen braucht. Was stimmen mubB, ist die Frage selbst; diese
aber scheint mir voll getroffen worden zu sein. Die Losung der
»Quaestio® aber ist dann weniger im Theoretischen als im Prak-
tisch-Weghaften zu suchen, wie es der Ausklang des Buches zu
Recht deutlich macht. Auf eine Einseitigkeit sei Vi, der inzwi-
schen einen neuen Auftrag in den USA iibernommen hat, hinge-
wiesen: Ein geistesgeschichtlicher Riickblick wird in der Zukunft
nicht mehr einseitig zwischen Platon und Marx verlaufen kdénnen,
da in wachsendem MaBe auch die Geistesgeschichte der auBer-
européischen Rdume ihren Tribut fordert und zugleich ihren Bei-
trag zur Beantwortung so fundamentaler anthropologischer Fragen
leisten mochte.

Diisseldorf Hans Waldenfels

Schumacher, Joseph: Der ,Denzinger“. Geschichte und Bedeutung eines
Buches in der Praxis der neueren Theologie. — Freiburg, Basel, Wien:
Herder (1974). 318 S. (Freiburger theologische Studien, Bd 95) kart.
lam. DM 48.—

Depuis sa 13e édition en 1921, 186 000 exemplaires de ,Den-
zinger" ont été répandus. L'enseignement et méme ['élaboration
de la théologie catholique ont été influencés par ce livre, dont la
premiére édition remonte a 1854. Il est vrai, cela ressort de I'étude
de J. Schumacher, que la composition du recueil, le titre des docu-
ments, son Index systematicus ont été eux-mémes influencés par
la conjoncture ecclésiale, culturelle et théologique des moments
successifs de ses 34 éditions. Il reste qu'il valait la peine de faire
d'une fagon beaucoup plus compléte et précise le travail que
j’avais esquissé en 1963: situer le recueil dans son moment histori-
que, apprécier sa valeur et ses tendances, étudier son évolution
a travers ses éditions successives, préciser critiquement (et, bien
slir, positivement) les conditions de son bon usage... C'est ce
qu'a fait Sch. sous la direction, en particulier, du Prof. Dr. Adolf
Kolping. Disons tout de suite que si sa premiére partie, ,Der ge-
schichtliche Hintergrund der Entstehung des ,Denzinger'* ne fait
guére que synthétiser des études déja connues, la seconde partie
,Die grundlegende Idee des ,Denzinger’ und seine Wandlungen*
représente un travail personnel extrémement fouillé et qui ne
sera pas a refaire. Quels sont les résultats de ce travail?

Henri Denzinger (1819-1883), de nature assez scrupuleuse, a eu Per-
rone et Passaglia comme maitres & Rome (1841—1845) avant de faire une
carriére d’enseignement dans une Wiirzburg catholique et méme assez
ultramontaine (I'évéque von Stahl). Caractérisant le climat intellectuel
de I'époque et du milieu, Sch. insiste sur

1° le manque de sens de I'histoire, longtemps méme le manque de
chaire universitaire vouée a son enseignement; la Tradition est comprise
d'une fagon statique (et Denzinger admet l'existence d'une Tradition
orale constitutive, bref les “deux sources”), il n'y a pas de véritable
développement du dogme, mais seulement une formulation plus détaillée
de ce qu’on tenait déja.

2°) Une ecclésiologie assez juridique de ‘‘societas perfecta', avec
une attention privilégiée, presque obsessive, donnée a l'affirmation de
I'autorité. Le Christianisme est une religion d’obéissance (cf. p. 83).

3°) Dominante d'un esprit apologétique et méme polémique. Moins
peut-étre contre les protestants que contre les théses rationalistes ou
semirationalistes. Henri Denzinger voudra précisément, contre une re-
constitution purement philosophique des dogmes, servir la cause d'une
théologie et d'un enseignement fondés sur les documents de la foi et
'enseignement du smagistére«, surtout pontifical. Telle est l'intention
deson Enchiridion.

Sch. fait un historique trés documenté du genre littéraire »En-
chiridion« avant et aprés celui de Denzinger, 1854. Parmi les antécédents,
il note surtout Véron, Holden et Chrismann, gue Scheeben estimait
minimistes pour l'autorité catholique. Il ne mentionne pas, & I'épogque
contemporaine, celui de J.B. La Grasso, Ecclesia et Status. De mutuis
officiis et iuribus. Fontes selecti. Romae 1939, 2e éd. 1952.

Dans les éditions faites par Denzinger lui-méme, Sch. souligne, plus
que je ne lavais fait dans mon étude de 1963, le propos de montrer
dans le pape l'instance de décision en matiére de foi. A partir de la
6éme édition, 1888, et non de la 7éme, Ignaz Stahl, neveu de I'évéque,

a progressivement introduit un nombre croissant d'encycliques. Mais
c’est Clément Bannwart qui, & partir de la 10éme édition, 1908, a mis
le recueil sous le signe trés accentué de l'autorité du Pontife romain.
En méme temps il améliorait la présentation, I'ordre, 'acribie. Il voulait
en faire un manuel méme pour la pratique. C'est lui qui, avec son
Index systematicus, a fait le Denzinger que nous avons connu jusqu’a
la 32éme édition. Le Pére J. B. Umberg, plus soucieux d'éclairage histori-
que et philologique des textes n’a pas substantiellement changé l'allure
du recueil de la 14éme a la 27éme édition. Et pas davantage K. Rahner
(28éme a 31éme édition), malgré quelques améliorations. Avec les années,
les textes des papes ont occupé de plus en plus de place.

C'est le Pére Adolf Schonmetzer qui a réalisé, avec la 32éme édition,
1963, une transformation vraiment importante. Sch. analyse en détail
les améliorations techniques, fruits d’un énorme travail, les ajouts, les
suppressions et abbréviations. Il est incontestable qu’'elles ont diminué
l'importance excessive donnée aux documents du Saint-Siége, Pape et
Congrégations ou méme Commissions. Dans les choix faits, et également
dans un Index systematicus sérieusement rénové, on est passé de la
conception papaliste de Bannwart a une vue ecclésiologique (p. 195).
Sch. analyse les compterendus, a la fois sympathiques et critiques, du
Denzinger de Schénmetzer (j’avais moi-méme préparé toute une étude
sur le nouveau Denzinger, mais n'ai pas eu le temps de la rédiger: celle
de Sch. me découragerait de l'entreprendre aujourd’hui, méme si j'en
avais le temps). Tandis qu'un G. Maron se plaignait que, par irénisme,
on ait tu certains textes désagréables pour des protestants, Mgr J.C.
Fenton estimait qu’on avait minimisé de fagon tendancieuse l'importance
du magistére papal...

Dans une 3éme partie, Der ,Denzinger" heute, Sch. tente d’
apprécier théologiquement Denzinger et son usage par les théo-
logiens. Cela revient a traiter la question du »magistére« et d'une
bonne critériologie dogmatique. Sch. ne dépasse guére, ici, les
positions des manuels ou études classiques, sauf a proposer,
p. 248 sv., 255 sv., au lieu de lier l'infaillibilité au seul magistére
extraordinaire, de distinguer entre le iudicium, acte du magistére
extraordinaire (qui est infaillible dans le cas d'une définition ex
cathedra) et le testimonium, acte du magistére ordinaire, qui n’est
infaillible que quand il exprime la doctrine commune de I’Eglise.
On voit que lauteur a été peu touché par la critique de H. Kiing,
qu’il cite cependant. On peut penser qu'il n'échappe pas compléte-
ment a l'inflation d'infaillibilité que nous avons critiquée ailleurs.
Il nous semble surtout qu'il demeure dans le cadre d'un certain
juridisme: soit dans sa fagon de définir en catégories bien
tranchées les diverses espéces de documents; soit lorsqu'il écrit
,Das Motiv der Zustimmung ist nicht die absolute Wahrheit der
Lehre, sondern die Autoritdt des Lehramtes" (p. 280—281); soit
dans sa négligence des faits de Réception, Le mot n'intervient que
de fagon fugitive, étrangére a la trame du texte, p. 273. Aucune
référence a l'étude d’Al. Grillmeier (ThPh 45 [1970] 321—352) ni
a la notre (RSPhTh 56 [1972] 369-403). Pourtant, la valeur d’un
document ne lui est pas toujours acquise du premier coup, au titre
de sa qualité juridique. Elle est acquise, souvent, quand I'Eglise
y reconnait sa foi et son bien, ce qui suppose Pintervention du
temps: historicité! Reconnaitre cela met dans une situation incon-
fortable, impropre aux catégorisations tranchées, mais répond
mieux aux faits. Il serait facile de citer des exemples. La vraie
question se situe dans l'ecclésiologie: on ne peut pas faire une
théologie de l'exercice du »magistére« en dehors d'une vision
d’ensemble de I'Eglise et de sa vie. Mais la conclusion de Sch. sur
le bon usage de Denzinger par le théologien peut recevoir tout
notre agrément.

Ajouterons-nous quelques remarques de détail? S. 56 Gratry est
nommé comme partisan de la ligne néoscolastique. Il efit mieux valu
dire Ventura. Je trouve Sch. trop sévére pour Lamennais p.73 n.116, et
trop favorable a Pie IX p.90. A propos du terme »ultramontain, p.75
n.193, on eit pu citer H. Raab, Zur Geschichte u. Bedeutung des Schlag-
wortes »ultramontan« im 18. u. frithen 19.Jahrhundert: H] 81 (1962)
159-173. A propos de la notion de Tradition au XIXe siécle (p. 83 sv.),
Sch. cite justement W. Kasper. Il eiit pu citer aussi mon ,Die Tradition
und die Traditionen". I. Mainz, 1965.

Paris Yves Congar

Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes. Hrsg. von Claus Heit-
mann und Heribert Mithlen. — Hamburg/Miinchen: Agentur des
Rauhen Hauses / Késel (1974). 312 S. Ppb DM 29.—

Es ist auffallend, wie in der letzten Zeit sich Verdffentlichungen
hiufen, die die religitse Kategorie der ,Erfahrung® aufgreifen. Als
Beispiel seien u.a. nur angefithrt ,Gott als Gott erfahren" Georg
Muschalek (Knecht, Frankfurt/Main) Richard Egenter ,Erfahrung
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ist Leben® (Pfeiffer); Jorg Zink: ,Erfahrung mit Gott* (Kreuz-Ver-
lag). Diese Héufung ist ein BewuBtwerden der eigenen religisen
Verarmung und des Ausschauens nach neuen Mdglichkeiten. Die
Religionspsychologie ist in Deutschland weithin ein Stiefkind
gewesen, das war im deutschen Protestantismus vor allem dem
EinfluB Karl Barths zuzuschreiben. AuBerhalb Deutschlands, etwa
in Schweden, ist die Situation anders, das bezeugt etwa die Arbeit
des schwedischen lutherischen Religionspsychologen Prof. Dr.
Hjalmar Sundén, Von Luther wird uns das Wort {iberliefert: ,Im
deutschen Sprichwort sagt man von einem jungen Arzt, daB er
einen neuen Friedhof haben miisse, von einem jungen Juristen,
daB er alles in Streitigkeiten verwickle, von einem jungen Theo-
logen, daB er die Hélle mit Seelen fiille. Denn sie wollen alles ohne
Erfahrung, die allein klug macht, nach ihren Gesetzen und Regeln
fertigbringen, darum laufen sie an und irren, sehr dem Menschen
zum Schaden und der Sache.” (WA 42,505)

Auch Theologie und Glaube kommen nicht ohne Erfahrung aus.
,Nach R. D. Laiing (Phinomenologie der Erfahrung, Frankfurt
1969) deutet alles darauf hin, ,daB der Mensch wirklich Gott
erfahren hat. Glaube war nie eine Frage des Vertrauens darauf,
daB Gott existiert, sondern des Zutrauens in seine Prdsenz, die
erfahren wurde und von der man wubte, daB sie existiert als eine
in sich giiltige Gegebenheit®. (Zitiert nach Hjalmar Sundén: Wider
die Bestreitung der Gotteserfahrung, aus ,Uber die rechte Art
Gott zu dienen", Kreuz-Verlag 1974, S. 86).

In dem vorliegenden Werk versuchen 19 bekannte evangelische und
katholische Theologen diese Thematik im Zusammenhang mit einer
Theologie des Heiligen Geistes aufzugreifen und klarzustellen. Man gibt
Riickblicke ins AT und NT als auch Einblicke in nichtchristliche Reli-
gionen. Die Vortrdge gehen zuriick auf drei verschiedene Tagungen aus
dem Jahr 1972 in Bern, Diisseldorf und Miinchen. Der Stoff wird geglie-
dert in 4 Themenkreise. I, Die Erfahrung der Gegenwart des Heiligen
Geistes. II. Riickfragen an die Bibel. II. Perspektiven der systematischen
Theologie. IV. Ethische Motivationen.

In I schildert Arnold Bittlinger, Leiter der Gkumenischen
Akademie SchloB Craheim, Eindriicke einer USA-Reise, insbesondere
die Gottesdienste der Katholisch-charismatischen Bewegung. Die ge-
schilderten Vorgdnge werden vom NT her kritisch hinterfragt, und B.
glaubt in ihnen einen Aufbruch urchristlicher Geisterfahrung konstatie-
ren zu kénnen. In diesem Zusammenhang ist es bewegend zu lesen,
welche Impulse der rom.-kath. Bischof Joseph McKinney von der
charismatischen Erneuerung in der rom.-kath. Kirche der USA empfan-
gen hat. Karl Rahner versucht zu artikulieren, wie die Erfahrung der
Gnade das Wirken des Heiligen Geistes im menschlichen BewuBtsein
sich auswirkt (vgl. S. 67). Argerlich war mir bei der Lektiire seines
Aufsatzes die entsetzliche Ldnge seiner Satzperioden. Ein Satz von
14 Druckzeilen Linge ist keine Ausnahme. Carl A. Keller bietet eine
Studie iiber den Enthusiasmus in nichtchristlichen Religionen. ,Das
Wort ,enthusiasmés® bezeichnet den durch das Einwohnen eines auBer-
persénlichen, ja iibermenschlichen Wesens in einem Menschen hervor-
gerufenen Zustand: eine Macht dringt in ihn ein, unterwirft sich ihn,
ergreift von ihm Besitz, macht in ,éntheos®: zu einem, in dem sich ein
Gott befindet (50).“

II. Bei den Riickfragen an die Bibel von Seiten evangelischer und
katholischer Autoren u.a. Walter Schmithals ,Geisterfahrung als
Christuserfahrung”, Heinrich Schlier ,Herkunft, Ankunft und Wir-
kungen des Heiligen Geistes im NT* und Ferdinand Hahn ,Das
biblische Verstindnis des Heiligen Geistes, Soteriologische Funktion
und ,Personalitidt’ des Heiligen Geistes®, lieBen sich Uberschneidungen
nicht immer vermeiden.

Mitte und Herzstiick der Aufsitze bilden III. Perspektiven der syste-
matischen Theologie u.a. von Otto A. Dilschneider, Prof. em.
fiir Systematische Theologie an der Kirchl. Hochschule Berlin, Wolfhart
Pannenberg, Prof. f Systematische Theologie in Miinchen und
Direktor des dortigen dkumenischen Instituts und Josef Ratzinger,
Prof, fiir Dogmatik an der Universitdt Regensburg. Besonders interessant
habe ich den Aufsatz von Dilschneider empfunden mit seinem Versuch
vom 3. Glaubensartikel her, neue Antworten auf heutige Fragen zu
geben. Auch Pannenbergs Aufsatz, der seinem Sammelband ,Kirche
und Konfessionen?“ entnommen ist, laBt aufhorchen. ,Weil die christ-
liche Kirche eine Gemeinschaft des Glaubens und nicht der Lehre ist,
besteht kein ausreichender Grund dafiir, daB Meinungsverschieden-
heiten ither Lehrfragen die Einheit im Glauben und im Geist unméglich
machen sollten” (187).

IV. Hans-Rudolf Miiller-Schwefe, Heinrich Beck und Cathe-
rine K. Ginsberg versuchen, die Gesamtfragestellung auf dem Hinter-
grund der Technik und Soziologie zu sehen.

In der Zusammenstellung dieser aus verschiedenen Anléssen
erwachsenen Aufsdtze lieB sich eine gewisse Zufilligkeit und
drohende Beziehungslosigkeit nicht immer vermeiden. Die an-
spruchsvolle Thematik hitte eine noch breitere Aufficherung

gefordert. Ein Aufsatz aus der Feder eines Religionspsychologen
zum Thema Gotteserfahrung wire dringend erforderlich gewesen.
Vielleicht darf man mit Vilmar sagen, dab wir nach einem Zeit-
alter des Vaters, des Sohnes, jetzt ins Zeitalter des Heiligen
Geistes eingetreten sind, in dem der Christenheit erst ganz neue
Erfahrungen iiber den Heiligen Geist und die Kirche geschenkt
werden. Ein kleiner Niederschlag dieser Erfahrungen zeichnet der
vorliegende Sammelband ab.

Minchen Hans-Joachim Mund

Schliiter, Richard: Karl Barths Tauflehre. Ein interkonfessionelles Ge-
sprich. — Paderborn: Bonifacius-Druckerei (1973). 301 S. (Konfes-
sionskundliche und kontroverstheologische Studien, Bd 33) Lw.
DM 34—

Dem Vi. dieser in Miinster als theol. Diss. angenommenen Arbeit
geht es darum, ,die Tauflehre Karl Barths auf ihre Relevanz fiir
die gegenwiirtige Situation zu befragen® (14). Dies Unterfangen ist
reizvoll, zumal wenn man bedenkt, daB Barth nach seinem Vor-
wort zu KD IV, 4 auf Verstindnis gerade bei katholischen Theolo-
gen zu hoffen wagte. Frei von jeder voreiligen Polemik méchte
Sch. die Angemessenheit der B.schen Kategorien und Alternativen
untersuchen und zu einer sachlichen Kritik und Wiirdigung der
heiB umstrittenen Thesen B.s beitragen.

Die sorgfiltige Darstellung der Tauflehre B.s im Kontext seiner
Theologie und unter Beriicksichtigung seiner Entwicklung (Kap. I) wie
die Reflexion iiber den theologiegeschichtlichen Hintergrund (bei Augu-
stin, Thomas, den Reformatoren) fithren hin zu der exegetischen
(Kap. III) und systematischen (Kap. IV) Beurteilung, die unser besonde-
res Interesse verdient. Der exegetische Durchgang der wichtigsten neu-
testamentlichen Tauftexte kreist um drei Fragen:

1. Ist B.s Unterscheidung von Wassertaufe und Geisttaufe legitim?

2. Li#Bt sich aus dem NT die Nichtsakramentalitit der Taufe be-
weisen?

3. Ist die Taufe im NT ausschlieBlich ethisch verstanden?

ad 1) Zwar erméglicht Gottes Handeln allein das Christsein (worum
es B. bei der Unterscheidung von Geist- und Wassertaufe geht), aber
beide sind im NT nicht zu trennen.

ad 2) Zwar kennt das NT nicht den Begriff Sakrament und versteht
Taufe nicht im spéteren Sinn des Wortes Gnadenmittel, wohl aber ist
dort die Taufe Aktualisation und Realisation des Heils fiir den einzelnen.

ad 3) Zwar erschopft sich die Taufe nicht in der ethischen Be-
deutung, wohl aber sind Taufe und Ethik auch im NT eng verkniipft.
(,Die Taufe als Hinweis auf und als Verdeutlichung der Aneignung des
Heils kann fiir Paulus... als Fixpunkt und Erinnerungsgegenstand fiir
das neue Sein erwihnt und verstanden werden*, S. 246).

Die systematische Beurteilung lduft ebenfalls auf ein Ja-Aber hinaus.
B. hitte, anstatt die Taufe streng antisakramental — im Widerspruch
zur Tradition — zu deuten, vom NT her in Kritik an der Tradition ver-
nachldssigte Aspekte (speziell die Einbettung der T. in das Glaubens-
geschehen) hervorheben sollen, ohne die von ihm aufgestellte radikale
Alternative. Daran hinderte ihn nach Sch. seine ,Denkform®, die ihm
anfangs nur einen Gegensatz, spiter nur eine Entsprechung zwischen
gottlichem und menschlichem Handeln (im Sinn der analogia fidei)
anzunehmen erlaubte, nicht aber eine Vergegenwirtigung gottlicher
Gnade durch menschliches Tun.

Trotz seines (angeblich Gott und Mensch distanzierenden) Denk-
ansatzes steht B. nicht im Gegensatz zur gesamten Tradition, geht es
doch auch ihm um die rechte Verhéltnisbestimmung zwischen gott-
lichem und menschlichem Handeln. Was B. iiber die Wassertaufe als
menschliche Antwort mit Recht geltend macht, wird nun doch unter
Berufung auf manche fritheren oder auch spidteren Sdtze B.s im Sinne
eines jedenfalls ansatzweise vermittelnden Tuns gedeutet, ja, analog
neueren katholischen AuBerungen als geschichtliches Greifbarwerden
und Realisieren der Gnade bzw. als ,Disposition fiir die Gnade®, als
,duBerer, nicht zwingender AnlaB fiir gittliches Handeln" (276), so daB
der Friede mit der Tradition wieder hergestellt scheint.

Ich frage mich, ob hier nicht iiber der Betonung des gemein-
samen ,Grundanliegens die Radikalitit des B.schen Angriffs
etwas aus dem Blickfeld gerdt und der B.sche Begriff der Ent-
sprechung eben doch zu sehr mit Vermittlung konvergiert. Fraglich
ist mir auch, wieweit man von B. sagen kann, er habe ,den Ver-
such unternommen, das Taufverstdndnis dem WirklichkeitsbewuBt-
sein des heutigen Menschen anzupassen“ (283). Und obwohl nicht
der Kampf gegen die Sduglingstaufe B.s eigentliches Thema ist, so
wire doch die uniiberhtrbare Anfrage B.s an dieser Stelle einer
Reaktion wert. Aber solche und &hnliche Anfragen wollen das
Verdienst dieser anregenden Studie und dieses sympathischen
Beitrags zum ,interkonfessionellen Gespridch® in keiner Weise
schmilern.

Bonn Walter Kreck
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Ziegler, Adolf Wilhelm: Das Verhiltnis von Kirche und Staat in
Amerika (3. Band des Handbuches: Religion, Kirche und Staat in
Geschichte und Gegenwart) — Miinchen: Manz-Verlag 1974. 317 S.

In einem ungemein interessanten Uberblick behandelt dieser
3. Bd das Verhiltnis von Kirche und Staat zunédchst in Kanada
und den USA (11-53), hernach in Lateinamerika. Von diesem wer-
den nach einer Zusammenschau der vielschichtigen Problematik
(54—73) die Staaten Mittelamerikas und Siidamerikas einzeln be-
sprochen (74-285).

Die hdochst abwechslungsreiche Geschichte Kanadas mit seinen
kirchlichen und staatsrechtlichen Eigentiimlichkeiten (z.B. der Pfarrei
in Franzdsisch-Kanada, 17) kontrastiert zu derjenigen der Vereinig-
ten Staaten von Amerika (22-53) mit ihrer besonders geprigten
durchgéidngigen Trennung des Staates (,kooperative Separation)
von den Religionsgemeinschaften (52f). Bei dieser Sachlage nimmt der
Abschnitt, der sich mit den USA befaBt, verstdndlicherweise geringen
Raum ein, zumal im Vergleich mit dem gesamten Lateinamerika.

Neben Mexiko (mit seiner ungewéhnlich bewegten, an tragischen
Ereignissen reichen Geschichte) undden mittelamerikanischen
Staaten Guatemala, El Salvador, Honduras, Nicaragua, Kostarika,
der Dominikanischen Republik (74-91, 92-116, 129-135) erfahren danach
zundchst Kuba und Haiti die gebiihrende Aufmerksamkeit (117-128).
Zwar sind allerneuestens inzwischen von Kuba diplomatische Beziehun-
gen zum Vatikan aufgenommen worden; dennoch diirfte seine Charakte-
risierung als eines Staates ohne ,brauchbare Basis fiir die Kirchen und
Religionsgemeinschaften unverdndert Giiltigkeit besitzen (122). Auch
fiir Haiti mit seinem seit 28. 3. 1860 bestehenden Konkordat, das die
katholische Kirche mit ihren Dienern in besonderer Weise schiitzen
will, ist die etwas diistere Beurteilung nicht allzu skeptisch (127).

Ein Paragraph, der eine iiberaus farbige Palette von Klein-
staaten (Trinidad und Tobago, Jamaica, Barbados, Guyana, Puerto
Rico, Bahama-Inseln), Britischen (Antigua, St. Christopher und Nevis,
Anguilla, Dominica, St. Lucia, Grenada, St. Vincent, Montserrat, Ber-
muda u. a.), Franzosischen (Guadeloupe, Martinique, Guyane Fran-
gaise) und Niederldndischen Territorien (Niederldindische Antillen, Suri-
nam) bietet (136-151), leitet iiber zu Siidamerika mit seinen vielen
besonderen Problemen und dem, was Vi. im Vorwort mit dem Schlis-
selwort ,cambio* (7) kennzeichnet.

Kolumbien, das diplomatische Beziehungen mit dem HI. Stuhl
durch einen Botschafter in Rom und einen Nuntius in Bogot4d unterhilt
(156), betrachtet die katholische Religion entsprechend den Art. 1-6
des Konkordates vom 31. 12. 1887 als Staatsreligion (a.a.0.). Verhand-
lungen zwischen der Regierung des Landes und dem HI. Stuhl haben
zum AbschluB eines neuen Konkordates gefiihrt (159).

Venezuela regelt erst in einem am 24. 10. 1964 mit dem HI. Stuhl
geschlossenen Vertrag Dinge von unmittelbarer Dringlichkeit und hat
eine umfassendere vertragliche Vereinbarung in Aussicht genommen (166).

Ekuador setzte demgegeniiber schon frither durch einen mit dem
HIl. Stuhl vereinbarten Modus vivendi vom 24. 7. 1937 einer langen
Kampfzeit ein Ende, stellte den Religionsfrieden wieder her und gab der
katholischen Kirche die Freiheit zur Ausiibung ihrer Tétigkeit (171).

Die politische Verfassung der Republik Perti wiederum erklért,
daB eine unlésbare Einheit zwischen Nation und katholischer Kirche
besteht (181); diplomatische Beziehungen zum HI. Stuhl werden iiber
einen Botschafter und Nuntius unterhalten, jedoch wird sowohl in
kirchlichen wie politischen Kreisen iiber eine Trennung von Kirche und
Staat diskutiert (182).

In Bolivien hat das 1851 mit dem HI. Stuhl geschlossene Konkor-
dat keine Bedeutung mehr. Wie aber in der ersten Verfassung, ist in
vielen folgenden ,eine religionspolitische Kontinuitdt vorhanden, in-
sofern als der kath. Kirche Schutz und Unterstiitzung zugesichert wer-
den“ (190). Es bestehen diplomatische Beziehungen zum Hl. Stuhl, und
am 4, 12. 1957 wurde mit ihm ein nach zehn Jahren kiindbares, bzw.,
wenn es nicht gekiindigt wird, auf weitere zehn Jahre verldngertes
Missionsabkommen geschlossen, welches die rechtliche Lage der kath.
Mission und die vom Staat zu leistende Hilfe regelt (190).

Die Republik Paraguay, nach dem FluB Paraguay benannt,
bekannte sich in der sog. liberalen Verfassung von 1870, die bis 1940
in Kraft war, zur katholischen Staatsreligion, sagte aber anderen Reli-
gionen freie Ausiibung zu (202). Wie dann in der Verfassung von 1940
ist auch in der jetzigen vom 25. 8. 1967 nach Art. 6 die Rémische
Katholische Apostolische Religion die Staatsreligion, unbeschadet der
religidsen Freiheit. Offizielle Beziehungen zum HI. Stuhl sollen von
Konkordaten oder anderen zweiseitigen Abmachungen geregelt wer-
den (203). Ob aber die teilweise recht problematische kirchenpolitische
Lage weiter verschirft oder entspannt wird, kann gegenwirtig nicht
entschieden werden (210).

Das kleinste, jedoch mit am dichtesten besiedelte Land Siidamerikas,
die Republik Uruguay, hatte in der Verfassung von 1830, die
bis 1917 in Kraft war, sich wie andere damalige Verfassungen Latein-
amerikas fiir die katholische Staatsreligion entschieden (erst 1878 wurde
die landeseigene Diézese Montevideo errichtet). Die Trennung von Staat
und Kirche fithrte dann die Verfassung von 1919 aus; eine fortschrei-

tende Entchristlichung des éffentlichen Lebens schloB sich an (214). Mit
der Verfassung vom 15. 2. 1967 werden schlieBlich alle religiésen Ge-
meinschaften fiir frei erkldrt.

Chile, im Augenblick noch im Interesse der Weltéffentlichkeit,
hatte seit der am englischen Vorbild orientierten Verfassung von 1833
sich zum Katholizismus als Staatsreligion bekannt (222f). Nichtkatholi-
ken durften nach einem interpretierenden Gesetz von 1865 innerhalb
von Privathéusern Gottesdienste halten (223), konnten aber von dieser
Zeit ab viele Kirchen und Schulen errichten, nicht zuletzt im Verlauf der
planmiBigen Ansiedlung von Deutschen, die hauptsdchlich wegen der
Ereignisse von 1848 ausgewandert waren (223). Die Verfassung vom
18. 9. 1925, in der Fassung vom 24. 3. 1970, gedndert am 16. 7. 1971,
sichert allen Bewohnern Freiheit des Glaubens, des Gewissens und der
Religionsausiibung zu. Die Vorgidnge um Allende seit 1970 werden aus-
fithrlich ausgebreitet (230ff), sein Sturz noch kurz erwdhnt (238), die
neueste Entwicklung konnte naturgeméB nicht mehr behandelt werden.

Die argentinische Regierung unterstiitzte nach der mehrmals
gedinderten Verfassung von 1853 die romisch-katholische Religion, in-
dessen bei gleichzeitigem Recht freien Religionsbekenntnisses fiir alle
Bewohner in Unterordnung unter das Gesetz (242). Das seitdem auf-
rechterhaltene Patronatsrecht wurde Gegenstand héufiger Kontroversen
(243). Erst am 10. 10. 1966 schloB das Land einen Vertrag mit dem HI
Stuhl, der den Verzicht auf das Patronatsrecht bei Besetzung der
Bistiimer in sich schloB (245) und die Beziehungen zwischen Staat und
Kirche in ein neues Stadium fiihrte (252).

Brasilien, das die Offentlichkeit der Gegenwart hidufig beschéf-
tigt, bekannte sich von Anfang des Bestehens an zur katholischen
Staatsreligion (258). Die Verfassung vom 15. 3. 1967, wenig unterschieden
von der von 1846, geht jedoch von der Trennung von Kirche und Staat
aus, die am 7. 1. 1890 deklariert worden war (260, 263). Dennoch sucht
der Staat die Hilfe und Mitarbeit der Religionsgemeinschaften, beson-
ders der katholischen Kirche auf bestimmten Sektoren des staatlichen
bzw. o6ffentlichen Lebens im Sinne einer Separation mit Kooperation
(263). Dabei will freilich besonders das Wachstum des brasilianischen
Protestantismus bedacht sein (279ff), aber auch der brasilianische Syn-
kretismus mit seinen spiritistischen und afrikanischen Formen (282).

Stichproben zeigen, daB die immens zahlreichen Angaben einer
exakten Nachpriifung standhalten. Abgesehen davon, daB V{. (286)
seine Reisen erwédhnt, weist auch der Charakter der Ausfithrungen
darauf hin, daB an Ort und Stelle Erkundigungen eingezogen und
die dem Schrifttum entnommenen Daten durch den Augenschein
kontrolliert wurden.

Man wird das Werk, das obendrein eine erstaunliche Fiille von
Literaturangaben enth#lt, immer wieder dankbar zur Orientierung
und Beratung beiziehen.

Bamberg Othmar Heggelbacher

Essener Gespriche zum Thema Staat und Kirche. Hrsg. von Joseph
Krautscheidt und Heiner Marré, Bd 8. — Miinster: Aschen-
dorff (1974). 138 S. Ppb. DM 12.—

Die ,Essener Gespridche“, wegen ihrer wertvollen Beitrdge zum
Thema Staat und Kirche lingst weithin beachtet und anerkannt,
beschiiftigten sich 1973 mit der Stellung kirchlich-karitativer Tétig-
keit in Gesellschaft und Staat. Uber ihren Verlauf — die Vortrige
und das genaue Protokoll der Diskussion — gibt der vorliegende
Band Rechenschaft.

Richard V 61kl stellte in einem ersten Vortrag ,Caritative Diakonie
als Auftrag der Kirche" anhand dreier Thesen dar. Caritative Diakonie
griindet in Wesen, Selbstvollzug und Sendung der Kirche, wie sie aus
der Schrift und den Lehraussagen zu erheben sind. Ohne sie kénnte die
Kirche die gerade ihr aufgegebene Sendung fiir die Menschen nicht voll-
stindig erfiillen. Auch der partnerschaftlichen Zuordnung zu den sonsti-
gen sozialen Einrichtungen der Gesellschaft wegen ist die eigenstéindige
caritative Diakonie der Kirche notwendig.

Der Jurist Ulrich Scheuner behandelte danach verfassungs- und
staatskirchenrechtliche Fragen, die die karitative Tétigkeit der Kirchen
im heutigen Sozialstaat angehen. Die besonders seit dem 19. Jh. im
modernen freiheitlichen Rechtsstaat zumeist in der Rechtsform des
Vereins entfaltete freie karitative Arbeit begegnet neuestens mehr und
mehr der Tendenz des Sozialstaates, seinen Aufgabenbereich auszudeh-
nen. Von beiden Seiten her handelt es sich um die Erfiillung éffentlicher
Aufgaben, bei denen planvolle Zusammenarbeit geboten ist. Scheuner
gibt mit einigen, allerdings zunéchst allgemeinen Regeln die Grenzen
staatlichen Einwirkens an. Der Staat diirfte nicht kirchliche soziale
Tatigkeit tiberhaupt unterbinden, er muB die Selbstéindigkeit der Kirche
in diesem Bereich achten und ihr einen angemessenen Raum iiber-
lassen (59). Aus diesen Grundsétzen ergibt sich weder ein Anspruch
auf finanzielle Forderung durch den Staat noch einfach ein Vorrang
kirchlicher Arbeit. Eine Begrenzung der sozialstaatlichen Tendenzen
zugunsten kirchlicher Diakonie kann wirksam nicht durch Berufung auf
das Subsidiaritdtsprinzip, sondern nur auf die grundrechtlichen Bestim-
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mungen erreicht werden. Sie liegen nach Scheuner einmal in den Frei-
heitsriumen, die durch die grundgesetzlich verankerte, freiheitliche
Natur des Staates gefordert sind, dann in der notwendigen staatlichen
Neutralitdt in einer pluralistischen Gesellschaft und schlieBlich in den
ausdriicklichen grundrechtlichen Sicherungen, die Scheuner am entschei-
dendsten in Artikel 4 GG, in bestimmten Féllen auch in Artikel 3 und
14 GG, kaum dagegen in den Artikeln 2 und 12 GG gegeben sieht (63ff).
,Es wird ein Anliegen der Religionsgesellschaften sein miissen, in der
staatlichen Sozialgesetzgebung... iiber allgemeine Formeln der Zusam-
menarbeit hinaus prizisere Festlegungen der Verhdltnisse der staat-
lichen zur freien Fiirsorge zu erreichen® (69f).

Minister Heinrich Geissler entwickelte schlieBlich die Praxis des
Zusammenwirkens von Staat und Kirchen. Gefahren fiir die kirchliche
Diakonie sieht er in ihrer verfassungsrechtlichen Ungesichertheit, in ihr
entgegenlaufenden politischen Trends, aber auch in innerkirchlicher
Zuriickhaltung aus praktischen wie theologischen Griinden. Dem ent-
gegen stellt er den Satz: ,Die Kirche muB in allen Bereichen présent
bleiben, durch Qualitdt der Leistungen und rechtzeitige Reform iiber-
zeugen“ (12). Anspruch und Interesse der Hilfesuchenden kénne durch
ein Monopolangebot des Staates nicht erfiillt werden. Allerdings wird
kirchliche Diakonie damit mehr und mehr Bestandteil eines umfassen-
den Systems sozialer Dienstleistungen und hat 6ffentliche Aufgaben zu
erfiillen. Sie ist auf finanzielle Férderung des Staates angewiesen und
mub sich den staatlich gesetzten Normen in Hinsicht auf fachliche Ziele
und &ffentliche Belange unterordnen. Zur Sicherung und Abgrenzung der
Rechte diakonischer Arbeit hiilt Geissler eine gesetzliche Regelung fiir
notwendig, deren Kriterium sein miifte VerhaltnisméBigkeit der Mittel,
Verbot des UbermaBes und Wahlrecht der Hilfesuchenden (105). Das
wird dann noch an einigen Spezialfragen exemplifiziert.

Die Aussprache nach dem ersten Vortrag bemiihte sich vor
allem um das sogenannte Proprium kirchlicher Diakonie, das nicht nur
in den spezifischen Motivierungen besteht und das aus der Verkiindi-
gung erst erwéchst.

Nach dem Referat des Juristen bewegte sich die sehr rege Diskussion
wesentlich um die Begriffe der ,offentlichen Aufgabe* und des ,Offent-
lichen* iiberhaupt, um ihre Definition, Entfaltung und Problematik. Die
gesellschaftliche Entwicklung [der ,Gemeinwohlbezug" (Scheuner)]
scheint eine legitime Rechtsfortbildung in die Dreiteilung der Aufgaben
nach privaten, 6ffentlichen und staatlichen notwendig zu machen.

Fast zwingend mubBte sich der dritte Teil der Diskussion um Not-
wendigkeit und Gefahr des ausgeweiteten sozialstaatlichen Prinzips
bewegen. Wihrend der Politiker diese Entwicklung verteidigte, wurde
die Sorge der freien Biirger, die kirchliche Diakonie werde dabei ihre
Eigenstiéndigkeit verlieren, deutlich laut.

Paul Mikat, der Leiter der Diskussion, stellte am Ende fest, ,daB sehr
viele — wenn nicht gar die meisten — Fragen offen geblieben sind“. Das
wird man sowohl fiir die Referate wie insbesondere auch im Hinblick
auf die zahlreichen, vielschichtigen Diskussionsbeitrige nur bestdtigen
konnen. Der Problemkreis wurde in ganzer Breite aufgerissen, eine wirk-
liche Lésung ist offenbar nur politisch méglich.

Heidelberg Richard Hauser

Korff, Wilhelm: Norm und Sittlichkeit. Untersuchungen zur Logik der
normativen Vernunft. — (Mainz): Griinewald (1973). 215 S. (Tiibinger
Theologische Studien, Bd 1) kart. DM 26.50
Unter den Publikationen, die in den vergangenen Jahren zum

Komplex ,Begriindung sittlicher Normen® erschienen sind und

moraltheologisch orientiert oder wenigstens so gemeint waren,

verdient die hier anzuzeigende Habil-Schrift des Tiibinger Ordi-
narius fiir theol. Ethik besondere Beachtung. Sie wire gewichtig
genug, um im Mittelpunkt moraltheologischer Diskussion zu ste-
hen, weil sie zur Beantwortung einer fundamentalen Frage nicht,
wie es meist geschieht, nur den einen oder anderen Gesichtspunkt
beisteuert, sondern sich der Frage selbst annimmt: K. begniigt sich
nicht damit, auf Trends und Tendenzen der modernen Gesellschaft
oder auf modische Rezepte, mit denen man sich wieder einmal fiir
einige Monate moraltheologisch weiterhelfen kann, hinzuweisen,
sie ethisch zu rechtfertigen und moraltheologisch zu vereinnah-
men; er beschreitet vielmehr den methodischen Weg, auf dem die

Frage der Normenbegriindung als Frage des lebendigen Menschen,

d.h. als ,Ausdruck des noch unabgeschlossenen Selbstfindungs-

prozesses der neuzeitlichen Gesellschaft" (9) erscheint; er stellt

die Frage in jenem Horizont, in dem er sie gleichsam im Gesprdch
mit jeder zustindigen Disziplin erértern, in dem er jede der
bereits versuchten Antworten, sei sie auf der Basis der existentia-
len, dialogischen oder auch politisch-dialektischen Hermeneutik
gegeben (vgl. 17—28), beriicksichtigen und in dem er jedem mog-
lichen Zusammenhang und jedem Wirklichkeitshereich, von dem
her Licht auf das Problem der Normenbegriindung fallen kénnte,
zu seinem Recht verhelfen mu B. Das bedeutet, daB in K.s Unter-

suchung die Frage, auf die eine Antwort gegeben werden soll, als
Wirklichkeit in ihrer ganzen Komplexitdt anwesend ist; diese
Wirklichkeit wird umgrenzt durch die beiden Begriffe ,Norm® und
,Sittlichkeit*. Indem aber K. die Konfrontation mit dieser Wirk-
lichkeit selbst sucht, ist er auch genétigt, die Antwort durch Aus-
einandersetzung mit dieser Wirklichkeit selbst oder — wie er
formuliert — durch eine ,Grundlagenanalyse des Normenproblems"
(15—128) zu erzwingen. K. hat sich damit die Aufgabe gestellt, der
normativen Vernunft auf die Spur zu kommen. Mit vollem Recht,
weil nur dieser Weg den Blick freigibt auf die ,Griinde” der Nor-
menproblematik, hat er in Anlehnung an Karl R. Poppers und
Theodor W. Adornos Aufsitze (bzw. Referate bei der Tiibinger
Arbeitstagung der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie im Okto-
ber 1961) mit dem Titel ,Die Logik der Sozialwissenschaften®, in:
Kolner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie 14 (1962)
233-248 bzw. 249-263 seiner Habil.-Schrift den Untertitel ,Unter-
suchungen zur Logik der normativen Vernunft” gegeben.

In immer neuen, weil von der Wirklichkeit des Sittlichen geforder-
ten Ansétzen spiirt K. unter Einbeziehung des gesamten fiir das Problem
relevanten und von den Humanwissenschaften bereitgestellten Materials
der Logik der normativen Vernunft nach, um auf die Frage eine Antwort
zu finden, die er selbst so verdeutlicht hat: ,Wie ... 14Bt sich Moral, die
ihrem ganzen Wesen nach auf Unbedingtheit zielt..., und zwar auch
in der unbeendbaren Vielfalt ihrer konkretsituativen Aspekte und For-
derungen, auf eine Rationalitdt griinden, die sich der Unvorhersehbar-
keit ihrer eigenen Einsichten zu beugen hat, deren inhaltliche Logik im
Strom der Information stédndige Verdnderungen erfihrt und die im
unaufhaltsamen Durchforschen der Wirklichkeit von Tag zu Tag neue
Gestalt gewinnen kann?® (9). Die Antwort erfolgt in der Weise, daB
nach jener Ethik gefragt wird, die allen Anforderungen der modernen
Wissenschaft geniigt (vgl. etwa 41). Die Wissenschaftlichkeit dieser
Ethik hingt davon ab, daB alle gedanklichen Schritte, die getan wer-
den, nicht nur irgendwie und unter bestimmten Voraussetzungen sub-
jektiver Provenienz verniinftig erscheinen, sondern grundsitzlich fiir
jeden, der heute mit Vernunftargumenten operiert, in ihrer Vernunft-
gemiBheit voll und ganz nachvollziehbar sind. Es muB also gezeigt
werden konnen, ,daB alles Stellungnehmen, Werten und Handeln, und
zwar bis in seine letzten Sinngriinde hinein, auf positivierbare Vor-
aussetzungen zuriickgefithrt werden kann...* und .dabB die Voraus-
setzungen, und d.h. die Motivationen und Griinde, auf denen ein Stel-
lungnehmen, Werten und Handeln beruht, keine imaginéren, sondern
positiv verifzierbare GroBen darstellen...* (10]. Positivierbarkeit ist
ein Schliisselbegriff in K.s Untersuchung.

Im zweiten Teil seiner Arbeit (129-199) bietet K. Aufsitze, die im
Zusammenhang mit der Ausarbeitung des ersten Teils fertiggestellt
wurden und als ,Aktualisierungen und Konkretionen“ der dort formu-
lierten Grundgedanken zu betrachten sind. Die Titel der Aufsétze lauten:
+Empirische Sozialforschung und Moral®, ,Von der Ehre zum Prestige",
+Aporien einer ,Moral ohne Schuld*“, ,Schuld und Siihne in der Schuld-
erfahrung des einzelnen und im Schuldigwerden der Gesellschaft®,
,Revolution zum Humanen”, ,Uber das Verhdltnis von Religion und
Gesellschaft®. Der Arbeit sind ein Literaturverzeichnis, ein Sachregister
und ein Personenregister beigefiigt.

Uber die Gewichtigkeit der von K. vorgelegten Untersuchung
kann es iiberhaupt keine Diskussion geben. Offen aber ist die
Frage, in welche Richtung sie weist. Diese Richtung ist wenigstens
mit einigen Bemerkungen anzudeuten:

1. K. war geleitet von der Absicht, mit den Mitteln der moder-
nen Wissenschaft die Moraltheologie wieder wissenschaftlich
,hoffahig” zu machen. Am Projekt der Normenbegriindung sucht
er zu zeigen, welcher Anspruch damit sowohl in formaler als auch
in materialer Hinsicht an die Disziplin der theologischen Ethik zu
stellen ist. Spitestens im 6. Kap. seiner Arbeit freilich macht K.
auch deutlich, daB man sich an den Konsequenzen, die sich aus
dem Selbstverstdndnis der neuzeitlichen Gesellschaft und ihrem
Wissenschaftsbegriff ergeben, nicht mit einigen neuen, vor allem
aus der Soziologie genommenen Begriffen vorbeimogeln kann. Man
kann also nicht die Art des Fragens, die der neuzeitlichen Gesell-
schaft und ihren Menschen eignet, und die durch solches Fragen
erhobenen wissenschaftlichen Erkenntnisse als voneinander un-
abhéngige Elemente betrachten und die letzteren als neue Bau-
steine in das alte Gebdude der iiberkommenen Moraltheologie ein-
fiigen. Was der neuzeitliche Mensch unter Sittlichkeit versteht,
hat mit der moralitas von einst nicht mehr viel zu tun. Den Unter-
schied deutet K. an, wenn er im Blick auf die Unausweichlichkeit,
mit der der neuzeitliche Mensch seine Vernunft gebrauchen mub,
bemerkt, die Verwiesenheit an die Vernunft markiere ,eine funda-
mentale und als solche irreversible Kulturschwelle* (120}). Im un-
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mittelbaren Kontext dieses Hinweises greift K. zum Normbegriff
des ,Human-Unbedingten* (120). Mit diesem Normbegriff scheint
ihm der zentrale Gegenstand, mit dem es eine kiinftige Wissen-
schaft der Ethik — auch als theologische Diszplin — zu tun haben
wird, umschreibbar zu sein. Was aber ist das ,Human-Unbedingte“?
Ist es ein Unbedingtes fiir das sittliche Subjekt der einzelnen
Mensch-Person oder fiir die menschliche Gesellschaft? Im ersten
Fall steht das ohne Metaphysik nicht zu erreichende sittlich Gute
zur Diskussion, im zweiten Fall ist gefragt nach dem fiir den Fort-
bestand der menschlichen Gesellschaft UnerldBlichen.

2. Der Schliissel zur Beurteilung des Human-Unbedingten bezie-
hungsweise der Ethik, die um diesen Normbegriff kreist, ist K.s
Vernunftbegriff. Man erfdhrt iiber diesen wahren Proteus unter
seinen Begriffen ganz gewiB schon sehr viel, wenn man sich die
verschiedenen Bestimmungen vor Augen hélt, mit deren Hilfe das
Wort ,Vernunft® immer wieder in neue Zusammenhiénge geriickt
wird. Die wichtigsten Bestimmungen sind: griindende Vernunit,
gegriindete Vernunft, natural griindende Vernunft, natural gegriin-
dete Vernunft, griindend-griindende Vernunft, anthropologisch
griindende Vernunft, positive Vernunft, normative Vernunft. Aber
was ist das ,eine giiltige Wesen von Vernunft® (19), ohne das das
Normenproblem kaum umfassend diskutiert werden kann? Man
kommt diesem Wesen allem nach einen Schritt ndher, wenn man
mit K. zur Kenntnis nimmt, daB ,der neuzeitliche Mensch® vor der
Notwendigkeit stehe, ,die Vernunft seines Seinkénnens in ihrer
Géinze endgiiltig selbst in die Hand zu nehmen und zu verantwor-
ten" (119). Aber wie soll das geschehen? Die ,sittliche Freiheit,
kraft deren der Mensch sein Leben fithrt*, gewinnt ja nur auf dem
Weg der ,durch sie erwirkten sittlich-kulturellen Ausformungen
ihrer eigenen unaufhebbar empirischen Substrate die eigentlich
humanen Voraussetzungen ihres Seinkonnens® (160). GeméiDB dieser
Aussage erreicht der Mensch die Rechtfertigung fiir sein Tun
immer erst im Nachhinein. Wie kann er aber unter dieser Voraus-
setzung die Vernunft seines Seinkénnens in ihrer Génze in die
Hand bekommen? Verweist man, um diesem Dilemma zu entgehen,
auf die der anthropologisch griindenden Vernunft eigene Unbelie-
bigkeitslogik, so bringt man eine Vernunft ins Spiel, in der so
etwas wie ein Wesen des Menschen verankert ist; vor diesem
Hintergrund hat es zwar einen guten Sinn, den Menschen an seine
Vernunft zu verweisen, aber dann wird die von K. so betonte
Positivierbarkeit der normativen Vernunft oder des Handelns zu
einer sekunddren Sache; denn die Positivierbarkeit ist dann nicht
mehr die Voraussetzung der Verniinftigkeit, sondern die Verniinf-
tigkeit einer Entscheidung ist der Grund dafiir, daB sie positivier-
bar ist, also gerechtfertigt werden kann. Stellt man sich nicht auf
diesen Standpunkt, kann in der Positiverbarkeit der normativen
Vernunft nichts anderes erblickt werden als die Moglichkeit ihrer
Rechtfertigung auf der ontischen Ebene. Eine solche Auffassung
aber wiirde in fundamentaler Weise gegen den Anspruch des
Evangeliums verstoBen.

3. Vor dem Hintergrund des Vernunftbegriffs, mit dem K. ope-
riert, bleibt auch fiir die Glaubenswirklichkeit kaum noch Platz.
GewiB! Im Glauben gewinnt die ,Ethik die Einheit ihrer Theorie“
(111), und in dem dem Menschen durch Christus verbiirgten
unbedingten Sinn seines Daseins ,findet alles partikulare, sich im
Rahmen der eigenen natural griindenden Vernunft bewegende,
normativ entwerfende Handeln seine es selbst iibergreifende Sinn-
kohdrenz, Notwendigkeit und Vernunft, eine Vernunft, die in ihrer
richtend-befreienden Kraft iiberall dort durchbricht und hand-
lungswirksam wird, wo der Mensch ,auf sein Wort hin‘ glaubend
den Menschen annimmt und sich so und nur so in all seinen
endlichen Sinnverwirklichungen auf dem Weg zu dieser Voll-
endung bewegt* (48; vgl. 110-112 und 128). Aber die Bedeutung
dieser Glaubenswirklichkeit erschépft sich darin, dab sie die Ver-
nunft erméchtigt, in dem Werk ihrer Selbstfindung fortzufahren.
Dariiber hinaus gibt der Glaube der Vernunft die Versicherung,
daB ihr Bemiihen sinnvoll ist, weil alles Vernunftbemiihen in einen
durch die Offenbarung verbiirgten Vollendungshorizont eingelas-
sen ist. Die Glaubenswirklichkeit erhdlt also ihre Funktion im
Rahmen dessen, was K. die ,Selbstbejahung der Vernunft“ (122)
nennt. Diese Formel kénnte kritiklos hingenommen werden, wenn
sichergestelit wére, daB sie nicht als der strukturelle Rahmen
gemeint ist, durch den auch der Theologie und dem Glauben ihr
MaB zugewiesen werden soll. In diesem Fall aber wiirde sich zur
»Infragestellung der Gewissensstruktur, der Sozialstruktur und der

Ethosstruktur der bisher vorwaltenden Moral* (151) die Infrage-
stellung der Glaubensstruktur christlicher Sittlichkeit gesellen,
und das Wort der Offenbarung wiirde bestenfalls noch als ,Ab-
sprungsbasis fiir unsere Entwiirfe“ (E. Kdsemann) fungieren kén-
nen.

Man kann nicht sagen, daB diese Riickiragen, Anmerkungen
und Bedenken durch die ,Aktualisierungen und Konkretionen“ im
zweiten Teil der Untersuchung K.s gegenstandslos wiirden. In den
beiden Aufsédtzen jedenfalls, die sich mit dem Thema ,Schuld und
Siinde* befassen (151—178), ndhert sich K. einer Anthropologie,
von der her die These méglich wird: Der Mensch ist zwar Siinder,
aber nicht schuldig. Diese These jedoch verweist auf eine Ethik,
deren Subjekt die Gesellschaft ist.

Regensburg Josef Rief

Ruf, Ambrosius Karl: Konfliktfeld Autoritit. Zur Ethik eines dialo-
gischen Gehorsams. — Miinchen: Kosel 1974. 152 S. Ppb. DM 16.—
Autoritdt und Gehorsam gehoren heute zweifellos zu den am

meisten ideologieverddchtigen Begriffen. In der Tat steckt in

jedem von ihnen eine kirchliche und allgemeingesellschaftliche

Tradition, in der Unterwerfung und Manipulation eine nicht un-

wesentliche Rolle spielten. Dies wird von dem Walberberger

Moraltheologen an mehreren Stellen seiner kurzen und prégnanten

Monographie gezeigt und analysiert. Doch bleibt er hierbei nicht

stehen, vielmehr ist es seine deutliche Absicht, die sozial-anthro-

pologische Bedeutung kontrollierter, partnerschaftlicher Autoritét
und miindig verantworteten Gehorsams fiir die Entwicklung reifer

Freiheit aufzuzeigen. DaB er dabei jeden Versuch entschieden

zuriickweist, Autoritidt sakral zu hypostasieren und Gehorsam als

sittlich verdienstvolle Haltung ,unegoistischer* Anpassung aus-
zugeben, belegt seine ideologiekritische Einstellung in der griind-
lichen Auseinandersetzung mit {iberkommenen Begriffen und Ge-
dankengéngen. — Dialogischer Gehorsam 148t Freiheit und Miindig-
keit im Wechselverhéltnis von notwendiger Ordnungsstruktur,

Kompetenz, Verantwortung und unausweichlicher Begrenztheit der

Krifte so ins Spiel kommen, daB Autoritidt der Freiheit dient und

sie fordert, und daB Gehorsam nichts anderes ist als freie Ein-

und Unterordnung aus Einsicht.

Zu wiinschen wire in diesem Zusammenhang eine Ausein-
andersetzung mit Gedankengéingen, wie sie D. Solle in ihrem 1968
erschienenen Beitrag ,Phantasie und Gehorsam® vorgelegt hat,
und weiterhin mit der u.a. von Pddagogen und Soziologen gegen-
wiirtig diskutierten komplexen Problematik nicht-repressiver Sozia-
lisation und der Emanzipation als Erziehungsziel. Dabei wiirde
m. E. vor allem der nach wie vor ambivalente und durchaus nicht
nur schein-paradoxe Begriff des ,miindigen Gehorsams“ auf seine
Operationalisierbarkeit hin untersucht werden miissen: Welche
Fiihigkeiten und Einstellungen ermdglichen Miindigkeit? Ist Ge-
horsam nicht doch ein ideologisch so sehr korrumpierter Begriff,
daB man ihn (so etwa Solle) fiir lange Zeit oder fiir immer aus
unserem ethischen Vokabular streichen muf?

R.s ebenso differenziert-tiefgriindig wie verstindlich geschrie-
benes Buch vermag dem Interessierten AnlaB und Stoff zur kri-
tischen Besinnung zu geben; und es sei deshalb vor allem den
»Praktikern empfohlen: Lehrern, Seelsorgern, Erwachsenenbild-
nern.

Bamberg Volker Eid
Pfahl, Rolf-Dietrich: Haftung ohne Verschulden als sittliche Pflicht. —

Diisseldorf: Patmos (1974). 159 S. (Moraltheologische Studien, Syste-

matische Abteilung, Bd 2) kart. DM 26.—

Die von dem Altmeister katholischer Sozialethik, O. v. Nell-
Breuning — der gerade im Rahmen der in diesem Buch behandelten
Probleme seit langem als fithrend ausgewiesen ist — mit Recht
belobigte Arbeit von Pf. behandelt einen bislang gar nicht oder
nicht ausreichend bedachten Grund zur Restituion als sittlicher
Pilicht, wo keine sittliche Schuld vorausgegangen ist. Nicht aus
individual-ethischer Sicht, nach der ein durch Zufall Geschédigter
den Schaden selbst tragen muB, sondern aus sozialethischer Sicht
wird die ,Schadensregelung (Schadensverteilung, Schadenstra-
gung)” gefordert, ,die nach Lage der Dinge und des Falles den
Forderungen der Gerechtigkeit, der Billigkeit und den Bediirfnis-
sen entsprechen* (0. v. N.-B., 10).

Vf. behandelt in Teil I ,Die Aussagen der traditionellen Moral-
theologie iiber die Pflicht, sittlich schuldlos verursachten Schaden zu
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ersetzen® (13—80), wobei die wichtigsten Zeugen der Tradition vor-
gefiihrt werden. Diese treten zum groBten Teil nur fiir eine Restitutions-
pflicht bei sitilichem Verschulden ein (44ff). Gegeniiber den Argumen-
ten der traditionellen Lehre, die sich auf das Verstindnis von Recht
und Gerechtigkeit, vom Eigentum und von der gequitas stiitzt (46-58),
stellt Vi. seine Kritik (53—80). Er versucht, die Griinde fiir die ,praktisch
einhellige Lehrmeinung®, ,daB sittliche Schuld notwendige Vorausset-
zung einer sittlichen Pflicht zum Schadensersatz sei®, als nicht schliissig
zu ,beweisen®. Der mit groBer Umsicht und mit Scharfsinn durchgefiihrte
Beweis muB auch als gelungen gelten: Es gibt Handlungen, die frei
gewollt gesetzt, aber schuldlos sind und bei denen doch als deren Folge
Haftungsverpflichtung eintritt. Bei aller positiven Wiirdigung der tradi-
tionellen Restitutionslehre (74f) ,muB festgestellt werden, daB ins-
gesamt durch eine zu einseitige Fragestellung der Restitutionslehre der
Blick auf die zu lésende Gesamtaufgabe, ndmlich eine gerechte Schadens-
verteilung, verstellt wurde* (75). Diese Einseitigkeiten werden vom Vi.
(75£f) richtig dargestellt, und es wird gesagt: ,Gerade in der Christlichen
Gesellschaftslehre hat die Einsicht grofe Bedeutung gewonnen, daB
Inhalt und Umfang sittlicher Pflichten des Einzelnen in der Gesellschaft
sehr stark von den Aufgaben und Notwendigkeiten des Gemeinwohls,
des Gesellschaftsganzen her bestimmt werden. Was in einem konkreten
Fall gerecht und damit sittlich verpflichtend ist, 1dBt sich nicht aus
Begriffen ableiten oder aus der finanziellen Situation des Einzelnen
erschlieBen, diese Situation muB vielmehr in Bezug gebracht werden zu
den zu verwirklichenden Zielen und zu den Modglichkeiten und Bediiri-
nissen der anderen Gesellschaftsglieder. Dieser Gedanke, der in vielen
Bereichen der christlichen Soziallehre selbstverstdndlich ist — man
denke etwa an Familienlohn oder an Entwicklungshilfe —, und der in
den Argumentationen dort entscheidende Bedeutung hat wurde in der
Restitutionslehre bisher nur unzureichend beriicksichtigt" (79).

In Teil IT (81-119) wird als sehr wertvolle Anregung fiir die
moraltheologischen Uberlegungen ,die Pflicht zum Ersatz fiir schuldlos
verursachten Schaden im geltenden deutschen Privatrecht* dargestellt.

Teil 111 (121-161) legt dann dar: ,Die sittliche Pflicht zur Haftung
ohne Verschulden.*

In den ,Ergebnissen" (153—164) betont Vi, daB er keiner ,reinen
Erfolgshaftung® das Wort spricht — obwohl hierzu doch noch mehr zu
sagen wire! —, sondern eine ,sittliche Pflicht zum Schadensersatz* nur
dort fiir gegeben hilt, ,wo die schuldlose Schadensverursachung durch
besondere Umstidnde qualifiziert wird, die fiir eine sittliche Bewertung
relevant werden* (153). Diese hélt Pf. fiir gegeben:

1. Bei der ,Eingriffshaftung“, worunter auch die Notstandshaftung
ausdriicklich zu erwihnen gewesen wiére.

2. Die ,Gefdahrdungshaftung, auf die besonders O. v. Nell-Breuning
hingewiesen hat (Wiedergutmachung, in: TTh, 1949, 286—287, u. in:
StdZ, 1973, 393—406, vgl. Mausbach-Ermecke, Katholische Moraltheologie,
Bd III, 1961, S. 543).

3. Haftung aus ,Vertrauensschutz*.

Dem Ergebnis der Arbeit von Pf. ist im wesentlichen bei-
zupflichten. Ob man aber nicht zu der sicherlich von der traditio-
nellen Moral zu wenig beachteten Einsicht des Vf. besser, weil
iiberzeugender, gelangt, wenn man methodisch davon ausgeht, daB
Pflichten entstehen 1) aus der ,Natur der Sache”, 2) aus Vertrag,
3) aus Delikt?

Unter 1) zdhlen auch die gesellschaftlich ,solidarisch® Ver-
pilichteten der in Schadens- und Haftungsrelation Stehenden. Im
Lichte der vom Vf. mit Recht herangezogenen christlichen Gesell-
schaftslehre — einer Seinslehre, nicht Normenlehre — und der
darauf aufbauenden Sozialethik wire vielleicht noch besser der
Beweis fiir die Richtigkeit der Thesen des Vf. zu fithren. Jedenfalls
ist ihm zu danken, daB er durch eine vorbildliche Methodik in
ein besonders heute in der moralischen Praxis und in der Moral-
theologie so ganz am Rande stehendes und fiir unbedeutend gehal-
tenes Problem Licht gebracht hat. Wahrend man oft der prak-
tischen katholischen Moral vorwarf — natiirlich zu Unrecht —, fiir
sie stehe das 6. Gebot des Dekalogs im Vordergrund, konnte man
in letzten Zeiten der Moraltheologie fast vorwerfen, sie drehe sich
nur noch um Fragen der Sexualethik und der medizinisch-drzt-
lichen Ethik. DaB das keineswegs der Fall ist, hat Pf. wieder
deutlich gemacht. Dafiir muB ihm gedankt werden.

Bochum Gustav Ermecke

Sik, Ota: Der dritte Weg. Die marxistisch-leninistische Theorie und die
moderne Industriegesellschaft. — (Hamburg): Hoffmann und Campe
(1972). 450 S. Lw. DM 38.—

Dem ehemaligen Wirtschaftsminister des Prager Friihlings, der
heute an der Hochschule in St. Gallen lehrt, geht es um den Auf-
weis eines ,dritten Weges* zwischen Kapitalismus und Kommunis-
mus, ,um den allseitigen Entwurf des Modells eines demokra-

tischen und humanen Sozialismus“, der die negativen Seiten des
kommunistischen ebenso wie die des kapitalistischen Systems
iiberwinden soll (12). Den konservativen Ideologen beider Seiten,
denen es nur auf die Erhaltung ihrer primér nicht durch unter-
schiedliche Erkenntnisse, sondern durch politische Interessen be-
stimmten Systeme ankommt, will er sein Reformkonzept entgegen-
stellen. Es soll eine Briicke schlagen zwischen den marxistischen
und nichtmarxistischen Ansichten, indem die Halbwahrheiten,
Fehler, Simplifizierungen und wertlosen Dogmen aufgegeben wer-
den und der machtideologische Antagonismus zwischen Ost und
West iiberwunden wird.

Der jetzt vorliegende erste Teil befaBt sich mit der kritischen Analyse
der sozialistischen Theorie im Hinblick auf eine industriell hochent-
wickelte Gesellschaft. In vier Kap. werden die These vom Sozialismus
als gesetzmiBiger Notwendigkeit, die Wert-, Mehrwert- und Markttheo-
rie, die ,Widerspriiche des Kapitalismus“ sowie die politischen Dogma-
tisierungen untersucht. Vf. kommt zu dem Ergebnis, daB die von Marx
erarbeiteten SchluBfolgerungen iiber die notwendige Entwicklung un-
iiberwindlicher und sich stetig vertiefender ékonomischer und sozialer
Widerspriiche, die zur revolutiondren Beseitigung des Kapitalismus
filhren miiBten, sich in ihrer konkreten Form nicht bewahrheitet haben.
oDie Grundanalyse des Kapitalismus, die die dkonomische Basis des
Interessenwiderspruchs zwischen Kapitaleigentiimern und produktiven
Lohnempfingern aufdeckte, war im wesentlichen richtig. Die soziale
Struktur des Kapitalismus mit ihrem ausgeprégten Gegensafz zwischen
Lohninteressen und Kapitalinteressen, hat sich bis heute, wenn auch in
modifizierter Form, erhalten* (419).

Es ist beeindruckend, wie 8. aus seiner intimen Kenntnis der
Theorie und Praxis der kommunistischen Staaten die dort ver-
fochtene Ideologie entlarvt. Auch Marx selbst wird an der realen
Entwicklung gemessen und zu einem guten Stiick entzaubert. Die
Fragen, die das Buch aufwirft, entziinden sich einerseits an der im
Prinzip festgehaltenen materialistischen Geschichtsauffassung, an-
dererseits an der Vision eines Konkurrenzsozialismus, der ohne
privates Produktiveigentum vom Marktmechanismus und einer de-
zentralisierten ,demokratischen” Machtausiibung eine humane Zu-
kunft erhofft. Wird hier nicht ungepriift die Marxsche Vorstellung
vom unproduktiven Kapitaleigentiimer {ibernommen? Und wie sol-
len Lohninteresse und Kapitalinteresse wieder zusammengefiihrt
werden, wenn der Lohnempfénger nicht zum Kapitaleigner wird?
Ist iiberhaupt ein funktionsfihiger Markt denkbar ohne privates
Produktiveigentum? Man wird auf den zweiten Teil gespannt sein
diirfen, in dem der Vi. sein Modell eines humanen Sozialismus
prizisieren will.

Augsburg Anton Rauscher

Kirche und moderne Demokratie. Hrsg. von Theodor Strohm und
Heinz Dietrich Wendland. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft 1973. XI, 473 S. (Wege der Forschung, Bd 105) Lw.
DM 59.20; Mitgliederpreis DM 37.—

Das Buch enth&lt in chronologischer Reihenfolge 18 Beitrdge nam-
hafter Autoren iiber das Verhiltnis von Kirche und Demokratie vor
allem im protestantischen Denkhorizont. Wie schwer sich der Protestan-
tismus in Deutschland mit der Demokratie tat, macht der 1931 erschie-
nene Aufsatz von Rudolf Smend deutlich, der nach den Griinden fiir
dieses MiBverhdltnis sucht. Erst mit dem Niedergang des National-
sozialismus setzt eine breitere Reflexion ein, die auch wesentliche
Impulse vom amerikanischen Protestantismus erhielt. Den Herausgebern
gebiihrt Dank dafiir, daB sie die grundsitzlichen Uberlegungen von
Karl Barth, Reinhold Niebuhr und John C. Bennet, um nur diese her-
vorzuheben, einem breiten Leserkreis wieder zugénglich gemacht haben,
Abgerundet wird der Band mit Veréffentlichungen jiingeren Datums
zum Verhilinis der freiheitlich rechtsstaatlichen und sozialrechtsstaat-
lichen Ordnung.

Augsburg Anton Rauscher

Ligier, Louis: La confirmation. Sens et conjoncture oecuménique hier
et aujourd'hui. — Paris: Beauchesne (1973). 302 S. (Théologie Histori-
que, Bd 23) br.

AnlaB zur Erarbeitung dieser umfangreichen liturgiewissen-
schaftlichen Studie waren die Versffentlichung der Apostolischen
Konstitution (= AK) Divinae consortes naturae“ (1971) und das
damit verbundene Inkrafttreten des neuen Firmungsrituals. Vi.
nimmt gegeniiber der AK eine nuancierte kritische Stellung ein,
wobei er sich durch §kumenische Uberlegungen leiten 1aBt. Aller-
dings beschrénkt sich seine okumenische Perspektive bewuBt auf
die Beziehung zwischen der rémisch-katholischn eKirche und den
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verschiedenen ostlichen Kirchen. Die Kirchen der Reformation
kommen nicht in Betracht.

In seiner Kritik wirft V. den Autoren der AK vor, daB sie (1)
den rémischen Firmungsritus einseitig an die bizantinische Litur-
gie unter Vernachldssigung aller anderen ostkirchlichen Rituale
anpabten (229ff) und dabei (2) die sakramentale Bedeutung der
Handauflegung hinter die der Salbung zuriicktreten lieBen (223ff).
Eine ,archaisierende” tkumenische Bestrebung (232), verbunden
mit einer weitreichenden Unklarheit iiber die urspriingliche ,apo-
stolische" Bedeutung der Handauflegung, sei an diesem Fehlverhal-
ten schuldig. Obwohl Vf. der AK etliche positive Ziige zuerkennt
(234), wiinscht er, ihre Bestimmungen baldméglichst einer Revision
zu unterwerfen (36, 233).

Das Buch gliedert sich in folgende Kap. auf: 1. Analyse und Kom-
mentar der Konstitution; 2. die bisherigen Anordnungen des Lehramtes
in Bezug auf die Firmung (= F) verglichen mit der AK; 3. Anlyse aller
dstlichen Firmungsliturgien; 4. Griinde und Umstinde der Einfiihrung
der Salbung als sakramentalen Ritus in die griechischen Kirchen Klein-
asiens; 5. Uberleben der sakramentalen Handauflegung in bestimmten
griechischen und syrischen Kirchen; 6. Theologisches zum Thema ,Ge-
bet und Handauflegung im Sakrament der F*; 7. Fiir eine theologische
Erneuerung in diesem Bereich.

In den beiden letzten Kapiteln werden wichtige theologische Fragen
andiskutiert. Zundchst die Frage der Unterscheidung zwischen Taufe
und F als zwei einander im christlichen InitiationsprozeB zugeordneten
Sakramenten (vgl. 53, 57). Obwohl Vf. die Lehre von der Einsetzung
aller Sakramente durch Christus selbst nirgends in Frage stellt, zeigt er
mit der Sachlichkeit des Historikers auf, wie mithsam und problema-
tisch der UnterscheidungsprozeB vor sich ging und erst in liturgischen
Texten des 5. Jahrhunderts zu einem gewissen AbschluB kam (97, 205,
207ff, 216, 250, 268). In Bezug auf die je verschiedene Mentalitédt, mit der
Osten und Westen die F interpretierten, hebt er die Tatsache hervor,
daB die Ostliche Christenheit den Akzent eher auf das mysterienhafte
Wirken des Pneuma legt (220f), das dem Gefirmten (auch dem als
S#ugling Gefirmten) Gnadenfiille und , Vollkommenheit* (54, 88) schenkt,
wihrend die westliche Christenheit eher die Notwendigkeit einer per-
sonlichen Ratifzierung des Taufengagements betont (221). Doch werde
man beiden Traditionen vollig gerecht, wenn man die F selbst als einen
sakramentalen ProzeB innerhalb eines umfassenden Initiationsprozesses
versteht (vgl. 234f). So schriinkt man einerseits die Sakramentalitdt nicht
auf einen einzigen Akt der rituellen Handlung ein (93) und wird anderer-
seits frei, die F den anderen beiden Intiationssakramenten, der Taufe
und der Eucharistie, je nach soziokultureller Angemessenheit zeitlich
anders zuzuordnen (243ff). Daher ist es verstdndlich, daB Vf. die Frage
des Firmungsalters nicht bestimmt beantwortet, wobei er jedoch die
Vorteile einer Erwachsenenfirmung klar anspricht (265—270). Auf die
Frage, ob und wie das Sakrament der F definiert werden kann, lehnt
er zunédchst eine ganze Reihe von Teildefinitionen ab. Es sei unbefriedi-
gend, die F ,sacrement de la perfection, de I'dge adulte, de la force
chrétienne, de l’adolescence, de l'action catholique, etc. zu nennen
(240; vgl. 261). Und J.P. Bouthots Versuch (La confirmation, sacrement
de la communion ecclésiale, Lyon 1968), das fiir das Sakrament Wesent-
liche in der Gegenwart und Aktion des Bischofs zu sehen, sei eine
Meinung, die mit der Theologie des II. Vaticanum (Lumen Gentium 26)
vollig unvereinbar ist (241). Der richtige Weg zur angemessenen Defini-
tion der F lasse sich dagegen nur im Rahmen einer schrift- und tradi-
tionstreuen Pneumatologie finden (246—261). In diesem Rahmen
konne man die F als ein entscheidendes Moment der neutestamentlich
begriindeten Charismen-Okonomie erachten, préziser: als das Er-
eignis, wodurch der Glaubende in die innere und &uBere Sendung der
Gemeinde sakramental einbezogen wird und seine charismatische Be-
rufung erhilt. In diesem Zusammenhang solle auch das Gebet und die
Handauflegung, die den liturgischen Vollzug der F ausmachen, theolo-
gisch, genauer: pneumatologisch, deuten.

Die Arbeit Ligiers scheint dem Rez. wissenschaftlich einwand-
frei, reichlich dokumentiert und in der Argumentation iiberzeu-
gend zu sein. Hochstens konnte er eine leise platonisierende Ten-
denz in gewissen Aussagen als iiberholt empfinden (222, 227, 238:
»Ca sacrement répond a une idée divine qui lui préexiste“l), eben-
falls den gelegentlich lyrischen Ton der Sprache. In Bezug auf die
Gegenwartssituation der Kirche in unseren Industriesituationen
werden nur spérliche Bemerkungen gemacht, z. B. zum Auftreten
der ,Pfingstbewegung® (231) oder zur UnzeitgemiBheit der Ol-
bzw. Salbungssymbolik in unserem Kulturbereich (232). Doch hat
die vorgeschlagene Charismentheologie vieles an sich, was ein
vollig zeitgemdBes Verstdndnis der F veranlassen kann.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy

Corpus Ambrosiano-Liturgicum, Hrsg. von Odilo Heiming. IIl: Das
ambrosianische Sakramentar D 3—-3 aus dem mailindischen Metro-
politankapitel. Eine textkritische und redaktionsgeschichtliche Unter-

suchung der maildndischen Sakramentartradition von Judith Frei. —

Miinster: Aschendorff (1974). XXXII, 542 S., 8 Abb. (Liturgiewissen-

schaftliche Quellen und Forschungen 56) kart. DM 168.—

Nachdem der Herausgeber der Reihe, O. Heiming OSB, 1968
und 1970 mit Hilfe des Scriptoriums der Abtei Varensell das Sakra-
mentarium triplex (I, 1; es stehen noch aus zwei Bédnde mit Wort-
konkordanz bzw. Untersuchungen und Formelkonkordanzen) und
das Sakramentar von Biasca ediert hatte (vgl. ThRv 66 [1970] 65;
334), legt die Benediktinerin Judith Frei aus Varensell eine weitere
Edition vor: das Sakramentar der mailindischen Benediktiner-
abtei S. Simpliciano aus dem 10. Jh.

Die Edition selbst (165—424; die in der Handschrift ausgeschrie-
benen Perikopen werden nur referiert) mit ihrem doppelten Apparat —
zum Text (Korrekturen, Nachtriige, Randbemerkungen) und zu Varianten
anderer, vor allem ambrosianischer, aber auch romischer, gallikanischer,
keltischer, mozarabischer und einiger anderer Quellen — 148t wohl kei-
nen Wunsch offen. Leider ist die Handschrift am Anfang und am SchluB
defekt: Beginn (statt mit dem Advent) mit Quinguagesima (im Evange-
lium); es fehlen bis auf zwei erhaltene Doppelfolien mit Texten fiir
Epiphanie und deren Oktav die ersten sechs Lagen. Von der letzten
Lage (Fortsetzung der Votivmessen fiir Verstorbene) fehlt das dubBere
Doppelblatt. Ob noch eine weitere Lage am SchluB fehlt oder sogar
mehrere, bleibt offen. Beigegeben sind Indices der Formeln (425-456),
der Namen in den Gebeten (457f), der Lesungen (459—462) und erfreu-
licherweise die Konkordanztabellen (470—542), die meist, wenn iiber-
haupt, nur separat gedruckt werden. In den Tabellen sind herangezogen
neben dem ,Leonianum® (Veronense) je drei Gelasiana (Altgelasianum,
Angouléme, St. Gallen 348) und Gregoriana (Padua, Hadrianum, Supple-
ment des ,Alkuin") sowie ,Gallicana® (Gothicum, Gallicanum vetus,
Bobbio, Missale Francorum) und verschiedene andere Quellen (z.B.
Sakramentar von Fulda), vor allem ambrosianische Sakramentare, und
zwar nicht nur die edierten (Biasca, Bergamo, Triplex, Pontifikalssakra-
mentar des Heribert) und das Manuale Ambrosianum, sondern auch die
nicht-edierten (vgl. 4ff).

Besonders ausfiihrlich und wertvoll ist die Einleitung mit drei
Hauptteilen: Die maildndischen Sakramentarhandschriften des 9.-12.
Jh.s (3-25; dazu ein eigenes Register: 463—467) mit ausfiihrlicher Be-
schreibung des edierten Sakramentars D 3-3, Vergleich des edierten
Sakramentars mit den tibrigen maildndischen Sakramentarhandschriften
nach Struktur und Formelgut (26—119); Untersuchung iiber die karolin-
gische Redaktionsarbeit am ambrosianischen Sakramentar (120—161).

Das nicht zu bezweifelnde Ergebnis der griindlichen Unter-
suchungen ist iiberraschend, um nicht zu sagen revolutionir. All-
gemein anerkannt ist, daB die uns im einzelnen unbekannte, nur
partiell zu rekonstruierende dltere Maildnder Liturgie in karolin-
gischer Zeit weitgehend romanisiert wurde. Zu den urspriinglichen
Unterschieden gegeniiber den rémischen Sakramentaren gehiren
u. a.: eine geringere Zahl vollstindiger Formulare, keine Euchari-
stiefeier an den Feiertagen der Quadragesima, Fehlen mancher
romischer Heiligenfeste. Bisher nahm man an, das jetzt edierte
monastische Sakramentar sei eine sekundédre Romanisierung eines
bereits romanisierten maildndischen Kathedralsakramentars, die
(mit gelegentlichen Ausnahmen im Sakramentar D 3—1 des Metro-
politankapitels) von allen iibrigen erhaltenen ,ambrosianischen"
Sakramentaren reprédsentiert wird. Man wird der gelehrten For-
scherin zustimmen miissen, daB es sich beim Sakramentar der
Abtei S. Simpliciano um eine eigenstindige Redaktion handelt, die
sich gegeniiber dem meist besser redigierten Kathedraltyp aber
nicht durchgesetzt hat. Eine gegenseitige Abhédngigkeit des jetzt
edierten Sakramentars und des in den tibrigen Sakramentaren er-
haltenen Typs ist auszuschlieBen. Andererseits liegen gemeinsame
Abweichungen von den rémischen Vorlagen vor. Daher ist eine
erste maildndisch-karolingische Redaktion (= Q) zu postulieren.
Dabei muB offenbleiben, ob Q ein einziger Archetyp war und ob
die verlorenen Quellen von einem Reformer oder von mehreren
redigiert wurden.

Untersuchungen und Edition wurden 1969 von der Theol. Fak.
Miinchen als Diss. angenommen. Die Arbeit iibersteigt weit die
Anspriiche, die in der Regel an Diss. gestellt werden.

Als Druckfehler registrierte ich nur einen auf Seite 146 (,konzidiert"
statt konzediert).

Minster Emil-Josef Lengeling

Trillhaas, Wolfgang: Einfithrung in die Predigilehre. — Darmstadt: Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft 1974. X, 103 S. (Die Theologie. Ein-
fiihrungen in Gegenstand, Methoden und Ergebnisse ihrer Disziplinen
und Nachbarwissenschaften) kart. DM 15.—

Ein Jahrzehnt nach der 5. Auflage seiner ,Evangelischen Pre-
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digtlehre" (1. Auflage 1935) legt nun der Systematiker ,eine vollig
neue Konzeption" (S. X) vor.

Vi. versucht, eine Predigtlehre zu entwickeln, die von ihrer
totalen Abhingigkeit von der Dogmatik (von einem einheitlichen
dogmatischen Prinzip) losgebunden ist, in den sie durch die Lehre
von der dreifachen Gestalt des Wortes Gottes (Karl Barth) geraten
war. Zwar sieht er weiterhin den theologischen Charakter der
Predigt, betrachtet sie aber nun besonders ,von auBen”. ,Die
notvollen Fragen des Alltags, der Predigtwirklichkeit von Woche
zu Woche, treten aus dem Schatten der Geringfiigigkeit heraus”
(4f). Die Predigtlehre wird somit vom ,Boden der Praxis aus
entwickelt” (4). Dabei helfen: Kirchensoziologie, Informationstheo-
rie und Kommunikationsforschung.

Das Kap. II hat den Problemkreis ,Predigt und Hoérer" zum
Inhalt. T. duBert Bedenken hinsichtlich der Einteilung der Predigten in
Gemeinde- und Missionspredigten (,abstraktes Schema“ — 8). Was
nidmlich die Gemeindepredigt betrifft, so ist zu sagen, daB die an-
gesprochenen Gemeinden immer auch aus Zweiflern, Skeptikern und
partiell Glaubenden bestehen. Gemeindepredigt in ,ihrem reinen Begriff"
wird immer mehr zur Illusion. Vf. sieht als Adressaten heutiger
Predigt den siikularisierten Menschen an. Wenn der Prediger versucht,
diesen anzusprechen, kommt er auch seinem Auftrag ,publice docere"
wieder nach. So koénnte es zu einer Wiederherstellung der OUffentlichkeit
der Predigt kommen.

T. weist nun — in diesem Konnex — darauf hin, daB der ,einzelne
als Horer* (14) vom Prediger angesprochen werden mufl, Der einzelne
mit seinen Sorgen und Fragen muB sich betroffen wissen. Deshalb hat
sich der Prediger mit der ,Welt" seiner Hérer vertraut zu machen.

Die Kap. III und IV gehdren innerlich zusammen. Sie behandeln das
Thema ,Predigt und Text-Schrift*. Die Forderung ausschlieB-
licher Textbindung der Predigt wird als problematisch angesehen.
Einerseits konnen néamlich nicht alle Texte fiir uns heute ausgelegt
werden, andererseits gibt es nicht fiir alle heutigen Fragen biblische
Beziige. Sowohl textgebundene als auch textlose Predigten sollen zu
ihrem Recht kommen. Bei textgebundenen Predigten stellen sich dann
die Fragen, wie der Prediger dem Text und den Horern gerecht werden
kann (hermeneutische Aufgaben). T. betont, daB es fiir an biblischen
Texten gebundene Predigten ,keinen Konigsweg zum Text an der histo-
risch-kritischen Methode vorbei“ (27) gibt. Nach der historischen Kritik
mubB dann die Frage nach der Relevanz des Textes fiir uns heute gestellt
werden.

Kap. V beschiftigt sich mit dem Verhiltnis ,Kirche und Pre-
digt". Die institutionelle Kirche bildet den Ordnungsrahmen fiir die
Predigt, und zwar mehrfach: 1. konkreter Auftrag fiir eine bestimmte
Gemeinde, 2. feste liturgische Ordnung, 3. Umgang mit der Bibel — fest-
gelegte Texte/Schriftlektionen, 4. gemeinsamer Glaube. Die Kirche ist
aber nicht nur die Sendende, sondern Kirche ist auch Frucht, Folge der
Predigt. Zwischen Kirche und Predigt gibt es noch eine dritte Relation:
Kirche als Thema der Predigt. Der Prediger darf nicht Funktiondr der
Kirche sein. Fiir das, was er sagt, mubB er personlich einstehen. Auch
darf die Kirche nicht zwischen Evangelium (Predigt) und Horer ,ge-
stellt* werden, denn durch die Predigt entsteht ja Kirche, ,geschieht
Kirche* (45). Dennoch ist — nach T. — ,Kirche in ihrem Grundverstind-
nis ein legitimes Thema der Predigt* (46). Etwa in Zeiten der Verfolgung
darf und muB von ihr gesprochen werden.

Im folgenden steht der Prediger im Zentrum der Betrachtung
(Kap. VI). Er muB u.a. frei sprechen. Um das zu konnen, mub er die
Sache der Predigt ganz in sich aufgenommen haben. Polemik und Apo-
logetik gehéren nicht in eine Predigt — wohl soll auf Gefahren der Zeit
hingewiesen werden, sollen die christlichen Gemeinden ,in der christ-
lichen Erkenntnis“ (51) gefestigt werden. Relevant fiir den Prediger und
seinen Dienst ist die Kommunikation mit seinen Horern. Wenn er wirk-
lich ,Nachbar, Zeit- und Schicksalsgenosse® (54) der Menschen ist,
dann werden sich die Horer immer mehr in seinen Predigten erkennen,
finden. :

Kap. VII widmet sich der ,Predigtund ihrer Zeit*. T. betont,
daB jede Predigt zeitgebunden ist, daB keine Predigt in einer anderen
Zeit einfach wiederholt werden kann. Zeitlos giiltige Predigten gibt es
nicht. Heute stellt sich nun aber auch die Frage nach der ZeitgeméaBheit
der Predigt. In unserer Zeit kommt ihr nicht mehr ein Monopol der
freien 6ffentlichen Rede zu. Vf. erinnert an den ,Einflub der Massen-
medien auf den Wandel der Predigt* (59). Dieses hat jeder Prediger bei
seiner Arbeit zu beriicksichtigen. Ein weiteres Postulat des Autors an
den Prediger ist die Bejahung des Zeitgeistes. Er muB seine Zeit, die
Menschen, ihre Probleme usw. kennen. Dazu hat aber auch eine kri-
tische Haltung den Zeiterscheinungen gegeniiber zu kommen. Der Pre-
diger darf nicht unter dem Zwang zur Aktualitit um jeden Preis stehen.
Wenn er seine Zeit kennt, sie kritisch wertend betrachtet, also aus
einem Abstand heraus die Gegenwart sieht, dann kann die Predigt ,eine
erhebliche politische Brisanz* (67) gewinnen.

Bei den sog. Kasualpredigten (Kap. VIII) besteht die Gefahr,
daB das allzu Menschliche alles iiberdeckt. Es kann zu einer Deformie-
rung der Predigt kommen: Leichenreden kénnen zu Liigenreden werden,

Hochzeitsreden zu Tischreden usw. Ein biblischer Text kann hier eine
Hilfe bieten. Die Kasualpredigt kann ndmlich die Chance wahrnehmen,
den Lebenshorizont der Menschen auszuweiten.

Die Kapitel IX und X haben ,Vernunftregeln fir die
Predigt' und ,Sprachprobleme"” zum Inhalt. T. geht auf for-
male Ordnungsregeln fiir die Predigt ein. Stichwortartig seien hier nur
genannt: Dreiteilung der Predigt — Kriterien der Verstehbarkeit — ,Das
Argument in der Predigt” (82).

AbschlieBend kommt Vi. auf die Sprachkrise der Predigt zu sprechen.
»Die religiose Sprache will in Umgangssprache, und diese Umgangs-
sprache soll fiir die Vermitilung der christlichen Botschaft aufgeschlos-
sen werden” (98).

Zum Gesamt des Buches:

1. Die neue ,Einfiihrung® von T. zeichnet sich durch systema-
tische Uberlegungen zum Thema ,Predigt”, verbunden mit einer
Menge praktischer Hinweise, aus. Der Wert dieses Buches liegt
weiterhin vor allem im Ernstnehmen der Predigtpraxis und des
anzusprechenden Menschen (vgl. den Versuch, die Predigtlehre
ovon unten“ her aufzubauen). Die Korrelation von Predigt/Predi-
ger und Hoérer wird im ganzen der Einfithrung sehr stark betont.
Das Buch bietet einen guten Uberblick, aber Neues wird eigentlich
nicht geboten.

2. Insbesonders werden viele fiir die Predigt relevanten Ergeb-
nisse der Sozial- und Sprachwissenschaften nur gestreift bzw.
iiberhaupt nicht mit einbezogen: etwa Contentanalysen, lernpsy-
chologische Uberlegungen zur Predigt, Rollentheorie (Rollenkon-
flikte des Predigers), neuere Linguistik und Rhetorik.

3. Die Literaturangaben am SchluB eines jeden Kapitels sind
entschieden zu knapp.

Wiirzburg Rudolf Laumann/Rolf ZerfaB

Gouders, Klaus: Katechesen fiir Schule und Erwachsenenbildung. Thema:
Psalmen. Mit Kontrasttexten aus der Gegenwartsliteratur. — (Graz,
Wien, Kéln): Styria (1974). 174 S. Ppb. DM 23.50
Das unterschiedliche Verstindnis und die rasch einander ab-

lésenden Auffassungen von zeitgeméBer Katechese riefen eine

Menge, um nicht zu sagen eine Unflut an Hilfsmitteln hervor. Das

gilt fiir die katechetische Darbietung der Glaubens- und Sittenlehre

wie auch fiir die sachgerechte katechetische Aufbereitung von

Bibeltexten. Wenn ich recht sehe, verlagert sich in allerjiingster

Zeit das Interesse der Katechese wieder weitgehend von der

systematischen Theologie auf die Bibel hin.

In die Reihe der Hilfsbiicher fiir die Bibelkatechese gehort das
hier anzuzeigende Buch, das nun nicht nach Art gdngiger Kommen-
tierung dem Unterricht dienen, sondern das Verstdndnis fiir aus-
gewiihlte Psalmen durch Kontrasttexte aus der Gegenwartslitera-
tur aufschlieBen will. Mit Recht hat Vi. Psalmen ausgewihlt,
denn sie umgreifen, wie kaum andere Bibeltexte es vermdgen,
immer noch das ganze menschliche Leben in seinen vielfdltigen
Ausprigungen und Beziigen. Immer noch kann der Mensch sich in
allen Lebenslagen in den Psalmen unterbringen.

Insgesamt sind zehn der bedeutendsten atl Lieder ausgewihlt (Pss 8.
13. 22. 51. 62. 69. 90. 104. 111 und 116). Diese Auswahl reprdsentiert die
wichtigsten Psalmengattungen, vor allem die Hymnen, Klage-, Dank- und
Vertrauenslieder. Nach der Ubersetzung folgt eine anspruchslose, aber
doch dem heutigen Stand der Exegese entsprechende Kommentierung
der biblischen Lieder, die vor allem wesentlich theologische Gehalte
herausstellt und Lernziele angibt. Danach werden meist vier oder mehr
kurze priignante Texte moderner Dichter und Schriftsteller dhnlicher
Thematik kontrapunktisch dagegengestellt. So wird aus Gegensatz und
Opposition, selten auch aus Gleichklang oder Anndherung an die bib-
lische Perikope dem behandelten Psalm Relief gegeben; er wird gerade-
zu spiegelbildartig durch die Literaturtexte profiliert. Knappe metho-
dische Hinweise mit Hilfen, wie der gewéhlte Psalm durch den Kontrast
der Dichtung besser zum Sprechen gebracht werden kann, beschlieBen
die Behandlung der Psalmen.

Die Leistung des vorliegenden Buchs sehe ich in der meist
gelungenen Bereitstellung moderner Vergleichstexte zu den Psal-
men, durch die eine Aktualisierung der Bibeltexte erleichtert wird.
Beide Textarten befruchten sich gegenseitig und regen an, ja
verlangen letztlich als Lernziel den existentiellen Vollzug.

Natiirlich kann man dariiber diskutieren, warum gerade diese
Psalmenauswahl getroffen wurde; andere Lieder wie etwa der
Psalm 23 (,Jahwe ist mein Hirt") hétten sich genau so gut angebo-
ten. Die gleiche Feststellung gilt mutatis mutandis auch fiir die
literarischen Texte. Unverstdndlich ist mir allerdings, warum Vi
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fiir ein solch katechetisches Buch nicht die neue ékumenische
Ubersetzung der Psalmen herangezogen hat, damit die aus der
Liturgie bekannte Ubersetzungsweise sich auch bei der Katechese
in Ohr und Herz hitte besser einprdgen kénnen. Aber trotzdem
ein empfehlenswertes Buch, eine brauchbare Hilfe fiir Lehrer und
Katechet!

Regensburg Heinrich GroB

Perspektiven der Pastoralpsychologie. Hrsg. von Richard Riess. —

Gottingen: Vandenhoedk & Ruprecht (1974). 222 S. kart. DM 26.—

»Die vorliegende Publikation vermittelt... einen Eindruck vom
geschichtlichen ProzeB und von der gegenwirtigen Position eines
jungen Faches, das seinen Schwerpunkt in der Praxis hat und zu-
gleich als Forschungsdisziplin im Bereich der wissenschaftlichen
Praktischen Theologie zunehmend an Bedeutung gewinnt." Mit
diesen Worten beschreibt der Hg. im Vorwort (5) die von ihm
vorgenommene Auswahl aus der pastoralpsychologischen Litera-
tur der Gegenwart.

Das Buch umfaBt acht Arbeiten zur Theorie (Teil I) und sechs zur
Praxis (Teil II). Bis auf eine Untersuchung (Stenger/Zirker), die einen
Bericht iiber den katholischen Beratungsdienst fiir kirchliche Berufe in
Miinchen (gegriindet 1968) gibt, entstammen alle Beitrdge der Feder
evangelischer Theologen und Pastoralpsychologen. Die meisten wurden
fiir diesen Band eigens verfaBt.

Von den theoretischen Arbeiten seien als besonders instruktiv die
von D. Stollberg, ,Seelsorge und Psychotherapie. Kirchliche Seelsorge
als Kommunikationsmodus® (56ff), und K. Winkler, ,Die Funktion der
Pastoralpsychologie in der Theologie* (105ff), hervorgehoben; von den
Untersuchungen zur Praxis die von H. Chr. Piper, ,Perspektiven kli-
nischer Seelsorge* (137ff). Diese drei Arbeiten beziehen sich auch auf
die Hauptarbeitsgebiete der Pastoralpsychologie, wie sie sich in den
drei Sektionen der 1972 gegriindeten Deutschen Gesellschaft fiir Pasto-
ralpsychologie (DGfP) widerspiegeln: Gruppendynamik, Tiefenpsycho-
logie und klinische Seelsorgeausbildung (Clinical Pastoral Training).

Aber auch zu anderen Problemen der Pastoralpsychologie wird
Stellung genommen, so z. B. von H. Harsch zur Frage der Schuld unter
pastoralpsychologischem Aspekt, von K. Niederwimmer zum Verhéltnis
von Tiefenpsychologie und Exegese, von W. E. Hulme zu pastoral-
psychologischen Fragen der Liturgie, von F. Riemann bzw. R. Tschirch
zur Tiefenpsychologie des Predigens.

Es entsteht so ein guter Querschnitt durch das gegenwirtige pasto-
ral-psychologische Schrifttum, eine Zusammenfassung, die entsprechend
den Intentionen des Hg. ,fiir das Gesprich um die Grundlagen der
Pastoralpsychologie“ gewiB sehr anregend sein wird (5).

Angesichts der Fiille und Verschiedenartigkeit des dargebote-
nen Materials beschrinken wir uns deshalb auf einige Bemerkun-
gen zu einer solchen ,Grundlagenforschung®, ohne die Beitrdge im
einzelnen zu wiirdigen.

Die Pastoralpsychologie ist das Ergebnis eines seit mehr als
einer Generation erfolgenden Gesprdchs zwischen Theologie und
Tiefenpsychologie. Ein erstes Fazit wird in unserem Bd vorgelegt.
Es 140t sich wvielleicht in folgenden Sétzen zusammenfassen:
»Kirchliche Seelsorge geschieht dort, wo der eschatologisch orien-
tierte Christusglaube und die empirisch-vorfindliche Existenz des
Menschen personal-kommunikativ zusammentreffen® (101) oder:
wDer Pastoralpsychologe méchte einen EntwicklungsprozeB for-
dern, der es moglich macht, das allgemeine christliche Credo
unmittelbarer auf die individuelle Persénlichkeitsstruktur zu bezie-
hen“ (120). Personalisierung und Vergegenwirtigung des Glaubens
im geschichtlichen Leben des einzelnen ist das einheitliche Ziel
der vielfiltigen pastoralpsychologischen Bemithungen. Hierbei wird
wie selbstverstindlich nicht nur der Gliubige, sondern auch der
Seelsorger (und mit ihm die gesamte Kirchenleitung) angesprochen.

Wenn man einem solchen Ziel, das auch fiir die Liturgie (129)
und die Predigt (153, 216), fiir die BuBe (45) und die Trauer (60),
fiir die Erfahrungen mit den ,Symbolen des Gliicks® (19) und
schlieBlich fiir die Beschaftigung mit der Bibel (65) gilt, unein-
geschriankt zustimmen muB, mub jedoch zugleich darauf hingewie-
sen werden, daBl dies nicht einfach die Frucht einer Anwendung
tiefenpsychologischer Erkenntnisse im Raum der Kirche ist, son-
dern etwas durchaus Neues, das erst aus der Begegnung, aber auch
Konfrontation zwischen der Praktischen Theologie und der Tiefen-
psychologie erwédchst.

Heifit es z.B.: ,Pastoralpsychologie ist und bleibt von der
Methode und ihren Ergebnissen her empirische Psychologie. Sie
wird auf Glaubensaussagen sowie auf die diesen Aussagen ent-
sprechenden Einstellungen und Verhaltensweisen bezogen® (118),

so entspricht dies einer weitgehenden Ubernahme tiefenpsycho-
logischer Erkenntnisse in die Pastoraltheologie. Angesichts einer
solchen Ubernahme erhebt sich aber m.E. die Frage, ob hier
geniigend in Anschlag gebracht wird, daB die Tiefenpsychologie
selbst zwar eine empirische Psychologie sein mochte und es auch
auf weite Strecken ist, dennoch aber eine Reihe pseudophiloso-
phischer und pseudotheologischer Aussagen enthélt, mit denen
sich eine recht verstandene Pastoralpsychologie unbedingt aus-
einandersetzen muB. Eine solche kritische Bestandsaufnahme fithrt
dann von selbst auch zu einer kritischeren Sicht traditioneller
theologischer Aussagen. Pastoralpsychologie wird insofern nicht
auf bestimmte Glaubensaussagen und die diesen entsprechenden
Verhaltensweisen bezogen, sondern ist vielmehr dieser Bezug
zwischen Theologie und Tiefenpsychologie. Ebenso diirfte es z.B.
nicht ganz unbedenklich sein, wenn sich ,eine kirchliche und
eine nicht-kirchliche Seelsorge“, d.h. ,Seelsorge und Psychothe-
rapie* nur durch den ,kirchlichen oder nicht-kirchlichen Kon-
text* unterscheiden (96). Eine pastoral-psychologisch fundierte
Seelsorge kann nur eine neue Form von Seelsorge gegeniiber
der traditionellen und gegeniiber psychotherapeutischer Beein-
flussung sein. Worin dieses ,Neue“ besteht — letztlich weniger in
einer neuen Seelsorgsmethode als in einer verdnderten Einstellung
des Seelsorgers zum Gldubigen, die dann auf alle kirchlichen
Wirksamkeiten ausstrahlt — klingt an nicht wenigen Stellen in der
besprochenen Sammlung an, bedarf aber wohl noch weiterer kri-
tischer Klédrung. AbschlieBend konnte man deshalb sagen: das,
was nach Niederwimmer fiir die tiefenpsychologische Exegese
gilt, daB sie sich nd@mlich noch im Stadium des Experimentes
befindet (76), gilt vielleicht fiir die gesamte Pastoralpsychologie,
wie es einer neuen und jungen theologischen Disziplin im iibrigen
auch zukommt.

Bonn Stefan Andreae

Antes, Peter/Uhde, Bernhard: Aufbruch zur Ruhe. Texte und Gedanken
iiber Meditation im Hinduismus, Buddhismus und Islam. — Mainz:
Griinewald (1974). 155 S. (Topos-Taschenbiicher 27) kart. DM 6.80
Man darf von diesem kurzen Buch keine streng systematische

und erschépfende Untersuchung der Meditation in ihren mannig-

fachen Erscheinungsformen, Methoden und Friichten im Hinduis-
mus, Buddhismus und Islam erwarten. Das Buch will eher eine

Handreichung sein, eine Einfithrung in wesentliche Aspekte der

Meditation in den drei Religionen anhand ausgewihlter Texte und

zusammengefaBter Gedankengénge.

Nach einer leicht verstindlichen Einleitung iiber den Begriff der
Meditation (9—21) kommt eine in ihrer Kiirze unvermeidlich verein-
fachende Darstellung der Meditation im Hinduismus anhand von drei
Themenkomplexen: Atman-Brahman, Yoga, Bhakti (22—68). Darauf folgt
eine auch sprachlich stédrker systematisierende Darlegung der Grund-
einsichten des Buddhismus und der Grundziige seiner Meditations-
methode (69—112). Das dritte Kapitel befaBt sich endlich mit der Medi-
tation im Islam (113—145).

Die Lektiire dieses Buches empfiehlt sich nicht nur fiir die
religionswissenschaftlich oder einfach religios Interessierten, son-
dern auch fiir all diejenigen, die in ihrem Inneren den Aufruf der
Ruhe verspiiren, einer Ruhe, die ,den Frieden bringt, der Freiheit
und Leben bedeutet" (153).

Miinster Adel-Theodor Khoury

Decret, Francois: Mani et la tradition manichéenne. — Paris: Edition

du Seuil 1974. 190 S. (Maitres spirituels 40)

Der in Sachen des Manichdismus bereits renomierte ViI. (vgl.
die Rezension seines Werkes ,Aspects du manichéisme dans
I'Afrique Romaine“, in: ThRv 67, 1971, 449f) wendet sich mit die-
sem Béndchen nicht an die Fachwelt, sondern an einen breiten,
fiir das Phdnomen des Religitsen sich interessierenden Leserkreis.
Stil und Darstellungsform tragen dieser Absicht Rechnung, Frei
von jeder Polemik — was keineswegs Kritiklosigkeit gegeniiber der
schon von den Schriftstellern der Viterzeit als ,pestilentissima
haeresis* apostrophierten Religionsgemeinschaft heiBt — vermittelt
der in vier Abschnitten dargelegte Stoff einen griindlichen Ein-
blick in die Geschichte jener spirituellen Bewegung, die wie keine
andere von der Kirche als die Ketzerei par excellence betrachtet
wurde.

Hinsichtlich der Urspriinge dieser Bewegung (Aux jours du pro-
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phéte, 8—41) erfdhrt der Leser allerhand Wissenswertes iiber Welt-
anschauungsfragen, welche die religits Veranlagten nicht nur im Reich
der Sassaniden, dem Herunftsland des Manichédismus, in Atem hielten.
Exzessives Verlangen nach Wissen iiber den Anfang und das Ende
(Gnosis) und religidser Synkretismus waren die fundamentalen Vor-
aussetzungen, die eine Religion wie den Manichdismus ermdglichten
und seine Entfaltung begiinstigten.

Geradezu spannend beschreibt der biographische Abschnitt (Les vies
de Mani, 42-71) das Leben des von beispiellosem religitsem Eifer
bessessenen Heresiarchen Mani (Kindheit, Offenbarung, Missionsreisen
und schlieBlich das Scheitern vor dem Herrscher Bahram I). Interessant
sind dabei besonders die gelegentlichen Verweisungen auf die Parallelen
zur ,Jesus-Biographie® der Evangelien.

Die Manichder betrachteten ihre Religion als den Hohepunkt der
Gnosis (La gnose manichéenne, 72—121). Denn sie rithmten sich, daB
Mani, in dessen Person sie iibrigens den von Jesus verheiBenen Heiligen
Geist verehrten, in einem zwar verwickelten, aber exakt zusammenhén-
genden Mythenkomplex sichere Antwort auf all jene Fragen gab, die
sich auf das Woher und auf das Wozu der Welt und ihres gegenwirtigen
Zustandes beziehen. Was in diesem Abschnitt zu kurz kommt, ist m. E.
eine Darstellung der Denkform, die so etwas wie einen ontologischen
Dualismus iiberhaupt hervorbringt. Dafiir werden — was wieder voll
befriedigt — die gesellschaftlichen Transformationen der dualistischen
Weltanschauung (kirchliche Organisation, Kult, Askese etc.) klar und
ausfithrlich beschrieben.

Unter der Leitung hervorragender Missionare erfreute sich der
Manichdismus einer raschen Verbreitung (La tradition manichéenne,
122-173). Nicht zuletzt dank einer hohen Akkomodationsfdhigkeit tru-
gen die Adepten dieser totalen Gnosis ,die Lehre der Gerechtigkeit®
nicht nur in die benachbarten Linder des Iran, sondern im Westen bis
zum Rande des Rémischen Imperiums und im Osten bis in den Tibet
und in die Mongolei hinein. In den dualistischen Ketzereien der haupt-
sichlich in Armenien verbreiteten Paulizianer und der mit diesen welt-
anschaulich verwandten Bogomilen (Bulgarien) erblickt D. einen Neo-
manichdismus mittelalterlicher Prigung, der schlieBlich zusammen mit
den Katharern im 10.—13. Jh. von der GroBkirche mit Hilfe des welt-
lichen Armes systematisch und schonungslos ausgerottet wurde.

Was diese Darstellung Manis und der manichéischen Tradition
gegeniiber der 1949 erschienenen glénzenden Studie H.-Ch. Puech’s,
,La manichéisme. Son fondateur — sa doctrine“, auszeichnet, ist
das geschmackvoll ausgesuchte Bildmaterial, das den Text reich-
lich illustriert. Obgleich sich diese Publikation an Laien wendet,
werden doch die Quellen héutig herangezogen und sorgfiltig
zitiert. Eine chronologische Tafel (186f), bibliographische Hinweise
(180—185) sowie kritische Bemerkungen zur Bibliographie (188f)
beschlieBen dieses informative und stilvoll ausgestattete Béndchen.

Wiirzburg Cornelius Mayer

Spanneut, Michel: Permanence du Stoicisme. De Zenon a Malraux. —

Gembloux: Editions J. Duculot (1973). 416 S. br.

Der Tod Marc Aurels ist das historische Ende des Stoizismus
als einer philosophischen Schule. Damit ist jedoch nicht die Wir-
kung oder gar Entwicklung des philosophischen Gedankens selbst
destruiert. Aus einer profunden Kenntnis der Problemstellungen
der stoischen Philosophie und deren geschichtlicher Entwicklung
heraus hat S. den groB angelegten Versuch unternommen, die
Wirkungsgeschichte des origindren stoischen Philosophierens, bis
in die Gegenwart (der Untertitel: ,Von Zenon bis zu Malraux*)
deutlich zu machen.

Es geht dabei nicht nur um die vielfdltige, konkret feststellbare
literarische Rezeption der stoischen Philosophie, sondern ebensosehr
um den indirekten EinfluB dieses Denkens im Sinne von Denkformen
oder denkerischen Grundhaltungen. In jeder Epoche dieser Wirkungs-
geschichte 1iBt sich eine unterschiedliche, bisweilen gar einseitige
Adaption des urspriinglichen Gedankens konstatieren, gleichwohl aber
auch eine bestimmte sich durchhaltende Tendenz etwa in Fragen
der Moral, der Politik, der Jurisprudenz oder im philosophisch-religiésen
Bereich. Darin erweist sich der Stoizismus als eine dem ,Platonismus®
und ,Aristotelismus® analoge Erscheinung, wenn er auch nie deren
Wirkung in philosophischer Intensitdt erreicht hat.

In Anbetracht eines so groBen Zeitraums, dessen schier unend-
liche Materialfiille es zu analysieren gilt, wird man in dem vorlie-
genden Buch kaum eingehende Interpretation erwarten diirfen.
Was es jedoch gegeniiber Arbeiten #hnlicher Intention (etwa
von Bridoux, Le Stoicisme et son Influence, 1966 und Wenley,
Stoicism and its Influence, Boston 1924) leistet, ist eine differen-
zierte Beschreibung der geschichtlichen Entwicklung origindrer
Aspekte der stoischen Philosophie durch eine Fiille von Informa-
tionen, die ihrerseits zum Ansatzpunkt weiterer Uberlegung wer-
den kénnen.

Als Verstehensvoraussetzung fiir die Wirkungsgeschichte um-
reiBt S. zunichst die Lehren der Alten, Mittleren und
Kaiserzeitlichen Stoa prdzis. Fir den hier gesetzten
Zweck ist dies sicherlich hinreichend; der an der Sache der Philo-
sophie interessierte Leser jedoch wird immer wieder zu Pohlenz’
,Stoa‘ oder zu Rist’s ,Stoic Philosophy' greifen miissen. — Der erste
Bereich der Wirkungsgeschichte betrifft die nicht-
christliche Welt, insbesondere Cicero als den konsequenzen-
reichsten Vermittler stoischen Denkens, Philo von Alexandrien,
Plutarch und Plotin, bei letzterem insbesondere den Sympathie-
Gedanken und den Zusammenhang von Logos — Pronoia — Hei-
marmene. Fiir die christliche Theologie der Patristik waren
aus der stoischen Philosophie insbesondere deren monotheistischer
Grundzug, ihr Logos-Begriff und Ordnungsgedanke, sowie be-
stimmte Aspekte der Ethik oder Aszetik maBgebend. — Wenn S.
die Relevanz insbesondere von Seneca, Epiktet und Cicero fiir die
Logik, Physik und Ethik (Aszetik) des Mittelalters, und zwar
nicht nur bei den sog. groBen Denkern, verfolgt, so trdgt er da-
durch Wesentliches bei zu einer Differenzierung des Begriffes
,mittelalterliches Denken®, sofern dieser bisweilen allzu einseitig
vom Aristotelismus her gedacht wird. — Ein nicht weniger aspekt-
reiches Feld fiir das Entdecken stoischer Elemente, die sowohl fiir
Philosophie, Theologie, wie auch fiir die Dichtung wirksam gewor-
den sind, bietet die Neuzeit. Einen zumindest ungefdhren Ein-
druck von der Fiille der beschriebenen Denkansitze vermag viel-
leicht der Hinweis zu vermitteln, daB S. nicht nur die geschichtlich
in besonderem MaBe wirksamen philosophischen Entwiirfe be-
denkt, wie etwa Descartes ([besonders dessen ,Traité des Pas-
sions‘), Spinoza oder Leibniz, sondern ebensosehr — und von der
Stoa her mit groBerem Recht — Justus Lipsius, Guillaume du Vair
und Pierre Charron; Franz von Sales; Opitz und Gryphius; Maine
de Biran und Hegel, um nur einige zu nennen. Fiir letzteren frei-
lich ist stoisches Denken nicht eigentlich konstitutiv; die ,Freiheit
des SelbstbewuBtseins® etwa, die Hegel mit ,Stoizismus® identi-
fiziert, ist ihm lediglich ,abstrakte” und daher unvollendete Frei-
heit.

Vollstindigkeit in der Prdsentation des Materials ist von S.
verstindlicherweise nicht erstrebt. Dennoch méchte ich auf einiges
verweisen, was mir als ,Desiderat” erscheint, ohne dadurch gegen-
iiber dem Geleisteten ungerecht erscheinen zu wollen.

Wenn z.B. Malebranche in die Beschreibung einbezogen wird, so
hiitte von der Sache her mit Sicherheit Lord Shaftesbury (322)
eine intensivere Interpretation verdient (vgl. hierzu die demnéchst
erscheinende Arbeit von F. Uehlein, ,Kosmos und Subjektivitdt — Lord
Shaftesbury’s Philosophical Regimen®, insbesondere fiir die Begriffe
Freiheit, Hegemonikon, Reflexion, nicht minder jedoch fiir Divergenzen
Shaftesburys gegeniiber der Stoa, etwa in der Affektenlehre oder im
Zeitbegriff). — S. geht auf zahlreiche Autoren ein, die in ijhrer Bedeu-
tung fiir die Wiederaufnahme der stoischen Ethik etwa den Theologen
Johann Andreas Schmid (Dissertatio de Seneca ejusque theologia,
Jena 1686) oder Johann Franz Budden (Buddeus: Introductio in philo-
sophiam Stoicam, 1729), oder aber Dietrich Tiedemann (System der
stoischen Philosophie, Leipzig 1776, 3 Biinde) keineswegs iibertreffen.
Tiedemann ist insbesondere mit seiner sechsbindigen Philosophie-
geschichte ,Geist der speculativen Philosophie® (Marburg 1791ff) eine
wesentliche Informationsquelle fiir die deutsche Romantik geworden.
Zudem entspringt seine Beschiftigung mit der stoischen Philosophie
nicht rein antiquarischem Interesse. — Ernst Platner (1744-1818) in-
tendiert in seinen ,Philosophischen Aphorismen® (1. Aufl. 1776, 2. er-
weiterte Aufl. 1784) eine Verbindung von Logik als einer ,pragma-
tischen Seelengeschichte* (Vorrede) mit Metaphysik, deren Anspruch
in der 2. Auflage durch Kants ,Kritik* allerdings restringiert ist. Plat-
ners Erérterungen werden durch weitreichende Anmerkungen aus der
Geschichte der Philosophie gestiitzt, sie explizieren den geschichtlichen
Ansatz der ,Aphorismen* und geben sich so durchaus nicht als Akzidenz
(.Ich bin gewohnt mit der Untersuchung der philosophischen Begriffe
die Geschichte derselben zu verbinden"). In diesen Anmerkungen und
damit implizit im Text spielt die stoische Philosophie eine bedeutende
positive Rolle, vgl. z.B. T (2. Aufl) 52f, 102, 262, 420f. 1T 87, 169, 275f,
280, 414. Was in den ,Aphorismen“ bisweilen noch punktuell bleibt,
erweitert Platner in seinem ,Lehrbuch der Logik und Metaphysik* (1795)
zu der systematischen Intention, die ,peripatetische* und ,stoische
Logik* zum Zwecke einer ,pragmatischen Geschichte des menschlichen
Erkenntnisvermégens® (8) zu vereinigen. Seine Uberlegungen haben
insbesondere auf Jean Paul gewirkt (vgl. z.B. Sémtliche Werke,
Hist.-krit. Ausgabe, hgg. von E. Berend, III 1 [Briefe 1780-93], S. 19,16;
28,15; 29,33ff). — Beachtenswert scheint mir auch der Versuch des phan-
tastisch-schwidrmerischen G. Fr. Daumer, den christlichen Anspruch
auf den Stoizismus noch einmal zu erneuern: zur ,Vorbereitung und
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Reife* auf das Christentum hin gehdrt die ,Philosophie und Ethik der
Stoiker, sofern sie sich der christlichen Lehre und Denkart néhert, ja
mit ihr zum Teil selbst bis zur formellen Ubereinstimmung zusammen-
fallt* (Die dreifache Krone Rom’s, Miinster 1859, 73; vgl. auch 20). Dies
ist nicht historische Reminiszenz, sondern entspricht einem sendungs-
bewubBten synkretistischen Habitus, vgl. hierzu z.B. Daumers Andeu-
tung eines Systems speculativer Philosophie, Niirnberg 1831, oder: Ziige
zu einer Philosophie der Religion und Religionsgeschichte, Niirnberg
1835).

Was die stoische Thematik ,De constantia‘ betrifft, so wire ergédn-
zend zu Gryphius eine Uberlegung zu dessen Trauerspiel ,Catharina
von Georgien. Oder Bewehrete Besténdigkeit® aufschluBreich (vgl. die
neue Ausgabe von Alois M. Haas, Stuttgart 1975 mit Anmerkungen und
Nachwort).

Von Teilhard de Chardin abgesehen, scheint mir das Insistieren auf
einer Wirkungsgeschichte der stoischen Philosophie in der unmittel-
baren Gegenwart nicht durchweg iiberzeugend. Die Hinweise S.s betref-
fen hier manch Peripheres oder solche Vorstellungen, die auBerhalb
ihres (von S. nicht mit-reflektierten) Kontextes eine andere Valenz
haben. Es miiBite sich z.B. argumentativ zeigen lassen, ob die Ein-
stufung einer ,Art von Stoizismus“ im Verein mit ,Nation* und
nKatholizismus* in die Skala ,h6herer Werte* (de Gaulle, Malraux), die
die Gegenwart gerade als eine von der Obsession durch Wissenschaft
bestimmte nétig hétte, lediglich rhetorischer Deklamation entspringt,
oder ob es in der Tat ein sachlich ausweisbarer Rest an Philosophie ist,
der fiir politisches Denken und Handeln konstitutiv geworden ist. Bisher
allerdings bleibt es nur bei der Behauptung.

Freiburg Werner Beierwaltes

Wort und Wirklichkeit. Beitrdge zur Allgemeinen Semantik. — Aus dem
Amerikanischen ausgewihlt, iibersetzt und hrsg. von Giinther
Schwarz — Darmstadt: Verlag Darmstddter Blatter Schwarz & Co.
Zweite unveriinderte Auflage. XVIII und 344 S. br. DM 25.— o. ].

Wort und Wirklichkeit. Beitrige II zur Allgemeinsemantik. — Hrsg. und
aus dem Amerikanischen {iibersetzt von Giinther Schwarz. —
Darmstadt: Verlag Darmstddter Bldtter Schwarz & Co. 1974. 367 S.
br. DM 25—

Je mehr das Interesse an exakter Analyse unserer Sprache zunimmt,
um so mehr kommen auch Arbeiten aus dem Randbereich dieser For-
schungsrichtung in das Blickfeld. Einige solcher Arbeiten werden hier
vorgestellt. Es handelt sich um gesammelte Aufsdtze der Semantiker
Korzybski und Hayakawa, sowie ihrer Schiiler. Zuerst wird eine kurze,
aber nicht immer prizise (z.B. 1,3) Einfiihrung in die Semantik und ihre
Entstehungsgeschichte gegeben, es werden die Grundgedanken Korzyb-
skis dargelegt. Am aufschluBreichsten ist dabei Hayakawas eigene Dar-
stellung seiner Forschungsrichtung (I, 27ff), wo er auf ihre mdoglichen
Anwendungsmdoglichkeiten aufmerksam macht. Wie diese Anwendung
etwa in der Pidagogik, Physik und Psychoanalyse aussehen konnte,
zeigen die folgenden Beitrdge. Der zweite Band ist zuerst wiederum dem
Ursprung einer allgemeinen Semantik, dann ihrem Bezug zur Erzie-
hungs- und Sozialwissenschaft gewidmet.

Mag sein, daB auch das zeitliche Alter einzelner Aufsdtze aus den
Vierziger- und Fiinfziger-Jahren dazu beitrigt, daB die Argumentation
oft allzu wortreich und unprézis erscheint. GewiB mégen darin den
verschiedenen Weisen der Kommunikationsforschung wertvolle Impulse
gegeben werden. Aber einer vorwiegend formalen Betrachtungsweise
der Semantik fehlen hier allzu oft Methode und Préizision, d.h. Uber-
priifbarkeit. Nicht zuletzt deswegen diirfte die vorgestellte Schule in
der modernen Sprachanalyse kaum eine Rolle spielen. Sollte der Theo-
loge fiir seine semantischen Arbeiten Anregungen suchen, dann kann er
sie vermutlich in Werken der formalen Semantik eher finden. — Die
Ubersetzung ist an manchen Stellen ungenau und sprachlich unkorrekt.
So heiBt es z. B. im Untertitel des 1. Bandes ,Allgemeine Semantik®, im
Untertitel des II. Bandes ,Allgemeinsemantik®.

Graz Anton Grabner-Haider

Seller, Hermann Josef OESA: Im Banne des Kreuzes — Lebensbild der
stigmatisierten Augustinerin A. K. Emmerick. Neu hrsg. von P. Ilde-
fons Dietz OESA. — Aschaffenburg: Paul Pattloch Verlag 3(1974).
VII, 524 8. Ln DM 36.—

Mit den Feiern aus Anlafl des 200. Geburtstages und 150. Todes-
tages der stigmatisierten Augustinerin Anna Katharina Emmerick
(1774—1824) sind ihr Leben und ihre geistlichen Erfahrungen neu
in unser BewuBtsein geriickt. Dazu ist der seit 1928 ins Stocken
geratene SeligsprechungsprozeB wieder neu aufgenommen worden.
Dem damit gesteigerten Interesse an einer zuverldssigen Biogra-
phie kommt der Verlag mit dem Neudruck dieses Buches von
1940 nach, das eine gewissenhafte Auswertung der zuverldssigen
Quellen bei vorsichtiger Benutzung der biographischen Notizen
bietet (vgl. C. Richstaetter: ThRv 40, 1941, 174-178). Wenn wir
uns auch eine straffere Darstellung und eine niichternere Sprache

gewiinscht hétten, so sind wir doch fiir die hier gegebene zuver-
ldssige und kritische Information dankbar.

Miinster Erwin Iserloh

Tilmann, Klemens: Ubungsbuch zur Meditation. Stoffe, Anleitungen,
Weiterfithrungen. — Ziirich, Einsiedeln, Ko6ln: Benziger 1973. 144 S.
u. 1 Schallplatte. Ppb. sfr/DM 18.80
Dieses neue Buch von Klemens Tilmann bietet konkrete Mu-

ster und Modelle des Meditierens. Sie sollen als Vorlagen fiir die

gemeinsame und die private Meditation dienen. Im Hinblick auf
die Vielzahl der Interessenten sind die gebotenen Vorlagen mog-
lichst breit gefdchert, vom Grundlegenden und Einfachen bis hin
zu Hilfen fiir ein gereifteres inneres Leben. Einfithrungen in die
allgemeinen Grundiibungen gehen voraus. Der Intention des Ver-
fassers geméB kann das Buch auch als gute Hilfe bei der Anleitung
und Unterweisung in der Meditation dienen. Vi. will damit helfen,

»daB die Bezirke menschlichen Lebens, die alltdglichen wie die

tiefsten, die des einzelnen wie der gldubigen Gemeinschaften,

mehr und mehr vom Lebenshauch der Meditation beriihrt, erlést,

durchdrungen und erfiillt werden* (11).

Beispiele naturaler Meditation befassen sich mit dem ,einfachen
Tun” (sehen, horen, atmen, gehen, schlafen), mit ,einfachen Din-
gen“ (Bach, Wasser, Erdboden, Brot usw.), mit Kunstwerken, mit
den Mitmenschen, mit der eigenen Existenz und unserem Dasein
fiir Gott.

Ein weiterer Hauptteil bringt Beispiele von Meditationen des
glaubenden Christen [Meditation des Geschaffenseins, der Fiih-
rung Gottes, seiner Barmherzigkeit, der Christuswirklichkeit in
uns, der groBen Heilsereignisse des Kirchenjahrs, des ,Wir“ in der
Liturgie, der Nichstenliebe, des Alltags, der inneren Bilder und
Vorginge, des Altwerdens in Hoffnung usw.). Eine beigefiigte
Schallplatte bietet eine Hinfithrung in die seelische Grundverfas-
sung wéhrend der Meditation und eine Meditation iiber die Wirk-
lichkeit des eigenen Daseins, gesprochen vom Verfasser. Ein Buch,
fiir das viele dankbar sein werden.

Herstelle Oda Hagemeyer

Oraison, Marc: Meditationen iiber den Sinn des Lebens. — (Mainz):
(Patmos/Griinewald) (1972). 125 S. (Topos-Taschenbiicher, Bd 3) kart.
DM 5.80

wIch kann mich mit dem Sterben nicht abfinden, wenn das, was ich
leiden muB, wenn das, was die anderen leiden miissen, nicht wie die
Entbindung, die ,losreiBt‘, zu ,neuem' Leben fiithrt.* Von dieser Aus-
gangsposition aus sucht Vf. Auswege aus dem Dilemma des Fort-
schritts, des Risikos allgemeiner Ausléschung und der fundamentalen
Unsicherheit iiber den Sinn der menschlichen Wanderschaft trotz aller
gewonnenen ,GewiBheiten“. Er findet die einzige Lésung in ,einem
gewissen Jesus”, der allein dem Leben Sinn zu geben vermag und der
die auf ihn Vertrauenden diesen Sinn gegenwiirtig erfahren 148t in der
Selbstoffenbarung der Liebe als Quelle allen wirklichen Lebens. ,In und
mit diesem Jesus ist der Menschheit aufgegeben, die Zeit zu durchbre-
chen und iiber den Tod hinaus ihrer Erfiillung entgegenzusehen.* Ein
hilfreiches Biichlein fiir viele.

Herstelle Oda Hagemeyer

Personennachrichten
Es starben:

Am 16. 1. 1975 im Alter von 86 Jahren Dr. Josef Andreas Jungmann
S], em. 0. Prof. fiir Pastoraltheologie und Liturgiewissenschaften in Inns-
brudk.

Am 12. 2. 1975 Dr. Suso Brechter OSB, o. Prof. fiir Missionswissen-
schaften in Miinchen.

Am 21. 2. 1975 im Alter von 88 Jahren Dr. Joseph Lortz, Direktor des
Instituts fiir Europédische Geschichte, Abt. Religionsgeschichte in Mainz.

Am 3. 3. 1975 Dr. Johannes Vincke, em. o. Prof. fiir Kirchenrecht und
Religiose Volkskunde in Freiburg i. Br,

Am 8. 4. 1975 im Alter von 77 Jahren Dr. Klaudius Jiissen, em. o. Prof.
fiir Dogmatik und Theol. Propddeutik in Freiburg i. Br.

Am 30. 4. 1975 im Alter von 81 Jahren D. Ernst Haenchen, em. o. Prof.
fiir Neues Testament in Miinster.

Am 5. 6. 1975 im Alter von 54 Jahren Dr. Wilhelm Ulhof, o. Prof. fiir
Kirchenrecht in Paderborn.

Am 30. 6. 1975 im Alter von 71 Jahren Dr. Paul Kriiger, Amels-
biiren.

Am 381. 7. 1975 im Alter von 61 Jahren Dr. Matthéius Bernards, apl.
Prof. der Universitdt Bonn, Prof. am Erzbischéflichen Priesterseminar in
Koln.

Am 6. 8. 1975 im Alter von 93 Jahren Dr. Heinrich Schauerte, em. a. o.
Prof. fiir Religitse Volkskunde in Paderborn.
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsétzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammenge‘stellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I. Allgemeines

Becker, Peter Jérg: Die theologischen Handschriften der Staats- und
Universititsbibliothek Hamburg. I: Die Foliohandschriften. — Hbg:
Hauswedell 1975. XIV, 244 S, = Katalog der Handschriften der
Staats- und Universititsbibliothek Hamburg II; Lw. DM 180,—.

Tradition und Gegenwart. Ernst Schering zum 60. Geburtstag ge-
widmet. <Hrsg.»: Bernhard Jendorff und Gerhard Schmalenberg. —
Bern: Lang; Fim: Lang 1974, 253 5. — Theologie und Wirklichkeit V;
sfr 43,20; S. 247-252: Bibliographie von Ernst Schering ¢1951-1974»
zusammengestellt von Bernhard Jendorff und Gerhard Schmalenberg.

Bibliographie Anselme Didier 1898—1975. — Cit XXVI, 1975, 82—08.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

Les sciences bibliqgues en Pologne aprés la guerre (1954—1970).
Travail collectif sous la rédaction de Marian Wolniewicz. — Varsovie:
Académie de Théologie Catholigue 1974. 300 p.

Riesenfeld, Harald: Criteria and valuations in biblical studies. —
SvExArsbh XXXIX, 1974, 74-89.

SeebaB, Horst: Biblische Hermeneutik. — Stu, B, Kéln, Mz: Kohl-
hammer (1974). 140 S. = Urban Taschenbuch CXCIX; kart. DM 8,—.

2. Altes Testament

Emerton, J.A.: Some problems in Genesis XXXVII. — VT XXV,
1975, 338—361.

Ibafiez Arafia, Andrés: El Levitico. Introduccién y comentario. —
Vitoria: Ed. ESET 1974. VIII, 243 p. = Biblica Victoriensia. Mono-
grafias biblicas de la Facultad Teologica del Norte de Espafia 1%

Halbe, Jérn: Gibeon und Israel. Art, Veranlassung und Ort der Deu-
tung ihres Verhéiltnisses in Jos. IX, — VT XXV, 1975, 613-641.

Globe, Alexander: The text and literary structure of Judges 5,4-5. —
Bibl LV, 1974, 168—178.

Leene, H.: Universalism or nationalism? Isaiah XLV 9-13 and its
context. — Bijdr XXXV, 1974, 309—334.

Cazelles, Henri: Jesajas kallelse och kungaritualet. — SvExArsb
XXXIX, 1974, 38-58; p. 59—73: Wiklander, Bertil: Begreppet Rab-
bim i Daniel 812,

Carley, Keith W.: The book of the Prophet Ezekiel. Commentary. —
(Lo:) Cambridge University Pr. (1974). X, 331 p. = The Cambridge
Bible Commentary; paper 32.20.

Beentjes, P.C.: Ezechiél 19: onderzoek naar motieven en structuur. —
Bijdr XXXV, 1974, 357—370; p. 371: Zusammenfassung: Hesekiel 19:
Motive und Struktur.

Fritz, Volkmar: Das Wort gegen Samaria Mi 1,2-7. — ZAW LXXXVI,
1974, 316—331.

Willi-Plein, Ina: Prophetie am Ende. Untersuchungen zu Sacharja
9-14. — Kiéln: Hanstein 1974. X, 128 S. = Bonner biblische Beitrdge
XLII; Lw. DM 45,—,

Ploeg, ]. P.M. van der: Psalmen. Uit de grondtekst vertaald en uitge-
legd. Deel II. — Bussum: Romen en Zonen 1975; p. 177-352 = De
boeken van het Oude Testament VIIb; hil 34,50.

Witzenrath, Hagia Hildegard: Das Buch Rut. Eine literaturwissen-
schaftliche Untersuchung. — Mchn: Kosel-Verlag (1975). 419 S, 1 Tab.
— Studien zum Alten und Neuen Testament XL; kart. DM 56,— [Diss.,
Miinchen]

Bergren, Richard Victor: The prophets and the law. — NY: Hebrew
Union College 1974, 231 p.; $ 12,50.

Dion, Paul-E., OP;: Le message moral du prophéte Amos s’inspirait-il
du «droit de I'Alliance>? — Science et esprit XXVII, 1975, 5—-34.

Berg, Werner: Die sogenannten Hymnenfragmente im Amosbuch. —
Bern: Lang; Ffm: Lang 1974. VII, 356 S. = Européische Hochschul-
schriften 111, 45; sfr 43,70 [Diss., Miinchen. Uberarb.]

Conti, Martino, OFM: L'umanesimo ateo nel libro della Sapienza. —
Antonianum XLIX, 1974, 423—447.

Schmid, Herbert: Baruch und die ihm zugeschriebene apokryphe und
pseudepigraphische Literatur. — Judaica XXX, 1974, 54-70.

Culley, Robert C.: Themes and variations in three groups of OT
narratives. — Semeia I1I, 1975, 3—13; p. 14-45: Gunn, David M.:
David and the gift of the Kingdom 2 Sam 2-4, 9-20, 1 Kgs 1-2»;
D. 46-63: Long, Burke O.: The social setting for prophetic miracle
stories; p. 64-80: McEvenue, Sean E.: A comparison of narrative
styles in the Hagar stories; p. 81-98: Polzin, Robert: “The an-
cestress of Israel in danger” in danger; p. 99-127: White, Hugh C.:
French structuralism and OT narrative analysis: Roland Barthes.

O'Callaghan, José, SJ: Los papiros griegos de la cueva 7 de
Qumréan. — Madr: Ed. Catélica 1974. 99 p., 6 tab. = Biblioteca de
autores cristianos CCCLIII; pes 190.

Muraoka, Takamitsu: The Aramaic of the Old Targum of Job from
Qumran cave XI. — JJSt XXV, 1974, 425—443.

Floss, Johannes Peter: Jahwe dienen — Gottern dienen. Terminolo-
gische, literarische und semantische Untersuchung einer theologischen

Aussage zum Gottesverhéltnis im Alten Testament. — Kéln, Bonn:
Hanstein (1975). XXIV, 589 S. = Bonner biblische Beitrdige XLV; Lw.
DM 132,— [Diss., Bonn]

Rogerson, John W.: Myth in Old Testament interpretation. — B, NY:
de Gruyter 1974 VI, 206 p. = ZAW, Beih. CXXXIV; Lw. DM 76,—.

Thompson, John Mark: The form and function of proverbs in
ancient Israel, — The Hague, P: Mouton 1974. 156 p. = Studia
Judaica 1; hfl 20,20.

Smitten, Wilhelm Th. in der: Gottesherrschaft und Gemeinde. Be-
obachtungen an Frithformen eines jiidischen Nationalismus in der
Spiitzeit des Alten Testaments. — Bern: Lang; Ffm: Lang 1974. 117 S.
— Européische Hochschulschriften XXIII, 42; sfr 28,—.

The Jewish people in the First Century. Historical geography, polit-
ical history, social, cultural and religious life and institutions. Vol. I.
Ed. by S. Safrai and M. Stern in co-operation with D. Flusser and
W. C. van Unnik. — Assen: Van Gorcum 1974, XXI, 560 p. — Com-
pendia rerum Judaicarum ad Novum Testamentum 1,1; hfl 70; [cont.:]
p. 1-18: Safrai, S.: Hebrew and Aramaic sources; p. 18-37:
Stern, M.: The Greek and Latin literary sources; p. 37—43: De
Jonge, M.: The New Testament; p. 43—46: Stern, M.: Papyri;
p. 46-61: Avi-Yonah, M.: Archaeological sources; p. 62-77:
Stern, M.: Appendix: Chronology; p. 78-116: Avi-Yo nah, M.:
Historical geography of Palestine; p. 117-183: Stern, M.: The
Jewish diaspora; p. 184-215: Safrai, 5. Relations between the
diaspora and the land of Israel; p. 216-307: Stern, M.: The reign
of Herod and the Herodian dynasty; p. 308-876: Stern, M.: The
province of Judaea; p. 877—419: § afrai, S.: Jewish self-government;
p. 420—463: Applebaum, S.: The legal status of the Jewish com-
munities in the diaspora; p. 464-503: Applebaum, S.: The
organization of the Jewish communities in the diaspora; p. 504-533:
Falk, Z. W.: Jewish private law; p. 534-560: Wolff, H.J].: Hel-
lenistic private law.

3, Neues Testament

Lambrecht, Jan, SJ: Parabels in Me. 4. — TTh XV, 1975, 26—42;
p. 42—43: Summary: Parables in Mk. 4.

Du Plessis, J.J.: Once more: The purpose of Luke's prologue.
«Lk I 1-4>. — NovT XVI, 1974, 259-271.

Topel, L. John: On the injustice of the unjust steward: Lk 16: 1-13. —
CBQ XXXVII, 1975, 216-227; p. 228-236: Lienhard, Joseph T.:
Acts 6: 1-6: A redactional view.

Richter, Georg: Zum sogenannten Tauftext Joh. 8,5. — MThZ XXVI,
1975, 101-125.

Fischer, Giinter: Die himmlischen Wohnungen. Untersuchungen zu
Joh 14,2f. — Bern: Lang; Fim: Lang 1975. V, 366 S. = Européische
Hodhschulschriften XXIII, 38; sfr 55,20, [Diss., Wiirzburg]

Neirynck, F.: The ‘other disciple’ in Jn 18,15-16. — ETL LI, 1975,
113—141.

Mahoney, Robert: Two disciples at the tomb. The background and
message of John 20,1-10. — Bern: Lang; Ffm: Lang 1974. 344 p. =
Theologie und Wirklichkeit VI; sfr 45,60. [Diss., Wﬁrzhur%

Hartman, Lars: Some remarks on 1 Gor. 2:1-5. — SvExArsb XXXIX,
1974, 109—120; p. 121—144: Gerhar dsson, Birger: 1 Kor. 13: Om
Paulus och hans rubbinska bakgrund.

Brooks, Oscar S.: I Peter 3:21. The clue to the literary structure of
the Epistle. — NovT XVI, 1974, 290—-305.

Lockerbie, D. Bruce: The liberating word: Art and the mystery
of the Gospel. — GrR: Eerdmans (1974). 125 p.; § 2,95

Coulder, M.D.: Midrash and lection in Matthew. The Speaker's
Lectures in biblical studies 1969—71. — Lo: SPCK 1974. XV, 528 p.

Senior, Donald P.: The passion narrative according to Matthew. A
redactional study. — Lv: University Press (1975). 433 p. = Bibliotheca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium XXXIX; FB 500 [Diss.,
Louvain

Klies ch.] Klaus: Das heilsgeschichtliche Credo in den Reden der
Apostelgeschichte. — Kéln, Bonn: Hanstein (1975). XXIX, 266 5. =
Bonner biblische Beitrdge XLIX; Lw. DM 68,— [Diss., Bonn]

Schmithals, Walter: Der Romerbrief als historisches Problem. —
Gii: Giitersloher Verl.Haus G. Mohn 1975. 228 8. = Studien zum
Neuen Testament IX; kart. DM 48,—.

Van Roon, A.: Is Ephesians authentic? An investigation into the
authenticity of the Epistle to the Ephesians. Translated from the Dutch
by S. Prescod-Jokel. — Lei: Brill 1974. X, 447 p. = Novum Testamen-
tum. Suppl. XXXIX; hil 130,—.

Betz, Hans Dieter: The literary composition and function of Paul's
letter to the Galatians. — NTSt XXI, 3, 1975, 353—379.

Enslin, Morton S.: John and Jesus. — ZNW LXVI, 1975, 1-18.

Sabourin, Leopold, S]: The miracles of Jesus. — Biblical theology
bulletin IV, 1974, 115-175; V, 1975, 146—200.

Huarte, Juan, OP: El «Jesis historico» en la exégesis protestante
alemana de San Pablo. — CTom, A. LXV = T. CI, 1974, 525-564.
Beilner, Wolfgang: Jesus ohne Retuschen. — Graz, Wien, Koln:

Styria (1974). 332 S.; Pp. DM 84,—.

Schubert, Kurt: Jesus im Lichte der Religionsgeschichte des Juden-
tums. — Wien, Mchn: Herold (1973). 200 S.; kart. DM 26,—.

Feuillet, André: Jésus et sa Meére d'apres les écrits lucaniens de
l'enfance et d’aprés saint Jean. Le role de la Vierge Marie dans
T'histoire du salut et la place de la femme dans I'Eglise. — P: Gabalda
1974. 307 p.

GCrossan, John Dominic: The Servant parables of Jesus. — Semeia I,
1974, 17—62: p. 63—104 Crossan, John Dominic: Parable and
example in the teaching of Jesus; p. 105-183; Via, Dan O, Jr.:
Parable and example story: A literary-structuralist approach; p.134—
181: Petersen, Norman R.: On the notion of genre in Via’s
“Parable and example story: A literary-structuralist approach”; p. 182—
191: Funk, Robert W.: Critical note; p. 192—221: Crossan, John
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Dominic: Structuralist analysis and the parables of Jesus. A reply
to D. O. Via, Jr. “Parable and example story: A literary-structuralist
approach’; p. 222—235: Via, Dan O., Jr.: A response to Crossan,
Funk, and Petersen; p.236—274: Crossan, John Dominic: A basic
bibliography for parables research.

Bartsch, Hans-Werner: Die konkrete Wahrheit und die Liige der
Spekulation. Untersuchung iiber den vorpaulinischen Christushymnus
und seine gnostische Mythisierung. — Ffm, Bern: Lang (1974). 133 S.
= Theologie und Wirklichkeit I; sfr 38,—.

Schiitz, John Howard: Paul and the anatomy of apostolic authority. —
(Lo:) Cambridge University Pr. (1975). XII, 307 p. = Society for New
Testament studies. Monograph series XXVI; £ 8,25.

Wiles, Gordon P.: Paul's intercessory prayers. The significance of
the intercessory prayer passages in the letters of St. Paul. — (Lo:)
Cambridge University Pr. (1974). XXII, 3561 p. = Society for New
Testament studies. Monograph series XXIV; £ 7,20.

III. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Gielen, H. — Fr. Nackaerts: Bibliographie Stauros. Bibliography
1972—1973: Human suffering and Christ's passion-Suffrance humaine
et passion du Christ. — Lv: Stauros-Intern. Association 1975. 80 p.

Meijer, A. de — M. Schrama: Bibliographie historique de I'Ordre
de S. Augustin, 1965—1969. — Augustiniana XXIV, 1974, 415—465.

Morvay, Karin — Dagmar Grub e : Bibliographie der deutschen Pre-
digt des Mittelalters. Vertffentlichte Predigten. — Mchn: Beck 1974.
XXVIII, 363 S. = Miinchener Texte und Untersuchungen zur deutschen
Literatur des Mittelalters XLVII; brosch. DM 95,—.

Fleischer, Manfred P.: Die Religionsphdnomenologie als Hilfswissen-
schaft der Zeitgeschichte. Ein Literaturiiberblick. — ZRGG XXVII, 1975,
97121,

2. Gesamte Kirchengeschichte

Scientia Augustiniana. Studien iiber Augustinus, den Augustinismus
und den Augustinerorden. Festschrift Adolar Zumkeller OSA zum
60. Geburtstag. Hrsg. v. Cornelius Petrus Mayer, Willigis Eckermann.
— Wii: Augustinus-Verlag 1975. LIII, 750 S., 1 Taf. = Cassiciacum
XXX; kart. DM 120,—; [enth.:] S. XXVII-XXXVI: Verzeichnis der
Werke; S. 3-11: Arbesmann, Rudolph: Drei Augustinfragmente
aus einem Homiliar des elften Jahrhunderts; S. 12-21: Russell,
Robert P.: Cicero’s Hortensius and the problem of riches in Saint
Augustine; S. 22—42: M ayer, Cornelius Peter: Taufe und Erwéhlung.
Zur Dialektik des sacramentum-Begriffes in der antidonatistischen
Schrift Augustins: De baptismo; S. 43—75: Bavel, Tarsicius Jan
van — Brunig, Bernard: Die Einheit des ,Totus Christus® bei
Augustinus; 8. 76—91: Verheijen, Luc: Non sicut servi sub lege,
sed sicut liberi sub gratia constituti. La «date ancienne» et la «date
récente» du Praeceptum; S. 92-106: Manrique, A.: Espiritu de
pobreza y humildad en la regla de S. Agustin; S. 107—111: Hen -
drikx, Ephraem: Augustins Verhéltnis zur Mystik. Ein Riickblidk;
S. 112—1386: M adec, Goulven: «Tempora christiana». Expression du
triomphalisme chrétien ou récrimination palenne?; S. 137—154:
Speigl, Jakob: Das Hauptgebot der Liebe in den pelagianischen
Schriften; S. 157—169: Lo h r, Charles H.: Mittelalterlicher Augustinis-
mus und neuzeitliche Wissenschaftslehre; S. 170-183: Leclercq,
Jean: «Idipsum». Les harmoniques d'un mot biblique dans S. Bernard;
S. 184-199: Riedlinger, Helmut: Ramon Lull und Averroes nach
dem Liber reprobationis aliquorum errorum Averrois; S. 200-213:
Schmaus, Michael: Zur Geistlehre des Aegidius Romanus; S. 214—
233: Schmidt, Margot: Die Suche bei Augustinus im Spiegelbild
der deutschen Literatur des Mittelalters; S. 234-256: H6d1, Lud-
wig: Studien zum nominalistischen Schoépfungsbegriff in der spét-
scholastischen Theologie des Michael de Massa O.E.S.A. «t 1337»;
S. 257—266: Y pm a, Eelcko: La résompte incompléte de «Quaestiones
Vesperiae» d’Alphonso Vargas O.E.S.A. est-elle retrouvée?; S. 267—
275: Courtenay, William J.: Ockhamism among the Augustinians:
the case of Adam Wodeham; S. 276-288: Kadlec, Jaroslav: Her-
mann Schwab von Mindelheim und sein Apokalypsekommentar;
S. 2890-322: Martin, Francis Xavier: An Irish Augustinian disputes
at Oxford: Adam Payn, 1402; S. 323-348: Eckermann, Willigis:
Augustinus Favaroni von Rom und Johannes Wyclif. Der Ansatz
ihrer Lehre iiber die Kirche; S. 349-394: Oberman, Heiko A.:
,Tuus sum, salvum me fac“. Augustinréveil zwischen Renaissance
und Reformation; 5. 395—423: Kleineid am, Erich: Die Bedeutung
der Augustinereremiten fiir die Universitdt Erfurt im Mittelalter und
in der Reformationszeit; S. 424-468: Weijenborg, Reinhold: Die
Wittenberger Titusbriefvorlesung des Erfurter Augustiners Johannes
Lang. Erstausgabe nach dem Vat. Pal. Lat. 132 mit Einleitung und
Kommentar; S. 469-511: Sladek, Paulus: Kosmas Schmalfus,
«1730—1811», Professor fiir augustinische Theologie; S. 515-543: Elm,
Kaspar: Papsturkunden aus dem Koélner Augustiner-Eremitenkloster
in der Pariser Nationalbibliothek <Fonds latin 9286>; S. 544-—552:
Hoffmann, Hermann: Drei AblaBverleihungen fiir den Augustiner-
Eremitenorden; S. 553—564: Meijer, Albericus de: Eine Adfi-
liierungsurkunde vom Jahre 1370. Beitrag zur Geschichte der kol-
nischen Augustinerprovinz; S. 565-598: Beckmann, Thomas: Ein
verschollenes und wiedergefundenes Archivale des Miinnerstddter
Augustinerklosters aus dem 14. Jahrhundert; 5.599-608: Schneyer,
Johann Baptist: Das Quadragesimale des Stephanus Wirtenberger
OESA; S. 609—629: Kunzelmann, Adalbero: Die Bedeutung des
alten Erfurter Augustinerklosters; S. 630—640: Tiichle, Hermann:
Zur Geschichte der bayerischen Provinz der Augustinereremiten im
Jahrhundert vor der Reformation. Mitteilungen aus dem Kollektaneen-
buch des P. Hieronymus Streitel; S. 641—685: Freudenberger,

Theobald: Der Wiirzburger Domprediger P. Andreas Sigifridus OSA;
S. 686—708: Gutiérrez, David: Andrea Securani, OSA, e la sua
biblioteca nell'anno 1603; S. 709—718: Alonso, Carlos: La muerte
de Juan Bautista d’Aste OSA, Sacrista Pontificio ¢t 1620>; S. 719-732:
Adridnyi, Gabriel: Die Augustinereremiten in Ungarn; S.733—750:
Gavigan, Johannes: Richard Tecker, OSA, Generalassistent 1777—
1799.

Ottnad, Bernd: Die Archive der Bischiife von Konstanz. — FreibDA
XCIV, 1974, 270-516.

3. Alte Kirchengeschichte

Levine, Lee I.: Caesarea under Roman rule. — Lei: Brill 1975. XVI,
297 p., 2 maps = Studies in Judaism in Late Antiquity VII; hfl 80,

Levine, Lee I.: The Jewish-Greek conflict in first century Caesarea.
— JIS XXV, 1974, 381—397.

Christianity, Judaism and other Greco-Roman cults. Studies for
Morton Smith at sixty. Part II: Early Christianity. Edited by Jacob
Neusner. — Lei: Brill 1975. VII, 227 p.; hfl 72,—; [cont.:] p. 1-23:
Scroggs, Robin: The earliest Christian communities as sectarian
movement; p. 24-52: Isenberg, Sheldon R.: Power through Temple
and Torah in Greco-Roman Palestine; p. 53-76: Simon, Marcel:
Réflexions sur le Judéo-Christianisme; p. 77-145: Johnson, Sher-
man E.: Asia Minor and Early Christianity; p. 146—160: O’'Connor,
D.W.: Peter in Rome. A review and position; p. 161-163: Philo-
nenko, Marc: Une allusion de l'Asclepius au livre d’Hénoch;
p. 164-172: Brandon, S.G.F.: Christ in verbal and depicted
imagery: A problem of Early Christian iconography; p. 173—180:
Schubert, Kurt und Ursula: Das Thema ,Vertreibung aus dem
Paradies“ in der Katakombe der Via Latina und sein jiidischer Hinter-
grund; p. 181-207: Gero, Stephen: Hypatius of Ephesus on the
cult of images; p. 217—227: Frerichs, Ernest S.: Contemporary
ecclesiastical approaches to biblical interpretation: Orthodoxy and
Pseudorthodoxy.

Apollonj Ghetti, Bruno M.: Nuove considerazioni sulla basilica
romana dei SS. Cosma e Damiano. — RivAC L, 1974, 7—53; p. 55—85:
Bonfioli, Mara: La diaconia dei SS. Sergio e Bacco nel Foro
Romano. Fonti e problemi (12 fig.); p. 87-91: Cagiano de Aze-
vedo, Michelangelo: Interpretazione di un graffito di Nazareth;
p. 93—120: Cecchelli Trinici, M.: Osservazioni sulla basilica
inferiore di S. Clemente in Roma (22 fig.)); p. 121-144: Dinkler,
Erich: Schalom — Eirene — Pax. Jiidische Sepulkralinschriften und
ihr Verhéltnis zum frithen Christentum (4 fig.); p. 145—174: Duval,
Noél: Les mosaiques funéraires de I'Enfida et la chronologie des
mosaiques funéraires de Tunisie (14 fig.); p. 175-205: Fasola,
Umberto M.: La «regio IV» del cimitero di S. Agnese sotto l'atrio
della basilica costantiniana (11 fig.,, 1 tav.); p. 207—211: Ghilar-
ducci, Giuseppe: Un'epigrafe metrica lucchese del sec. XI (2 fig.);
p. 213-219: Moretti, Luigi: Iscrizioni greco-giudaiche di Roma
(2 fig.); p. 221—247: Panciera, Silvio: Equites singulares — Nuove
testimonianze epigrafiche; p. 275-293: Perler, Othmar: Les théo-
phanies dans les mosaiques de Sainte-Marie-Majeure & Rome (7 fig.);
p. 295-329: Recio Veganzones, Alejandro, OFM: Alfonso
Chacon, primer estudioso del mosaico cristiano de Roma y algunos
disefios chaconianos poco conocidos; p. 331—372: Schuhmacher,
Walter Nikolaus: Die Katakombe an der Via Dino Compagni und
rémische Grabkammern (24 fig.); p. 379—414: Smith, Molly Teasdale:
The development of the altar canopy in Rome (16 fig.).

Quacquarelli, Antonio: I riflessi di Ps 90 91>, 13 nell’eta patristica.
— Vetera christianorum XI, 1974, p.5-30; p. 65—92: Otranto, Gior-
gio: Lo sviluppo della similitudine nella struttura del «Dialogo con
Trifone» di Giustino; p. 93-96: Crimi, Carmelo Ugo: Ciro, Cirno
e Teognide; p. 97—109: Ferrua, Antonio, SI: Leo e Lupinus vescovi
di Nola; p.111—120: Luiselli, Bruno: Le «Enarrationes» agostiniane
sui salmi 145 e 146 in un codice di Engelberg; p. 121-123: Remly,
Lyn L.: Salome in England: A note on «Vercelli Homily X» 165—74
«Pseudo-Wulfstan XLIX, 257; 9—18»; p. 125—140: Terzoli, Riccardo:
Repertorio dei nomi divini nelle Odi di Salomone; p. 141—151:
Cagiano de Azevedo, Michelangelo: Le due ‘vite’ del Vescovo
Lorenzo e il mosaico ‘delle citta’ a Siponto; p. 153—165: Panciera,
Silvio: Note in margine alle iscrizioni paleocristiane di Canosa;
p. 167—-186: Trinci Cecchelli, Margharita Maria: I mosaici di
Santa Maria della Croce a Casaranello (16 fig.).

Wilhelm-Hooijbergh, A.E.: A different view of Clemens
Romanus. — Heythr] XVI, 1975, 266—288.

Gessel, Wilhelm: Die Theologie des Gebetes nach ,De Oratione"
von Origenes. — Mchn, Pad, Wien: Schéningh 1975. 276 S.; kart.
DM 48,— [Habil,-Schrift, Miinchen]

Giilzow, Henneke: Cyprian und Novatian. Der Briefwechsel zwischen
den Gemeinden in Rom und Karthago zur Zeit der Verfolgung des
Kaisers Decius. — Tii: Mohr 1975. 167 S. = Beitrdge zur historischen
Theologie XLVIII; DM 42,—.

Barnes, T.D.: The beginnings of Donatism. — JThSt XXVI, 1975, 13—22.

Ménard, Jacques-E.: Symboles et Gnose. — RevSR XLIX, 1975, 33—48.

Steel, C.: Porphyrius’ reactie tegen het amoralisme van de Gnostici. —
TPh XXXVII, 1975, 211—225.

Orphanos, Mlarkos] A.: Creation and salvation according to St.
Basil of Caesarea. — Athens: TPHI'OPIOE K. ITAPIZIANOZ=
1975. 182 p. [Diss., Oxford. Teilausg.]

Jansma, T.: Aphraates’ demonstration VII §§ 18 and 20. Some
observations on the discourse on penance. — ParOr V, 1974, 21-48.

Pincherle, A.: Ambrogio ed Agostino. — Augustinianum XIV, 1974,
385—407; p. 409—449: Cracco Ruggini, Lellia: Ambrogio e le
opposizioni anticattoliche fra il 383 e il 390; p. 451—458: Alfonsi,
L.: I generi letterari. Dall’antichitd classica alla letteratura cristiana.
Discorso introduttivo; p. 459—488: Mees, Michael: Formen, Struk-
turen und Gattungen auBerkanonischer Herrenworte; p. 489—495:
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Messana, V.: Il topos dell'ironia platonica in «ad Diognetums»,
1—4; p. 497-511: Naldini, Mario: Generi letterari e componente
biblica nei frammenti patristici adespoti; p. 513-526: Gribomont,
J.: Les lemmes de citation de s. Basile indice de niveau littéraire;
p. 527-539: Cavalcanti, E.: Il problema del linguaggio teologico
nell'’ Adv. Eunomium di Basilio Magno; p. 541-548: Spidlik, T.:
La parola della lingua nativa nel servizio del mistero inesprimibile:
problema di Gregorio Nazianzeno; p. 549-558: Riggi, C.: «Dialogé»
come «figura sententiae» nel Panarion (Haer. 20, 3; 48, 3; 76, 9; 77, 18>;
p. 559-590: Nazzaro, Antonio V.: Esordio e chiusa delle omelie
esameronali di Ambrogio; p. 591-604: Loi, V.: Struttura e «topoi»
del panegirico classico nei «sermones de sanctis» di s. Agostino;
p. 605-623: Siniscalco, P.: Christum narrare et dilectionem
monere. Osservazioni sulla narratio del «De catechizandis rudibus»
di s. Agostino; p. 625-635: Prete, S.: Paolino di Nola: la parafrasi
biblica della laus Iohannis (carm. 6>; p. 637—650: Costanza, C
I generi letterari nell’opera poetica di Paolino di Nola; p. 651-666:
Leanza, Sandro: La classificazione dei libri Salomonici e i suoi
riflessi sulla questione dei rapporti tra Bibbia e scienze profane,
da Origene agli scrittori medioevali.

Heron, Alasdair: Zur Theologie der ,Tropici“ in den Serapionbriefen
des Athanasius. — Kyrios, N.F. XIV, 1974, 3—24; S. 25-41: Sta-
niloae, Dimitru: Die Erlosungslehre des hl. Athanasius des Gro-
Ben; S. 43-59: Strohm, Martin: Die Trinitidtslehre des Heiligen
Athanasius und ihr MiBverstehen im Abendland; S. 61—84: Dimi-
trijevié, Dimitri: Die Christologie des Heiligen Athanasius und
ihre Bedeutung fiir die Auffassung der Eucharistie; S. 85-96: Theo-
dorou, Evangelos: Die Diakonie der Kirche nach dem hl. Athana-
sius; S. 97—114: Meinhold, Peter: Die gesamtchristliche Bedeutung
des hl. Athanasius.

Riggi, Calogero: Lineamenti della personalita di S. Ambrogio nel
recordo Augustiniano. — Sales XXXVII, 1975, 3—37.

Crouzel, Henri, SJ: Fonti prenicene della dottrina di Ambrogio sulla
risurrezione dei morti. — SC CII, 1974, 371-388; p. 389—401: Bel-
lini, Enzo: Per una lettura globale del «De incarnationis dominicae
sacramento»; p. 403—428: Caprioli, Adriano: Battesimo e confer-
mazione in S. Ambrogio; p. 429-450: Peroni, Carmen: Amicizia e
mistero cristiano in S. Ambrogio; p. 451—474: Tettamanzi,
Dionigi: Valori cristiani del matrimonio nel pensiero di §. Ambrogio;
p. 475-514: Hanssens, Jean Michel, SJ: Massimino il Visigoto;
p. 515-532: Rimoldi, Antonio: Pubblicazioni recenti su S. Am-
brogio.

Didygmus «Caecusy: De trinitate. Buch I. Hrsg. u. iibers. von Jiirgen
Honscheid. — Meisenheim «Glan;: Hain 1975. 239 S. — Beitrdge zur
klassischen Philologie XLIV; kart. DM 70,— [Diss., Kéln] 3

Mayer, Cornelius Petrus, OSA: Die Zeichen in der geistigen En?}“\’ld&-
lung und in der Theologie Augustins. Teil II: Die antimanichdische
Epoche. — Wii: Augustinus-Verlag. 1974. 544 S. = Cassiciacum XXIV.

Pegueroles, Juan: Naturaleza y persona, en san Agustin. — Augu-
stinus XX, 1975, 17—28; p. 290-81: Lejard, Frangoise: El tema fie
la felicidad en los dialogos de san Agustin; p. 83-105: Avilés
Bartina, Montserrat: Algunos problemas fundamentales del “De
doctrina christiana®; p. 107—118: Alonso del Campo, Urbano:
Algunas implicaciones psicolégicas de la actitud religiosa de san
Agustin.

Lamirande, Emilien: L'actualité des “Tractatus in Johannem” de
saint Augustin. — EglTh VI, 1975, 175-193. - :
Gribomont, Jean: Documents sur les origines de 1'Eglise maronite.

— ParOr V, 1974, 95—-132. :

Serentha, Luigi: Introduzione bibliographica allo studio di 5. Gre-

gorio Magno. — SC CII, 1974, 283-301.

4. Mittelalter und Neuzeit

Umstrittenes Tiufertum 1525-1975. Neue Forschungen. Hrsg. v.
Hans-Jiirgen Goertz. — GO: Vandenhoeck u. Ruprecht [197:5]. 314 B
kart. DM 50,—; [enth.:] S. 19-49: Stayer, James M.: Die Agfange
des schweizerischen Taufertums im reformierten Kongregationalismus;
S. 50-78: Haas, Martin: Der Weg der Téufer in die Absonderung;
S. 79-110: Fast, Heinold: Reformation durch Provokation. Predigt-
stérungen in den ersten Jahren der Reformation in der Sdu_me:z:
S. 111-137: Windhorst, Christof: Das Geddchtnis des Lfndens
Christi und Pflichtzeichen briiderlicher Liebe. Zum Verstdndnis des
Abendmahls bei Balthasar Hubmaier; S. 138-164: Seebal, Gott-
fried: Das Zeichen der Erwihlten. Zum Verstdndnis der Taufe bei
Hans Hutf; S. 165-172: Packull, Werner O.: Zur Entwidclung des
siiddeutschen Taufertums; S. 173—205: Deppermann, Klaus: Mel-
chior Hoffmans Weg von Luther zu den Tdufern; S. 206—222: _Mel-
link, Albert F.: Das niederlindisch-westfdlische Tédufertum im 16.
Jahrhundert; S. 223—243: Friesen, Abraham: S(_)cml.revolutmn or
religious reform? Some salient aspects of Anabaptist hlst'ory': S’.’ 244—
258: Yoder, John H.: Anabaptism and history. “Restitution apd
the possibility of renewal; 5. 259-289: Goertz ,"Hans-]urgen: Natio-
nale Erhebung und religiéser Niedergang. MiBgliickte Aneignung des
tiuferischen Leitbildes im Dritten Reich; S. 290-304: Klaassen,
Walter: The modern relevance of Anabaptism.

5. Mittelalter

Anton, Hans Hubert: Studien zu den Klnsterprivilegign der Pépste
im frithen Mittelalter. Unter bes. Beriicks. der Privilegierung von St.
Maurice d’Agaune, — B— NY: de Gruyter 1975. XII, 171 8. = Beitrige
zur Geschichte und Quellenkunde des Mittelalters IV; Lw. DM 78,—.

Gewehr, Wolf: Zu den Begriffen anima and cor im frithmittelalter-
lichen Denken. — ZRGG XXVII, 1975, 40-55. :

Bertolini, Ottorino: Le origini del potere temporale e del dominio
temporale dei papi. — I problemi dell’Occidente nel secolo VIIL, 6-12
aprile 1972, Spoleto 1973, 231—255; p. 257—292: Fuhrmann, Horst:

Das frithmittelalterliche Papsttum und die konstantinische Schenkung.
Meditationen iiber ein unausgefithrtes Thema; p. 293—377: Kemp f,
Friedrich, SJ: Chiese territoriali e Chiesa romana nel secolo VIII;
p. 383—411: Tellenbach, Gerd: L'Italia nell'Occidente cristiano
nel fluire del secolo VIII; p. 451-481: Graus, Frantifek: Die Ent-
wicklung Mitteleuropas im 8. Jahrhundert und die Vorbedingungen der
Staatenentwidclung in diesem Gebiet; p. 571—600: Bullough, Donald:
Alcuino e la tradizione culturale insulare; p. 603—658: Leonardi,
Claudio: Il venerabile Beda e la cultura del secolo VIII; p. 659—682:
Teilgaard Laugesen, Anker: La civilisation germanique au
VIIle siécle; p. 683—721: Mango, Cyril: La culture grecque et
l'occident au VIIle siécle; p. 723-781: Thiery, Antonio: La cultura
e l'arte precarolingia e protomozarabica. Comunicazione e immagine
nell’ VIII secolo: nuovi problemi di metodo (12 tav.); p. 783—802:
Fillitz, Hermann: Die italienische Kunst des 8. Jahrhunderts als
Voraussetzung der Kunst am Hofe Karls des Groben.

Lozano Sebastidn, Francisco Javier: La disciplina penitencial
en tiempos de san Isidoro de Sevilla, — RET XXIV, 1974, 161—214.

Palazzini, Pietro: L'amministrazione del sacramento della ricon-
ciliazione nelle opere di S. Pier Damiani ¢1007¢.—1072;. — Div XIX,
1975, 187—208.

Caprioli, Adriano: Alle origini della «definizione» di sacramento:
da Berengario a Pier Lombardo. — SC CII, 1974, 718-743.

Musy, Jean: Mouvements populaires et hérésies au XIe siécle en
France. — RH XCIX, 1975, 33-76.

Ladaria, Luis F.: Creacién y salvacion en la Cristologia de Hugo
de San Victor. — MCom XXXI, 1973, 261—-301; XXXII, 1974, 63—100.

Jenal, Georg: Erzbischof Anno II. von Kéln 1056—75 und sein poli-
tisches Wirken. Ein Beitrag zur Geschichte der Reichs- und Territorial-
politik im 11. Jh. Teil I-II. — Stu: Hiersemann 1974-1975. XXVIII,
195 S.; VI, S. 197427 — Monographien zur Geschichte des Mittel-
alters VIII; Lw. DM 90,—; DM 96,— [Diss., Saarbriicken, iiberarb.]

Jones, P.].: The Malatesta of Rimini and the Papal State. — NY:
Cambridge University Press 1974. XI, 372 p.; $ 23,50,

Wakefield, Walter L.: Heresy, crusade and inquisition in Southern
France 1100—1250. — Lo: Allen & Unwin (1974). 288 p.; £ 5,25.

Leclercq, Jean: Der heilige Bernhard und das Weibliche. — ErbAuftr
LI, 1975, 161—179.

Leclercq, Jean: Literature and psychology in Bernard of Clairvaux.
— DR XCVII, 1975, 1-20.

Bredero, A.: La canonisation de saint Bernard et sa Vita sous un
nouvel aspect. — Cit XXV, 1974, 185—198; p. 199—222: Haring, N. M.:
Saint Bernard and the litterati of his day; p. 223—248: Dimier, A.:
Sur les pas de saint Bernard; p. 249—256: Sommerfeldt, J,;: The
intellectual life according to Saint Bernard; p. 257—270: Leclercq,
J.: Problémes des indices de S. Bernard; p. 271—286: Van Damme,
J. B.: Bernard de Clairvaux et Pons de Cluny; p. 287—298: Clair, R.:
Saint Pierre II de Tarentaise et Saint Amédée de Lausanne; p. 299—
308: Duparc, P.: Les arbitrages de Saint Pierre de Tarentaise.

Riguet, Henri: Saint Pierre de Tarentaise. Esquisses d'un portrait. —
CCist XXXVI, 1974, 258-271; p. 272—284: Clair, Romain: Saint
Pierre II de Tarentaise et Saint Amédée de Lausanne; p. 285—312:
Lafont, Ghislain: Vie monastique et études théologiques; p. 313—
322: Miquel, Pierre: De la stabilité; p. 323-326: Roumen, J. W.:
La concordance des ceuvres de S. Bernard.

Dyson, A.G.: The monastic patronage of bishop Alexander of Lin-
coln. — JEH XXVI, 1975, 1-24.

Teunis, H. B.: Crisis. Studie over een structuur- en normverandering
in het Frankrijk van * 1150 — * 1250. — Groningen: Willing 1973.
204 blz. = Bijdragen van het Instituut voor Middeleeuwse Geschie-
denis der Rijksuniversiteit te Utrecht XXXV; hfl 24,—.

Jacobus «de Viterbioy: Disputatio de quolibet. Quam ed. curavit
Eelcko Ypma IV. — Wii: Augustinus-Verl. 1975. XII, 131 p. =
Cassiciacum. Suppl.-Bd. V; kart. DM 81,50.

Ruello, Francis: Les fondements de la liberté humaine selon Jacques
de Viterbe O.E.S.A. Disputatio prima de Quolibet, gq. VII ¢1293,. —
Augustiniana XXIV, 1974, 283—347; XXV, 1975, 114—142.

Burns, Robert Ignatius, SJ: Islam under the Crusaders: Colonial
survival in the thirteenth-century Kingdom of Valencia. — Princ:
University Press 1974, XXXII, 476 p.; $ 20,—.

Grandsen, Antonia: A democratic movement in the Abbey of Bury
St. Edmunds in the late twelfth and early thirteenth centuries. —
JEH XXVI, 1975, 25—39.

Oroz Reta, José: Portico: Presencia de san Buenaventura. — Augu-
stinus XIX, n° 75/76, 1974, 3—6; p. 7—24: Alcorta Echeverria,
José Ignacio: Sentido diagdgico y dialdgico del pensamiento de san
Agustin y de san Buenaventura; p. 25—29: Artamendi, P.: El
«liber creaturae» en san Agustin y san Buenaventura; p. 31-47:
Benito y Duréan, Angel: La ordenacién del universo seglin san
Buenaventura y san Agustin; p. 49-68: Bonafede, Giulio: Intro-
duccion al estudio de san Buenaventura; p. 69—108: Capanaga,
Victorino: La mediacion de Cristo en la filosofia de san Agustin y
san Buenaventura; p.109—134: Caturelli, Alberto: Raiz agustiniana
de la doctrina pedagdtgica de san Buenaventura; p. 135—144: Ma-
sino, Victor: La cruz inteligible del mundo segiin san Agustin vy
san Buenaventura; p. 145-162: Moretti-Costanzi, Teodoro: E]
“intellectus fidelis” en el agustinismo de san Buenaventura; p. 163—
170: Mufioz Alonso, Aldolfo: San Buenaventura y la filosofia;
p. 171-188: Oroz Reta, José: San Buenaventura. Aristotelismo y
Agustinismo; p. 189-196: Rintelen, Fritz-Joachim von: Compren-
sion del ser creatural en san Agustin y san Buenaventura; p. 197—220:
Rivera de Ventosa, Enrique: San Agustin y san Buenaventura.
Las pruebas de la existencia de Dios; p. 221-230: Rodriguez
Neira, Tedfilo: Los niveles de la memoria en san Agustin y san
Buenaventura.

Teologia e filosofia nel pensiero di S. Bonaventura. Saggi di Vergilio
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Gamboso [e.a.] — (Brescia:) Morcelliana (1974). 253 p.; Lire 4500;
[cont.:] p. 9-54: Panteghini, Gabriele: Teologia del Verbo o
teologia dell'lncarnazione? Fondamenti e limiti del cristocentrismo
bonaventuriano; p. 55-65: Lorenzin, Tiziano: Storia della sal-
vezza e sacramenti della fede in s. Bonaventura; p. 67—-122: Poppi,
Angelico: La passione di Gest nelle opere di s. Bonaventura; p.123—
137: Squarise, Cristoforo: Attualita della dottrina bonaventuriana
sulla coscienza; p.139-173: Scapin, Pietro «Dio de Dio». Approccio
bonaventuriano del problema di Dio; p. 175-198: Poppi, Antonino:
Se e come e possibile la filosofia in s. Bonaventura; p. 199-212:
Gamboso, Vergilio: L'epicedio «O lugubris Ecclesiae» in morte
di san Bonaventura; p. 213—235: Gamboso, Vergilio: Un sermone
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ningen (1530—1550;. Bewerkt door A.F. Mellink. — Lei: Brill 1975.
XXVIIL, 199 p. = Kerkhistorische bijdragen VI; hfl 44—

Dolan, John P.: Some catholic literary opponents of Luther. — JESt
XI, 1974, 447—466.

Junghans, Helmar: Ist die lutherische Agende zeit-, orts- und ge-

meindegemdB? — LuJ XLII, 1975, 11—-32: S. 33-51: Gallinat, Rein-
hold: Der ,natiirliche Mensch“ nach Luther; S.52-70: Wartenberg,
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Books 1974. XIX, 252 p.; $ 14,50.

O'Reilly, Terence: Saint Ignatius Loyola and Spanish Erasmianism. —
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de religiosos inéditas «1624-1642>.

Quellen und Materialien zur albanischen Geschichte im 17. und 18.
Jahrhundert. Hrsg. und bearb. v. Peter Bartl. I: Aus dem Brief-
wechsel des Erzbischofs Vinzenz Zmajevié. — Wiesb: Harrassowitz
1975, 135 S. — Albanische Forschungen V; kart. DM 36,—.

Diilmen, Richard van: Der Geheimbund der Illuminaten. Darstellung,
Analyse, Dokumentation. — (Bad Canstatt): Frommann-Holzboog (1975).
453 S,, 1 Tabelle; kart. DM 48,—.

Valvekens, J.B., OPraem: Capitulum Generale anni 1738. — APraem
L, 1974, 5—-69.

Il giansenismo in Italia. Collezione di documenti a cura di Pietro
Stella. I/3: Piemonte. — Zii: Pas Verl. 1974. 731 p. = Bibliotheca
theologica Salesiana I, 3, 3; Lire 15 000.

Miksch, Ferdinand Leopold, OSA: Der Anteil des Augustinerordens
an der Erforschung der Persénlichkeit Gregor Mendels und seiner
Lehre. — Augustiniana XXV, 1975, 88—-113.

Courth, Franz: Das Leben Jesu von David Friedrich Strauss in der
Kritik Johann Evangelist Kuhns. Ein Beitrag zur Auseinandersetzung
der Katholischen Tiibinger Schule mit dem Deutschen Idealismus. —
G8: Vandenhoeck & Ruprecht 1975, 317 S. = Studien zur Theologie
u. Geistesgeschichte des 19. Jahrhunderts XIII; Lw. DM 62,—.

Carel Orti, Vicente: El primer documento colectivo del Episcopado
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9. Neueste Zeit
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kart. DM 42,— [Diss., Heidelberg] :
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a 'impact chrétien; p. 101—126: De Rosny, Eric: L'univers religieux
du guérisseur. Analyse et description d'un traitement psychosomati-
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Werner, Hans-Joachim: Die Ermoéglichung des endlichen Seins nach
Johannes Duns-Scotus. — Bern: Lang; Ffm: Lang 1974. 231 S.; sfr 64,40.
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und ascensusy bei Nikolaus von Kues; S. 86—116: Stallmach,
Josef: Geist als Einheit und Andersheit. Zur Noologie des Cusanus
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Fundamentaltheologie. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1975). 190 S. =
Theologisches Seminar; kart. DM 24,—.

Monserrat, Javier: Existencia, mundanidad, cristianismo. Introduc-
cién filos6fico-antropolégica a la teologia fundamental. — Madr:
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Instituto de Filosofia
“Luis Vives” 1974, XXXIII, 745, 11 p.; pes 1000,

McClendon, James Wm,, Jr.: Biography as theology. How life stories
can remake today's theology. — Nashv, NY: Abingdon Pr. (1974).
224 p.; paper $ 4,95.

Davis, Charles: Temptations of religion. — NY: Harper & Row 1974,
89 p.; $ 4,95.

Palma, Robert J.: The rehabilitation of truth in theology. — SJTh
XXVIII, 1975, 201—226.

Marlé, René: Parler de Dieu aujourd’hui. La théologie herméneutique
de Gerhard Ebeling. — P: Les Ed. du Cerf 1975. 243 p. = Cogitatio
fidei LXXXII; F 38,—.

Gesché, A.: Le Dieu de la Bible et la théologie spéculative. — ETL
LI, 1975, 5-54.

Gellner, Ernest: Legitimation of belief. — (Lo, NY:) Cambridge Univ.
Pr. (1974). 210 p.; £ 4,25.

Osborn, Robert T.: Christian faith as personal knowledge. — SJTh
XXVIII, 1975, 101—126.

Diermanse, Johan Murk Riénts: De fundamentele en niet-funda-
mentele geloofsartikelen in de theologische discussie. — Franeker:
Wever [1974]. 304 blz.; hil 27,30 [Diss., Amsterdam]

Labbé, Yves: Humanisme et théologie. Pour un préambule de la foi. —
P: Les Ed. du Cerf 1975. 377 p. = Cogitatio fidei LXXXI; F 54,—.

Bron, Bernhard: Das Wunder. Das theologische Wunderverstdndnis
im Horizont des neuzeitlichen Natur- und Geschichtsbegriffs. — G&:
Vandenhoeck & Ruprecht (1975). 346 S. — Gottinger theologische
Arbeiten V; kart. DM 44,—.

VIII. Dogmatik

Rédding, Gerhard: Dogmatik im GrundriB. — (Gii:) Giitersloher Verl.-
Haus G. Mohn 1974, 242 S.; kart. DM 26,—.

Dilschneider, Otto A.: Die Notwendigkeit neuer Antworten auf
neue Fragen. Auf dem Weg zum dritten Glaubensartikel: Ich glaube
an den Heiligen Geist. — Erfahrung und Theologie des Heiligen Gei-
stes ..., Mchn (1974), 151—161; S. 162—-175: Waldenfels, Bernhard:
Der geistesgeschichtliche Hintergrund: Vom Ich zum Wir; S.176-191:
Pannenberg, Wolfhart: Ekstatische Selbstiiberschreitung als Teil-
habe am géttlichen Geist; S. 192—213: Sauter, Gerhard: Ekstatische
GewibBheit oder vergewissernde Sicherung? Zum Verhéltnis von Geist
und Vernunft; S. 214-222: Wagner, Georg: Der Heilige Geist als
offenbar machende und vollendende Kraft. Das Zeugnis der ortho-
doxen Theologie; S. 223—238: Ratzinger, Joseph: Der Heilige Geist
als communio. Zum Verhéltnis von Pneumatologie und Spiritualitédt
bei Augustinus; S. 239—252: Mayr, Franz K.: Die Einseitigkeit der
traditionellen Gotteslehre. Zum Verhéltnis von Anthropologie und
Pneumatologie; S. 253—272: Miihlen, Heribert: Soziale Geisterfah-
rung als Antwort auf eine einseitige Gotteslehre.

Gestrich, Christof: Homo peccator und homo patiens. Das Ver-
hiltnis von Siinde und Leiden als Problem der theologischen Anthro-
pologie und der Gotteslehre. — ZThK LXXII, 1975, 240—268.

Schupp, Franz: Vermittlung im Fragment. Uberlegungen zur Christo-
logie. — Innsbr: Fakultdtsvertr. der Hochschiilerschaft an der theol.
Fakultit d. Univ. 1975. 51 S. = Kontestation-Sondernummer.

Kasper, Walter: Wer ist Jesus Christus fiir uns heute? Zur gegen-
wirtigen Diskussion um die Gottessohnschaft Jesu. — ThQ CLIV,
1974, 203—222.

Schillebeeckx, E.,, OP: Mysterie van ongerechtigheid en mysterie
van erbarmen: vragen rond het menselijk lijden. — TTh XV, 1975,
3—24; p. 24-25: Résumé.

Mayer, Cornelius, OSA: Von der satisfactio zur liberatio? Zur Pro-
blematik eines neuen Ansatzes in der Soteriologie. — ZkTh XCVI,
1974, 405—414.

Pozo, Candido: Maria en la obra de la salvacién. — Madr: Ed. Catélica
1975. XX, 417 p. = Historia salutis. Serie monografica de Teologia
dogmaética = Biblioteca de autores cristianos CCCLX; pes 435,—.

Laurentin, René: Maria als Urbild und Vorbild der Kirche. — My-
sterium salutis. IV, 2: Das Heilsgeschehen in der Gemeinde. Gottes
Gnadenhandeln, Eins/Zii/K6ln (1974), 316—337.

Acerbi, Antonio: Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed eccle-
siologia di comunione nella «Lumen Gentium». — Bologna: Ed.
Dehoniane 1975. 586 p. = Nuovi saggi teologici IV; Lire 9000.

Gherardini, Brunero: La Chiesa, oggi e sempre. Saggi storico-
critici di aggiornamento ecclesiologico. — Mil: Ed. Ares (1974). 321 p.

Keller, Max: Theologie des Laientums. — Mysterium salutis. IV, 2:
Das Heilsgeschehen in der Gemeinde. Gottes Gnadenhandeln, Eins/
Zii/Koln (1974), 893-421; S. 422—449: Duss-von-Werdt, Josef:
Theologie der Ehe. Der sakramentale Charakter der Ehe; S. 450-487:
Wulf, Friedrich: Theologische Phinomenoclogie des Ordenslebens.

Colombo, Giuseppe: Dove va la teologia sacramentaria? — SC CII,
1974, 673—717; p. 744-757: Citrini, Tullio: L’accostamento al tema
sacramentario dal punto di visto di un’ecclesiologia in fieri; p. 7568—

774: Coccopalmerio, Francesco: Comunione ecclesiale e strut-
tura del diritto di partecipare ai sacramenti.

Kilmartin, Edward J., S]: Apostolic office: Sacrement of Christ. —
ThSt XXXVI, 1975, 243—264.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Bewegung

Laurentin, René: Pentecotisme chez les Catholiques. Risques et
avenir. — P: Beauchesne (1974). 260 p.; F 39,—.

Swanston, Hamish F. G.: Ideas of order. Anglicans and the renewal
of theological method in the middle years of the nineteenth century.
— Assen: van Gorcum 1974. 244 p.; hfl 388,50.

Loyer, Olivier: Hooker et la doctrine eucharistique de I'Eglise
anglicane. — RScPhTh LVIII, 1974, 213—241.

Maximus de Sardes: Le patriarcat cecuménique dans l'église
orthodoxe. Etude historique et canonique. — P: Beauchesne (1975).
422 p. = Théologie historique XXXII; F 75,—.

Suttner, Emst Chr.: ,0Okonomie* und ,Akribie* als Norm kirchlichen
Handelns. — OstkSt XXIV, 1975, 15—26; S. 38-50: Johannes Chry-
sostomus, OSB: Die dritte Gesamtsynode der russischen Aus-
landskirche; S. 51—68: Biedermann, Hermenegild M., OSA: Or-
thodoxe Kirche und Migration im heutigen Griechenland.

Aalst, A.J. van der: Het Oosterse Christusbeeld: de Syrische kerken.
— TTh XV, 1975, 141-156; p. 156—157: Summary: Christ in Syrien
Christianity.

Die Eucharistie. Das Sagorsker Gespréch iiber das hl. Abendmahl
zwischen Vertretern der Evangelischen Kirche in Deutschland und der
Russischen Orthodoxen Kirche. Hrsg. vom Kirchl. AuBenamt der
Evangelischen Kirche in Deutschland. — Blf: Luther-Verlag 1974. 262 S.,
4 Taf. — Studienheft VI; kart. DM 28,—; [enth. u.a.:] S. 28—41: Gop-
pelt, Leonhard: Der eucharistische Gottesdienst nach dem Neuen
Testament; S. 42-74: Tosif, leromonach: Die Eucharistie nach dem
Neuen Testament; S. 75-119: Kretschmar, Georg: Die Eucharistie
im liturgischen Vollzug und in der kirchlichen Lehre; S. 120-127:
Uspenskij, Nikolaj: Die Eucharistie im liturgischen Vollzug und
in der kirchlichen Lehre. Die Entstehung der konfessionellen Unter-
schiede und ihre Weiterentwicklung; S. 128—137: Harbsmeier,
Gotz: Eucharistie und Veriinderung der Welt; S. 138-159: Bischof
Michail: Die gnadenvolle Umgestaltung — die Verkldrung der
Welt und die heilige Eucharistie; S. 160—171: Erzbischof Vladimir:
Der eucharistische Gottesdienst und der Mensch des 20. Jahrhunderts;
S. 172—189: Lilienfeld, Fairy von: Die Eucharistie und der
Mensch des 20. Jahrhunderts; S. 190—202: Borovoj, Vitalij: Die
Lehre von der Eucharistie und die Praxis inbezug auf die dkume-
nische Bewegung; S. 203—224: Slenczka, Reinhard: Abendmahls-
lehre und Abendmahlspraxis im heutigen 6kumenischen Kontext;
5. 225-262: Protokollbericht. Aus der Diskussion nach den Referaten
von Prof. Goppelt u. Archimandrit Josif. ;

Mildenberger, Friedrich: Zur Debatte iiber den Okumenischen Rat
der Kirchen. Einige Aspekte einer kritischen Selbstpriifung. — KuD
XXI, 1975, 147-158.

Bock, Paul: In search of a responsible world society: The social
teaching of the World Council of Churches. — Phil, Pa.: Westminster
Pr. 1974. 251 p.; $ 10,—.

X. Moraltheologie

McCormick, Richard A., SJ: Notes on moral theology: april-
september 1974. — ThSt XXXVI, 1975, 77-129.

Hoffmann, Paul — Volker Eid : Jesus von Nazareth und eine christ-
liche Moral. Sittliche Perspektiven der Verkiindigung Jesu. — Frb/B,
Bas, Wien: Herder (1975). 259 S. = Quaestiones disputatae LXVI.

Rief, Josef: Die praktische Brauchbarkeit der Moraltheologie. Johann
Baptist Hirschers Beitrag zum Verstindnis des christlichen Ethos. —
Virtus politica. Festgabe ... Alfons Hufnagel ..., (Stu, Bad Cann-
statt 1974), 197—-224.

Finance, Joseph de, SJ: Autonomie et théonomie. — Gr LVI, 1975,
207—234; p. 235—-236: Summary.

Frankl, (Victor E) — Josef Pieper — Helmut Schoeck: Altes
Ethos — Neues Tabu. Lindenthal-Institut-Colloguium, Kéln 1974. -
Koln: Adamas-Verlag (1974). 109 S., 3 Taf. :

Lester, William, SJ: Morality anyone? — New Rochelle: Arlington
House 1975. 143 S.; $ 7,95. y % ;

Chiavaceci, Enrico: Teologia morale e istituzione. — Rivista di
teologia morale VII, 1975, 169-183; p. 185-199: Privitera, Salva-
tore: Alla luce del vangelo e dell’esperienza umana. Un confronto
metodologico della teologia morale con la teologia politica. 2

Golser, Karl: Gewissen und objektive Sittenordnung. Zum Begriff des
Gewissens in der neueren katholischen Moraltheologie. — (Wien:)
Dom-Verlag (1975). 247 S. = Wiener Beitrdge zur Theologie XLVIIL

Honecker, Martin: Ethische Uberlegungen zur Dialyse und Trans-
plantation. — ZEvE XIX, 1975, 129-142; S. 143—159: Hirle, Willfned:
Unverfiigbarkeit des Lebens oder Freiheit zum Tod. Eutha_nasle als
ethisches Problem; S. 160-168: Schmalenberg, Erich: Sinnhaftes
Leben — sinnhafter Tod. Ein Beitrag zum Euthanasiegesprﬁdl."

Lohmann, Thomas: Euthanasie in der Diskussion. Zu Beitrdgen aus
Medizin und Theologie seit 1945. — Diis: Patmos-Verlag (1975). 248 8.
— Patmos-Paperbadk; kart. DM 27,80.

Spurrier, William A.: Natural law and the ethics of love. A new
synthesis. — Phil: Westminster Pr. 1975. 159 p.; $ 5,95.

Geistig Behinderte, Erotik und Sexualitit (Geestelijk gehan-
dicapten—sexualiteit en erotiek, dt., erw.). Hrsg. von Paul Sporken.
Mit Beitrdigen von T. Baert [u.a.]. — Diis: Patmos-Verlag (1974).
188 S. = Patmos-Paperback; kart. DM 18,—.

Diamond, James J., MD: Abortion, animation, and biological homini-
zation. — ThSt XXXVI, 1975, 305—324.
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Wachter, Maurits de: Abortus als ethisch dilemma. — Leuven: Acco;
Lochem: Uitgeversmaatschappij de Tijdstroom 1974. 188 blz; FB 215,—.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

11 colloqui d'historia del monaquisme Catald. Sant Joan de les
Abadesses 1970. II. — Poblet: Abadia de Poblet 1974. 432 p. =
Scriptorium Populeti IX; pes 650,—; [cont. e.a.:] p. 7—24: Mundé,
Anscari M.: Regles i observances monastiques a Catalanya; p. 25-55:
Garcia i Sanz, Arcadi: La noci6 d'orde en el monaquisme
catala antic ¢segles IX—XIII); p. 57-81: Salrach Marés, Josep
Maria: El bisbe-comte Miro Bonfill i la seva obra de fundaci6 i
dotacid de monestirs; p. 83—85: Amargier, P.: Warnerius ou
Guarnerius correspondant de Gerbert?; p. 87-128: Gros Pujol,
Miquel S.: L’arxiu del Monestir de Sant Joan de les Abadesses. No-
tices historiques i regesta dels documents dels anys 995-1115; p.129—
136: Barral i Altet, Xavier: El mosaic medieval de Santa Maria
de Ripoll; p. 133-212: Altisent, Agusti: Notes de cultura i art
de Poblet ¢s. XII-XVIIy; p. 213—241: Ferrer i Mallol, Maria-
Teresa: Llanca, senyoriu del monestir de Sant Pere de Rodes, en
els segles XIV-XV; p. 243-251: Batlle i Gallart, Carme: Difi-
cultats de l'abat de Sant Joan de les Abadesses com a senyor de la
vila «mitjan segle XV»; p. 253—309: Costa, Maria-Mercé: Les dames
nobles de Jonqueres; p. 311—312: Batlle, Llufs —Jaume Marqués:
Anacoretes de Jerusalem de pas per Girona (1540); p. 313—342: Fort
i Cogul, Eufemia: Noticies sobre Santa Maria de 1'Eula, priorat
perpinyanené de Santes Creus; p. 343-358: Massot i Munta-
ner, Josep: El fons monastic de Sant Feliu de Guixols de la Biblio-
teca de Montserrat; p. 359—407: Masoliver, Alexandre: Sobre la
visita feta per I'abat Virgili de Poblet a la vila de Verdi 1'any 1690.

Kasch, Elisabeth: Das liturgische Vokabular der friihen lateinischen
Ménchsregel. — Hild: Gerstenberg 1974, XV, 403 S. = Regulae Bene-
dicti studia. Suppl. Bd I; kart. DM 67,—.

Hoex, Corinne: Saint Walhére. Culte, vie, iconographie. — Gembl:
Duculot (1974). 55 p., 16 fig. = Wallonie, art et histoire XXI; FB 120.

Moliner, José Maria: Espiritualidad medieval. Los Mendicantes. —
Burgos: Editorial “El Monte Carmelo” (1974). 494 p. = Facultad
Teoldgica del Norte de Espaiia. Sede de Burgos XXXI; pes 650.

Elder, Rozanne: William of St. Thierry: The monastic vocation as an
imitation of Christ. — Cit XXVI, 1975, 9-30; p. 31—47: Monti,
Dominic V.: The way within: Grace in the mystical theology of
William of Saint Thierry.

OReilly, Terence W.: The exercises of Saint Ignatius Loyola and
the Exercitatorio de la vida espiritual. — StudMon XVI, 1974, 301—323.

Bernaert, Louis: Une lecture psychanalytiqgue du Journal spirituel
d'Ignace de Loyola. — Revue d'histoire de la spiritualité LI, 1975,
99-112; p. 113—136: R émels, Philippe: La céne dans les «Exercices
spirituels». Essai d'analyse structurelle du récit; p. 137-149: Didier,
Hugues: Denys I’Aréopagite dans l'ceuvre de Juan Eusebio Nierem-
berg, S.J. «1595—1658; p. 151-159: Ricard, Robert: «... conturbata
sunt ossa mea ...»

Volkserzihlung und Reformation. Ein Handbuch zur Tradierung
und Funktion von Erzihlstoffen und Erzihlliteratur im Protestantis-
mus. Hrsg. von Wolfgang Briickner. — (B:) Schmidt (1974). 904 S.

Mommaers, P., SJ: Het VIIe en VIIIe visicen van Hadewych. Affectie
in de mystieke beleving. — OGE XLIX, 1975, 105-131; p. 132: Som-
maire.

Healy, W.F. OP: Thomas Merton’s evaluation of Zen. — Angelicum
LII, 1975, 385—409.

Wunderle, Jiirgen: Schritte nach innen. Ustliche Meditation und west-
liche Mystik. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1975). 183 S.; kart. DM 24,—.

Ruiz Salvador, Federico: Caminos del espiritu. Compendio de
teologia espiritual. — Madr: Editorial de Espiritualidad (1974). 534 p.

Sopefia, Andrés: Consideraciones, en frontera, enire psicologia ¥
espiritualidad. — REspir XXXIII, 1974, 354—386.

Tillard, J. M. R., OP: Vie religieuse et liberté. — LumVit XXIX, 1974,
183-226.

XII. Christliche Sozialwissenschaften

Rendtorff, Trutz: Wirklichkeitswissenschaft im Streit. Uber die Be-
deutung der Sozialwissenschaften fiir die Theologie. — Theologie und
Wirklichkeit, Festschrift fiir Wolfgang Trilling ..., G6 (1974), 105-122.

Kliiber, Franz: Katholische Soziallehre und demokratischer Sozialis-
mus. — Bonn-Bad Godesberg: Verl. Neue Gesellschaft 1674. 156 8. =
Theorie und Praxis der deutschen Sozialdemokratie; kart. DM 6,—

Tzanimis, Anastase: La sociologie de la religion en Gréce. —
SocComp XXII, 1975, 7—17; p. 19-32: Mantzari dis, Georges: La
naissance du dogme relatif & l'unité de I'Eglise; p. 33-66: Papa-
deros, Alexander: Orthodoxy and economy. A dialogue with Alfred
Miiller Armack; p. 67-83: Jioultsis, Basil: Religious brotherhoods
— A sociological view; p. 85-95: Hatzimicha 1i, Nectaire: L'Eglise
Orthodoxe grecque et le messianisme en Afrique; p. 97-106: Mant-
zaridis, Georges: New statistical data concerning the monks of
Mount Athos; p. 107-147: Goussidis, Alexandre: Analyse sta-
tistique et sociographique des ordinations dans I'Eglise de Gréce
entre 1950 et 1969.

Towler, Robert — Andrey Chamberlain: Common religion. —
Sociological yearbook of religion in Britain VI, 1973, 1-28; p. 28-72:
McLeod, Hugh: Class, community and region: The religious geo-
graphy of nineteenth-century England; p. 73-90: Moore, John: The
Catholic Pentecostal movement.

Zilio, Paolino: Riflessioni teologiche sull’analisi sociologica di un
ordine religioso. — SP XXI, 1974, 377—405.

Goddijn, Walter: The deferred revolution. A social experiment in
church innovation in Holland, 1960—1870. — Amst, Oxf, NY: Elsevier
1975, 202 p.; hil 25—

Kirche und Klassenbindung. Studien zur Situation der Kirchen in der
Bundesrepublik Deutschland. Beitr. v. Yorick Spiegel [u.a.]. — Fim:
Suhrkamp Verl. (1974). 362 S. = Edition Suhrkamp 709; kart. DM 10,—;
[enth.:] 8. 7—42: Spiegel, Yorick: Einleitung. Kirche in der Klas-
sengesellschaft; S. 45-65: Balzer, Friedrich-Martin: Kirche und
Klassenbindung in der Weimarer Republik; S. 66-83: Rau, Gerhard:
Die soziale Zusammensetzung evangelischer Kirchenréte und Synoden;
S. 84-92: Geller, Helmut: Die Schichtzugehorigkeit der Pfarr-
gemeinderatsmitglieder; S, 93—99: Lindner, Herbert: Die Kirchen-
vorstinde in der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern; S. 100~
115: Niinning-Boos, Ursula: Soziale Schicht und Religiositét;
S.116-133: Spiegel, Yoric: Die Fithrungsschicht der Evangelischen
Kirche; S. 137—154: Stankowski, Martin: Kirche und Gewerk-
schaft; S. 155—173: Horstmann, Dietrich: Kirche und Handwerk;
S. 174-189: Weber, Hartmut: Kirche und Unternehmerschaft;
S. 190-203: Huber, Wolfgang: Kirchliche Sozialethik und gesell-
schaftliche Interessen; S. 206—220: Benedict, Hans-Jiirgen: Kirche
und Arbeiterjugend; S. 221—238: Seeber, Otto: ~Arbeit, Leistung,
Lohn® im evangelischen Religionsunterricht an Berufsschulen; S. 241—
257: Sachs, Woligang: Bistumspresse und biirgerliche Ideologie;
S. 258-280: Krdmer, Manfred — Thomas Gawron: Konservative
Katholiken und Demokratie; S. 281—289: Gewalt, Dietfried: Zur
Legitimierung kirchlicher Herrschaft durch ,Die Schrift*; S. 290-308:
Schulz, Hermann: Religitses BewuBtsein und KlassenbewubBtsein.
Anmerkungen zur protestantischen Theologietheorie.

Degen, Johannes: Diakonie und Restauration. Kritik am sozialen Pro-
testantismus in der BRD. — (Neuwied, Dmst:) Luchterhand (1975).
VIII, 210 S. — Kritische Texte: Sozialarbeit, Sozialpidagogik, soziale
Probleme; kart. DM 17,80.

Comblin, Joseph: Théologie de la pratique révolutionnaire. — P: Ed.
Universitaires (1974). 381 p. = Encyclopédie Universitaire; F 59,—.
Rollet, Jacques: Libération sociale et salut chrétien. — P: Les Ed.

du Cerf 1974. 222 p. = Cogitatio fidei LXXIX; F 38,—.

Veller, Reinhard: Theologie der Industrie- und Sozialarbeit. Zur
Theologie der evang. Industrie- und Sozialarbeit. — Kéln: Hanstein
1074. 2688 S. — GCesellschaft, Kirche, Wirtschaft II; kart. DM 38,—
[Diss., Erlangen/Niirnberg]

XIII. Kirchenrecht

Piergiovanni, Vito: La punibilitd degli innocenti nel diritto cano-
nico dell’eta classica. Vol. II: Le «poenae» e le «causaey nella
dottrina del sec. XIII. — Mil: Giuffré 1974. 205 p. = Annali fac.
giurid. Univ. Genova XXXVIII; Lire 3200.

Pelland, Gilles, 8]: De contextu canonis Tridentini et argumento
traditionis de divortio. — PerRMCL LXIII, 1974, 509—534.

Hollerbach, Alexander: Neuere Entwicklung des katholischen Kir-
chenrechts. — Karlsr: Miiller 1974. 46 S. — Schriftenreihe Juristische
Studiengesellschaft Karlsruhe CXVIII; kart. DM 12,—

Kiihn, Oskar — Joseph Weier: Kirchenrecht. — Stu: Kohlhammer;
Diis: Schwann Verl. (1974). 188 S. = Schaeffers GrundriB des Rechts
und der Wirtschaft. Abt. II: Offentliches Recht XXXIII; kart. DM 24,80.

Held, Cottfried: Die kleinen &ffentlich-rechtlichen Religionsgemein-
schaften im Staatskirchenrecht der Bundesrepublik. — Mchn: Claudius-
Verl. 1974, 176 S. — Ius ecclesiasticum XXII; kart. DM 38,—. [Diss.,
Erlangen, Niirnberg]

Naurois, Louis de: Crise du droit canonique? — NRTh, A. GV —
T. XCVII, 1975, 501—-524.

Leziroli, Giuseppe: Enti canonici ed enti ecclesiastici. — Mil: Giuffré
1974, 127 p. — Pubblicazioni della Facolta Giuridica dell’Universita
di Ferrara II, 5; Lire 2000.

Pagé, Roch: Le conseil presbytéral, dix ans aprés le Décret ‘‘Pres-
byterorum ordinis’. — StudCan VIII, 1974, 237—254; p. 255-275: Co-
riden, James A.: Ministries for the future.

Socha, Hubert, SAC: ,Helfer und Schiitzer der Bischéfe®. Die Stellung
des Nuntius nach geltendem Recht, — ThGl LXV, 1975, 60—75.

Schmitz, Heribert: Revision des kirchlichen Hochschulrechts. — AKKR
CXLIII, 1974, 69—100.

Seasoltz, R. Kevin, OSB: Monastic autonomy and exemption: Cha-
rism and Institution. — Jurist XXXIV, 1974, 316—355.

Aymans, Winfried: Die Sakramentalitit christlicher Ehe in ekklesio-
logisch-kanonistischer Sicht. Thesenhafte Erwidgungen zu einer Neu-
besinnung. — TrThZ LXXXIII, 1974, 321—338.

Palazzini, Pietro: L'indissolubilita del matrimonio e le dispute rela-
tive nella teologia odierna. — Div XVIII, 1974, 377—395.

D'Souza, Bernard: Some procedural particulars in the examination of
matrimonial cases. — Apollinaris XLVIII, 1974, 543—582.

Romita, Fiorenzo: La «caritas» e il sacramento del perdono. <Anno-
tazioni all' Ordo Paenitentiae>. — MonEccl XCIX, 1974, 18-51.

GaBmann, Giinther: Gegenseitige Anerkennung der Amter. — ZevkR
XIX, 1974, 1-10; S. 30—72: Maurer, Hartmut: Freiheit und Bindung
kirchlicher Amtstrdger; S. 73—105: Bullinger, Adelheid: Das Ende
des Landesherrlichen Kirchenregiments und die Neugestaltung der
evangelischen Kirche; S. 106—124: Géransson, Goran: Religions-
freiheit und Staatskirchenreform; S. 124-137: Weitling, Giinter:
Probleme der Kirche in Dinemark — eine kirchenrechtliche Unter-
suchung.

XIV.Pastoraltheologieund Katechetik

Greive, Wolfgang: Praxis und Theologie. — Mchn: Kaiser 1975. 69 S.
— Theologische Existenz heute CLXXXIV; kart. DM 8,80.
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Steck, Wolfgang: Die wissenschaftliche Situation der praktischen
Theologie. — WissPr LXIV, 1975, 85—80.

Sbandi, Pio — Eva Hunold: Fragen der ,pastoralen" Ausbildung —
heute, — ZkTh XCVII, 1975, 188—210.

Forster, Karl: Probleme und Chancen einer missionarischen Pastoral
heute. Hinweise aus sozialwissenschaftl. Untersuchungen in der Bun-
desrepublik Deutschland. — Internationale Kath. Zeitschrift »Com-
munio« IV, 1975, 139—-159.

Balducelli, Roger, OSFS: The decision for celibacy. — ThSt XXXVI,
1975, 219—242.

Queralt, Antonio, S]: De Encyclica «Sacerdotalis caelibatus». —
PerRMCL LXIV, 1975, 437—494.

Gandras, Joachim: Predigt als Zeugendienst bei Hans Joachim Iwand,
Aspekte und Perspektiven einer homiletischen Theorie und theologi-
schen Kommunikation nach seinen Predigtmeditationen im Kontext
seiner Theologie. — Go: Vandenhoeck & Ruprecht (1975). 214 S. =
1).&I'I:M'-Jiten zur Pastoraltheologie XIV; kart. DM 24,— [Diss., Heidel-

erg]

Fischer, Josef Michael: Volksnahe Verkiindigung. Alfons von Liguori
und sein EinfluB auf die Predigt in Usterreich. — (Wien:) Wiener Dom-
Verl. (1974). 126 S. = Verdffentlichungen des Kirchenhistor. Instituts
der Kath.-Theolog. Fakultdt der Univ. Wien XVII; kart. DM 21,—.

Pastor, Félix-Alejandro, SJ: Ecclesia Verbi. Problema theologicum
hodiernae evangelizationis ad mentem Episcoporum Americae Lati-
nae, iuxta eorum declarationes in IV Synodo. — PerRMCL LXIV, 1975,
407—435.

Richards, John: But deliver us from evil. An introduction to the
demonic dimension in pastoral care. — Lo: Darton, Longman & Todd
(1974). X, 244 p.; £ 2,85.

Grabner-Haider, Anton: Sprechen und Glauben. Ein sprachanaly-
tischer Beitrag zur Theorie und Methode der Religionspiddagogik. —
Donauwoérth: Auer (1975). 166 S.; kart. DM 18,50.

Buschbeck, Bernhard: Gegenwirtige Tendenzen im Religionsunter-
richt der Grundschule. — EvE XXVII, 1975, 162—173; S. 173—190:
Steinwede, Dietrich: Religionsunterricht im ersten und (zweiten)
Schuljahr; S. 191-211: Gadesmann, Frieder — Heinz Grosch:
Medien im Religionsunterricht der Grundschule. Reflexionen, Hin-
weise, Beispiele.

Hammans, Herbert: Neue Religion im Religionsunterricht? Fragen an
die systematische Theologie. — ZkTh XCVII, 1975, 145—166.

Ehlers, Dirk: Entkonfessionalisierung des Religionsunterrichts. Eine
Untersuchung iiber die inhaltlichen Gestaltungsanforderungen der Ver-
fassung. — (Neuwied, B:) Luchterhand (1975). VIII, 119 S. = Arbeits-
mittel fiir Studium und Unterricht; kart. DM 19,80.

Dormeyer, Detlev: Erfahrung und Bibel. Problematik und die Még-
lichkeit des Einsatzes der Bibel in d. Religionsunterricht. — Diis:
Patmos-Verlag 1975. 116 S. = Patmos-Religionspddagogik; kart. DM 14,-.

Liapple, Alfred: Von der Exegese zur Katechese. Werkbuch zur Bibel.
Band I: Das Alte Testament I. — Mchn: Don Bosco Verlag 1975. 216 S.

Vandré, Rudolf: Wundergeschichten im Religionsunterricht. Hilfen fiir
den Unterricht in der Primar- und Sekundarstufe. — G&é: Vandenhoeck
& Ruprecht (1975). 1056 S. = Analysen und Projekte zum Religions-
unterricht VI; kart. DM 14,80.

XV. Liturgiewissenschaft
(einschl. kirchliche Kunst)

Eizenhtéfer, Leo, OSB: Das Gemeindegebet aus dem ersten Kle-
mensbrief in einem karolingischen Gebetbuch. — SE XXI, 1972/73,
’s Grav 1874, 223—240; S. 241-266: Gamber, Klaus: Fragmenta
liturgica V; S. 267—289: Gamber, Klaus: Der frinkische Anhang
zZum hGregorianum im Licht eines Fragments aus dem Anfang des
IX. Th.

Martin Pindalo, V.: Las lecturas cuaresmales del Antiguo Testa-
mento en la antigua liturgia hispénica. Estudio de liturgia comparada.
— Salm XXII, 1975, 217—269.

Peri, Vittorio: Nichil in ecclesia sine causa — Note di vita liturgica
romana nel XII secolo. — RivAC L, 1974, 249—273.

Sauget, Joseph-Marie: Nouveaux fragments de rouleaux liturgiques
byzantino-melkitas, en syriaque. — Muséon LXXXVIII, 1975, 5-30.

Walsh, Liam G., OP: Liturgy in the theology of St. Thomas. — Thomist
XXXVIII, 1974, 557—-583.

Fernandez, Pedro, OP: Liturgia y teologia en la ‘“‘Summa” de Santo
Tomés. — Angelicum LI, 1974, 383—418.

Brandolini, Luca, CM: La partizipazione di Ludovico A. Muratori
alla controversia del sec. XVIII sulla diminuzione delle feste in-
frasettimanali. «Contributo alla soluzione di un problema attuale;. —
ELit LXXXVIII, 1974, 310—335.

Pistoia, Alessandro, CM: La creativita liturgica nella riflessione post-
conciliare. Rassegna bibliografica, — ELit LXXXIX, 1975, 119-157.

Handbuch der praktischen Theologie. Bd II: Der Gottesdienst. Die
kirchlichen Handlungen. Die Predigt. [Red.: Hans-Hinrich Jenssen]. —
B: Evang. Verlagsanstalt 1974. 312 S.; Pp. DM 18,50.

Harnoncourt, Philipp: Liturgie als kommunikatives Geschehen. —
L] XXV, 1975, 5-27; S. 28—46: Born, Paul: Sprache und Sprechen
im Gottesdienst; S. 47—67: Zulehner, Paul M.: Ritus und Liturgie:
Religionssoziologische und pastoraltheologische Aspekte der reli-
gitsen Praxis.

Politigque et vocabulaire liturgique [par] Ch[ristian] Duquoc, J. Gui-
chard et un Groupe de Recherche de la Faculté de Théologie de
Lyon. — P: Les Ed. du Cerf 1975. 155 p. — Rites et symboles.

Visentin, Pelagio, OSB: Problematica moderna della preghiera. —
RLit N.S. LXII, 1975, 295-312; p. 313-322: Marsili, Salvatore,
OSB: Preghiera comune — preghiera della Chiesa.

Gy, Pierre-Marie: Typologie et ecclésiologie des livres liturgiques
médiévaux. — MD CXXI, 1975, 7-21; p. 22-55: Vesco, Jean-Luc:
Hymne et supplication dans la priére du Psautier; p. 56-59:
Mougeot, Louis: Situation du rapport de Mgr Coffy sur la priére;
p. 6069: Severus, Emmanuel von: Réflexions d’'un historien de
la liturgie; p. 70-75: Bobrinskoy, Boris: Réflexions d'un théo-
logien orthodoxe; p. 76-80: Sweeting, Maurice: Réflexions d'un
théologien luthérien; p. 81—97: La Tour du Pin, Patrice de:
La fonction poétique et liturgique.

McKenna, John H., CM: Eucharistic epiclesis: Myopia or microcosm?
— ThSt XXXVI, 1975, 265—284.

Kaczynski, Reiner: Erneuerte BuBliturgie. — ThpQ CXXII, 1974,
209—-221.

Overstraeten, J.Gh. van, NDS: Le rite de I'onction des époux
dans la liturgie copte du mariage. — ParOr V, 1974, 49-93.
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