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Priester zwischen Anpassung und Unterscheidung®

Von Rudolf Weigand, Wiirzburg

Ungefidhr gleichzeitig wurden 1971 in Deutschland, Osterreich
und der Schweiz im Auftrag der jeweiligen Bischofskonferenz
Umfragen unter allen Welt- und Ordenspriestern durchgefiihrt.
Ziel dieser umfangreichen und aufwendigen Unternehmen war
die Gewinnung zuverldssiger Angaben iiber das Leben und Wir-
ken der Priester, iiber ihre Vorstellungen, Schwierigkeiten und
Probleme, um aufgrund dessen anstehende Konsequenzen zu
ziehen, moégliche und notwendige Anderungen durchzufithren
und wirksame Hilfen bereitzustellen.

Die Schweizer Umfrage wurde vom Schweizerischen Pastoral-
soziologischen Imstitut St. Gallen, die Osterreichische Umfrage
vom Institut fiir Kirchliche Sozialforschung Wien ausgewertet,
die deutsche Umfrage von Prof. G. Schmidtchen, Ziirich, in Ver-
bindung mit dem Institut fiir Demoskopie Allensbach. (Ob dieser
Umstand symptomatisch dafiir ist, daB bisher die Pastoralsoziolo-
gie in der deutschen Kirche keine groBe Rolle spielt?) Das Ergeb-
nis der deutschen Priesterumfrage erschien 1973 bei Herder unter
dem Titel: ,Priester in Deutschland, Forschungsbericht iiber die
im Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz durchgefithrte Um-
frage unter allen Welt- und Ordenspriestern in der Bundesrepublik

U.-B.TUB
- 15.0%1 1575

Deutschland“ (im folgenden abgekiirzt als FBP zitiert), wo auch
im Jahr zuvor der ,Forschungsbericht iiber die Umfragen zur
Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land“ unter dem Titel ,Zwischen Kirche und Gesellschaft” (abge-
kiirzt FBS) der Offentlichkeit zugdnglich gemacht wurde.

In den beiden hier zu besprechenden Biichern wird von Fach-
leuten der Versuch gemacht, die Umfragen auszuwerten und zu
kommentieren, damit auch fiir die kirchliche Praxis die Ergebnisse

* Priester zwischen Anpassung und Unterscheidung. Auswertung und
Kommentare zu den im Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz
durchgefithrten Umfragen unter allen Welt- und Ordenspriestern in
der Bundesrepublik Deutschland. Hrsg. von Karl Forster, mit
Beitrdgen von P.]. Cordes, K. Forster, W. Hagemann, H. Heinz,
K. Hemmerle, K. Lehmann, G. Miihlenbrock, A. Rauscher, L. Roos,
J. Sauer, A. Schulz, O. Semmelroht, O. Simmel, G. Vogel, W. Weber,
F. Wulf, P.M. Zulehner. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1974).
240 S. kart. DM 35.—

Miiller, Alois: Priester — Randfigur der Gesellschaft? Befund und
Deutung der Schweizer Priesterumfrage. — (Ziirich, Einsiedeln, Kéln):
Benziger (1974). 132 S., br. DM 9.80

*



267 1975 Jahrgang 71 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

268

wirklich fruchtbar gemacht werden konnten. Als Zielgruppen ist
dabei vor allem an die Verantwortlichen in der Kirche gedacht,
welche Entscheidungen fiir die Zukunft zu treffen oder diese vor-
zubereiten haben. Da so etwas aber nicht cohne diejenigen geht,
welche die Entscheidungen auszufithren haben oder iiberhaupt das
kirchliche Leben prdgen, sind im weiteren Sinn wenigstens alle
Priester und auch die engagierten Laien angesprochen.

In dem Kommentarband zur deutschen Umfrage beleuchten 17
namhafte Fachleute (7 von ihnen sind erst in den dreiBiger Jahren
geboren, verkorpern also die jiingeren Wissenschaftler) von sehr
unterschiedlichen Gesichtspunkten aus die Umfrageergebnisse
oder legen nur in lockerer Bezugnahme auf sie ihre Erwédgungen
und Vorschldge vor.

Mit der gegenwértigen theologischen Diskussion um das kirch-
liche Amt konfrontieren die Umfrageergebnisse K. Lehmann:
,Bleibendes und Wandelbares im priesterlichen Amt — Das Ver-
héltnis der neueren Entwiirfe einer Theologie des kirchlichen
Amtes zum empirischen Selbstverstindnis der Priester® und
K. Hemmerle: ,Funktionale Interpretation des priesterlichen
Dienstes?“. Lehmann geht es zu Recht auch darum, gegeniiber
den von Schmidtchen sehr klar im FBP Seite 47ff herausge-
arbeiteten Unterschieden im ,vertikalen und horizontalen Amts-
verstdndnis® der Priester und deren andersartiger Legitimation die
fast allen oder den meisten Priestern ,gemeinsamen Elemente des
priesterlichen Dienstes und die ,hohe Ubereinstimmung im
Grundsiitzlichen* und das ,Abweisen extremer Meinungen* aufzu-
zeigen (12ff), wihrend Hemmerle etwas mehr die Unterschiede
betont und auf die Gefahren des funktionalen und horizontalen
Amtsverstindnisses hinweist (35ff), aber doch ebenso die positi-
ven Méoglichkeiten dieser Sicht und die Ansitze fiir eine ent-
sprechende Spiritualitit vermerkt, wenn Priester besonders fiir
andere da sein und auf die Menschen eingehen wollen, sich von
der Gemeinde getragen wissen usw. Sympathisch erscheint dem
Rezensenten die Sprachregelung, welche P.M. Zulehner dem
genannten Befund gibt, wenn er (ausgehend von der &sterreichi-
schen Umfrage) von zwei Legitimationsebenen spricht (226, beson-
ders A 16 228f). Hinsichtlich der letzten, tiefsten Legitimation des
Amtes sind sich fast alle Priester einig, weil sie ndmlich ihre
Autoritdt auf Christus zuriickfithren. Aber auf einer konkreteren
Legitimationsebene sehen die einen mehr die kirchliche Hierarchie
und die Weihe, die anderen stédrker die christliche Gemeinde.
Diese letzte Verankerung des Auftrags in Christus erméglicht den
Priestern (und je nach Gegenstand wechseln die ,Fronten“) unter
Umsténden auch eine kritische Haltung gegeniiber einzelnen MaB-
nahmen der Hierarchie oder zu Erscheinungen in der Institution
Kirche.

Das Amtsverstindnis der Priester hat vielfdltige Auswirkun-
gen auf die konkrete priesterliche Tatigkeit, auf die Bewertungen,
welche den einzelnen Téitigkeitsbereichen gegeben werden, auf
das Verhdltnis zum Ordinariat und auf manche andere Bereiche,
wie Schmidtchen nachwies. Ein Bereich sind die Reformbestre-
bungen unter den Priestern, die man unter diesem Gesichtspunkt
in drei ,Fraktionen“ aufteilen kann: Reformer, Bewahrer und eine
Mittelgruppe. L. Roos stellt bedenkenswerte ,pastoralwissen-
schaftliche Uberlegungen zu den Reformvorstellungen der Priester*
an, wobei wegen der genannten Gruppierung hochst selten von
Reformvorstellungen der Priester gesprochen werden kann, son-
dern nur von den oft diametral entgegengesetzten Vorstellungen
und Vorschlégen einer Gruppe, je nach Standort und Bewertung.
Als Zielvorstellung wire in etwa allen gemeinsam nur die Min-
derung der Arbeits- oder Rolleniiberlastung und die Anderung
veralteter Pastoralstrukturen, aber auch da sind die einzelnen
Vorschldge verschieden. Ahnlich wie Roos warnt auch K. For-
ster in seinem Beitrag iiber Berufskonflikt und Identitdtskrise
vor kurzschliissigen Losungen und sagt manches Bemerkenswerte
filr die kiinftige Seelsorge(planung). Es geht immer neu um die
Spannungseinheit zwischen ,Anpassung und Unterscheidung® im
Leben und auch im Wirken der Priester. Weder nach der einen
noch nach der anderen Seite ldBt sich diese Spannung lésen. Das
miissen sich sowohl die tibereifrigen Reformer, die in der méglich-
sten Anpassung und ,Zeitgem#Bheit" der Kirche das Heil suchen,
sagen lassen, wie auch die ,Bewahrer“, welche in neuen Entwick-
Inngen wie in der S#kularisierung und Pluralitit der heutigen
Welt nur Schlechtes sehen. Daher kann auch Zulehner mit Recht
eines der Kriterien fiir die Zulassung zum Priestertum heute

darin sehen, ob jemand willens und fidhig ist, in der heutigen
konkreten Kirche mit all ihren (unvermeidlichen) Konflikten und
Spannungen zu leben und zu wirken, ob er also kooperations-
fihig ist, Spannungen ertragen und Konflikte so weit als moglich
bewdéltigen kann.

Der Dienst in der Kirche erfordert von der theologischen,
spirituellen und praktischen Ausbildung neue Bemiihungen und
Anstrengungen auf allen Ebenen, einmal von den theologischen
Fakultiten (deren Kommissionen nicht nur theoretisch iiber Cur-
ricula diskutieren sollen), damit sie die Theologen sowohl bilden
als auch ausbilden konnen (O.Semmelroth, Theologiestudium
des Priesters, Bildung oder Ausbildung?), dann auch verstdrkte
Bemiihungen in den Konvikten und Priesterseminaren zur Ein-
iibung einer der kiinftigen Tétigkeit entsprechenden Spiritualitit,
die nicht nur ein formaler Uberbau des Wirkens sein darf, son-
dern imstande sein muB, das ganze Leben zu formen und zu
prigen. (J.Sauer, ,Aspekte der Priesterausbildung®, beriick-
sichtigt auch die Leitlinien fiir die Priesterausbildung von 1970.)
Vor allem die jiingeren Priester beklagen die ungeniigende Ein-
fiilhrung in das spirituelle Leben, wobei offen bleiben muB, wie
weit hier nur die eigenen Schwierigkeiten den Verantwortlichen
fiir die Ausbildung angelastet werden. Doch sollte deutlich wer-
den, daB ein echter und groBer Nachholbedarf fiir die priester-
liche Spiritualitit heute besteht, die als ,gewuBter und gelebter
Glaube“ von P.].Cordes beschrieben (149-161) und in ihrer
gemeinschaftlichen Dimension von W.Hagemann durchleuch-
tet wird (Hochschitzung des Gespridchs unter den jiingeren Prie-
stern in all seinen Formen), zudem {fiir viele heutige Menschen der
Weg zu Gott nur iiber den Bruder geht. A, Schulz weist einige
biblische Markierungen am Beispiel und der Weisung Pauli auf,
und G. Mithlenbrock untersucht, in welcher Form heute
eine spirituelle ,Weiterbildung” erfolgen konnte, da beispiels-
weise klassische Formen dieses Bemiihens wie die Exerzitien und
Rekollektionen sehr stark an Bedeutung verloren haben, wie aus
der Umfrage hervorgeht. Eine den heutigen Priester tragende sub-
jektiv-existentielle Spiritualitit kann nur durch die seelsorgliche
Arbeit und in ihr erméglicht werden.

Ein Themenkreis sei abschlieBend noch etwas eingehender
beleuchtet, da er nach Meinung des Rezensenten nicht in allem
addquat behandelt wurde, ndmlich die Beurteilung von Priestern
und Laien in ihrem gegenseitigen Bezug, vor allem von A. Rau-
scher ,Im Kontext der Synodenumfrage® thematisiert (99-109).
Vergleiche verschiedener Umfragen miteinander haben zwar immer
etwas Problematisches. Man braucht jedoch deswegen nicht so
weit zu gehen wie O. Simmel in seinem Bericht iiber die ,Prie-
sterumfrage in Osterreich, in der Schweiz, in Spanien, in den USA
und in Italien* (127-148), der iiberhaupt keinen Vergleich an-
stellt, auch wenn die Fragen ,noch so &hnlich lauten. Jede Frage
steht in einem Sinnzusammenhang, aus dem heraus sie beant-
wortet wird. Die gleiche Frage kann, in anderem Zusammenhang
gestellt, ganz anders beantwortet werden. Ein rein zahlenméaBiger
Vergleich wiirde nur zu einem verzerrten Bild fithren" (127).

Einen Teil dieser Vorsicht hdtte der Rezensent an einigen
Stellen aber Schmidtchen gewiinscht und mehr noch A. Rauscher,
der die dfters sehr zuriickhaltenden Feststellungen Schmidtchens
verstiarkt. Schmidtchen findet z.B. eine ,Abweichung ... bemer-
kenswert®, daB nimlich ,die Neigung der Priester, in der Predigt
zu moralischen Problemen unserer Zeit Stellung zu nehmen, gerin-
ger ist als die Erwartung der Laien, etwas dariiber zu héren”
(FBP 29 in Verbindung mit 31f). Rauscher macht daraus: »Noch
schirfer zeigt sich die Divergenz bei den Stellungnahmen zu
sittlichen Fragen. Wahrend 44° der Katholiken dies von der
Predigt fordern, sind nur 29°% der Priester dazu bereit. Bei den
Kirchgéngern steigt der Anteil auf fast die Halfte (49 %], wohin-
gegen nur ein Bruchteil der jiingeren Priester diesem Anliegen
gerecht werden will: 15°%o (beziehungsweise 18 %/ bei der Frage
nach klaren Richtlinien fiir das christliche Leben)“ (105). Liest man
noch den anschlieBenden tendenzidsen Kommentar und vergleicht
ihn mit den beiden vollstindigen Tabellen S. 163—165 des FBP,
kann man nur den Kopf schiitteln. Bei der Laienumirage hat
unter den 8 Antwortvorgaben auf die Frage ,Was erwarten Sie
von der Predigt* die Antwort ,Stellungnahme zu moralischen und
sittlichen Fragen® zu 44°/ Zustimmung erfahren. Bei der Priester-
umfrage waren bei der Frage ,Was sollte Threr Ansicht nach die
Predigt heute besonders leisten 17 Antwortvorgaben aufgefiihrt,
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von denen mindestens 3 einschligig sind, nédmlich nicht nur die
wortlich fast gleichlautende ,Stellungnahme zu moralischen Pro-
blemen unserer Zeit*, sondern auch die: ,Klare Richtlinien fiir das
christliche Leben aufzeigen“, die zu 40°% Zustimmung erfuhr,
und die Antwort: ,Zur Gewissensbildung beitragen”, die gar 65 %o
Zustimmung erhielt. Nimmt man nur den Durchschnitt zwischen
den 3 Antworten, so kommt man auf 44,7 %, die sich ziemlich
genau mit den 44% der Laien decken. Es ist zwar wahr, daB die
jiingeren Priesterjahrgéinge nicht so stark fiir diese Formen der
,Normgebung" sind, da bei ihnen der Durchschnitt zu diesen
Antwortvorgaben nur bei 28°% liegt. Aber man miifite dabei
bedenken, daB sie zu 37°%o bei der Predigt ,Modelle christlichen
Verhaltens in der Welt von heute entwickeln® wollen (bei den
dlteren nur 19°%) und zu 75% ,die Situation des Lebens vom
Glauben her durchsichtiger machen® wollen, was wiederum nur
549/ der dlteren Priester wollen. Die Form der Verkiindigung hat
sich etwas gewandelt, kaum aber der Inhalt.

Uberdies miiBte bei einem genauen Vergleich zwischen den
dlteren und jiingeren Priestern mitbedacht werden, daB die gesam-
ten Antworten der dlteren Priester zu dieser Frage 639 Punkte
erreichen, die der jiingeren nur 551. Aber das sei hier vdllig
auBer Acht gelassen. An anderer Stelle miifte bei Auswertungen
jedoch die unterschiedliche Héufigkeit der Antwort mitberiick-
sichtigt werden. So erwarten beispielsweise nur 17 % derer, die
nie zur Kirche gehen, von der Predigt Stellungnahmen zu morali-
schen und sittlichen Fragen gegeniiber 49% der allsonntéglichen
Kirchgénger (FBP 165). Beriicksichtigt man jedoch, daB die treuen
Kirchgénger 243 Antworten auf die sechs Vorgaben haben, die
,Abstindigen“ jedoch nur 78, sieht die Relation v6llig anders aus.
Den fiinf anderen Vorgaben stimmen letztere nur zu je 11 bis 13 %6
zu, Wenn schon, dann erwarten die ,Absténdigen von einer
(Radio)Predigt am ehesten eine Stellungnahme zu moralischen und
sittlichen Fragen.

DaB die allerjiingsten Weihejahrgdnge zu 11 %o bereit sind, in
der Predigt ,Anleitung zur Verdnderung unserer Gesellschafts-
ordnung® zu geben, was fast genau den Erwartungen der jeden
Sonntag zur Kirche gehenden Katholiken entspricht, die das zu
12 % von der Predigt wiinschen, erwihnt Rauscher nicht, da er es
anscheinend besonders auf die jiingeren Priester abgesehen hat.
(Siehe auch 107 mit einer etwas eigenartigen Mischung von An-
gaben, wobei der Rezensent die Angabe tiber die 75°%o der dort
genannten Katholiken, welche der ,Uberzeugung sind, daB die
Kirche fiir Sitte und Ordnung eintritt* an keiner der angefiihrten
Stellen finden und auch sonst nicht verifizieren konnte.)] Wenn
schlechthin die ,Erwartungen der Katholiken“, wie sie Rauscher
interpretiert oder gelegentlich stilisiert, und somit ,das Volk
Gottes zum RichtmaB des konkreten und praxisnahen pastoralen
Dienstes* gemacht werden sollten (109), wiirden wahrscheinlich
noch mehr (junge) Priester an der Arbeits- und Rolleniiberlastung
leiden, resignieren und vielleicht noch mehr als bisher ihren
Dienst quittieren. Denn was soll etwa ein Priester im Religions-
unterricht tun, dessen auch von Rauscher anerkannte Schwierig-
keiten iiberwunden werden miibten (106£)? Soll er die Erwartun-
gen der Jugendlichen erfiillen (sicher auch Teil des Volkes Gottes),
die ihn (vor allem in der Jugendarbeit) gelegentlich sogar als Hel-
fer gegen die Autoritit der Eltern miBbrauchen méchten, oder die
Erwartungen der Eltern, die im Kaplan vor allem einen Helfer in
der Erziehung zum Gehorsam sehen? Soll er gar die Erwartungen
aller Gruppen erfiillen und jedem nach dem Munde reden? Wo
aber bliebe dann der Auftrag Christi? Die Priester hédtten sich
dann einseitig fiir die Anpassung entschieden.

+~Am stirksten klaffen die Einstellungen bei Priestern und
Laien in der Erwartung einer friedlichen Entwicklung der gesell-
schaftlichen Verhéltnisse auseinander. Die Priester meinen, daB
nur 15°% der Katholiken die Angst vor Krieg und politischem
Umsturz bedrdngt, wihrend es in Wirklichkeit 78%o(!) sind
(FBP 42)“. (108)

Hierzu ist einmal zu bemerken, daB sich die Zahl 78 aus zwei
Antworten bei der allgemeinen Umirage unter den Katholiken
zusammensetzt, ndmlich aus 70°%b, die sich Sorge darum machen,
»daB wir in Frieden leben konnen, daB es keinen Krieg gibt“, und
der Hilfte von 17 %, die ,Angst vor einem politischem Umsturz
haben“ (Warum hat Schmidtchen zwar hier die zusammengeho-
renden Antworten addiert [FBP 42], bei dem vorhin erwédhnten
Beispiel der Predigt jedoch nicht? [FBP 31]). Von den Priestern

meinen tatsdichlich nur 15°%., ,daB die Menschen vor allem, fiir
die sie pastorale Verantwortung haben®, ,Angst vor Krieg und
politischem Umsturz haben®. Hier spielt aber augenscheinlich die
unterschiedliche Fragestellung eine bedeutende Rolle. Durch die
Formulierung der Frage werden die Priester an ihre unmittel-
bare pastorale Erfahrung verwiesen, mit welchen Sorgen die Leute
zu ihnen kommen. Jedenfalls erscheint dem Rezensenten dieser
vollig iiberraschende Sachverhalt so erkladrlich, daB beispielsweise
aus den 17 Antwortvorgaben (siche FBP 175 und 224) die Priester
mit 57 % Generationsprobleme anfithren oder mit 45°% den Ver-
fall von Sitte und Ordnung, aber nur mit 13 % Kontaktschwierig-
keiten bzw. mit 15% die Angst vor Krieg nennen. Wegen
der zuletzt genannten Probleme kommen kaum Menschen zum
Priester, wohl aber hiufig mit dem Generationskonflikt zwischen
Eltern und Jugendlichen. DaB diese Deutung einen hohen Grad
an Wahrscheinlichkeit hat, geht aus der Tab. 31 hervor (FBP 48).
Nach dieser Tabelle wird ndmlich von den Priestern und Laien
in gleicher Weise der Friede als der hdufigst genannte Wert an
die erste Stelle gesetzt. DaB die Priester nur zu 45°%o den Frie-
den als besonders wichtigen Wert der Menschen ansehen, dagegen
79% der Katholiken ihn fiir sehr wichtig halten, mag auch mit
an der unterschiedlichen Art der Antwortfindung liegen. Die Laien
muBten bei 36 Werten je einzeln entscheiden, ob sie ihn fiir sehr
wichtig, wichtig, oder nicht so wichtig einschétzen, wihrend die
Priester aus einem Katalog von 20 Antwortvorgaben die ihrer
Meinung nach fiir die Menschen wichtigsten anzukreuzen hatten.
Wenn man auBerdem beriicksichtigt, daB sdmtliche Antworten der
Priester zu den 12 verglichenen Werten nur 288 Punkte ausmachen,
die der Laien jedoch 464, dann erkldrt sich auch von daher min-
destens zum Teil dieser Unterschied. Prozentual am stérksten klaf-
fen die Bewertungen von ,Geduld, Widerstandsfihigkeit* durch
die Priester mit 3% und von: ,Auch bei Schicksalsschligen den
Mut nicht sinken lassen, nicht verzweifeln® durch die Laien mit
49°%, auseinander. Hier spielt offensichtlich die sehr unterschied-
liche Formulierung (einmal kurz und blaB, dann existentiell gefiillt)
eine groBe Rolle, neben den schon genannten Griinden. Jedenfalls
scheint dem Rezensenten aus den angefithrten Gesichtspunkten
schon die vorsichtige Formulierung bei Schmidtchen S. 44 nicht
voll zutreffend, ganz abgesehen von der starken, fast hdmischen
Formulierung bei Rauscher S. 108. (Die unterschiedliche Bewer-
tung des Friedens wird auch sonst in dem Kommentarband noch
gelegentlich erwiihnt).

Ein letzter problematischer Vergleich sei angefiihrt, némlich
der zwischen den Erwartungen an den Lebensstil des heutigen
Priesters durch die Laien und den eigenen Vorstellungen der
Priester hierzu, welche sich nach der Tab. 14 in FBP S. 16
scheinbar wesentlich unterscheiden. W. Weber kommentiert
S. 215-218 und S. 220 diesen Gegenstand richtig, wenn auch
die verkiirzte Tabelle S. 216 in sich nicht ganz stimmig ist;
denn wenn 70% der Priester der Meinung sind, ,der Priester
sollte anderen Menschen seines Ausbildungsstandes® (also Akade-
mikern!) ,sozial gleichgestellt sein, aber einfacher leben® und
weitere 8% meinen, daB ,der Priester sichtbar drmer sein sollte®
(als diese), so ist das doch ein véllig anderer Bezugspunkt als
wenn die Laien gefragt werden, ob der Priester ,eher bescheidener
leben” sollte ,als die meisten® (Katholiken) und dies mit 18 %
bejahen, ,oder sollte er sich darin nicht von anderen unterschei-
den?* (74%). Es wire schon eine Zumutung von den Gldubigen
an den Priester, wenn von ihm verlangt wiirde, er sollte beschei-
dener leben als der Durchschnitt der ihm anvertrauten Menschen.
Wenn einer das von sich aus tut, ist das eine andere Sache. (Da
149, der Priester meinen, er sollte den gleichen Lebensstandard
haben wie andere Menschen seines Ausbildungsstandes, und 27 %
meinen, er sollte sich in seinem Lebensstil nicht wesentlich von
seiner Umgebung unterscheiden, muB ein Teil der so Antworten-
den zugleich zu den oben angefiihrten 70% der Priester gehoren.)
Daher hédngen die Reflexionen Schmidtchens S. 15, der ,eine
theologische Tendenz“ dahinter vermutet und meint, ,die Legiti-
mitit des Andersseins wird bezweifelt”, einfach in der Luft.

Angesichts solcher einzelner Uberzeichnungen ist es nicht ver-
wunderlich, wenn manche Priester oder Verantwortliche in der
Kirche wegen des allen bekannten Schlagwortes, daB man ,mit
Statistiken alles beweisen kann®, sich nicht zu viel aus sozial-
wissenschaftlichen Untersuchungen machen oder solche ungenauen
Vergleiche als Alibi verwenden, um wieder zur Tagesordnung
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iiberzugehen. Und das wire wirklich schade angesichts des groBien
und zuverldssigen Materials, das bis auf manche fraglichen Ver-
gleiche auch richtig aufgeschliisselt und ausgewertet erscheint,
zumal die Kommentare den Weg zur Umsetzung in die kirchliche
Praxis zeigen und erleichtern wollen.

Zur Kommentierung der Priesterumfrage in der Schweiz durch
den Professor fiir Dogmatik und Pastoraltheologie(!) in Luzern,
A. Miiller, kann und braucht nicht ausfiihrlich Stellung genommen
werden, einerseits weil dem Rezensenten die zu Grunde liegenden
Daten nicht zur Verfiigung stehen und somit keine Nachpriifung
anstellen kann, andererseits weil die vorhin bei der deutschen
Priesterumfrage genannten Gesichtspunkte auch so fiir die Aus-
wertung der Schweizer Umirage gelten. Es kommt in beiden Lén-
dern darauf an, was im praktischen kirchlichen Leben daraus
gemacht wird. Allerdings behandelt Miiller nicht eigens die Spiri-
tualitdt der Priester, sondern kommt nur auf den einen oder
anderen Aspekt zu sprechen, wenn er ihr Amtsverhéltnis, die
Beurteilung ihrer Tétigkeit und ihr Verhéltnis zu den Mitmenschen
und zur kirchlichen Autoritit sowie zum Zolibat erdrtert.

Wstep Ogolny do Pisma Swigtego. / Allgemeine Einleitung in die HI.
Schrift. Unter der Redaktion von Josef Homers ki. Unter Mitarbeit
von Johannes Drozd SDS, Janusz Frankowski, Josef Ho-
merski, Josef Kudasiewicz, Johannes fach, Stanislaus
fL.ach, Stanislaus Medala, Josef Roslon OFM Con. — Poznan,
Warszawa: Pallottinum 1973. 485 S.

In den letzten 70 Jahren wurden in Polen vier allgemeine Einleitungen
in die Hl. Schrift verdffentlicht, drei in den ersten 20 Jahren (A. Szla-
gowski, J.Kruszynski, E. Gorski), die vierte (Cz. Jakubiec) im Jahre 1955.

Nun erschien 1973 eine neue allgemeine Einfithrung in die Hl. Schrift
im Verlag Pallottinum, Poznah. Ihr Redaktor, Prof. Homerski von der
Katholischen Universitdt Lublin, hat gemeinsam mit sieben Mitarbeitern
ein groBes, durchdachtes und einheitliches Werk hinterlassen.

Im Vorwort werden ausfithrlich die Richtlinien angegeben, die fiir die
Gliederung und fiir die Bearbeitung des Buches mafigebend waren.

Das Werk ist in drei Hauptteile gegliedert. Der erste Hauptteil
,Die Hl. Schrift als menschliches Buch und seine wissenschaftliche
Auslegung” (15-118) gilt vor allem dem Text. Ausfiihrlich werden be-
handelt: Die Geschichte des hebr. und gr. Textes; Die Ubersetzungen
(wobei vor allem polnische und slawische Versionen beriicksichtigt sind);
Die Prinzipien und Methoden der wissenschaftlichen Textanalyse: Text-
kritik, Literarkritik, Form-, Gattungs-, Traditions-, Redaktionsgeschichte
und historische Kritik.

Nur kurz werden die deutschen Bibeliibersetzungen besprochen. Auch
die diesbeziiglichen bibliographischen Angaben beschrénken sich auf
das wichtigste. Das wird zwar den deutschen Leser dieser Einleitung
verwundern. Jedoch sei angemerkt, daB die polnische Bibliotheken sehr
gut mit deutscher exegetischer Fachliteratur ausgestattet sind, so daB
jeder seine diesbeziiglichen Kenntnisse ohne Schwierigkeiten vervoll-
kommnen kann.

Der zweite Hauptteil ,Die Hl. Schrift als Gottes Botschaft an
die Menschen und seine authentische Interpretation* (119-342) behandelt
die Fragen der Schriftinspiration, des Kanons und der katholischen
Interpretation der Bibel. Die Erwiigungen zum Kanon werden durch
einen Appendix iiber die Apokryphen und die Schriften von Qumran
ergénzt.

Die Ausfithrungen iiber die Schriftinspiration heben vielleicht zu aus-
fithrlich die geschichtliche Seite hervor und gehen zu spérlich auf die
Frage nach dem Wesen und den Folgen der Inspiration ein.

Der dritte Hauptteil ,Die Hl. Schrift als Buch des Gottes-
volkes und ihre pastorale Bedeutung” (343—414) will die Bibel dem Seel-
sorger und vor allem dem Laien niherbringen. Die Titel der einzelnen
Paragraphen: 1. Die Hl. Schrift im Leben und in der Seelsorge des Got-
tesvolkes; 2. Einzelne Formen der praktischen Bibelarbeit; 3. Grund-
sitze und Hilfsmittel fiir den Seelsorger in der Auslegung der Bibel,
ergeben ein volles Bild dieses Hauptteils. Er ist somit als eine konse-
quente und praktische Erginzung zu den zwei theoretischen Haupiteilen
gedacht. Dieser Hauptteil ist in der polnischen exegetischen Literatur
etwas Neues. Der Vi., Prof. Kudasiewicz von der Kath. Univ. Lublin,
hat hier ein Meisterstiick geleistet, das durch die einheitliche Gestaltung
und die praktische Auswertung der neuesten kirchlichen Dokumente fiir
die Praxis auch fiir die westliche exegetische Literatur von Bedeutung ist.

Dem Werk wurde eine Art biblisches Enchiridion angefiigt. Es handelt
sich um eine sorgfiltige Auswahl kirchlicher Dokumente, die dem Leser
helfen, wenn er vor allem bei schwierigen Problemen, die er im Buch
antrifft, auch das Magisterium Ecclesiae oder die Viter befragen mdchte.
Jeder polnische Leser wird dem Redaktor dieses Werkes dankbar sein,
daB er anhand des ganzen Materials sich die Miihe gab, fiir die polnische
biblische Literatur ein erstes biblisches Enchiridion zu schaffen, das
neben dem Originaltext eine gute polnische Ubersetzung bietet.

Lublin Hugolinus Langkammer OFM

Wstep do Starego Testamentu. / Einleitung in das Alte Testament. Unter
der Redaktion von Stanislaus % ach, unter Mitarbeit von Hugolinus
Langkammer OFM, Stanislaus £.ach, Johannes Lach, Eduard
Zawiszewski, Lech Stachowiak, Anton Kubik, Stanis-
laus Po t o c ki. — Poznan, Warszawa: Pallotinum 1973. 760 S.

Der Rezensent ist zugleich V{. der allgemeinen Einfithrung zu die-
sem Werk. Er hat diese erst anhand der zugesandten Manuskripte
anderen Beitriige erarbeitet. Daher fiihlte er sich auch berechtigt,
eine Besprechung des ganzen Werkes vorzulegen.

Die allgemeine Einfiihrung behandelt folgende Fragen:

§ 1: Begriindung und Ziel einer Einleitung ins AT; die Anfénge einer
wissenschaftlichen Einleitung ins AT; Einleitung und exegetische Metho-
den; die historische Betrachtungsweise (J. Wellhausen); die Gattungs-
forschung (H. Gunkel); Formgeschichte und katholische Exegese; stoff-
und motivgeschichtliche Forschung (H. Gressmann); Uberlieferungs-
geschichte; traditionshistorische Forschung (Skandinavische Schule); sti-
listische Analyse (L. Alonso-Schékel); redaktionsgeschichtliche Methode
(M. Noth).

§ 2: Kurzer Entwurf einer Theologie des AT: 1. Voraussetzungen;
2. Heutige Fragestellung.

§ 3: Die geschichtlichen und kulturellen Voraussetzungen fiir die
israelitische Literatur in Palédstina.

§ 4: Der EinfluB der Literatur der Umwelt auf das AT (Keilschrift
und Rechtsurkunden, hethitische Vasallenvertrige und atl. Bundestheo-
logie, Ugarit, babylonisch-assyrische Literatur und Religion, Agypten,
Qumran und Umgebung).

§ 5: Die wichtigsten Ausgrabungen (Jericho, Hazor, Ramat Rachel,
Tell Arad, Tell Es-Saidijek).

§ 6: Das Verhiltnis zwischen miindlicher Uberlieferung und Entste-
hung der Literatur in Israel.

§ 7: Gattungen des AT (Poesie, Lieder, Spriiche, Apokalyptik, Prosa).

Es folgt die Einleitung in die einzelnen Bicher,
gegliedert in 3 Hauptteile. Das ganze Werk ist als Handbuch gedacht
und hat daher auch die Ratio Studiorum im Auge, die das Studium
des AT auf drei akademische Jahre aufteilt. Auf die Einfithrung in
die ,historischen Biicher" folgt die Einleitung in die Propheten und
dann die Einleitung in die didaktischen Biicher.

ImI. Hauptteil (58—374) besprechen S. Lach die Mosebiicher
(59—254), J. Lach das Deuteronomistische Geschichtswerk (254—-317),
E. Zawiszewski das Chronistische Geschichtswerk (317-337), die
geschichtlich-didaktischen Biicher Tobias, Judit, Ester (340-359)
und die Makkabéerbiicher (362—370).

Den Plan, der hier eingehalten wurde, beobachten auch die néchsten
Hauptteile: Inhalt des Buches, literarkritische Probleme (Verfasserirage),
auBerbiblische Parallelen und archéoclogische Fragen, redaktionsge-
schichtliche Probleme, Theologie. Die neueste Spezialliteratur wurde
ausgewertet, So bekommt der Leser einen guten Einblick in den Stand
der Forschung.

S. Lach, Verfasser eines 2000 S. umfassenden Pentateuchkommentars,
wird in der Einleitung zu den Mosebiichern nicht nur dem neuesten
Stand der Forschung gerecht, sondern vertritt auch seine eigenen An-
sichten. Besonders gelungen ist seine Theologie zum Pentateuch. Gott
der Erléser wird in den Vordergrund gestellt, was durch Texte iiber den
Auszug Israels aus Agypten erldutert wird. (Ob man schon beim Auszug
in Agypten von ,Israel* reden kann, erscheint mir freilich fraglich.) Den
Ubergang von der Soteriologie zur Kosmologie, zur Aussage iiber Gott
den Schopfer ist zwar nicht neu. Der V{. unterbreitet jedoch erst an die-
ser Stelle eine ausfithrliche biblische Anthropologie, die nicht nur
eschatologischen Ausklang hat und nicht nur Israel ins Blickfeld falt,
sondern auch die Gojim. Hier wird vor allem das umstrittene Problem
von hérem genau untersucht.

Die Einfiihrungzum deuteronomistischen Geschichts-
w erk beginnt mit Erwégungen iiber die Ansichten M. Noths, die auch
Vi. vertritt. Sie endet mit einer Begriindung, weshalb der V{. das Buch
Rut in diesem Hauptteil besprechen wollte, und zwar nach dem Buch
der Richter. MaBgebend war hier die Verkniipfung von Rut mit der
Wirkungszeit der Richter (253). In der Einfiihrung zum Buche Josua wird
vor allem ausfiihrlicher auf das ,Sonnenwunder* eingegangen. V{. meint,
es handelt sich um eine poetische Aussage aus dem Buche des Gerech-
ten, die bezweckt, die auBergewdhnliche Tat Gottes an seinem Volk ins
Licht zu stellen. Ahnlich ist es mit den in Ex 14 dargestellten Heils-
ereignissen, die im ,Lied" des Mose (Ex 15) um malerische und poetische
Zutaten bereichert wurden.

VIi. folgt hier R. de Vaux (Histoire ancienne d'Israel, Paris 1971, 582).
Als besonders gelungen kann die Besprechung der Biicher Samuel gel-
ten, hat doch der gleiche V{. zu ihnen einen wissenschaftlichen Kom-
mentar geschrieben.

Beim chronistischen Geschichtswerk vermisse ich
eine ausfithrliche Behandlung der Entstehung und der religiosen und
theologischen Bedeutung dieser Biicher im Rahmen der Heilsgeschichte
Israels. Auch wird kein einziges Wort iiber die literarische Gattung der
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Denkschrift Nehemias gesagt, obwohl dem V{f. U. Kellermann (Nehemia,
Quellen, Uberlieferung und Geschichte, BZAW 102, Berlin 1967) bekannt
ist. Die Frage des geschichtlichen Wertes dieser wie auch anderer
Biicher, die man in die Reihe der ,geschichtlichen® Schriften des AT
einreiht, wurden, auBer von J. Lach, nicht einzeln behandelt. Allgemein
kann man jedoch sagen, daB Vi der entsprechenden Kapitel eine gute
Arbeit geleistet hat und die wichtigsten Probleme dieser Biicher kennt.

Die beiden ersten Teile des II. Hauptteils bearbeitete Prof.
Stachowiak. Da er bereits einen sehr wertvollen Kommentar zu Jer
veroffentlicht hat, waren ihm auch allgemeine Probleme des israeli-
tischen Prophetentums nicht fremd. Die Besprechung dieser
Probleme steht zwar zu den Einfilhrungen in die einzelnen Pro-
phetenbiicher (Jesaja 5. 435448, Jeremia S. 450479 mit Klage-
liedern und Baruch, Ezechiel S. 481489, Daniel S. 490-500) in einer
gewissen Spannung (S. 374—434), was aber nicht den hohen Wert
der allgemeinen Einleitung in die Probleme des israelitischen Pro-
phetentums mindert. Statt ,Die allgemeine Charakteristik der
Propheten” wire als Uberschrift vielleicht ,Das israelitische Pro-
phetentum® besser gewesen, weil hier solche Fragen wie Prophe-
tismus und prophetische Biicher, die #ltesten Spuren des israeli-
tischen Prophetentums, die Theologie der Prophetenbiicher be-
sprochen werden.

Nun sei noch einige Aufmerksamkeit der Theologie der prophetischen
Biicher gewidmet. Es wird von einer Theologie des prophetischen Wor-
tes ausgegangen und darauf das eigentliche Ziel dieses Wortes heilsge-
schichtlich untersucht. Vom allgemeinen Verstéindnis des prophetischen
Wortes als Gotteswort schldgt Vi. die Briicke zu einer ,prophetischen
Ethik®, Es wird vor allem das herausgestellt, was fiir das prophetische
Wort Bedeutung hat. Daher wird noch weiter gefragt nach der prophe-
tischen Lehre iiber Siinde und Gericht, die schlieBlich zur eschatolo-
gischen Sicht der Propheten fiihrt.

Da der V£ in der allgemeinen Einleitung zum israelitischen Prophe-
tentum viele Fragen vorwegnimmt, die man allgemein bei den Einleitun-
gen erdrtert, versteht man die schon erwiihnte Diskrepanz zwischen den
Abschnitten, um so mehr, als die allgemeine Einfithrung gleichzeitig
Probleme aufgreift, die auch die ,kleinen Propheten® wenigstens z. T.
angehen. Trotzdem konnte Stachowiak bei Dan die Menschenschnpro-
blematik ausfiihrlicher besprechen.

Man muB zugestehen, daB eigentlich nur Dr. Kubik die allgemeinen
Richtlinien des Herausgebers ganz ernst genommen hat. Die Einleitung
sollte zwar wissenschaftlich gestaltet sein, doch vor allem war sie fiir
Theologiestudenten gedacht. Daher hebt sich dieser Teil von den anderen
dadurch ab, daB hier zwar wissenschaftlich, aber kurz und sachlich das
dargelegt wird, was fiir den Leser brauchbar ist. Deshalb versteht man
es, wenn V£ nicht auf alle wissenschaftlichen Streitfragen eingeht, ob-
wohl er erkennen 14Bt, daB sie ihm bekannt sind. Wertvoll wiére es
jedoch, wenn er auch dazu die neueste Literatur angezeigt hitte.

Der I11. Hauptteil zerfillt in zwei Abschnitte
1. Die Psalmen, bearbeitet von S. L.ach (549—630)

2. Die Weisheitsbiicher, bearbeitet von S. Potocki (631—751).

Die Einleitung in die Psalmen ist eigentlich eine Monogra-
phie, was man iibrigens auch von der allgemeinen Einfithrung in
das israelitische Prophetentum sagen kann. Allein die Titel der
Psalmen werden auf 11 S. behandelt. Allgemein kann man fest-
stellen: Was heute iiber die Psalmen zu sagen ist, das behandelt
V1. positiv und kritisch.

Es fillt jedoch auf, daB der V{. nicht iiber eine Theologie der Psalmen
handelt, sondern die religibsen Auffassungen der Psalmisten unterbrei-
ten will. Er schlieBt zwar eine Theologie der Psalmen nicht aus, meint
jedoch, daB diese nur anhand einer Exegese der einzelnen Psalmen aus-
gearbeitet werden kann. Das kann schon der Fall sein, doch in einer
Einleitung in den Psalter wird man eine allgemeine Theologie erwarten,
nicht nur die Darlegung der religitsen Ansichten der einzelnen Psalmi-
sten, die Vf auf vier freilich sehr wichtige Probleme reduziert: 1. Gott
Jahwe; 2. sein Verhéltnis zur Welt und zum Menschen; 3. Freunde und
Feinde der Psalmisten; 4. Hoffnungen fiir den Psalmisten und fiir Israel.

Weiter ist zu fragen, ob eine gleichsm metaphysische Aussageweise
in einer ,Theologie der Psalmen®, die ich weiter fiir sinnvoll halte, den
ersten Platz einnehmen kann oder doch eine soteriologisch-funktionelle
Theologie Jahwes, die Vf. zwar gut und lehrreich entwickelt, aber doch
erst im zweiten Teil dieser Erérterung. Nun hat der gleiche Autor in der
Einleitung zum Pentateuch diese Frage meisterhaft entwickelt und Jahwe
als dem Erlosergott die Prioritit zugeschrieben. Wenn ich nicht der
Aufteilung des Vi.s zustimmen kann, so befiirworte ich doch die Aus-
arbeitung der einzelnen Paragraphen. Hier hat V. eine gute Arbeit
geleistet,

Die Einleitung in die Weisheitsbiicher kann man kaum
beanstanden. VI hat alles beriicksichtigt, was in eine moderne
Einleitung in diese Biicher gehort.

Nur zwei Hinweise: Die Monographie iiber die Torheit im Buch der

Weisheit von E. Desetar, die V£ leider nicht kennt hat bewiesen, dafB
die ,Torheit® als Gegenstiick zur Weisheit auch personifiziert steht.
Weiter findet man nichts iiber das Problem Gnosis und Sophia. Es kann
schon sein, daB R. Bultmann und S. Schulz zu unrecht die Weisheitslite-
ratur von der Gnosis her erkldren wollten; aber darauf hitte man ein-
gehen miissen,

So stellt sich die erste streng wissenschaftliche polnische Ein-
leitung in das AT als eine groBe Leistung dar. Zwar besagt die
Zahl der Seiten noch nichts. Wenn man jedoch beriidksichtigt, daB
mehr als ein Drittel im Kleindrudk steht, so tibertrifft sie die Ein-
leitung von Eissfeldt. Es ist verstindlich, daB die polnische Ein-
leitung iiber die von Eissfeldt und Fohrer behandelten Fragen
hinausgeht. AuBerdem war der Verlag so groBziigig, daB er nicht
nur neueste Literaturangaben annahm, sondern auch wichtige Text-
umgestaltungen noch in der zweiten Korrektur zulieB.

Prof. Lach dachte anfangs an ein Hilfsmittel fiir Seminaristen.
Daraus ist jedoch eine streng wissenschaftliche Einleitung ins AT
geworden, die erste polnische wissenschaftliche Einleitung ins AT,
die der polnische Leser bestimmt gut aufnehmen wird.

Lublin Hugolinus Langkammer OFM

Biihlmann, Walter / Scherer, Karl: Stilfiguren der Bibel. Ein kleines
Nachschlagewerk. Mit einem Anhang von Otto Rickenbacher: Einige
Beispiele stilistischer Analyse alttestamentlicher Texte. — (Fribourg):
Schweizerisches Katholisches Bibelwerk (1973). 113 S. (Biblische Bei-
trige, NF 10) br. DM 12.90
Der stdrker literaturwissenschaftlich orientierte Ansatz der

neueren Exegese hat neben anderem auch wieder die Bedeutung

der sprachlichen Gestaltung biblischer Texte fiir ihr genuines Ver-
stehen erkannt. So ist dieses auf Anregung von O. Keel (Fribourg)
entstandene kleine Nachschlagewerk sehr zu begriifen. Seine

Verfasser, die sich auf die umfangreichen Arbeiten von E. W. Bul-

linger, E. Konig, L. Hifeli, L. Alonso-Schokel stiitzen, haben es

sich zum Ziel gesetzt, ,jedem, der sich mit den stilistischen Aus-
drucksmoglichkeiten der biblischen Sprache vertraut machen
méchte, als erste Orientierung zu dienen... Die bibliographischen

Angaben sollen erméglichen, iiber das bloBe Identifizieren der

einzelnen Figuren zu deren Ausdrucksgehalt und tieferer Bedeu-

tung vorzustoBen, auf die... im groBen und ganzen nicht einge-
gangen werden kann“ (12). Die Zusammenstellung der einzelnen

Figuren, deren Benennung und Eigenart jeweils kurz erkldrt und

dann mit einigen Beispielen (AT, NT, bisweilen auch Texte der

altorientalischen, #gyptischen, griechischen und lateinischen Li-

teratur) illustriert wird, folgt der Einteilung: Figuren der Wieder-

holung (15—42), der Wort- und Satzstellung (43—50), der Abkiir-
zung (51—56), der Hiufung (57-62), Tropen (63—82), Figuren der

Umschreibung (95—102), Verschleierung und Entschleierung (83—94).

In einem Anhang gibt O. Rickenbacher ,einige Beispiele stilisti-

scher Analyse alttestamentlicher Texte*: Gen 4,23-24; Jes 9,1-5;

Ps 27.

Das kleine Lexikon, das das bisher von der Exegese erarbeitete
Material gut zusammentridgt und iibersichtlich darstellt, bietet
nicht nur dem Studenten, sondern auch dem Fachmann ein
empfehlenswertes Instrumentarium fiir die Arbeit am Text. Einige
Stilfiguren sind freilich etwas zu einfach vorgestellt. Bei
,Anastrophe” (Inversion) wéren z.B. unbedingt die syntaktischen
Beobachtungen, die W. Richter in seinen Arbeiten zu diesem
Phiinomen gemacht hat, zu beriicksichtigen. Zu ,Aufzdhlung” (58)
hat N. Lohfink viel Material fiir die Verwendung dieser ,Fi-
gur® im Dtn erarbeitet, das beigezogen werden miifite. Das Phé-
nomen ,Hypostase” (71) hétte ebenfalls eine differenziertere Dar-
stellung verdient. Diese drei Beispiele machen aber die grund-
satzliche Grenze des Biindchens deutlich: Es bietet nur (das war
freilich die bewuBte Zielsetzung!) Definitionen und Beispiele.
Exegetisch eigentlich entscheidend und interessant wiren die
Fragen nach der Funktion solcher Stilfiguren und nach ihrer spe-
zifischen Verwendung in unterschiedlichen Epochen der bibli-
schen Literaturgeschichte. Das Lexikon lduft wegen seiner Be-
schrinkung Gefahr, stilistische Phénomene als ,bloB" formale
Ornamente zu betrachten. (Leider machen die Beispielanalysen
von O. Rickenbacher diesen Eindruck. Diesem MiBverstéindnis
hiitten einige grundlegende methodische Erwégungen, wie sie
etwa von der Pragmalinguistik angestellt werden, leicht wehren
kénnen. Dariiber hinaus wire von Bedeutung, die spezifisch semi-
tischen Figuren gegeniiber etwa griechischen Figuren abzuheben.
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SchlieBlich wird man fiir manche Stilfiguren sicher sachlich bes-
sere und didaktisch geeignetere Textbeispiele finden kénnen (z.B.
fiir Stichwortkomposition: Jes 1; fiir Inclusio/Rahmung: Ex 6,6-8;
fiir konzentrische Struktur: Dtn 5,12—15); einige Beispiele sind
zweifelhaft (z.B. Ex 13,20-22; Gen 15,17 fiir ,Ideogramm"; Dtn
32,8 MT fiir ,Euphemismus“). Trotz dieser Einschrdnkungen: Das
kleine Lexikon ist ein wertvolles Hilfsmittel fiir die konkrete Ar-
beit an biblischen Texten.

Miinster Erich Zenger

de Vaux, Roland: Histoire ancienne d’Israél II. La période des Juges. —

Paris: Librairie Lecoffre J. Gabalda 1973. 159 S. (Etudes Bibliques) br.

Erstaunlich rasch folgte auf den ersten Band von de Vaux'
,Histoire ancienne d’Israél®, die die Themen Patriarchenzeit,
Exodus und Landnahme behandelte (vgl. ThR 70, 1974, 16-18),
ein zweiter Band, der allerdings an Textumfang nur etwa ein
Sechstel des ersten Bandes darstellt. Die Erkldrung fiir diese
Diskrepanz gibt das Totenkreuz hinter dem Namen des Verfassers.
Nach dessen Plan sollte der zweite Band die Zeit bis zum baby-
lonischen Exil behandeln, wihrend ein dritter Band der exilischen
und nachexilischen Zeit bis Alexander d. Gr. vorbehalten war. Fiir
den ersten Teil des zweiten Bandes, die Richterzeit, fand sich im
NachlaB de V.’ ein teils mit Maschine, teils von Hand geschriebe-
nes Manuskript. Aber selbst hier bricht leider die Behandlung der
sog. ,groBen Richter” briisk bei Jiftach ab, es fehlt der Abschnitt
iiber Simson. Durch die mit groBer Miihe verbundene Edition des
Nachlasses, die vor allem das Werk von F. Langlamet ist,
haben die Dominikaner von St.-Etienne dem ihnen zu friith ent-
rissenen Mitbruder ein Denkmal der Pietdt gesetzt, fiir das die
Fachwelt ihnen zu tiefem Dank verpflichtet ist.

Obwohl de. V. nicht mehr selber eine letzte Hand an das Ms.
anlegen konnte, bietet sich dem Leser eine vorbildlich durch-
gearbeitete und durch den Druck gefithrte Darstellung an. Eine
eigentliche Unstimmigkeit konnte ich nur in der Gideon-Jerubbaal-
Frage feststellen. Wahrend der Vi 84f die Unterscheidung von
Gideon und Jerubbaal nur als Moglichkeit erwéhnt, tritt er 109
(»je pense maintenant*) nachdriicklich fiir die Annahme zweier
Traditionen ein.

Das Werk de V. ist die einzige Monographie iiber die Richter-
zeit, die in der neueren Forschung iiberhaupt geschrieben wurde.
Wohl existieren zahlreiche Arbeiten iiber Einzelthemen wie Ent-
stehung und Komposition des Richterbuches, Amphiktyonie, das
Amt des Richters u.a. Aber eine Gesamtdarstellung des kompli-
zierten Stoffes fehlte bis jetzt, wenn man von den entsprechen-
den Kapiteln in den bekannten Werken iiber die Geschichte Israels
absieht. Von daher kommt der vorliegenden Arbeit eine singuldre
Bedeutung zu.

Das Buch umfaBt fiinf Teile: I. Die biblischen Quellen: Das
Buch der Richter; II. Die zwolf Stimme Israels. Die These der
Jisraelitischen Amphiktyonie*; III. Das ,System der zwdlf Stdm-
me Israels“; IV. Die Richter Israels. V. Das Leben der Stdmme.

1. Fiir einen Archdologen vom Format de V." miiBte es verlockend ge-
wesen sein, aufgrund des archiéologischen Materials ein Gemilde der Rich-
terzeit zu malen. Wenn bei der Entscheidung von Einzelfragen, vor allem
bei der Datierung von Ereignissen, auch immer wieder das Zeugnis
der Archiologie befragt wird, so ist fiir de V. die maBgebliche Quelle
fiir die Richterzeit doch das biblische Buch der Richter. Was die
Komposition des Buches angeht, so wird W. Richter das Ver-
dienst zugesprochen, sowohl die dltere Hexateuchhypothese wie Noths
These von der Kombination von Heldengeschichten und einer Richter-
liste durch den Deuteronomisten itberzeugend widerlegt zu haben. Den-
noch hat nach de V. die Literarkritik des Buches noch keine allseits
befriedigende Losung gefunden. Als gesichert kann gelten, daB die
zundchst miindlich iiberlieferten Rettergeschichten in der frithen Konigs-
zeit zu einem Retterbuch vereinigt wurden, das die Geschichten iiber
Ehud, Barak und Debora, Gideon und Abimelek, wahrscheinlich auch
Jiftach enthielt und vielleicht auch schon eine religitse Deutung dieser
Erziéhlungen gab. Dieses Retterbuch wurde von deuteronomistischen
Redaktoren mit einer Richterliste vereinigt, wobei Jiftach als Bindeglied
fungierte. Die Deuteronomisten fiigten auch die Othniel-Episode an,
so daB das deuteronomistische Richterbuch den Block 2,6 bis 16,31 um-
faBte. In exilischer oder nachexilischer Zeit wurden die Uberlieferun-
gen beigefiigt, die den deuteronomistischen Redaktoren unbekannt oder
unsympathisch gewesen waren: die erste Einleitung (1,1-2,5) sowie
die Uberlieferung iiber Dan (Kap. 18f) und Benjamin (Kap. 19—21).

1I. Radikal wird von de V. die seit Alt und Noth klassisch gewor-
dene, in neuerer Zeit aber schon mehrfach angefochtene These von

der israelitischen Amphiktyonie abgelehnt. Im Gegen-
teil — so de V. — fehlen dem israelitischen Stimmeverband s#mtliche
Charakteristiken der griechischen wund italischen Amphiktyonien.
Vielmehr hat die altsemitische Welt alle nur erdenkbaren politischen
und religisen Gebilde hervorgebracht, ausgenommen einzig eine
Amphiktyonie. Die als Ausdruck der Fiille weitverbreitete Zwolfzahl ist
fiir die Amphiktyonie nicht typisch, findet andererseits in der semiti-
schen Welt und in der Bibel bessere Parallelen als in Griechenland und
Italien. Der Bundesschlufl von Sichem ist keine allen Stimmen gemein-
same Erinnerung und kann somit nicht als amphiktyonischer Pakt
angesehen werden. Ein wesentliches Element der Amphiktyonie ist das
zentrale Heiligtum, und gerade dieses fehlte im Israel der Richterzeit.
Ein mit der Lade von Sichem iiber Bethel und Gilgal nach Silo wan-
derndes Zentralheiligtum ist eine historische Fiktion. Sichem war nie
Sitz der Lade (Jos 8,33 ist ein nachdeuteronomistischer Zusatz) und
auch nie Zentralheiligtum der Stdmme, sondern lediglich der Nord-
stimme; auch Bet-El war nie Lade- und Zentralheiligtum (Ri 20,27b—28a,
wo die Lade in Bet-El erwéihnt wird, ist spiterer Zusatz); was das Hei-
ligtum von Gilgal angeht, so beherbergte es zwar voriibergehend die
Lade, war aber nie Zentralheiligtum; es spielt denn auch im Richter-
buch nicht die geringste Rolle. Ahnliches gilt von Silo: zwar beherbergte
es gegen Ende der Richterzeit die Lade; nichts deutet jedoch darauf
hin, daB es amphiktyonisches Heiligtum war. Eher kénnte dies fiir
Mizpa behauptet werden. Was im Richterbuch in die Augen springt,
ist nicht die Einheit, sondern die Vielfalt von Heiligtiimern.

Auch der Vergleich der biblischen ne§i’im mit den griechischen
Hieremnones ist abwegig. Der n@si’ war ein weltlicher und nicht reli-
gioser Fiihrer, vergleichbar etwa mit einem arabischen Stammes-
scheich. Ebenso geht die Annahme, die sog. ,kleinen Richter“ hitten
in gesamtisraelitischer Funktion ein amphiktyonisches Recht verkiindet,
zu weit. SchlieBlich weiB das Richterbuch nichts von einer amphik-
tyonischen Aktion der Stimme. De V. beschlieBt dieses Kapitel mit
der Feststellung: ,Die Anwendung des Wortes Amphiktyonie auf
Israel stiftet bloB Verwirrung und vermittelt eine falsche Vorstellung
vom Verhiltnis der Stdmme zueinander. Sie muB aufgegeben wer-
den* (36).

III. Nach Absage an die Amphiktyonie-These entwickelt de V. seine
eigenen Vorstellungen vom ,System der zwdélf Stémme®,
Er weist zunédchst auf die Fragwiirdigkeit dieser Sprechweise hin, da
die Bibel uns nicht ein, sondern drei verschiedene Systeme vermittle:
das genealogische System (Gen 29f 35; 49; Dtn 33); das Stdmmesystem,
das sich ausschlieflich im Buch Num findet und worin Levi nicht mit-
gezdhlt, die Zwdlfzahl indes durch die Unterteilung von Josef in Efraim
und Manasse wieder gewonnen wird; schlieBlich das territoriale
System (Jos 13—19; Num 34; Ez 48). De V. sieht im Jos 13—19 das #lteste
Zeugnis eines Zwolfstimmesystems, das er in die Zeit Davids datiert.
Jedoch werden nur von sechs Stdmmen genaue Grenzbeschreibungen
gegeben: Efraim, Manasse, Benjamin, Sebulon, Ascher und Naftali. Es
sind die gleichen Stdmme, die in der Gideon-Geschichte und im De-
boralied in Erscheinung treten. Wir haben somit einen vordavidischen
Verband von sechs nord- und mittelpaldstinischen Stdmmen vor uns.
Das Stimmesystem von Num, obwohl literarisch gesehen das jiingste,
steht in der gleichen Tradition wie Jos 13-19 und reicht somit auch in
die Zeit Davids zuriick (51).

Da Jos 13—19 die zur Zeit Davids herrschenden Verhéltnisse wieder-
gibt, muB das System der zwolf Stimme am Ende der Richterzeit ins
Leben getreten sein. Auch das genealogische System ist nicht &lter, da
Juda unter den Eponymen bereits einen bevorzugten Platz einnimmt
und Levi, obwohl noch als politische GréBe vorgestellt, doch bereits
unter die Stimme zerstreut gesehen wird. Die beiden Systeme sind
somit altersméBig nicht verschieden, sondern gehen lediglich von ver-
schiedenen Prinzipien aus und bestdtigen sich gegenseitig als Zeugnis
einer Institution, die nie wirklich funktioniert hat (54f). Wie de. V. in
diesem Zusammenhang auch bemerkt, hat es nie einen Stamm Josef
gegeben und sind die Stémme Efraim und Manasse nicht als Teilung
eines frilheren Stammes Josef anzusehen. Vielmehr begann man sie von
der Zeit Davids an unter dem Begriff ,Haus Josef" zusammenzufassen,
wie man in dieser Zeit auch vom Haus Juda sprach.

De V. gibt dann eine Skizze, wie man sich die Vorgeschichte und
Bildung des Zwdolfstdmmeverbandes vorzustellen habe, wobei er die
Gedanken wieder aufnimmt, die er bereits im ersten Band im Zusam-
menhang mit der Landnahme vortrug. Die Verteilung der zwdlf Stam-
me auf vier verschiedene Miitter hat sicher ein fundamentum in re.
Die Anfiénge Israels liegen in den Einwanderungen von Halbnomaden zu
Beginn des 2.]Jt.; vielleicht siedelten sich dabei schon Ascher und
Naftali im Norden und Gad in Transjordanien an. Daf auch Dan als
Migdestamm gilt, hdngt mit seiner spdten Eingliederung in Israel
zusammen. Keiner dieser Stdimme hielt sich in Agypten auf, so wenig
wie Sebulon und Issachar, die durch die Abdringung von Simeon und
Levi nach dem Siiden isoliert wurden. In jene Wanderung waren auch
noch andere ,jakobitische® Gruppen einbezogen, vielleicht Ruben und
ein Kern von Juda. Eine andere Stimmegruppe aber berief sich auf
einen Stammvater Israel. Ist Jakob der Eponym der Leastimme, so
Israel jener der Rachelstimme Josef und Benjamin. Zum Aufenthalt
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in Agypten und zum Vorgang der Landnahme faBt de V. das im ersten
Band Dargestellte zusammen (vgl. ThR 70, 1974, 17f). Die unter der
Fithrung Josuas Mittelpaldstina besetzenden Rachelstdémme f{ibertrugen
die Jahwereligion, mit der sie in Kadesch schon die Siidstdimme bekannt
gemacht hatten, auf die Nordstimme (Landtag von Sichem). Eine
Gruppierung von zehn Stémmen tritt uns erstmals im Deboralied ent-
gegen: sechs Stdmme, die am Kampf teilnahmen — es sind jene der
Gideongeschichte —, und vier, die fern blieben (d.h. dem Verband erst
in voto angehorten). Das ist jenes ,Israel”, mit dem David Juda ver-
binden wird (60—65). Die Darstellung des V{. hat inzwischen durch Helga
Weippert, Das geographische System der Stdmme Israels (VT 23, 1973,
76—89) eine treffliche Ergdnzung erfahren.

IV. Das vierte groBe Kapitel ist dem Begriff des Richters
gewidmet. Aufgrund der Belege, die einzelne Stellen des AT, vor allem
aber der Gebrauch der Wurzel $pt im Phonizisch/Punischen, in
Ugarit und in Mari uns in die Hand geben, hélt de V. den Sinn von
,regieren* fiir erwiesen, ja er betrachtet diesen Sinn sogar als die
Grundbedeutung der Wurzel. Da dem Regenten auch richterliche Funk-
tionen zufielen, leitete sich von ,regieren* die Bedeutung ,richten“ ab.
Nun weist de V. darauf hin, daB die Angaben der Richterliste sich mit
dem Gebiet der sechs Stimme decken, die sich in Jos 13-19, im
Deboralied und in der Gideongeschichte als der nord/mittelpalédstinische
Kern des spéteren Zwdlfstimmeverbandes abgezeichnet haben. Das
war jenes Israel, iiber das die ,Richter* herrschten. Die prdzisen An-
gaben der Richterliste sind fiir de V. ein Beweis, daB wir es mit histo-
rischen Angaben zu tun haben, und auch die chronologische Sukzession
hat nach ihm nicht als kiinstlich zu gelten, auch wenn sie nicht voll-
stindig zu sein braucht. Beim Vergleich der Richterliste mit der Liste
der Konige von Edom (Gen 36,31-39) wird allerdings verschwiegen,
daB in der Richterliste das Grab immer, in der edomitischen
Konigsliste nie genannt wird (74). In der Analogie zu einem Mari-
Text (Kupper 59) sieht de V. aber auch in einzelnen (nicht allen)
grofen Richtern wirkliche Richter: in Zeiten der Not einigten sich
mehrere Stimme auf einen gemeinsamen Fiihrer, einen ,Richter”; war
die Zeit vorbei, so kehrten sie zu ihrer frilheren Autonomie unter
ihren Stammes-Richtern zuriick (67—83).

V. Der fiinfte Teil des Buches ist dem Leben der Stdmme
gewidmet: Wanderung einzelner Stémme (die mosaische Abstammung
der Priesterschaft von Dan wird zu recht als unhistorisch abgelehnt),
Beziehung zu den Kanaanfiern (kriegerische und friedliche), Kémpfe
gegen die Nachbarvilker; es fehlt das noch geplante Kapitel iiber
interne Stammesrivalititen, die in Ri 19—21 ihren Niederschlag gefun-
den haben. Schauplatz des Stdmmelebens ist Mittel- und Nord-
paldstina, nicht auch der Siiden des Landes; der juddische Richter
Othniel gehort nicht eigentlich in die Richterzeit, sondern in die Zeit
der Einwanderung (115).

Vermutlich hatte de V. auch noch ein Gesamtbild der Richter-
zeit geplant, das neben einem AufriB der Religion wohl auch das
hier schmerzlich vermiBfte Portrait der materiellen Kultur, wie sie
sich uns aufgrund der Ausgrabungen darbietet, eingeschlossen
hitte. Als Ganzes liest sich das Buch spannend von einem Ende
zum anderen und muB als groBe Leistung bezeichnet werden.

Tibingen Herbert Haag

SchliBke, Werner: Gottessthne und Gottessohn im Alten Testament.
Phasen der Entmythisierung im Alten Testament. — Stuttgart, Berlin,
Kéln, Mainz: W. Kohlhammer (1973). VIII, 204 S. (Beitrige zur
Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament, 5. Folge, Heft 17)
kart. DM 39.—

Die klassische Frage nach der Eigenart des Jahweglaubens
14Bt sich einer Antwort nur niher bringen, wenn es der Forschung
gelingt, das Selbstverstindnis des Jahweglaubens in seiner Be-
gegnung mit den religitsen Konzeptionen seiner. Umwelt immer
differenzierter darzustellen. Einen wichtigen Beitrag dazu leistet
die vorliegende Studie, die zwar keine wesentlich neuen For-
schungsergebnisse beibringt, aber viel Material, das bisher nur
verstreut greifbar war, verstindig zusammentrdgt und sehr tber-
sichtlich (wenn auch bisweilen zu sehr vereinfachend!] darstellt.

Dem Buch, das die iiberarbeitete Fassung einer unter Leitung von
H. W. Wolff entstandenen Heidelberger Dissertation ist, geht es um die
+Frage der Verarbeitung mythischer Stoffe im Alten Testament. Die
Aufmerksamkeit... richtet sich also nicht auf die Herkunft, die
urspriinglichen Gestalten und Gehalte des Mythos, sondern auf die
Art und Weise der Weitergabe und Interpretation solcher Einfliisse
der Umwelt, Die genaue Beobachtung des Umgangs Israels mit dem
Mythos miiBte dann auch einiges zur Kldrung der Frage beitragen,
welthe Rolle der Mythos wirklich zur Zeit des alten Israel gespielt
hat* (10). Sch. versteht Mythos im umfassenden religionsgeschicht-
lichen Sinn als ,alles umgreifende Lebensanschauung® (188), als ,ge-
lebte Realitéit, von der geglaubt wird, sie sei in Urzeiten geschehen und

beeinflusse die Welt und die Schicksale der Menschen fortwihrend,
zumal der Mythos ,eine geheime Entsprechung oder Harmonie zwischen
Gdttern und Menschen, Gottern und Natur, Mensch und Natur® (6) vor-
aussetzt. Da der Jahweglaube einerseits einen gleichen Totalitéts-
anspruch stellte, andererseits aber gerade von seinem Ursprung her
geradezu amythisch (wenn nicht sogar antimythisch!) war, muBte der
Jahweglaube sich mit dem Mythos, der das Leben Kanaans, Agyptens
und Mesopotamiens bestimmte, auseinandersetzen.

Die Phasen dieser Auseinandersetzung, die von der scharfen Polemik
bis zur positiven Integration reicht, zeichnet das Buch am mythischen
Vorstellungskomplex der Gottessohnschaft nach, wobei sich die Glie-
derung der behandelten Texte von den jeweiligen Uberlieferungszusam-
henhiéingen her nahelegt. Der erste Teil ,Die himmlischen Gottes-
sbhne“ (15-78) untersucht Gen 6,1—4; Ps 82; 29; 89,2—19; Ijob 1f; Dtn 32;
Dan 3,23, also Texte, in denen sich der Jahweglaube mit dem polytheisti-
schen Modell vom Vater der Gotter und seinen himmlischen Séhnen
auseinandersetzt. Im zweiten Teil ,Der Konig als Gottessohn“ (78-116)
wird an Ps 2,7; 110; 89,27f; 2 Sam 7,4 der Versuch des alttestament-
lichen Israel dargestellt, das Jerusalemer Kénigtum mit Hilfe der alt-
orientalischen Vorstellungen vom sakralen Kénigtum so in den Jahwe-
glauben zu integrieren, daB keine ,Glaubenssubstanz* verloren ging.
Der dritte Teil ,Gottesehe und Gottesséhne® (116—172) bespricht jene
Texte, in denen das Modell der Gottesehe auf das Verh#ltnis Jahwe —
Israel iibertragen und von Vater Jahwe als dem Gatten des Landes
oder Israels und dem Vater Israels die Rede ist (Hos 2; 3; Jer 2; 3;
30-31 Ez 16; 23; Jes 50,1—3; 54,1—10. 43,1-7; 62,1-5; 60,4-7; 63,7—64,11;
Ex 4,22ff; Dtn 14,1-2; Mal 2,10; Dtn 32.6.18). Die im vierten Teil
~Weisheitliche Einfliisse* (172—183) behandelten Texte ,gehoren nicht
mehr in den Umkreis des Prozesses der Entmythisierung. Sie werden
darum nur anhangweise behandelt, um den gesamten Begriffskomplex
der Gottessohnschaft zur Sprache zu bringen* (172f Anm. 1).

Das allgemeine Ergebnis der Untersuchung ist gut und detailliert
begriindet: ,Israel nahm also die Herausforderung des Mythos an und
reagierte in der Weise, daB es den Mythos als alles umgreifende Le-
bensanschauung abstieB. Doch zugleich nahm Israel so viel mythisches
Gut auf, daB es seine Daseinsbestimmung von Jahwes Heilstaten her
neu und konkreter wiedergeben konnte* (188). Die Schwierigkeiten
einer so weit gespannten Arbeit liegen aber klar zu Tage. Die Diskus-
sion so vieler Einzeltexte und das weite Feld der religionsgeschicht-
lichen Forschung kann dabei kaum mit jener Griindlichkeit und Diffe-
renziertheit bewiltigt werden, wie man es sich wiinschte. So wiirde
eine wirkliche Analyse (!) der Texte den ProzeB der Entmythisierung
und Remythisierung (dieses Phénomen l&dBt Sch. v6llig aus dem Blick!)
viel deutlicher werden lassen, wenn Texte wie z.B. Ez 16; 23 nicht so
global behandelt wiirden (148—151). Bei anderen Texten kénnte man
nicht nur eine andere literaturgeschichtliche Einordnung, sondern
auch eine andere theologische Stofrichtung vermuten. Gen 6,1—4 konnte
z.B. als Text der jehowistischen Geschichtsdarstellung eine Polemik
gegen den Hieros Gamos sein. Ob man Ps 82 als Einheit betrachten
kann, ist doch sehr fraglich,; der Personenwechsel in Ps 82,5 spricht
eher dafiir, V5 als (nach)exilische Nachinterpretation im Stil der Got-
zenpolemik Jes 44,1318 zu betrachten. Noch problematischer ist es,
hinter Ps 82 das mythische Motiv der Empérung eines Gottes gegen
den obersten Gott zu sehen (36); ebenso wenig diirfte der Ruf: nmip
(Ps 82,8) eine Theophanie andeuten. Der Psalm ist nach dem z. B. auch
in 2 Krt V, 10-13 belegten Pattern der himmlischen Thronszene gestal-
tet und zeichnet die ,Gotter, gegen die er polemisiert, mit Funktionen,
wie sie vor allem im assyrischen und babylonischen Raum einzelnen
Gottheiten zugeschrieben werden. So kénnte man sich als Sitz im Le-
ben des Psalms die politische und militérische Auseinandersetzung mit
der assyrischen GroBmacht vorstellen, die von dieser selbst als Macht-
probe der eigenen Gotter angesehen wird (vgl. 2 Kon 18,28—35): In Ps 82
beurteilt der Jahweglaube die Gottheit der assyrischen Gotter an ihren
assyrischen Verehrern und bestreitet ihre Gottheit, weil sie die Gotter
von Rechtsbrechern und Imperialisten sind; der Psalm verkiindet des-
halb den Tod dieser Gétter.

Eine mehr ins einzelne gehende Analyse hétte vielleicht auch
fiir die Beantwortung der zentralen Frage, die hinter der Studie
steckt, mehr beibringen kénnen: Woher nahm der Jahweglaube die
Kraft zu diesem ProzeB der Entmythisierung? Der Rekurs auf
,Bundesgeschichte®* und ,Erwéhlung®, der dafiir mehrmals
gemacht wird, wird kaum aus den Texten selbst () gewonnen. Er
ist aber auch deshalb problematisch, weil Bund und Erwé#hlung
erst Theologumena der deuteronomischen Epoche sind, also aus
einer Zeit stammen, in der die gr6Bte Macht des Mythos schon
gebrochen war,

SchlieBlich soll angemerkt werden, daB die beigezogene Litera-
tur — auch wenn man keineswegs dem ,Literaturfetischismus*”
verfallen ist — teilweise sehr fragmentarisch ist (dabei f&llt das
Fehlen katholischer Arbeiten besonders auf).

Zumindest hédtten es Monographien zu den von Sch. viel kiirzer be-
sprochenen Texten verdient, beachtet zu werden (z.B. H.-W. Jiingling,
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Der Tod der Gétter. Eine Untersuchung zu Psalm 82, SBS 38, Stuttgart
1969; E. Lipinski, Le poéme royal du Psaume LXXXIX 1-5. 20-38
[Cahiers de la Revue Biblique 6], Paris 1967).

Minster Erich Zenger

Mayer, Bernhard: Unter Gottes HeilsratschluB. Prédestinationsaus-
sagen bei Paulus. — Wiirzburg: Echter (1974). 369 S. (Forschung zur
Bibel, Bd 15) br. DM 34.—

Unter dem Titel ,Unter Gottes HeilsratschluB“ legt B. Mayer
seine bei R. Schnackenburg eingereichte und etwas erweiterte
Dissertation vor, die sich mit den Prédestinationsaussagen in
den echten paulinischen Briefen (Rom, 1.2 Kor, Gal, Phil, 1 Thess,
Phm) beschiftigt. Sein Ziel ist es, durch moglichst genaue Exegese
im Rahmen des Kontextes den pridestinatianischen Aussagen des
Apostels umfassend nachzugehen und ihren theologischen Inhalt
darzulegen.

Nach einem umfangreichen geschichtlichen Uberblick (11-56) iiber die
Exegese der Viterzeit, der Theologen von Augustinus bis Calvin, der
neueren Exegese bis zur Gegenwart und der gegenwértigen Exegese
untersucht VfI. im 1. Kap. (57-69) 1 Thess 5,9—-10; im 2. Kap. (70-86)
Phil 2,12-13 (hier besonders zu beachten die Erklirung von dnip 7fig
ebdoniac); im 3. Kap. (87-108) 1 Kor 2,6—10a; im 4. Kap. (109-135) 1 Kor
1,18; 2 Kor 4,3; 2 Kor 2,15; im 5. Kap. (136—166) Rom 8,28-30. Den
breitesten Raum seiner Darlegung nimmt das 6. Kap. ein (167-313),
das sich mit den so wichtigen und schwierigen Kapiteln 9—11 des Romer-
briefes befaBt. In diese Ausfilhrungen sind noch zwei Exkurse ein-
gefiigt (,Gottes souverdines Handeln im AT und kritische Wertung der
Exegese von Rom 9,18 [195-197]; ,Christoph Plags These von den
zwei Heilswegen Israels in Rém 9-11“ [292-300]), die leider im Inhalts-
verzeichnis nicht ausdriicklich erwidhnt werden. Ist man dem Vf. schon
dankbar, daB er am SchluB seiner einzelnen Kapitel und Unterab-
schnitte eine Zusammenfassung seiner Exegese der verschiedenen
Stellen gibt, so ganz besonders fiir Kapitel 7 (314-321), wo er die
gesamten Ergebnisse seiner Untersuchung kurz zusammenfalBt. Er kommt
dabei zu folgendem Resultat: 1. Die Texte von 1 Kor 1,18; 2 Kor 2,15;
4,3 sind fiir die Frage der Prddestination bei Paulus unergiebig. Die
Kapitel Rém 9-11 liefern wichtige Ergebnisse fiir das Verstehen des
pridestinatianischen Wirkens Gottes am atl Heilsvolk Israel. 3. Die Texte
1 Thess 5,9—10; Phil 2,12-13; 1 Kor 2,6-10; ROm 8,28-30 sind wichtig
fiir das Verstdndnis des Apostels von gottlicher Vorherbestimmung im
Rahmen der christlichen Gemeinde. Im letzten Abschnitt dieses Kapi-
tels (321—327) weist Vi. auf die Bedeutung der paulinischen Prddestina-
tionsaussage fiir die theologische Reflexion der Gegenwart hin, wo er
mit Nachdruck hervorhebt, daB die Ndte und Bedriingnisse der einzel-
nen Gemeinden stets der AnlaB fiir den Apostel waren ,mit Hilfe des
Glaubens an die gdttliche Prddestination eine Antwort zu geben* (3286).
Ein sehr ausfiihrliches Literaturverzeichnis (328—353), ein Verzeichnis
der Abkiirzungen (354-358) und ein Schriftstellenregister in Auswahl
(359—369) schlieBen die Arbeit ab.

Auf zwei Druckfehler sei hingewiesen: S. 148: statt ,erwachsenden"
muB es heiBen ,des erwachenden BewubBtseins”. S. 248 fehlt ein ,fiir":
Jnun fiir seine Uberzeugung”. Unklar ist mir, warum S. 224 der letzte
Absatz noch zu § 41 gezogen wird, da doch § 42 mit Rém 9,30 beginnt.

V1. hat in einer sehr eingehenden und genauen Exegese der
einzelnen Stellen, besonders aber in der fortlaufenden Erkldrung
von Rém 9—11, den paulinischen Text sorgfdltig abgehort und den
Inhalt und Sinn der Texte herausgearbeitet. Dabei achtet er stets
und mit Sorgfalt auf den Kontext. Er konfrontiert seine Exegese
mit den Ubersetzungs- und Erklirungsméglichkeiten anderer Auto-
ren, begriindet hinreichend seine Entscheidung, gestiitzt auf wich-
tige Griinde, wie Wortwahl bei Paulus und Kontext, und legt
seine Erklirung klar und in leichtverstdndlicher Sprache vor.
Sympathisch wird man die vorsichtige Formulierung seiner An-
sichten finden, selbst wenn man die Akzente Ofter anders setzen
wird. Vf. weist zudem an verschiedenen Stellen darauf hin, wie
schwierig es oft ist, mit Sicherheit den Sinn der paulinischen
Aussagen zu treffen. Jedenfalls ist es ihm in trefflicher Weise
gelungen, eine sorgfiltige, von jeder theologischen Problemstel-
Jung losgeldste und lediglich eine den Gedanken der paulinischen
Texte hingegebene Einzelerkldrung zu geben. Auch der Systema-
tiker wird diese wichtige Arbeit in Zukunft beriicksichtigen miis-
sen. Wir hoffen, daB Vi. die entsprechenden Texte der deutero-
paulinischen Briefe ebenso sorgfiltig untersuchen kann.

Wiirzburg Joseph Reuss

Gallus, Tibor: Der Nachkomme der Frau in der altlutheranischen
Schriftauslegung. (Ein Beitrag zur Geschichte der Exegese von
Gen 3,15). Erster Band: ,Der Nachkomme der Frau“ (Gen 3,15) in

der Schriftauslegung von Luther, Zwingli und Calvin. Zweiter Band:

Von den Zeitgenossen Luthers bis zur Aufkldrungszeit. — Klagenfurt:

Carinthia 1964/1973.172/176 S. br.

Der Titel ist miBverstédndlich und wohl auch sachlich unzutref-
fend. Denn Calvin und Zwingli, deren Exegese von Gen 3,15 neben
derjenigen von Luther selbst der V. in Bd. 1 seines Werkes dar-
stellt, sind kaum als ,Altlutheraner” zu bezeichnen. Das Gleiche
gilt fiir eine Reihe der in Teil I des 2. Bandes angefithrten Zeit-
genossen Luthers, z. B. K. Pellikan, G. Witzel, H. Bullinger, S. Miin-
ster. Richtiger miifte im Titel also von der ,altprotestantischen
Schriftauslegung”, wie P, Meinhold in seinem Vorwort (9) sagt,
oder von der ,dlteren evangelischen Schriftauslegung” die Rede
sein.

Den gréBten Teil des 1. Bandes (19-140) nimmt die Darstellung von
Luthers Auslegung des ,Weibessamens” (Gen 3,15) ein. Vi. unterschei-
det dabei drei Phasen: In der ersten (1513—1521) folgt Luther der tradi-
tionellen Lesart der Vulgata ,ipsa conteret caput tuum® und deutet
die Stelle auf die Jungfrau Maria. Die zweite Phase (1521—1535) ist
durch die Korrektur des ,ipsa“ in ,ipse” nach dem hebriischen Urtext
bestimmt. Mit der Genesis-Vorlesung ldBt Vi, die dritte Periode der
Lutherischen Auslegung von Gen 3,15 (1535—-1546) beginnen. Sie bringt
gegeniiber der zweiten Phase vor allem zusitzliche vertiefende Aspekte
in Luthers Christologie. In allen drei Perioden ist fiir Luther mit dem
Samen des Weibes ausschlieBlich Christus gemeint.

Die vom Vi. angewandte Methode besteht darin, daB in den
Anmerkungen jeweils die einschligigen Luther-Texte ausfiihrlich
zitiert werden und in der Darstellung lediglich eine Paraphrase
ebenderselben Texte gegeben wird. Uber literarische, geschicht-
liche und theologische Zusammenhinge erfihrt der Leser so gut
wie nichts. Allerdings werden Auswertung und theologische Be-
urteilung des ausgebreiteten Stellenmaterials von P. Meinhold in
dessen Vorwort (9) und vom V{. selbst zunéchst (13) fiir den zwei-
ten Bd., dann (138) fiir ein spédteres Werk angekiindigt. Da der
zweite Bd. etwas anderes bringt (s.u.), wird man wohl auf das
letztere warten miissen. Es ist jedoch methodisch verfehlt, eine
Darstellung alttestamentlicher Exegese Luthers zu geben, ohne
zundchst auf deren hermeneutische Voraussetzungen und ge-
schichtlichen Kontext einzugehen.

Dabei erwartet man in einem auslegungsgeschichtlichen Werk
nicht unbedingt eine Konfrontation mit Fragen, die sich aus der
modernen Exegese der betreffenden Texte ergeben. Doch wird
durch programmatische und inhaltlich ganz unscharfe Feststellun-
gen wie die, dab Gott durch die Heilige Schrift zu den Menschen
fritherer Jahrhunderte, als es noch keine geschichtliche Methode
gegeben habe, nicht weniger spreche als zu den Menschen von
heute (11), die hermeneutische Problematik des Unterschiedes von
yalter* (vor-aufkldrerischer) und ,neuer” (historisch-kritischer)
Auslegung verschleiert. Und zu was anderem als den Unmut des
gutwilligen Lesers zu erregen dienen Bemerkungen wie: Die Hei-
lige Schrift des Alten Testaments sei in der uns vorliegenden
Form ein ,Wagnis“ Gottes, eine ,graphische” SelbstentduBerung
des gottlichen Wortes?

Aber auch die historisch-literarische Erkldrung der Hermeneu-
tik Luthers selbst ist géinzlich unzureichend: Was bei Luther tradi-
tionell ist und worin seine originelle Leistung besteht, wird nicht
scharf herausgearbeitet. In dem ersten Kapitel der Arbeit, das
iiberschrieben ist: ,Luther, der Exeget®, weiB Vf. iiber den patristi-
schen, mittelalterlichen, vor allem spétmittelalterlichen und huma-
nistischen Hintergrund von Luthers Auslegung nichts zu berich-
ten. Statt dessen erfidhrt der Leser so erstaunliche Dinge wie: daB
Luther der ,Origenes des 16. Jahrhunderts* sei, und: ,Wére ihm
statt der nominalistischen Geistesschulung jene der ,philosophia
perennis’ des hl. Thomas von Agquin zuteil geworden, so wire
wahrscheinlich manches in seinem Leben anders gekommen, und
wir konnten in ihm den ,Augustin des 16. Jahrhunderts’ sehen (19).

Auf die Benutzung grundlegender, fiir die mittelalterliche Ausle-
gungsgeschichte hilfreicher Werke, wie z.B. B. Smalley, The Study of
the Bible in the Middle Ages (21952) und H. de Lubac, Exégése
Médiévale (1959/64) hat der Vi. offenbar verzichtet. Dafiir sind &ltere
Arbeiten, etwa G. W. Meyer, Geschichte der Schrifterkldrung (1802/3),
u. a. zitiert.

Im Rahmen einer ausfithrlichen Behandlung einer Stelle, die
bei Luther so eminent christologischen Charakter hat wie Gen 3,15,
wiirde man erwarten, daB in irgendeiner Form auf Luthers spe-
zielle Christologie eingegangen, zu ihrer Entwicklung und ihrem
theologiegeschichtlichen Ort etwas Erhellendes gesagt wiirde. Aber



281 1975 Jahrgang 71 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 282

sogar der berithmte Vergleich der Menschheit Christi mit dem
Wurm, in dem die Angel der Gottheit verborgen ist, wird ohne
Hinweis auf seine sehr lange und sehr interessante Geschichte
zitiert, umsténdlich paraphrasiert und am Ende als typisch
lutherische Auslegung hingestellt (131/32).

In einem Kapitel {iber Luther als Exegeten miiBte wohl auch
die besondere Problematik der Tatsache zur Sprache kommen,
daB fiir den Reformator die ausschlieBlich christologische Deu-
tung des Alten Testaments identisch ist mit dessen buchstiéblichem
Sinn. Ein Befassen und eine Auseinandersetzung mit H. Born-
kamms Buch: Luther und das Alte Testament (1948), in dem diese
Frage angeschnitten ist, hidtte dem V£ vermutlich eher weiter-
geholfen als die vage Vermutung, der berithmte Augustinische
Spruch: ,Novum (testamentum) in vetere latet, vetus in novo patet®
werde Luther in seiner exegetischen Grundhaltung zum Alten
Testament beeinfluBt haben.

Weniger als diirftig sind die Kapitel iiber Zwinglis (145—153)
und Calvins (157-168) Auslegung von Gen 3,15. Man wiiBte bei
Calvin etwa gerne, was die Genesis-Exegese und speziell die
Exegese von Gen 3,15 fiir seine Theologie bedeutet, und umge-
kehrt: inwieweit seine theologischen Voraussetzungen fiir seine
Schriftauslegung relevant geworden sind. Statt dessen erhdlt man
auch hier wieder allgemein gehaltene Hinweise wie den, daf Cal-
vins Schriftauslegung eine groBe Geschicklichkeit zeige, den Sinn
der Heiligen Schrift zu erfassen, daB er mit Hilfe seiner umfang-
reichen Sprachkenntnisse in die historischen Beziehungen und
den Geist des Schriftstellers tiefer einzudringen suche, soweit ihm
das seine dogmatische Denkart erlaube (157).

Von besonderer Peinlichkeit sind die zahlreichen Fehlinformationen,
wenn Vi. sich auf historisches Gebiet begibt. Durch gezielte Hinweise
auf die geniigend vorhandenen guten Biographien und den Verzicht,
Ausfliige in ein ihm offenbar unbekanntes Geldnde zu unternehmen,
hitte er sich und dem Leser diese Peinlichkeiten ersparen kénnen. Was
soll denn in einem Abschnitt iiber Calvins alttestamentliche Exegese der
Hinweis, daB der heilige Ignatius von Loyola das Collége Montaigne
(sic!) in demselben Jahr betrat, in dem Calvin es verlieB? Gemeint ist
offenbar das Collége Montaigu, das aber bekanntlich nicht die einzige
Ausbildungsstédtte Calvins in Paris war (wie Gallus es darstellt). Nach
Meinung von Gallus verfaBte Calvin als Professor der Theologie in
Genf nach scholastischem Muster (nach welchem?) die Institutio (157).
Luther soll mehr Griechisch als Hebrdisch gekonnt haben (43/44). Das
Gegenteil ist der Fall.

Der 2. Bd bringt nichts anderes als eine Textsammlung von
Auslegungen zu Gen 3,15, angefangen von einigen Zeitgenossen
Luthers bis etwa zum Ende des 18. Jahrhunderts. In den Anmer-
kungen oder im Anhang einer soliden auslegungs- und theologie-
geschichtlichen Studie wiren diese Texte zweifellos niitzlich. So
aber sieht sich der Rezensent zu einer Beurteilung gendtigt, die
sich ohne weiteres auch auf den 1. Bd und dessen Hauptteil iiber
Luther ausdehnen 146t: Das Werk von Gallus ist nichts weiter als
eine Materialsammlung, also die erste Vorstufe einer wissen-
schaftlichen Arbeit, nicht aber eine solche.

Wiirzburg Helmut Feld

Theologische Berichte III. Judentum und Kirche: Volk Gottes. Hrsg.
von Clemens Th om a. — (Ziirich, Einsiedeln, Kéln): Benziger (1974).
208 S. (Theologische Berichte, hrsg. im Auftrag der Theologischen
Hochschule Chur von Josef Pfammatter und der Theologischen Fa-
kultédt Luzern von Franz Furger) engl. br. sFr/DM 29.80
Der vorliegende Sonderband der ,Theologischen Berichte ent-

hélt die ausgearbeiteten Referate eines Luzerner Symposions vom

September 1972, um dessen Zustandekommen sich insbesondere

der Luzerner Bibelwissenschaftler und Judaist Clemens Thoma

verdient gemacht hat. Veranstalter wie Hg. waren sich der Tat-
sache bewulBt, daB nicht alle Aspekte des Themas zur Sprache
kommen konnten; so fehlt etwa eine Darstellung des jiidischen

Selbstverstindnisses als Gottesvolk in der nachneutestamentli-

chen Zeit bis auf die Gegenwart. Der Leser begegnet daher dem

Judentum vornehmlich als biblisch-friihjiidischer GriéfSe, wéhrend

eine Aktualisierung des christlichen Gottesvolk-Gedankens in

Auseinandersetzung mit dem Judentum wohl auch mindestens

ebenso das heutige Judentum mit im Auge haben miiBte, um nicht

die Gefahr anachronistischer Vergleiche heraufzubeschwéren, und
eine historische Skizze der innerjiidischen Entwicklungen wih-
rend der dazwischenliegenden zwei Jahrtausende wire nicht min-
der niitzlich, handelt es sich ja schlieBlich um eine mit der Kir-

chengeschichte nicht nur parallel laufende, sondern oft genug —
wenn auch selten gliicklich — mit ihr verzahnte Geschichte. Ge-
messen an dem, was im Rahmen eines Symposions maglich ist,
bietet der Sammelband aber gleichwohl eine Fiille von Informatio-
nen und Anregungen, hoffentlich auch zu weiterer Beschdftigung
mit diesem Thema.

Sieht man von der Einfithrung, die ein Resumée enthélt, einmal ab,
so steht am Anfang ein umfangreicher programmatischer Beitrag von
Johannes Oesterreicher mit dem Titel: ,Unter dem Bogen des
Einen Bundes — Das Volk Gottes: seine Zweigestalt und Einheit". Hier
wird eine Art ,biblische Theologie® vorgelegt, die spdter im Beitrag
von A. Deissler noch einmal zum Zuge kommt. Ausgebend von einer
rhetorisch allein schon eindrucksvollen Beschreibung der ,Einzigartig-
keit Israels* anhand atl. Texte fithrt der Autor zum NT hin. Das Be-
sondere daran ist die stindige Bezugnahme auf die nachbiblische
jlidische Tradition, der Aufweis der Kontinuitdt im jlidischen Erwih-
lungsglauben und Bundesdenken, wobei man vor allem auf den Gna-
dencharakter der Erwédhlungsverpflichtung verwiesen wird, um einem
geldufigen christlichen Klischee — vom Gesetz als einer Last — endlich
dem jiidischen Selbstverstindnis gemdB den Abschied zu geben. Oester-
reicher kennzeichnet die Erwdhlung im Einklang mit der spéteren jiidi-
schen Tradition als Geschenk und Auftrag zugleich, und zwar im Blick
auf die Welt erteilt und somit ,auf Weltzeit*. Das heiBt, der ,Bund*
bleibt in Gottes Treue und Absicht unkiindbar, verpflichtend, wenn
auch die Verwirklichung infolge der Siindhaftigkeit der Erwéhlten man-
gelhaft und somit als stets zukiinftige Aufgabe bleibt. Auf dieser Basis
wird nun auch das NT behandelt, das noch keine Substitutionstheorie
kennt, sondern nach wie vor nur von einem Volk Gottes — Israel —
spricht. Die crux, die sich jedoch unweigerlich ergibt, deutet der Autor
mehr am Rande an: Das Verhiltnis zwischen Judentum und Christen-
tum unter Beibehaltung der Konzeption des Einen Volkes Gottes und
des Einen Bundes ist bibeltheologisch und akademisch nicht so schwie-
rig auszufithren, in der konkreten Begegnung zwischen christlichem
Verkiindigungsanspruch und jiidischer negativer Reaktion — und um-
gekehrt mit der Konfrontation der Kirche mit dem jiidischen (ungebro-
chenen) Erwi#hlungsanspruch — liegt die Problematik. Oesterreicher
fordert in einsichtiger Weise eine Solidaritdt besonderer Art mit dem
Judentum, aber gerade sein Hinweis auf das Olbaumgleichnis des Pau-
lus birgt den Haken in sich, denn nicht so sehr das Verhéltnis zwi-
schen Stamm und aufgepropften wilden Reisern wire hier als aller-
schwerstes Problem zu nennen, sondern das Verhéltnis zu den in R&
11,17 erwéhnten ,einigen" ausgerissenen Zweigen, denn hier setzte ja
ein guter Teil der Verurteilungen der ,Synagoge” mit ein, und in der
Tat wird das Verhiltnis Christentum — Judentum erst in aller Schérfe
deutlich, sobald christlicher und jiidischer Anspruch ungeschminkt ein-
ander gegeniiberstehen. Oesterreichers Beitrag wird gewiB von vielen
als Ermunterung zu weiterer Beschéftigung mit diesem gordischen
Knoten empfunden werden, auch wenn manche seine Aufnahme der
Epheserbrief-Deutung von Markus Barth als zu spekulativ betrachten
diirften. R. Schmid behandelt auf der Basis nfichterner Bibelwissen-
schaft S. 71-85 ,Israel als Volk Gottes von den Anféingen bis zum baby-
lonischen Exil“, vom voll entfalteten Erw#hlungs- und Bundesgedanken
des Deuteronomiums aus die #lteren Vorstellungen hinterfragend. Be-
merkenswert sind die einigen heutigen Tendenzen bewuBt widerspre-
chenden Ausfithrungen zum Begriff ,Bund“, in dem der Autor, trotz
der Verschiedenheit der Ebenen, auf denen die Bundespartner stehen,
und bei aller zuvorkommenden, schenkenden Tat Gottes ein wechsel-
seitiges Verhiilinis ausgedriickt findet. Eine Absicherung des mensch-
lichen — und somit nur mangelhaft die Verpflichtung erfiillenden —
Partners kennt freilich auch das AT nicht. Es war daher schlieBlich
die Vorstellung vom ,Rest" notwendig, um neben der bleibenden Treue
Gottes auch den Aspekt der menschlichen Erfiillung als Entsprechung
fiir die Zukunft festhalten und damit die VerheiBungen weiterhin voll
ernstnehmen zu kénnen.

An diesem Punkt erwartet der Leser eine ausfiihrliche Darstellung
des Befundes fiir die exilisch-nachexilische Zeit. Bedauerlicherweise
war eine solche nicht zur Hand, geboten wird daher nur das Aller-
notigste im Rahmen einer durch C. Thoma redigierten Fassung des von
Kurt Schubert gehaltenen Symposion-Referats (87—92). Gerade auch
das hier angeschnittene Thema der jiidischen Identitdt wiére weiterer
Ausfithrungen wert gewesen, sie hédtten auch manche der folgenden
Beitrdge sicher bereichert. Gewisse Formulierungen mag man als frag
wiirdig empfinden. Der Ausdruck ,vélkisch® ist ideologisch zu ein-
deutig befrachtet, als daBl er ohne weiteres iibertragen werden kénnte,
und auch von einem ,Nationalstaat® kann man streng genommen erst
ab dem 19. Jahrhundert reden

Die Zeit Jesu behandelt C. Thoma (93-117). Im Bewubtsein der
schwierigen und unzureichenden Quellenlage skizziert er das Juden-
tum jener Zeit unter den Aspekten: Elitdre Gruppen, einfaches Volk,
Priestertum, wobei unter ,elitdre Gruppen® alles fdllt, was gemeinhin
unter ,Religionsparteien“ verstanden wird, und zwar offensichtlich mit
dem Ziel, die verhiltnismidBig begrenzten Tréigerkreise der ,elitdren®
Tendenzen abzusetzen von den breiten und wenig abgrenzbaren An-
héngerschichten im Volk, was ja auch den Nachrichten bei Josephus
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entspricht., Sind aber wirklich die Targumim eine Quelle fiir den Volks-
glauben? Ist es das NT nicht eher? Schade ist, daB die S. 106ff skizzier-
ten Bedingungen fiir die Zugehérigkeit zum Volk Gottes nicht auf Grund
von Sanh. X noch etwas weiter ausgefithrt werden, es wiére fiir einige
der folgenden Beitrige niitzlich gewesen. Die Umwandlung von Uber-
lieferungen einer zunéchst eher ,elitiren* Gruppe zu einer fiir das ge-
samte Volk geltenden Halakah nach dem Jahre 70 n. Chr. hat auch der
Frage nach der Zugehorigkeit zum Gottesvolk neue Dimensionen ver-
lichen und z.B. die Rede von einer Hiresie ermdglicht, und zwar just
zu der Zeit, da die frithen Christen sich ihrer Besonderheit gegeniiber
der jiidischen Umwelt immer deutlicher bewuBt wurden, wie K. Hruby
dann S. 135ff. weiter ausfiihrt.

Theo C. De Kruif stellt 5. 119133 seine Behandlung des NT
einerseits voll in den Kontext der heutigen theologischen Diskussion,
andererseits anhand einer Untersuchung des Gebrauchs von Aadg in
den Rahmen prégnanter einzelwissenschaftlicher Forschung. Das — er-
niichternde — Ergebnis: Das NT kennt keine einheitliche Aussage zum
Thema, spricht jedoch immer noch von nur einem Volk Gottes
(Israel), und spiegelt die Diskussion um die Spannung wider, die man
zwischen ,Israel* als Ideal und Wirklichkeit empfand. Paulus versuchte
zwar, diese Spannung in seiner Konzeption der #uwlnola ol feod
aufzuldsen, doch auch da bleibt die Differenz zwischen Erwéhlungs-
auftrag bzw. -ziel und Realisierung als stets offene Herausforderung
an beide, Juden wie Christen.

Die bestimmenden Faktoren bei der Ablésung der frithen Kirche vom
Judentum zeigt XK. Hruby (135-156) auf und hebt dabei hervor, daB
innerchristliche Auseinandersetzungen (um die Heidenmission etwa)
schon gewisse Voraussetzungen geschaffen hatten und daB politische
Ereignisse wie die beiden Kriege gegen Rom (66—70 und 132—135 n. Chr.)
die Kluft vertiefen muBten, weil die Christen nicht mehr in der Lage
waren, die zeitgendssischen messianischen Hoffnungen im Judentum
voll zu teilen. Zudem waren im Christentum zur selben Zeit weithin
schon starke Ablésungssymptome zu beobachten, wie die Literatur der
apostolischen Viter zeigt. Wie es dazu kam, wird durch Dirk van
Damme S. 157—168 verdeutlicht: Das antike Christentum {ibernahm
nicht nur die urspriinglich noch im Rahmen des Judentums gefiihrte
urchristlich-jiidische Diskussion und verstand sie als christlich-jiidische
Auseinandersetzung, es identifizierte sich zunehmend mit dem An-
spruch des rdmischen Reiches und kam auf Grund dieser ,Weltbegeg-
nung® zu einer Distanzierung sowohl gegeniiber Juden wie gegeniiber
Heiden, was dann in der Rede vom ,tertium genus® zum Ausdruck
kam, wie nun auch vom ,alten® und ,neuen® Gottesvolk gesprochen
wurde. Nur in volksm#Bigen Minderheiten des Orients pflegten Kir-
chen den Gottesvolkgedanken weiter, freilich partikularistisch-chauvi-
nistisch verengt und verfremdet. In der GroBSkirche hingegen wurde
eher von der Herrschaft Christi her und kaum mehr von der
Erwédhlung Israels her argumentiert. Hier konnte ergéinzt werden, daB
die Kirche ihre institutionelle Struktur dennoch gern von der atl. prie-
sterlichen Ordnung ableitete, nur daB dies kein positives Verhiltnis zum
zeitgendssischen Judentum begriindete, im Gegenteil: das Verstindnis
der atl. Institutionen als Vor-bilder und Vor-formen, die mit Christus
ihren eigentlichen Inhalt erhalten haben, muBte die Juden als Tréger
einer hohl gewordenen Ordnung erscheinen lassen, was dem Klischee
wAuberlich-innerlich” und ,fleischlich — geistig” entsprach.

Ausdriicklich auf den Beitrag Oesterreichers zuriickbezogen ist A.
Deisslers Aufsatz ,Das christliche Bundesdenken® (169—186), eine
sbiblische Theologie" entwerfend, die auf dem Erwihlungs- und Bun-
desbegriff griindet, wie er im Deuteronomium auftritt und danach so
bedeutsam geworden ist.

Den Abschluf bildet ein systematischer Beitrag von M. Lohrer,
»Kirche als Volk Gottes® (187—199). Er geht vom ErwéhlungsbewuBtsein
aus, das im Judentum die Sonderexistenz, im Christentum die Teil-
habe an den VerheiBungen Israels begriindet, wobei fiir beide die Diffe-
renz zwischen Anspruch und Verwirklichung stets als offener Auf-
trag verbleibt: Erw#hlung ist Erwihlung zu etw as. Lohrer mifit dabei
dem Gottes-Dienst im weitesten Sinne eine zentrale Rolle im Rahmen
des Erwihlungsauftrages zu, indem er ihn als Zeugnis und Zeichen fiir
die Welt definiert. Die Kirche bleibt dabei stets ,wanderndes Gottes-
volk*, aber auch militia Christi — freilich nicht am Judentum vorbei.
Mit dieser letzten Aussage ist der Leser allerdings wieder vor das Kern-
problem gestellt, ndmlich nach der konkreten Form dieses ,nicht am
Judentum vorbei*.

DaB im Symposion nicht alle Fragen aufgeworfen oder gar
verhandelt werden konnten, ist begreiflich, daB neue Fragen pro-
voziert wurden, beweist nicht so sehr die Liickenhaftigkeit, die
einer solchen Bemithung anhaftet, als vielmehr die Fdhigkeit der
Veranstalter und Autoren, Neues anzusprechen und herauszufor-
dern. Das Fazit, das C. Thoma S. 13—25 in Form einer Einfiih-
rung zog, ist dafiir kennzeichnend. Seine treffende Skizzierung der
Forschungslage bringt zu BewuBtsein, wie stark die ntl, Polemik
zusammen mit liebgewordenen Klischees den Zugang zum wirk-
lichen Judentum verstellt. Thomas Forderung, in der Theologie
ernsthaft die Zeugnisse der jiidischen Selbstdarstellung und die

Ergebnisse der modernen Judaistik aufzunehmen und zu verarbei-
ten, wird daher nur zu begriiBen sein. Die Problematik, die damit
verbunden ist, beweist freilich dieses Symposion selbst: Die Fiille
und Vielfalt des Sachverhalts im Bereich der jiidischen Religions-
geschichte und nicht zuletzt in der Situation des gegenwértigen
jiidischen Pluralismus ist schwer zu bewdltigen. Allein ein Ge-
spriach der heutigen christlichen Theologie mit dem Judentum der
Zeit Jesu ist wenig realitdtsgerecht und liefe Gefahr, selbst
wieder Klischees zu erzeugen. Wo aber ist andererseits heute der
jiidische Gespréchspartner, der legitimiert ist, ein solches Ge-
spriach zu fithren? Hat doch gerade das traditionsbezogene Juden-
tum relativ geringes Interesse an einer ,Theologie des Christen-
tums*, obgleich es auch dort vieles an Vorurteilen und Klischees
abzubauen gilte. Aus dem Unbehagen iiber die Kluft zwischen theo-
logischer Reflexion und tatsdchlichen Beziehungen zwischen den
beiden Religionen kamen denn auch Fragen auf wie die, ob ,Volk
Gottes® letztlich nur eine theologische Fiktion darstelle. Die Bei-
trige des Bandes lassen bei genauer Lektiire einen solchen SchluB
allerdings nicht zu. Eher gilt die ebenfalls aufgeworfene Vermu-
tung, es handle sich um ein ,Ideal”, sofern dazu beachtet wird,
was in den einzelnen Beitrdgen immer wieder iiber das Verhiltnis
zwischen Erwihlungsziel und Realisierung gesagt wird, Gilt dies,
dann ist aber das Selbstverstindnis der Kirche unmittelbar betrof-
fen. Denn was heiBt heute ,Judentum®, und was heifit heute ,Chri-
stenheit”, wenn die soziologischen Aspekte niichtern betrachtet
werden? Wer heute den Juden insgesamt nahelegt, sie seien das
»Volk Gottes®, wird nicht unbedingt bei der Mehrheit von ihnen
Beifall finden, wie es iiberhaupt nicht angeht, die Existenz eines
sdkularen jiidischen Volks- und Nationsbegriffs zu ignorieren,
ohne an der Wirklichkeit des Judentums vorbeizureden. Und die
Kirche, wie verhilt sie sich als Organisation zu dem, was sie sein
soll? Mehr denn je zeigt sich eine Kluft zwischen Anspruch und
Wirklichkeit des ,Gottesvolkes®. Vielleicht bietet gerade diese
Aporie, die beiden Religionen gemeinsam ist, noch einige Ansétze
fiir Gemeinsamkeiten. Letzten Endes sei etwas bemerkt, was in
der Theologie gelegentlich vergessen wird, nédmlich daB theologi-
sches Denken und Reden teils eine vorhandene Wirklichkeit re-
flektiert, aber teils auch ein Suchen und Rufen nach Verlorenem.
In manchen Einzelkirchen bestand ein starkes SolidaritdtsbewuBt-
sein gegeniiber dem Gottesvolk Israel, was auch eine entsprechen-
de Einstellung zum zeitgentssischen Judentum bedingte, und dies
trotz héchst mangelhafter Kenntnisse jiidischen Selbstverstdnd-
nisses. In diesen Kirchen begann die Theologie auch erst in neue-
rer Zeit damit, judaistische Forschung zu treiben und zu ver-
arbeiten. Dies deutet darauf darauf hin, daB dem tragenden Er-
wihlungsbewuBtsein, wie es in den Beitrdgen zum Luzerner Sym-
posion wiederholt angesprochen wurde, mehr Bedeutung zu-
kommt als einem ausgereiften theologischen Lehrgebdude. Die
Frage ist darum, wie ein solches BewuBtsein dort, wo es nicht
(mehr) vorhanden ist, geschaffen werden kann. In den erwéhn-
ten Einzelkirchen war es nicht zuletzt der Gebrauch des AT im
kirchlichen Leben, der Entscheidendes dazu beitrug. Ich konnte
mir vorstellen, daB eine intensivere Beschéftigung der Theologen
mit der biblischen Auslegungsgeschichte in Judentum und Chri-
stentum ebenfalls einen Beitrag leisten konnte. Ansétze dazu
sind, vor allem im franzdsischen Bereich, dafiir bereits vorhan-
den. Dariiber hinaus sollten nicht nur die Theologen in ihrer Aus-
bildung einfach mehr iiber das Judentum insgesamt erfahren, auch
die Gemeinden miiBten mehr Information erhalten, denn es ist
heute nicht zu erwarten, daf} sich eine grundlegende positive Ein-
stellung ohne fundierte Sachkenntnis erreichen 1dBt. Der heutige
Mensch erwartet mehr Information. Solche vermittelt zu haben,
ist den Veranstaltern und Hg. dieses Bandes des ,Theologischen
Berichte“ zu danken.

Kéln Johannn Maier

Storti, Nicola: La Storia e il Diritto della Dataria Apostolica dalle
Origini ai nostri Giorni. — Napoli: Editrice Athena Mediterranea
(1968). 415 S., 24 Tafeln (Contributi alla Storia del Diritto Canonico-
Nuova Serie di Studi Storico-giuridici II) br. Lit 4.500
Zu dem vorliegenden Buch hat der Rechtsgeschichtler Emanuele

Canzoneri das Vorwort geschrieben. Er betont, daB die Ausfiith-

rungen Stortis auf umfangreichen personlichen Erfahrungen und

exakten Archivrecherchen basieren. Der Aussage Canzoneris ist
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voll zuzustimmen. Ferner muB man ihm rechtgeben, wenn er
hervorhebt, daB es sich um ein Buch handelt, das sich sehr gut
liest und im Geiste des Zweiten Vatikanums geschrieben wurde.
Die Aktualitit dieser Arbeit besteht vor allem darin, dab sie
Impulse zu einer Kurienreform zu geben vermag.

Nach einem ausfiihrlichen bibliographischen Uberblick behan-
delt das erste Kap. die Entstehung der Datarie. VI setzt
sich hier mit den verschiedenen Forschungsmeinungen ausein-
ander. Dies geschieht nicht nur referierend, sondern in einer
stindigen Auseinandersetzung mit den einzelnen Standpunkten.

Die Datarie ist eine romische Kurialbehdrde, zusténdig fiir die nach
CIC can. 1435 § 1 dem Papst reservierten, nicht im Konsistorium zu
verleihenden Benefizien. lhr obliegt die Priifung der Eignung der
Bewerber, die Ausstellung und Expedition der Verleihungsurkunden, die
Dispens von den gesetzlichen Qualifikationserfordernissen, so oft die
Verleihung nicht dem Ordinarius zusteht und der Sorge um die Pen-
sionen und Lasten, die der Papst bei Verleihung der genannten Bene-
fizien deren Inhabern auferlegt.

Als fiir sich bestehende Behorde ist die Datarie so benannt, weil sie
die gewiihrten und in die rechte Form gebrachten Gnadenakte mit dem
Datum versah.

Im zweiten Kap. wird die Entwicklung der Datarie bis zum
17. Jahrhundert verfolgt. Auch in diesem Abschnitt hat Vi. in gleicher
Weise Literatur und Quellen gut verarbeitet.

Im dritten Kap. werden die pépstlichen Erlasse von Sixtus V.
bis zu Leo XIII. in ihrem historischen Kontext beleuchtet und bewertet.
Der Schwerpunkt liegt auf der Zeit vom 17. bis 19. Jahrhundert, hier
werden vor allem zahlreiche unedierte Quellen aus dem Archiv der
Datarie verarbeitet.

Das vierte Kap. befaBt sich mit der Frage nach dem Vorrang
des Datars innerhalb der rémischen Kurie. Vf. entwidkelt ein umfassen-
des Bild von der Stellung und dem Aufgabenbereich des Datars. Seine
Kompetenzen erstreckten sich fast auf alle kirchlichen Angelegenheiten,
das Benefizienwesen, das Sakramentenwesen und auch den Disziplinar-
bereich.

Im fiinften Kap. werden die einzelnen Zusténdigkeitsbereiche
der Datarie mit ihren Verwaltungen vom 17. bis 19. Jahrhundert behan-
delt, Indem V£. die 26 Abteilungen aufschliisselt, gewdhrt er einen guten
Einblick in den Behordenablauf an der rémischen Kurie. Es werden
hier z. B. das ,Uificio dei Brevi® behandelt, das Ufficio del Registro
delle Suppliche oder das Ufficio del Traduttore. Das Wertvolle an der
Darstellung ist, daB nicht nur Fakten genannt werden, sondern daB der
Leser gleichsam einen Einblick in den inneren Ablauf der einzelnen
Amter erhilt.

Ein weiterer wichtiger Abschnitt handelt von den rechtlichen Kom-
petenzen und finanziellen Zuwendungen der Datarie in ihrer Haupt-
entwicklungsphase (vom 16.-19. Jahrhundert). V{. arbeitet die Bedeutung
der Dispensen in der nachtridentinischen Zeit heraus. Wir wissen auch
aus anderen Quellen, welche Rolle die Dispensen bei Glaubigen und
kirchlichen Wiirdentréigern spielten. Es wire in diesem Zusammenhang
sicher eine ebenso reizvolle wie schwierige Aufgabe, einmal die gesamte
Nuntiaturkorrespondenz des 16, und 17. Jahrhunderts unter diesem
Gesichtspunkt durchzusehen. Hinsichtlich der Kolner Nuntiatur im
friithen 17. Jahrhundert gilt, daB Rom sehr vorsichtig war; Dispensen
wurden oft gratis expediert, um keinen AnstoB bei den Gldubigen zu
erregen.

Waurden bisher die Kompetenzen der Datarie in groBen Linien nach-
gezeichnet, so mochte Vi. jetzt zwei wesentliche Elemente heraus-
greifen und behandeln. Némlich: Beneficio Ecclesiastico und die Riserve
Apostoliche.

AufschluBreich. sind die Ausfithrungen iiber die vakanten oder
kiiuflichen Amter an der rémischen Kurie. Hier wird der Rahmen iiber
die Datarie hinaus gespannt.

Das letzte Kapitel widmet sich der Reform der Datarie in der neuesten
Zeit, Besondere Beachtung finden hier die Pépste Leo XIIL und Pius X.
Die Aktualisierung der gesamten Thematik geschieht in einer Konfron-
tation mit dem Zweiten Vatikanum und den Bemithungen Pauls VI. mit
seiner Konstitution ,Regimini ecclesiae universae® vom 15. Aug. 1967.

Gerade das letzte Beispiel vermag deutlich zu machen, daB das
Buch Stortis einen aktuellen Beitrag zur Diskussion iiber die
Reform der Kurie leisten kann.

Wirzburg Klaus Wittstadt

Iserloh, Erwin: Luther und die Reformation. Beitridge zu einem dkume-
nischen Lutherverstdndnis. — Aschaffenburg: Pattloch (1974). 122 S.
(Der Christ in der Welt, XI: Die Geschichte der Kirche, Bd 4) kart.
DM 6.50
Mit der Feststellung ,Die Reformation im 16. Jabhrhundert ist

gescheitert* beginnt E. Iserloh seine Aufsatzsammlung iiber Luther,

die er als einen Beitrag zu einem @kumenischen Lutherversténd-
nis verstanden wissen mochte.

Im ersten Beitrag ertrtert er die Ursachen der Reformation. Nach I.
traten ldngst vor Ausbruch der Reformation Ereignisse ein, die das
Kommen eines Aufstandes gegen die Kirche erleichterten, ja unaus-
weichlich machten, so unausweichlich, daB man von einer inneren histo-
rischen Notwendigkeit sprechen koénne. Der Begriff ,historische Not-
wendigkeit* wolle sagen, daB ein geschichtliches Faktum sich aus frii-
heren Vorgidngen mit einer gewissen Konsequenz erwarten lasse. Einen
der bedeutendsten Wegbereiter der Reformation sieht er in Erasmus von
Rotterdam, in seinem Biblizismus, in seiner Kritik an der Kirche und
in seinem Adogmatismus. 1. beruft sich u.a. auf das Wort Aleanders,
der vom Reichstag in Worms nach Rom schrieb: ,Der Mann schadet
uns mehr, als Luther uns je schaden kann.® Gegen diese Sicht des
Erasmus spreche nicht, daB Luther ihn schon bald als sich wesensfremd
empfunden habe und in ihm den bildungsstolzen Heiden witterte, dem
die menschlichen Dinge mehr galten als die g6ttlichen. Auch die
Tatsache, daB Erasmus mit Bischdéfen und Pédpsten in bestem Einver-
nehmen lebte und von ihnen mit Ehrungen und Privilegien iiberhduft
wurde, besage nichts gegen seine These.

Als ndhere Ursachen der Reformation nennt I. die MiBstinde im
hohen und niederen Klerus und die Ausfallserscheinungen in Theologie
und religiésem Leben, besonders die dogmatische Unklarheit der Zeit.
Der Bereich von Wahrheit und Irrtum sei nicht hinreichend klar abge-
steckt gewesen. Man habe sich im Einvernehmen mit der Kirche
gewihnt, obwohl man ldngst Positionen bezogen hatte, die ihrer Lehre
widersprachen. Luther habe noch gemeint, in der Kirche zu stehen, als
er den Papst als Antichristen beschimpfte. 1530 habe Melanchthon in der
Augsburger Konfession noch versuchen konnen, glaubhaft zu machen,
daB in der neuen Lehre kein Widerspruch zur ,rémischen Kirche"
bestehe, und daB man nur betreffs einiger MiBbrduche verschiedener
Meinung sei. Es habe der Reformation einen groBen Auftrieb gegeben,
daB damals viele der Auffassung waren, Luther bringe lediglich die
lange fillige Reform, und iiberhaupt nicht oder erst spédt merkten, daB
er wesentliche Lehren der Kirche in Frage stellte.

Theologiegeschichtlich bedeutsam ist der zweite Aufsatz: ,Luthers Stel-
lung in der Theologischen Tradition.” Darin zeigt I. die Verwurzelung
Luthers im Nominalismus auf, behandelt dessen scharfen Kampf gegen
diese Art von Theologie, die er als Scholastik bezeichne und zeigt im
dritten Teil, wie Luther durch die Rezeption von Augustinus den
Nominalismus zu iiberwinden suchte,

Das dritte Kapitel beschiéftigt sich mit dem jungen Luther und dem
Beginn der Reformation. Hier weist I. darauf hin, daB die Lutherfor-
schung der letzten Jahre immer stidrker von der Frage nach dem jungen
Luther beherrscht sei. Das gelte sowohl fiir die Frage nach dem ,Katho-
lischen Luther" wie nach dem eigentlich ,Reformatorischen* bei ihm,
bzw. nach dem Zeitpunkt und dem Inhalt des sogenannten Turmerleb-
nisses. Das Bild des Reformators sei bis heute umstritten. Das aber
nicht nur deshalb, weil das Urteil iiber seine Person und sein Werk an
die Glaubensentscheidung iiber den Wahrheitsanspruch der Reformation
gekniipft sei, sondern weil in Luther selbst der Grund fiir die Schwierig-
keit liege, seine Person und sein Werk zu erfassen und wahrheitsgemdB
darzustellen. Luther habe vom Mo6nch zum Reformator eine tiefgehende
Wandlung erfahren. Bei seiner stark erlebnisgebundenen Art habe er
selbst friihere Phasen seiner Entwicklung im Riickblick nicht mehr vor-
urteilsfrei zu erfassen vermocht. So habe er selber Anteil am Entstehen
einer , Luther-Legende®.

AufschluBreich ist auch das vierte Kapitel, das den Titel trigt: ,Luther
und die Mystik.* Hier wendet I. sich gegen die Ansicht, daB zwischen
Luther und der Mystik kein wirklich positives Verhéltnis bestanden
habe. Gegen die apodiktische Behauptung von H. Bornkamm: ,Luther
war kein Mystiker* verweist er u. a. auf die intensive Begegnung Luthers
mit Tauler und der ,Theologia deutsch”. Luther warne nur vor einer bloB
spekulativen Mystik, die vom gekreuzigten Christus absehe.

Um Luthers Auffassung von der bleibenden Siinde, der Rechtfertigung
und der Heiligung geht es in dem fiinften Kapitel: ,Rechtfertigung und
Heiligung nach Luthers Schrift ,Wider den Lowener Theologen Latomus‘.*

Mit dem Beitrag ,Luther in katholischer Sicht gestern und heute"
schlieBt das Béndchen ab, in dem I. u.a. zu dem Lutherbild von Hein-
rich Denifle, Hartmann Grisar und Josef Lortz Stellung nimmt. Zu
Denifle bemerkt er mit Recht, daB dessen Werk ,Luther und Luthertum®
wie eine Bombe in die Lutherverehrung des 19. Jahrhunderts eingeschla-
gen habe. Das Werk biete eine Reihe von gelehrten Untersuchungen
iiber die zwei Problemkreise: die Entwicklung Luthers zum Reformator
und Luther und die Scholastik. Denifle habe eindrucksvoll auf Luthers
Herkunft aus der nominalistisch geprédgten Scholastik hingewiesen und
habe die evangelische Forschung gezwungen, die Selbstaussagen des
spiaten Luthers zu iiberpriiffen und ihn mehr aus seinen katholischen
Voraussetzungen heraus zu begreifen. Uber Lortz urteilt er, daB die
These von Lortz: ,Luther rang in sich selbst einen Katholizismus nieder,
der nicht katholisch war“, unter anderem zu der heute so intensiven
Beschéftigung mit dem jungen, dem katholischen Luther beigetragen
und die Frage nach dem ,Reformatorischen Erlebnis“ oder dem ,Refor-
matorischen” bei ihm so aktuell gemacht habe.

Vi, stellt abschlieBend fest, daB der Katholik sicher noch
manche Frage an Luther zu stellen habe. Fragen, die er als so
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schwerwiegend bezeichnet, daB eine Kirchengemeinschaft noch
nicht méglich sei. Diese Fragen beziehen sich nach I. vor allem auf
das Wesen der Kirche und ihre Vollmacht, auf die Frage, ob die
Hl. Schrift sich selbst erkldrt oder ob das lebendige Lehramt der
Kirche letztlich verbindlich sagen muB, welche Schriften zum
Kanon der Bibel gehéren und wie sie zu verstehen sind.

In der theologischen Wertung von Luthers Werk wiirden die
Auffassungen so schnell nicht in Ubereinstimmung zu bringen
sein. Was aber die Lutherbiographie und das Verstdndnis seines
Anliegens vor dem Hintergrund des 16. Jahrhunderts angehe, gebe
es heute kaum noch tiefgehende Differenzen zwischen der katho-
lischen und evangelischen Forschung.

Die Publikation der Aufsatzsammlung von Iserloh ist sehr zu
begriiBen, da sie eine Reihe von Beitrdgen leichter zugénglich
macht, die zum Teil an versteckter Stelle erschienen waren. Hin-
gewiesen sei auch auf die Erginzungen und Erweiterungen, z.B.
S. 86, auf die Abfertigung von O. Bayer, Promissio. Geschichte der
reformatorischen Wende (Géttingen 1971).

Wenn auch iiber einzelne Ansichten Iserlohs — ich erinnere an
die Beurteilung der Vorreformation, an die Wertung des Erasmus
von Rotterdam und die Ausfithrungen iiber Luthers Stellung in der
katholischen Tradition — noch keine Ubereinstimmung der For-
schung erzielt ist, so verdienen die Aufsitze eine starke Beach-
tung. Sie sind ein wertvoller Beitrag zur Lutherforschung.

Freiburg i. Br. Remigius Bdumer

Julius Pflug. Correspondance, recueillie et éditée avec introduction et
notes par . V. Pollet. Bd 2: 1539—1547. — Leiden: Brill 1973. 868 S.
Lw. hfl 180.—

Dieser zweite Band der Korrespondenz von Julius Pflug, dem
Meissener Domdechanten und spéteren Bischof von Naumburg,
fithrt in die ereignisreichen Jahre der Reformationsgeschichte
zwischen dem Tode Herzog Georgs von Sachsen — und der sogleich
durch seinen Bruder Heinrich im Herzogtum eingefithrten Refor-
mation — sowie dem Ende des Schmalkaldischen Krieges. Aus
iiber vierzig europdischen Archiven (vgl. dazu die Ubersicht auf
den Seiten 10-22 dieses Bandes) hat Pollet 235 Briefe zusammen-
getragen (so richtig auf dem Schutzumschlag, entgegen der An-
gabe im Text auf 25), die bislang fast ausnahmslos unbekannt
waren und die hier in der Regel ungekiirzt, nur ausnahmsweise im
Regest zum Abdruck gelangen. Die auBerordentlich vielfdltigen
und weit gestreuten Informationen in Pflugs Korrespondenz, die
um politische, wirtschaftliche und religiése Themen kreist, huma-
nistische Bildungsinteressen ebenso behandelt wie Alltagsfragen
und natiirlich immer wieder auch auf die groBen theologischen
Probleme der Reformationszeit zu sprechen kommt, hat der Hg.
dadurch geschickt zu biindeln gewuBt, daB er das Material in
insgeamt acht chronologisch gegliederte Abschnitte zerlegte, denen
jeweils eine {iberaus kenntnisreiche, sowohl weitgespannte als
auch detaillierte Einleitung vorangestellt ist. Das Verfahren ver-
dient auch deshalb hervorgehoben zu werden, weil es dem Hg.
auf diese Weise einerseits gelingt, die teilweise sehr zersplitterten
Informationen dieser Korrespondenz zusammenzubinden — wo-
durch der naheliegende Eindruck eines beziehungslosen Neben-
und Durcheinanders vermieden wird —, andererseits das lokale
Geschehen und die subjektiv gefdrbte Beurteilung der jeweiligen
Ereignisse sogleich in die gréBeren Zusammenhénge eingeordnet
werden konnen. Pollet handhabt diese Methode so eindriicklich,
daB man mit GenuB und Gewinn von der Lektiire der jeweiligen
Einleitungen zu den Briefen iibergeht — und von diesen gern noch
einmal zur Einleitung zuriickkehrt. Nicht verschwiegen sei aller-
dings, daBl diese Methode bisweilen in die Gefahr gerit, einleitend
sehr viel mehr zu umfassen, als die nachfolgenden Texte dann
aussagen konnen. Dies scheint mir vor allem beim ersten Abschnitt
der Fall zu sein, wo auf eine glanzvolle Er6ffnung (55—70) zehn
wenig eindriickliche oder inhaltsreiche Schreiben folgen (71-93).

Diesem ersten Teil, der in die Zeit des Regierungsantritts Heinrich
des Frommen und seiner Aktivitdt fiir die Reformation fdllt (Ab-
schnitt VI, April-August 1539), wovor Pflug nach Mainz auswich —
ohne daf man von einem besonderen Widerstand gegen die neue Lehre
sprechen kénnte — folgen die Jahre des Abwartens als Domherr in
Mainz (Abschn. VII, Sept. 1539 — Dez. 1540, 94-181). Hinhaltend taktierte
er auf seine Wahl zum Bischof von Naumburg-Zeitz (Abschn. VIII,
Jan.—Aug. 1541, 182—248); es dauerte ein ganzes Jahr, bevor er sich zur
Annahme dieses Amtes entschlieBen konnte — um dann freilich zéh und

mit allen Mitteln um die Gewinnung seines Bistums zu kimpfen. Von
den sonstigen Aktivitdten Pflugs in diesem Jahr ist seine Teilnahme am
Regensburger Religionsgesprdch hervorzuheben. Nach einer kurzen
Atempause durch den Tod Herzog Heinrichs (Abschn. IX, Aug—Dez.
1541, 251-287) folgen die Jahre des Kampfes als exilierter Bischof gegen
den lutherischen Bischof Nikolaus v. Amsdorf und insbesondere gegen
dessen politische Stiitze, den Kurfiirsten Johann Friedrich von Sachsen
(Abschn. X, Jan.—Juli 1542, 288—365), den Pflug mit literarischen Mitteln
sowohl auf der Reichsebene als auch durch Versuche der EinfluBnahme
in Rom zu fithren suchte. Diese Bemiihungen setzten sich in der Folge-
zeit im Schatten der rasch aufeinander folgenden Reichstage fort
(Abschn. XI, Juli 1542—1544, 366—529), wobei sich fiir Pflug die einiger-
mabBen komplizierte Situation ergab, daB er wohl das Vorgehen des
sdchsischen Kurfiirsten im Bistum Naumburg-Zeitz attackieren konnte,
die gleichzeitigen Hilferufe auf das ganz entsprechende Vorgehen des
Herzogs Moritz im Bistum Meissen jedoch wegen der gemeinsamen
politischen Bindung an den Kaiser {iberhtren muBte. Mit den Reichs-
tagen von Worms und Regensburg (Abschn. XII, 1545—Sept. 15486,
530—690) wendet sich endlich das Blatt, Pflug erhilt von Karl V. das
langersehnte Mandat, das dem séchsischen Kurfiirsten die Ubergabe des
Bistums gebietet. Etwas iibertreibend spricht der letzte Abschnitt
(XIII, Okt, 1546—Dez. 1547, 691—773) von einer ,Reconquista”. Tatsichlich
jedoch war Pflug auch hier alles andere als ein Kédmpfer; wie er sein
Bistum durch die militdrischen Erfolge des Kaisers gewonnen hatte,
vertraute er auch weiterhin auf ihn und suchte in dieser Bindung die
alte kirchliche Ordnung zu restaurieren.

Neben einer Fiille von Informationen, insbesondere iiber den
Menschen Julius Pflug und die geistige Physiognomie eines eben-
so sympathischen wie gebildeten Représentanten der alten kirch-
lichen Hierarchie, scheint mir der besondere Reiz dieses Bandes
in dem Licht zu liegen, das von hierher auf die Eigenart des
kirchlichen Humanismus féllt. Wie ein roter Faden ziehen sich
Reformgedanken und Reformprojekte durch Pflugs Korrespon-
denz; der Humanist, der er war, ist er auch als Bischof geblieben.
Aber gerade diese Position erwies sich zunehmend als briichig
fiir einen kirchlichen Wiirdentrdger — und zwar nach allen Seiten
hin: was Pflug fiir den Bestand der einen Kirche an Reformen
als dringend erforderlich ansah, war Rom zu radikal, den iibrigen
Bischiéfen zu anstrengend, einem engagierten Protestantismus
kaum ein Anfang. So blieb im Grunde tatséchlich nur die Hoff-
nung auf die iibergreifende Macht des Kaisertums als des einzigen
Garanten dieser Vision einer erneuerten Kirche und Gesellschaft.
Pflug hat solche Hoffnung, vor allem nach dem kaiserlichen
Sieg im Schmalkaldischen Krieg, mit auBerordentlichem Optimis-
mus vertreten (vgl. bes. 755,22ff).

Umfangreiche sprachliche Erlduterungen, héchst kenntnisreiche
und nicht selten sogar minutiose Erkldrungen in den Anmerkun-
gen, ein reicher Bildschmuck und endlich vorziigliche Register,
die den Stoff nach den unterschiedlichsten Seiten hin erschlieBen
helfen, machen das Blidttern in diesem Bande ebenso wie die
Arbeit mit ihm zur Freude.

An Druckfehlern sind mir nur einige Versehen aufgefallen: lies Mejer
statt Meier (6, Anm. 3), quatenus statt quatemus (589,12), aliud statt
alud (772,22) usw. Auf S. 520 ist die Erlduterung zu ¢ weggefallen. Mit
der auf 5. 51 genannten Bibliographie ist wohl das Register gemeint?
Eine eigentliche Bibliographie der Sekundérliteratur fehlt jedenfalls.
Bedauerlich ist, daB eine Anzahl wichtiger Dokumente, die den Gang
der Ereignisse weiter erliutern und die geistige Welt Pflugs intensiver
erhellen sollten, nicht in diesen Band und damit in die chronologische
Abfolge hineingenommen werden konnten, sondern einem besonderen
Dokumententeil vorbehalten bleiben. Doch macht der ohnehin stattliche
Umfang dieses Buches eine solche editorische Entscheidung immerhin
verstandlich.

So bleibt insgesamt zu hoffen, daB der Dokumententeil (Bd. IV)
wie auch der dritte und letzte Band dieser so anregenden und
zugleich so meisterhaft edierten Korrespondenz méglichst bald
diesem eindriicklichen Band folgen kénnen.

Miinster/Westf, Martin Greschat

Kohler, Joachim: Das Ringen um die tridentinische Erneuerung im
Bistam Breslau. Vom AbschluB des Konzils bis zur Schlacht am
Weillen Berg 1564-1620. — Kéln, Wien: Bohlau 1973. LXVIII, 416 S.,
4 Karten (Forschungen und Quellen zur Kirchen- und KXultur-
geschichte Ostdeutschlands, Bd 12) Lw. DM 92.—

V{. untersucht die Anfinge der kirchlichen Restauration nach
dem Tridentinum fiir das Bistum Breslau in einem Zeitabschnitt,
der ungefdhr die Jahre 1560 bis 1620 umfaBt. Der Beginn dieser
behandelten Epoche entspricht etwa der vollzogenen Konsolidie-
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rung des evangelischen Bekenntnisses im schlesischen Raum.
Zwar kann von einer staatlich anerkannten Konfessionsbildung
der Protestanten im Bistum Breslau trotz des Augsburger Reli-
gionsfriedens vom Jahre 1555 noch nicht gesprochen werden, die
Grundlagen dafiir aber waren bereits gelegt und groBenteils
gesichert. Ebenso hatte die katholische Kirche in Schlesien lang-
gehegte Hoffnungen auf ein Zuriickdréngen der Protestanten auf-
gegeben; was um 1540 noch einmal als allgemein christliche Hoff-
nung der Schlesier auf ein Zusammenriicken der getrennten Kir-
chenteile gelten konnte, hatte sich lédngst als unerfiillbarer Traum
erwiesen.

Von dieser Erkenntnis her wird das Zusammenspiel der kirch-
lichen und der staatlichen Autoritdten im ,Ringen um die triden-
tinische Erneuerung im Bistum Breslau® geschildert. Es ging nicht
mehr nur um den Abwehrkampf gegen die Reformation, sondern
um die Einfithrung von Reformen in den der katholischen Kirche
noch verbliebenen Restteilen der schlesischen Bevilkerung. Die
Partner in dieser entscheidenden Auseinandersetzung um den
Fortbestand der katholischen Religion im schlesischen Bistum
waren die rémische Kurie bzw. ihre Nuntien, die Breslauer Bi-
schofe und die Habsburger als schlesische Oberlandesherren auf
der einen, die méchtigen schlesischen Fiirsten und Landstdnde
auf der anderen, der protestantischen Seite.

Das sich darbietende Problem ist in einer Reihe von Einzel-
darstellungen schon b&fters behandelt worden, jedoch fast aus-
schlieBlich auf der Grundlage schlesischer Archivalien und lan-
deseigener Literatur. Von vereinzelten Ausnahmen abgesehen, bie-
tet sich hier gleichsam zum ersten Male in der schlesischen Kir-
chengeschichtsforschung in der umfangreichen Arbeit des Vis ein
ungeahnter Reichtum an Quellen aus dem Vatikanischen Archiv
in Rom (Zusammenstellung XVII-XX). Zwar hatten die verdffent-
lichten Nuntiaturberichte, die diesen Zeitraum streifen (verzeich-
net XXIV-XXV), schon manches zweckdienliche Material bei-
steuern kénnen: der Hauptteil der vom Vi zitierten rémischen
Archivalien jedoch war weithin unbekannt; seine Benutzung, Dar-
bietung und geordnete Zusammenstellung ist ein wissenschaft-
liches Verdienst des Vf.s, der sie aufgespiirt und erschlossen hat.
Das gleiche gilt fiir eine das Bistum Breslau betreffende Hand-
schrift der ,Wiirttembergischen Landesbibliothek Stuttgart® (XXI),
die bisher der schlesischen Forschung unbekannt geblieben war.

Vi. gliedert seine Arbeit in zwei Teile. Der erste dient der Darstel-
lung in acht sachlich untergeteilten Kapiteln (8-281); der zweite
(285—-396) bietet in 16 Beilagen, davon 11 auf Karten und graphischen
Darstellungen in einer Riickentasche des Bandes, genaue Ubersichten
zur Territorialgeschichte, dem Vordringen der reformatorischen Bewe-
gung in Schlesien, dem Personenbestand der kirchlichen Hierarchie im
Bistum Breslau, einer genmauen Aufschliisselung der Ordensniederlas-
sungen und der Ordinationsziffern fiir die Jahre 1601-1620. Den Haupt-
teil dieser Beilagen bilden als Nr. XV 345 Regesten der Korrespon-
denz zwischen Breslauer Bischéfen und Kanonikern mit den Pépsten,
der rémischen Kurie, den Nuntien und ihren Verbindungsleuten fiir die
eben genannten Jahre (318-391). Diese Regesten konnen als der wis-
senschaftlich wertvollste Teil der Arbeit J. Kéhlers gelten; sie bieten
eine Fundgrube neuer Erkenntnisse und vermehren mit der auf ihnen
beruhenden Darstellung des Vis die Einsicht in ein wechselvolles
Spiel der Krifte, die zur spéiteren gegenreformatorischen Bewegung
beigetragen haben. Der Abdruck von drei Dokumenten der Jahre 1583,
1597/99 und 1609 rundet den gleichsam editorischen Wert dieser Bei-
lagen XV und XVI ab. Davor finden sich interessante Zusammen-
stellungen der ,Visitatio liminum“ durch die Breslauer Bischdfe
1589-1620 und der Nuntien am Kaiserhofe 15711621 (314—317). Ein um-
fangreiches Register der Personen- und Ortsnamen schlieBt den Bd.
ab (397—416).

Zwei der in der Riickentasche des Bandes befindlichen Beilagen
beanspruchen besondere Aufmerksamkeit. In diesen graphischen Auf-
rissen der Beilagen X und XI werden die Angaben der bisher unverdi-
fentlichten Weihematrikel des Breslauer Bistums fiir die Jahre 1601-1645
aufgeschliisselt fiir den Zeitraum von 1601 bis zum Ende der Darstel-
lung mit dem Jahre 1620. In Nr. X sind die Ziffern der jeweils erteilten
niederen und héheren Weihen einschlieBlich des Presbyterates fiir jedes
Jahr dieser zwel Jahrzehnte zu Beginn des 17. Jahrhunderts verzeich-
net. Nr, XI zeigt die Zahlen der erteilten Priesterweihe, aufgegliedert
in priesterliche Kanoniker, Weltgeistliche und Ordensleute.

In seiner Darstellung behandelt Vi sachgerecht und ausfiihr-
lich die Breslauer Bischofe dieses Zeitraumes, von Promnitz
(t 1562) iiber Logau (f 1574) zu Gerstmann (t 1585) und Jerin
(t 1596). Die unheilvolle, beinahe einem difzesanen Schisma glei-
chende Vagkanz des Breslauer Bischofsstuhles in den Jahren

1596—1600 wird eingehend untersucht, geschildert und bewertet.
Sie hat ihren Héhepunkt in der von Rom verfiigten Kassation der
rite et canonice erfolgten Wahl des Domherrn Bonaventura Hahn
(t 1602 in seinem Olmiitzer Exil) durch das Domkapitel und der
aus politischen Griinden geforderten Resignation des Bischof-
Elektus Hahn. Nur einmal noch ist es in der fast ein Jahrtausend
umfassenden Geschichte des Breslauer Bistums zu solchem
schwerwiegenden Eingriff gekommen, als Fiirstbischof Sedlnitzky,
der spéter zum Protestantismus iibertrat, im Jahre 1840 gendtigt
wurde, zu resignieren. DaB der Prilat-Scholaster des Kapitels, Paul
Albert, der habsburgisch-rémische Gegenkandidat zu Hahn, noch
vor seiner Konsekration am 1. Jahrestag seiner Wahl zum Bischof
erkrankte und einen Tag spiiter plotzlich verstarb, kann als Ab-
schluB dieser an Intrigen und Verddchtigungen reichen, beinahe
dramatisch wirkenden Ereignisse angesehen werden.

Aus diesen Vorfdllen wird ersichtlich, welchen heil- oder un-
heilvollen EinfluB das diplomatische Spiel der Krifte zwischen
den landesherrlichen Vorstellungen der Habsburger und den Be-
miihungen des Heiligen Stuhles um die Sicherung der kirchlichen
Freiheiten bereits gewonnen hatte. Unbeirrt verfolgten die Kaiser
seit Ferdinand I. (t 1564) in ihren Erblanden, wozu Schlesien als
Kronland Béhmens gehérte, das Ziel staatskirchlicher Oberhobheit,
unbeirrt stellten die Pépste der Zeit durch ihre Nuntien am Kai-
serhofe die Notwendigkeit einer Riickgewinnung verlorengegan-
gener Territorien als wichtigstes Ziel kirchenpolitischer Tétigkeit
hin, der Gedanke der ,Gegenreformation“ war ldngst geboren.

Die Grundlage fiir eine Wendung in der fast hoffnungslosen
Lage der Kirche im Bistum Breslau bildeten die Tridentinischen
Dekrete. Sie sind erst 1580 unter Bischof Gerstmann auf einer
Dibtzesansynode publiziert worden. Bereits um die Jahre 1553—1555
jedoch schien sich ein Wandel in der fast zur Resignation nei-
genden Auffassung der Breslauer bischoflichen Behdrde anzubah-
nen. Friedrich Staphylus (f 1564), Konvertit und hochangesehener
theologischer Berater des Bischofs Promnitz und spéter Ferdi-
nands I, hatte aus eigener Anschauung die kirchlichen Zustinde
in Breslau und in der bischoflichen Residenzstadt Neisse in einer
Denkschrift dargelegt. Diese bewog Bischof Promnitz, in einem
gedruckten Hirtenschreiben von 1555, dem ersten bekanntgewor-
denen ,Hirtenbrief“ eines Breslauer Bischofs, die beklagenswerte
Lage der Kirche im Bistum zu schildern und vermehrte Sorge um
den Bestand und Nachwuchs des priesterlichen Standes anzu-
kiindigen. Damit war gleichsam ein Zeichen gesetzt; das Breslauer
Domkapitel, bereits damals gegenreformatorisch gesonnen, lieB,
wie schon seit langem, nicht nach, seine Bischéfe in fast beschwo-
renden Aufrufen an ihre Pflicht zur Erhaltung des katholischen
Glaubens zu erinnern. Erfolg aber war diesem Eifer weder bei
Bischof Promnitz noch bei seinem Nachfolger Logau beschieden.
Erst unter den Bischéfen Gerstmann und Jerin kam es zu der Er-
kenntnis, daB man noch Bestehendes am besten sichern und erwei-
tern kénne, wenn die neuartigen Bestimmungen des Tridentinum,
besonders die Reformdekrete durchgefiihrt wiirden. Dieses Vorha-
ben aber konnte nur dann erfolgreich sein, wenn die Autoritét
des habsburgischen Kaiserhauses unter vorsichtiger Einschaltung
der romischen Kurie und der piépstlichen Nuntien dahinter stand
und zugleich aufbaubereite Krifte im Breslauer Bistum verfiigbhar
waren, Die Jesuiten mit ihrer ,Mission* durch einige Jahre in
Breslau, darauf in Neisse, Domherren mit Studien am Germanicum
in Rom, sog. ,Germaniker®, vor allem aber eine Bildungsanstalt
fiir den kiinftigen Seelsorgsklerus im Bistum, als Klerikalseminar
zuniichst in Breslau, dann in Neisse errichtet, sollten die Voraus-
setzungen fiir eine Stdrkung der katholischen Kirche in Schlesien
bilden. Noch wichtiger erschien die bereits seit Jahrzehnten gefor-
derte Visitation im Bistum. Bereits unter Bischof Promnitz waren
Ansiitze dazu erkennbar, jedoch zun#chst unter fiskalischem
Effekt: es sollte néimlich eine Bestandsaufnahme erfolgen, um die
im weit ausgedehnten Territorium der Di6zese verlorengegangenen,
d.h. widerrechtlich von fiirstlichen Behérden und stédtischen
Magistraten sikularisierten Kirchengiiter, Renteneinkiinfte und
Stiftungskapitalien zu ermitteln. Zu Visitationen, die Klerus und
Kirchenvolk, Pfarrkirchen und Zubehor betrafen, kam es erst seit
1579 durch die Initiative Bischof Gerstmanns. Diese lieferten uner-
freuliche Einblicke, besonders, was den Weltklerus anging. Strenge
Vorschriften zur Durchfiihrung der standesgemiBen Zélibatsver-
pflichtung lieBen sich aus Mangel an Geistlichen nicht durch-
fithren. Die verheirateten, der Kirche treugebliebenen Pfarrer wa-
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ren nicht zu ersetzen; ihre Pfarrgemeinden hatten sich an sie
gewthnt und traten fiir ihr Verbleiben im Amt ein. Ahnliche
Erfahrungen brachte die lange geforderte und schlieBlich fiir die
habsburgischen Erblande zugestandene Einfiihrung des ,Laien-
kelches*; die Gefahr einer bedenkenlosen konfessionellen Ver-
mischung in kirchlich-geteilten Gemeinden fiihrte endlich zur
Aufhebung dieser Vergiinstigung.

Die Stifte und Kléster der ménnlichen Orden, soweit sie nicht
bereits aufgelést waren oder sich selbst auflésten, boten &uBerlich in
ihrem Bauzustand und im Inneren ihrer Konvente einen fast verwahr-
losten Anblick. Hohe Verschuldung, vor allem durch staatliche Steuer-
auflagen unter der Drohung von Verpfindung oder Enteignung, liefien
bauliche Erhaltung kaum zu. Veralteter Personenbestand, Mangel an
Nachwuchs und eine merkbare Laxheit gegeniiber den Verpilichtungen
der Regel waren allenthalben zu finden. Nur wenig besser sah es bei
den Nonnenklgstern aus., Und doch war der Fortbestand der Stifte
und Kloster von der grébten Bedeutung fiir das Verbleiben der katholi-
schen Kirche in den ihnen zugehorigen Territorien, sei es, daB die
Monche die einem Kloster inkorporierten Pfarreien noch besetzten,
oder daB die Nonnenkonvente ihr Patronatsrecht fiir die kloster-
eigenen Pfarreien und anderswo, z.B. in groBeren Stddten, behielten
und ausiibten. Die diesem Band beigefiigten Dokumente (392—396) sind
zeitgendssische Berichte iiber die fast verzweifelte Lage der Kirche im
Bistum Breslau, die sich auch unter den Bischofen Sitsch ( 1608) und
Erzherzog Karl von Osterreich (t 1624) noch nicht gebessert hatte.

Die Wahl dieses erst 18jihrigen Mitglieds des Erzhauses Oster-
reich im Jahre 1608 leitete eine ,Periode der Prinzen®, die alle
miteinander nahe verwandt waren, in der Liste der Breslauer
Bischofe ein.

Es schien, als sei das ,Fiirst*-bistum Breslau wie andere
Reichsbistiimer eine kirchenfiirstliche Versorgungsstitte des Habs-
burger Kaiserhauses geworden. In Wirklichkeit aber suchte das
Erzhaus Osterreich die Stiitzpunkte zu behaupten, die es zu sei-
ner etwas ehrgeizigen Restaurationspolitik wéhrend und nach
dem GroBien Kriege notig zu haben glaubte.

Die tridentinischen Reformbestrebungen waren zwar in Schle-
sien eingefiihrt worden, ihre Einwirkungen wurden jedoch durch
das konfessionelle Ubergewicht der Protestanten, zumal seit dem
.Majestiitsbrief von 1609, stark gehindert und schlieBlich durch
den Ausbruch des DreiBigjdhrigen Krieges fast vernichtet. ,Die
Jahre 1580-1590 konnen als ein erster Hohepunkt der Erneuerung
angesehen werden. In diesen Jahren erscheint die tridentinische
Erneuerung in ihrer reinsten Form, die allerdings auf dem Hinter-
grund der politischen Auseinandersetzungen und vor allem durch
die Kriegsereignisse der 20er und 30er Jahre vollig verblaBte® (281).

Die vom V£ S. LXIV angegebenen Archivkataloge des derzeitigen
Direktors, des Bischofs Dr. Wincenty Urban, sind eine vorziigliche Hilfe
zum Kennenlernen der jeweiligen Bestdnde wund zur Vorbereitung
bereits vor Antritt einer Archivreise. Den genannten Titeln kann der
erst wihrend der Drucklegung dieses Bandes erschienene abschlieBende
Teil der Archivkataloge hinzugefiigt werden: W. Urban, Wykaz
regestow dokumentéw Archiwum Archidiecezjalnego we Wroctawiu.
Wstep [Verzeichnis der Urkundenregesten des Erzb. Didzesanarchivs in
Breslau. Fortsetzung], in: Rocznik Teologiczny Slaska Opolskiego
[Theologisches Jahrbuch des Oppelner Schlesiens], Bd. 2, Oppeln 1970/
71, S. 285—421,

Dieses Buch, zunichst unter anderem Titel eine preisgekronte
Arbeit des ,Kardinal-Bertram-Preises* im Jahre 1966, lag nach
umfassender Umarbeitung mit =zahlreichen Ergénzungen der
Kath.-Theologischen Fakultdt an der Universitdt Tiibingen als
Dissertation fiir das theologische Doktorat vor. Es ist eine vor-
ziiglich gearbeitete kirchenhistorische Studie, in gewandter Dar-
stellung geschrieben und daher auch fiir den Nichtfachmann inter-
essant und gut lesbar. Es bleibt zu wiinschen, daB dieser gediege-
nen Erstlingsarbeit eines jungen Forschers &hnliche Verodffent-
lichungen folgen méchten, an Material und Themen diirfte es ihm
bei seiner Sachkenntnis nicht fehlen.

Bochum Alfred Sabisch

Jaitner, Klaus: Die Konfessionspolitik des Pfalzgrafen Philipp Wilhelm
von Neuburg in Jiilich — Berg von 1647-1679. — Miinster: Aschendorff
(1973). VIII, 345 S. (Reformationsgeschichtliche Studien und Texte,
H. 107) kart. DM 68.—

Die umfangreiche Untersuchung Jaitners zielt auf eine Revision
der ,Bewertung" der Konfessionspolitik des Pfalzgrafen und spé-
teren Kurfiirsten Philipp Wilhelm in Jiilich und Berg. Im Gegen-
satz zu den meisten bisher vorliegenden Untersuchungen bemiiht

der Autor sich, das Bild der Personlichkeit und der Religiositét
des Fiirsten im Vergleich mit dem Kurfiirsten Friedrich Wilhelm
von Brandenburg aufzuwerten.

In dem verstdndlichen Bestreben, die iiberlieferten Klischees abzu-
bauen (38), ndhert sich die Absichtserkldrung des V{. dem Hagiogra-
phischen (vgl. 15). Das Geistige, Religitse und Ideelle werden vom
Autor an die erste Stelle geriickt. Gelegentlich, vor allem in dem
Kapitel iiber ,Die Frommigkeit des Hauses Pfalz-Neuburg®, geraten
diese Loyalitdtsbekundungen schon eingangs in Widerstreit zu den ein-
gestandenen ,Gewaltsamkeiten® der pfalzgriflichen Praxis (17); an
anderen Stellen werden Details zugunsten der Persénlichkeit des Herzogs
gewaltsam interpretiert, wenn etwa die Servilitit des Jesuiten de la
Hove als ,Treue der Geistlichen" und die Vorenthaltung des Gehaltes
ausgerechnet als ,Liebenswiirdigkeit des Herzogs“ gedeutet werden.
Dazu gehért auch die pompése Aufmachung der Konversion der Elisa-
beth Amalia von Hessen-Darmstadt durch Jaitner, obwohl er wiederum
ihre geistige Diirftigkeit und Horigkeit gegeniiber Philipp Wilhelm ein-
rdumt (33). Den ,herzoglichen Hang zur Proselytenmacherei® (33) ver-
sieht Jaitner mit der an Hans Schmidt (Philipp Wilhelm von Pfalz-Neu-
burg, Habil.-Schr., masch., Miinchen 1970) adressierten Mahnung, ,daB
man diese Ziige nicht {iberbewerten diirfe“. Wihrend die ,Intransigenz*
des Herzogs (202/03) ausdriicklich zugegeben wird, ebenfalls die Tat-
sache, daB er ,Ausnahmen von der Regel nur in den kurfiirstlichen
Landen gestatten wollte* (203), wihrend die Illoyalitit des Herzogs (204)
ebenfalls zugegeben wird, bleibt Vf. doch bis zum SchluB bei seiner
Ansicht von der ,religitsen AusschlieBlichkeit* Philipp Wilhelms (314).
Die wird nicht glaubwiirdiger, wenn man sie in einem Atem auch
yvielen seiner Zeitgenossen und eben auch Kurfiirst Friedrich Wilhelm
von Brandenburg® (ebda.) zugesteht. S. 214 wird unumwunden die
»Unméglichkeit der Position des Herzogs" festgestellt, andererseits un-
kritisch die These Krisingers (Krisinger, Josef: Die Religionspolitik des
Kurfiirsten Johann Wilhelm von der Pfalz, in: Diigseldorfer Jahrbuch
47/1955, 42—125) iibernommen, daB ,die Glaubensiiberzeugung und
persdnliche Gesinnung der Fiirsten® mabBgeblich gewesen sei. Das tat-
sdchliche, auch sonst durchaus gewissenhaft registrierte Verhalten des
Herzogs falsifiziert genau genommen Jaitners Hypothese von der reli-
gitsen Integritit des Herzogs. Der unbestreitbare Wert der Arbeit liegt
hinsichtlich der Personlichkeit des Herzogs weniger in den Prddikaten,
die dem Herzog erteilt werden, als in der sorgfiltigen Detailunter-
suchung, die diese Priddikate ad absurdum fiihrt.

Die beachtliche Leistung des Autors liegt gerade in dem, was
er nach seinen eigenen Worten nur als Mittel zum Zweck betrach-
tet: in der exakten Aufhellung der Geschichte des Religionsprozes-
ses von Colln an der Spree im Jahre 1673. Die Untersuchung hilt
sich mehr als andere, die mit diesem Gegenstand befaBit waren,
von schlichter Parteinahme in der Kontroverse zwischen Branden-
burg und Pfalz-Neuburg und von klischeehaften Vereinfachungen
fern. Die gewissenhafte Aufarbeitung eines umfangreichen Archiv-
materials und der gesamten Literatur fithrt zu einem an sich
ziemlich ausgewogenen Einblick in die Tendenzen beider Kon-
trahenten. Man muB uneingeschrinkt zustimmen, wenn der Autor
(315) feststellt: ,Es ist eines der wichtigsten Ergebnisse dieser
Arbeit, daB nachgewiesen werden konnte, wie sehr das 1664
zwischen Brandenburg und Neuburg eingeleitete Gesprich bei
der Anerkennung einer gewissen Interessengemeinsamkeit verhér-
tete Positionen in Bewegung brachte und Kompromisse in der
Religionsfrage erméglichte.” Nur wird es angesichts der Unter-
suchungsergebnisse fragwiirdig, ob es gerade Religiositdt und
dann einsichtige Toleranz auf seiten des Fiirsten (Philipp Wilhelm,
aber Jaitner unterstellt das loyaler Weise auch fiir den Branden-
burger Friedrich Wilhelm) waren, die diesen Fortschritt ermdg-
licht haben.

Denn einmal werden die vom 15.Jahrhundert am Niederrhein fort-
wirkende irenische Tradition und der Zwang der Verhéiltnisse und zum
andern der EinfluB der Umgebung des Fiirsten zu gering angeschlagen.
So hat der Autor die Konfessionspolitik der alten Herziége offenbar
wesentlich miBverstanden. ,Diese Vermittlungspolitik®, meint er, ,schei-
terte, denn sie verhinderte das Eindringen der Reformation nicht, son-
dern ermdglichte und férderte sie.* (67). Die Vermittlungspolitik des
Kanzlers Johann von Vlatten und noch unmittelbarer die des Herzogs
Wilhelm V. (vgl. Gail, Anton: Johann von Vlatten und der EinfluB des
Erasmus von Rotterdam auf die Kirchenpolitik der vereinigten Herzog-
tiimer, in: Diisseldorfer Jahrbuch 45/1951, 1-109) richtete sich nicht
gegen Reformation, sondern gegen Konfrontation. Die Visitationspro-
tokolle und Erkundungen zeigen deutlich, daB man die erasmische
Position der Mitte taktisch sehr geschickt benutzt, um echten refor-
matorischen Tendenzen eine Chance zu geben, ohne politische Ver-
wicklungen zu provozieren. Es wirkt in diesem Zusammenhang etwas
obsolet, wenn der Autor (68) an die ,Zeit* appelliert und meint: ,Herzog
Wilhelm erkannte nicht, daB die Zeit eine klare Entscheidung des
Landesherrn fiir oder gegen die Reformation erforderte.“ Das ist doch
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exakt jene von Theodor Litt und Karl Popper endgiiltig entlarvte Irr-
lehre von der ,geschichtlichen Notwendigkeit. Wer ist denn schon
diese ominése ,Zeit“? Immerhin wird (ebda.) eingerdumt, daB nach dem
Tode des Kanzlers Johann von Vlatten die nun beginnende ,Polarisie-
rung® (die aber keineswegs schon ,Entwicklung des Konfessionsbe-
wubBtseins” war; diese beginnt erst um 1600, was gerade die Gemeinde-
forschung zeigt) ,durch den nun betont katholisch-konfessionellen
Charakter der Kirchenpolitik der Regierung geférdert wurde* (ebda.).
Gerade deshalb ist ,die Konfessionsbildung am Niederrhein 90 Jahre
nach der Reformation noch nicht abgeschlossen” (69).

So berechtigt es sein mag, daB Philipp Wilhelm im Vergleich mit
seinem Vater Wolfgang Wilhelm und seinen Schnen als relativ duld-
sam bezeichnet wird (2), so wenig kann man das politische Motiv
hinter seinem Katholizismus, den intransigenten EinfluB der Jesuiten
und die auffallend loyalere Auffassung seiner Réte und Gesandten
oder den Zwang der Verhiltnisse am Niederrhein bestreiten. Die Ge-
meindeforschung (z.B. im Jiilichschen) zeigt, daB auch Philipp Wilhelm
,mit Nachdruck” rekatholisierte. Vf. erwdhnt beispielsweise (27 A. 27):
4Er sorgte fiir die Inkorporation der Diirener Pfarrkirche St. Anna in
das dortige Kolleg” (sc. der Jesuiten), er unterldBt aber zu sagen, daB
dieser Vorgang wie auch die Unterstellung der dortigen Lateinschule
unter jesuitische Regie mit Gewalt geschah, und sicherlich auch, um
die Einkiinfte aus der St.-Anna-Wallfahrt der Stadt zu entfremden. Die
Taktik, ja geradezu Gerissenheit Philipp Wilhelms enthiillt dessen
Urteil iiber den Neuburger Landschaftskanzler Silbermann (S. 29 A. 39).
Man muB es bedauern, daB Vi. bei soviel Sorgfalt und Niichternheit in
der Vorlage der Details dennoch so ausgeprigt dynastenglidubig akzen-
tuiert und die Fakten so stark unter die Absicht einer vordringlichen
.Bewertung® (8) zwingt. Das fithrt zu derart unversténdlichen Inter-
pretationen wie S. 35/36, wo die unverhohlene Proselytenmacherei
des Herzogs verharmlost und seine raffinierte Schutzbehauptung
als Beweis fiir seine Loyalitit gegen die Religionsbestimmungen des
Friedensinstruments gewertet wird. Ebensowenig paBt in dieses Bild
von der angeblich religiés bestimmtn Loyalitidt des Fiirsten die Argu-
mentation mit der Kategorie ,Wiedergutmachung® (202). Diese zielt
(zerade auch im Sinne des Herzogs selbst) auf eine mit politischen
Mitteln zu bewirkende Kompensation. Ganz gleich, ob nun die ,Benach-
teiligung® durch spontane Konfessionséinderung oder auf Druck ent-
standen ist, ,Wiedergutmachung" von oben her paBt nicht in das Bild
von der vermeintlich integren Religiositdt Philipp Wilhelms.

Die Abhingigkeit des Fiirsten in seinen Entscheidungen (205) von
seiner Umgebung bestitigt eben beides, den EinfluB der Jesuiten wie
auch im weiteren Verlauf der politischen Ereignisse und Verhandlungen
die Mitwirkung der Rédte und Gesandten, die jenme ,Intransigenz®,
mithsam und stiickweise zwar, korrigieren (miissen). DaB gerade die
Réte und Gesandten mehr Loyalitit bewiesen als der Landesherr selbst,
muB der Autor wiederholt bestdtigen, so S. 207: ,Die beiden Gesandten
beachteten immer noch mehr als Philipp Wilhelm das Gesamtwohl der
Katholiken in allen jiilich-klevischen Léndern, wihrend der Herzog
hauptsiichlich fiir seine Erblande sorgte. Kaum eine andere Stelle
bekriiftigt deutlicher den rein machtpolitischen Egoismus in der Position
des Fiirsten.

Auch nach den Ausfithrungen S. 208 kann nicht die Rede davon sein,
daB einer der beiden Kontrahenten etwas anderes im Auge gehabt hitte
als den riiden politischen Vorteil. Der ermiidende Kuhhandel um Feier-
tage, Heiligenverehrung, Exerzitien und dergl. gibt doch deutlich zu
erkennen, dazu die konfessionalistische Betulichkeit und ostensible
Beflissenheit beider (1) Fiirsten, daB Religion fiir sie Mittel zum Zweck
ist. Geradezu grotesk ist es, daB der starrképfige ,Philipp Wilhelm ver-
suchte, hinter die Griinde fiir die brandenburgische Hartnéckigkeit zu
gelangen“ (208). Wiederholt bleibt festzustellen, daB die herzoglichen
Gesandten fast immer mehr auf Konsens bedacht und toleranter sind
als der Herzog (212 und bes. 215!). Dagegen ist beispielsweise 1666
Philipp Wilhelm nicht bereit, dem Vorschlag zuzustimmen, wonach
jene Gemeinden ausgenommen werden sollten, die selbstdndig ihre
Konfession geéindert hiitten. Wenn er spiter doch die evangelischen
Untertanen ,respektiert”, beweist das gerade den Druck der Verhéltnisse
und politischen Motive und keineswegs die unterstellte Loyalitdt eines
primér religidsen Gewissens.

Vi, hat offenbar eine geringe Meinung von der weltanschaulichen
Toleranz, die in seinem Urteil als Indifferentismus gilt. Nur so ist es
erkldrlich, daB er (unter Berufung auf Albert Hartmann, Toleranz und
christlicher Glaube, Frankfurt 1955) die Haltung Philipp Wilhelms als
»auf einer sittlichen Entscheidung” beruhende ,Toleranz’ spezifiziert.
Hier setzt sich doch ein gewisses nachtridentinisches Mifitrauen gegen
jene weltanschauliche Toleranz durch.

In Wirklichkeit, und dafiir liefert gerade ViI. uniibersehbare Beweise,
ist Philipp Wilhelms ,Toleranz* schlichter politischer Opportunismus,
der die katholische Karte ebenso beharrlich (und ohne Riicksicht auf
den Eigenwillen der Untertanen) bis an die Grenze des Maglichen
ausspielt wie Brandenburgs Kurfiirst die evangelische (vgl. 217).

Die schleunige uneingeschridnkte Toleranzbekundung Philipp Wil-
helms bei Antritt des pfilzischen Erbes 1685 enthiillt seine wahren
Motive unmiBverstindlich. Um so unversténdlicher wirkt dann der
SchluBsatz Jaitners (318): ,So gab er am Niederrhein und in der Pfalz

ein Beispiel dafiir, daB sehr wohl ein gldubiger katholischer Fiirst
andersgldubigen Untertanen gegeniiber Schutzherr sein konnte (nach
Hans Rall, Pfalz-Neuburg und seine Fiirsten, Neuburg 1955). Ganz abge-
sehen von der Leerformel ,Schutzherr* (denn ,Schutzherr® war der
schlieBlich gegen den fiirstlichen Egoismus unter dem Druck der Ver-
hiltnisse ausgehandelte Vertrag) mutet die wiederholte Beteuerung der
Katholizitdt Philipp Wilhelms etwas beflissen an. Soll damit die im
Detail vom Autor gewissenhaft herausgearbeitete BewuBtseinsspaltung
Philipp Wilhelms zwischen zielbewuBten machtpolitischen Opportunis-
mus und demonstrativer Religiositit zugedeckt werden?

Vi. hat seine Hypothese vom kreuzbraven katholischen Fiirsten
Philipp Wilhelm erfolgreich falsifiziert. Er hat das mit aller wis-
senschaftlichen Exaktheit und mit umfassender Materialaufschlie-
Bung getan. Wenn er so auch die eigene Hypothese widerlegt und
sein dynastisches und wohl integralistisch-katholisches Geschichts-
bild im Ergebnis unglaubwiirdig macht, sein tatsdchlicher Beitrag
zur Geschichte der religitsen Toleranz am Niederrhein ist ein
Erkenntnisfortschritt, den man nicht unterschitzen darf. Seine
Untersuchung rekonstruiert minutiés den umstédndlichen und miih-
samen ProzeB, der jene ,theoretische’, erasmianische Toleranz
des 15. Jahrhunderts weiterfiihrt. Es sind aber gerade jene Gewich-
te der Uberlieferung, die von dorther kommende religitse ,Gemen-
gelage’ am Niederrhein und der immer noch starke EinfluB der
Stinde, die diese faktische Toleranz erzwungen haben. Sie
ist kein Werk der Fiirsten, soweit sie tatsiichlich Toleranz ist.
Die Fiirsten, und die Untersuchung Jaitners beweist das gerade
fiir Philipp Wilhelm, sind viel mehr ein Werk jener ,Variablen®.

Grevenbroich Anton J. Gail

Friedrich, Klaus: Marc Antoine Berdolet (1740-1809). Bischof von Col-
mar. Erster Bischof von Aachen. Sein Leben und Wirken unter beson-
derer Beriicksichtigung seiner pastoralen Vorstellungen. — Mdnchen-
gladbach: B. Kiihlen 1973. 499 S. (Verdffentlichungen des Bischéflichen
Ditzesanarchivs Aachen Bd 32) Ln DM 27.—

Das Bistumsarchiv Aachen hat seit seiner Errichtung im Jahre
1930 eine beachtliche Publikationstitigkeit entwickelt. Die bisher
auf 32 Nr. angewachsene Reihe seiner Verdifentlichungen pendelt
zwischen volkstiimlichen, in ihrer Art sehr verdienstlichen Orts-
geschichten und streng wissenschaftlichen Arbeiten. Gemeinsam
ist ihnen lediglich das Forschungsobjekt: Die kirchliche Vergan-
genheit im Gebiet des heutigen Bistums Aachen. Die hier vor-
liegende Arbeit entstand als Bonner pastoralgeschichtliche Diss.
Vi, hat sie dem Leben und pastoralen Bemiithen Marc Antoine
Berdolets gewidmet, der als Pfarrer, Dechant, als konstitutioneller
Bischof von Colmar und schlieBlich als erster Bischof des napo-
leonischen Bistums Aachen Reprisentant jener Ubergangszeit mit
ihren tiefen Umbriichen war.

Diese Ubergangszeit und namentlich das franzdsische Zwischenspiel
am Niederrhein sind verhiltnism#Big gut erforscht. Das gilt auch fiir die
kirchlichen Verhiltnisse. VE erkldrt denn auch, er wolle weniger die
historische Forschung bereichern als auf der Basis des bisherigen Kennt-
nisstandes, den er zusammenfaBt, eine Wiirdigung Berdolets versuchen.
Dabei stiitzt er sich nicht nur auf die Literatur, sondern auch auf bisher
ungedruckte Quellen aus 15 Archiven. Uber Torsys Geschichte des
ersten Bistums Aachen hinaus bezieht er die elsiissische Wirksamkeit
Berdolets ein.

Der Wert der Arbeit liegt darin, daB sie am Beispiel eines Seelsorgers

die pastoralen Méoglichkeiten und die kirchliche Situation jener entschei-
denden Jahre schildert. Obwohl Berdolet aus dem ElsaB kam und die
deutsche Sprache gut beherrschte, war er seiner geistigen Prégung nach
Franzose. Der Entwicklung der franzésischen Kirche fiihlte er sich daher
verbunden, als er 1792 — offenbar ohne besondere Hemmungen — den
Eid auf die Zivilkonstitution ablegte und nach dem Schisma Mitglied
und spiter Bischof der konstitutionellen Kirche wurde. V{. entwirft hier
ein durchaus positives Bild dieser schismatischen Kirche sowie ihrer
pastoralen und synodalen Bemiihungen, das der neueren Forschung
entspricht.
Das eigentliche Kernstiick der Arbeit bildet jedoch die Schilderung und
Wiirdigung von Berdolets Aachener Titigkeit. F. zeichnet hier das Bild
des franzdsisch gesinnten Geistlichen, der dem Terror der Revolution
und dem Verfall der konstitutionellen Kirche entronnen war und nun als
typischer Amtstriger des napoleonischen Staatskirchentums, als violetter
Prifekt amtierte. Die Verhilinisse in dem neugebildeten Bistum und die
zahlreichen staatlichen Anweisungen lieBen dem Bischof selbst nur
einen verhiltnism#Big schmalen Ermessensraum. VI. zeichnet liebevoll
— und mitunter allzu breit — die vielfiltigen Aufgaben des Bischofs mit
seiner Fiille an DetailmaBnahmen nach. Manche der damals getroffenen
Entscheidungen wirken bis in die Gegenwart fort.
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Neben den Vorziigen der Arbeit sind auch einige Schwichen
uniibersehbar:

1. Die vom V{i. praktizierte Zitationsweise ist unkonsequent; so wer-
den Quellen teils in der Originalsprache, teils in Ubersetzungen zitiert.
Bei Zitaten aus der Literatur wire eine groBere Zuriickhaltung zu wiin-
schen. 2. Vi. stellt die Seelsorgstitigkeit Berdolets m. E. in unzutreffen-
der Weise als wegweisend dar. Dieser war von durchaus mittelméBigem
Zuschnitt, hat jedoch die nach der Sikularisation notwendig werdende
Neuordnung der Seelsorge mit groBer Hingabe betrieben. Auch die
S. 297 geduBerte Meinung, Berdolet sei in der ,sozialen Frage" bahn-
brechend gewesen, entbehrt der Begriindung. V{. scheint hier wie an
anderen Stellen vielmehr heutige Wiinsche in seinen Helden zu pro-
jizieren.

Besonders wertvoll sind die der Darstellung beigegebenen 908
Regesten einschldgiger Dokumente. Dieser mit groBer Miihe bear-
beitete Teil scheint jedoch, wie Stichproben ergeben, nicht allen
Anforderungen zu geniigen. Unerfindlich bleibt z. B., warum bei
einem betrdchtlichen Teil der Stiicke neben dem Datum nicht der
Ort der Ausstellung mitgeteilt wird.

Druck und Ausstattung des Werkes sind vorbildlich.

Bonn Erwin Gatz

Altermatt, Urs: Der Weg der Schweizer Katholiken ins Ghetto. Die Ent-
stehungsgeschichte der nationalen Volksorganisationen im Schweizer
Katholizismus 1848—1919, — Ziirich, Einsiedeln, K8ln: Benziger (1972).
468 S. kart. DM 38.—

Es gibt keinen ,politischen Katholizismus* als einheitliche,
zeitlose, etwa aus pépstlichen Sozialenzykliken deduzierbare
GroBe. Geschichtliche Entwicklungen und Erfahrungen haben das
politische Denken und Handeln der Katholiken in den verschie-
denen Lindern sehr verschieden geprédgt. Historische Erforschung
und Analyse katholischer Politik haben darum gerade die nationa-
len und regionalen Gegebenheiten und Motivationen griindlich zu
eruieren.

Fiir den schweizerischen Bereich geschieht dies in dem Buch
von Urs Altermatt in mustergiiltiger Weise. Vi. stellt aufgrund
ausgedehnter Quellenstudien, breit ausholend und klar gliedernd,
den ,langen Weg" der Schweizer Katholiken von der Niederlage
des Sonderbundes 1847 bis zur Griindung der Schweizerischen
Konservativen Volkspartei 1912 dar.

Es zeigt sich dabei, wie es auch ,den schweizerischen Katholizismus"
zun#chst gar nicht gegeben hat. Pridgend wirkten die kantonalen Eigen-
heiten, besonders aber der Antagonismus zwischen der politischen Tra-
dition der katholischen Stammlande und der ganz anderen Situation des
Diaspora-Katholizismus in den frither rein reformierten Stddten und
neuen Ballungszentren. Es hat sehr viele vergebliche Anléufe und miih-
same Umwege gebraucht, bis die Schweizer Katholiken sich iiber alte
und neue Barrieren hinweg dauerhaft zusammenfanden und ihrem ge-
meinsamen kirchlichen und politischen Willen feste Organisationsfor-
men geben konnten. Ganz auBerhalb von A.s Untersuchung bleiben
dabei diejenigen Katholiken, die, gerade wo es um Alltag und Politik
ging, nicht unter den Fittichen ihrer Kirche blieben, sondern auf eigene
Faust den AnschluB an Zeit und Welt suchten und fanden — und dann
dabei eben freisinnig oder sozialistisch wurden. A. beschrénkt sich be-
wuBt auf denjenigen Katholizismus, der sich innerhalb der schweizeri-
schen Volksgemeinschaft immer stirker als von der Kirchenzugehdorig-
keit her gepriigte, geschlossene ,Subgesellschaft* verstand. Treue zur
Kirche bedeutete ja dann immer zugleich Treue zu dieser Subgesell-
schaft, Eingliederung etwa in das alle Lebensgebiete umfassende katho-
lische Vereinswesen. Mit der Entwicklung dieses Vereinswesens war
denn auch die Entwicklung der politischen Organisation der Schweizer
Katholiken aufs engste verbunden. Vf. schildert diese Entwicklung von
1848 bis zum Ersten Weltkrieg, wobei er das Schwergewicht auf die
Zeit nach dem Kulturkampf, die Zeit der durch das Triumvirat Descur-
tins-Beck-Feigenwinter markierten sozialpolitischen Auseinandersetzun-
gen und die Zeit der endlich gelingenden schweizerischen Parteigriin-
dung legt.

Stdrker hétte wohl die Verflechtung und Abhéngigkeit der Ent-
wicklungen und Entscheidungen im schweizerischen Katholizismus
in ihrem Verhéltnis zu auBerschweizerischen katholischen Ent-
wicklungen miteinbezogen und reflektiert werden kénnen.

Auf der letzten Seite des Buches spielt A. mit der paradoxen
These, der ,Weg der Schweizer Katholiken ins Ghetto* sei im
Grunde zugleich der Weg der Schweizer Katholiken ,aus dem
hetto gewesen, War etwa die Integration der Katholiken in den
modernen schweizerischen Staat nur moglich, indem die Katho-
liken sich zuerst zusammenfanden und gemeinsam auftraten? Hier

miiBte weitere Reflexion einsetzen. Hier stellen sich iiber die histo-
rische Bestandsaufnahme und iiber den schweizerischen Raum
hinaus Fragen von bedréngender Aktualitét.

Minster Andreas Lindt

Repgen, Konrad: Historische Klopfsignale fiir die Gegenwart. — Miinster:
Aschendorff (1974). IV, 153 S. kart. DM 18.—

Der Bonner Historiker Konrad Repgen legt in diesem Sammel-
band neun Beitrdge vor, denen bei aller unterschiedlichen Thema-
tik eine prinzipielle Bedeutung fiir unsere Gegenwart zukommt,
und nichts vermag die aktuelle Relevanz der Beitrége besser zu
unterstreichen als der Titel ,Historische Klopfsignale fiir die
Gegenwart®, ein Titel, den Repgen als Programm verstanden wis-
sen will, als Alarmzeichen in einer Zeit, der es an ,schlagenden
Wettern” nicht mangelt, wie er ausdriicklich im Vorwort (IV)
betont.

Fiir Repgens Auffassung von Geschichte und Geschichtswissenschaft
ist aufschluBreich der den Sammelband einleitende Beitrag ,Gesellschaft
ohne Geschichte — Aspekte unserer Zukunft?* (iff), eine geschichts-
philosophisch orientierte Besinnung, die er 1970 als Festvortrag zur
Feier des 250jahrigen Jubiliums des Hauses Aschendorff angestellt hat.
Eine wichtige Ursache der geistigen Krisensituation unserer Zeit sieht
er in der zunehmenden Ablésung des politischen Denkens von den
historischen Fundamenten, er konstatiert fiir das vergangene Jahrzehnt
der Bundesrepublik Verlust an Geschichtswissen und GeschichtsbewuBt-
sein. Zutreffend weist er darauf hin, daB ein solcher Verlust die
Gefahr in sich birgt, daB politische, also zukunftsgestaltende Entschei-
dungen nicht mehr hinreichend abgesichert sind durch Erfahrung, was
das Risiko der Unkorrigierbarkeit mit sich bringe. Die gesellschaftlich-
politische Entwicklung der Nachkriegsdemokratie sieht Vf. an einem
Kreuzweg angelangt (17), ja, sogar in eine Staatskrise gedrédngt, deren
Symptome fiir thn u.a. die studentischen Gewalttétigkeiten der aus-
gehenden 60er Jahre sind und die zur Wiederholung der Vorgédnge von
1933, diesmal jedoch mit dem Ergebnis einer roten Diktatur, fithren
kénnte. Die Vorginge unserer Gegenwart als Zeichen der Zeit und nicht
lediglich als schwindende Tagesereignisse zu begreifen, als Krisensignale
einer latent gefdhrlichen geschichtlichen Entwicklung, deren Ende zwar
noch in ungewisser Zukunft vor uns liegt, deren moglicher Ausgang
jedoch aus analogen historischen Prozessen erschlossen werden kann,
ist Repgens Anliegen.

Das Menetekel gilt auch fiir den kirchlichen Raum: ,Politisch und
kirchlich®, so fithrte Vf. in seinem Vortrag ,Wort eines Laien an die
Priester” (33ff) 1970 vor der Dechantenkonferenz des Erzbistums Koln
aus, ,scheint mir, leben wir in einer Zeit, die sich mit der Jahrhundert-
wende, in welche Jeremias gestellt war, durchaus vergleichen 1dBt (34).
Im Laufe der Geschichte habe es immer wieder Situationen gegeben, die
von den Zeitgenossen rechtzeitig genug als das AuBergewdhnliche, das
auch auBergewdhnliche Reaktionen erfordere, erkannt worden seien:
z.B. die reformatorische Kirchenspaltung in Deutschland, das Jahr 1789
in Frankreich und das Jahr 1917 in RuBland (43). Die gegenwirtige inner-
kirchliche Situation sieht Vf. gekennzeichnet durch einen Schwund an
Liebe zur Kirche (nicht zuletzt bei Theologen), durch Vernachlédssigung,
ja selbst Verketzerung der Tradition, durch euphorische Modernitéts-
sucht und durch einen Verlust an ,Common sense“, was er mit Verlust
an innerer Konsistenz gleichsetzt. Er bejaht durchaus das Engagement
der Kirche in unserer Gesellschaft, warnt jedoch vor unkritischen An-
passungen an Modestrémungen unserer Tage, die nur zur Folge haben
kénnen, die Kirche und ihr Wirken in der Welt zu schwichen.

Die Position des Vfs ist im besten Sinne ,konservativ“, ein
Begriff, um dessen Kldrung und Ehrenrettung er sich an anderer
Stelle eindringlich bemiiht. Resignation ist nicht seine Sache,
seine Beitrige will er als ,Klopfsignale* verstanden wissen, mit
denen die Verschiitteten bei Katastrophen im Bergwerk ,die
AuBenwelt alarmieren und damit die Rettung herbeifiihren kén-
nen" (Vorwort). Seoll man in diesem Zusammenhang auch die in
ihrer methodischen Anlage vorbildliche Abhandlung ,Uber den
Zusammenhang von Verhandlungstechnik und Vertragsbegriffen”
(64ff), eine Untersuchung iiber die diplomatische Vorgeschichte
der Bestimmung des Westfilischen Friedens, iiber die Zession der
drei lothringischen Hochstifte und des ElsaB an Frankreich,
sehen? Die Zweideutigkeit jener Klauseln hat ihre bedriickende
Parallele in Formulierungen der Moskauer und Warschauer Ver-
trige, die in unserer Zeit abgeschlossen wurden. Vi expliziert
diese Vermutung nicht, und so bleibt nur zu hoffen, daB er mit
seiner Einordnung dieser historischen Vorgéinge in die ,Klopf-
signale fiir die Gegenwart® nicht recht behalten wird: Die Schrek-
ken der Reunion, diesmal unter der Flagge der &stlichen Hege-
monialmacht, mégen uns und unserem Volke erspart bleiben. In
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den Kontext unserer Zeit gehtrt auch der Beitrag ,Aktuelle
Friedensprobleme im Lichte des Westfélischen Friedens* (501ff),
in dem V{£. die Prinzipien und Zielvorstellungen des Westfdlischen
Friedens in Beziehung setzt zu den aktuellen Kontroversen inter-
nationaler Politik und den Problemen gegenwirtiger Friedens-
sicherung mit ihren mannigfachen Formen der Abschreckung, der
diplomatischen Techniken, der ,imperialen Pazifizierung“ sowie
der supranationalen Organisation und kollektiven Sicherheit.

Von besonderer Bedeutung fiir die Erhellung unserer jiingsten
Vergangenheit sind schlieBlich die Beitrdge ,Das Ende der Zen-
trumspartei und die Entstehung des Reichskonkordats® (97ff) und
,Hitlers Machtergreifung und der deutsche Katholizismus* (128ff).
Hier wird deutlich (— was leider heute l4ngst nicht mehr so selbst-
verstindlich ist, wie es an sich ,selbstverstdndlich” sein miiBte —),
daB nur eine saubere Auswertung des Quellenmaterials die zeit-
geschichtliche Forschung weiterbringt und daB Kirche und deut-
scher Katholizismus die quellenkritische Arbeit wahrlich nicht zu
scheuen brauchen.

Und schlieBlich: wenn in der Geschichtswissenschaft heute
immer lauter die Forderung nach der Beriicksichtigung sozial- und
politikwissenschaftlicher Fragestellung erhoben wird, so ist dieses
Postulat nach typologischer Generalisierung, sozialwissenschaft-
licher Theoriebildung und Uberwindung enger Fachwissenschafts-
perspektiven ausgerechnet bei einem ,Konservativen® erfiillt. Nicht
zuletzt das verleiht dem vorliegenden Sammelband besonderen
Wert.

Bochum Paul Mikat

Kolping, Adolf: Fundamentaltheologie II. Die konkret-geschichtliche Of-
fenbarung Gottes. — Miinster: Regensberg (1974). XXIV, 783 S. Lw.
DM 64.—

Die Riickfrage nach Person und Wirken Jesu von Nazaret ist
fiir die Theologie von fundamentaler Bedeutung. Gespannt nimmt
man daher den 2. Bd. der auf insgesamt 3 Bde. geplanten Funda-
mentaltheologie von A. Kolping zur Hand, der sich um die konkret-
geschichtliche Offenbarung Gottes (Untertitel]) bemiiht. Das um-
fangreiche Werk will die Glaubwiirdigkeit der Offenbarung Gottes,
als deren Zeugnisse uns die Schriften des AT und NT vorliegen,
aufzeigen, indem es zunéchst die Geschichte und den Glauben
des Volkes Israels und dann das Auftreten Jesu schildert. Ziel der
Darstellung ist es, die Kontinuitdt der Gottesoffenbarung durch
die Geschichte Israels nachzuweisen, welche im Auftreten Jesu von
Nazaret ihren Hohepunkt erreicht. Hierzu werden die Quellen mit
den Mitteln historisch-kritisch arbeitender Exegese verhort. ,Als
das zentrale apologetische Wunder, das die Pre-
digt der Kirche als glaubwiirdig begriindet, sehen wir also jene
komplexe Tatsache an, daB uns in der Kontinuitit der Offenba-
rungsgemeinde das gleiche ethisch geprédgte Ant-
litz Gottes begegnet. Gott tritt uns innerhalb der Universalge-
schichte inmitten der Geschichte Israels, allgemeiner: der Offen-
barungsgemeinde, stets als derselbe entgegen: gestern, heute und
allezeit” (15).

Das Programm des Buches ist also so weit, daB es nicht mog-
lich ist, hier auf alle Einzelprobleme einzugehen. Vi weiB, wie er
im Vorwort sagt, selber darum, daB in manchen Fragen andere
Stellungen bezogen werden kénnen; und gewiB wird es an Kritik
von seiten der jeweils betroffenen Fachexegeten nicht fehlen.

In zwei mehr einleifenden Paragraphen wird der umfassendste Kon-
text umschrieben: Offenbarung inmitten einer evolutiven Welt (16-59).
Nach Kolping ist die Theologie selbst an der Evolution interessiert, da
sie, wie auch schon die konkret-geschichtliche Offenbarung, selbst einer
Entwicklung unterworfen ist (52). ,Die Evolution ist die praktisch nicht
mehr bezweifelbare giiltige Beschreibung des uns erscheinenden Welt-
ablaufs“ (51). ,Dies gilt auch fiir den Bereich des Geistigen, des mensch-
lichen BewubBtseins. Sollte sich zeigen, daf die konkret-geschichtliche
Offenbarung diesem Sachverhalt entspricht, dann wiire solche Korre-
spondenz ein eindriickliches Glaubwiirdigkeitsmotiv, das uns anleitet,
den Offenbarungsworten Glauben zu schenken® (59).

Der erste Hauptteil des Buches gilt Israel als dem kultu-
rellen Raum und geschichtlichen Ansatz der iibernatiirlichen Offenba-
rung Gottes an die Menschheit. Er ist in zwei Kapitel gegliedert, deren
erstes den Glauben Israels im Wandel seiner Geschichte (74-210},
und deren zweites den Gottesglauben und die Messias-Hoffnung
darstellt, dem es also mehr um die Identitit des Antlitzes Gottes im
Wandel der Zeiten geht (211-234). Bevorzugte Autoren und Gewiihrs-
ménner sind hier: G. Fohrer, W. Eichrodt und G. v. Rad.

Der zweite Teil gilt dem ,Hohepunkt und Zentrum der ge-
schichtlichen i{ibernatiirlichen Offenbarung Gottes: Jesus von Na-
zareth® ,Religionsgeschichtlich betrachtet, und diese Betrachtung ist
dem vorgldubigen Menschen zunéchst nur méglich, ist Jesus ein beson-
ders bemerkenswerter Kiinder des Numen divinum. Als geschichtliche
Erscheinung trat er mit dem Anspruch auf, das letzte Wort
Gottes an die Menschheit zu sein. Diesem Anspruch gegen-
iiber erhebt sich die Frage, ob er glaubwiirdig sei. Die Frage der Glaub-
wiirdigkeit des Anspruches Jesu als des Legatus divinus ist Gegen-
stand der Fundamentaltheologie, und dieser Frage haben
wir jetzt nachzugehen. Die Erkenntnis der Glaubwiirdigkeit dieses
Anspruches kann uns nur dann dienen, wenn wir sie letztlich in Eigen-
einsicht gewinnen. Wir kénnen deshalb nur Beweise brauchen, die nicht
den Glauben voraussetzen® (235).

Zun#chst werden (Kap. I § 8-10) die Quellen, biblische und auBer-
biblische, gesichtet und charakterisiert, aus denen wir iiberhaupt etwas
historisch Gesichertes von Jesus von Nazaret wissen konnen. Dann
folgt (308—344) ein AbriB iiber die &uBeren Daten des Lebens Jesu.
Diskutiert werden insbesondere Geburtsdatum und Herkunft Jesu, der
chronologische Rahmen des &ffentlichen Lebensweges Jesu, der Her-
gang des Offentlichen Lebens Jesu, das Todesdatum Jesu und sein
letztes Mahl.

Das wesentlich umfangreichere 2. Kap. (344-710) will, entsprechend
dem 2. Kap. des ersten Teiles, die Gottesoffenbarung in Jesus von
Nazaret darstellen. Dabei geht K. so vor, daB er zunichst die Predigt
Jesu ihrer formalen Eigenart, ihrem Gehalt und ihren sittlichen Forde-
rungen nach untersucht (§ 12, a.b 345—438), dann das machtvolle Wir-
ken Jesu wiirdigt (§ 12 ¢ 438—467), in § 13 den eschatologischen Charakter
der Predigt, also seine Vorstellung von der kommenden Konigsherr-
schaft Gottes bespricht (467—540), um schlieBlich die Ablehnung Jesus
seitens Israels, das letzte Mahl und die Passion zu behandeln (541-672).
Ein letzter Paragraph umreiBt die fundamentaltheologische Relevanz des
sich aus dem Vorhergehenden ergebenden Jesusbildes und kommt zu
dem Ergebnis: die Frage nach Gott ,findet also der Mensch in der
biblischen Botschaft beantwortet: das Antlitz Gottes, das sich dort,
wenn auch immer deutlicher konturiert, gleichbleibend antreffen 1dBt,
ist ein historisch-empirisches Phénomen, das damit die Ausgangsbedin-
gungen einer rationalen Rechtfertigung des Glaubensaktes erfiillt. In
Jesus von Nazaret hat es seine reinste und nicht mehr iiberbietbare
Auspriigung gefunden.” (705). ,Zu den Griinden, die jemen Anspruch
glaubwiirdig machen kénnen, gehéren vor allem die Ziige jenes gleich-
bleibenden Antlitzes Gottes® (706). ,Jesus von Nazaret... lehrte und
lebte jenes Verkiindigungsanliegen der Kommunikation der Menschen
mit dem transzendenten Gott in einer nicht mehr {iberbietbaren, Verwun-
derung, Zustimmung und Nachfolge anregenden Weise. Entscheidend
war nicht, ob er dabei Wiirdetitel seiner kulturellen Umwelt auf sich
anwandte, sondern wie seine Autoritit und Vollmacht sich ereignet hat"
(707). ,Zu den Griinden (scil. der Glaubwiirdigkeit) gehdrt aber auch
die Korrespondenz, die zwischen den Anspriichen des menschlichen
Herzens und der biblischen Lehre besteht, die Harmonie zwischen der
Offenbarung und den Erwartungen echter Menschlichkeit" (707).

Man wird es zun#chst als ein groBes Verdienst des Vi.s werten
miissen, das umfangreiche und angesichts der heutigen Forschungs-
lage so komplizierte Problem des Riickganges auf die historischen
Grundlagen der Offenbarung in Angriff genommen zu haben. Man
muB K. auch bescheinigen, daB er sich redlich um die Auseinander-
setzung mit der exegetischen Einzelforschung bemiiht hat, ander-
seits darf man auch (mit thm selber, s. 5. 696) feststellen, daB seine
Darstellung des historischen Jesus bzw. seine Einschitzung dessen,
was auf historisch-kritischem Wege von Jesu Auftreten ermittelt
und erschlossen werden kann, einem gewissen Minimalismus hul-
digt. Im Zweifelsfall tendiert K. dahin, eher der These den Vorzug
zu geben, die weniger iiber Jesus zu wissen beansprucht, als der
gegenteiligen, Exegeten wie J. Jeremias und H. Schiirmann sehen
sich 6fter kritisiert als F. Hahn, H. Braun und R. Bultmann. Als
Beispiele seien genannt seine Ausfiihrungen zum letzten Abend-
mahl Jesu, zu den Amen-Worten, zum Menschensohn-Titel, zu den
Wundern Jesu, zur Einstellung Jesu angesichts der bevorstehenden
Passion; iiber ein SelbstbewuBtsein oder sogar SohnesbewuBtsein,
das sich doch immerhin in der Abba-Anrede zum Ausdruck ge-
bracht haben kénnte, erfahren wir ebensowenig wie iiber einen
besonderen Vollmachtsanspruch.

Diese Tendenz, wenn auch nicht gerade den Riickwirtsgang,
so doch den kleinsten Gang einzulegen, mag verstdndlich sein aus
dem Bestreben, méglichst wenig positive Angriffsflichen zu bieten,
nur das historisch Gesicherte und Zweifelsfreie anzufiihren; aber
kann dann nicht alles bezweifelt werden, und ist nicht schon so
gut wie alles in Frage gestellt worden? Lassen sich in diesem
Felde iiberhaupt mehr als Wahrscheinlichkeiten ausmachen, wenn
man nicht lediglich auf rein &uBerliche facta bruta abstellt, die
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aber keinen Sinn hergeben kénnen? Man muB die Schwierigkeit
der Problemlage, in die der Fundamentaltheologe und Exeget nun
einmal hineingestellt ist, nicht iibersehen, um in manchen Einzel-
fragen zuversichtlicher zu sein (vgl. jetzt auch ,Riickfrage nach
Jesus*, hrsg. v. K. Kertelge, Freiburg 1974).

Zu den mehr einleitenden Ausfithrungen betr. einer evolutiven
Welt sei es noch gestattet folgendes zu bemerken: verschreibt der
Vi. sich nicht zu ,dogmatisch® einem bestimmten Weltbild, das,
wenn es erkenntniskritisch betrachtet wird, vielleicht doch nicht
als so unbezweifelbar giiltig hingenommen werden muB, wie K.
meint, sondern nur eben ein Weltbild neben anderen denkbaren
vorstellt? Und trédgt dieses Weltbild fiir die eigentlich fundamen-
taltheologische Fragestellung wirklich soviel aus, wie K. meint, so
daB eine Fundamentaltheologie wesentlich anders aussehen wiirde,
wenn man von diesem Weltbild absehen wiirde?

Wiirzburg Walter Simonis

Die Frage nach Jesus. Hrsg. von Ansgar Paus. — (Graz, Wien, Kéln):
Styria (1973). 379 S. kart. 65 250.—, sfr 44.75, DM 35.—

Die bei den Salzburger Hochschulwochen 1972 gehaltenen Vortrdge
verbffentlicht Ansgar Paus unter dem Gesamttitel ,Die Frage nach
Jesus*“,

Der Beitrag von David Steindl-Rast ,Jesus als Wort Gottes
in vergleichender religionspsychologischer Sicht* (9-68) hat nur im
Titel etwas zu schaffen mit der Tagesfrage von Salzburg. Die meta-
phorischen Aussagen dieses Religionspsychologen verderben jede Frage.
Fragen der Religionen, die Frage nach der Religion, auch die Frage
unach Jesus werden zu ,scheinbaren Widerspriichen" heruntergespielt
und mit Hilfe dieser Manier ,verséhnt* (66).

Josef Finkenzeller analysiert anhand der neueren theologi-
schen Literatur Fragen, soweit diese den offenen Horizont menschli-
chen Hoffens bestimmen. Die so anstehende Offenheit und damit die
Frage nach Jesus wird indes vom Dogmatiker Finkenzeller in einer
Reihe von Aufrissen stets so schnell mit dem Hinweis auf die Aufer-
stehung Jesu beantwortet, daB alles Fragen verkiindigend zugededkt
wird. Finkenzellers Literaturiibersicht ,Die Auferstehung Jesu und un-
sere Hoffnung" (181—-270) argumentiert mit einer vorausgesetzten Ver-
kiindigungs-Metaphysik. Im Grunde unterschlédgt solche Denkform die
Frage nach Jesus. Zum Tragen gekommen wére die Frage nach Jesus
vielleicht in der Umkehrung des Themas, das dann heiBen kénnte:
Unsere Hoffnung und die Auferstehung Jesu. Doch dieser méglichen
und in der Literatur seit Blondel, Bloch oder Tillich anstehenden Fra-
gestellung versagt sich Finkenzeller.

Alfons Auer sieht die Schwierigkeit, die heute die dogmatische
Argumentation bereitet: ,Mit einem hermeneutischen Zirkel kann man
nur jene iiberzeugen, die sich ein systemkonformes Denken angewdhnt
haben" (276). Also nimmt Auer in seinem Beitrag ,Die Aktualitdt der
sittlichen Botschaft Jesu® (271—364) Probleme der Normenfrage auf,
verweist auf die offene Sozialphilosophie von P. L. Berger (327) und mit
W. Kasper auf die Transzendenz in den Existenzweisen des Menschen,
die als ,naturaler Unglaube“ (329) gelebte Fragen vorlegen. Weil aber
auch der Tiibinger Moraltheologe die Reflexion der gelebten Fragen in
den ,neuen“ (aber eben dogmatischen) ,Sinnhorizont — Kommen des
Reiches Gottes" (289) transportiert, deshalb présentiert sich dann doch
wieder sowohl die Botschaft Jesu wie deren Aktualitéit in apodiktischen
Anspruchs-Sétzen (300, 303). Noch bei Auer brechen — trotz seiner Ein-
wiinde gegen nur systemkonformes Denken (276) — die Fragen zusam-
men im hermeneutischen Zirkel, den der Stelzenbergschiiler ,Reich
Gottes" nennt.

Wolfgang Beilner bietet eine gut lesbare Forschungsgeschichte
zur Frage der Neutestamentler nach Jesus dar: ,Der Weg zu Jesus“
(69—-150). Redlich im Blick auf diese Forschungsgeschichte kommt Beil-
ner zum Schluf, exegetisch orientierte Christen miiBten sich dazu
durchringen, mit ,Aporien“ zu leben (118ff, 123): Aporien, die Jesus
von Nazareth und den erhthten Christus, die den Menschensohn und
das Wort Gottes nicht ineins feststellen kénnen, etc. . Nun wird man im
Blick auf die Forschungsgeschichte ntl. Exegese der Auskunft, am
Ende wiirden dort Aporien festgestellt, kaum widersprechen kdnnen.
Dem Aufruf indessen, also gelte es ,mit Aporien zu leben®, kann ein
Christ, der dem Evangelium glauben will, nicht folgen: Seit wann ist
der Aufweis von Aporien eine gute Botschaft? Zugegeben, seit der So-
kratischen Aporie haben Abendldnder sich daran gewdhnt, ihr Fragen
in Aporien verenden zu lassen. Am Ende aber fithrte diese Gewthnung
zur Verelendung des Fragens: Zuerst zum Widerspruch, dann zum
militanten Nihilismus, heute zur Interesselosigkeit. Will man das gih-
nende Desinteresse nicht verantworten, dann wird man die Rede von
den Aporien als das kennzeichnen, was sie ist — als eine Rede von
der Krise. Wissenschaftstheoretisch folgt aus solcher Bezeichnung zwar
gewiB nicht (auch dann nicht, wenn dies bei angeblichen Praktikern
Mode wurde) ein Feldgeschrei gegen die Exegeten. Wohl aber folgt aus
dem Hinweis darauf, die Rede von den Aporien spreche von der Krise,

eine Ballriickgabe an die Exegeten. Diese, so scheint es, miissen sich
fragen, ob ihr Feststellungsverfahren, das auf Aporien hinauslduft, ob
ihre exegetische Methode nicht zuerst infrage gestellt werden miisse,
damit in der Exegese statt der Aporien sich die Frage nach Jesus
stelle.

In einer ausgezeichneten Reflexion, die den vorliegenden Band emp-
fehlenswert macht, stellt sich Bernhard Welte der bei Beilner anvi-
sierten Vorfrage zur Frage nach Jesus: ,Die Krisis der dogmatischen
Christusaussagen® (151—180). Der Religionsphilosoph Welte weist hin auf
den Unterschied zwischen dem sich gleichbleibenden ,Anspruch® und
der an geiéinderte Welthorizonte gebundenen ,Uberlieferung* jeder —
und also auch der Jesus-Christus-Aussage (154ff, 164ff). Die ,Krise"
erwidchst aus den Spriingen zwischen den Denkformen, in der Uber-
lieferung also: Die ,Kontinuitédt der... Form des Denkens und Fragens"
nach Jesus kann nicht nur abbrechen, sie bricht tatsdchlich manchmal
ab (167). Die Differenz zwischen den neutestamentlichen Jesus-Erzdh-
lungen bzw. Christusformeln einerseits und den griechisch-philosophi-
schen Fragen nach dem ,Wesen“ oder der ,Natur Jesu Christi seit
Nikaia zeigt den Tatbestand eines solchen Abbrechens an. Schon diese
Krise zwischen neutestamentlicher und patristischer Christusansage und
noch einmal die Differenz zwischen den genannten und unseren Inter-
essen kann nicht gelést werden mit dem herkommlichen Mittel der
Explikation schon bekannter Aussagen. Sie ist aber auch nicht bewil-
tigt mit der Feststellung, aporetisch unvermittelbar stiinden sich ver-
schiedene Denkformen gegeniiber. Denn den Einstieg zur Lisung gibt
nur eine ,geschichtliche* Glaubensauffassung, die Herkunft und Art
der Gedanken, die sich ein Mensch iiber das zu Glaubende macht
(162f), ernst nimmt. Der Ernst der Lage als die Anfrage einer je gege-
benen Jetztzeit ruft die ,Ubersetzung in neue Sprache, neue Leitlinien
und Fragen und Denksysteme und Differenzierungen” herbei (167). Welte
nimmt die Frage nach Jesus ernst und begriindet diesen Ernst mit der
Parallelverschiebung des ,Welthorizontes”, die gesellschaftlich und ge-
schichtlich bedingt ist (164).

Ladislaus Boros zeigt mit seinem Meditationsmuster ,Scheitern
im Schidksal Jesu“ (365-379), daB das Achten auf die von Welte be-
nannte Verschiebung im Welthorizont die Sprache Gottes in Jesus nicht
verrdt, sondern als Existenzfrage dem fragenden Menschen nahe bringt.
In einer exegetisch verantwortbaren Ausfaltung der ,Gottesknecht"-
und ,Menschensohn“-Titel spricht Boros von der ,Einsamkeit der
Fiille“, die in Jesu Leben als dessen Existenzweise aufbrach (368f).
Nachdenklich interpretierend ,iibersetzt“ Boros schlieBlich Mk 15,34
ysMein Gott, warum hast du mich verlassen" in unseren Welthorizont,
wenn er sagt: In seiner Todesnot hat Jesus ,noch einmal und diesmal
endgiiltig ja gesagt zu allem, was wir Menschen sind, also auch zu
unserem Nein. Somit wurde er fiir uns das Ja unseres Lebens“ (378).

Weil Boros unsere Frage nach Jesus weder reduziert auf metaphy-
sische Allgemeinheiten, die heutige Menschen fiir Plattheiten halten,
noch auf ein evolutives Reich-Gottes-Modell, das die Fragen zwar ak-
tualisiert aber im Modell verharmlost, noch auf je zwei festgestellte
Aussagereihen, deren Verhiltnis zueinander aporetisch bleibt —, weil
Boros dies alles vermeiden kann, wenn er Existenzweisen als im Leben
bestandene Erfahrungsweisen miteinander vergleicht, deshalb gelingt
es ihm, die Krise zu sehen und sie im Sinne Weltes mittels der Parallel-
verschiebung zu meistern: Die Frage Jesu ist unsere Frage. Das wird
zur Aussage, weil unsere Frage die Frage Jesu, die durchgestandene
Frage Jesu war: Ja auch zu unserem Nein.

Vom sonst so kritischen Ansgar Paus hétte man sich anstelle
der wenig sagenden Einleitung zum vorgelegten Sammelband eine
wissenschaftstheoretische Kritik der Beitrdge gewiinscht. Der
Standortfindung und Planung des Kuratoriums der Salzburger
Hochschulwochen wiren damit Kriterien fiir die Weiterfithrung
dieser immer noch wichtigen Veranstaltung an die Hand gegeben
worden.

Regensburg Norbert Schiffers

Hasenhiittl, Gotthold: Fiireinander dasein. Brennpunkt moderner Glau-
bensproblematik. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1971). 201 S.
kart. DM 18.—

Es handelt sich um eine Sammlung von Aufsédtzen, Vortrdgen
und noch unverdffentlichten Abhandlungen, die der Vf. in drei
thematischen Abschnitten vorlegt: 1. Verstehen, II. Gemeinde,
II1. Gott.

Im ersten Abschnitt seines Buches zeigt sich G. Hasenhiittl
nicht nur als guter Kenner, sondern weitgehend auch als Schiiler
R. Bultmanns. Sein theologisches Wahrheitsverstdndnis — Wahr-
heit ist nicht objektivierbar, vollzieht sich im Dialog (17), besitzt
personalexistentialen Anrede- bzw. Begegnungscharakter und fallt
letztlich mit ,Liebe“ zusammen (21), — wie auch sein Einbringen
der Entmythologisierung in die dogmatische Reflexion (22—32)
sind eindeutig bultmannianisch geprégt. Die Fragen, die sich aus
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einer solchen Bultmann-Rezeption fiir den katholischen Dogmati-
ker ergeben, werden besonders in einem einschldgigen Vortrag
aus dem Jahre 1966 (33—52) klar und redlich ausgesprochen. DaB
es dabei zu einer gewissen Abwertung der herkémmlichen katho-
lischen Theologie und zu einer Uberbewertung des ,existentialen
Ansatzes® kommt, kénnte man als Folge tkumenischer Entdek-
kungsbegeisterung verbuchen. In diesem Zusammenhang wird ver-
stindlich, warum Vi. bei seiner Analyse des Dogmenbegriffs den
Akzent vorwiegend darauf legt, daB Dogma zeitbedingter Ausdruck
der glaubenden Gemeinde ist, vorldufige ,Sprachregelung” mit
einem ,gewissen verpflichtenden Charakter” (48) und auf jeden
Fall ,menschliche Aussage®, die ,immer in einer Differenz zur
Wahrheit* des geoffenbarten Gotteswortes steht (47). Das fithrt
freilich da und dort zu einem Stehenbleiben an der Schwelle der
eigentlichen hermeneutischen und sprachwissenschaftlichen Pro-
blematik. Der Leser erfihrt, worin die Relativitdt und die Vor-
laufigkeit dogmatischer Aussagen bestehen, nicht aber, ob und wie
der spezifische Aussage-, Wahrheits- und Orientierungscharakter
des Dogmas hermeneutisch und sprachtheoretisch begriindet wer-
den kann. Die leicht zu leistende Kritik geht kaum in die schwie-
rige Grundsatzreflexion iiber, ein Einwand, den man auch etwa
den sonst mutigen Stellungnahmen H. Kiings zur Unfehlbarkeits-
problematik machen konnte.

Im zweiten Abschnitt, wo Vi seine Gedanken zur Thematik
,Kirche und Amt* anbietet, hat der Rezensent den Eindruck,
Hasenhiittl gelinge es nur sehr schwer, seine Emotionen gegen
die ekklesiale Institution so weit zu meistern, daB er von
dieser mit ungetriibter wissenschaftlicher Sachlichkeit und Ge-
nauigkeit zu reden vermag. Der bisher unverdffentlichte Vortrag
+Abschied von Hochwiirden. Zur Entmythologisierung des Prie-
sterbildes® (104—113), ist fiir ein solches affektbetontes Theologi-
sieren besonders charakteristisch. Im Sog von Nietzsches Priester-
Kritik wird die Frage gestellt: ,Sind also die Priester wirklich
eine Mischung von zdlibatdren Eisbidren, von schlauen Fiichsen
und falschen Schlangen? Oder sind sie das ausersehene Opfer-
lamm, das fiir unsere Siinden sich Gott weiht und den Gott der
Religionsgeschichte versohnt?* (104). Nach einem solchen Start
gelingt es dem Vi. nicht mehr, seine ,Denkrakete” auf den Boden
einer religionswissenschaftlich und theologisch sauber durchge-
fithrten Reflexion zuriickzuholen. Was von der Religionsgeschichte
und vom NT angefithrt wird, bleibt polemisch gefdrbt. Und das
,neue Priesterbild“, das danach skizziert wird (man wundert sich,
warum ViI. sich des Wortes ,Priester” trotz aller Ablehnung
noch bedient), bleibt in einigen vagen Gedanken an Menschsein,
personales Engagement, Liebe und ,Fiir-andere-dasein® stecken
(108—1183). — Ein anderer Beitrag, ,Hirten, die sich selbst weiden®
(Untertitel: ,Biblische und philosophische Aspekte zum kirch-
lichen Hirtenbild“) besitzt wissenschaftlicheren Charakter. Litera-
turgeschichtliches, religionsgeschichtliches und biblisches Mate-
rial wird sauber und anregend referiert. Doch kommt bald auch
da die schon erwihnte Tendenz zur Geltung: das Thema ,Hirten-
institution" erscheint im Kontext eines recht negativ bestimmten
Institutionsbegriffs. J-P. Sartres Gruppen-Theorie wird zu Hilfe
gerufen, um die Fraglichkeit einer institutionalisierten und hier-
archisierten Hirtenfunktion aufzuzeigen, wobei Sartres Theorie
mit dem Thema des ,allgemeinen Priestertums* kombiniert wird
(79f). Die Uberlegungen finden ihren Abschluf im Heidegger-
schen Gedanken an ,den Hirten des Seins“. Dabei wird deutlich
spiirhar, welche verschiedenen Sprachspiele Vi. zusammenzubrin-
gen pflegt, ohne immer deren méglicher bzw. unméglicher Ver-
mittlung eingedenk zu sein. — In einem dritten ekklesiologischen
Beitrag: ,Das kirchliche Vorsteheramt, seine Funktion und seine
Entwicklung® (86—103) legt Vi. seine These vom Amt des Gemein-
deleiters bzw. des ,Vorstehers* im Rahmen des ,allgemeinen
Priestertums" dar und verbindet diese mit seiner These von der
charismatischen Struktur der Kirche. Beide Thesen erhalten ihre
Begriindung in einer recht personlichen Interpretation des NT
und des 2. Vaticanum. Was sich aus den so begriindeten beiden
Thesen fiir das gegenwirtige Amtsverstindnis ergibt, ist jene
Unterscheidung zwischen ,Grundstruktur® und ,Hilfs-
struktur’, die Hasenhiittl bereits in seiner Habilitationsschrift,
»Charisma, Ordnungsprinzip der Kirche" (Freiburg 1969) ausge-
arbeitet hatte. Demnach gehtren der Episkopat, der Presbyterat
und der Diakonat ,nicht nur in die Ordnung /.../ der Charis-
men, sondern sind zugleich Hilfstruktur, die soziologisch not-

wendig geworden ist‘. Sie mdgen ,als gottgewollt verstanden
werden®, haben aber ,nicht die Bedeutung kirchlicher Grund-
struktur, sondern zeitlich bedingter Hilfsstruktur® (99f). Sie sind
Friichte einer ,menschlich-geschichtlichen Entwicklung®, nicht
aber notwendige Bestandteile des ,Christusleibes”, der grund-
sitzlich und vollig charismatisch strukturiert sein soll (vgl. 100).
Nach dieser Unterscheidung (die der Rezensent nicht problemlos
nachvollziehen kann), kommt es zur praktischen Forderung, der
Vorsteher solle vor allem die Funktion des Koordinierens
in der Gemeinde erfiillen (101, vgl. 94, 99). Damit wird im Vor-
steheramt jener Dienst an der Einheit anerkannt, der auch fiir
die genuin katholische Uberlieferung immer ein Wesensmoment
des Episkopates ausmachte. DaB dieser Dienst an der Einheit nicht
ohne jegliche Institution sein kann, scheint dem V{. inzwischen
klar geworden zu sein. Das zeigt sein Concilium-Aufsatz (Januar
1974, 7-11), wo er die Konzeption ,einer Kirche als ,Institutio-
nalisierung' der Herrschaftsireiheit® positiv in Erwégung zieht.
Er macht sogar den Vorschlag, das Liebesgebot in diesem Bereich
zZu ,institutionalisieren und in Rom eine ,congregatio ad foven-
dam caritatem", die iiber dem Papst stiinde, einzurichten (ebd. 11).
Letzterer Vorschlag ist im Kontext des Hasenhiittl'schen Denkens
durchaus verstdndlich: fiir dieses Denken hat die ,Liebe” immer
und {iberall das letzte Wort (vgl. 62, 11,2 122, 124f). Diese Eigen-
tiimlichkeit hat freilich Vorteile und Nachteile. Ein Vorteil davon
ist eine unbestreitbar groBe Menschlichkeit in der theologischen
Bemithung. Ein Nachteil davon ist eine ,weiche® Ekklesiologie,
die etwa die harten soziologischen und politischen Wirklichkeiten
leicht iibersieht. Damit die ,Liebe“ als theologisches Prinzip fun-
gieren kann, miifite ihr Begriff schon klarer und differenzierter
erfaBt werden, als dies hier der Fall ist.

Der dritte Abschnitt des Buches ist dem Gottesproblem ge-
widmet. Sofort #indert sich der Ton. Er ist ruhig und ohne Spur
von Polemik. Die Beitrige bieten gut gewihltes, wissenschaft-
lich bearbeitetes Informationsmaterial an. Dieser dritte Abschnitt
ist ohne Zweifel der lesenswerteste Teil des Buches. Die Probleme
werden klar und ohne Minimalisierung gestellt. Methodisch her-
vorragend ist der erste Beitrag iiber ,Die Bedeutung des histori-
schen Jesus als Glaubensgrund“ (139—155). Auf eine kurze und
hilfereiche Einfithrung in die sog. ,Leben-Jesu-Forschung® und in
die ,Neubesinnung auf den historischen Jesus“ folgt eine ausge-
zeichnete Problemstellung und Begriffsklirung, dann werden die
verschiedenen Positionen von der ,Entkerygmatisierung” bis zur
,Kerygmalegitimierung® angefiihrt. Das ganze findet seinen Ab-
schluB in einem Losungsversuch, der durchaus iiberzeugend wirkt.
In diesem Losungsversuch spielen E. Kdsemann und G. Ebeling
eine erhebliche Rolle, Hasenhiittl weil aber derem Forschungs-
ergebnisse in ein persénlich durchdachtes Urteil mit erstaunlicher
Ausgewogenheit und kritischem Vermogen zu integrieren.

Auch ein zweiter Beitrag des dritten Buchabschnittes, ,Die
Wandlung des Gottesbildes® (156—185), verdient uneingeschriinktes
Lob. Hier wird das gegenwirtige Gottesproblem bis in seine Radi-
kalisierung im Thema vom ,toten Gott" klar, prézis und sach-
gemédB dargestellt. Nicht nur die Gedanken, sondern auch das
Grundanliegen Jean Pauls, Hegels, Feuerbachs und Nietzsches
kommen angemessen zur Geltung, bevor die theologischen Ver-
suche Tillichs, Bonhoeffers und der sog. Gott-ist-tot-Theologen
analysiert werden. Die abschlieBenden Uberlegungen iiber das
biblische Gottesbild passen diesmal ganz und gar in die umrissene
Problematik hinein. Das Fazit klingt hier plausibel: ,Wollen wir
dem biblischen Befund gerecht werden, so miissen wir sagen, daf
sowohl die Gegenwirtigkeit Gottes betont wird wie auch das ge-
schichtliche Handeln in der Treue seiner VerheiBung, seiner Zu-
kunft; das ,Du’ Gottes in der Anrufung wie sein ,Er' im Ausruf"
(184).

Man fragt sich, warum Hasenhiittl im vorliegenden Buch Ar-
beiten so verschiedener Art und Qualitéit zusammengestellt hat.
Eine Mischung von wissenschaftlichen Abhandlungen und populé-
ren Gelegenheitsschriften lohnt sich selten und kann dem Gesamt-
niveau nur zum Schaden gereichen. Die Neigung, bestimmte theo-
logische Themen (Jesus-, Gottesfrage) in voller Sachlichkeit und
intellektuellem Einsatz, andere (Kirche, Amt, Charisma, Priester-
tum) mit Voreingenommenheit zu behandeln, trdgt kaum zur Festi-
gung des Vertrauens beim Leser bei. Es ist zu wiinschen, daB Vf.
seine wissenschaftliche Akribie und seine spekulative Begabung,
die er etwa bei der Behandlung des Jesus- und Gottesproblems
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gezeigt hat, mit einem ausgewogeneren ekklesiologischen Urteils-
vermégen verbinde, und daB er sich dabei einer differenzierteren
Theologie der Liebe bediene.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy

Pfleger, Karl: Christusfreude. Auf den Wegen Teilhards de Chardin. —

Frankfurt/Main: Knecht (1973). 204 S. kart. DM 19.80

Karl Pfleger, der am 6. 10. 73 in bestaunenswerter Frische sei-
nen 90. Geburtstag feiern konnte und sich seit seiner Erstverdffent-
lichung ,Geister, die um Christus ringen" (1934) vielfach als eben-
so tiefgldubiger wie weltoffener Interpret moderner christlicher
wie nicht-christlicher Aussagen erwies, legt hier sein ,geistiges
Testament“ (16) vor. Er selbst hat ja sein langes Leben lang um
»Christus gerungen“, um ein tieferes Verstdndnis des Glaubens:
,Glauben heiBt eine intellektuelle Synthese vollziehen* (Teilhard;
179). Nun will er bezeugen, daB dieses Ringen ihm eine tiefe,
einzigartige Freude geschenkt, und wer vor allem ihm dabei gehol-
fen hat: , ... Christusfreunde ... in langsamem Vorwirtstasten auf
kleinen Wegstrecken mit Teilhard...* (15) entstanden.

Man darf von dieser Schrift somit nicht erwarten (oder verlangen),
daB sie die tiefen Fragen, die Teilhards groBartige Konzeption aufwirft,
wissenschaftlich priift und schliissig beantwortet: MuB Welt wirklich
als ein Universum (oder gibt es zumindest ein Materie- und ein Anti-
materie-Universum?), und muB sie als in Entwicklung auf einen Endzu-
stand gedacht werden (oder gibt es ein ,pulsierendes” Universum, in
dem die gegenwirtige Vervollkommnung nur eine Zeitphase ist?); muB
der Mensch als ,der fortgeschrittenste Zustand, die sinnvollste, voll-
kommenste Gestalt und Verdichtung, in welcher der Weltstoff sich dar-
bietet* (185) verstanden werden? Auch wenn man diese Fragen bejaht,
bleibt die m. E. schwerwiegendste theologische Frage an Teil-
hard: Was wird aus seiner Intention, eine alles umfassende Konzeption
zu geben, wenn es rein geistige Kreaturen gibt? Geistige Kreaturen
also, die nicht den langen Anmarschweg des evolutiven Prozesses bis
zur BewuBtwerdung ihrer selbst durchlaufen haben, sondern von Anfang
an rein geistig waren und sind? Vergl. Lat. IV: ,...condidit creaturam,
spiritualem et corporalem, angelicam videlicet et mundanam: ac deinde
humanam, quasi communem ex spiritu et corpore constitutam.” Man
schiebt gemeinhin heute diese Aussage, als hitte sie nichts mehr zu
sagen, beiseite — woher weiB man das gesichert? Gibt es in der Tat
keinen ,Engel“?

Diese Fragen iiberpriift P. jedoch nicht, er folgt in seinen Dar-
legungen vor allem Br. de Solages und H. de Lubag, sich aber auch
auf andere Deutungen wie die Cuénot's oder I.-Fr. Gorres' stiit-
zend. In solch einer wissenschaftlichen Uberpriifung sieht er auch
nicht seine Aufgabe! Er hat eine groBere: Seelsorger zu sein fiir
die wahrhaft ,Armen” in unserer Kirche — fiir jene Intellektuellen,
die um den Glauben als einer ,intellektuellen Synthese“ ringen
und dabei recht oft allein gelassen werden.

Schon als Student muBte sich P. mit dem Pessimismus Schopen-
hauners (100), dem Skeptizismus A. Frances (194) auseinander-
setzen und nun sieht er sich mit der Aussage J. Monods kon-
frontiert:

s,Der Mensch muB endlich aus seinem vieltausendjdhrigen Traum
aufwachen, um seine totale Einsamkeit, seine radikale Fremdheit zu
entdecken. Er weiB jetzt, daB er wie ein Zigeuner am Rand der Welt
haust. Am Rand eines Universums, das taub ist fiir seine Musik, gleich-
giiltig gegeniiber seinen Hoffnungen, seinen Leiden wie seinen Ver-
brechen. Vielleicht kann er durch den Heroismus seines ethischen
Wahrheitsfanatismus den Drang nach Selbstiibersteigung befriedigen,
der dem Menschen innewohnt und der ihm Lebensnotwendigkeit ist. ...
Der alte Bund ist gebrochen: Der Mensch weiB, daB er allein ist in der
herzlosen Grenzenlosigkeit des Universums, aus dem er durch einen Zu-
fall aufgetaucht ist. Und nirgendwo steht weder sein Geschick noch
seine Pflicht geschrieben. Er muB wihlen zwischen dem Reich und der
Finsternis“ (193/94).

Trifft es zu, daB es keine andere Wahl gibt? Spricht Wissenschaft
wirklich so eindeutig, wie Monod vorgibt, daB sie es tue? P. hatte
zwar schon aus dem erschiitternden Ringen P. Wusts um eine
lichte GewiBheit und dessen Zeugnis im Schatten der Todes-
stunde: ,Ich befinde mich in absoluter GewiBheit", erfahren, daB
Seinsvertrauen dem Suchenden zukommen kann; aus dem Schei-
tern R. Schneiders, daB es ein Hinein-scheitern in den ,hellen Tag"
von Ostern geben kann — echte Freude im Glauben schenkie
ihm erst Teilhard. ,Nun hat meine Christusfreude ihren einstweili-
gen Hoéhepunkt erreicht mit Hilfe des Naturwissenschaftlers und
Christusmystikers Teilhard de Chardin. Er hat die kosmische Ge-
stalt Christi in einem gewaltigen Blitzstrahl zur Enthiillung ge-

bracht* (146). Dreifach gestaffelt ist diese Freude: W en n es wahr
ist, daB Gott selber in Jesus von Nazaret die menschliche Natur
angenommen hat, d ann ist nicht nur ,irgendwie“ plausibel bzw.
veriretbar, sondern zuinnerst begriindet, daB ,das menschliche
Phénomen... die Garantie dafiir (ist), dab die aufsteigende und
nicht die niedersteigende Tendenz das letzte Wort hat* (183).
Wenn es wahr ist, daB Jesus fiir alle das Heil erwarb, ,durch
einen gottlichen Schmerz, in dem die ewige Liebe sich ausblutet
iber alle innerweltlichen Wunden hinaus® (U. v. Balthasar, 145),
dann sind diese Wunden deshalb nicht nicht mehr real, sie sind
aber ,aufgehoben“; wenn es wahr ist, daB das Christuszeugnis
nicht nur anthropologischer, sondern kosmologischer Dimension
ist, dann haust einer sicher nicht ,wie ein Zigeuner am Rande
der Welt“: Er, der universale Christus, der Pantokrator — und auch
die sind keine Zigeuner, die in IThm sein diirfen! ,Das Leben hat
nur einen Sinn und seine Rechtfertigung, wenn es einmal wenig-
stens, wenigstens am Ende Leben in Fiille und letzter Vollkommen-
heit wird. Mir hat eigentlich erst Teilhard, und zwar mit den
Mitteln der heutigen Naturwissenschaft und seiner ,konkreten
Metaphysik’, die Augen dafiir geéffnet, daB der uferlos in Raum
und Zeit eingebettete Kosmus evolutiv nichts anderes darstel-
len kann als den Aufbruch der Schépfung zum absoluten
Fest” (155).

Bad Honnef Heimo Dolch

Collantes, Justo SJ: La Iglesia de la Palabra. Bd. I und II. — Madrid:
Biblioteca de Autores Christianos 1972. XL, 593 S., VIII, 395 S.
[B.A.C. 3838, 339. Historia Salutis. Serie de monografias de Teologia
dogmdtica] beide Binde Lw. Pta 550.—

Diese Arbeit gehort zur geplanten, lose erscheinenden, doch
einem Grundkonzept — Heilsgeschichte — verpflichteten Dogmatik,
die die Jesuitenprofessoren der Theol. Fak. Granada (Spanien)
unter dem Titel Historia Salutis bei der B.A.C. in Madrid heraus-
geben. Die sich im vorliegenden Traktat — wie auch in der ihm als
christologische Einheit vorangegangenen (vgl. ThRv 68, 1972, 160)
— anmeldende Linie 148t den Sprung in Richtung auf das histo-
rische Denken erahnen, den die spanische Theologie in den zwei
letzten Jahrzehnten gewagt hat: Bindungen an neoscholastische
Traditionen, wie dies dhnliche Sammelwerke im gleichen Verlags-
haus dokumentieren, wurden zugunsten einer das breitere Publi-
kum ansprechen wollenden historischen Theologie abgestreift.

Vi. hat sich schon auf verschiedenen ekklesiologischen Gebieten be-
tdtigt: Die Pastoralbriefe wurden von ihm im Sammelwerk La Sagrada
Escritura. Texto y comentario. Nuevo Testamento II, B.A.C. 111, Madrid
21965 kommentiert; die Verbindungslinien zwischen dem I. und dem II
Vatikanischen Konzil wurden von ihm auch einem breiteren Publikum
(La cara oculta del Vaticano I, Madrid 1970) aufgeschliisselt; den Erfor-
dernissen der Lehre hat auch Vf. mit einer dreibdndigen Ekklesiologie
(Eclesiologia catélica, I.: La fundacién de la Iglesia; II.: El misterio de
la Iglesia; II.: La estructura de la Iglesia, Granada 1969/69) entsprochen.

Die hier rezensierte groBangelegte Arbeit Collantes’ beginnt mit einem
hundertseitigen UmriB der Geschichte der Ekklesiologie von den Viitern
bis zur Gegenwart. Da die Kirche in die heilsgeschichtliche Dynamik des
gottlichen Mysteriums eingebettet betrachtet wird, wird demgemiB die
Frage nach der Vorbereitung der Kirche im AT aufgerollt und mit um-
fangreichen exegetischen Hilfen erortert. Der ntl Sprung von der Ver-
kiindigung des Reiches auf die Kirche wird eingehend thematisiert (I,
bes. 272—280). V{. entwickelt alsdann sein Bild von der Kirche unter den
groBen Metaphern ,Volk Gottes® und ,mystischer Leib Christi“, wobei
die eschatologische Ausgerichtetheit des neuen Volkes auf das Reich,
das die Hauptlinie dieser Ekklesiologie ausmacht, sowohl ntl als auch
von den kirchlichen Traditionen her (mystischer Leib) eingeholt und
institutionell gestrafft wird. Dem schlieft sich die Behandlung der apo-
stolischen Hierarchie, der monarchischen Struktur der Kirche, der Suk-
zession und der Kollegialitidt an.

Der 1I. Bd. ist der Sendung der Kirche gewidmet. Logos-Palabra de
Dios wird als Inhalt der Ubermittlung der Kirche an die Welt zentral ge-
wiirdigt; hierin wird ein Hauptakzent des Sammelwerkes zur Sprache
gebracht.

Dem Werk sind 12 Exkurse beigefiigt: Einige bieten in zusammenge-
dréngter Fiille wertvolles Material (z. B. Excursus III, iiber die ver-
schiedenen Definitionen vom Wesen der Kirche I, 282—292; Exc. II, I,
234 iiber die Probleme der Eschatologie), einige wiederum sind eher
pardnetischen Zwedken geneigt: Exc. XI, iiber die Armut, II, 106-115,
der Vortrdge des Verfassers bei einer Klausurtagung des kolumbiani-
schen Episkopats {iiber aktuelle Probleme der Theologie wiederauf-
nimmt.
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Dem V{. ist keine wesentliche Seite der Lehre von der Kirche
entgangen. Die Heranziehung der exegetischen Quellen wie auch
die Verarbeitung der zahlreichen (angelséichsischen, skandinavi-
schen, franzgsischen, deutschen, spanischen) Sekundirliteratur
sind beispielhaft. Auch die Lehre der Véter wird im historischen
Kontext dargeboten. Auf brennende Fragen moderner Theologie
(vgl. Sdkularisierung I, 89—99) geht Vf. beddchtig und immer gut
informiert ein. Besondere Hervorhebung verdient die Unbedingt-
heit, womit er Kirche dynamisch unter den Veranstaltungen der
Heilsgeschichte aufgefaBt hat. Als willkommene Hilfe, Kirche
eschatologisch als Zwischenzeit hinzustellen, ergibt sich dem V{. die
Exegese der Stiftung des Abendmahls. Eucharistie wird somit als
Antizipation des eschatologischen Mahles des Gottesvolkes kon-
struiert. Vi. ist bestrebt, auch darin die Beantwortung der Frage
nach der Riickfithrung des neuen eschatologischen Volkes Gottes
auf den historischen Jesus zu begriinden, was — bedenkt man die
vermeintlichen institutionellen Vor-Zeichen der eucharistischen
+Gemeinschaft — den exegetischen Befund iiberfordert (I, 244—281).
Im II. Bd. wird die Sendung der Kirche von der diakonalen Struk-
tur derselben her aufgegliedert. Der Auftrag des Auferstandenen
und die dem Raume der Intersubjektivitdt zwischen Jiingern und
Auferstandenem gehérenden ,Sendung“ wird nicht so zentral ge-
wiirdigt wie die kirchenstiftende Feier des Abendmahls: Wird
doch die Problematik von der Weiterfithrung der ,Sache Jesu“
(wie trigt diese Theologie der Sendung Rechnung?) wie auch jene
der politischen Theologie (wo Sendung in pseudomorphosen Fas-
sungen abgleitet] kaum beriihrt, was, liest man die temperament-
vollen Ausfithrungen des Vfs gegen die Linken und die Rechten
im Vorwort seines Buches, seine Billigkeit haben mag.

Bamberg Ignacio Escribano-Alberca

Boff, Leonardo: Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welt-
erfahrung. Versuch einer Legitimation und einer strukturfunktio-
nalistischen Grundlegung der Kirche im AnschluB an das II. Vati-
kanische Konzil. — Paderborn: Bonifatius-Druckerei (1972). 552 S.
(Konfessionskundliche und kontroverstheologische Studien, hrsg. vom
Johann-Adam-Md&hler-Institut, Bd 28) Ln DM 45.—

Der V1. ist Brasilianer, Professor an der Phil.-Theol. Hochschule
der Franziskaner in Petrépolis (Brasilien) und mittlerweile einer
der bekanntesten Theologen Lateinamerikas. Das vorliegende um-
fangreiche Werk ist seine Miinchner Dissertation (bei Proi.
L. Scheffczyk).

Die Einleitung (17—47) geht der Frage nach der Legitimation
der Kirche in der Neuzeit nach und stellt diese Frage explizit in ihrer
Bedeutung fiir eine Grundaussage der Ekklesiologie. Vf. referiert kurz
die Versuche der historischen, religions-soziologischen, transzendental-
theologischen und struktur-funktionalistischen Methode. Er selber sieht,
ausgehend vom II. Vaticanum (vgl. die Aussagen iiber ,signum® und
,sacramentum” in Lumen Gentium), seine Position (,struktur-funktiona-
listisch“) als Vermittlung ,zwischen der Kirche in ihrer Andersartigkeit
und der Welt als latenter Kirche und ,anonymen Christentum' (37).
Vi. sucht darin nach einer alle anderen méglichen Aussagen iiber die
Kirche tragenden ,Grundaussage" (42f) und ihrer historischen und
systematischen Legitimation.

Da das II. Vaticanum einen Gipfelpunkt des sacramentum-Gedankens
darstellt, bemiiht sich Vf. zun#chst um einen Zugang zum sakramen-
talen Denken iiberhaupt. Das geschieht im Teil I (49-181). Zundchst
wird der exegetische und patristische Befund befragt (49-82) und in
seiner ganzen Ausficherung vorgestellt. Das Wortpaar sacramentum-
mysterion, im NT und bei den Vitern Aussage liber den sichtbar-
unsichtbaren Heilsplan Gottes iiberhaupt, gilt erst dann im Blick auf
die Kirche und muB in dieser Spezifizierung gesondert untersucht
werden. VE. geht dieser Linie vom NT bis J. M. Scheeben nach (83-123).
Der Durchblick ist von groBer Dichte, mit den Schwerpunkien natur-
gemiB bei der Patristik und der Tiibinger Schule. Es folgt sodann ein
philosophisch-systematischer Versuch iiber die ,Legitimation und Gren-
zen einer sakralen Denkweise* (123—181), mit jeweils kurzen geistes-
geschichtlichen, naturwissenschaftlichen und psychologischen Exkursen.
Die abschlieBende theologische Legitimation des Sakramentalen erfolgt
von der transzendentalen Christologie K. Rahners her: Alles Geschaffene
trigt die ,menschlich-christlich-sakramentale Priifung in sich selbst®
(181).

Der II. Teil der Arbeit untersucht die ,Kirche als Sakrament in
der Theologie der letzten hundert Jahre®. (182-375), eigentlich eine
dogmen- und theologiegeschichtliche Untersuchung fiir sich. Die in
Frage kommenden Texte des I. wie des II. Vaticanums werden genetisch
und systematisch analysiert. Die Entwicklung von der mehr statischen
Auffassung des ,signum elevatum in nationibus* (Vaticanum I) bis hin

zum Gedanken des ,instrumentum salutis® (Vaticanum II) wird mit
grofer Akribie nachgezeichnet. Es folgen kiirzere systematische Zusam-
menfassungen der mehrschichtigen Gedankenginge in drei Kapiteln:
Die Kirche wird darin beschrieben als Sakrament in transzendental-
theologischer Sehweise, mit besonderen Verweisen auf Scheeben, Rah-
ner u. Schillebeeckx (295-330); es folgt ein Kapitel iiber die Kirche
als Sakrament in kategorial-ontologischer Betrachtung (330—360) und
iiber die Kirche als ,Sakrament des Pneuma" (361—375).

Teil III untersucht sodann die ,Auswirkungen der Lehre von
der Kirche als Ganzsakrament auf andere Fragenkomplexe der Ekklesio-
logie“ (377—498). Vi. handelt von den Auswirkungen seiner Konzeption
u. a. auf die traditionelle Lehre von den sieben Sakramenten, auf den
Okumenismus, die anderen Religionen, die Frage nach einer kosmi-
schen Ekklesiologie und Christologie (so z.B. bei Leibniz, Blondel,
Teilhard). Die Ambiguitdt und Ambivalenz jeden Zeichens, welche
auch dem ,sacramentum Kirche” anhaften koénnen, werden in dem
Abschnitt iiber das ,syn-bolische und dia-bolische Moment im Sakra-
ment* (476—498) kritisch besprochen: ,Zeichen und Sakrament sind
von ihrem Wesen her etwas ganz Konkretes, Praktisches und Funk-
tionales, das die Menschen leicht anspricht. Die Kirche als Sakrament
und Zeichen kann das nur erfiillen, wenn sie sich endlich dazu ent-
scheidet, ein stdndiges Verhalten und eine dauernde, sich immer kri-
tisch aktualisierende Entsprechung zwischen ihr und den Menschen
und ihren Gesellschaftsformen zu pflegen. Erst dann kann sie das
Sakrament Gottes und Christi, seiner Liebe, Hoffnung und seines
Heiles inmitten der Welt sein* (498).

Der abschliefende Teil IV trdgt den Titel des gesamten Werkes:
4Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfahrung® (499—537).
Er behandelt zusammenfassend von der sakramentalen Funktion der
Kirche angesichts der Erfahrung der Welt als Natur, der Welt als
Geschichte, der Welt als hominisierter Welt, der Sdkularisierung und
der Revolution. Die Funktion der Kirche wird darin als kritische
beschrieben, ja das Ganzsakrament ,Kirche* konne positiv als ein
revolutionstheologischer Begriff verstanden werden, insofern die Kirche
permanent und stdndig erneuernd Trégerin eines absoluten Sinnes und
Zeichens seiner stiindig erneuerten Verwirklichung zu sein hat. ,Eine
Kirche, die sich von der Welterfahrung her versteht, bringt das Reich
Gottes in seinem weltlichen Bezug ans Licht und dadurch die Umwil-
zung, die mit dem Verhalten Jesu gegeniiber dem Bestehenden zur
Sprache gekommen ist. Eine solche Kirche ernéhrt sich von einer
Utopie, ndmlich des Reiches Gottes, einer Utopie fiir das menschliche
Vermdgen, aber einer Realitdt in der Kraft Gottes, die sich schon in
unserer Welt mit ihrer Verwirklichung in der Person Jesu kundgetan
hat und sich dadurch als die wahre und reale Zukunit aller Menschen
gezeigt hat. Von dieser Zukunft ist sie ein Zeichen, fiir ihre allméhliche
Verwirklichung in der Geschichte ein Instrument® (536—537).

Die Verzeichnisse der Abkiirzungen, der Literatur und der Personen
beschlieBen das Buch (538-552).

Eine kritische Wiirdigung des gesamten Entwurfes wird zu-
nidchst zwangsldufig geneigt sein, auf die Fiille des dogmen-
geschichtlichen, philosophischen und theologischen Materials
abzuheben. Diese Fiille ist in der Tat eindrucksvoll. Obwohl dabei
die naheliegende Gefahr der Kompilation und mannigfacher Wie-
derholung nicht ganz vermieden werden konnte, ist jedoch fest-
zustellen, daB Vi. weniger extensiv als vielmehr intensiv zu
arbeiten bestrebt war. M.a. W.: Er sichert seine Grundformel der
Ekklesiologie auf mannigfache Weise gegen jedwede Engfithrung
ab und stellt sie in einen umfassenden historischen und geistes-
geschichtlichen Zusammenhang. Der Gedanke der Kirche als des
universalen Heilszeichens erweist sich darin als Konvergenzpunkt
verschiedener Strémungen theologischer Tradition.

Unverkennbar ist vor allem zunéchst, daB die ekklesiologischen
Texte des II. Vaticanums den ntl. und patristischen Gedanken des
mysterion-sacramentum in neuer Akzentuierung aufnehmen. Weiter ist
zu betonen eine starke Prdvalenz des pneumatologischen Ansatzes
gegeniiber dem inkarnatorischen (vgl. 361ff), was den V{. zur Definition
JKirche als Sakrament des Pneuma“ fithrt. Keine Frage, daB darin
bereits — theologisch gesehen — der Ausgangspunkt fiir eine instru-
mentale Auffassung von der Kirche liegt. Gleichzeitig ist aber zu
betonen, daB in die Grundformel des II. Vaticanums und vor allem in
die Interpretation, welche Vi. ihr gibt, ein empirischer, vom neuzeit-
lichen Denken mitbestimmter Ansatz miteingeht: ,Die Kirche besitzt
eine doppelte Funktion, und zwar: Repréisentant Gottes und zugleich
Reprisentant der Menschheit zu sein; sie hat eine Ausdrucksfunktion
(vom Menschen her) und eine Zeichenfunktion (von Gott her); sie ist
Instrument und Zeichen: also Sakrament.“ (36) M. a. W.: Heil ist immer
vermitteltes Heil. Das, was von ,oben“ angezeigt wird, kann nur von
yunten®, heute im sikularen Erfahrungshorizont, ergriffen werden.

In dieser Vermittlungsposition zwischen Welterfahrung und Glau-
benserfahrung konne, so wird immer wieder betont, die Kirche nur
wstruktur-funktionalistisch* legitimiert werden. Unbefriedigend bleibt
bis zum SchluB, daB diese schon programmatisch im Titel mitgegebene
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Definition an keiner Stelle von ihrem eigentlichen Ursprung her, der
Soziologie, gekldrt wird, obwohl die Sache, um die es geht, hinreichend
eingéngig gemacht wird: Auch fiir die Kirche gelte in der Neuzeif, vor
allem in einer planetisierten und hominisierten Welt, daB heute weniger
nach der ,Natur® und dem ,Wesen", sondern vielmehr nach der Funk-
tion, nach Struktur und Sinn gefragt wird. Das stellt der Kirche heute
die kritische Frage, wie sie mit dem, was sie historisch und gesell-
schaftlich ist, mit ihrem besonderen BewuBtsein, Zeichen des Heils zu
sein, zu einer Verstdndigung der Ordnungen der Welt und der wirk-
lichen Situation des Menschen gegeniiber Gott und den anderen heute
beizutragen hat. Die iiber alle méglichen Detailfragen hinaus wichtige
Frage an diesen u.E. einzig dastehenden Entwurf wird die Frage sein,
ob die vorgelegte Definition des ,Sakramentalen* im Kern zutreffend ist
und deswegen auch in ihren ,kritischen“ Konsequenzen trdgt, z. B. im
Blick auf eine unter bestimmten Umstdnden gegebene Theologie der
Revolution bzw. Theologie der Befreiung. Die Frage ist u.E. voll zu
bejahen. Vf. unterschligt nichts und interpretiert nichts fort. Anderseits
sei zugegeben: manche Akzentuierungen, gerade in den Konsequenzen
seines Ansatzes (Teil IV), ergeben sich aus seinem theologischen und
siikularen Ansatz. DaB Theologie nicht nur von Gott, sondern auch vom
Menschen her zu sprechen hat, sollte aber gerade am Sinngehalt und
an der ,Funktion® des Sakralen und Sakramentalen aufgewiesen wer-
den.

Hier befindet sich der Kritiker bereits selber im hermeneutischen
Zirkel. Darum noch einmal zum Vorgehen des Autors: Gerade die
minutiosen Detailanalysen, die Fiille des angefiihrten Materials im
exegetischen, patristischen und vor allem konzilsgeschichtlichen Bereich
machen das vorliegende Buch zu einem iiberzeugenden Beispiel heutigen
ProblembewuBtseins und zu einer konsequenten Anwendung der auf
dem II. Vaticanum entworfenen Grundlinien.

Man wird schlieBlich angesichts der Unzahl der eingebrachten
Aspekte, historischer wie systematischer, dariiber streiten kénnen,
ob gerade fiir eine Dissertation weniger nicht mehr gewesen
wiire. Eines ist jedoch gewiB: Das Werk besticht auch in allen
Einzelfragen durch seinen Mut zur Geschichte wie zu der darin
tradierten ,Sache”. Bei aller Erudition und Niichternheit ist eine
geheime Leidenschaft nicht zu verkennen.

Eine Monographie, welche die ekklesiologische Landschaft
erfreulich belebt.

Werl Hermann Schaliick OFM

Weber, Hermann J.: Die Lehre von der Auferstehung der Toten in den
Haupttraktaten der scholastischen Theologie. Von Alexander von
Hales zu Duns Skotus. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1973).
410 S. (Freiburger Theologische Studien, Bd 91) kart.-lam. DM 75.—;
sFr 93.80; 6S 585.—

Nachdem bereits eine Monographie iiber die Auferstehungs-
lehre der Friihscholastik aus der Feder von Richard Heinzmann
(1965) vorlag, war es naheliegend, die Untersuchung iiber densel-
ben Gegenstand auf die Hochscholastik auszudehnen. Dieser Auf-
gabe unterzieht sich die vorliegende umfangreiche Dissertation,
die von Prof. M. Schmaus angeregt und unter Leitung von Prof.
J. Auer ausgearbeitet wurde.

Die Arbeit zerfillt in drei Teile. Der erste, zwar kurze, aber
sehr wertvolle Teil (13—41) behandelt die Quellenlage. Der Reihe
nach werden die einzelnen Autoren mit ihren gedruckten und
ungedruckten Werken besprochen, die in der in Frage kommenden
Zeit wichtige Aussagen iiber die Auferstehungslehre gemacht ha-
ben, angefangen von Alexander von Hales bis Johannes Duns
Scotus. Mit Alexander beginnen die Sentenzenkommentare, die die
eschatologischen Fragen im Anschlufl an Petrus Lombardus am
Ende des vierten Buches erértern (d. 43—50). Neben den Sentenzen-
kommentaren kommen als Quellen fiir die Auferstehungslehre
zahlreiche Quaestiones disputatae und Quaestiones quodlibetales
in Betracht, ferner einzelne Abschnitte in den beiden Summen
und im Compendium theologiae des Thomas von Aquin und im
Breviloguium Bonaventuras. Formliche Traktate iiber die Aufer-
stehungslehre iiberlieferten Albert d. Gr., Aegidius von Rom und
Augustinus Triumphus von Ancona. Die exegetische Literatur
mubBte wegen der iibergroBen Fiille des Stoffes auBer acht bleiben.

Der zweite Teil (43—122) behandelt unter der Uberschrift
»Problemgeschichtliches zur Auferstehungslehre Vorfragen zur
eigentlichen Auferstehungslehre. Zuerst wird die Stellung der
Eschatologie im theologischen System der Hochscholastik betrach-
tet, wobei die heilsgeschichtliche Perspektive der theologischen
Systematik (eductio-reductio-Schema) und die eschatologische
Ausrichtung der einzelnen Traktate hervorgehoben wird. Ein
besonderes Kapitel ist der Stellung der Auferstehungslehre in der

Eschatologie gewidmet, Ein weiteres Kapitel behandelt die Frage-
stellung der Auferstehungslehre. Dabei werden zwei Fragekreise
unterschieden, ein anthropologischer und ein christologischer. Der
erstere behandelt die Fragen der materiellen Identitdt des Auf-
erstehungsleibes mit dem irdischen Leib, der Integritit des Auf-
erstehungsleibes und der Universalitdt der Auferstehung. In der
Frage der Identitét stoBen die aristotelisch-thomistische Richtung
und die augustinisch-franziskanische Richtung aufeinander. Der
christologische Fragekreis betrachtet das Verhdltnis der Auf-
erstehung zu Christus. Hierher gehort die Frage nach der Ursache
der Aufersiechung sowie die Frage nach der Qualitit der Auf-
erstandenen, die in einer Verdhnlichung mit Christus, dem Auf-
erstandenen, gesehen wird. In Zusammenhang mit Christus stehen
auch die Fragen nach der Zeit und dem Ort der Auferstehung
und des Gerichtes. Neben den beiden Fragekreisen werden natur-
philosophisch beeinflufte Fragen unterschieden. Die Scholastiker
bedienen sich némlich der zeitbedingten naturphilosophischen
Anschauungen, um die Andersartigkeit der menschlichen Existenz
in der Verkldrung darzustellen.

Der dritte Teil (123—347), das Kernstiick der Untersuchung,
hat die inhaltliche Darstellung der scholastischen Auferstehungs-
lehre zum Gegenstand. In einem philosophiegeschichtlichen Uber-
blick werden zunéchst die anthropologischen Voraussetzungen
der Auferstehungslehre dargelegt: die Lehre von der Einheit des
Menschen, vom Tod und von der Bewertung des Leiblichen.
Wéhrend in der Frithscholastik die neuplatonisch-augustinische
Auffassung herrschend ist, nach der Leib und Seele fdrmliche
Teile des Menschen sind, setzte sich in der Hochscholastik unter
aristotelischem EinfluB die Auffassung durch, daB sich Leib und
Seele wie Materie und Form verhalten und eine substanzielle
Einheit bilden. Die augustinische Richtung nahm neben der ver-
niinftigen Seele noch weitere Formen an, Thomas hingegen nahm
in engerem AnschluB an Aristoteles die Seele als einzige Form an,
die die materia prima zum menschlichen Leib gestaltet. Der Tod
als Trennung des geistigen und des materiellen Prinzips 146t die
Seele in einem unnatiirlichen, defizienten Zustand, als ,Kriippel-
wesen® zuriick. Der Leib hort auf, ein menschlicher Leib zu sein
und kann nur in dquivokem Sinn als Leib bezeichnet werden. Im
Gegensatz zur manichdischen Leibfeindlichkeit der Katharer ist
allen Theologen der Hochscholastik eine hohe Wertschédtzung des
Leibes eigen.

Die Darstellung der von der Anthropologie geprégten Auferste-
hungslehre beginnt mit dem Aufweis der Auferstehung. Ratio-
nelle Argumente suchen die Mdglichkeit und die Angemessenheit
der Auferstehung zu erweisen. Thre Wirklichkeit wird durch
Schriftzeugnisse des Alten und des Neuen Testamentes erhértet.
Als klassische Beweisstelle gilt Ijob 19,25—27 in der Fassung der
Vulgata. DaB die Auferstehung nicht als ein ,Anhéngsel* zur
schon vollendeten Gliickseligkeit betrachtet wird, zeigen die fol-
genden Ausfithrungen iiber die Vermehrung der Seligkeit
durch die Auferstehung. Mit Augustinus lehren die Scholastiker,
daB die Auferstehung einen wesentlichen Zuwachs der Seligkeit
bedeutet. Mit guten Griinden vertritt Vi. die Meinung, daB Thomas
in der S.th. 1/II q. 4 a. 5 ad 5 ebenso wie im Sentenzenkom-
mentar nicht bloB eine extensive, sondern auch eine intensive
Vermehrung lehrt, Terminologisch sollte man jedoch die Begriffs-
paare intensiv — extensiv und essentiell — akzidentell auseinander-
halten. Das Hauptproblem der Auferstehungslehre ist das der
Identitdt des Auferstehungsleibes mit dem irdischen Leib.
Die Theologen der Scholastik greifen auf Augustinus zuriick, der
sich schon eingehend mit den Einwinden der Auferstehungs-
gegner auseinandersetzte und letztlich auf die Allmacht Gottes
zuriickgriff, der die fehlende Materie ersetzen oder neu schaffen
kann. Thomas bahnte eine neue Lisung an, die in konsequenter
Anwendung der anthropologischen Grundformel anima forma cor-
poris den Grund der Identitdit allein in die Seele als Form des
Leibes legte. Thomas bietet den Ansatz zu dieser neuen Ldsung,
hat aber die letzte Konsequenz noch nicht gezogen. In der Zeit
nach Thomas tragen Schiiler und Anhiéinger die neue Identitéts-
lehre als moglich vor: Aegidius von Rom, Jakob von Viterbo,
Petrus von Auvergne, Johannes Quidort von Paris, Jakob von
Metz, Durandus von St. Pourgain, Johannes von Neapel. Mit der
Identitdt hdngt die Integritdt des Auferstehungsleibes zu-
sammen. Einhellig lehren die Scholastiker, daB alles, was zum
wirklichen Leib gehért, auferstehen wird. Die Seele als die Form
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des Leibes prégt sich wie im Pilgerstand so auch im Endstand in
der Materie aus. Die Frage der Universalitdt der Auferste-
hung wird nicht von allen Theologen behandelt, weil sie in dem
Aufweis der Auferstehung bereits implizit enthalten ist. Thre
Begriindung ergibt sich aus der Eigenart der menschlichen Natur,
die in ihrem geistigen Prinzip ein natiirliches Verlangen nach dem
Leib hat, und aus dem Vergeltungsgedanken.

In einem zweiten Kapitel kommt der christologische
Fragekreis zur Sprache. In der Frage, ob die Auferstehung natiirlich
ist, unterscheiden die Theologen. Die Einheit von Leib und Seele
ist der natiirliche Zustand des Menschen; die Trennung ist ein
unnatiirlicher Zustand. Die Wiedervereinigung ist insofern natiir-
lich. Der Akt der Auferstehung ist jedoch iibernatiirlich, weil er
nicht von den Kriften der Natur bewirkt wird. Die Frage nach der
Ursache der Auferstehung betrifft die Verkniipfung der Auf-
erstehung mit dem Heilswerk Christi, insbesondere mit der Aui-
erstehung Christi. Allgemein lehren die Theologen, daB die Auf-
erstehung Christi ceusa exemplaris unserer Auferstehung ist. Chri-
stus als das Haupt des Leibes wird sich die Glieder seines Leibes
gleichgestalten gem#B Phil 3,21. Christus ist auch cause efficiens
der Auferstehung. Seiner Gottheit nach ist er, wie Bonaventura
sagt, erstes Prinzip derselben; seine Stimme, die die Toten aus
den Griibern ruft, dient als Werkzeug. Nach Thomas ist die Auf-
erstehung Christi oder genauer der auferstehende Christus causa
efficiens und causa exemplaris unserer Auferstehung. Die Mensch-
heit Christi ist, wie er mit den griechischen Vitern sagt, das
Werkzeug seiner Gottheit. Alles, was er in seiner Menschheit
getan und gelitten hat, war in der Kraft seiner Gottheit fiir uns
heilwirkend. So ist auch die Auferstehung Christi in der Kraft
seiner Gottheit werkzeugliche Ursache unserer Auferstehung. Die
Lehre des Thomas hat verschiedene Auslegungen gefunden, mit
denen sich Vi kritisch auseinandersetzt. In der Hochscholastik
blieb die Lehre des Thomas ohne groBeren EinfluB. Gemeinsam
ist aber allen Theologen der Hochscholastik die Uberzeugung,
daB das Leiden und Sterben Christi die Verdienstursache der
ganzen Erlosung ist, in der die Auferstehung inbegriffen ist.

Was den “Zeitpunkt der Auferstehung betrifft, so lehren
die Scholastiker allgemein die gleichzeitige Auferstehung am Ende
der Welt. Fiir einzelne nehmen sie aufgrund eines besonderen
Gnadengeschenkes eine Vorwegnahme der Auferstehung an
(Mt 27,52). Der Zeitpunkt des Eintrittes der Endereignisse ldBt
sich nach allgemeiner Auffassung nicht berechnen. Eine Aus-
nahme macht Petrus de Trabibus, der mit seinem Lehrer Petrus
Johannis Olivi der Meinung ist, daB in der Schrift der Lauf der
Welt und der Kirche implicite und occulte enthalten ist und von
einzelnen aufgrund besonderer gottlicher Erleuchtung erkannt
werden kann. Wie der Zeitpunkt, so ist auch der Ort der Aufer-
stehung und des Gerichtes unbekannt.

Der letzte Abschnitt des christologischen Fragekreises ist dem
verkldrten Leib gewidmet. Unter Hinweis auf Eph 413
lehren die Scholastiker mit Augustinus, daB die Auferstehenden im
Lebensalter Christi auferstehen werden, in einem natiirlichen
Vollkommenheitszustand. Der auferstandene Christus ist auch das
Richtbild der Verklirung, die unter dem mystischen Bild der
Brautgaben (dotes) dargestellt wird.

In einem Anhang (351-387) werden handschriftliche Texte eini-
ger der behandelten Autoren vorgelegt. Es ist keine kritische Ausgabe
beabsichtigt, sondern nur eine vorldufige, die eine hinreichende Text-
grundlage bietet. Folgende Autoren kommen zu Wort: Petrus de
Trabibus, Augustinus Triumphus von Ancona, Wilhelm von Ware,
Petrus von Auvergne, Johannes Quidort von Paris, der Anonymus von
Briigge 491 und Jakob von Metz. An einigen Stellen scheint mir der
Text unrichtig abgeteilt zu sein. Vgl. S. 371, 1-3; 872,5; 877,23. An
anderen Stellen ist der Text zu ergénzen oder zu korrigieren: S. 358,27:
nach propinquius ergénze: ad oder post; S. 355,9-10: statt quam: qua,
Komma nach comparantur; S. 360,37: statt as: ad; S. 361,20: statt est
vermutlich: ex; S. 364,6: statt retribuatur: retribuantur; S. 368,18: statt
diversas vermutlich: divisas; S. 370,31: statt sive: suae; S. 375,14: statt
sicut: sint; S. 376,28: nach unumguodque ergénze: ad; S. 380,19: vor
iterum ergéinze: si; S. 385,15: statt esse: esset; S. 386,19: statt da: ad.

Auch in den Anmerkungen werden viele Texte aus gedruckten und
ungedruckten Quellen angefiihrt. Stellen aus der unter Hugos Werken
gedruckten Summa sententiarum werden zu Unrecht Hugo von St
Viktor zugeschrieben (221).

Zu der umfassenden Quellenkenntnis tritt eine ausgedehnte Litera-
tl.}rkenntnis. Die Anmerkungen sind h#ufig geradezu iiberfiillt von
Literaturhinweisen. Nicht selten sind sie von kritischen Stellungnahmen

begleitet. Am SchluB der Untersuchung steht ein umfangreiches Lite-
raturverzeichnis, das aber nicht sehr iibersichtlich ist, weil der Vor-
name jeweils dem Hauptnamen vorangestellt ist, und unvollstindig ist,
weil viele Werke, die im Text nur mit dem Namen des Autors ange-
fithrt sind, fehlen. Bei Festschriftartikeln wird der Fundort ohne Angabe
des Titels der Festschrift, des Ortes und des Jahres des Erscheinens
bloB mit dem Namen des Geehrten angegeben, z.B. ,Schultefestschrift
142-168%“. Dies mag geniigen, wenn der volle Titel der Festschrift unter
dem Namen des Geehrten angefiithrt wird, wie es bei einigen geschieht,
aber nicht bei allen. Die genannte ,Mercierfestschrift® ist gar keine
Festschrift, sondern eine Sammlung von Referaten einer Studientagung,
die unter dem Titel ,Aristote et Saint Thomas d’Aquin“, Louvain-
Paris 1957, erschienen ist (140 ist der Fundort richtig angegeben).
Die ,Seppeltfestschrifi* ist mit dem 4. Jahrgang der MThZ (1953)
identisch; darum wiirde besser diese als Fundort angegeben. Mit der
Angabe ,Florafestschrift" ist kaum jemand gedient. Ein Personen-
verzeichnis und ein Sachverzeichnis fehlt.

Die umfangreiche Arbeit stellt einen umfassenden, soliden und
zuverldssigen Beitrag zur Kenntnis der scholastischen Eschatolo-
gie dar.

Eichstidtt Ludwig Ott

Kramer, Hans: Unwiderrufliche Entscheidungen im Leben des Christen.
Thre moralanthropologischen und moraltheologischen Voraussetzun-
gen. — Miinchen, Paderborn, Wien: Schoningh 1974. 325 S. kart.
DM 56.—

Die Arbeit greift ein heute in Moraltheologie und Pastoral
gleich dringendes Problem auf. Zu selbstverstdndlich und ohne
geniigend vertiefte theologische Besinnung sind einerseits im
christlichen Denken bestimmte Lebensentscheidungen stets als
unwiderruflich ausgegeben worden. Anderseits scheinen solche
Bindungen dem heutigen Menschen infolge psychischer Hemmun-
gen und Schwichen oder infolge des Ausfalls stabilisierender
sozialer Hilfen oft nicht mehr verantwortbar, Dabei handelt es
sich um so grundlegende Vollziige wie die Glaubensentscheidung,
wie die Ehe oder das religiése Geliibde. Es ist dem Verfasser und
der Theologischen Fakultit Wiirzburg, die die Untersuchung als
Habilitationsschrift angenommen hat, deshalb zu danken, daB das
aktuelle Thema aufgegriffen und behandelt wurde.

Vi, reiBt das Thema an, indem er in einem einleitenden Abschnitt
zeigt, wie kirchliche Lehre und kirchenrechtliche Praxis in Hinsicht der
unwiderruflichen Entscheidungen nicht leicht in Ubereinstimmung zu
bringen sind. ,,Weil eine Reihe von Entscheidungen, die man traditionell
als unwiderruflich ansehen méchte, in einem religitsen Kontext stehen”
(31), und weil es sich bei ihnen um die Haltung der Treue handelt,
wird im zweiten Abschnitt zur biblischen Grundlegung die Treue Gottes
im Alten und Neuen Testament und die vom Menschen im Bundes-
verhiltnis geforderte antwortende Treue dargestellt. Dem Untertitel der
Arbeit gemiB, die hauptsiichlich die moralanthropologischen wie moral-
theologischen Voraussetzungen der gemeinten Entscheidungen behan-
deln will, macht dann ,das Reifen der Person zu Entscheidungsfdhigkeit
und Entscheidungsbereitschaft® als dritter Abschnitt {iber ein Drittel
der Arbeit aus (65—215). In ausfiihrlicher psychologischer Entfaltung
werden die zur Entscheidung ndtigen inneren Schritte, ihre Gestalt
und Bedeutung, ihre Entwicklung und ijhre mdglichen Behinderungen
dargestellt. Als solche sind wichtig die Wahrnehmung als Grundfihig-
keit des Menschen, das Wertintuieren als Vorstufe der Entscheidung
und das Wertwahlen. Vi. stiitzt sich dabei breit auf die einschldgige
psychologische Forschung. Die Wahrnehmung fordert nicht nur rezep-
tive, sondern auch produktive Imagination. Zur Entwicklung eines
reichen Werterfassens helfen dem Menschen die ihn begleitenden
Grundgestalten (Mutter, Vater, Geschwister usw.) bedeutsam mit. Um
das Wertwihlen darzustellen, kniipft der Autor in gliicklicher Weise
an die iiberlieferte Tugend der discretio an. Dies erweist sich als
nétig, ,weil ausdriickliches Wissen um die Entscheidung des Menschen
in den gegenwirtigen psychologischen Wissenschaften noch so spérlich
ist, daB die Hand- und Wdorterbiicher der Psychologie das Stichwort
,Entscheidung’ nicht auffiihren und von dorther kein Beitrag zur Dis-
kussion um unwiderrufliche Entscheidungen zu erwarten ist" (173). So
gelingt es dem Autor, das personale Ich als Tréger der Entscheidung
und ebenso die Voraussetzungen der Selbstverfiigung sowohl in der
sozialen Umwelt wie nach den selbst geiibten Vorentscheidungen deut-
lich zu machen. Das Gewissen ist schlieBlich der innere Ort, an dem
der Entscheidungsvorgang zum Ziel kommt. Es nimmt auch die trans-
zendenten Normen in seinen Spruch mit auf, steht aber seinerseits,
weil ,der geistigen Oberschicht mit Wissen und Wollen n#her zuge-
ordnet* (200), in einer fruchtbaren Spannung zum Gemiit, so daB im
Blick auf die sittliche Entscheidung und ihre letzte, individuelle Uner-
griindbarkeit vom ,Inkognito der Person* (200) oder von der ,kardialen”
oder ,kultivierten emotionalen Mitte der Person® (272) gesprochen
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werden muB. Das Ergebnis der psychologischen Untersuchung wird
am Ende in die Sitze zusammengefaBt: 1. Unwiderrufliche Entschei-
dungen sind grundsétzlich mdglich. 2. Es gibt Menschen, die zu end-
giiltigen Entscheidungen psychisch und sittlich nicht fdhig sind. 3. Rei-
fungsverziige, welche Lebensentscheidungen behindern, sind in sitt-
licher Forderung und Imputation zu beachten (211ff).

Im zweiten, theologischen Teil stellt Vf. die Tugend der Treue als das
ethische Fundament unwiderruflicher Entscheidungen dar. Hier begeg-
nen wir den wichtigsten und selbstindigsten Thesen der Arbeit. ,Die
Moraltheologie im katholischen Raum hat die Diskussion um die Tu-
gend der Treue noch kaum aufgenommen® (218), stellt der Autor fest.
Seiner Kritik, Treue sei mehr als nur Teil der Gerechtigkeit oder Ver-
tragstreue, wie sie bisher verstanden wurde, ist wohl recht zu geben.
Nach ihm ist Treue erst als Selbstireue und Beharrungskraft véllig
bestimmt. Als solche nimmt sie bestétigend die Vergangenheit auf und
entwirft sich in die Zukunft, in der Treue gewinnt die Person ihr
Selbstsein. Steht sie in ihrer Beharrung einem Aufgehen in Aktualitét
entgegen, so unterscheidet sie sich von ichbezogener Unbeweglichkeit
durch ihre personale Bezogenheit auf das Du oder Wir. Auch in einer
sich Sachen zuwendenden Treue versucht der Autor noch einen perso-
nalen Bezug festzustellen, zuletzt als ,Treue in einer als Schépfung
anerkannten Welt*. Hier gilte es wohl, die wirkliche Tugend der Treue
phiinomenologisch noch deutlicher von rein natiirlichem Beharrungs-
vermégen zu unterscheiden. Eindringlich zeigt die Untersuchung, wie
die Treue Reife voraussetzt, aber ebenso umgekehrt zur Reife der
Person wesentlich beitrdigt, wie Treue eine Grundqualitit menschlicher
Gesinnung und Haltung ist. Es gibt Stufen der Treue gemdB den Reife-
stufen, nach dem Objektbereich und nach dem Verpflichtungsgrad. VI.
fordert Toleranz gegen reife Entscheidungen und gegeniiber Anderungen
von Entscheidungen. Grundsitzlich aber stellt er fest: ,Treue als solche
ist unwiderruflich; Entscheidungen zu einzelnen Existenzformen in
Treue kénnen mit sittlicher Berechtigung nur widerrufen werden, wenn
dadurch die Mdglichkeit geschaffen wird, die Treue in angemesseneren
Formen zu verwirklichen. Reife Entscheidungen zu den Héchstformen
menschlicher Treue sind in sich ethisch unwiderruflich und gelten fiir
das ganze Leben* (244).

Die so gewonnene grundsitzliche Erkenntnis wendet Vi. in einem
letzten Abschnitt der Arbeit auf die einzelnen als unwiderruflich gel-
tenden Entscheidungen an, auf die grundlegende Glaubensentscheidung,
auf das Geliibde, die Ehe und auf Versprechen und Eid. Von seiner
Darstellung der Treue aus versucht er jeweils ein neues, vertiefteres
Verstdndnis dieser Vollziige zu gewinnen und vor allem auch die
jeweiligen psychischen Voraussetzungen fiir eine wirklich freie und
reife Entscheidung klarzulegen. Es ist ihm besonders daran gelegen,
den personalen Charakter der Vollziige gegeniiber einer einseitig recht-
lichen Betrachtung zu unterstreichen. Im einzelnen ergeben sich dabei
eine Reihe wichtiger Hinweise fiir die moralische Wertung und
pastorale Behandlung besonderer Situationen. Als Beispiele seien nur
genannt die Forderung nach einer vertieften theologischen Begriindung
der sogenannten evangelischen Réte (279ff), die Warnung vor einer
projektiven Ubererwartung und Uberbewertung der Ehe (282; 294) oder
die Kritik an Haufigkeit und Leichtigkeit des Eides (310).

Die Gesamtkonzeption der verdienstvollen Arbeit leidet unter
einer gewissen Einlastigkeit. Die psychologische Darstellung der
Entscheidungsfiahigkeit ist recht breit angelegt und enthélt zum
Teil allpemein bekannte Erkenntnisse aus der Literatur, die nicht
so ausfiithrlich hitten wiederholt zu werden brauchen. Dafiir hétte
man lieber einen grundsétzlichen Abschnitt iiber das die Entschei-
dungen bleibend durchtragende Ich der Person gefunden, iiber
das gewiB dann anléBlich der Treue einiges gesagt wird. Ange-
sichts des weit verbreiteten aktualistischen oder vitalistischen
MiBverstindnisses heute wire das zum Thema wichtig gewesen.
Mehr am Rand sind einige Urteile abgegeben, die einer Uber-
priiffung bediirfen. Ist es wirklich so, daf die Darstellung der
discretio im Exerzitienbuch des Ignatius ,uns Heutige magisch-
mythisch anmuten will*? (170). Ist das eine Zeitlang modische
Schlagwort vom ,katholischen Bildungsdefizit® (man bedenke
dazu unser gegenwirtig allgemeines Bildungsfiasko!) wirklich
Ursache fiir eine geringere Kenntnis der Weltwirklichkeit und
mangelnde Entscheidungsfdhigkeit unter Katholiken? (175). Ist es
schlieBlich wirklich nur ,disziplinarische Hirte", die bei aller
Wiirdigung anthropologischer Erkenntnisse an der Unaufldslich-
keit der Ehe als Ordnung der Kirche festhalten 14Bt, wie unter
Verweis auf R. Peschs ,freie Treue* behauptet wird? (298).

Heidelberg Richard Hauser

Bischofberger, Erwin: Die sittlichen Voraussetzungen des Glaubens.
Zur Fundamentalethik John Henry Newmans. — Mainz: Griinewald
(1974). XVIII, 242 8. kart. DM 32.—

Wer heute noch Newman liest, weiB, daB in den umfangreichen

Predigtbinden des groBen Oxforders, in dessen Universitétskon-
zept fiir Dublin und erst recht in der Zustimmungslehre ,Gram-
mar of Assent* Fragen zur Moral dominieren. F. M. Willam hat
belegt, warum Newman sich der Ethik zuwandte. Willam zitiert:
,Der Veranlagung meines Geistes hat mich nie zur Metaphysik
hingefiihrt. Sie ist vielmehr ethisch, logisch und praktisch orien-
tiert.“ Die Fabel von Newman als dem ,Oxforder Platon® ist ein
Mérchen, kolportiert, um den Konvertiten vor einem albernen
Modernismusverdacht zu schiitzen. Newman war als Engldnder
Pragmatiker; als Religionsphilosoph war er weit weniger erkennt-
nistheoretisch denn organologisch interessiert; seine Pastoral-
theologie war anthropologisch und von diesem Ansatz aus trans-
zendentalphilosophisch begriindet. F. M. Willam und E. Sillem
haben gegen die platonische Interpretation von M. Nédoncelle
nachgewiesen, daB fiir Newman der scheinbare Gegensatz von
pragmatischem Ansatz und organologisch-transzendentaler Gedan-
kenfithrung iiberwunden war in des Aristoteles Nikomachischer
Ethik. Bischofberger fiigt dieser Newmaninterpretation eine inter-
essante Variante hinzu, wenn er den EinfluB der Stoa auf New-
mans Denken belegt (170—179): Das Gewissen als Wichter Gottes
im Menschen ruft zur freien Entscheidung fiir die transzendente
Gottheit, der der Mensch sein Leben verdankt und die er lieben
soll, will er zur inneren Ruhe und Gelassenheit finden. Ethik wird
nicht kosmologisch eingebunden in einen Stufenbau der Welt,
sondern als Auftrag aus dem Innern des Menschen verstanden.

In Entsprechung zur Analyse der Quellen fiir Newmans Denken
wird vom Vi. konsequent eine systematische Gliederung entwor-
fen, die Newmans eigene (und selten systematische) Gedanken zur
Ethik vorstellt,

Die Lehre von der Zustimmung wird im ersten Hauptteil (15if)
unter die Perspektiven von Akt, Erfahrung und Tugend gebracht und
damit prinzipiell auf vorreflexe Annahmen zuriickgefithrt (33ff), die als
Prinzipien die Argumentation zwar tragen, von ihr aber riickldufig
nicht infragegestellt werden konnen. Was sie indessen zeigt, ist, um
mit Newton zu sprechen, der praktisch-axiomatische, hier ethische
Charakter solcher Prinzipien (39ff) und mit dem axiomatischen Ansatz
zugleich das Erkennensproblem von Wahrscheinlichkeit und Gewib-
heit (53ff).

Der zweite Hauptteil (84ff) bestimmt und analysiert als Ort der
Axiome aus den vorreflexen Annahmen das Gewissen. Es ist der Grund
fiir das Verstindnis von Existenz (88ff) und damit fiir Freiheit und
Verantwortung (90ff), also fiir das, was den Menschen unbedingt angeht
(101ff) und damit fiir die Verwiesenheit auf Gott (117if) und fiir die
Verantwortung der Welt (130ff).

Im dritten Hauptteil (182ff) wird im Riickgriff auf die Analyse
der axiomatischen Prinzipien und deren Sichmelden im Gewissen der
Weg vom Gewissen zum Glauben nachgezeichnet (182ff). Die Entschei-
dung fillt, wenn der Mensch wiihlen muB, entweder sich selbst oder
Gott zu lieben. Denn beide Wirklichkeiten stellt das Gewissen der
Erfahrung vor. Wihlt der Mensch Gott, so ist dies keine Entscheidung
der Natur, sondern ein Wagnis der Liebe. Also gehtren Liebe und
Glaube zusammen (190ff). Ist aber die Liebe zu Gott Liebe des Heiligen,
dann ist lebendiger Glaube als Liebe verwiesen auf Heiligkeit (200). In
den Folgen der Rechtfertigung aus dem lebendigen Glauben kommt es
zur Ermichtigung von Heiligkeit und Liebe — und nicht nur zu Ver-
wiesenheit auf beide — beim Menschen (209ff). In der Selbstrealisierung
wird damit die Entscheidung konkret (211ff).

Wichtig, weil iiber Newman’s Reflexionen hinausgreifend und
damit kritisch, sind dem Rez. die Fragen des letzten Abschnitts
dieser Arbeit (221ff). Hier wird mit Schillebeeckx, Legstrup und
Rahner gefragt, wie bei der lastenden Unzuldnglichkeit des Ge-
wissensanspruchs fiir die Entscheidung in konkreter Situation
die sittliche Entscheidung iiber Newmans Gewissens-Axiomatik
hinaus ontologisch begriindet werden kann. Wer sich der existen-
tiellen Kontrasterfahrung von Gewissensanspruch und mensch-
licher Moglichkeit stellt, der wird Newman’s frohlichen Optimis-
mus nicht teilen kénnen, der da annimmt, der Mensch brauche
nur seinem Gewissen zu folgen und jede konkrete Entscheidung
sei damit gemeistert. SchlieBlich gibt es ,sittliche Werte* und
_nicht-sittliche Tatsachen®, die beide auf konkrete Entscheidungen
einwirken (222ff). Im Ernstfall heiBt das: Ohne die ontologische
Verankerung der sittlichen Forderung, von der K. E. Legstrup als
in Deutschland vergessener danischer Religionsphilosoph zu
sagen weiB, ist Ethik nicht zu begriinden. Es gehrt mit zum Ver-
dienst des Vi, zusammen mit seinem Lehrer Bruno Schiiller auf
Logstrup's Arbeit hingewiesen zu haben (228ff).

Mit dem zum Studium ermunternden Vorwort von Heinrich
Fries zur Arbeit kann Rez. die endlich einmal wieder Neues und
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Kritisches einbringende Arbeit zur Newmanforschung von Erwin
Bischofsberger empfehlen. Und dies nicht nur als Beitrag zur
Newmanforschung, sondern auch als Anregung fiir Ethiker.

Regensburg Norbert Schiffers

Péll, Wilhelm: Das religiose Erlebnis und seine Strukturen. — Miinchen:
Kosel 1974, 304 S. Ln DM 38—

Angesichts der Tatsache, daB die Religionspsychologie in den
letzten Jahrzehnten methodisch und sachlich ihren Arbeitsbereich
gewaltig erweitert hat, kann man das neue Werk eines hervor-
ragenden Forschers, der Mitglied der Internationalen Gesellschaft
fiir Religionspsychologie und auch katholischer Theologe ist, nur
freudig begriiBen. Aus umfassender Kenntnis der Verfahrens-
weisen und Ergebnisse sowohl der Allgemeinen Psychologie wie
besonders der Religionspsychologie, unter Einbeziehung der Reli-
gionsgeschichte und von Zeugnissen des religitsen Lebens im
Alltag greift Vi das Zentralproblem, eben das religiose Erlebnis,
zu einer phidnomenologischen Erhellung heraus.

— Es wird zun#chst klargestellt, daB man unter dem Terminus ,Erleb-
nis® nicht etwa nur einen Zustand auBergewdhnlicher emotionaler
Ergriffenheit zu verstehen habe, sondern — nach dem Sprachgebrauch
der Allgemeinen Psychologie — auch jeden schlichten bewuBten Vor-
gang, der sich in der Seele eines auf die Welt des Gottlich-Heiligen
bezogenen Menschen abspielt. Wenn aber die Arbeit auf diesem nur
schwer zuginglichen Gebiet zuverldssig sein soll, dann miiBten auch
alle Methoden, soweit sie wissenschaftlich zu rechtfertigen sind, in
detracht gezogen werden. Was phénomenologische und empirische
Untersuchungen herausgestellt haben, wird dann in eingehenden Ana-
lysen und in kritischer Beurteilung unter der Frage beleuchtet, welche
Strukturelemente ein genuin religiéses Erlebnis konstituieren, Es kommt
sunichst die materiale Seite des Phidnomens, d.h. der gottlich-
heilige Pol bzw. das Gottesbild zur Sprache. Nach den zugrunde-
liegenden Beobachtungen gehdrt es zum Wesen der Religitsitdt, daB
der Mensch die Wirklichkeit Gottes wenigstens einschluBweise bejaht.
Da Gott aber ein ,verborgener* Gott ist, bleibt die Moglichkeit einer
unterschiedlichen Auffassung oder gar der Verzerrung des Gottesbildes.
Vor Gott fithlt sich der Mensch indessen in seiner Existenz zutiefst
betroffen, was dann zu vielen Antriebsregungen und zur Aktivitit
fithren kann. Bereits diese Ausfithrungen, die auf griindlicher Aus-
einandersetzung mit modernen Autoren beruhen, sind lebensnah und
im Hinblick auf Gegenwartsdiskussionen sehr aufschluBreich. — In
einem weiteren Kapitel wird das Zusammenspiel von Gedanken, Vor-
stellungen, Willensakten, Wertungen und Gefithlen, d.h. die funk-
tionale Struktur untersucht. Es ist einleuchtend, wenn Vi. hervor-
hebt, daB es keine spezifisch religitsen Gefithle geben konne, und
wenn er anderseits den Gedanken und auch dem Willen eine griBere
Bedeutung zuschreibt, als man es hier und da tut. — Da die seelischen
Vorgiinge an sich aber noch nicht ein volles Verstidndnis des Gesamt-
phinomens vermitteln, war eine Erdrterung iiber ihre Verwurzelung
notwendig. Das filhrte zur Frage der personalen Struktur. Was
die groBen Empiriker Girgensohn und Gruehn bereits gesehen haben,
insofern sie die Ichfunktionen als wesentlich bezeichneten, wird jetzt
im AnschluB an neuere Erkenntnisse dahin ergénzt, daB es letztlich
die Person ist, die das religise Erlebnis bestimmt und trégt. — Viel
Raum wird dann der Problematik der Einstellung, d h. der
Bereitschaft als einer bedingenden Voraussetzung fiir die Religidsitit
geschenkt. Es kann nicht bezweifelt werden, daB eine positive religidse
Einstellung nicht angeboren ist, sondern erworben wird, z.B. durch
personliche Erfahrungen, durch das Erleben von Vorbildern oder auch
durch die Verbindung mit einer Gemeinschaft. Bei allem Wert, den
das Erleben der Vater-Mutter-Imago hat, ist daran festzuhalten, dab
bei fehlender Elternerfahrung dem Kinde dennoch manche Wege zum
religisen Leben offenstehen. In diesem Zusammenhang will Vi. auch
dem aus der Tiefenpsychologie bekannten Begriff des Archetypus,
einer Urbezogenheit des Menschen auf Gott bzw. Christus, eine
gewisse Berechtigung zugestehen. DaB aber der menschlichen Natur
ein direkt religitses Grundbediirfnis eigen sei, muBl verneint werden,
wenn auch freilich nach Ausweis der Anthropologischen Psychologie
in der Seele ein Drang des Uber-sich-hinaus-Seins ist. Dariiber, wie
sich die Einstellung im Leben positiv auswirken, aber auch verfélscht
werden und zu T#uschungen fithren kann, welche Motivationen und
Tendenzen hier anzutreffen sind, belehrt ein in theoretischer wie prak-
tischer Hinsicht sehr instruktives Kapitel. Nicht weniger interessieren
die Ausfithrungen, in denen von den Entstehungsbedingungen
der Religidsitit die Rede ist. Da wird auf die Bedeutung des Wortes,
besonderer Situationen im Leben, der sinnenhaften und der spirituellen
Kontakte mit dem Bereich des Heiligen hingewiesen. Es lag nahe, auf
das aktuelle Drogenproblem, die Frage, ob mit Hilfe von chemischen
Mitteln echte religitse Erlebnisse hervorgerufen werden kénnten, ein-
zugehen. Gegeniiber auffallenden Berichten aus experimentellen Unter-
suchungen gibt Vf. eine phdnomenoclogische Echtheit der Drogenerleb-

nisse zu; im iibrigen beruft er sich auf ethisch-theologische und
medizinisch-psychologische Griinde, die eine solche Praxis einfach
verbieten.

W. Poll hat durch seine tiefgriindige Untersuchung viele neue
Erkenntnisse in erster Linie fiir die wissenschaftliche Religions-
psychologie gebracht. Und er hat recht, wenn er den noch jungen
Wissenszweig in Anbetracht des besonderen Gegenstandes als
eine Hilfswissenschaft der Theologie anerkannt wissen will. Man
kann nur wiinschen, daB sein Buch auch den Weg zu den Theo-
logen, besonders den Vertretern der Fundamentaltheologie und
der Praktischen Theologie finden mdge.

Bonn Alfons Bolley

Houtart, Frangois / Rousseau, André: Ist die Kirche eine antirevolutio-
nire Kraft? — (Miinchen/Mainz): Chr. Kaiser/Matthias Griinewald
(1973). 315 S. (Gesellschaft und Theologie, Abt. Sozialwissenschaft-
liche Analysen. Nr. 8) Sn. DM 35—

Das Buch, zuerst in franzésischer Sprache erschienen, gehort
zur Gattung jener Modetheologien, die in den letzten Jahren rasch
aufeinander gefolgt sind, inzwischen aber an Attraktivitdt ziemlich
verloren haben. Die Frage, ob die Kirche antirevolutionér ist, wird
nicht thematisch, sondern anhand von ,Tatsachen® und ,Prakti-
ken der Vergangenheit und der Gegenwart" untersucht.

Welcher Art diese Tatsachen sind, kann man bereits an den Uber-
schriften der einzelnen Kapitel ablesen. Zunichst werden im ersten
Teil ,Die Lehren der Vergangenheit* ertrtert, insbesondere der Kon-
flikt der Kirche mit der franzésischen Revolution und das Verhiltnis
der Kirche zur franzdsischen Arbeiterbewegung des 19. Jahrhunderts.
Wie diirftig und einseitig das Problem Revolution gesehen wird, zeigt
ein Blick in das Werk Hans Maiers ,Revolution und Kirche®, das die
Autoren anscheinend nicht zur Kenntnis genommen haben. Und auch
die Sprache verriit die Richtung: Von der Struktur des christlichen So-
zialdenkens beispielsweise heiBt es: ,Patronage der herrschenden Klas-
se und korporative Organisation innerhalb eines eindeutig konterrevo-
lutiondren Modells, in dem vorausgesetzt wird, daB die Kirche als
einzige in der Lage ist, das soziale Problem zu ldsen” (81).

Aus dieser Perspektive nimmt es nicht wunder, wenn im zweiten
Teil als Tatsachen ,Die Kubanische Revolution“ (3. Kap.), ,Die Kirche
und die Revolution in Lateinamerika. Der Fall Camilo Torres® (4. Kap.),
,Die Kirche und der Vietnamkonflikt" (5. Kap.) sowie ,Die revolutio-
niiren Bewegungen in Siidafrika* (6. Kap.) behandelt werden. Ohne be-
sondere Differenzierung und ohne die Frage zu stellen nach den Ur-
sachen und Wirkungen, auch nach den Zielen und Mdglichkeiten christ-
lich-sozialen Handelns werden hier AuBerungen und Verhaltensweisen
der ,Institution® Kirche an den revolutiondren Erwartungen marxisti-
scher Prigung gemessen. Selbstverstindlich gibt es in der Welt nur
ein Boses: den ,Kapitalismus®. Diese ideologische Vorprogrammiertheit
148t den Gedanken gar nicht aufkommen, ob etwa das siidvietnamesi-
sche Volk von den kommunistischen ,Briidern* aus dem Norden terro-
risiert wird, ebensowenig wie das Scheitern des sozialistischen Expe-
riments in Kuba bedacht wird, wo die Armut zwar gleichmiBig verteilt,
aber nicht diberwunden wurde. Die Unterdriickung des tschechoslowa-
kischen Freiheitswillens 1988 paBt ebenfalls nicht in dieses Schema,
auch nicht die Verfolgung der Intellektuellen in der Sowjetunion oder
die Unterdriickung der Christen in den verschiedenen Léndern des Ost-
blocks.

Im dritten Teil sollen die ,Anfdnge einer neuen Problematik*
aufgezeigt werden. Dabei wird zundchst die Haltung der Kirche wiéh-
rend der ,Maiereignisse 1968 in Frankreich® analysiert. Die auch von
der Kirche in wachsendem MabBe geteilten Sorgen um eine sozialge-
rechte Entwicklung geraten jedoch unversehens in ein merkwiirdiges
Licht, insofern sie mit Appellen bestimmter Gruppen durchmischt wer-
den. Folgende Zitate sprechen fiir sich: ,Die Gegenwart der Kirche
in der Revolution setzt die Gegenwart der Revolution in der Kirche, in
ihrem Lebensrhythmus, ihren Denkgewohnheiten, ihren Kollektiven wie
individuellen AuBerungen voraus und erfordert sie* (236). .Objektiv
betrachtet unterstiitzen die etablierten Kirchen das kapitalistische Sy-
stem ... Die Kirche sanktioniert die tatsichliche Unterdriickung des
Kapitalismus, den sie weder analysieren noch infrage stellen will oder
kann. Die Strukturen der Kirche fithren zur Entfremdung, Sie bringen
die Christen dazu, ihre Verantwortung Hierarchien zu iiberlassen, die
am Rande der Gesellschaft angesiedelt sind. Diese michtigen Apparate
gehoren in vollem Umfang zum Establishment, das mit den heutigen Be-
diirfnissen der Gemeinschaft der Christen nichts mehr gemein hat. Die
iibrigen Strukturen, die Ideologie, die Theologie, die um so leichter
iiber die Welt redet, je weniger sie sich darin engagiert, sind gleich-
zeitig selbst entfremdet und bewirken Entfremdung® (236f). ,Zerschla-
gen wir die Priesterklasse. Sie will es selbst. Vertreiben wir die Man-
darine ... Was wir erleben, findet in der gegenwirtigen Struktur der
Kirche keine Ausdrucksmdglichkeit mehr. Wir fechten sie an, wir wol-
len sie neu schaffen® (237). Hier handelt es sich zwar um zusammen-
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gestellte Zitate verschiedener Gruppen, aber sie werden ganz offen-
kundig als ,Tatsachen" ins Feld gefiihrt. Das abschlieBende Kapitel
ergeht sich iiber den Zusammenhang zwischen Religion und Revolu-
tion der politischen Beziehungen. Abgesehen davon, dab der gedank-
liche Duktus und auch die Sprache eher verworren bleiben, bildet das
Fazit die Feststellung, die Frage, ob die Kirche von sich aus revolutio-
nir oder antirevolutionir ist, sei sinnlos; sie konne nur lauten, ,unter
welchen gesellschaftlichen Bedingungen die religise Institution sich im
politischen Bereich artikuliert* (312). Sind also die Bedingungen revo-
lutiondr, dann miisse es auch die Kirche sein und dementsprechend
eine neue Theologie. Obwohl verbaliter ,die relative Autonomie des re-
ligitsen Bereichs“ angesprochen wird (302—304), gerite somit die Kir-
che unweigerlich zu einer von den gesellschaftlichen Bedingungen ab-
héngigen Variablen, Das Evangelium wird zu einer Etikette, aber be-
sitzt keine gesellschaftserneuernde Kraft.

Sicherlich gibt es wie in der Gesellschaft so auch in der Kir-
che Tendenzen, den Status quo zu verteidigen, anstatt fiir Re-
formen und Verdnderungen im Sinne der Sozialgerechtigkeit ein-
zutreten. Aber man darf hier nicht den Teil fiir das Ganze neh-
men und schon gar nicht einem Revolutionsmythos verfallen.

Wenn in der Einleitung betont wird, das Buch sei ,nicht als
originires historisches Werk gedacht®, sondern als niitzliches
Hilfsmittel fiir die Auseinandersetzung mit der Fragestellung, und
stiitze sich auf das Ergebnis von Sekundéranalysen, so trifft bei-
des zu. Ein historisches Verstindnis der Bedingungen und Ent-
wicklungsprozesse ist ebensowenig zu entdecken, wie Primérana-
lysen, die die ideclogische Auswahl der ,Tatsachen® hdtten kor-
rigieren kdnnen und miissen. Schlimmer ist, daB durch diese Art
von Literatur nicht nur das soziale Bemithen der Kirche und der
Christen um Gerechtigkeit und Frieden in der Welt diskreditiert
wird, sondern auch die Legitimation der revolutionéiren Anderung
unter extremen Bedingungen selbst, weil hier Revolution lediglich
als Instrument zur Herbeifiihrung einer sozialistischen Gesell-
schaftsordnung fungiert.

Augsburg Anton Rauscher

Kiing, Emil: Wohlstand und Wohlfahrt. Von der Konsumgesellschaft
zur Kulturgesellschaft. — Tiibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck)
1972. X, 219 S. (St. Galler Wirtschaftswissenschaftliche Forschungen,
Bd 28) Lw. DM 49.—; br. DM 42.—

Der naive Fortschrittsglaube an ein geradezu unbegrenztes
Wirtschaftswachstum, an jdhrliche Steigerungsraten des Brutto-
sozialproduktes, der Lohne und Gehélter und damit an einen
stindig steigenden Wohlstand ist spitestens seit der Olkrise ins
Wanken geraten. GewiB gab es auch vorher schon ein weit ver-
breitetes Unbehagen an der Konsumgesellschaft; aber es war vor
allem die spitmarxistische Linke, die diese Kritik artikulierte und
fiir ihre ideologischen Zwecke nutzte, wohingegen Wissenschaft
und Wirtschaftspolitik immer noch, wie V£ im Vorwort vermerkt,
zur Hauptsache darauf ausgerichtet waren, ,gleichsam die Ma-
genfrage zu l6sen, d. h. die Versorgung mit den Giitern des Mark-
tes reichlicher zu gestalten... Wére es nicht an der Zeit, die
menschliche und gesellschaftliche Wohlfahrt in einem verénder-
ten und viel umfassenderen Sinne zu interpretieren, als dies durch
den herkémmlichen Wohlstandsbegriff geschieht?* Damit greift
der international bekannte Wirtschaftswissenschaftler eine alte,
leider lange verschollene sozialethische Fragestellung wieder auf,
némlich die nach dem Verhiltnis von Wohlstand und Wohlfahrt.

Im ersten Teil zeigt Vi das Ungeniigen einer quantitativen Mes-
sung des Wohlstandes auf, weil das gewdhnlich zugrundegelegte Real-
einkommen pro Kopf oder pro Haushalt und die darauf basierenden
Kosten-Nutzen-Analysen das Problem nur inadiquat erfassen. Selbst
die Einbeziehung einer gesellschaftlichen Nutzenfunktion lduft immer
noch auf eine bloBe Quantifizierung des Sozialproduktes bzw. der
Wachstumsrate hinaus, ohne jedoch der anthropologischen und der
menschlich-sozialen Bediirfnissituation gerecht zu werden. Der zweite
Teil geht dem viel berufenen Unbehagen im Wohlstand nach, das letzt-
lich in der ,Verwirtschaftlichung des Lebens* wurzelt. Phdnomene
wie das Denken in Geldwerten, die durch den Wohlstand ausgeldste
Verweichlichung und Verwdhnung, die Zivilisationskrankheiten und der
DrogenmiBbrauch, die Not der Sattheit, die Manipulation und Fremd-
bestimmung oder die kiinstliche Obsoleszenz der Produkte werden hier
kritisch beleuchtet. Was nun die Bewertung des Wohlstandes betrifft,
versucht der dritte Teil zundchst dessen positive Seiten herauszu-
arbeiten. Der Wohlstand gibt den Menschen mehr Annehmlichkeiten,
mehr Sicherheit und mehr Freiheit. Mit Recht wendet sich Vf. gegen
eine Verketzerung des Wohlstands als ,Materialismus®. Nicht der Wohl-
stand als solcher ist an der Verflachung und VerduBerlichung des

Daseins schuld, sondern der Gebrauch, den die Menschen davon ma-
chen. Es sind, wie der vierte Teil aufweist, die Konsumentenhal-
tung, die Vernachldssigung der Dinge jenseits von Angebot und Nach-
frage, der riicksichtslose Vermdgensverzehr beim geologischen Kapital,
die Bediirfnisspirale und die Anspruchsinflation, die den Menschen
nicht zur Wohlfahrt kommen lassen. Hieraus erwichst die groBe Anti-
nomie der gegenwirtigen Verhdltnisse: Einerseits mochten die Mit-
glieder der Konsumgesellschaft nach wie vor in den GenuB von Zu-
wachsraten des Wohlstandes gelangen, andererseits verschlechtern sich
die dafiir notwendigen Voraussetzungen, ndmlich die Unvermehrbarkeit
der natiirlichen Ressourcen und das Sinken der Arbeits- und Leistungs-
bereitschaft. Die Folge ist die weltweite ,Anspruchsinflation®, weil die
Leute das Verhalten der Leistungsgesellschaft bereits preisgegeben
haben, den Gepflogenheiten der Konsumgesellschaft aber unvermin-
dert huldigen. Ob allerdings der Durchbruch zur Kulturgesellschaft ge-
lingt, in der die Bediirfnisspirale aufgehért hat, sich weiter zu drehen,
in der an die Stelle der ,Konsumpflicht* die Umorientierung auf den
Freizeitnutzen und die Kultur, auf die Bildung und auf den Sport, auf
Meditation und Kontemplation erfolgt, in der Neid und MiBgunst sich
nicht mehr auf die &uBere Lebenshaltung, sondern eher auf die innere
Zufriedenheit, auf den Grad des Wissens und Kdénnens, auf die gesell-
schaftliche statt auf die wirtschaftliche Position erstreckt, dies er-
scheint als eine hoffnungsvolle ,Utopie”.

Das Buch, das in einer sehr anschaulichen Sprache nicht nur
die heutige wirtschaftswissenschaftliche Problemstellung vermit-
telt, sondern den ganzen humanen Horizont aufreiBt, zwingt zum
Nachdenken. Jedenfalls werden hier Mafistdbe aufgezeigt, die der
weiteren Entwicklung unserer Gesellschaft Norm und Richtung
sein kénnen.

Augsburg Anton Rauscher

Reiner, Artur: Ich sehe keinen Ausweg mehr. Suizid und Suizidver-
hiitung — Konsequenzen fiir die Seelsorge. — (Miinchen/Mainz):
Kaiser/Griinewald (1974). 250 S. (Gesellschaft und Theologie, Abtei-
lung: Praxis der Kirche, Nr. 17) Sn. DM 24.—

Unter dem Titel ,Suizid und Suizidversuch — ein Appell an die
Seelsorge” wurde die hier etwas gekiirzt verdffentlichte Arbeit als
Dissertation von der Theologischen Fakultdt der Universitdt Wiirz-
burg angenommen. DaB neben den kompetenten Theologen wie
H. Fleckenstein und G. Teichtweier auch noch P. Christian als
Psychosomatiker von internationalem Rang sich gutachterlich um
diese Dissertation zur Praktischen Theologie bemiihte, weist auf
die Anspriiche und MaBstébe, die mit dieser Arbeit gesetzt wer-
den.

In der Arbeit wird danach gefragt, welchen Beitrag die Seelsor-
ge leisten kann, um bei suizidgefdhrdeten Menschen die Entwick-
lung zu einer lebensgefiihrlichen Krise zu verhindern.

Der erste Teil der Arbeit (S. 17—55) informiert iiber statistische und
soziologische Fakten, durch die gekldrt wird, welche Gruppen von
Menschen suizidgefdhrdet sind und welche duBeren Faktoren nachweis-
lich im Zusammenhang mit Suizidhandlungen stehen.

Darauthin werden im zweiten Teil (57—126) Psychodynamik und
Psychopathologie der Suizidhandlung erdrtert, weil die Seelsorge nur
bei Kenntnis der psychischen Gegebenheiten und Vorginge prophylak-
tisch intervenieren kann.

Im dritten Teil (127—240), der {iberschrieben ist ,Konsequenzen fiir
die Seelsorge”, werden typische Gruppierungen Suizidgeféhrdeter vor-
gestellt und seelsorgliche Méglichkeiten der Vorbeugung aufgezeigt, um
suizidale Entwicklungen mdoglichst schon den Anféngen zu steuern. Be-
sprochen werden die Gruppen der Menschen nach einem Suizidver-
such, der Alten, der Kranken, der Menschen im Konflikt mit Sexualitét,
Liebe, Ehe und Familie, der jungen Menschen, der Alkohol- und Drogen-
abhingigen, der Straffilligen und schlieBlich der Trauernden.

In dem behutsam formulierten Nachwort (241f) wird die behandelte
Problematik in den umfassenderen Rahmen der Praktischen Theologie
eingeordnet. Es wird darauf hingewiesen, daB aus den gewonnenen
Erkenntnissen sich weitere Einsichten ableiten lassen iiber die grund-
legende Funktionen religitser Erziehung im Problemkreis der Suizid-
gefihrdung und Suizidprophylaxe. Weiterhin wird hingewiesen auf die
Bedeutung, die der Gemeinde in Zukunft zukommen kénnte und sollte
in Hinsicht auf Selbstfindung und Sozialisation des Menschen, wo-
durch besonders die Aggressionsproblematik, die im Suizid ausagiert
wird, aufgearbeitet werden kénnte, Letztlich wird aufmerksam gemacht,
daB, bedringt von der Suizidproblematik, die Frage zu kldren wire,
welche Modelle eine Gemeinde der pluralistischen Gesellschaft anzu-
bieten hat, um den Menschen zur Uberwindung der lebensgefihrlichen
Norm- und Richtungslosigkeit zu helfen.

Indem Reiner die Linien aufnimmt, welche die Psychiater E.
Ringel, E. Stengel und der evangelische Theologe und Psychothe-
rapeut K. Thomas gezeichnet haben, gelingen ihm fiir die seelsorg-
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lichen Anliegen eine anthropologische Klirung und eine pastoral-
theologische Weiterfithrung, die in einer ungewdhnlich eingéngi-
gen, nicht dramatisierenden und nie aggressiven Sprache einsich-
tig dargelegt werden. Neben den Pastoraltheologen werden die
Seelsorger die vermittelten Einsichten zur Kenntnis nehmen.

R. unterldBt es, innerhalb seiner Darstellungen und Erérterun-
gen explizit und ausfiihrlich eine theologische Begriindung fiir die
pastorale Aktion in dem humanen Problemfeld um den Suizid zu
geben. Er ist dazu wohl berechtigt, denn die Selbstverstéindlich-
keit und das Engagement, mit dem sich Theologie und Seelsorge
dieses fundamentalen Lebenskonfliktes annehmen, ist ein deutli-
cher Ausdruck dafiir, welchen Werten und MabBstdben sich Theo-
logie und Seelsorge verpflichtet fiihlen.

In dieser Arbeit werden die ethischen Fragen um Willensfreiheit,
Schuld und Siinde im Suizid nicht eigens behandelt. Dieser Bereich
wird nur einmal gestreift (72) unter dem Aspekt, ob es nicht einen
Eingriff in die persénliche Entscheidungssphédre bedeute, wenn man
pinen Menschen vor dem Suizid bewahrt. R. neigt zu der Ansicht, daB
fast ausnahmslos von einer freien Entscheidung nicht die Rede sein
kann. Damit schlieBt er sich der unter Psychiatern heute allgemein
vertretenen These an, daB es einen ,Bilanzselbstmord“ aus einer per-
sénlich anrechenbaren Entscheidung nicht gebe.

Auf diese Weise rithrt die Arbeit, die pastoraltheologisch
wichtige Informationen und Einsichten vermittelt, im Bereich der
Moraltheologie an Fragen, deren Bearbeitung allgemein, aber auch
in Hinsicht auf den Suizid drédngend ansteht.

Wenn man auch die Frage, ob ein Mensch, der seinem Leben
ein Ende setzen will, im Moment der Tat iiber eine solche Freiheit
der Entscheidung verfiigt, daB er eine sittlich gewichtige Stellung-
nahme leisten kénnte — etwa als selbstherrlichen Eingriff in die
Oberhoheit Gottes — fast immer verneinen mubB, wie es die psy-
chiatrischen Untersuchungen nahelegen, dann ist doch weiter-
zufragen nach den fritheren personalen und sittlich bedeutsamen
Stellungnahmen. Gab es da nur Unfreiheit, nur sozial oder psy-
chisch einlinige Reaktionen und Mechanismen? Hier miiBte noch
weiter um die sittlichen Vorentscheidungen (Hengstenberg, Kra-
mer, Furger) diskutiert werden, um die oft weit im voraus intern
und in Freiheit geleisteten Orientierungen und Stellungnahmen der
Person. Eine vorausliegende Freiheit miiBte bedacht werden, wo-
bei zu erdrtern wire, wie gewichtig die Einstellungen ethisch zu
werten sind, die vielleicht erst in spéiten Konsequenzen zur Suizid-
handlung fiihren.

Erneut ist damit hingewiesen auf ein dringendes Anliegen in
der Moraltheologie, nimlich neue Klirungen in der ethischen
Handlungslehre zu unternehmen. Gerade wenn R. im Anschluf
an Ringel vom ,prisuizidalen Syndrom" handelt und Stufungen
in den Einstellungen und im Handlungsverlauf bis zur Tat be-
schreibt, die in der hier dagelegten Weise Schuld auszuschlieBen
scheinen, dann ist zu verweisen auf die kriminologisch-psychiatri-
schen Untersuchungen von F. Stumpfl (Motiv und Schuld, 1961),
an denen Ringel orientiert erscheint, in denen aber entgegen dem
Duktus seiner Darlegung Freirdume fiir die Verantwortung aufge-
wiesen werden. Ethik und Moraltheologie miiBten mit einer um-
fassenderen Anthropologie der Psychiatrie und Kriminologie nach-
arbeiten. Dabei wiirden zusétzlich noch die Einsichten einer per-
sonalen Tiefenpsychologie fiir die Freiheit als eine umfassend
personale Befdhigung und nicht nur als Ausriistung eines punk-
tuell verstandenen , Willens® Vorinformationen bringen.

Mit als praktischen Grund fiir die Aussparung der ethischen
Fragen um den Suizid nennt R. die moraltheologische Dissertation
von E. Donhauser, die in Wiirzburg vorgelegt werden sollte. Da
die hochwertige Arbeit von Reiner nach einer systematisch-theo-
logischen Ergénzung verlangt, sei hier angefragt, wie die For-
schungsergebnisse von E. Donhauser, der nach Fertigstellung der
Dissertation plotzlich verstorben ist, der theologischen Offent-
lichkeit zugiéinglich gemacht werden kénnen.

Miinster Hans Kramer

Walter, Eugen: Eucharistie. Bleibende Wahrheit und heutige Fragen. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder (1974). 125 S. (Theologie im Fernkurs.
Hrsg. von der Domschule Wiirzburg, Bd 2) kart. DM 16.—

Das vorliegende Buch versteht sich als Arbeitsbuch fiir die
Erwachsenenbildung und unterscheidet sich so dem Charakter
nach deutlich von theologischer Spezialliteratur, die in letzter
Zeit {iber die Eucharistie erschienen ist. Da ein so geartetes Buch

immer auch starken Akzent auf die Ubersetzbarkeit theologischer
Aussagen legen muB, darf nicht nur auf die Aspekte, welche Vi.
dem theologisch interessierten Laien (49) zumutet, geachtet wer-
den, sondern es mufl auch das didaktische Konzept befragt wer-
den. Nach eigener Zielsetzung versteht W. sein Buch als Versuch,
,die neuen Erkenntnisse der theologischen Wissenschaften, vor
allem der biblischen, einzubringen in eine Zusammenschau der
wesentlichen Aspekte dieses reichsten Sakraments* (9f). Dabei
soll angesichts der tiefgreifenden Verdnderungen, die ,iiber unsere
Gemeinden mehr hereingebrochen und hinweggegangen* sind, ,als
daB sie schon wirklich verarbeitet wiren® (9), gezeigt werden, daB
der Glaube ,durch die Zeit hindurch sich identisch weiB mit sich
selbst und mit seinem Ursprung* (9).

Aus der genannten Zielsetzung ergibt sich fiir Vf. die Gliederung
des Buches, wobei die theologische Gesamtkonzeption im ersten Teil
entwickelt wird (13—70), wihrend der zweite Teil (71—119) ausgewihlte
Einzeliragen (Transsubstantiation, Entsakralisierung, Kommunionfrém-
migkeit]) angeht. Die dreigestufte Thematik des ersten Teiles — I. Die
Vorfeier des Freudenmahls der Vollendung (13—31), II. Das briiderliche
Gemeinschaftsmahl (32—47), III. Das Ged&chtnis des Pascha-Mysteriums
(48—70) — soll die Thematik dreier Abende gemeindlicher Erwachsenen-
bildung abgeben; die Themen des zweiten Teiles kénnen je nach Inter-
essenlage eines Kreises entsprechend ausgew#hlt oder durch andere
ersetzt werden (vgl. 11).

In Abschnitt I des ersten Teiles setzt W. bei der eschatologi-
schen Gestalt der Botschaft Jesu an, bestimmt von da aus die escha-
tologische Gestalt der Kirche und stellt in diesen Rahmen die Sakra-
mente mit der Eucharistie im Zentrum. Dieser sicherlich begriiBens-
werte Ansatz wird dann vom eschatologischen Kontext der Einsetzungs-
worte und von der Art der urchristlichen Eucharistiefeiern entfaltet,
mit Hilfe theologischer Tradition vertieft und schlieBlich auf die Pro-
blematik der Erfahrbarkeit des Eschatons heute aktualisiert.

Abgesehen davon, ob man mit diesem Einstieg die Zuhorer
eines Gemeindeabends leicht gewinnen kanm, stellt sich hier
schon das Problem der Ubersetzbarkeit eschatologischer Tenden-
zen und Aussagen. Wenn der Begriff ,eschatologisch* damit um-
schrieben wird, daB ,die Zukunft schon begonnen habe, daB also
in unsere Erfahrung hereinragt, was im Grunde unser Fassungs-
vermogen total {ibersteigt® (13f), dann miiBte wohl auch dem
theologisch interessierten Laien bewuBtgemacht werden, daB in
diesem Punkt ein Problem angesprochen ist, das in der Ausein-
andersetzung zwischen existentialer und politischer Hermeneutik
nicht umsonst so hart behandelt wird. Sehr fraglich erscheint,
ob der eschatologische Kontext der Einsetzungsworte (Lk 22, 15—
18 parr) vorschnell so ausgelegt werden kann, daB ,die Euchari-
stie... geradezu als das Trinken im Reiche Gottes" erscheint (17).
Der Vi. tut eigentlich selbst alles, diese Auslegung von Paulus
und Thomas her gehérig zuriickzunehmen. Der status quaestionis
in s.th, Illq 61a 4 (nicht a 61 wie Anm. 2 S. 121 vielleicht ver-
sehentlich zitiert und auch nicht ,aus dem ersten Artikel der Sa-
kramentenlehre® [21]) ist bei Thomas ja gerade, ob es im Zeitalter
der ,veritas®, das die Zeit der .figurae“ ablbst, iiberhaupt noch
Sakramente als ,veritatis signa sive figurae“ geben konne, d. h.,im
AnschluB an die vom Vf. verwendete Terminologie, ob die escha-
tologische Erfiillung iiberhaupt noch der Zeichen bedarf (vgl. 17f).
Zur Losung des Problems muB Thomas ad 1 mit Dionysius den
eschatologischen Uberschwang durch die Einfithrung des status
medius relativieren, wie W. richtig darstellt. Vielleicht hat die
Realistik solchen Denkens manche eschatologische Begeisterung
geddmpft, Wenn man Vi. dennoch zustimmen will, daB unsere
Zeit die eschatologische Dimension neu entdeckt habe, und wenn
man nur wiinschen kann, daB gar manche gottesdienstliche Lange-
weile iiberwunden wird (vgl. 26), so wird man mit ihm aus der
Struktur des ,Schon" und ,Noch-nicht* (22) fiir jene Niichternheit
plddieren, die in I 5 an die Stelle mancher pauschaler Aussagen
(z.B. ,Ohne das rechte eschatologische Verstindnis ist die Gegen-
wart nicht zu ertragen® [23]; ,Es hat sich zu wenig Gegenwart
Christi ereignet" [26]) und gutgemeinter Appelle der Erneuerung
(vegl. 24f) mit préziseren Formulierungen hitte treten konnen.

In Abschnitt II behandelt W. die Eucharistie als briiderliches
Gemeinschaftsmahl. Er zeigt kurz, wie es heute zur Riickgewinnung
des Mahlverstindnisses kommen konnte, welchen religionsgeschicht-
lichen Hintergrund ein vertieftes Mahlverstindnis hat, wie sich auf
diesem Hintergrund das Mahlhalten Jesu, das Abendmahl und das ur-
christliche Herrenmahl ausnehmen und wie schlieBlich die kirchenge-
schichtliche Entwicklung vom ,Mahle weg und wieder zum Mahle hin*
(37) fithren konnte. Auf dem Hintergrund dieser Entwicklung wird das
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Verhiltnis von Eurcharistie und Gemeinde bzw. von Kirche-Pfarrei-
Gemeinde und Eucharistie bestimmt.

Man kann wohl nicht umhin, zu diesem Punkt einige kritische
Bemerkungen zu machen. Abgesehen davon, ob der didaktische
ProzeB der Themenabfolge theologisch so begriindet werden kann,
wie W. es (32) tut (als sei didaktische Entscheidung ein Reflex
dogmatischer Prioritdten!), und abgesehen davon, ob zur Zeit
Berengars ,das Jahrtausend des Individualismus begonnen hatte
(83), wird vielleicht die religionsgeschichtliche Friihgestalt des
Mahles zu sehr idealisiert (vgl. 35), die Einheit von ,Juden und
Heiden... in diesem Denken* (35f) zu schnell konstatiert und das
Mahlhalten Jesu zu unkritisch von ,dieser tiefen Wirklichkeit des
Mahles“ (36) verstanden. Im iibrigen sollte man m.E. die Frage,
in welchem Verhiltnis die Méhler des irdischen Jesus zu den
nachdsterlichen Gemeindeméhlern historisch standen und
welche Stellung dann den Abendmahlstexten formgeschichtlich
zukommt, bzw. wie es um die Historizitit des Abendmahls iiber-
haupt steht, in einer Erwachsenenbildung von heute nicht iiber-
gehen. Der Wert grober liturgiegeschichtlicher Uberblicke, die in
der Erwachsenenbildung sicher notwendig sind, soll hier nicht
beurteilt werden. Doch wiirde man in einem Arbeitsbuch die an-
gefithrten Texte von F.v. Baader (34f; 39f), H. de Lubac (39) und
den Bezug auf die Grundthese A.v.Harnacks gerne bibliographisch
belegt sehen. Bei der Bestimmung von Eucharistie und Kirche-
Pfarrei-Gemeinde wird man V{f. sicher zustimmen, dafl zwischen
Eucharistie und Kirche eine grundsitzliche Zuordnung besteht —
so ist wohl das zitierte Wort de Lubacs (39) zu verstehen —, daB
sich von der Eucharistie her auch das Verhéltnis von Gesamtkir-
che und Ortsgemeinde bestimmt — ,Die Eucharistie feiernde Ge-
meinde ist zeichenhaft-real die Gesamtkirche" (42) —, und daB das
Verhilinis von Eucharistie und Kirche deshalb neu zur Debatte
steht, weil Pfarrei und Gemeinde heute nicht mehr einfach iden-
tisch gesetzt werden diirfen (vgl. 39,42). Durchleuchtet man aber
die Konsequenzen, die W. daraus ziehf, so kann man sich nicht
des Eindrucks erwehren, daB die Pfarrei als Wohnraum von Ka-
tholiken, als ,juristisch von oben gefiigte Ordnung“ (42) gegen
die Gemeinde als ,sich selbst erfahrende Basis* (42), als Gruppe
oder Teilgemeinde, als ,Konventikel“ (43) ausgespielt wird, so daB
mit grofem theologischen Gewicht eine Erneuerung abgelehnt
werden kann, die angeblich bei Punkt Null anfangen will, indem
sie ,die Wirklichkeit der groBen Gemeinden wegwischen oder
beiseite lassen und uns auf Freundschaftskreise und -zirkel be-
schrinken® sollte (44). Im Sinne des Autors wére hier doch da-
fiir zu plddieren, daB die eine GriBe nicht gegen die andere aus-
gespielt wird, falls gilt, daB Eucharistie nicht nur pfarr-, sondern
auch gemeindestiftend ist.

In Abschnitt III versucht W. den Opfercharakter der Eucha-
ristie in den Mittelpunkt zu riicken, um so das zuvor entworfene Kon-
zept des eschatologischen und briiderlichen Mahles vor einseitigem Ver-
standnis zu schiitzen. Ausgehend von den biblischen Einsetzungsberich-
ten — eine Synopse der Texte wird leider erst hier gegeben (50f) — wird
gezeigt, daB trotz erkenntlicher Unterschiede ,in allen vier Texten
vom ,Bundesblut’ die Rede ist* (52). Mit Ratzinger wird gesagt, daB das
ntl. Opfer in der sich selbst hingebenden Person Jesu besteht, so daB
in thm Kult und Kultkritik in gleicher Weise zur Erfiilllung kommen
(53). W. stellt sodann den Begriff der ,memoria“ in den Mittelpunkt
und legt ihn im Sinne M. Thurians biblisch, O. Casels mysterien-theo-
logisch und A. Voniers sakramental aus, um schlieBlich mit J. Betz in
diesem Zusammenhang die Realpridsenz von der Aktualprisenz her zu
verstehen. Im Begriff des Pascha-Mysteriums sieht Vf. die verschie-
denen Aspekte in geeigneter Weise zusammengefaBt. Die Diskussion
iiber das Verstindnis der Eucharistie als Mahlopfer oder Opfermahl,
die W. kurz aufgreift, wird dahin entschieden, daB beide Aspekte nicht
gegeneinander ausgespielt werden diirfen (53—61). Die Uberlegungen
schlieBen mit der kurzen Darstellung der okumenischen Fragestellung
des Verhélinisses von Mahl und Opfer (61—63) und mit der biblisch-
theologischen Begriindung des existentiellen Mitvollzugs des einen
Opfers Christi durch den Christen (63—65).

Man kann diese Darstellung des Opfercharakters im Rahmen
der Gesamtkonzeption des Autors fiir die Erwachsenenbildung
sicher begriiBen, auch wenn der Begriff des Pascha-Mysteriums
in diesem Rahmen nicht ohne weiteres zur Klirung beitragen wird,
wie sich schon aus der sicher nicht unproblematischen Darlegung
des Begriffes ,Mysterium® (57) ergibt. Auch hétte man sich in der
Auseinandersetzung mit der These Jungmanms gerne (neben R.
Berger) H. Schiirmann als Gespréchspartner gewiinscht. So dank-
bar man V{. sein muB, daB er gerade an diesem neuralgischen

Punkt den Dialog mit der Okumene nicht scheut, so sonderbar mag
es erscheinen, wenn gegen den auf S. 61 zitierten Uppsalatext von
1968 eingewendet wird, es geniige noch nicht das ,Bekenntnis
zur Gegenwart Christi, der sich fiir alle Menschen geopfert hat —
ein fiir allemal in der Vergangenheit —“, sondern es gehe nach
katholischem Verstdndnis um die ,je neue Gegenwart nicht nur
Christi, sondern seines Opfers" (61); denn dann mag man Vf. nach
all dem zuvor Ausgefithrten doch bescheiden fragen, ob jetzt
Person und Werk Christi doch wieder auseinandergerissen wer-
den und ob man theologisch (nicht nur vorstellungsmé&Big) auf
mehr verpflichtet werden kann als auf eine ,Gegenwart Christi
selber, der sein Leben fiir alle Menschen opferte und sich selbst
ihnen als Lebensbrot gibt...“, wie der Uppsalatext formuliert.
Man sollte in diesem Zusammenhang nicht vergessen, daB der von
W. angefiithrte Begriff ,repraesentare” (63) schon (bzw. noch) in
Trient ein sakramentaler Begriff war, der gerade die sakramentale
Prisenz des einmaligen Kreuzesopfers garantierte (auch wenn
dort sonst Realprdsenz und Opfer heillos auseinandergerissen
waren). DaBl die Einmaligkeit des Opfers Christi den Einbezug der
Gemeinde nicht aus-, sondern einschlieft, wird mit Recht als Er-
rungenschaft des dkumenischen Eucharistiedialogs herausgestellt
(64).

Da der systematische Aufril im Sinne einer eucharistischen
Gesamtkonzeption mit dem ersten Teil zum Abschlub kommt und
im zweiten Teil des Buches Einzelfragen aus dem Kontext ,unse-
rer gegenwirtigen geistigen, gesellschaftlichen, theologischen,
kirchlichen, tkumenischen Situation® (71) aufgegriffen werden,
die keine Vollstéindigkeit beanspruchen und die ,fiir einen freie-
ren und offeneren Gebrauch gedacht® sind (71), mbgen die folgen-
den Bemerkungen zu den Ausfithrungen des Vfs dem ,offenen
Gebrauch® zugute kommen.

Zur Frage der Transsubstantiation deutet W. zwar an, daB
ein Substanzbegriff unter naturwissenschaftlichen Voraussetzungen
heute hochst fragwiirdig erscheint (73f), doch entsteht in den weiteren
Ausfithrungen leicht der Eindruck, als habe die neuere Diskussion um
Realprdsenz und Transsubstantiation nur einen positiven Ansatz durch
die Bevorzugung personaler Kategorien, und als habe nicht seit den
dreiBiger Jahren die ver#inderte naturwissenschaftliche Sicht der Ma-
terie ein Verwandlungsdenken auf physikalisch-chemischer Basis in
immer gréfere Aporien gefiihrt. Die Ausschau nach personalen Kate-
gorien ist eine Konsequenz davon. Wenn einige neuere Losungsversuche
kurz referiert werden, so mag man es bedauern, daB W. zu wenig die
eigentliche Fragestellung herausarbeitet, inwiefern nimlich von neue-
ren Denkansédtzen her das Sein von Brot und Wein nicht mehr zuerst
in ihrem Materiesein, sondern in ihrem Zeichensein-Fiir gesehen werden
kann. Dies gilt zumindest fiir die Darstellung der Positionen von Rat-
zinger, Schillebeeckx und Welte. In diesem Zusammenhang diirfte
eigentlich ein so wichtiger Aufsatz wie der von G. B. Sala nicht fehlen,
da hier eine lange Diskussion an einen H8hepunkt kommt, an dem das
Dilemma: Transsubstantiation oder Transsignifikation, ganz eindeutig
zugunsten von Transsignifikation entschieden wird. (G. B. Sala, Trans-
substantiation oder Transsignifikation? — Gedanken zu einem Dilemma,
in: ZThK 92 [1970] 1-34). In den Darlegungen zur Entsakralisie-
rung wird vielleicht zu vorschnell entschieden, worin sie im Bereich
der Eucharistie — die allgemeineren Uberlegungen sollen hier nicht zur
Debatte stehen — besteht (gewdhnlicher Raum, Tisch statt Altar, Dis-
kussion, Verzicht auf liturgisches Gewand, gew®hnliches Brot u. 4.
[92]). Wenn sich darin bereits die ,totale Entsakralisierung der Eucha-
ristie* (92) manifestiert, dann fragt sich, welches Gewicht der richtige
theologische Gedanke, dafi die Eucharistie von ihrer Koppelung mit
dem Kreuzesopfer nicht losgelést werden diirfe (vgl. 93), angesichts der
Sikularisierungsgefahr erhélt. Wenn sich die feiernde Gemeinde diesem
»Gehalt* der Eucharistie auch heute allen Ernstes zu stellen hat, dann
ist die Frage nach ,totaler Entsakralisierung® gerade kein Kriterium
von auben, sondern von innen her. Oder sollte sich eine Eucharistie
feiernde Tischgemeinschaft diesem Ernst nicht stellen kénnen, nur weil
iiberkommene Formen, die man fiir sakral hielt, dahinfallen? Im iibri-
gen fragt sich, ob der Exkurs auf den geistesgeschichtlichen Horizont
(94-98) mit gewagten Einzelthesen (vgl. 97f) lohnend ist, wenn dabei
nur herauskommt, daB der ,status medius“ Versammlungsrdume, Feste
und Gemeindedienste verlangt, die — nimmt man nicht einen radikal
atheologischen Standpunkt ein — weniger in ihrem DaB als in ihrer
Art und Weise umstritten sind.

In der Frage heutiger Kommunionfrémmigkeit beklagt Vi
wenigstens zwischen den Zeilen den Verlust echten religiésen Vollzugs
fritherer Zeiten, wofiir noch kein giiltiger Ersatz gefunden wurde (vel.
die Alternativirage S. 108). Eine mdgliche L&sung sieht W. im Verstind-
nis der Kommunion als Begegnung, die auch das Du-Gesprich mit
Christus nicht scheut. DaB Vf. hier einen wunden Punkt anspricht,
kann kaum bezweifelt werden. Dennoch wire zu fragen, ob nicht an
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die Stelle einer Kommunionfrémmigkeit eine ,Liturgiefrémmigkeit” tre-
ten sollte, welche nicht erst im Einzelakt der Kommunion einen per-
sonlichen (und kommunikativen!) Raum der Begegnung schafft, sondern
welche die gesamte Feier fiir die Begegnung &ffnet. Die Bedeutung des
Wortgottesdienstes, von dem W. sicher aus thematischen Griinden nur
in Nebenbemerkungen spricht (vgl. 37, 114), mit Schriftlesung, Predigt,
Gespriach oder Meditation diirfte dabei sicher nicht zu gering ange-
schlagen werden.

Man sieht, daB W. gerade im zweiten Teil Fragen aufgreift, die
dem Kirchgéinger von heute auf den Nigeln brennen und die auch
den sonst religits Interessierten von heute amsprechen diirften
(Warum {iberhaupt noch Gottesdienst; warum eigentlich noch
Riidkbezug auf das Sterben eines Menschen vor 2000 Jahren: was
soll dessen Tod uns weiterhelfen; wie erfahre ich dessen rettende
Kraft u.d.) Hitte es sich fiir eine theologische Erwachsenenbil-
dung nicht nahegelegt, diese Fragen (trotz theologischer Uber-
legungen [32]) bewuBt in die Entwicklung der Gesamtkonzeption
einzubeziehen, so daB sich mancher darin in seiner eigenen Frage-
stellung wiedergefunden hétte?

AbschlieBend sei bemerkt, daB die jedem Abschnitt beigefiig-
ten Fragestellungen und Texte, die hier nicht besprochen werden
konnten, eine sehr wertvolle Hilfe fiir die Erwachsenenarbeit dar-
stellen. Besonders die Gegeniiberstellung von katholisch-lehramit-
lichen und 6kumenischen Texten kénnte Skumenische Gespréchs-
kreise ermuntern, einen Consensus in der Eucharistiefrage auch in
den Gemeinden ernsthaft zu suchen.

Bonn Josef Wohlmuth

Die fiinf groBen Weltreligionen. Hinduismus, Buddhismus, Islam, Ju-
dentum, Christentum. Hrsg. von Emma Brunner-Traut. — Frei
burg, Basel, Wien: Herder (1974). 140 S. (Herderbiicherei Bd 488)
kart. DM 4.90
Das vorliegende Béndchen ist aus dem Volkacher Bund hervor-

gegangen und bietet eine sachkundige Einfithrung in die fiinf gro-

Ben Weltreligionen. Die Einzelbeitriige sind von unterschiedlichem

Charakter und werden jeweils durch weiterfithrende ,Literatur”,

eine ,Diskussionsnotiz®, die Anmerkungen und wesentliche Uber-

legungen im AnschluB an das Referat enthilt, sowie durch eine
+Zeittafel” abgerundet.

Nicht sehr iiberzeugend ist — rein formal — die Aufgliederung
des Gesamtwerkes. Sie fithrt unter geographischen Gesichtspunk-
ten ,von den ferndstlichen iiber die nahdstlichen zur eigenen (Reli-
gion)* (11). Dies hat den Nachteil, daB das Christentum als ,west-
lich-abendldndische' Religion erscheint, obgleich seine Wurzeln
doch im selben geographischen Raum wie die des Judentums bzw.
des Islams liegen. Sinnvoller wiére eine Aufteilung unter geneti-
schen oder typologischen Gesichtspunkten, also: Hinduismus —
Buddhismus (wobei der ,Hinduismus“, streng genommen, die
nachbuddhistische Religionsform Indiens ist), Judentum — Chri-
stentum — Islam. Eine solche Gliederung tritt schon — rein &uBer-
lich betrachtet — einer religionswissenschaftlich gesehen umhalt-
baren Aufgipfelung der Religionsgeschichte im Christentum ent-
gegen und bringt zugleich die drei groBen prophetischen Offen-
barungsreligionen in eine historisch und typologisch richtige Zu-
ordnung.

Der einleitende Abschnitt ,Die groBen Weltreligionen®* (13—18)
von der Herausgeberin erldutert die Absicht des Werkes und gibt
als Zielgruppe vornehmlich Schiiler, Lehrer, Religionspddagogen
und Seelsorger an. Thnen will das Buch iiber exaktes Faktenmate-
rial hinaus eine gediegene Interpretation der vorgestellten Welt-
religionen bieten. Zugleich will die Publikation dem Leser dazu
verhelfen, einen eigenen religitsen Standort zu iiberpriifen, d.h.
wiber die Ausformung der eigenen (sc. Religion) nachzudenken®
(17). Vielleicht machen einige dabei die Entdedkung, ,daB es weiter
ist, vom gedachten Glauben zum konkreten zu gelangen, und
auBerdem, daB der heimische, konkret gelebt, mehr verheiBit, als
sie entbehren® (18).

Der erste Beitrag stammt aus der Feder des Indologen PeterSchrei-
ner. In gefdlliger, erfrischend unakademischer Weise entwirft er ein
Bild des Hinduismus (19—37), das von einer Interpretation der Bhagavad-
gita ausgeht. In diesem literarischen Teilstiick des groBen Mahabharata-
Epos sieht Schreiner einen Kristallisationspunkt, von dem aus es mig-
lich ist, die vielgestaltige Religionswelt Indiens einzufangen.

Nach einleitenden literarkritischen Bemerkungen zur Gita folgen Aus-
fithrungen zum Traditionsverstindnis, Welt- und Menschenbild usw.
Dariiber hinaus erfahren wir Wichtiges iiber die ,Tat- und Kampfes-

ethik* (Heiler). AuBerdem arbeitet der Vi. deutlich heraus, daB es eine
einheitliche Klassifizierung der hinduistischen Vorstellungen vom Hei-
ligen nicht gibt: monistische und theistische Denkweisen kennzeichnen
den Reichtum indischer Anschauungen vom Numinosen.

Der Beitrag des Miinsteraner Religionsgeschichtlers Adel-Théodore
Khoury, eines ausgewiesenen Kenners der islamischen Theologie,
handelt vom ,Buddhismus* (40—61). Seine Darstellung verlduft traditio-
nell: Der Religionsstiftung durch den Buddha folgt eine konzise Erkld-
rung der ,vier heiligen Wahrheiten®, an die sich eine knappe Skizzie-
rung des Theravada- und schlieBlich des Mahayana-Buddhismus an-
schlieBt, wobei besonders die wesentlichen Strukturen des Heilsweges
aufgezeigt werden. Im AnschluB daran erfolgt erfreulicherweise eine
Vorstellung des tantrischen Buddhismus (Vajrayana), die in den meisten
Kurzdarstellungen iiber den Buddhismus gew8hnlich fortgelassen wird.
UnverhiltnismiBig kurz ist der letzte Abschnitt {iber den ,Buddhismus
heute* (59f), der kaum eine Seite ausmacht. Obgleich Khoury zu An-
fang den legendarischen Charakter der éltesten Quellen betont, scheint
er die Legende von den ,vier Ausfahrten" des Prinzen Siddharta als
durchaus historisch anzusehen. Geo Widengren hat nun in seinen ,Pro-
legomena“ zur ,Historia Religionum" iiber ,The Value of Source Criti-
cism as illustrated by the biographical dates of the great founders" (I,
1-22) berichtet und deutlich darauf hingewiesen, daB in vielen religions-
geschichtlichen Arbeiten noch nicht das hohe Niveau alt- bzw.
neutestamentlicher Quellen- und Literarkritik erreicht sei und man
hdufig unbefangen Historie und Legende verwechsle. Die von Khoury
und anderen Autoren (z.B. A. Bareau) angefithrte Stelle gehort fiir
Widengren eindeutig zu den ,most obvious legendary traits* (a.a.O., 4),
die beispielsweise im Majjhima-Nikaya (I, 163) als eindeutiger Reflexions-
vorgang interpretiert wird.

Qualitativer Héhepunkt des Bindchens sind die geistreichen Ausfiih-
rungen des Tiibinger Islamkundlers Josef van Ess fiber den ,Islam*
(67—84). Wie wohl nur noch in dem Beitrag iiber das Judentum wird
hier der eigentlichen Intention des Unternehmens entsprochen, ném-
lich vergleichend darzustellen, was die Religionen untereinander ver-
bindet bzw. unterscheidet. J. van Ess behebt Vorurteile, wie z. B. das
der islamischen Ausbreitung durch ,Feuer und Schwert” (mittelalterliche
Legende) bzw. das des absolut unislamischen Fatalismus (Karl May)
usw. Dies alles geschieht unter einer begriiBenswerten Reduzierung
historischer Fakten auf typologischer Grundlage. Anhand von drei Ra-
stern skizziert er die ,Lebensmitte (G. Mensching) des Islam, indem er
die Religion Muhammads mit dem Christentum vergleicht, In der Rubrik
,Offentlichkeit, nicht Innerlichkeit® charakterisiert er den Islam als
eine orthopraxe Religion, wihrend im zweiten Abschnitt davon die Rede
ist, daB Religion und Politik, Weltliches und Geistliches im Islam eine
untrennbare Einheit bilden. Entsprechend ihrer monistischen Denk-
weise hat die islamische Anthropologie ein integrales optimistisches
Menschenbild entworfen, das von Muslimen oft dem angeblich christ-
lich-pessimistischen entgegengestellt wird: ,Der Islam kennt die Siin-
den, aber nur das Christentum kennt die Siinde...* (75). Im dritten
Unterteil wird die islamische ,Riickwendung zur idealen Vergangen-
heit® betrachtet und die denkwiirdige, schon zuvor erwéihnte These
entwickelt: ,Das Ideal ist nicht introspektiv, sondern retrospektiv®
(70) — wobei auf die christliche Religion abgehoben wird.

So richtig diese Ansicht zweifellos fiir den Islam ist, dessen
Nationalstaaten sich heute geradezu auf den Urislam besinnen
(z. B. Libyen unter Qadafi), oder sogar iiber ihn zuriick in die vor-
islamische Zeit (Agypten, Nordjemen) hinausgehen, so unhaltbar
scheint eine sich hierauf stiitzende typologische Kontrastierung
mit dem Christentum zu sein. In einer ,Typologie der Reformbe-
wegungen®, wie sie der Rezensent vorzulegen im Begriffe ist, wird
deutlich, daB Riickwendung im Sinne von Repristination keines-
wegs typisch islamisch ist, sondern auch in christlichen Strémun-
gen vorkam (;reformari in pristinum‘). Solche Riickwirtsbewegun-
gen finden sich dariiber hinaus sogar in anti-religitsen Bewegun-
gen, was H.J. Klimkeit fir den modernen siidindischen Raum
nachgewiesen hat (z. B. in der Konzeption vom ,Goldenen Zeit-
alter”). Fragwiirdig erscheint dem Rezensenten auch die von J. van
Ess durchgefiihrte Trennung von Geschichtsbild und Religion
(78f). Sind dies wirklich zweierlei Dinge? Oder héngt ein bestimm-
tes Geschichtsbild nicht vielmehr von einer betreffenden Kultur
bzw. Religion ab? (Judentum und Christentum sind linear-escha-
tologisch orientiert, wihrend asiatische bzw. altorientalische Kul-
turen hiiufig ein zyklisches Geschichtsbild aufweisenl)

Diese bescheidenen Anfragen sollen der bei dieser Kiirze
schlechthin groBartigen Darstellung keinerlei Abbruch tun., Der
systematische Religionsforscher wird wohl stets an der fachwis-
senschaftlichen Einzelanalyse Korrekturen vornehmen miissen und
die vielerlei Spezialforschungen sachgemiB ein- bzw. zuzuordnen
versuchen.

Den vierten Beitrag iiber das ,Judentum® (88—106) liefert A.M.
Goldberg, der gleich zu Anfang die Unmodglichkeit betont, das
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Wesen des Judentums (an sich) zu bestimmen. Statt dessen orientiert
er sich am rabbinischen Judentum der Antike und kennzeichnet von
dort aus die Bandbreite vorhandener Formen des Judentums. Als kon-
stitutives Merkmal hebt er ,das Prinzip des Stammes und das Prinzip
des Bundesvolkes® (89) hervor.

Judentum ist nicht Bekenntnis oder Glaubenssystem, sondern viel-
mehr ,geglaubte Geschichte“ (90). Goldberg entwirft eine Phinomenologie
des Gottesbildes, wobei allerdings die Behauptung verwundert, daf ,der
Monotheismus von Anfang an in aller Strenge durchgefiihrt ist“ (94).
Frithe Passagen des Alten Testamentes lassen aber doch unbezweifelbar
ein Stadium der Monolatrie erkennen! Ausfithrlich behandelt Goldberg
auch das Theodizee-Problem, das ganz im Gegensatz zum dualistischen
Zoroastrismus geldst wird. Gott ist fiir den Juden auch Schdpfer des
Biisen. Der persische Dualismus ist indessen nicht unbestritten geblie-
ben und im sog. ,Zervanismus“ fatalistisch geldst worden. Wertvoll
ist Goldbergs Korrektur des christlich-paulinischen Klischees: Torah
sei Gesetz. DaB die Torah jedoch ihrerseits gnadenhafte Selbst-
bekundung Jahves ist, hat eine apologetisch eingestellte Theologie
vielfach iibersehen. So werden eine Reihe von Parallelen zur christlichen
Religion erkennbar, wobei jedoch am Ende ein alles entscheidender
Unterschied in folgender Tatsache gesehen wird: ,Aber dieser Messias
ist niemals inkarnierter Gott, fleischgewordenes Wort. Hier diirfte die
Grenze zwischen den messianischen Vorstellungen des Judentums und
des Christentums uniiberschreitbar sein®“ (104).

Im abschlieBenden fiinften Beitrag iiber das ,Christentum® (109—126)
versucht der Tiibinger Ordinarius fiir Dogmatik, Walter Kasper,
unter systematisch-theologischen Aspekten Auskunft iiber das Chri-
stentum zu geben. In #uBerst theoretischer Darstellungsweise wird ein
Bild der christlichen ,Religionen‘ gezeichnet, das sich ,aus der Ge-
schichte von Jesus Christus und der Geschichte seiner Vergegenwirti-
gung in der Kirche“ (110f) ergibt. Kasper arbeitet drei ,Grundstrukturen®
(116) des Christentums heraus. Da theologische Sitze ,Auslegungen
einer Erfahrung (sind), die der Glaube mit der menschlichen Erfahrung
gemacht hat* (116), werden die Universalitit des Glaubens (Schop-
fungsglauben), die Erfahrung als Geschichte (Heilsgeschichte) und
schlieBlich die Erlésungslehre entfaltet.

Dies alles wird dubBerst abstrakt (und subtil) dargestellt und
auBerdem noch mit einigen religionsgeschichtlichen Fehlschliis-
sen vermischt, so daB dieser letzte Artikel ein wenig aus dem Rah-
men des Gesamtwerkes herausfdllt. Hier gilt Wittgensteins Wort:
»~Was ssich iiberhaupt sagen ldBt, 140t sich klar sagen.“ Zu den
religionshistorischen Errata gehért z. B. die Behauptung: ,Die Ka-
tegorien der Freiheit eines jeden Menschen, der Entscheidung, der
Verantwortung, der Person, des einzelnen und der geschichtlichen
Einmaligkeit und Endgiiltigkeit sind daher zuerst auf dem Boden
der christlichen Heilsgeschichte ausgebildet worden* (119). Hier
ist nur an den Stifter-Propheten Zarathustra zu erinnern, bei dem
gerade diese Kategorien (vornehmlich die der ,Freiheit®, ,Ent-
scheidung" und ,Verantwortung“) viel frither gedacht worden
sind, so daB ihn C.F. Whitley treffend als ,a pioneer of theologi-
cal thought* bezeichnen konnte. Zustimmen kann der Rezensent
auBerdem nicht der Behauptung Kaspers, den Turmbau zu Babel
als ,technisch-zivilisatorische(n) Hybris des Menschen® (118) zu
interpretieren. Diese Ansicht entspricht wohl mehr alttestament-
licher Polemik als religionsgeschichtlichen Tatsachen!

Das Béndchen wird abgeschlossen durch eine ,Vergleichende
Zeittafel“ (133—135), eine Religionskarte der Erde (136f) und eine
»Religionsstatistische Tabelle“ (138). Ganz zum SchluB werden
die Autoren nach ihrer wissenschaftlichen Herkunft und ihren
Spezialgebieten biographisch vorgestellt (1391).

Es diirfte nur schwer méglich sein, entsprechend gut darge-
botenes Material in durchweg hoher Qualitdt auf solch knappem
Raum geboten zu bekommen. Die jeweils beigegebenen Diskus-
sionsnotizen sind zwar mitunter recht komprimiert worden, diirf-
ten aber ,die eine oder andere stille Frage beantworten“ (11f).
Dem Biichlein ist eine hohe Verbreitung zu wiinschen, schlieBt
es doch in so vorziiglicher Weise eine von der Religionspddagogik
h#ufig beklagte Liicke.

Weiden/Kéln Udo Tworuschka

Stellungnahme der Verfasser zur Besprechung von Antes, Peter/Riick,
Werner/Uhde, Bernhard: Islam — Hinduismus — Buddhismus (ThRv
70, 1974, 490-92), durch U. Tworuschka.

Zu Beginn seiner Besprechung begriifit es der Rezensent ,wenn
sich ein Verfasserteam das Ziel steckt, eine breite Uffentlichkeit
mit der Welt der Religionen bekanntzumachen® (Sp. 490). Genau
diese Offentlichkeit aber ist nicht unmittelbar mit diesem Buch
angesprochen, vielmehr dient es — wie alle Bénde der ,Projekte

zur theologischen Erwachsenenbildung® — als Orientierungshilfe
fiir Referenten der Erwachsenenbildung. Diese sollen an Hand von
Referatsskizzen, die in dem Buch den Bereich ,Thematische Dar-
stellung” umfassen, befihigt werden, innerhalb von 30—40 Minu-
ten (vgl. S. 24 z.B.) die jeweilige Religion einer breiteren Offent-
lichkeit vorzustellen. Daraus erkldrt sich, weshalb Randgruppen
und geschichtliche Entwicklungen der jeweiligen Religion unbe-
riicksichtigt bleiben miissen und dem Erwartungshorizont der Se-
minarteilnehmer entsprechend der Akzent auf die Unterschiede
der jeweiligen Religion zum Christentum gelegt wurde. Zusétzlich
soll das ,Arbeitsmaterial“, das den ,Thematischen Darstellungen*®
jeweils beigegeben ist, dem Referenten als Hintergrundinfor-
mation zur Beantwortung wahrscheinlicher Fragen von Seminar-
teilnehmern dienlich sein. Der Teil ,C. Material fiir die Hand der
Teilnehmer* — den der Rezensent iiberhaupt nicht in seine Be-
trachtung einbezogen hat — ist als einziger Teil des Buches fiir
eine breitere Offentlichkeit, ndmlich die Seminarteilnehmer, be-
stimmt, um der dem Referat folgenden Diskussion eine ,Gesprichs-
grundlage* (vgl. S. 109) zu bieten.

Was die Sachkritik im einzelnen angeht, so ist zundchst zum Is-
lam folgendes zu bemerken: Wenn der Gottesbegriff im Islam mit
einem starken Akzent auf Gottes Allmacht dargestellt wird, dann
geschieht dies im Hinblick auf die innerislamische Tradition. Die
Frage der Freiheit des Menschen innerhalb des Kalam wird nur
theo-logisch unter dem Aspekt des ‘adl und nicht einem an-
thropo-logischen etwa behandelt.

Zu dem Vorwurf, daB die Mystik, insbesondere die Safis, nicht
hinreichend gewiirdigt worden sei (Sp. 491), darf angemerkt wer-
den, daB innerhalb eines Seminarabends nur das islamische Glau-
bensbekenntnis, nicht aber der weitere Bereich religioser Erfah-
rung am Rande des Kaldm der orthodoxen Sunna (vgl. Forschun-
gen von Ritter, Meier, Gramlich u. a.) dargestellt werden kann.

Vollig unverstdndlich bleibt die Kritik, die ,manche Erklérun-
gen im Begriffsverzeichnis* ,kindlich naiv und grammatikalisch
inkonsequent® (Sp. 491) nennt. Wieso darf man ein Partizip wie
sMu’addin® (= Muezzin) nicht verbal {ibersetzen, und was berech-
tigt in diesem Zusammenhang zu Anwiirfen?

Wenn man die Bemerkungen des Rez. auf den sachlichen
Teil reduziert, so bleibt hinsichtlich der Kritik des Hinduismus
zu sagen, daB ,Hinduismus“ ein ,religionsgeschichtlicher Hilfs-
begriff* (52) westlicher Prigung ist. Deshalb ist schon die Rede
von einem ,indischen Religionensystem® (Sp. 491) in jeder Hin-
sicht irrefithrend. Der vom Rez. als ,Definition" aufgenommene
Satz der ,Vorbemerkung“ zur ,Thematischen Darstellung”, dab
»Religion... in diesem Zusammenhang die Erfahrung des einzel-
nen, die ihm mehr oder weniger zum BewubBtsein bringt, wer er
ist" (51) sei, wird als Definition weder behauptet noch verwen-
det. Dieser Satz gilt aber fiir die 6stlichen Religionen in weit
héherem MaB als fiir die ,westlichen", entgegen der Meinung des
Rezensenten: Die Annahme eines personalen jenseitigen Schopfer-
gottes bringt nicht den einzelnen in den Blick, sondern sein Ver-
hiltnis zu diesem Gott (vgl. dazu Radhakrishnan, Die Gemein-
schaft des Geistes — Ustliche Religionen und westliches Denken,
Darmstadt 1952, S. 83f). Wenn es in der Besprechung weiter heibt,
daB ,das hinduistische System ein elementares BewuBtsein um die
Existenz eines impersonal Heiligen (brahman)“ (Sp. 491) besitze,
50 ist abgesehen von der unzutreffenden Wortwahl (System, Be-
wubBtsein, Existenz, Heiliges!) zu bemerken, daB sich diese Vor-
stellung nur auf einen Teilbereich des Hinduismus beziehen kann
(vgl. Gonda u. a.).

Zur Darstellung des Buddhismus wird gesagt, sie biete ,neben
einfachstem Grundwissen kaum Nennenswertes® (Sp. 491). Gerade
das war die Absicht. Warum soll weiterhin, wie der Rez. es vor-
schlégt, gerade der Vajrayana-Buddhismus als ,dritte® Ausprige-
form der Lehre Buddhas erwihnt werden, nicht aber die anderen
Schulen des Tantrayana, wie Mantrayana, Sahajayana oder Kala-
cakrayana? Diese wiren dann, abgesehen von den vielen Schulen
des Mahayana, der Genauigkeit halber ruhig auch — an einem
Seminarabend! — zu erwihnen!

Zu den vom Rez. als ,hochst naive und kindliche* (Sp. 492)
bezeichneten Schaubildern, die sich selbstverstéindlich als Ver-
deutlichungen seitens des Referenten im Sinne eines ,Tafelan-
schriebes* verstehen und in der Praxis der Erwachsenenbildung
groBe Bedeutung haben, ist inhaltlich sicher manches anzumer-
ken. Nicht recht verstdndlich ist aber, dal er gerade die graphi-
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sche Darstellung der fiinf Arkan am Bilde einer ausgestreckten
Hand nicht ,einsehen® (Sp. 492) kann. Dabei scheint ihm entfallen
zu sein, daB man im Islam gerne dieses Symbol — ,Hand der Fati-
ma* — verwendet (vgl. Biirgel, Symbole des Islam, Tafelband,
Sttgt 1975, S. 97).

Diese unsere Entgegnung ist notwendig, weil der Rez. nicht
nur das Anliegen des Buches ginzlich miBverstanden hat, sondern
sich auch in der Sachkritik im Gegensatz zum Konsens der Fach-
wissenschaftler als Spezialist der ,Einsamkeit ausgewiesen hat.

Hannover Peter Antes/Bernhard Uhde

Khoury, Adel-Théodore: Polémique byzantine contre I'Islam (VIIIe—

XIIIe S.). — Leiden: E.J. Brill 19722, 377 S. Ppb. hfl 75.—

Le Prof. Khoury (Miinster) s'est fait connaitre, depuis dix ans,
comme le meilleur connaisseur de la littérature religieuse byzan-
tine médiévale contre I'Islam. Comme couronnement de nombreux
articles relatifs, entre autres, & la politique «cecuménique» de I'em-
pereur Manuel II Paléologue, une grande trilogie semble se des-
siner: aprés avoir présenté «Les théologiens byzantins et I'Islam,
textes et auteurs» (1966), Kh. expose ici les thémes de leur polé-
mique, et il annonce un troisiéme volume qui traitera de leur
«Apologétique chrétienne contre I'Islam» (cfr p. 34, note 47, p. 103,
144).

Les thémes polémiques byzantins se déploient en une impo-
sante démonstration chrétienne de la fausseté intrinséque de la
religion islamique, de son Ecriture et de son fondateur.

Mahomet manque de témoins, il n'a pas été annoncé par les
Prophétes, ni par I'Evangile, il n’'a été lui-méme ni voyant, ni
thaumaturge, Né illégitimement et dans l'idolatrie, il mena une vie
de licence avant de se convertir, en apparence seulement, au
monothéisme, sous l'influence de juifs et d’hérétiques ariens et
nestoriens. Encore sa carriére subséquente dévoile-t-elle plei-
nement son caractére déloyal, sensuel et sanguinaire, ignorant et
impie. Mahomet détourna en sa faveur le sens de la révélation
chrétienne, et il ne put réussir qu'en abusant de la crédulité et des
bas penchants des Arabes.

La fausseté du Coran, prétendument incréé, ressort de sa
comparaison avec la Bible, prétendument falsifiée mais qu'il
déforme lui-méme, en réalité, tant dans I'Ancien Testament que
dans la vie de Jésus. La religion coranique ne posséde aucune
efficacité salutaire dans ses diverses pratiques: profession de foi,
circoncision, ablutions, priére, guerre sainte. Bien plus, sa loi est
immorale et régressive, particuliérement dans le domaine du
mariage et de l'éthique sexuelle, des interdits alimentaires et de
lidolatrie du pélerinage. L'angélologie et la démonologie de
I'Islam, son eschatologie et sa théologie proprement dite sont
également inacceptables, notamment par la conception d'un Dieu
matériel et cause du mal.

Le Prof. Khoury a présenté le dossier en laissant la parole aux
polémistes eux-mémes, dont il cite les assertions les plus frappan-
tes et résume l'argumentation avec beaucoup de clarté. Il élucide
aussi 'évolution de la polémique et sa filiation, en soulignant bien,
entre autres, la position centrale qu'y occupe Nicétas de Byzance.
Enfin, il indique éventuellement les influences croisées et I'inter-
dépendance de l'apologétique et de la polémique dans les deux
parties, byzantine et musulmane. Son étude constitue, de ce fait,
une véritable somme, — dont il est regrettable, soit dit en passant,
quaucun index détaillé ne permette de I'exploiter comme elle le
mériterait.

Cependant, le lecteur se demande si le plan de 'enquéte, qui lui
évoque celui des anciens manuels d’apologétique catholique, reflete
bien la perspective des auteurs byzantins eux-mémes. Ceux-ci se
sont-ils contentés d’accumuler un ensemble hétéroclite d'objections,
ou étaient-ils guidés, chacun dans une mesure diverse, par une
certaine idée directrice et organisatrice que leur imposaient, soit
les circonstances concrétes, soit une réflexion plus fondamentale
sur la confrontation des deux religions? C'est de la réponse &
cette question que dépend, pour une bonne part, notre jugement
sur la cohérence interne et la rigueur de la polémique byzantine.
L’inconvénient de la méthode de l'exposé systématique consiste
& détacher les thémes de la place organique qu'ils tenaient dans
Pesprit de leurs auteurs, pour les recomposer en une synthése
peut-étre étrangére a leur structure originelle.

Une fois choisi le cadre de la présentation, le Prof. Khoury s’en
est tenu, en historien prudent et honnéte, & un exposé analytique et
objectif. A la longue, cependant, le catalogue des arguments devient
lassant, et le lecteur se prend a déplorer que I'analyse ne se fasse
pas plus critique.

La ou la critique affleure pourtant, c’est-a-dire dans la vérifi-
sation des allégations byzantines sur le texte coranique ou sur la
tradition musulmane, et dans les quatre derniéres pages du livre,
elle révéle un partisan convaincu du dialogue cecuménique islamo-
chrétien. C'est dans cette optique que Kh. déplore l'attitude fon-
ciérement négative, la partialité acharnée des Byzantins, incapables
de se dégager de leur perspective chrétienne intolérante, et
aveugles a tout ce qu'il y a d’authentique dans la vocation prophé-
tique de Mahomet et dans le sentiment religieux de 1'Islam. C’est
cette méconnaissance des valeurs musulmanes qui aurait condam-
né leur polémique a une totale inefficacité.

Mais pareil jugement tient-il suffisamment compte de la per-
spective historique? On aurait mauvaise grice de reprocher aux
anciens polémistes byzantins d'étre restés insensibles aux genres
littéraires du Coran et a la chronologie des sourates, qu’une
certaine orthodoxie musulmane contemporaine continue d'ignorer
superbement. Et on ne saurait s’attendre a les voir animés de
nos conceptions actuelles sur la théologie des religions non chré-
tiennes, s8'il est vrai que 'intolérance caractérise toutes les révé-
lations prophétiques, & I'encontre des religions mystiques.

1l pourrait étre du plus haut intérét d'approfondir la significa-
tion sociologique de la polémique anti-islamique des Byzantins.
Le Prof. Khoury reléve, a plusieurs reprises, & c6té des convictions
théologiques, le sentiment d'humiliation dont les victoires militai-
res musulmanes chargeaient la conscience chrétienne, encore toute
nourrie de l'idée impériale. Mais la polémique n'aurait-elle pas eu
pour fonction essentielle de soutenir l'idéologie de la société
byzantine? Apparemment orientée vers l'affrontement exterieur,
'apologétique aurait alors servi, en fait, d’auto-justification et de
réassurance a l'usage interne, pour ainsi dire. Peut-étre le
troisiéme volume annoncé par I'A. nous réserve-t-il des révéla-
tions sur ce point capital.

Louvain André de Halleux

Waardenburg, Jacques: Classical Approaches to the Study of Religion.
Aims, Methods and Theories of Research. 1: Introduction and
Anthology. — The Hague/Paris: Mouton (1973). XIV, 742 5. (Religion
and Reason 3) Ln
Der V£ bietet in diesem ersten Band einen aufschluBreichen

Uberblick iiber die Geschichte der Religionswissenschaft als selb-

stiindiger wissenschaftlicher Disziplin vom 18. Jh. bis heute (7-78),

dann eine umfangreiche Anthologie englischer oder in englischer

Sprache wiedergegebener Texte iiber Ziele, Methoden und For-

schungstheorien européischer und amerikanischer Religionswissen-

schaftler von 1870 bis heute (81-672). Diese Anthologie ist in
fiinf Teile gegliedert:

1. Die Erforschung der Religion als selbstéindige Disziplin.

2. Religionswissenschaft und andere Disziplinen (Exegese, Psychologie,
Anthropologie, Soziologie und Tiefenpsychologie).

3. Religion als Spezialgebiet der wissenschaftlichen Forschung.

4. Beitriige aus anderen Fachgebieten.

5. Perspektiven einer ph#nomenologischen Untersuchung der Religion.
Es geht in diesen Texten, bei denen noch lebende Autoren

nicht beriicksichtigt wurden, nicht um die Ergebnisse von Einzel-
forschungen, sondern um eine Reflexion des jeweiligen Wissen-
schaftlers iiber seine eigene Methode und Theorie bei der reli-
gionswissenschaftlichen Forschung. Die Verschiedenheit der Ge-
sichtspunkte wurden gebithrend beachtet.

Der Band schlieBt mit einem Autorenindex, einem Sachregister
und vor allem mit einem sehr niitzlichen lexikalischen Register
der klassischen Begriffe der Religionswissenschaft (dieses letzt-
genannte Register: 686—736).

Ein weiterer Band wird angesagt, der eine ausfithrliche Biblio-
graphie iiber alle umfassen wird, die in dem den ersten Band er-
dffnenden geschichtlichen Uberblick erwéhnt wurden.

Dieses Buch ist eine willkommene Hilfe fiir all diejenigen, die
sich in irgendeiner Weise mit der Religionswissenschaft und der
Kulturphilosophie befassen.

Miinster Adel-Théodore Khoury
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Joannis Duns Scoti doctoris subtilis et mariani O.F.M. Opera omnia.
Studio et cura commissionis Scotisticae ad fidem codicum edita
praeside P. Carolo Balié. Bd. VII: Ordinatio, liber secundus, a dist.
prima ad tertiam. — Civitas Vaticana: Typis Polyglottis Vaticanis
1973. XV, 10*, 652 S. br.

Nach dem 1. Buch der Ordinatio (= Bde. I-VI) und der Lectura
prima von Oxford (= Bde. XVI und XVII) liegen mit dem Band VII
nun die dist. 1-3 des 2. Buches der Ordinatio vor, welche nach
der Erdrterung einiger Grundfragen der Schopfungslehre den
Anfang der Engellehre enthalten. Damit wird das Werk wieder in
Bearbeitung genommen, mit dem die Editio critica 1950 ibr Er-
scheinen begonnen hatte. Was in der literarhistorischen und -kri-
tischen Einleitung zum 1. Band ausgefiithrt wurde, bezog sich zwar
primir auf das 1. Buch der Ordinatio, gilt jedoch allgemein auch
fiir die iibrigen. Mit den wesentlichen Problemen des 2. Buches
befassen sich die Adnotationes zum VII. Band. Sie handeln zu-
néchst von den zugrunde gelegten Codices, dann von der Lextura
II und den in der Reportatio II A (= examinata) erhaltenen Pariser
Vorlesungen des Duns Scotus, die diesem offenkundig als Grund-
lage fiir die Ausarbeitung des 2. Buches der Ordinatio gedient
haben. SchlieBlich gehen die Adnotationes auf einige besondere
Texte ein. Die iibrigen literarhistorisch-kritischen Probleme zum
2. Buch der Ordinatio sollen im VIII. Band behandelt werden.

Aus den mehr als 70 vorhandenen Codices, die das 2. Buch der
Ordinatio enthalten, haben die Herausgeber 19 ihrer Edition zu-
grunde gelegt. Um jedoch den textkritischen Apparat nicht zu
iiberlasten, zogen sie in die engste Wahl 10, die auch schon Grund-
lage fiir die Edition des 1. Buches waren. Die Auswahl wird iiber-
zeugend begriindet.

Besondere Bedeutung hat der Codex 137 der bibl. comm. von Assisi
(= A), der fiir das 1. Buch als ,Auctoritas primaria, dux et index“ fun-
gierte, weil (wie die Herausgeber in den Prolegomena zum L Band
dargetan haben) sich aufzeigen lieB, daB er einen dem Original auBer-
ordentlich nahen Text bietet. Das gilt auch fiir das 2. Buch bis dist. 2,
Nr. 485 (= p. 2, q.6: ,Utrum angelus possit movere se.“). Danach dndert
sich das Bild. Verschiedene Stellen erscheinen am falschen Ort, andere
sprechen dafiir, daB der Schreiber den Sinn der Scotus-Aussage nicht
verstanden hat. Nichts deutet ferner darauf hin, daB (wie es im 1. Buch
der Fall war) einzelne Stellen anhand des urspriinglichen Scotus-Textes
korrigiert wurden. Mit Beginn des 3. Buches gewinnt der Codex A seine
urspriingliche Zuverldssigkeit zuriick. Fiir den Text ab dist. 2, Nr. 488
muBten also die Herausgeber auf die Autoritit des Codex A verzichten
und mehr als bisher die Texte der anderen Handschriften zugrunde
legen.

Man hat lange angenommen, daB das Werk, was wir heute als
Ordinatio kennen, der zeitlich erste Kommentar des Duns Scotus
zu den Sentenzen des Petrus Lombardus ist, der auf eine Oxforder
Vorlesung zuriickgeht. Das Werk lief deshalb lange Zeit unter
dem Namen ,Opus Oxoniense”. Den Kommentar zum 1. Buch, den
wir heute als Lextura prima kennen, hielt man fiir einen Auszug
aus jenem ,Opus Oxoniense“. Ahnlich bewertete man die Pariser
Vorlesungen des Duns Scotus, die uns als Reportatio Parisiensis
erhalten sind, C. Bali¢, dem spiritus rector der kritischen Scotus-
Ausgabe, kommt das entscheidende Verdienst zu, nachgewiesen
zu haben, daB die Ordinatio (das frither sog. ,Opus Oxoniense®)
das abschlieBende Werk des Duns Scotus ist, dem sowohl die Pa-
riser Vorlesungen wie auch die Lextura prima von Oxford als Vor-
arbeiten vorausgingen. Diese von Bali¢ selbst schon wohlbegriin-
dete These konnten andere Forscher bestétigen, und sie wird heute
auch von niemandem mehr ernsthaft in Frage gestellt. Sie kann
deshalb mit vollem Recht als Arbeitshilfe fiir die Editio critica
dienen.

Nachdem aufgezeigt werden konnte, daB die Grundlage fiir das 1.
Buch der Ordinatio vornehmlich die Lectura I von Oxford war, wéh-
rend die Pariser Vorlesungen nur in verhiiltnism&Big geringem Umfang
die Vorarbeiten lieferten, konnte man gespannt sein, wie die Dinge
beim 2. Buch liegen. Reportationes Parisienses des Duns Scotus sind
uns im wesentlichen in zwei Fassungen iiberliefert, die von zwei Hand-
schriftengruppen reprisentiert werden. Einer der beiden Fassungen
kommt besondere Bedeutung zu, weil sie mit guten Griinden als von
Duns Scotus selbst iiberpriift (Reportatio ,examinata“) angesehen werden
kann, Zahllose Texte des 2. Buches der Ordinatio lassen, wie es in der
Einleitung heiBt (5%), deutlich ihre Abhéngigkeit von der Reportatio
examinata erkennen, Andere hingegen weisen auf die andere Textgestalt,
in der die Herausgeber den Niederschlag einer Oxforder Vorlesung zum
2. Sentenzen-Buche, also eine Lectura II von Oxford sehen.

DaB mit alledem nicht alle textkritischen Probleme beseitigt
sind, versteht sich von selbst, und die Herausgeber machen auch

gar kein Hehl daraus. Sie haben aber durch ihre iiberaus gewis-
senhafte minutitse Arbeit die Scotus-Forschung mit diesem Band
ein gutes Stiick vorangebracht und einen weiteren Abschnitt des
Scotus-Werkes durch einen Text erschlossen, dem man nach dem
Stand der heutigen Forschung wohl héchstmdgliche Authentizitédt
zusprechen mub.

Miinchen Werner Dettloff

Schachten, Winfried: Intellectus Verbi. Die Erkenntnis im Mitvollzug
des Wortes nach Bonaventura, — Freiburg, Miinchen: Karl Alber
1973. 192 S. engl. br. DM 34.—

Hatten die Editoren von Quaracchi, dem Zug der Zeit gemébB,
ihren Ordensbruder Bonaventura als einen unvollendeten Thomas
interpretiert, so ist mit Gilsons groBem Bonaventura-Buch Ende der
zwanziger Jahre die Frage nach der Stellung des seraphischen
Lehrers in der Geistesgeschichte in eine neue Phase geriickt. Gil-
sons These von Bonaventura, dem konsequenten Antiaristoteliker
und Schopfer einer augustinisch inspirierten Synthese eigener
Pridgung, stieB scit Beginn der fiiniziger Jahre auf den entschie-
denen Widerspruch von F. Van Steenberghen, der den Antiaristo-
telismus des Franziskaners bestritt und in ihm einen eklektischen,
augustinisierenden Aristoteliker erblickte. Ich habe 1959 beider
Auffassungen insofern modifiziert, als ich den bisher bestrittenen
EinfluB Joachims von Fiore auf Bonaventura fiir das Spétwerk
nachwies und im AnschluB an J. d’Albi eine deutliche Entwick-
lung konstatierte, in der zusehends die Konstanten der Schultheo-
logie iiberlagert wurden durch den EinfluB der spezifisch franzis-
kanischen Spiritualitit, die inzwischen die geistliche Schriftaus-
legung des Kalabreser Abtes in sich aufgenommen hatte. Diese
These scheint nach anfinglichem Widerspruch heute, soweit ich
sehen kann, ziemlich allgemein angenommen. W. Schachten hat
es nun in seiner bedeutenden Freiburger Dissertation unternom-
men, diesen Ansatz, der sich bei mir im wesentlichen auf eine
neue Interpretation der verschliisselten Bilder des Hexaémeron
und seiner Geschichtsvorstellung beschrénkte, hinsichtlich seiner
systembildenden Bedeutung fiir das philosophische und theologi-
sche Denken Bonaventuras konsequent durchzufiihren.

Die Hauptthese des Vi.s 1Bt sich etwa so wiedergeben: Die bei
Joachim von Fiore vorliegende Wende des Denkens ist in der Sache
bedeutsamer als diejenige von Reformation und Franzésischer Revolu-
tion (170). Joachim ist ein vollig unmetaphysischer Denker, der einen
neuen Wahrheitsbegriff geschaffen hat, fiir den nicht mehr Christus
(als Gestalt der Wahrheit selbst), sondern die Zukunft der einzige Be-
zugspunkt ist (30ff; 170ff). Nihil stabile est super terram, schreibt der
fromme Abt und driickt damit die Uberzeugung aus, daB jeder Welt-
status seine eigenen Normen und Giiltigkeiten besitzt (172). Diese Posi-
tion beruht auf einer radikalen geistlichen Schriftauslegung (intelligen-
tia spiritualis) als einziger und in sich stehender Weise theologischen
Denkens, fiic die der Riickgriff auf die Philosophie bis zu dem Punkt
fragwiirdig wird, daB selbst die klassischen trinitdtstheologischen Ter-
mini persona, essentia, substantia nur mit Vorbehalt als ,den Schriften
beider Testamente fremd“ angenommen werden. Demgem&B konstru-
jert Joachim seine Trinitdtslehre streng von den Personen her und
versucht, von hier aus abseits der Idee des Wesens eine rein biblische
Einheitsformel zu entwickeln, die ihren Vergleichspunkt vorwiegend
aus dem Ein-Leib-sein der Christen mit Christus nimmt, was wiederum
das 4. Laterankonzil zu der Feststellung veranlaBte, bei Joachim liege
sachlich Tritheismus, d. h. nur eine unitas collectiva et similitudinaria
vor (101). Joachim seinerseits hatte die aus einer Systematisierung
von Augustins Ansdtzen hervorgewachsene essentialistische Trinitits-
lehre des Petrus Lombardus als blasphemisch und Gipfelpunkt der
Hiresie, als Quaternitit, bezeichnet. Dieser Versuch einer unmetaphy-
sischen Konstruktion der Trinititslehre fithrt nun, so zeigt Sch., mit
innerer Konsequenz zu einer Projektion der Trinitdt in die Geschichte
und damit zu einer grundlegenden Anderung im Wahrheitsbegriff, mit
der faktisch die Zentralstellung der Christologie aufgehoben ist, Chri-
stus (wie schon W. Kamlah formuliert hatte) zu einem Einteilungs-
punkt der Geschichte neben anderen wird.

Nach Sch. kann Bonaventura in seiner zentralen Denkfigur nur im
Gegeniiber zu dieser Herausforderung des christlichen Denkens ver-
standen werden. Bonaventura ndhert sich insofern Joachim zuhends
an, als die intelligentia spiritualis immer mehr fiic thn prédgend wird.
Er iibernimmt auch einen GroBteil der inhaltlichen Geschichtsdeutung
Joachims, das doppelte Siebenerschema, in dieses eingebaut den trini-
tarischen Weg und sogar die 42 Generationen. Aber er bleibt im zen-
tralen Punkt durch einen Abgrund von Joachim geschieden: Fiir ihn
gilt unverriickbar die Mitte-Stellung des Logos, der als Verbum increa-
tum, incarnatum und inspiratum den Bezugspunkt alles Denkens und
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aller Geschichte bildet. ,Deshalb ist nicht die Zukunft, wie es bei
Joachim der Fall ist, der sinngebende Orientierungspunkt der Geschichte,
sondern das einmalige Geschehen der Inkarnation“ (160). Gegeniiber
der Exklusivsetzung der analogia fidei durch Joachim geht Bonaventura
von einer Verschrinkung von analogia fidei und analogia entis aus
(109ff).

Von da aus wird nun fiir Sch. auf eine neue Weise einsichtig, wieso
fiir Bonaventura der Zeitbegriff zentral ist: Er steht darin ebensosehr
gegen Joachim wie gegen Aristoteles mit seiner Lehre von der kreis-
f6rmigen Wiederkehr (159); desgleichen tritt die Bedeutung, die der
Heilige dem Exemplarismus und darin der Lehre vom dreifachen Wort
einrdumt, von da aus in eine neue Beleuchtung. Vi. sieht demgemdB
nicht nur (wie Gilson) von dem Streit mit den Aristotelikern her, son-
dern ebenso von der dringenden Problematik des Joachimismus aus die
Logos-Theologie und -Philosophie als den eigentlichen Nerv von Bona-
venturas Synthese an. Von dieser Sicht her und in dieser Ausrichtung
schreibt er iiber das Verbum bei Bonaventura: Wenn Gerken in seiner
,Theologie des Wortes* (1963) wesentlich dem Verhéltnis von Schop-
fung und Inkarnation nachgefragt und damit die dritte Gestalt des
Wortes, das Verbum inspiratum, ausgeklammert hatte, so versteht
Sch. die Worttheologie gerade auch von dieser dritten Gestalt des
Wortes her und sieht sie ebensowohl in ihrer trinitétstheologischen wie
in ihrer schépfungs- und erlésungstheologischen wie schlieBlich in
ihrer erkenntnistheoretischen, auf die Problematik der Einheit von
Glaubens- und Seinsanalogie bezogenen Bedeutung.

Die subtilen Untersuchungen, in denen Sch. unter diesen Vorzeichen
die Einheit der drei Wortgestalten und von da aus die Einheit der
Wirklichkeit, die Einheit von Sein und Geschichte, von Sein und Erken-
nen auseinanderlegt, kénnen in einer Rezension nicht wiedergegeben
werden. Grundlegend ist im Gegeniiber zu Joachim der Wahrheitsbe-
griff, bei dem Bonaventura Aristoteles dadurch entscheidend korri-
giert, daB er zwar dessen Definition iibernimmt, Wahrheit sei Uber-
einstimmung von Intellekt und Sache, aber hinzufiigt, mit Intellekt sei
dabei jener Intellekt gemeint ,der die Ur-sache der Sache ist, nicht
mein Intellekt* (Hex III 8; Schachten 86). Das fiihrt zu einer sehr
scharfen Herausarbeitung des apriorischen Moments in der Erkenntnis
und zur Einfiigung der Subjekt-Objekt-Problematik in die Umgriffen-
heit von Subjekt und Objekt durch den apriorischen Intellekt, in dem
sie beide griinden. So wird die apriorische Wahrheit, d.h. der Logos
als das Sich-selbst-Erkennen der Wahrheit als Wahrheit und damit ein
trinitarisch angesetzter Gottesbegriff zum Zentrum von Philosophie und
Theologie zugleich. Bonaventura nimmt hier wiederum den aristoteli-
schen Gottesbegriff der ,noesis noeseos® auf, korrigiert ihn aber,
nicht nur insofern er darin ein wahres Gegeniiber sieht, sondern sofern
das Wort ,nicht nur die Wahrheit des sich selbst geniigenden Verstan-
des, sondern auch die Wahrheit alles Wahren ist* (89). Das hat aber
dann zur Folge, daB eine sich nicht nur selbst denkende, sondern die
Wahrheit alles Wahren umgreifende und ermoglichende noesis noeseos
Mitteilung ist: Sie schlieBt den Schépfungsgedanken ein.

Man kann wohl schon von diesem Ansatz her verstehen, wieso Sch.
einer fast vergessenen Arbeit von P. Grégoire aus dem Jahre 1904 zu-
stimmt und in Bonaventura einen christlichen Hegel vor Hegel und,
weil christlich, freilich zugleich einen eigentlichen Gegenpart Hegels
sieht. Vi. verweist darauf, daB nach Bonaventura das innere Streben
des Logos erst in dem Augenblick seine Befriedigung findet, in dem
oder Logos sich gleichsam sagen kann: Das mir nicht Identische ist
zumindest mein Gedanke, in dem ich mich wiedererkenne und durch
den ich auch von andern erkannt werden kann" (121). SchlieBlich
aber ist ,das Verlangen des schipferischen Logos, mit dem, was sein
Abbild ist, gleich zu werden, so groB, dab er als Vorbild, um sich im
Abbild ganz entgegenzukommen, in der Inkarnation selbst Abbild wird®
(121). So treten von der inneren Einheit von verbum mentis und verbum
prolatum her zunichst Trinitit und Schopfung engstens ineinander; die
Erfiillung des Abbilds in der Vereinigung von Urbild und Abbild ver-
bindet dann aber auch Trinitit, Schépfung und Erldsung in einer
streng logischen Folge. ,Die Versthnung zwischen Schopfer und Ge-
schépf und die dadurch gleichzeitig gegebene Vollendung des kosmi-
schen Entwicklungsprozesses wird folglich dadurch vollzogen, daB Ur-
bild und Abbild, Wort und Antwort nicht nur vollkommenste Ent-
sprechung, sondern in der Inkarnation ihre Identitét finden" (128). Die
Konstruktion der Wirklichkeit vom Verbum her bedeutet konsegquenter-
weise auch, daB sich das Problem der Erlésung mit dem der Wahrheit
und der Erkenntnis verbindet: Der Verséhnungsgedanke erscheint, aus-
gesagt in der Figur des Verbum inspiratum, ,entscheidend unter dem
Aspekt der Neuschaffung der menschlichen Erkenntnis“ (147). Der ent-
scheidende Unterschied zu Hegel liegt in alledem darin, daB fiir Bona-
ventura die spekulative Christologie streng in der faktischen griindet:
Der Nachdruck, der bei Franz von Assisi gerade auf dem geschichtli-
chen Jesus lag, prigt hier den Denkweg seines Jiingers. Dies voraus-
gesetzt glaubt Sch. feststellen zu kénnen, daB nach Bonaventura die
Wahrheitsenthiillung nicht durch die ,statisch-metaphysische Gegen-
wart der Wahrheit in der Seele geschieht, sondern durch die Freilegung
der Wahrheit und die Verdhnlichung mit ihr im Verlauf der Geschichte"
(158). In diesem Sinn sei die Vermittlung der Wahrheit bei Bonaventura
zeitlich-geschichtlich gedacht und von da aus diirfe man (im Gegensatz

zu Augustin, der Geschichte letztlich negiere) beim seraphischen Lehrer
den ,Entwurf einer tatsédchlichen Welt-Geschichte* sehen (159, Anm. 28).
In diesem Zusammenhang méchte ich darauf hinweisen, daB Sch. ge-
legentlich in seiner Bonaventura-Interpretation auch die Sprache Teil-
hards anklingen 146t und (ohne es eigens zu vermerken) sozusagen
die scholastischen Grundlagen von Teilhards Entwurf aufdeckt, etwa
wenn darauf hingewiesen wird, daB nach Bonaventura (und man kdénnte
hinzufiigen: iiberhaupt nach scholastischem Denken) ,alles Materielle
zu seinem geistigen Prinzip, der Form verlangt* und dementsprechend
,die Schopfung als Ganze nach dem geistigen Geschopf, ...dessent-
wegen sie geschaffen ist® (72). Der moderne Aspekt dieser Idee wird
dann stirker unterstrichen, wenn Sch. formuliert, ,da der Entwick-
lungsprozeB der Welt auf die Menschwerdung, auf ein Selbsterwachen
im rationalen Wesen gerichtet" sei (72). Aus der gleichen Sicht heraus
kann Sch. die Einswerdung von Urbild und Abbild, die in der Inkar-
nation geschieht, als Verséhnung und zugleich als ,Vollendung des kos-
mischen Entwicklungsprozesses” bezeichnen (128), ja, sogar von der
kosmischen und geschichtlichen Evolution auf den Gottmenschen hin
im Rahmen der bonaventuranischen Verséhnungslehre sprechen (143).

Wie ist diese Bonaventura-Interpretation zu beurteilen? Zu-
néchst muB man hervorheben, daBl das ganze Buch eindeutig auf
einem intensiven Quellenstudium beruht und sus einer selbstén-
digen neuen Befragung der Texte im Licht des erreichten For-
schungsstandes hervorgewachsen ist. Die konsequente Durchfiih-
rung der Logos-Theologie und -Philosophie hat, wie ich glaube, in
der Tat die entscheidende, systembildende Mitte von Bonaventu-
ras Werk bloBgelegt und damit ein Verstindnis seiner geistigen
Dynamik und seiner inneren Einheit ermoglicht, wie es bisher
noch nicht gegeben war. Die Grundkonzeption, die von der inneren
Einheit der drei Gestalten des Wortes her die Beziehung von Glau-
bens- und Seinsanalogie, von Trinitdt, Schopfung, Erlésung und
(als ihre formale Voraussetzung) Erkenntnisontologie aufdeckt,
halte ich fiir {iberzeugend belegt. DaB erstaunliche Parallelen zu
Hegel auftreten, braucht nicht zu verwundern bei einer Synthese,
die von der Suche nach der Vernunft des Glaubens lebt und von
der Uberzeugung geprégt ist, daB nur der Glaube die wahre Ver-
nunft findet — darin sind Gegensatz und Gemeinschaft mit dem
schwibischen Philosophen zugleich gegeben. DaB Sch. durch seine
Weise zu formulieren diese Verbindung zusétzlich profiliert und
wohl auch etwas iiberakzentuiert hat, wird man auch kaum be-
streiten konnen.

Bei aller grundsétzlichen Zustimmung zu Sch.s Interpretation wiirde
ich einwenden, daB Bonaventura zu sehr vom Hexagémeron her gelesen
ist. Das bedeutet nicht nur, daB die tatséchliche Entwicklung von Bona-
venturas Denken zu wenig beachtet wird; es schlieBt auch ein, daB zu
frith und zu stark vom Gegeniiber zu Joachim ausgegangen und der
Scholastiker Bonaventura doch zu wenig in Anschlag gebracht wird:
Ich glaube nicht, daB Bonaventura vor seiner Wahl zum Generalmini-
ster und vor der Auseinandersetzung mit Johannes von Parma eine
Kenntnis der Werke des Kalabreser Abtes hatte, die iiber das hinaus-
ging, was an der Pariser Universitit damals (geraume Zeit nach dem 4.
Laterankonzil) bekannt war. So scheint mir auch die Bedeutung der
intelligentia spiritualis und die Vorstellung von der Geschichte als kon-
kreter Selbstverwirklichung des wirkenden Logos (158) fiir das Gesamt-
werk des Heiligen iiberdehnt. Obgleich es schon im Sentenzenkommen-
tar geschichtstheologische Schemata gibt und der Fortschrittsgedanke
aus dem Enthusiasmus des franziskanischen Aufbruchs heraus im Ge-
geniiber zum konservativen Weltklerus von Anfang an erkennbar ist,
glaube ich nicht, daB man vor 1267 in einem so strengen Sinn von einer
positiven Theorie der Heilsgeschichte sprechen darf. Immerhin hat Bo-
naventura an der klassischen Stelle, an der traditionell diese Frage
zur Debatte stand, in III Sent d 24 a 1 g 3, ausdriicklich die These von
der Geschichte als Accidens gegeniiber der Wahrheitssubstanz beibe-
halten (vgl. meinen Beitrag Heilsgeschichte und Theologie in: Ratzinger-
Neumann, Theologie im Wandel, 1967 S. 77). Ich wére auch vorsichtiger
in der Auslegung der Bedeutung des Verbum inspiratum. GewiB kann
man darin einerseits die stdndige Priisenz der Inkarnation und so die
geschichtliche Selbstentfaltung der Wahrheit sehen; auf der anderen
Seite bedeutet aber die Verbindung von Verbum incarnatum und inspi-
ratum gerade auch die Riickbindung des Positiven von Geschichte
und Schrift an ihren metaphysischen Grund und so die Mdglichkeit, das
Positive auf seinen ontologischen Gehalt hin zu iibersteigen.

Noch eine Bemerkung zur Trinitdtslehre. Seit Stohr hat man sich
unter einseitiger Weiterfithrung von Beobachtungen de Régnons daran
gewdhnt, Bonaventuras Trinitdtslehre gegeniiber der augustinisch-lom-
bardischen Tradition dem griechischen Typus zuzuordnen und griechi-
sche Einfliisse zu vermuten (so zuletzt Gerken, Theologie des Wortes
99). Sch. zeigt demgegeniiber zu Recht, daB Bonaventura fest in der
von Petrus Lombardus herkommenden Lehrtradition verankert ist und
daB seine besondere Hervorhebung der Personen (gegeniiber der begin-
nenden Dominanz des Wesens) sich hinlédnglich erkldrt einmal durch
die von Richard von St. Viktor herkommende Uberlieferungslinie, zum
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anderen durch seine franziskanische Frommigkeit, von der sich seine
Christozentrik und sein Akzent auf die media persona herleitet, der
zugleich seine Absetzung von Joachim von Fiore ausdriickt (93ff;
(105ff). Eine griechische Trinitétslehre bei Bonaventura zu behaupten
scheint mir schon angesichts seiner unerhért scharfen Auseinander-
setzung mit den Griechen und seines dezidiert lateinischen Stand-
punkts in I Sent d 11 unhaltbar. Dagegen wiirde ich einen Einflub grie-
chischen Denkens auf Joachim stidrker in Erwigung ziehen, als Sch. dies
tut; er selbst fithrt in Anm. 53 S. 103f die wichtigsten Indizien auf,
die fiir einen solchen EinfluB sprechen; man darf das Interesse fiir die
Verséhnung mit den Griechen hinzufiigen, das Joachim in seinen Zu-
kunftsperspektiven nachdriicklich zur Geltung bringt. In diesem Zu-
sammenhang mdchte ich darauf hinweisen, daB mir die eingefahrenen
Typisierungen griechischer und augustinisch-westlicher Trinitétslehre als
solche der Uberpriifung bediirftig erscheinen. Mir wird dies besonders
deutlich, wenn Sch. meint, die Beriihrung zwischen Joachim und der
griechischen Trinitdtslehre erkldre sich leicht daraus, daB Joachim
biblisch dachte und daB auch die griechische Trinitédtslehre ,in ihrem
Ringen um die spekulativ-metaphysische Ausleuchtung der biblischen
Bilder in den Anfidngen stehen blieb und in ihrer Entwicklung nicht
bis zur spekulativen Hohe Augustins empordrang® (104). Ich bezweifle,
daB man damit den Griechen gerecht wird. Bezeichnend ist fiir mich
in diesem Zusammenhang, daB man im Osten schon bei Cyrill von
Alexandrien, De Trin. dial 3 und wiederholt bei Gregor von Nazianz
die Gebetsanrede ,Heiligste Dreieinigkeit” (zoiég) finden kann (eben-
so in der Chrysostomusliturgie), wihrend diese Gebetsanrede im We-
sten erst im Friihmittelalter auftaucht und neben diejenige an die Per-
sonen, d.h. an den Vater durch Christus im Heiligen Geist tritt. Um-
gekehrt glaube ich, daB Augustin gewdhnlich viel zu sehr unter der
Brille des Sentenzenmeisters gelesen wird, wihrend seine eigene Syste-
matisierung viel weniger vorgeschoben ist. In diesem Punkt ist kiirzlich
E. Hill mit einer noch zu wenig beachteten Studie den herrschenden Ur-
teilen entgegengetreten (E. Hill: K. Rahners ,Remarks on the Dogmatic
Treatise De Trinitate and St. Augustine®, in: Augustinian Studies 2
[1971] 67-80, wo auch gezeigt wird, daB die vor allem von K. Rahner
wiederholt vorgetragene Behauptung nicht zutrifft, Augustin habe eine
Menschwerdung von jeder der drei Personen fiir méglich erklédrt); eine
durchgehende Uberpriifung der iiblich gewordenen Typisierungen halte
ich deshalb fiir wiinschenswert.

Etwas sorglos scheint mir die Bibliographie angelegt, auch wenn
ich nicht dem Wahn der Vollstindigkeit das Wort reden mé&chte. Es
fehlt Van Steenberghens zusammenfassende Darstellung La philosophie
an XIIle siécle (Léwen-Paris 1966); es fehlen alle nach 1951 erschie-
nenen Arbeiten von S. Clasen, darunter auch das wichtige Buch: Fran-
ziskus Engel des sechsten Siegels (Werl 1962; auf die bedeutende Arbeit
iiber die Legenda antiqua, Leiden 1967, konnte hier mit Recht verzichtet
werden); es fehlt Stoevesandts wichtige Untersuchung iiber die Escha-
tologie Bonaventuras; unerwdhnt bleibt auch das Bonaventura-Lexikon
von Bougerol und Hiilsbuschs ,Elemente einer Kreuzestheologie in den
Spitschriften Bonaventuras” (Diisseldorf 1968), um nur einige der wich-
tigeren Arbeiten zu nennen. Unvollstindig ist die bibliographische
Angabe zu H. Meyers Geschichte der abendldndischen Weltanschau-
ung, von der keine Bandzahl genannt wird; nach der Jahresangabe zu
schlieBen, miissen der erste und zweite Band gemeint sein, widhrend
das Mittelalter im dritten Band behandelt ist. Dafiir findet man H.
Scholz, Glaube und Unglaube in der Weltgeschichte (eine vom histo-
rischen Standpunkt aus iiberholte Arbeit) zweimal hintereinander
im Schriftenverzeichnis, wie iiberhaupt gelegentlich Druckfehler und
sprachliche Unebenheiten stehengeblieben sind.

Die Arbeit als Ganzes ist des unbeschadet ein entscheidender
VorstoB zu einem vertieften Verstindnis von Bonaventuras Ge-
samtwerk aus seiner tragenden Mitte heraus; sie gehort ohne
Zweifel zu den groBen Bonaventura-Biichern und wird auch nach
der Publikationsflut des Jubildumsjahres nichts von ihrer Bedeu-
tung verlieren.

Regensburg Joseph Ratzinger

Grundprobleme der groBen Philosophen. Herausgegeben von Josef
Speck. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1972). 263 S. (Uni-
Taschenbiicher 146) kart. DM 17.80
Der vorliegende Band ,Philosophie des Altertums und des Mit-

telalters” ist der erste einer Reihe, die eine ,neuartige Darstellung

der Philosophie-Geschichte versucht® (5). Die einzelnen Beitrdge

— pro Band sechs — stammen von verschiedenen Autoren, die sich

in Abhandlungen von ca. 30-50 Seiten jeweils auf die Darstellung

des ,Grundproblems” eines bestimmten Philosophen konzentrie-
ren. Die dadurch notwendig werdende Auswahl soll sich auf die
sgroBen Philosophen® (ebd.) beschrdnken, d.h. auf jene, ,die die

Entwicklung der abendldndischen Geistesgeschichte entscheidend

beeinfluBt haben bzw. in der gegenwiirtigen Philosophie bedeut-

sam sind® (ebd.). Wenn auch diese in praxi etwas engmaschige

Konzeption einer ergédnzenden Korrektur féhig sein diirfte, so ist
das Vorhaben seiner Intention nach doch zu begriiBen.

Der Sinn wie die Moglichkeiten einer ,neuartigen” Darstellung
antiker und mittelalterlicher Philosophie-Geschichte bemessen sich
notwendigerweise danach, in welchem Umfang der durch bereits
vorhandene Werke zur Philosophiegeschichte erreichte Informa-
tionsstand eine Bereicherung erfihrt. Angesichts der beziiglich der
genannten Epochen griindlich informierenden Werke von Ueber-
weg und Hirschberger ist es plausibel, daB der Herausgeber den
»Schwerpunkt des Gesamtwerks... eindeutig auf die Philosophie
der Gegenwart® (ebd.) liegen 14Bt.

Die vorliegende Auswahl enth#lt Arbeiten zu Sokrates, Platon, Ari-
stoteles, Augustinus, Thomas von Aquin und Nikolaus von Kues. Unter
sachlichem Aspekt wire es wiinschenswert gewesen, wenn auch noch
Plotin hitte Aufnahme finden kénnen, da er hinsichtlich seiner wir-
kungsgeschichtlichen Bedeutung den Genannten nicht nachsteht. Dar-
iiber hinaus wire der Verlauf der Problemgeschichte ab Augustinus
verstdndlicher geworden. Da es sich von der Problemlage her angebo-
ten hitte, Sokrates nur in unmittelbarem Zusammenhang mit Platon
zu behandeln, wire — was den quantitativen Umfang des Bandes be-
trifft — noch Raum fiir eine Darstellung Plotins geblieben.

Im Hinblick auf den sachlichen Informationswert sind zwei Arbeiten
ohne Einschrinkungen zu empfehlen: W. Kluxen, ,Thomas von Agquin:
Das Seiende und seine Prinzipien“. K. Flasch, ,Nikolaus von Kues: Die
Idee der Koinzidenz“. Beide Vff. vermitteln umfassende Kenntnis des
Gegenstandes in einer Weise, die dem Leser das genuine Verstdndnis
der Problematik ermdglicht. Inshesondere Flasch entwickelt wirkungs-
geschichtliche Aspekte des Cusanischen Denkens, die, von der Not-
wendigkeit ihrer Funktion fiir das Verstehen eines fremden Textes
abgesehen, der Interessenlage des Lesers die scheinbare Gleichgiiltigkeit
der dargestellten Philosopheme aufschlieBen.

Der Aufsatz von G. Martin, ,Sokrates: Das Allgemeine. Seine Ent-
deckung im sokratischen Gespridch* wird nachhaltig beeintréichtigt durch
die Loslésung der vermeintlich genuin sokratischen Philosophie von
der Platons. Von dieser, die spezielle Problemlage im Ansatz bereits
iiberformenden Methode abgesehen bietet die Untersuchung jedoch eine
bewuBt protreptisch gehaltene, generelle Einfithrung in den Problem-
kreis des platonisch-sokratischen Philosophierens.

Die Darstellung K. Bormanns, ,Platon: Die Idee* vermittelt jenem,
dem Platon noch véllig unbekannt ist, eine detailreiche Aufreihung
von Stellen, die die fiir Platon zentrale Problemstellung beleuchten.
Unter philosophischer Riicksicht 1Bt die Arbeit jedoch aufgrund un-
klarer Gedankenfithrung, welcher tautologische Paraphrase fiir Expli-
kation gilt, einige Desiderate unerfiillt. Die Abhandlungen von G. Mar-
tin und K. Bormann sind trotz der genannten Vorbehalte im Rahmen
der Vermittlung von philosophie-geschichtlichem Wissen akzeptabel.
Ob dies indessen auch von den im folgenden ausfithrlicher bespro-
chenen Darstellungen E. Vollraths und F. Kérners gelten kann, er-
scheint fraglich:

1. E. Vollrath, Aristoteles. — Das Problem der Substanz: V{. thema-
tisiert das aristotelische Substanz-Verstéindnis wie es sich in der
Metaphysik und in der Kategorienschrift zeigt. Die Darstellung als
solche ist ungemein verwirrend, weil V. im Zuge der Interpreta-
tion nicht der Exegese von Texten folgt, sondern seine eigene
intrikate Konzeption vorfithrt und den Text jeweils nur als Ver-
satzstiick heranzieht. Sachlich mag das Interpretationsverfahren
darin griinden, daB Vollrath bis in wortliche Ankldnge hinein einer
Interpretationsauffassung Heideggerscher Provenienz verpflichtet
ist. Die Komplexitdt dieses Ansatzes fithrt in der Konsequenz
dazu, daB die Arbeit mehr AufschluB iiber das Verfahren der
Auslegung gibt, als daB sie die Textgestalt selbst einsichtig ma-
chen wiirde. Selbst wenn der Autor in diesem Punkte mit dem
Verstindnis eines philosophisch versierten Lesers rechnen kinnte,
wire damit nicht dem Adepten der Philosophie gedient. Dieser
vermag nédmlich nicht die durch den Ansatz bedingten Akzentuie-
rungen der dargestellten Problematik zu durchschauen.

Eine wesentliche Bedeutungsverlagerung gegeniiber Aristoteles zeigt
sich bereits eingangs in der Wiedergabe des griechischen Begriffs odoio.
Ovoie. als philosophischer Terminus wird iibersetzt mit Substanz,
Wesen (89 u. 100) und im Zusammenhang des vorphilosophischen
Sprachgebrauchs mit Besitz, Eigentum, Bauernhof, wobei dieser die
Bedeutungsverschleifung zu ,Anwesen® (89) assoziiert. Die sachlich
nichstliegende Mboglichkeit, odole mit ,Sein zu iibersetzen, fehlt,
weil dies implizierte, daB so die aristotelische Konzeption von ovoic
vielleicht nicht dem Heideggerschen Verdikt von der ,Seinsvergessen-
heit“ verfallen wire. Letzteres setzt VI, aber offensichtlich als stimmig
voraus. Das wird evident in der Bestimmung der ,gottlichen Substanz’
als ,Typ des reinen substanziellen Seins...: als gottliche Substanz ist
sie das, was das substanzielle Sein aller anderen Substanzen... aus-
macht® (126). Wenn man sich vor Augen hilt, daB Vollrath die aristo-
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telische .vofoswg vémowg® (Met. 1074 b 34), die als ursprunghafte,
sich dem verdinglichenden Zugriff entziehende Wirklichkeit die ,mpmTn
odola® ist, nicht einmal nennt, wird deutlich, in welchem AusmaB
er den aristotelischen Begriff odolo. zugunsten der These Heideggers
zurechtriickt. Notwendigerweise verengt sich damit die urspriingliche
Valenz des Terminus auf die zunehmend verdinglicht gefaBte Bedeutung
von substantia bei Descartes und Leibniz.

Eine methodische Voraussetzung fiir die Stringenz des Vollrathschen
Ansatzes ist die von der Kenntnis des Corpus Aristotelicum her rdtsel-
hafte Verwendung des Begriffs Logos. ,Aristoteles stellt sich zu Beginn
der entscheidenden Erérterungen entschieden auf den Boden des Logos"
(118). ,Der Logos ist derjenige Ort, an dem das Sein von Seiendem, vor
allem die Substanzialitit der Substanz eines jeglichen Seienden, offen-
bar gemacht werden kann® (ebd.; zum Ganzen vgl. 116ff). Wenn man
die angefithrten Belegstellen verifiziert, 16st sich die implizit behaup-
tete Dignitdt des Logos bei Aristoteles in banaler Weise auf. Das 148t
sich leicht verfolgen an Hand des fiir Vollrath nahezu systemkonstitu-
tiven Wortes ,beanspruchen“ oder ,in Anspruch nehmen®. Diese in
Anlehnung an Heideggers Denken (vgl. dessen Aufsatz iiber Heraklit)
Etymologie-triichtigen Begriffe sind nichts weiter als die ,Uberset-
zung" des von Aristoteles durchweg beildufig und formelhaft verwen-
deten ,Aéyeron®: es heiBt, man sagt. Die im Heideggerschen Ver-
stindnis legitime ,Freiheit* der Ubersetzung, welche die einfachen
Begriffe ,Definition’, ,Bestimmung’, ,Satz’ (die jeweiligen Bedeutungen
des Wortes Adyog im aristotelischen Gebrauch) mit einem bei Hera-
klit, der Stoa und dem mittleren Platonismus geldufigen hervorragen-
den Stellenwert versieht, fithrt zu einer Fehlinterpretation des Aristo-
teles. Vollrath unternimmt diese, um einen einheitlichen Horizont fiir
die sachlich unvereinbar erscheinenden Aspekte im Gebrauch des
Wortes ofola (als Kategorie und als Bezeichnung eines existent
seienden Sachverhalts) zu gewinnen. Allerdings ist darin wieder
impliziert, daB Substanz als Ubersetzung von odcie nur das kate-
gorial Aussagbare bezeichnet. Da nun auch der {s6g als gottliche
Substanz bzw. als prinziphaftes ,Sein" unter das kategorial Aussagbare
fallt, wire damit die Stimmigkeit der These von der Seinsvergessenheit
erwiesen.

Vollrath ergéinzt seine Aristoteles-Darstellung durch sporadi-
sche Verweise auf Platon. Diese legen indessen den Eindruck
nahe, daB Vi. diesbeziiglich einer die Sache verfdlschenden, weil
simplifizierenden Vorstellung aufsitzt (vgl. die AuBerungen iiber
die angebliche, der platonischen Sprachkonzeption zugrundeliegen-
de Annahme der Wesensidentitdt von Sache und Aussage; 97ff).
Jedenfalls fehlt jedes Anzeichen dafiir, daB die Kenntnis der
Dialoge ,Kratylos®, ,Parmenides" und ,Sophistes” effektiv zu Buche
geschlagen wiére.

2. F. Korner, Augustinus: Das Grund-Problem der Existenz. Die
Frage nach der Ratio im Dasein und Denken des Menschen.

In seiner wesentlich auf Textstellen aus den Confessiones be-
zogenen Abhandlung insistiert Vf, mit Nachdruck auf dem Sach-
verhalt, daB die leitende Absicht augustinischen Philosophierens
dem existenziellen Habitus des Philosophierenden entspringt und
dessen Konstitution zum Ziel hat. Der Intention nach wird so die
Arbeit nicht nur dem Denken Augustins gerecht, sondern behaup-
tet auch die Berechtigung dieses Philosophierens gegeniiber dem
Versuch, Philosophie zu restringieren auf angeblich geschichts-
freie, formalistische Eruierung logischer Strukturen. Es erhebt sich
jedoch die Frage, ob nicht durch das in dem Aufsatz sachlich
wie methodisch durchschlagende Selbstversténdnis von Philoso-
phie der Ansatz des modernen logischen Positivismus — dem bei-
spielsweise die Befassung mit Augustinus aufs Ganze gesehen fiir
unsinnig gelten wiirde — den Anschein seiner Legitimation erhilt.

Unausgesprochen ist von Grund auf die Meinung bestimmend,
daB existentielle Ergriffenheit nur in unmittelbarer Manifestation
kommunikabel sei: ,Die authentische Antwort... kann uns nur
der geben, der sie selber ganz unmittelbar ,er-lebt’ hat* (147). Dis-
kursives Denken, das nur ,intellektuell”, nicht aber ,existentiell”
wirksam zu werden vermag (vgl. 156f), taugt daher nicht zum Vehi-
kel fiir die Vermittlung des fiir Philosophie zentralen Ereignisses.
Zwar ist auch im Sinne eines ausdriicklich auf seiner Logizitét
beharrenden Philosophierens — wie etwa dem Plotins — der Akt
der Evidenz an ihm selbst nicht in Sprache aussagbar. Je-
doch ist diskursives Denken Voraussetzung fiir die Erreichung
von existentiell relevanter Evidenz. Da indessen Vi. faktisch dem
Denken diese unabdingbare Funktion abspricht, gleichwohl sich
der Sprache bedient, gerit seine Unternehmung zu einer empha-
tischen Homilie, die letztlich nur die Empfindung des Autors ver-
mittelt. Dies ist insofern unphilosophisch, als dem Philosophieren
das Uberzeugen, nicht aber das Uberreden gemdB bleibt.

Sprachlich findet der methodische Ansatz seinen Niederschlag in
einer Uberfrachtung der Darstellung mit superlativischen Wendungen
und trivialliterarischen Perioden. Zu letzterem vgl. z. B.: ,Die grofBle
Lebensangst umklammerte ihn mit ihren Krallen immer unerbittlicher"
(139). Zur Konstitution des sachlichen Zusammenhanges werden mit-
unter falsche Etymologien herangezogen: meditatio verstanden als ,Weg
in die Mitte* (166), vermeintlich herzuleiten von ,in medium ire = in
die Mitte gehen“ (141); persona wird vom V{. offensichtlich hergelei-
tet von personare (155; vgl. Rheinfelder, Das Wort Persona; Halle 1928).
Allenfalls als erlduternde Assoziationen zu fassende Begriffe gelten fiir
Ubersetzungen: lex = ,seinsgeméBes Sollen* (170); consilium = ,Sein-
Sollen® (171); rationes aeternae = ,ewige Grund-Gedanken” (145); ratio-
nal = ,grund-fihig" (136); ,Grund-Frage“ = ,Ratio-Frage® (165).

Die sich in alledem durchhaltende Geringschitzung der Sprach-
lichkeit des Denkens wird explizit in der wertenden Unterschei-
dung zwischen bloB ,intellektueller Grundsuche’ und ,existentieller
Grundsuche' (157 u. v. a. Stellen). Konsequenterweise verfallen
Arbeiten iiber Augustinus, die sich angeblich mit einer ,historisch-
kritischen’ Untersuchung begniigen (150) anstatt in die ,eigentliche
metaphysische Tiefe* (ebd.) vorzustoBen, dem Verdikt Kérners.
In einer fiir sein Selbstverstindnis aufschluBreichen Passage lie-
fert er eine bibliographische Negativauslese der ,jiingeren Augu-
stinusliteratur®, die ,nur wenige erfreuliche Ausnahmen’' (ebd.)
kennt und in einer Selbstempfehlung endet (ebd.). Den Grund,
warum die angefiihrten Autoren nicht zu den ,sehr wenigen‘ ge-
héren, die ,einen wirklichen Zugang zum tieferen Verstdndnis
des uns hier von Augustin ganz anschaulich geschilderten Ge-
schehens (= der Bekehrung) gefunden zu haben scheinen® (149),
vermutet Korner in deren mangelhaften ,Bereitschaft zu jemem
unerlédBlichen existentiellen Nachvollzug” (ebd.). DaB Vi. fiir die
neuere Augustinusforschung, welche die Eruierung der fiir Augu-
stin wesentlichen, genuin neuplatonischen Implikate zum Ziel hat,
kein Interesse aufbringt, versteht sich nach dem Gesagten von
selbst.

Sachlich zentral ist die innerhalb der Theologie géngige Kkli-
scheehafte Annahme, daB ,Gott* im Verstindnis griechischer
Philosophie ,apersonal® gefaBt wiirde: ,Doch bleiben diese...
Erkenntnisse des Neuplatonismus bezeichnenderweise alle noch
im Bereich des Vorpersonalen und damit Apersonalen haften. Im
Unterschied zu dieser pantheistischen Mystik der ausgehenden
Antike tritt, ...in fast allen Schilderungen, die uns Augustinus von
seiner groBen Begegnung mit dem Ganz-ganz-Anderen gibt, sehr
deutlich der von ihm personlich erlebte und deshalb auch im
Grunde immer gemeinte personale Charakter hervor..." (151).
Was dem Vf. verborgen bleibt, ist die mit seinen Ausfithrungen
verbundene, die Sache verfilschende methodische Horizontiiber-
schreitung. Denkstrukturen, die der Existentialphilosophie und
der Dialogik entstammen, werden unkritisch als Interpretamente
augustinischen Philosophierens herangezogen. Wie immer die
diesem eigentiimliche, innovierende Konzeption zu begreifen ist,
keinesfalls 148t sich der Begriff der ,persona‘ in direktem Zugriff
mit dialogischer Valenz (im Sinne Bubers) befrachten. Wendungen
wie den folgenden kommt bestenfalls metaphorische Bedeutung
zu: ,...der personliche Gott allein erst steht in vollkommenster,
das heiBt personalster Transzendenz und Immanenz, eben als das
,Sein in Person schlechthin, absolut iiber dem Person-Sein des
Menschen...* (152). ,Zeigt sich uns doch seine Personalitdt gerade
darin, daB er die Grenzen seiner absolut transzendenten Immanenz
,durchtént' (personat) und den horchenden Menschen allen Schwie-
rigkeiten zum Trotz zu seinem freien Dialogpartner machen
will ... (155).

Der Verlauf von Begriffsgeschichte deckt sich nicht mit dem
sachlicher Wirkungsgeschichte. Die sich zwischen beiden erge-
benden Divergenzen erschweren zwar den Vorgang des Interpre-
tierens, jedoch nur ihre aktuale Entfaltung i st Interpretation.

Freiburg i.Br. Michael Elsédsser

Pridre et silence. Rencontres-Spiritualité Université d'été, — Lyon: Facul-

tés Catholiques 1972. 133 S. kart. FF 15—

Eine bemerkenswerte Sammlung von Vortrdgen, die in der
,Université d’'Eté* zu Lyon im Juli 1972 gehalten wurden.

Maurice Jourjon sprach iiber die altchristlichen ,Quel-
len des Gebetes®. Ausgehend von Evagrius Ponticus und ferner
im AnschluB an Basilius, Gregor von Nyssa, Chrysostomus und
Origenes bis hin zu Gregor dem GroBen stellt Vf. fest, daB dort
Gebet nicht in einer gewissen Aktivitét besteht, sondern in der
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Weihe an Gott mit allem, was man tut und ist. Speziell die Feier
der Eucharistie ist Gebet als ,Gedédchinis* (mémoire] der Wunder-
taten Gottes; dieses ,Gedédchtnis® bewegt die Treue Gottes, die
von ihm einst vollbrachten Wunderwerke (die Schopfung, das
Pascha) fiir uns heute zu erneuern (renouveler) im Namen Jesu
Christi. Das Gebet der frithen Christen bis zu Augustinus bezeugte
ferner, daB sie in der ,Gemeinschaft der Heiligen“ standen, daB
sie fiireinander da waren als Glieder des Leibes Christi. Demge-
miB besteht das Gebet des Martyrers in der Hingabe des Lebens
fiir die anderen, auch und insbesondere fiir seine Verfolger.
SchlieBlich: ,Beten heiBt... sich nach der Schau des Lebendigen
(Gottes) sehnen.”

Gaston Hocquard spricht ausfithrlicher iiber ,Das per-
sonliche Gebet der ersten Christen und das Gebet der Martyrer"”.
Er zeigt an zahlreichem Quellenmaterial, daB in den ersten Jahr-
hunderten das perstnliche Gebet dominiert; aber alles Beten miin-
det in die Liturgie ein, insbesondere in die eucharistische Liturgie.
Seit dem konstantinischen Frieden macht das Gemeinschaftsge-
bet, die Liturgie, dann gewaltige Fortschritte; auBer der Euchari-
stiefeier kommt an verschiedenen Orten eine tégliche Gebetslitur-
gie auf. Aber das personliche Gebet bleibt auch da das méchtige
Ferment des Gemeinschaftsgebetes. — Die Christen der Verfol-
gungszeit verstehen ihr tégliches Leben als Vorbereitung auf das
Martyrium, das fiir sie ein wahres und totales Gebet darstellt,
weil es das Mysterium der Passion Christi realisiert und so die
Kirche auferbaut. Nach dem Ende der Verfolgungen iibernehmen
die gottgeweihten Jungfrauen und Anachoreten und bald danach
die Conobiten diese Funktion: Sie bemiihen sich, den Heroismus
des Blutzeugnisses in ihrer Askese zu bewahren. Hocquard fiigt
seinen Ausfithrungen als Ergénzung seine Ubersetzung des immer
noch aktuellen Artikels von Erik Peterson bei: ,Der Mirtyrer
und die Kirche" (aus: ,Zeugen der Wahrheit", Leipzig 1937).

Jean Alberti schreibt iiber ,Silence de Dieu et Mystique
Rhenane®, ,Schweigen Gottes und rheinische Mystik®, speziell
die Mystik von Eckart, Tauler und Suso. Gott wohnt nach deren
Lehre wortlos und lautlos im ,Seelengrund®, den der Mensch
in tiefem Schweigen mit Gottes Hilfe wiederfinden muB. Dieser
schweigende Gott hat sich in der Heilsgeschichte geoffenbart als
Gott der communio, der Gemeinschaft. Das Schweigen wird ver-
standen als ,kollektive Heilsaktion® (action collective et salutaire).
Als solche wirkte es sich schon in Israel aus im erlésenden Lei-
den und ruhmreichen Sterben der Gotteszeugen bis hin zum Lei-
den des Gottesknechtes Jesus. ,Das Schweigen ist die Selbstent-
duBerung der Liebe.“ Es ist ,das verborgene Antlitz des Gottes,
der sich in Jesus Christus offenbart als der sich total verschen-
kende, heilschaffende Gott.

Raymond Didier schlieBlich spricht iiber ,Das Gebet des
Theologen*, ndherhin iiber das ,Gebet als religiose Sprache®:
Es ist die Sprache des Christen, der eine ,Neuschépfung® ist
und Anteil hat am Mysterium des Christus, das heiBt der mit
Christus in Aktionsgemeinschaft und Leidensgemeinschaft steht
(Rém 6,4.6.11—13). Es erscheint als ,Dialog des Glaubens und der
Liebe mit dem Vater durch den Sohn im Geist®. Das ,Sprechen
mit Gott* ist ,die Sprache der christlichen Existenz, es ist diese
Existenz selbst®. Gott aber antwortet primir mit den Worten der
Schrift, in denen er zuerst zu den Patriarchen und Propheten und
den Weisen Israels gesrpochen hat und zuletzt durch Jesus Chri-
stus spricht, AuBerdem offenbart er sich in der Sprache der
Mystik, in jenem Schweigen, in dem man dem absoluten Gott
begegnet. Dieses schweigende Gebet des Individuums bzw. ,das
Individuum und sein Schweigen” sind das Fundament des Ge-
meinschaftsgebetes, des Gebetes fiir die anderen und mit den an-
deren. ,Die Gegenwart des anderen im Gebet“ ist ,Zeichen der
Gegenwart Gottes®, Schlieflich weist Vf auf das ,Gebet der
Hoffnung” hin, der eschatologischen Hoffnung, die nach [iirgen
Moltmann eine Grunddimension des Betens darstellt.

Herstelle Oda Hagemeyer

Schmidt, Hermann: Wie betet der heutige Mensch? Dokumente und
Analysen. — Einsiedeln, Ziirich/Freiburg, Wien: Benziger/Herder
(1972). 288 S. (Herausgegeben von den Liturgischen Instituten Salz-
burg, Trier und Ziirich, Pastoralliturgische Reihe in Verbindung mit
der Zeitschrift ,Gottesdienst") kart.-lam. DM 31.—; Vorzugspreis fiir
Bezieher der Zeitschrift ,Gottesdienst* DM 28.—

Der weithin bekannte niederléndische Liturgik-Professor an der
Gregoriana in Rom bietet hier eine reprédsentative Dokumentation,
in der Material aus vielen Lindern und Sprachen aus den Jahren
1960 bis 1972 vorgelegt wird. Der Nachdruck liegt auf der Wieder-
gabe originaler Gebetstexte der angegebenen Zeit. Aus der Ver-
gangenheit wurde ergéinzend hinzugefiigt, was noch dem heutigen
Empfinden entspricht. Der Liturgie wird besondere Aufmerksam-
keit gewidmet, weil sie in den meisten Kirchen (nicht nur der
romisch-katholischen) die Gebetskreativitit angefacht und gefor-
dert hat. Die Fiille des Materials wurde zu einem lesbaren, geord-
neten Bericht mit Hintergriinden und Ausblicken, kritischen An-
merkungen und Problemstellungen zusammengefiigt. Trotz der
bewundernswerten Reichhaltigkeit der gesammelten Texte erhebt
der Autor nicht Anspruch auf Vollstindigkeit der Dokumentation,
die zu erreichen praktisch unmdoglich ist. Besonders aus Italien,
den Niederlanden, aus Flandern und den Vereinigten Staaten ist
gutes und interessantes Material zusammengestellt; englische und
franzdsische Texte werden sowohl in der Originalsprache als
auch in Ubersetzung gebracht, die iibrigen nur in Ubersetzung,
weil die anderen Sprachen dem deutschen Publikum im allgemei-
nen nicht geldufig sind. Ein Abschnitt mit Darlegungen iiber das
Phénomen ,Beten“ mit einem Riickblick auf die Vergangenheit
sowie einem Ausblick auf die Zukunft geht der Textsammlung
voraus. Gesammelt sind Gebete zur Heiligen Schrift, zur Litur-
gie, fiir bestimmte Gruppen und Gelegenheiten; aus neuen deut-
schen und ausléindischen Gebetbiichern werden Kostproben ge-
bracht. Hymnen, Lieder, Musik und Dichtung werden eigens be-
handelt. Ein letzter Abschnitt ist den Abhandlungen und Berich-
ten iiber das Beten gewidmet. Eine stattliche Bibliographie mit
1221 Titeln vervollstindigt das Ganze. Man kann einen solchen
umfassenden Uberblick iiber Entwicklung, Sprache und Formen
des Betens nur dankbar begriiBen. Besonders Seelsorgern und Re-
ligionspadagogen wird hier eine wertvolle kritisch wertende In-
formation vermittelt.

Herstelle Oda Hagemeyer

Lotz, Johannes B.: Kurze Anleitung zum Meditieren. — Frankfurt/Main:

Josef Knecht (1973). 298 S. geb. DM 25.—

Lotz verdffentlicht schon seit 20 Jahren Biicher, in denen er
seine reichen Erfahrungen und Kenntnisse auf dem Gebiet der
Meditation mitteilt. In diesem neuen Werk bietet er eine nicht
.kurze*, sondern recht ausfiihrliche Anleitung fiir alle an, die wis-
sen mochten, ob und wie Meditation auch im abendldndischen
und christlichen Bereich vollziehbar ist. Er unterrichtet erneut
iiber Wesen und Entfaltung gegenstéindlicher und ungegenstidnd-
licher bzw. ,iibergegenstiindlicher” Meditation: Das Ubergegen-
stindliche ,bildet den innersten und eigensten Gehalt des Meditie-
rens®; doch kann die Meditation des Ubergegenstindlichen beim
Gegenstidndlichen ansetzen, weil dieses einen Strahl von jenem,
nimlich vom iibergegenstindlichen Absoluten, enthélt bzw. eine
iibergegenstindliche Tiefe in sich tréigt (94f). Wéh-
rend aber in der Ostlichen Meditation das Absolute nicht bis in
seine personale Tiefe hinein erfahren wird und die monistisch-
pantheistische Deutung der meditativen Einigung die Gefahr eines
Absinkens ins Vorpersonale in sich birgt, gehért die Einigung mit
dem personalen Absoluten zu den Wesensziigen der west-
lichen Meditation. Dieser Einigung kann jedoch durchaus die dem
Osten vertraute ,Erfahrung des Nichts* vorausgehen, ndmlich als
Erfahrung des ,ganz Andersartigen®, jenes Anderen, ,das nicht
Gegenstand“, sondern das ,Nicht-etwas* ist, von dem Meister
Eckhart und Johannes vom Kreuz zu kiinden wissen. Das kann
eine Hilfe bedeuten zur Uberwindung allzu gegensténdlich-anthro-
pomorpher Ziige im Gottesbild.

Christliches Meditieren schlieBt dariiber hinaus das Horen auf
das offenbarende Wort Gottes, namentlich in der Schrift, ein.
Und dies fithrt zur meditativen Erfahrung der Glaubensgeheim-
nigse. Wesentlicher Meditationsgehalt ist dann Christus, der aus
Liebe Menschgewordene, Gekreuzigte und Auferstandene.

Ausfiihrliche methodische Anweisungen sowie die Darstellung
verschiedener Wege des Meditierens (mit zahlreichen Beispielen
der Wort- und Bildmeditation) vermitteln eine gute Orientierungs-
hilfe fiir jeden, der erfahren méchte, was der Christ von Gstlichen
Meditationsmethoden lernen kann.

Herstelle Oda Hagemeyer
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Minster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitit Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I. Allgemeines

Niebergall, Alfred: Der Dienst der Kirche. Gesammelte Aufsitze
von 1954-1973. Hrsg. von Rainer Lachmann. — (Kassel:) Johannes
Stauda-Verlag 1974. 291 S.; kart. DM 40,—; S. 273-282: Bibliographie
Alfred Niebergall 1931-1974.

The context of contemporary theology. Essays in honor of Paul
Lehmann. Ed. by Alexander J. McKelway and E. David Willis. —
Atlanta, Georgia: John Knox Press (1974). 267 p.; $ 10,—; p. 253—267:
Mathewson, Robert C.: A Paul Lehmann bibliography.

Kirche und Gemeinde. Hans Thimme zum 65. Geburtstag. Hrsg. von
Werner Danielsmeyer und Carl Heinz Ratschow. — Witten: Luther-
Verl. 1974. 326 S.; Lw. DM 48,—.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines (Gesamtbibel)

Coppens, Joseph: Le Messianisme et sa reléve prophétique. Les
anticipations vétérotestamentaires. Leur accomplissement en Jésus. —
Gembl: Duculot 1974. IX, 273 p. = Bibliotheca Ephemeridum Theo-
logicarum Lovaniensium XXXVIII; FB 700.

Zedda, Silverio: L’escatologia biblica. Vol. II: Nuovo Testamento
«eccetto i sinottich». — Brescia: Paidaia (1975). 573 p. = Esegesi
biblica VII; Lire 6000.

Giblet, Jean: Un mouvement de résistence armée au temps de Jésus?
— RTL V, 1974, 409—426.

Tihon, Paul, S]: Exégése et analyse structurale. Quelques réflexions
de théologien. — NRTh, A. CVII = T. XCVII, 1975, 318—344.

2. Altes Testament

Westermann, Claus: Forschung am Alten Testament. Gesammelte
Studien. II. Hrsg. von Rainer Albertz u. Eberhard Ruprecht. — Mchn:
Kaiser 1974. 338 S. — Theologische Biicherei LV: Altes Testament;
kart. DM 30,—; S. 319—326: Bibliographie.

Gipsen, W. H.: Genesis. Vertaald en verklaard. I: Genesis 1-11:26. —
Kampen: Kok 1974. 391 blz. = Commentaar op het Oude Testament.

Michaeli, Frank: Le livre de 'Exode. — (Neuch, P:] Delachaux et
Niestlé (1974). 310 p. = Commentaire de I'Ancien Testament II

Ruprecht, Eberhard: Stellung und Bedeutung der Erzéhlung vom
Mannawunder <Ex 16> im Aufbau der Priesterschrift. — ZAW LXXXVI,
1974, 269-307; S. 307-316: Wagner, Volker: Zur Existenz des
sogenannten »Heiligkeitsgesetzes«.

Keel, Othmar: Wirkmichtige Siegeszeichen im Alten Testament.
Tkonographische Studien zu Jos 8, 18—26; Ex 17, 8-13; 2 Kon 13,1419
und 1 Kon 22,11. — Frb/S: Universititsverlag; Go: Vandenhoeck &
Ruprecht 1974, 323 S., 78 Abb. = Orbis biblicus et orientalis V.

Auld, A.G.: Judges I and history. A reconsideration. — VT XXV, 1975,
261-285; p. 362—367: Globe, Alexander: Judges V 27; p. 525-543:
Smend, Rudolf: Das Wort Jahwes an Elia, Erwégungen zur Kom-
position von 1 Reg. XVII-XIX. =

Jeppesen, K.: Hos. 9,7. Om profetismens vaesen. — Dansk teol. tids-
skrift XXXVII, 1974, 248-279.

Barstad, Hans M.: Die Basankiihe in Amos IV 1. — VT XXV, 1975,
286—2907; p. 500-524: Szab 6, Andor: Textual problems in Amos and
Hosea; p. 544-552: Tournay, R.: Abraham et le Cantigue des
Cantiques. =

Roth, Wolfgang M. W.: For life, he appeals to death <Wis 18:18,. A
study of Old Testament idol parodies. — CBQ XXXVII, 1975, 21-47.

Margain, Jean: Observations sur I Chronigues, XXII. A propos des
anachronismes linguistiques dans la Bible. — Semitica XXIV, 1974,
35—43; p. 45-66: Grelot, Pierre: Le chapitre V de Daniel dans la
Septante. = :

Burgmann, Hans: Der Josuafluch zur Zeit des Makkabders Simon
<143 his 134 v. Chr., — BZ, N. F. XIX, 1975, 26—40.

L'Hour, Jean: «Yahweh Elohim». — RB LXXXI, 1974, 524—556.

Albertz, Rainer: Weltschépfung und Menschenschopfung untersucht
bei Deuterojesaja, Hiob und in den Psalmen. — Stu: Calwer Verl.
1974, 284 S, — Calwer theologische Monographien A, 3; kart. DM 38—
[Diss., Heidelberg] : % -

Hoffmann, Hans Werner: Die Intention der Verkur}digung Jesajas. —
B, NY: de Gruyter 1974. XII, 124 S. = ZAW, Beih. CXXXVI; Lw.
DM 60,—. [Diss., Erlangen, Niirnberg]

Grelot, Pierre: Observations sur les targums I et II d’Esther. — Bibl
LVI, 1975, 53-73. :

Goldingavy, John: The Chronicler as a theologian. — Biblical theology
bulletin V, 1975, 99-126.

Huntjens, Johannes A.: Contrasting notions of covenant and law
in the texts from Qumran. — RQ VIII, 1974, 861-380; p. 381—392:
Amoussine, Joseph D.: A propos de l'interprétation de 4 Q 161
«fragments 5—6 et 8>; p. 393—405: Thiering, Barbara: Suffering
and ascetism at Qumran as illustrated in the Hodayot.

Schulz, Paul: Der Autorititsanspruch des Lehrers der Gerechtigkeit
in Qumran. — Meisenheim (Glan>: Hain 1974. 224 S.; kart. DM 64—
[Diss., Erlangen, Niirnberg]

Boon, Rudolf: Ontmoeting met Israél. Het volk van de Torah. —
Kampen: Kok 1974. 200 blz., 20 pl.; hfl 24,50.

Boer, P. A.H. de: Fatherhood and motherhood in Israelite and Judean
piety. — Lei: Brill 1974. IX, 57 p.; hfl 18,—.

O'Callaghan, José: Lista de los papiros de los LXX. — Bibl LVI, 1975,
74-93.

Brauner, Ronald: Yoke-parts and plowland in Hebrew and other
semitic languages. — Gratz College Annual of Jewish Studies II, 1973,
3-5; p. 6-8: Waldman, Nahum M.: On 73}, 1'787, and Akkadian
parallels; p. 9—28: Lachs, Samuel Tobias: The alphabet of Ben
Sira: A study in folk-literature; p. 20—42: Weis s, Gershon: Formu-
laries «Shetardt) reconstructed from the Cairo Geniza; p. 43-59:
Fish, Sidney M.: “And they shall make me a sanctuary..."”.

Foster, Benjamin R.: The Gratz College cuneiform tablets. — Gratz
College Annual of Jewish studies III, 1974, 3-8; p. 9—18: Brauner,
Ronald A.: Some aspects of offense and penalty in the Bible and
the literature of the ancient Near East; p. 19-27: Chomsky, Wil-
liam: The dawn of Jewish education; p. 20—42: Tigay, Jeffrey H.:
Moses' speech difficulty; p. 43—48: Waldman, Nahum M.: Words
for “Heat” and their extended meanings; p. 49-62: Grayzel, Solo-
mon Paul: Jew and Christian; p. 63—76: Weiss, Gershon: Formu-
laries «Shetarot> reconstructed from the Cairo Genizah (Part II).

Cogan, Morton: Imperialism and religion: Assyria, Judah and Israel
in the eighth and seventh centuries B.C.E. — (Missoula, Montana:)
Society of Biblical Literature and Scholars Pr. (1974). 136 p. =
Society of biblical literature. Monograph series XIX; $ 4,20.

Goodblatt, David M.: Rabbinic instructions in Sasanian Babylonia.
— Lei: Brill 1975. XVI, 322 p. = Studies in Judaism in Late Antiquity
IX; hfl 96,—.

Couroyer, B.: Les Aamou-Hysksdés et les Cananéo-Phéniciens. —
RB LXXXI, 1974, 321—354. 481521,

3. Neues Testament

Vargas-Machuca, Antonio, S]: Los casos de «divorcio» admitidos
por San Mateo 5,32 y 19,9>. Consecuencias para la teologfa actual. —
EE L, 1975, 5—54.

Giblin, Charles Homer, SJ: Structural and thematic correlations in
the Matthaean burial-resurrection narrative <Matt. XXVII. 57 —
XXVIIIL 20>. — NTSt XXI, 3, 1975, 406—420.

Hubbard, Benjamin Jerome: The Matthean redaction of a primitive
apostolic commissioning: An exegesis of Matthew 28 : 16—20. — (Mis-
soula, Montana:) Society of Biblical Literature and Scholars' Press
1974, XIII, 187 p. = Dissertation series XIX; § 4,20.

Lane, Wiliam L.: The Gospel according to Mark. The English text
with introduction, exposition and notes. — GrR, Mich.: Eerdmans
(1974). XVI, 652 p. = The New International Commentary on the
New Testament; $ 12.95.

Resenhdfft, Wilhelm: Die Apostelgeschichte im Wortlaut ihrer bei-
den Urquellen. Rekonstruktion des Biichleins von der Geburt Johan-
nes des Taufers Lk 1—2. — Bern: Lang; Ffm: Lang 1974. 90 5. =
Européische Hochschulschriften XXIII, 39; sfr 28,—.

Sellin, Cerhard: Lukas als Gleichniserzihler: Die Erzdhlung vom
barmherzigen Samariter &Lk 10 25-37>. — ZNW LXV, 1974, 166-189;
LXVI, 1975, 19-60.

Olsson, Birger: Structure and meaning in the Fourth Gospel. A text-
linguistic analysis of John 2:1-11 and 4:1—42 — Lund: Gleerup
(1974). 328 p. — Coniectanea biblica. New Testament series VL

Wilkinson, John: The incident of the blood and water in John
19 : 34. — SJTh XXVIII, 1975, 149172,

Miguens, Emanuel: 1 Cor 13:8-13 reconsidered. — CBQ XXXVII,
1975, 76-97.

Kemmler, Dieter Werner: Faith and human reason. A study of
Paul's method of preaching as illustrated by 1—2 Thessalonians and
Acts 17, 2—4. — Lei: Brill 1974. XIII, 225 p. — Supplements to Novum
Testamentum XL: hfl 74—

Rigaux, B.: Tradition et rédaction dans I Th. V. 1-10. — NTSt XXI,
3, 1975, 318—-340.

Carlston, Charles E.: Interpreting the Gospel of Matthew. — Interpr
XXIX, 1975, 3-12; p. 18-23: Kingsbury, Jack Dean: Form and
message of Matthew; p. 24-40: Gaston, Lloyd: The Messiah of
Israel as teacher of the gentiles. The setting of Matthew’s christol-
ogy; p. 41-56: Martin, James P.: The church in Matthew.

Ossege, Manfred: Einige Aspekte zur Gliederung des neutestament-
lichen Wortschatzes <am Beispiel von Swxaiootvn bei Matthdus). —
Linguistica biblica XXXIV, 1975, 37—101. -

Zwingg, Paul: Das Wachsen der Kirche. Beitréige zur Frage der lukani-
schen Redaktion und Theologie. — Frb/S: Universitdtsverlag; Go:
Vandenhoeck & Ruprecht 1974. 345 S. = Orbis biblicus et orientalis
II; br. sfr 45— [Diss., Freiburg/S]

Rasco, Emilio, S]: Jestis v el Espiritu, Iglesia e ‘Historia’: Elementos
para una lectura de Lucas. — Gr LVI, 1975, 321-366; p. 368: Summary.

Gaeta, Giancarlo: 11 dialogo con Nicodemo. Per l'interpretazione del
capitolo terzo dell’evangelo di Giovanni. — Brescia: Paideia Ed. (1974).
170 p. = Studi biblici XXVI; Lire 2500.

Leistner, Reinhold: Antijudaismus im Johannesevangelium? Darstel-
lung des Problems in der neueren Auslegungsgeschichte und Unter-
suchung der Leidensgeschichte. — Bern: Lang; Fim: Lang 1974. T
229 S. — Theologie und Wirklichkeit IIT; sfr 33,60. [Diss., Frankfurt/M]

Segalla, Giuseppe: Volonta di Dio e dell’'nomo in Giovanni «Vangelo
e Letteres. — Brescia: Paideia (1974). 369 p. — Associazione biblica
Italiana. Supplementi alla Rivista biblica VI; Lire 6000.

Caba, José, S]: La oracién de peticién. Estudio exegético sobre los
evangelios sinépticos y los escritos joaneos. — R: Biblical Institute
Pr. 1974. 389 p. = Analecta biblica LXII; Lire 11 500,

UntergaBmair, Franz Georg: Im Namen Jesu. Der Namensbegriff
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im Johannesevangelium. Eine exegetisch-religionsgeschichtliche Studie
zu den johanneischen Namensaussagen. — (Stu:) Verl. Katholisches
Bibelwerk (1974). 378 S. = Forschung zur Bibel XIII; kart. DM 32,—
[Diss., Wiirzburg. Uberarb.]

Dupont, Jacques: Les ministéres de I'Eglise naissante d'aprés les
Actes des Apdtres. — Ministéres et célébration de I'Eucharistie.
Sacramentum I, R (1973), 94-148; p. 149—180: Tragéan, Pius-Ramoén:
Un texte ancien sur l'organisation de I'Eglise. 1 Thessaloniciens 5,
12—-13.

Mayer, Bernhard: Unter Gottes HeilsratschluB. Pridestinationsaus-
sagen bei Paulus. — Wii: Echter Verlag (1974). 369 S. = Forschung
zur Bibel XV; kart. DM 38,—. [Diss., Wiirzburg]

Sonnnenfeld, Luigi: Essere Chiesa oggi. Esperienze alla luce della
lettera agli Efesini. — (R:) Cittd Nuova Ed. (1974). 184 p. = Studi
e ricerche. Almo Collegio Capranica, Roma; Lire 2200.

Lohse, Eduard: GrundriB der neutestamentlichen Theologie. — Stu,
B, K6ln, Mz: Kohlhammer 1874. 171 S. = Theologische Wissenschait
V; kart. DM 20,—.

Schelkle, Karl Hermann: Theologie des Neuen Testaments. IV,1:
Vollendung von Schipfung und Erlésung. — Diis: Patmos-Verl. (1974).
124 S, — Kommentar und Beitrdge zum Alten Testament; DM 27,—.

Langevin, Paul-Emile, S]: La signification du miracle dans le
message du Nouveau Testament. — ScE XXVII, 1975, 161-186.

Cuss, Dominique: Imperial cult and honorary terms in the New Testa-
ment. — Frb/S: Univ. Pr. 1974. 168 p., 2 pl. = Paradosis XXIIL
Theissen, Gerd: Legitimation und Lebensunterhalt. Ein Beitrag zur
Soziologie urchristlicher Missionare. — NTSt XXI, 2, 1975, 192—221.

II. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

The New International Dictionary of the Christian Church. Ed. J. D.
Douglas. — Exeter: Paternoster Pr. 1974. XII, 1074 p.; £ 10,—.

Cochrane, Eric: What is catholic historiography? — CHR LXI, 1975,
169—-190.

Kluxen, Kurt: Vorlesungen zur Geschichtstheorie. — Pad: Schéningh
1974, 252 S. — Sammlung Schoningh zur Geschichte und Gegenwart.

Brandmiiller, Walter: Die Aktualitit der Konziliengeschichtsfor-
schung oder Historia ancilla theologiae. — ThGl LXV, 1975, 203—220.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Congar, Yves: Gedanken zu einer Theologie der »Okonomie" in der
lateinischen Tradition. — ThGl LXV, 1975, 161—203.

Hausammann, Susi: BuBe als Unkehr und Erneuerung von Mensch
und Gesellschaft. Eine theologiegeschichtliche Studie zu einer Theo-
logie der BuBe. — Zii: Theologischer Verlag (1975). 370 S. = Studien
zur Dogmengeschichte und Systematischen Theologie XXXIIT; sfr 44,—.

Le diocése de Bordeaux. Sous la direction de Bernard Guillemain. —
P: Beauchesne (1974). 303 p. — Histoire des diocéses de France.
Nouvelle série II; F 39,—.

Iserloh, Erwin: Verwirklichung des Christlichen im Wandel der Ge-
schichte. Hrsg, v. Klaus Wittstadt. — Wii: Echter Verlag 1975. 144 5.

3. Alte Kirchengeschichte

Forma futuri. Studi in onore del Cardinale Michele Pellegrino. — To:
Bottega d’Erasmo 1975. XLIV, 1142 p.; Lire 45000; [cont.:] p. XV—
XLIV: Bellis, Maria: Bibliografia degli scritti scientifici di Michele
Pellegrino; p. 3—7: Maddalena, Antonio: La duplice testimonianza
per i figli di Dio (Rom. 8, 16. E lo Spirito stesso che fa testimonianza,
col nostro spirito, che noi siamo figli di Dio>; p. 8-16: Grazia
Mara, Maria: Una lettura kerygmatica di alcuni scritti dell’eta
apostolica; p. 17—42: Harl, Marguerite: La «bouche» et le «ceer»
de l'apbtre: deux images bibliques du «sens divinx de I'homme
<«Proverbes» 2, 5> chez Origéne; p. 43—52: Gallicet, Ezio: Cipriano
e la Bibbia: «Fortis ac sublimis vox»; p. 53—58: Alfonsi, Luigi:
1l «De dominica oratione» di Cipriano; p. 59-69: Daniélou, Jean:
Les «Testimonia» de Commodien; p. 70-78: Naldini, Mario: Ascesi
biblica in un frammento adespoto <PSI 759; p. 79—87: Ceresa-
Gastaldo, Aldo: L'esegesi biblica nel «Commento al Cantico dei
Cantici» di Filone di Carpasia; p. 91-109: Hamman, Adalbert:
Chrétiens et christianisme vus et jugés par Suétone, Tacite et Pline
le Jeune; p. 110-118: Lana, Italo: La cristianizzazione di alcuni
termini retorici nella «Lettera ai Corinti» di Clemente; p. 118-125:
Cataudella, Quintino: Citazioni bacchilidee in Clemente Alessan-
drino; p. 126—144: Pépin, Jean: Platonisme et stoicisme dans le
«De Autexusio» de Méthode d’Olympe; p. 145-153: Saffrey, Henri
Dominique: Un lecteur antique des ceuvres de Numénius: Eusébe
de Césarée; p. 154-158: Des Places, Edouard: Un terme biblique
et platonicien: dxowdvntoc; p. 159-178: Malingrey, Anne-Marie:
Le personnage de Socrate chez quelques auteurs chréfiens du IVe
siécle; p. 179-188: Courcelle, Pierre: Saint Ambroise devant le
précepte delphique; p. 189—228: Alimonti, Terenzio: Apuleio e
Parcaismo in Claudiano Mamerto; p. 229—231: Diesner, Hans
Joachim: «Amicitia» bei Isidor von Sevilla; p. 232-250: Traina,
Alfonso: «L’aiuola che ci fa tanto feroci». Per la storia di un topos;
D. 253-281: Schmid, Wolfgang: Ein Inversionsphdnomen und seine
Bedeutung im Text der Apologie des Justin; p. 282—294: Méhat,
André : Le «lieu supracéleste» de Saint Justin & Origéne; p. 295-333:
Bolgiani, Franco: L'ascesi di Noé (A proposito di Theoph., ad
Autol,, III, 19); p. 334-349: Perler, Othmar: Méliton «Peri Paschax»
56 et la traduction géorgienne; p. 350-360: Cantalamessa, Ra-
niero: Una fonte pseudoclementina in Tertulliano?; p. 361-394: Para-
tore, Ettore: 11 c. 17 dell’«Apologeticum» e il c. 18 dell’«Octavius»;
p. 395—415: Salvatore, Antonio: Annotazioni sul «Carmen apolo-
geticums»; p. 416-430: Moreschini, Claudio: L'opera e la per-

sonalita dell’imperatore Giuliano nelle due «Invectivae» di Gregorio
Nazianzeno; p. 433—444: Guarducci, Margherita: La tomba di
Pietro in Vaticano in una pagina del «Liber Pontificalis» e in due
medaglie paleocristiane (7 fig.); p. 445-461: Rordorf, Willy:
L’espérance des martyrs chrétiens; p. 462—469: Guillaumin,
Marie-Louise: En marge du «Martyre de Polycarpe». Le discernement
des allusions scripturaires; p. 470—480: Frend, W.H. C.: A Severan
persecution? Evidence of the «Historia Augusta»; p. 481—541: Cor-
sini, Eugenio: Proposte per una lettura della «Passio Perpetuaes»;
p. 542-565: Mazzucco, Clementina: Il significato cristiano della
«libertas» proclamata dai martiri della «Passio Perpetuae»; p. 566—
586: Lomanto, Valeria: Rapporti fra la «Passio Perpetuae» e «Pas-
siones» africane; p. 587-594: Castelli, Giovanni: Osservazioni
sulla lingua della «Passio S. Crispinae»; p. 595-613: Siniscalco,
Paolo: Bibbia e letteratura cristiana d’Africa nella «Passio S. Maxi-
miliani»; p. 614—632: Aubineau, Michel: Une homélie grecque
inédite «Sur tous les Martyrs» attribuée a Jean Chrysostome (BHG
1191 e>; p. 635-649: Grant, Robert M.: Eusebius and his lives of
Origen; p. 650-655: Bieler, Ludwig: Ancient hagiography and the
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Henri Irénée: L'épitaphe de Sainte Casarie; p. 683-692: Waszink,
Jan Hendrik: Musae Luciferae; p. 693—711: Wlosok, Antonie:
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gedicht?; p. 712-740: Trisoglio, Francesco: La poesia della Trinita
nell’opera letteraria di San Gregorio di Nazianzo; p. 741-754: Co-
stanza, Salvatore: Il paesaggio nell'opera poetica di Paolino da
Nola; p. 755—777: Fontaine, Jacques: Le mélange des genres dans
la poésie de Prudence; p. 778-785: Tibiletti, Carlo: Note al
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André: Quelques principes de «linguistique augustinienne» dans le
«De Magistro»; p. 796—805: Verbraken, Pierre-Patrick: Le Sermon
LX):{_II de Saint Augustin sur I'arbre et son fruit; p. 806-817: Ver-
heijen, Luc M. J.: L'«Enarratio in Psalmum» 132 de Saint Augustin
et sa conception du monachisme; p. 818-829: Madec, Goulven:
«Panis Angelorum» (selon les Péres de I'Eglise, surtout S. Augustin);
p. 830-844: Berrouard, Frangois: Pour une réflexion sur le
«Sacramentum» augustinien. La manne et I'Eucharistie, dans le «Trac-
tatus XXVI, 11-12 in Iohannis Evangelium»; p.845-855: Dekkers,
Eligius: La codification des priéres liturgiques. Le rdle de Saint
Augustin; p. 856-867: Pizzolato, Luigi Franco: Interazione e
compenetrazione di amicizia e caritd in Sant’Agostino; p. 868—883:
La Bonnardiére, Anne Marie: Le dol et le jeu d'aprés Saint
Augustin; p. 884-895: Pintard, Tacques: Sur la succession apostoli-
que selon Saint Augustin; p. 896-914: Spanneut, Michel: Le
stoicisme et Saint Augustin; p. 915-930: Studer, Basil: Die Ein-
fliisse der Exegese Augustins auf die Predigten Leos des Grofien;
p. 931-953: Folliet, Georges: Saint Augustin: «Enarratio in Ps.
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storiografia medioevale; p. 963-979: Zanetti, Paolo Serra: Una
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Edgar: Zum Todesgedanken bei Origenes. Eine Mareinalie; p. 1003—
1021: Cavalcanti, Elena: «Excerpta» e temi sullo Spirito Santo
in Ps.-Basilio, «Adv. Eunomiums», IV-V: p. 1022—1040: Simonetti,
Manlio: La donvia redazione del «De fides» di Gregorio di Elvira;
p. 1041-1053: Chaffin, Christopher: Civic values in Maximus of
Turin and his contemporaries; p. 1054-1073: Dagens, Claude:
Grégoire le Grand et le ministére de la parole. Les notions d'«ordo
praedicatorum» et d’«officium praedicationis»; p. 1077-1084: Mo -
migliano, Arnaldo: La portata storica dei vaticini sul settimo
re nel terzo libro degli Oracoli Sibillini; p. 1085-1096: Ries, Julien:
La révélation dans la gnose de Mani; p. 1097—1114: Pincherle,
Alberto: Note sulla tradizione indiretta della «Expositio Evangelil
secundum Lucam» di S. Ambrogio; p. 1115-1124: Ferrua, Anfonio:
«Pie Zeses» per i defunti; p. 1125-1137: Quacguarelli, Antonio:
Note sugli ideali patristici delle piante di edifici di culto.

Bori, Pier Cesare: Chiesa primitiva. L'immagine della comunita delle
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religiose X; Lire 5000.

Schwanz, Peter: Der Wandel in der Gottebenbildlichkeits-Vorstellung
vom Neuen Testament zur frithen Patristik. — Kairos N. F. XVI, 1974,
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Kretschmar, Georg: Die Ordination im frithen Christentum. —
FZPhTh XXII, 1975, 35—69.

Rush, Alfred C.: The Eucharist: The sacrament of the dying in
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Beyschlag, Karlmann: Simon Magus und die christliche Gnosis. —
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Neuen Testament XVI; Lw. DM 76,—.

Meeks, Wayne A.: The image of the Androgyne: some uses of a
symbol in earliest Christianity. — HRel XIII, 1974, 165—208.
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Alvérez Campos, Sergius: Corpus Marianum Patristicum. Vol. III:
Scriptores occidentales qui a concilio Nicaeno usque ad concilium
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Yamamura, K.: The development of the doctrine of the Holy Spirit
in patristic philosophy. St. Basil and St. Gregory of Nyssa. — VISQ
XVIII, 1974, 3-21.
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Celada, Gregorio, OP: La catequesis sacramental y bautismal de
Gregorio de Nisa. — CTom, A. LXV = T. CI, 1974, 565—665.

Burstein, Eitan: La compétence de Jérome en hébreu. Explication de
certaines erreurs. — RevEtAug XXI, 1975, 3—12; p. 13-54: Junod-
Ammerbauer, Helena: Le poéte chrétien selon Paulin de Nole.
L'adaptation des thémes classiques dans les «Natalicia»; p. 55-62:
Charlet, Jean-Louis: Prudence, lecteur de Paulin de Nole. A propos
du 23e guatrain du «Dittochaeon»; p, 63—71: Madec, Goulven: Ana-
lyse du «De magistro»; p. 72-90: Sieben, Hermann-Josef: Die
«res» der Bibel. Eine Analyse von «De doctrina christiana I-III»;
p. 91-110: Popovié, Vladislav: Le dernier évéque de Sirmium; p.
112-144: Banniard, Michel: Le lecteur en Espagne wisigothique
d’aprés Isidore de Séville: de ses fonctions a 1’état de la langue.

Ambrosii Avtperpti opera. Pars I: Expositionis in Apocalypsin
libri I-V. Cura et studio Roberti Weber 0.8.B. — Turnh: Brepols
1975. XV, 463 p. = Corpus christianorum. Continuatio mediaevalis
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Pelikan, Jaroslav: The christian tradition. A history of the develop-
ment of doctrine. Vol. II: The spirit of Eastern Christendom <600—
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fer, Gerhard: Erfurt oder Eichstéitt? Zur Biographie des Bischofs
Willibald; S. 162—237: Kiith er, Waldemar: Lupnitz. Fiskus - Villa -
Gau - Mark - Wildbann; 8. 238—275: Beum ann, Helmut: Laurentius
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mischen Analyse der Heiligen Lanze in Wien von H. Malissa; S. 366—
304: Schmidt, Roderich: Rethra. Das Heiligtum der Lutizen als
Heiden-Metropole; S. 395—442: Lotter, Friedrich: Bemerkungen zur
Christianisierung der Abodriten; S, 443—455: Heimpel, Hermann:
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Miirkische Waldenser und Bohmische Briider. Zur brandenburgischen
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S. 503—514: Schmidt, Martin: Carl Friedrich Gottlieb Stockhardt
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5. Mittelalter

Lamza, Lucian: Patriarch Germanos I von Konstantinopel <715-730s.
Versuch einer endgiiltigen chronologischen Fixierung des Lebens und
Wirkens des Patriarchen. — Wii: Augustinus-Verlag 1975. XXXV, 248
S. = Das 6stliche Christentum. N. F. XXVII; kart. DM 30,80.

Villoslada, Ricardo G., SJ: El himno al papa Juan JIX?» de las
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Das Einhardkreuz Vortrige und Studien der Miinsteraner Dis-
kussion zum arcus Einhardi. Hrsg. von Karl Hauck, Mit 50 Tafeln. —
Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1974, 220 S., 50 Taf.,, 1 Schaubild =
Abhandlungen der Akademie der Wissenschaften in Gottingen. Phil.-
Hist. Klasse III, 87; kart. DM 78,—; [enth.:] S. 13-32: Hauck, Karl:
Das bisherige Ergebnis der Diskussion des Einhard-Bogens; 5. 33—49:
Weitzmann, Kurt: Der Aufbau und die unteren Felder des Ein-
hard-Reliquiars; S. 50-56: Nordenfalk, Carl: Die Evangelisten-
symbole; S. 57—67: Miitherich, Florentine: Die Evangelisten von
Einhards Kreuzsockel; S. 68-81: Belting, Hans: Das Zeugnis des
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Einhardsbogens; S. 82-92: Kitzinger, Emnst: Christus und die
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deutung des Einhard-Kreuzes; S. 206—210: H auck, Karl: Anhang 1:
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Hauck — Wilhelm Serentschy: Holzuntersuchung der Partikel
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Schmandt, Raymond H.: The Fourth Crusade and the just-war
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Ulrich, Ferdinand: Cur non video praesentem? Zur Implikation der
»griechischen* und ,lateinischen® Denkform bei Anselm und Scotus
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Lehmann, Rudolf: Untersuchungen zur Geschichte der kirchlichen
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schen Kommission zu Berlin XIII; Lw. DM 78,—. 5

Bouhot, Jean-Paul: L'homéliaire des «Sancti catholici Patres». Re-
constitution de sa forme originale. — RevEtAug XXI, 1975, 145—196;
p. 197-201: Jouassard, Georges: Un témoignage inattendu du XIIe
siécle sur la doctrine mariale.

Constable, Giles: On editing the letters of Peter the Venerable. —
QFIAB LIV, 1974, 483—508.

Haring, N. M.: Two redactions of a commentary on a gallican creed
by Simon of Tournai. — AHDL XLI, 1974, P 1975, 39112,

Sorelli, Fernanda: Psicologia della morte. «Le «Considerazioni» di un
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Schwinges, Rainer Chr.: Kreuzzugsideologie und Toleranz im Den-
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Dettloff, Werner: Weltverachtung und Heil. Eine Interpretation der
allgemeinen Einleitung Bonaventuras zu seinem Ecclesiasteskommen-
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p. 57—69: Rosenthal, Erwin I.J.: The notion of revelation in
medieval Judaism; p. 71-128: Klauck, Hans Josef, OFM: Theorie
der Exegese bei Bonaventura; p. 129-145;: Ennis, Hyacinth J., OFM:
The place of love in the theological system of S. Bonaventure in
general; p. 147-151: Barbosa da Costa Ferreira, Manuel:
S.Boaventura e a coexisténcia da fé e do saber; p. 153—176: Cousins,
Ewert H.: The two poles of Bonaventure’s theology; p. 177—219: Mar -
colino, Venicio: Elementos do desenvolvimento dogmético segundo
Sdo Boaventura; p.221-242: De Villamonte, Alejandro, OFMCap:
El padre plenitud fontal de la Deidad; p. 243—269: Principe,
Walter H., CSB: St. Bonatenture’s theology of the Holy Spirit with
reference to the expression «Pater et Filius diligunt se Spiritu
Sancto»; p. 271—282: Dourley, John, OMI: God, life and the Trinity
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Réflexions sur l’exemplarisme bonaventurien; p. 371-385: Gonzd-
lez, Justo L.: The work of Christ in Saint Bonaventure’'s systematic
works; p. 387—420: Lan g, Justin: OFM: Vermitteltes Heil. Strukturen
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Tho_mas, Michael: Heilsspiegel und Gottesschau. Zur chronologischen
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I'Italia; p. 327—350: Di Napoli, Giovanni: Il Cardinale Bessarione
nella controversia tra Platonici ed Aristotelici; p. 351-366: Schiro,
Giuseppe: Il Bessarione e la cultura classica e bizantina d'Occidente;
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Quack, Jiirgen: Evangelische Bibelvorreden von der Reformation bis
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Registres de la Compagnie de Pasteurs de Genéve. Tome IV:
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Haskin, Dayton: Milton’s strange pantheon: The apparent tritheism
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von St. Gallen in den Jahren 1830—1840. Badenerkonferenz, liberale
Bistums- und Klosterpolitik. — Bern: Lang; Ffm: Lang 1875, 309 S. =
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stesgeschichte des Neunzehnten Jahrhunderts IX; kart. DM 89,— [Diss.,
Miinchen]

Carteggio Fogazzaro-Sabatier (Carte Sabatier alla Maisonnettey a
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a cura di Nicola Raponi; p. 296—473: Carteggio Giacomelli-Sabatier
«Carte Sabatier alla Maisonnette a cura di Camillo Brezzi; p. 474—513:
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Albonetti.

Trippen, Norbert: Zur Geschichte des Collegium Albertinum in Bonn
1885—1903, — AHVNrh CLXXVI, 1975, 172-227,

9. Neueste Zeit

Stehle, Hansjakob: Die Ostpolitik des Vatikans. 1917—1975. — Mchn,
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119 p.; hfl 11,80.
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— VT XXV, 1975, 413—469, 24 Abb.; S. 470-485: Motz ki, Harald: Ein
Beitrag zum Problem des Stierkultes in der Religionsgeschichte Israels.
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p. 253—266: Nelson, Cynthia: Religious experience, sacred symbols
and social reality: An illustration from Egypt; p. 267—285: Waar-
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Hammer-Purgstall, Josef: Zwei Abhandlungen zur Mystik und
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