TTl

Verlagsort Miinster Westf.

THEOLOGISCHE REVUE

Béériindet von Franz Diekamp ° Herausgegeben von der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitiit Miinster
Schriftleitung: Prof. Dr, Erwin Iserloh und Dr. Vinzenz Pfniir

Jihrlich 6 Hefte

ASCHENDORFFSCHE VERLAGSBUCHHANDLUNG, MUNSTER WESTFALEN

Halbjéhrlich DM 30,—

Nummer 2

1975

71. Jahrgang

Josef Goldbrunner: Pastoraltheologie und Humanwissenschaften

Exegese des AT und NT . . Sp. 95
Briefwechsel zwischen F. Delitzsch und
W. W. Graf Baudissin 1866—18390 (R. Smend)

BiblischeRandbemerkungen.
Schiilerfestschrift fiir R. Schnackenburg
zum 60. Geburtstag (H. Frankemdlle)

G.Mayer: Ein Zaun um die Tora
(W. Kornfeld)

W.Zimmerli: GrundriB der alttestament-
lichen Theologie (H. Eising)

A. Wikenhauser / J. Schmid: Einlei-
tung in das Neue Testament (F. MubBner)

Kirchen- und Dogmengeschichte . Sp. 108
Okumenische Kirchengeschichte.
(Hg. Kottje/Moeller) Bd 2: Mittelalter und

Reformation (K. Ganzer)
Handbuch der Kirchengeschichte.
~(Hg. H. Jedin) Bd V: Die Kirche im Zeitalter
des Absolutismus und der Aufkldrung
(K. Wittstadt)
P.E.Hilibinger: Die letzten Worte Papst
Gregors VII. (A. Nitschke)
R.Zinnhobler: Die Passauer Bistums-
matrikeln fiir das westliche Offizialat.
Bd 2: Die Archidiakonate Lorch, Mattsee
und Lambach (H. Tiichle)
Nuntiaturberichte aus Deutsch-
land. DieKélner Nuntiatur BdII/2:
Nuntius Ottavio Mirto Frangipani (1590 Aug.
— 1592 Juni). Bd II/3: Nuntius Ottavio Mirto
Frangipani (1592 Juli — 1593 Dezember)
(K. Wittstadt)

R.Lill: Die Wende im Kulturkampf
(H. Lepper)

C. Weber: Quellen und Studien zur Kurie
und zur vatikanischen Politik unter Leo XIII,
(E. Gatz)

J.Ackermann : Heinrich Himmler als
Ideologe (K. Repgen)

G. Greshake: Gnade als konkrete Freiheit
(K. Schmdle)

C. Boyer: Calvin et Luther (A. Ganoczy)

Fundamentaltheologie, Dogmatik,

Ukumenische Theologie . % e s o

J. M. Aubert u. a.: Theo]ogles de la Libéra-
tion en Amérique Latine (J. Herten)

C. Geffré: Die neuen Wege der Theologie
(N. Schiffers)

S. Anneser: Glaube im Ungldubigen —
Unglaube im Gldubigen (Ph. Kaiser)

Erlésungund Emanzipation. Hrsg.
von L. Scheffczyk (Th. Schneider)

G. Miiller-Fahrenholz: Heilsgeschichte
zwischen Ideologie und Prophetie
(W. Kiippers)

Moraltheologie,

Christliche Sozialwissenschaften

Autoritdt Hrsg. von H. ]J. Tirk
(G. Ermecke)

Herausforderung und Kritik der

Moraltheologie. Hrsg. von G. Teicht-
weier u. W. Dreier (H. Oberhem/B. Stoeckle)

H. Kramer: Die sittliche Vorentscheidung
(H. Gauly)

Sp. 137

Spalte 89

Ph.Schmitz: Die Armut in der Welt als
Frage an die Sozialethik (G. Ermecke)
G.Mattai: Morale Politica (W. Weber)

Liturgiewissenschaft . s Sp. 145
G. Wagner: Der Ursprung der Chrysosto-
musliturgie (H. J. Schulz)
A. Adam : Die Messe in neuer Gestalt
(E. J. Lengeling)

Philosophie und Grenzfragen . Sp. 149

R.P.Prentice: The Basic Quidditative
Metaphysics of Duns Scotus as seen in his
De Primo Principio (A. Zimmermann)

A.Klein: Glaube und Mythos
(H. Waldenfels)

P. J. Etges: Kritik der analytischen Theolo-
gie (N. Schiffers)

N. Theis: John Henry Newman in unserer
Zeit (G. Biemer)

Spiritualitit . Sp. 156

R. Wagner: Ein niicz und schone ler von
der aygen erkantnuB (J. Sudbrack)

K.J.Klinkhammer: Adolf von Essen und
seine Werke (J. Sudbrack)

Hinweise ;
J. Mayer-Sc h eu:
haus (H. Kramer)

Sp. 160
Seelsorge im Kranken-

Theologische Bibliographie Sp. 161

Pastoraltheologie und Humanwissenschaften

Von Josef Goldbrunner, Regensburg

Pastoraltheologie als theologische Disziplin befindet sich in
einer schwierigen Position, sie ringt nach 200jdhrigem Bestehen
als Universitdtsdisziplin immer noch und immer wieder um ihr
Selbstverstéindnis!. Bei aller Offenheit fiir weitere Entwicklungen
ist eines gewiB geworden, daB die Verbindung zu Humanwissen-
schaften gesucht werden muB, speziell zur Soziologie und Psy-
chologie. Um so begieriger greift man nach einem Buch, das den
wichtigen Begriff der Sublimierung, der von Sigmund Freud ein-
gefithrt wurde, pastoraltheologisch untersucht®.

Es steht auBer Zweifel, daB die Freudsche Psychoanalyse zu
einer Lebenslehre des Menschen iiber den Komplex Liebe Ent-
scheidendes beigetragen hat. Speziell sein Begriff der Sublimie-
rung tritt einer christlichen Lebenslehre sehr nahe. Denn Aszese
bedeutet, das Rohprodukt unserer menschlichen Natur zu verfei-
nern, zu veredeln, zu kultivieren. Aszese leitet dazu an: durch

! Vgl. dazu den KongreB fiir Pastoraltheologie vom 2.—5. 1. 1974 in Wien

sowie die Aufsatzreihe iiber dieses Thema in: Theologia Practica 1974.

* Andreae, Stefan: Pastoraltheologische Aspekte der Lehre Sigmund

Freuds von der Sublimierung der Sexualitiit. — (Kevelaer): Butzon &

gizcker (1974). XI, 263 S. (Eichstdtter Studien, NF Bd 9) engl. br.
60.—

Beherrschung der Triebe (besonders der Sexualitédt), durch Zu-
riickhalten dieser Kréifte, durch Aufddmmen. Sie will damit Krafte
freibekommen fiir kulturelle Leistungen und religioses Leben.
Christliche Aszese sitzt aber hier auf der Anklagebank, indem
sie versuchte zu verdrdngen, ja abzutoten statt zu — sublimieren.
Wenn man nur wiiBte was damit gemeint ist, wie Sublimierung
richtig funktioniert!

Aus ihren Gesetzen und Vorbedingungen miiBte man doch
ablesen konnen, wie Verdrdngung zu vermeiden, wie Fehlhal-
tungen vorzubeugen sei, damit der Pastoral Hinweise gegeben
werden kénnten, fiir Kleinkindererziehung, fiir die Katechetik, fiir
Jugendseelsorge, Eheberatung, fiir Verkiindigung im Ganzen. Das
ist echtes pastoraltheologisches Anliegen. Das zu besprechende
Buch behandelt ein notwendiges Problem, die Erwartung ist groB.

Pastoraltheologie als Lehre vom Briickenschlag zwischen
Mensch und Gott hat zuerst die beiden Briickenpfeiler zu bauen,
hier speziell mit Psychologie und Theologie, und nochmal néher-
hin mit der Sexualtheorie Freuds und einer theologischen Liebes-
theorie. Die Verbindung zwischen beiden, die Briicke also, soll
die pastoraltheologischen Konsequenzen fiir die christliche L
benslehre aufzeigen und auf die oben angedeuteten Fragen A1€-
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wort geben. Das ist auch die Disposition dieser Besprechung, die
wegen des typischen Vorgehens dieses Buches AnlaB gibt fiir
einige allgemeine pastoraltheologische Aspekte, nédmlich der Inte-
gration der Humanwissenschaften in die Pastoraltheologie.

1. Psychologie

Die Freudsche Lehre vom Menschen beginnt mit der Behaup-
tung, daB das Seelenleben aus dem Sexuellen erkldrt werden
konne. Eine Grundkraft ist Motor des Lebens — die Sexualitit,
ihre Kraft wird Libido genannt. Sie treibt von infantiler, prigenita-
ler Sexualitdt zum Ziel geschlechtlicher Vereinigung. Auf diesem
Weg treten den Antrieben und dem Verlangen der Libido Hin-
dernisse in den Weg, berechtigte Einschrinkungen, die durch das
Zusammenleben der Menschen gegeben sind. Die Reaktion darauf
kann illegitim sein, ndmlich Flucht; die Folge ist Neurose in Er-
satzbefriedigungen. Legitime Antwort aber wire, die Unlust, die
von den Hemmungen erzeugt wird, anzunehmen, daran zu arbei-
ten und dadurch einen gewissen Betrag von Libido auf ein héhe-
res Ziel zu verschieben. Ein urspriinglich sexueller Impuls wird
dadurch verwandelt und #uBert sich in veredelter, verfeinerter
Form in kulturellen Leistungen einschlieBlich Religion. Diese Pro-
dukte zeigen noch in ihren Erscheinungen die ,Herkunft aus der
Sexualitdt” (S. 54 bei Andreae). Dieser UmwandlungsprozeB heiBt
Sublimierung. ,Sublimierung der Sexualitét ist (nach Freud) ein
Vorgang, bei dem aus sexueller Liebe eine soziale oder kulturelle
wird® (XI).

Was hier vereinfachend zum Thema Sublimierung aus dem Text des
V1. herauspriipariert wurde, wird im Buch selbstverstindlich im groBen
Zusammenhang der Theorien Freuds und im vollen engmaschig ge-
strickten Kleid der Wissenschaftlichkeit dargestellt, mit genauen Zita-
ten, historischer Entwicklung des Begriffes bei Freud. Die Frucht ist

eine ausgezeichnete Zusammenstellung allen Materials iiber Sublimie-
rung aus den Schriften von Freud.

Es wire nun wichtig zu wissen, wie der V{. sich nicht nur zur
Problematik des Freudschen Begriffes von Sublimierung verhiilt,
sondern auch zum System Freuds selbst. Seine Stellungnahme
wird erarbeitet durch Heranziehung vieler Biicher iiber Freud, wo-
bei deren Einwinde gegen Freuds Sublimierung herausgearbeitet
werden, aber nicht so deutlich zur Gesamtkonzeption Freuds. Als
Mangel muB dabei festgehalten werden, daB die Auseinanderset-
zung von C. G. Jung mit Freud nicht herangezogen wird.

Dabei ist Jung die historische Figur, an der die Einseitigkeit der
Konzeption Freuds offenbar gemacht wurded. Jung brach mit Freud,
weil er sein Dogma von der nur sexuellen Libido nicht annehmen
konnte!. Nach seiner Meinung kann seelische Energie zufolge des
+Handschuhfingerprinzips“ in die verschiedensten bereits gegebenen
Anlagen hineinflieBen und sie beleben, darunter auch in die sexuelle.
Sie sind also schon da, sie werden nicht durch sexuelle Libido geschaf-
fen. ,Die sexuelle Dynamik ist im Totalbetrieb der Psyche nur ein Spe-
zialfall. Thre Existenz ist damit nicht geleugnet, aber sie ist an die
richtige Stelle geriickts.“ Die entsprechende Arbeit Jungs iiber ,Wand-
lungen und Symbole der Libido®*, in der er der Psychologie Freuds
psychologisch entgegnet und nicht theoretisch, philosophisch oder gar
theologisch, hitte unbedingt herangezogen werden miissen (denn auch
er beniitzt die ,Freudsche Begriffswelt, 73). Aber das hitte die ganze
Richtung der Arbeit auf einen anderen Boden gestellt. Um es ganz
knapp zu formulieren, gegeniiber der ,Energieumwandlung® Jungs ver-
ficht Freud ,Sexualititsumwandlung®. Der Vf. erwdhnt zwar da und
dort die Problematik der Freudschen Position, bleibt aber im Rahmen
der ,Sexualititsumwandlung”, wenngleich er ein neues Element einfiigt.

3Im Literaturverzeichnis fehlt der Name C. G. Jung ganz, es werden
einige katholische Theologen erwéhnt, die im Schatten von Jung arbei-
ten. Thre Beitrédge zur Sublimierung, ebenso wie der von Alfred Adler,
werden gerade erwédhnt, aber nicht verarbeitet. Ganz zu schweigen von
der Position der Existenzanalyse. So bleibt der Verfasser systemimma-
nent, d. h. im Rahmen der Freudschen Gesamtrichtung; damit ist aber
einer wissenschaftlichen Diskussion des Freudschen Begriffes Subli-
mierung nicht gedient. — Der Bemerkung (211), daB sich die Jungsche
Tiefenpsychologie bei Theologen groBeren Interesses erfreue, sei hier
deutlich widersprochen. Das Gegenteil kann nachgewiesen werden.
Die Situation konnte mit einem scharf pointierten, miindlich iiber-
lieferten Zitat so charakterisiert werden: ,Die katholische Kirche ist
jetzt auch noch auf Freud hereingefallen.”

4Vgl. C. G. Jung, Erinnerungen, Gedanken, Tridume. Ziirich 1962, 154f.

5 C. G. Jung, Uber die Energetik der Seele. Ziirich 1928, 51.

6In den Gesammelten Werken Jungs in Band V unter dem neuen Titel
»Symbole der Wandlungen® enthalten. Vgl. auch Band IV der Gesam-
melten Werke Jungs mit dem Titel ,Freud und die Psychoanalyse“.

Nun ist der Platz Freuds in der Entwicklung der menschlichen
Geistesgeschichte lingst unangefochten, indem die Ergebnisse sei-
ner Arbeit relativiert und in die allgemeine Psychologie einge-
ordnet werden. Das heiBt konkret in unserem Zusammenhang,
daB die Bedeutung der Sexualitdt nicht nur fiir die allgemeine
menschliche Reifung gesehen wird, sondern auch fiir die Ent-
faltung des religiosen Lebens. Glaubensleben kann nur reifen,
wenn auch das Liebesleben kultiviert eingebaut wird, wie A. rich-
tig formuliert (121f; 1385f). Mit andern Worten: fiir das Reifen des
Glaubens muB die Ich-Du-Beziehung gestaltet werden, wozu Ju-
gendseelsorge Hilfestellung zu leisten hitte. Eine dringende
pastoraltheologische Aufgabe wiire es daher, aus der positiven
Leistung Freuds die Bedingungen dafiir zu erarbeiten. Die Ju-
gendseelsorge stoBt natiirlich hier wieder auf den Vorgang der
Sublimierung. Es taucht also konkreter die Frage auf, wie der
Vorgang der Sublimierung vor sich gehe und noch dringender,
was oder gar wer sie vollziehe, welche Instanz im Seelen-
gebidude ausschlaggebend sei. Dabei ist die Sublimierung sexueller
Impulse unserer Auffassung nach nur ein Spezialfall unter ande-
ren; es muB doch z.B. auch eine Sublimierung des Machtstrebens
oder des Ehrgeizes geben. Der V{. aber beschrinkt sich nur auf
Sexualitdat. Es wird dadurch sogar der Eindruck hervorgerufen, als
ob ,wegen der zentralen Stellung der Sexualitdt im Geschichts-
prozeB“ seine Arbeit (bei aller kritischen Unterscheidung im De-
tail) sich ganz im Freudschen Konzept bewege, der ,an keiner
Stelle de facto iiber das Sexuelle hinausgeht" (101). So bleibt auch
die vom Vi. vorgeschlagene Theorie der Sublimierung sexueller
Impulse gleichsam ,die Seele oder der Motor des Geschichtspro-
zesses”, individual- und universalhistorisch (198).

Es werden zuerst die Dunkelheiten im Sublimierungsbegriff Freuds
formuliert: Aus Niederem entstehe Héheres; es sei unklar, von woher
der Wunsch und die Neigung zur Sublimierung k#men, wenn sie von
auBen angestoBen werden. Dabei plagt den Vf. dauernd die berechtigte
Sorge, es mochte bei der Suche nach einer neuen Losung doch nicht
wieder der alte kirchliche Fehler der ,Entleerung der menschlichen
Liebe" (127) unterlaufen.

Nun bringt der Vf. einen eigenstéindigen, auf den ersten Blick
faszinierenden Losungsversuch. Sublimierung geschehe in und
durch Liebe. Sie leiste wie eine Maschine, wie ein Transformator
oder wie ein Dynamo die Umwandlung der kinetischen Energie
des in den Rohren herabsausenden Wassers in elektrische Ener-
gie (um ein Bild von Jung zu gebrauchen)’. Dabei werde Sexualitit
nicht verwandelt — nicht entwest, nicht desexualisiert, aber sie
nimmt einen anderen Aggregatzustand an, wie Wasser zu Dampf
oder Eis. Sexualitdt behalte ihren Rang, indem man ,sie in neue
Formen ihrer selbst flieBen 148t (239). Zugleich bleibe Liebe auf
dem Boden der Realitéit, d. h. sie verliere nicht die Verbindung zu
den natiirlichen Kréiften des Triebes und entgehe der Gefahr
ideologischer Vergeistigung. Dabei ergebe sich, ,daB man die
Liebe nicht von der Sexualitdt her, sondern Sexualitit von der
Liebe her konzipieren“ miisse (205) — eine klare Abwendung des
Vfss von Freud in bezug auf Sublimierung; es bleibt aber die
Sexualitét als die zentrale Kraft im GeschichtsprozeB auch bei ihm
bestehen. Wenn das Phénomen Liebe all das leistet, wiire damit
zugleich die Briicke zur Theologie gefunden, denn Liebe besitze
,religitse Dimensionen®.

II. Theologie

Sublimierung ,durch Hinwendung zur néchstgréBeren Liebe"
(193) ist die These des Vf.s. Zur Kldrung wird eine eigene Lie-

bestheorie vorgelegt, die sich aus folgenden Bausteinen zusam-
mensetzt:

a) ,Die Liebe ist unteilbar (124). Das bedeutet wohl (weil die Aus-
sagen schillern, muB man es sich selbst zusammenstellen), daB es nur
eine einzige Liebeskraft gebe, die allen Liebesformen gemeinsam sei:
Gottesliebe (zu ihm und von ihm) und alle Erscheinungsweisen der
Menschenliebe. Die Unterscheidung von Sexus, Eros und Agape lasse
nur dubere Aspekte beschreiben (126), man diirfe sie aber nicht tren-
nen. DemgemdB wird auch in der Exegese des Neuen Testamentes
der Begriff Agape dieser einzigen Liebeskraft zugeordnet und gefol-
gert, daB, wenn immer man Menschen liebe, Gott liebe. Menschen- und
Gottesliebe seien identisch — prinzipiell (124f), ontogenetisch (134f) und
phylogenetisch (136) —, denn ,Gott ist die Liebe* (1 Jo 4,16). Ja, man

7Vgl. dazu auch Josef Goldbrunner, Individuation. Freiburg 31966, 67.
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miisse von einer ,grundsétzlichen Notwendigkeit der Identitit von
Gottes- und Menschenliebe" (124) sprechen.

b) Weil aber dieser Gott unmittelbar nicht zu erkennen ist, gebe
+es in dieser Welt Gottesliebe nur in Form von Menschenliebe" (128) —
Menschen- und Néchstenliebe werden dabei iibrigens dauernd in eins
gesetzt — Es gebe daher keine unmittelbare Liebe zu Gott, ebenso
keine unmittelbare Liebe zu Christus, ,da Christus als konkreter
Mensch auf dieser Welt nur fiir kurze Zeit erreichbar war“ (184). Er-
reicht werden kénnten Gott und Christus nur im Mitmenschen (ebd.). —
Demgem#dB werden alle Stellen des NT uminterpretiert: Mt 22,37—40;
Mk 12,29-31; Lk 10,27. Dagegen ist zu sagen, daB von der gleichen
Wichtigkeit des Gebotes der Liebe zu Gott und dem Gebot der Liebe
zum Menschen nicht auf ihre Identitit geschlossen werden kann.
1 Jo 4,20-21: Wenn mangelnde Nédchstenliebe im Widerspruch steht zur
Gottesliebe, so ist daraus ebenfalls nicht ihrer beider Identitit abzu-
lesen. Zudem =zeigt der erste Johannesbrief deutlich die Eigenstidndig-
keit der Agape. Zwar gilt allgemein: Wer Gott liebt, wird auch den
Mitmenschen lieben. Man kann aber nicht umkehren: Wer den Men-
schen liebt, liebt zugleich Gott.

c¢) Wegen der Identitit von Gottes- und Menschenliebe sei jede
Liebe des Menschen gdttlich (123)8. Daraus folgert der Vf.: ,Das Grund-
prinzip ... ist die Gottlichkeit der sexuellen Liebe“ (136). Diese Gott-
lichkeit werde erreicht einmal durch den EntschluB zur Treue, die die
Zeit iiberwinde und Liebe verewige, so wie auch Gott ewig sei; und
weiter durch die unwiderstehliche Macht des Eros (123), wobei unter
Eros Sexualitiit verstanden wird.

d) Mit dem EntschluB zur Treue werde der Liebe eine Aufgabe
gestellt. In der ersten Liebesbegegnung des Menschen zwischen Mut-
ter und Kind partizipiere das Kind noch an der Gottlichkeit der Mutter-
liebe, bis es heranreift und die Fdhigkeit entwickelt zur vollen sexuel-
len Liebesbeziehung. Der ,Gewinn des Vermdgens, eine selbstindige
sexuelle Beziehung eingehen zu konnen“ (135), stelle zugleich den Au-
genblick dar, in welchem aus der Partizipation in die eigene Verant-
wortlichkeit iibergegangen werde, und zwar durch den Entschluf zur
Treue in einer sexuellen Beziehung, oder aber auch durch den Ent-
schluB zum Verzicht darauf (auch beim Verzicht ist ja das besagte
Vermdgen Voraussetzung). Dadurch werde man ,definitiver Freund
Gottes“ (135). Erziehung miisse — das ist seine erste pastoraltheologi-
sche Bemerkung, wenn auch nicht neu — die Entwicklung der Sexuali-
tit zur Reife férdern (ebd.).

Wer vor dem EntschluB zu einer sexuellen Liebe fliehe (nicht ver-
zichtet), gerate in eine seelische Erkrankung, in die Neurose. Denn
+Neurose ist Flucht vor der Entscheidung, wie sie von der Sexualitit
gefordert wird" (157). — Das stimmt in bezug auf Sexualneurosen; aber
es gibt ja auch Neurosen, die nicht durch falsches Sexualverhalten ver-
ursacht sind. Es ist sogar darauf hinzuweisen, daB die Sexualneurosen
abnehmen, aber durch verfehlte Sinnfragen des Lebens verursachte
Neurosen zunehmen?. Zudem gibt es nicht nur Neurosen kausaler,
sondern auch mit finaler Atiologie (sieche die Arbeiten von Alfred
Adler), Aber — und dieses Zitat faBt die Einstellung des Vi.s zusam-
men: ,Die adédquateste und fiir das Menschliche im menschlichen Le-
ben entscheidendste AuBerung des Menschen (ist) die Liebe, und
zwar... vor allem die sexuelle Liebe... Daraus folgt, daB sich der
Neurotiker vor allem von der sexuellen Liebe abwendet* (156). Zwei
Seiten weiter werden die zwei Worte ,vor allem“ ausgelassen: ,Die
grundsétzliche Struktur der Neurosenentstehung... Man flieht vor der
Entscheidung fiir die sexuelle Liebe* (158). Damit steht der V. wieder
deutlich innerhalb des ganzen Systems der Freudschen Lehre.

e) Die Liebe werde von Gott direkt eingegossen, von den Eltern
vererbt. Sie gehe zuriick auf die erste individuelle Liebesbeziehung mit
der eigenen Mutter, und von da zuriick zur GroBmutter und wieder zur
Mutter bis zuriick zur ersten Mutter, ,die ihre Liebe unmittelbar von
Gott erhalten haben muB* (137). Aber da sie, die erste Mutter, keine
unmittelbare Gottesliebe haben konnte (ebd.), ergebe sich, daB es sich
zu Beginn der menschlichen Geschichte um eine Liebe zwischen Mann
und Frau gehandelt haben miisse. Beide hédtten mit einer Identitéit von
gottlicher und geschlechtlicher Liebe beginnen konnen, und da die
Liebe auch in bezug ,auf das gesamte Menschengeschlecht unteilbar
sei, hiitten sie die Liebe rein vererben konnen. ,Es wire die erste
geschichtliche Identitdt von Gottes- und Menschenliebe gewesen und
damit der Beginn der Menschheits-Geschichte iiberhaupt® (140).

8Um das Herausfordernde dieses Satzes zu erfassen, ist es not-
wendig, ihn zu konfrontieren mit einer Aussage von C. S. Lewis, die
Josef Pieper sich zu eigen macht: ,Eine natiirliche Liebe, der man
erlaubt, Gott zu werden, bleibt nicht Liebe.® Josef Pieper, Uber die
Liebe. Miinchen 1972, 154.

9Die Neurose hat ihr Gesicht veriindert. In der biirgerlichen Zeit war
ihre Hauptursache Verdrdngung der Triebanspriiche; heute finden sich
als Ursachen Sinnlosigkeit des Lebens — Richtungslosigkeit des Da-
seins — Unfihigkeit zur Selbstfindung — die verlorene Dimension der
Transzendenz, Vgl. Johanna Herzog-Diirck, Probleme der menschlichen
Reifung.

Aber, da war die Ursiinde der ersten Menschen, die ,nur eine Siinde
gegen die Liebe gewesen sein kann® (143). ,Sie dachten nur an ihr Be-
gehren und verrieten dabei die Liebe* (ebd.). Die Entscheidung der
Ureltern ,fiir die sexuelle Liebe, gegen die Gottesliebe* (147) war ,de
facto mit dem ersten Geschlechtsverkehr der Urmenschen verbunden*
(169), indem ,sie sich selbst zu sehr liebten, den andern zu wenig,
liberschéitzten sie ihre Geschlechtlichkeit und miBachteten dabei den
andern“ (144). —

Nun kehrt die These, daB die Siinde der Ureltern (vom Vi nicht
bildlich, sondern konkret phylogenetisch genommen) in ,einer einmali-
gen historischen Situation® (144) im Paradies eine geschlechtliche
gewesen sei, in regelm#Bigen Abstinden immer wieder und wird auch
immer wieder zuriickgewiesen. Der Vi, fithrt zur Bekriftigung seiner
+Hypothese" genannten These an, daB sie dem Wortlaut der Genesis
nicht direkt widerspreche, da dort die Art der Ursiinde ja offengelas-
sen sei (170). Das ist herzlich wenig. —

Nur eine gestdrte sexualisierte Liebe konnten die Ureltern weiter
vererben — die Erbschuld. Die Begierlichkeit ist die Folge (150f). Um
einiges zu iiberspringen: Die Aufgabe Christi hédtte darin bestanden, die
Liebe auf der ,Welt neu zu begriinden... auch die geschlechtliche®
(179). Fiir sein Tun seien ,zwei Wesensziige entscheidend: sein ehe-
loses Leben und sein Tod“ (ebd.). Da die ersten Eltern die geschlecht-
liche Liebe unter AusschluB der Gottesliebe wiihlten und dadurch beide
verloren, hétte Christus deshalb die Gottesliebe unter AusschluB der
geschlechtlichen gewdhlt. Sein Verzicht betreffe nicht die Sexualitiit,
sondern ihre widergbttliche Gestalt (180). Hier werden auch noch
weinige wenige Worte" iiber die ,Jungfriulichkeit um des Himmel-
reiches willen® (Mt 19,12) eingefiigt. — Abgesehen von der falschen
Ubersetzung mit ,Jungfraulichkeit”, sei gleich auch bemerkt, daB Zoli-
bat und Jungfrdulichkeit nicht unterschieden werden. — Nur in der
Nachfolge Christi sei diese Jungfrdulichkeit begriindbar, d.h. die Ehe-
losigkeit der Priester sei ,Fortsetzung seiner Erlésung, bzw. Wieder-
begriindung der Liebe* (183). Die jungfrduliche Nachfolge Christi
kénne nur angetreten werden in ,Gestalt konkreter Freundschaft mit
andern Menschen, sie sei ja nicht ,unmittelbare Gottesliebe, nicht
einmal unmittelbare Christusliebe® (184). Sie sei deshalb konkret Dienst
am Menschen. Jede andere Begriindung wére ,vom heutigen histori-
schen Standpunkt aus als eine noch im Umkreis des ungeschichtlichen
Denkens liegende, unter Umstéinden sogar an mythische Vorstellun-
gen grenzende Beweisfithrung" anzusehen (184).

f) Wissen wir jetzt, was V{. unter Liebe versteht? Eine Kraft — mit
sexuellen Impulsen — ein Zustand — eine Beziehung (z. B. Mutter—Kind)
— soziales Verhalten — eine metaphysische Beziehung zwischen Gott
und Mensch, &hnlich dem Gnadenstand (Liebe und Schuld werden ja
prinzipiell vererbt 151) — fiir alles lassen sich Ausfithrungen anfiihren.

Was bleibt, ist, daB das Streben nach gelduterter Liebe, nach
LnichstgroBerer Liebe“ (193), Sublimierung ermégliche und darstelle.
Das Ziel sei die Fihigkeit zu sexueller Begegnung mit dem EntschluB
zur Treue und deshalb auch die Méglichkeit des Verzichtes. Damit
sei zugleich auch der Therapie der Neurose (186) der Weg gewiesen. —
Zu dieser sehr selbstbewuBten Neurosentheorie, zu dieser so einfachen
Therapie, sowie zur vorgetragenen therapeutischen Kommunikation
wiren sehr viele kritische Worte zu sagen — falls uns hier Psycho-
therapie interessieren wiirde!®, Doch unser Interesse gehidrt der Pasto-
raltheologie.

Die theologische Liebestheorie des Vf.s wurde in ihren Bau-
steinen so knapp wie mdglich darzustellen versucht. Wir fanden
es nicht notig, jedes Detail einzeln zu widerlegen, die Gesamt-
tendenz spricht fiir sich. Im Uberblick ergibt sich keine begriin-
dete These, kaum eine verwertbare Hypothese, sondern eine
Spekulation, die auf das Konzept Freuds zugeschnitten ist. Der
Vi. will ja auch ,eine Wahrheit nur in dem Umfang erkennen, als
wir ihre Erkenntnis wiinschen oder lieben® (223) — um ihn in
einer etwas erweiterten Interpretation gegen ihn selbst zu zitie-
ren.

III. Pastoraltheologie

Wir warten auf den ,eigentlichen pastoraltheologischen Grund-
satz" (224), der sich aus der neugefaBiten Sublimierungslehre erge-
ben wird. Der Vi. beginnt kritisch mit der Kirche und ihrer Glaub-
wiirdigkeit. Sie konne nur verwirklicht, realisiert werden, wenn
sie eine Haltung einnehme wie der Psychotherapeut, ,der allein
von der jeweils gestellten Frage ausgeht” (225).

Das wird exemplifiziert an der Frage der Unaufldslichkeit der
Ehe (225f). Hier gelte, daB ,der Glaube an die Liebe... der Glaube an
Gott“ (229) sei. Entscheidungen gegen die Liebe beeinflussen dann
natiirlich auch den Glauben an Gott. Die Liebe konne man nicht
befehlen, stiften, erzeugen, auch nicht ,mit Hilfe des Rechts* (231).

10 Vgl. z. B. Dieter Wyss, Die tiefenpsychologischen Schulen von den
Anfingen bis zur Gegenwart. Stuttgart 21964.
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Denn Liebe sei ,mehr als jede Institution, auch die Institution der
Kirche* (ebd.). ,Sie ist eben géttlich und kann nur von Gott allein
gegeben werden* (234). Um der Liebe also nicht zu schaden, kénne man
deshalb (wie der Therapeut in seinem Sprechzimmer) nur von indivi-
duellen Situationen ausgehen.

Und nun kommt der groBfe Sprung: Deshalb kiénne allgemein
gefolgert werden, daB ,die Kirche in der Seelsorge weniger von
Moralprinzipien, Rechtsvorstellungen, Normen, bzw. der Forde-
rung nach Einhalten solcher Normen usw. ausgehe, ... als vielmehr
zuerst und vor allem von den konkreten Fragen, die an sie gestellt
werden® (231). Dieser ,defensiv wirkende pastoraltheologische
Grundsatz* (235) des ,sich volligen Einstellens auf die Fragen der
Gldubigen® (231) ist also die groBe Frucht dieses ganzen Buches.
Wenn das auch nicht neu ist, so ist eine Bekriftigung nicht abwe-
gig. Bescheiden wird dann abschlieBend festgestellt: ,Wenn sich
also auch nicht mehr an unmittelbarem Inhalt aus der redefinier-
ten Sublimierungslehre (= ,Liebe sublimiert die Sexualitdt® 240)
fiir die Pastoraltheologie ergibt“ (235), so verdiene diese Feststel-
lung doch Beachtung, vor allem bei dem ,allseitigen und massi-
ven Vertrauensschwund® (235) dem sich die Kirche iiberall gegen-
iibersieht.

Was ist zum Ganzen zu sagen? Die Gegnerschaft zur Kirche
beruht sicher viel auf ihrer eigenen Schuld — aber nicht ganz. Der
groBere Faktor ist der heranwachsende Unglaube, bewuBt und
unbewuBt., Diesem Problem muB sich Pastoraltheologie stellen.
Aber wie so oft macht man die Kirche zum Popanz, die ja alles
falsch mache und auf die aller Unwille projiziert werden kann.
So kann man ablenken von bedriickender Realitit. Leider ist auch
diese Verdffentlichung solcher Kulissenschieberei nicht entgan-
gen. Von all den eingangs erwiihnten Fragen von pastoral-
theologischen Aspekten aber steht nichts in dem 263seitigen Buch.

Das héngt wohl zusammen mit der Konzeption, die der V{. von
Pastoraltheologie als Wissenschaft besitzt. In der Einleitung
spricht er von der Pastoraltheologie, die Pastoralmedizin und Pa-
storalpsychologie umfasse; ihr Wesen aber sei ,eine Art Ge-
schichtstheologie* (XII). Als Gewihrsmann nimmt er dafiir A.
Graf mit seiner These von 1841. Von der Weiterarbeit im Selbst-
verstdndnis der Pastoraltheologie seitdem ist in unserem Buch,

11 Eindeutige pastoraltheologische Konzeption meint selbstindige klare

Aussage, die auf der Hohe der Entwicklung seit A. Graf steht. Auf
dem Wiener KongreB im Januar 1974 (aus AnlaB der 200-Jahr-Feier der
Errichtung des ersten pastoraltheologischen Lehrstuhles in Wien an
einer Universitit {iberhaupt; vom Klima eines Festes war allerdings
in dem unterkiihlten Arbeitstreffen nichts zu spiiren) wurden nicht weni-
ger als sieben Konzeptionen vorgetragen, Zeichen der Entwicklung, der
Offenheit, aber auch der Notwendigkeit der weiteren Klirung.
Es geht also auch nicht mehr an — das soll einmal ebenso offen aus-
gesprochen werden —, daB man unter Pastoraltheologie heute die
Lehre vom ,Selbstvollzug der Kirche“ verstehe, wie Dieter Emeis dies
in dieser Zeitschrift 68 (1972) 23 noch behauptete. Die Konzeption vom
«Selbstvollzug der Kirche®, die des Handbuches der Pastoraltheologie
ndmlich, war in Wien nur noch eine von sieben Konzeptionen. Der aus
AnlaB des genannten Jubildums erschienene Sammelband ,Praktische
Theologie heute* (Hg. F. Klostermann u. R. ZerfaB) Miinchen, Mainz
1974, enthilt auch die Referate der Wiener Tagung.

das eine Habilitationsschrift fiir Pastoraltheologie darstellt, nichts
zu finden. Pastoraltheologische ,Aspekte" aber miiiten griinden
in einer entschlossenen, eindeutigen und zeitgemédBen Konzep-
tion* (wie sie auch immer heiBen moge), von der aus der
Komplex der Freudschen Psychoanalyse angegangen werden
miiBte. Ohne die Grundlage eines wissenschaftlichen Selbstver-
stindnisses hingen , Aspekte® theologisch in der Luft.

Es ist hier der Ort, etwas Allgemeines zum Stand der Pasto-
raltheologie zu sagen. Wer in Pastoraltheologie arbeitet, treibt
Theologie. Diese griindet alleweile im Auftrag Christi, dem sie
sich reflektierend zuwendet. Aus der Theologie sind deshalb auch
die Kriterien abzulesen fiir die so notwendige Zuwendung zur
Psychologie und auch zur Soziologie. Das wiirde z.B. fiir deren
gegenwiirtige Konkurrenz innerhalb pastoraltheologischer Bemii-
hungen die Antwort auf die Frage bedeuten, welche von beiden
dem Ruf des Evangeliums ndher sei, der ja personaler Ruf zu
personaler und individueller Entscheidung darstellt. Die Tiefen-
psychologie mit ihrer Zuwendung zum Individuum wiirde daher
grundsiitzlich den Vorrang vor der Soziologie haben, die das
Zusammensein der Menschen bearbeitet. Personale Kategorien, die
dem Evangelium entsprechen und von der Psychologie gesehen
werden, konnten bisher von der Soziologie, die quantitdtsméBig
vorgeht, nicht erfalt werden.!?

Um solchen Zusammenhéngen gerecht zu werden, miite am
Anfang eine theologische Konzeption stehen. Dann ist es mog-
lich, Soziologie in Pastoraltheologie zu integrieren, und nicht um-
gekehrt, wie es gegenwadrtig da und dort festzustellen ist'®, Dann
ist es weiter auch méglich, Psychologie in Pastoraltheologie zu
integrieren und nicht umgekehrt Pastoraltheologie in Psychologie.
In dieser Richtung wére das zu referierende Buch abschliefend zu
beurteilen: eine psychoanalytische Studie mit pastoraltheologi-
schem Etikett. Aber Pastoraltheologie beniitzt das Material der
Humanwissenschaften nicht bloB zur Orientierung, wirft nicht
nur einen Blick darauf, gleichsam wie nebenan, sondern sie assimi-
liert die von ihnen vorgebrachten Wirklichkeiten des Lebens,
verarbeitet sie in begriindetem theologischen Denken — denn es
sind ja diese Realititen des menschlichen Lebens selbst, auf die
hin das Evangelium gesprochen ist — und schafft daraus etwas
Neues, eine Lehre vom christlichen Leben, wie sie den Christen
vermittelt werden soll, eben die Pastoraltheologie.

12 Gleicherweise kénnte man mit dem philosophisch-theologischen Per-
son-Begriff der christlichen Anthropologie deutlicher fragen, wer
denn nun Sublimierung veranlasse, zustimme und sie will; denn das
kann ja kein mechanischer energetischer ProzeB sein, auch nicht mit
Liebe. Eine Lésung wiirde vermutlich in dem Hinweis auf die Integra-
tionskraft und den Wandlungswillen des Personenkernes liegen. Aber
dazu wiire ein personales Menschenbild Voraussetzung, das sich mit
der Struktur des Menschen nach Freud nicht aussagen 14Bt. Zugleich
wire eine These von C. G. Jung aufzunehmen, daB nimlich die Ma-
schine, welche nun Sublimierung vor sich gehen lasse, das Symbol
sei. Daraus wiirden sich sehr wichtige Hinweise fiir die Symbolfihig-
keit des Menschen heute ergeben.

13 Typisch dafiir ist ein Satz, der allen Ernstes auf dem Wiener KongreB
vorgetragen wurde: ,Man sollte nicht mehr von Verkiindigung spre-
chen, sondern von Kommunikation.”

Briefwechsel zwischen Franz Delitzsch und Wolf Wilhelm Graf
Baudissin 1866—1890. Hrsg. von Otto Eiffeldt und Karl Hein-
rich Rengstorf. — Opladen: Westdeutscher Verlag (1973). XXX,
543 S., 9 Abb. (Abhandlungen der Rheinisch-Wesifilischen Akademie
der Wissenschaften Bd 43) Ln DM 98—

Das umfangreiche Buch ist ein Dokument der Freundschaft
zweier bedeutender protestantischer Alttestamentler. Der #ltere
von ihnen, Franz Delitzsch (1813—1890, vor allem in Erlangen und
Leipzig wirkend), gelangte als vielseitiger Exeget konservativ-heils-
geschichtlicher Richtung, griindlicher Kenner der rabbinischen
Literatur und eifriger Forderer der Judenmission zu erheblich brei-
terer Wirkung als der jiingere, Wolf Wilhelm Graf Baudissin
(1847—1926, vor allem in Marburg und Berlin), dessen Arbeit ganz
iberwiegend der israelitischen Religionsgeschichte im Rahmen der
gemeinsemitischen galt.

Das Verhiltnis zwischen beiden war von ihnen selbst schon zu Leb-
zeiten zur Sprache gebracht worden: von D. verhiillt in einer Novelle
oJose und Benjamin“ (1869, unter dem Titel ,Durch Krankheit zur Ge-

nesung“ 1873 selbstdndig erschienen), von B. in der Rezension des
Delitzsch'schen Buches ,Iris* von 1888 (Theologische Literaturzeitung 15,
1890, Sp. 161—-166) und im Nachruf auf seinen Freund C. v. Orelli (1913),
der wie er Schiiler von D. gewesen war. Aber das volle AusmaB der
Beziehung trat — soweit das {iberhaupt noch geschehen konnte — erst
nach B.s Tod zutage. B. hatte seinen schriftlichen NachlaB seinem
Schiiler O. EiBfeldt vermacht. Dieser verdffentlichte daraus zunéchst
das mehrbidndige Werk ,Kyrios als Gottesname im Judentum und seine
Stellung in der Religionsgeschichte® (1929), das als B.s Hauptwerk gelten
darf, machte aber wenig spiter auch detaillierte Mitteilungen aus einem
deutsch-hebriischen Heft, das D. dem jungen B. 1867 geschrieben hatte
(Das Evangelische Deutschland 7, 1930, 444446, wiederabgedruckt: EiB-
feldt, Kleine Schriften I, 1962, 234-—238). Vollstindig verdffentlichte er
dieses Heft und ein dhnliches Dokument 1966 in den Sitzungsberichten
der Séchsischen Akademic der Wissenschaften zu Leipzig (Phil.-hist.
Klasse Band 112 Heft 2), Diese Veroffentlichung sollte eigentlich zu-
sammen mit der des Briefwechsels erfolgen; sie wurde aber vorgezogen,
weil die Vorarbeiten fiir die Herausgabe des Briefwechsels, an der eine
Reihe von Personen mitwirkten, viel Zeit beanspruchten. Ihre Leitung
war in den letzten Jahren aus den Hiénden O. EiBfeldts, der am Oster-
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montag 1973 verstarb und die Veréffentlichung nicht mehr erlebte, immer
stirker in die XK. H. Rengstorfs ilbergegangen, der als Direktor des
Institutum Judaicum Delitzschianum in Miinster seit langem das Erbe
D.s verwaltet.

Der Band enthiilt 145 Briefe beider Seiten aus den Jahren 1866—1869;
aus den Jahren 1870-1890 haben sich leider nur die Briefe D.s, 240 an
der Zahl, erhalten, diejenigen B.s sind verloren; in die Zahlen sind ein-
gerechnet 24 Briefe anderer Absender oder Empfénger (z. B.s Eltern), die
mit dem Hauptbriefwechsel in engem Zusammenhang stehen. Die Briefe
sind vollstindig wiedergegeben, nur bei Zetteln mit wissenschaftlichen
Fragen u. dgl. ist gekiirzt worden. Am Ende jedes Briefes finden sich
kurze Anmerkungen der Hrsg. zu Einzelheiten. Der Leser ist fiir die
groBe Arbeit, die darin steckt, besonders dankbar, wenngleich er natiir-
lich, wie von den Hrsg. vorausgesehen (S. XXVII), manche Anmerkung
iiberfliissig findet und sich dafiir anderwiirts etwas kérglich abgespeist
sieht. So sind, da der Band eher zur kontinuierlichen Lektiire denn als
Nachschlagewerk benutzt werden diirfte, zahlreiche der Wiederholungen
und Riickverweise durchaus entbehrlich, und man brauchte dem in Be-
tracht kommenden Leserkreis ein ,ne imprimatur* (527) und manches
andere doch wohl nicht ins Deutsche zu iibersetzen; dagegen wire etwa
ein wortlicher Beleg fiir die Anspielungen S. 413f zum Verstdndnis des
Verhéltnisses zwischen den Briefpartnern nicht weniger niitzlich gewe-
sen als der ausfiihrlich gegebene fiir eine kaum so zentrale Anspielung
S. 501 (unter Anm. 2). Den Briefen ist eine ausfiihrliche, kenntnisreich
und taktvoll geschriebene Einfilhrung der Hrsg. vorangestellt, die auch
der mit Gewinn lesen wird, der die Lektiire der Briefe scheut. Der Band
wird abgeschlossen durch ein Namensregister (in dem bei J. Wellhausen
501 nicht hitte fehlen diirfen) und eine Reihe von Bildern.

Als EiBfeldt nach B.s Tod die Briefe iibernommen hatte, war ihm
,von vornherein klar, ein solcher Gelehrten-Briefwechsel diirfe nicht
unverdffentlicht bleiben* (XIII). Der Rez. gesteht, daB er sich in gleicher
Lage zumindest vor eine schwere Entscheidung gestellt gesehen hitte. Es
liegt ihm fern, auch nur im geringsten die Kompetenz und die Pietét der
Hrsg. in Zweifel zu ziehen, denen er sich beiden in dankbarer Ver-
ehrung verbunden weiB. Wohl aber muB er bekennen, daB sich ihm
iiber der Lektiire bei allem Gewinn an Kenntnis und Verstindnis, den
sie ihm brachte, doch nicht ganz selten die Frage aufgedrdngt hat, ob
ihm das hier Gedruckte durchweg zu wissen notig, ja erlaubt sei. Wir
sind damit beim Inhalt des Briefwechsels.

D. hatte zu B. in dessen Erlanger Studentenzeit eine starke Neigung
gefaBt, die iiber das normale Verhéltnis eines akademischen Lehrers zu
seinem Schiiler erheblich hinausging. Er konnte im Riickblick etwa
sagen, er habe nie ,in diesem Leben einen Menschen so hingebend
geliebt* wie B. (466), einen so tiefen Einschnitt wie dieses Verhéltnis
habe sonst kaum etwas in seinem Leben gebildet (486). Das Bekenntnis
zu dieser Neigung durchzieht die Briefe D.s wie ein roter Faden. DaB es
sich immer ,v6llig im Rahmen des seiner Zeit Ublichen® halte, kann
man den Hrsg. (XXI) nur mit einigen Bedenken nachsprechen, und zwar
abgesehen von vielerlei Redewendungen, die sich anfiihren lieBen, schon
um der Geheimhaltung willen, mit der Delitzsch das Verhiltnis umgab.
Es durfte nur B.s Eltern bekannt sein, nicht aber D.s Frau (vgl. 293f),
man traf sich méglichst an dritten Orten, das gegenseitige Du, zu dem
D. den Neunzehnjéhrigen genétigt hatte, wurde erst nach vielen Jahren
vor anderen gebraucht (vgl. 438). Fiir B. war das Verhiltnis, das D. als
ein geistlich-christliches verstand, alles andere als einfach. So sehr er
sich dem Alteren anfangs und oft auch noch spéterhin 6ffnete (vgl.
etwa seinen ersten Brief, 5ff), der gewaltige Ansturm der GefiihlsduBe-
rungen, Ratschldge und Vorschriften wissenschaftlicher und persénlicher
Art, dem er sich ausgesetzt sah, beengte ihn fortschreitend, so viel
Forderung er dabei auch erfahren mochte; schiichterne Versuche, seine
Freiheit zu bewahren, trafen D. tief und fithrten bei ihm zu Reaktionen,
die dfters Pressionen gleichkamen und mehr als einmal einen ultimati-
ven Charakter annahmen (vgl. z. B. 294). Auf die Dauer muBte D. sich
damit abfinden, daB das Verhiltnis sich lockerte und ein anderes wurde.
Die Art, in der er das tat und dem Jiingeren trotzdem bis zu seinem
Tode die Treue bewahrte, ist, wenn man ihn nimmt, wie er offenbar
gewesen ist, respektabel; das Bild D.s, das sich, in denh Augen des Rez.
wenigstens, bei der oft quilenden Lektiire der ersten Hélfte des Brief-
wechsels einigermaBen verdunkelt hat, wird gegen Ende wieder heller.
Eine gleichmédBig gute Figur macht B.; auch und gerade in seinen eigenen
menschlichen und beruflichen Krisen und denen seines Verhiltnisses zu
dem tiberméchtigen, trotz allem immer in Dankbarkeit geliebten Lehrer
bewahrt er seine Vornehmheit und die Rigorositit seines Gewissens,
von der D. einmal fast ein wenig unwillig spricht (401).

Es ist sehr schade, daB D. vom Juli 1869 an, wo er das Verhilinis,
~wie es bisher bestand®, fiir beendet erklirte (268), die Briefe B.s nicht
mehr wie bis dahin an diesen zuriickgab, so daB von da an nur noch
seine eigenen erhalten geblieben sind. Denn verstidndlicherweise gewann
B. erst in der Folgezeit durch den Fortschritt seines Lebensalters und
seiner Studien, nicht zuletzt aber auch durch die Entwicklung seiner
Stellung zu D. die Selbsténdigkeit, die ihn zu einem Briefpartner von
anndhernd gleichem Gewicht machen konnte. Der B. der folgenden zwan-
zig Jahre ist allein im Spiegel der Briefe D.s natiirlich bei weitem nicht
so deutlich zu sehen, wie wir ihn gerade in dieser Zeit gern sihen. Aller-

dings 1dBt sich nicht ausschlieBen, daB er dem Lehrer gegeniiber eine
zunehmende Zuriickhaltung geiibt hat, die den Verlust seiner Briefe aus
dieser Zeit leichter verschmerzen 1daBt. Im spéteren Riickblick hat er
gesagt, 1872 oder 1874 hiitten ihm seine Arbeiten ,aus den Stoffen selbst®
in ,hartem Ringen mit dem verehrten Lehrer Franz Delitzsch* und
danach die Gemeinschaft mit Minnern wie Schiirer, Harnack, ReuB,
Holtzmann, Herrmann und Jiilicher ,das Urteil fiir die Schédtzung ge-
schichtlicher Werte von Fesseln geldst® (Nachruf auf Orelli, zitiert nach
EiBfeldt, Kleine Schriften I 128f). In D.s Briefen klafft zwischen 1873
und 1875 eine Liicke (411); in diese Zeit fillt B.s Habilitation (27. 6. 1874),
seit der beide zumindest fiirs erste ,nie mehr miteinander erquicklich
reden” konnten und D. in B. einen ,anderen Geist" erkannte als in ihm
selber (414). Nach der Lektiire der ersten Bogen von B.s ,Studien (nicht
Studium!) zur semitischen Religionsgeschichte® erkldrt D. am 4. 1. 1876,
ein KompromiB sei zwischen ihnen nicht mehr méglich. ,Ich erkenne an
Dir keinen Zug des Bildes mehr, das ich Dir unter vielen Kédmpfen treuer
Liebe aufzupréigen suchte. Du bist Dir jetzt vielleicht noch nicht bewuBt
(ich aber weiB es), wohin Dich Behauptungen wie die auf Seite 128
fiihren werden. Ja, Du bist so umnebelt von dem modernen Wissen-
schaftsdunste, daB Du nicht merkst, daB Du, den Geist, welcher verneint,
was Gott bejaht fiir einen gotilichen erkldrend, selber der Wahrheit
entfallen bist und mehr und mehr entfallen wirst* (413f). Auf S. 128
seines Buches hatte B. mit exegetischen Griinden bestritten, daB der
Satan im Alten Testament ein gefallener Engel sei; er handle vielmehr
voll nach Gottes Willen.

D. hat sein hartes Urteil spdter im Blick auf den zweiten Band von
B.s ,Studien* abgeschwicht (430, 445), aber es driickt die Grunddiffe-
renz, wie sie sich in seinen Augen darstellt, doch gut aus. Hat D. sie
frither einmal dahin formuliert, in ethischen Fragen verstiinden sie sich
nun einmal nicht (299), so tritt bei fortschreitender wissenschaftlicher
Selbsténdigkeit B.s der theologische Kern immer mehr zutage. D. sihe B.
gern ,in das Stadium frommer Kindlichkeit zuriickgelangt® (448) und
bittet ihn — nebenbei auch aus Karrieregriinden — ,nicht den Schein
eines der neuesten Pentateuchkritik Erlegenen* zu erwecken (455). Fiir
ihn trifft die wissenschaftliche Kritik zentral den Glauben und nicht
weniger ihrer beider Freundschaft: ,So lange Du aus Sacharja und wohl
auch aus Jesaja II die Weissagung von dem Getddteten und doch ewig
Lebendigen ausléschest, so lange hast Du mich Dir ertddtet* (424).
»Wenn es so mit unseren Religionsurkunden bestellt ist, dann soll die
Heidenmission einpacken* (492; vgl. zur Pentateuchkritik etwa 457). Gut,
daB D. nicht gewuBt hat, wohin es mit seinem Sohn Friedrich noch ein-
mal kommen wiirde, dem er immer predigte, ,sich in assyriologischer
Erkldrung hebrdischer Worter und Sachen reservirter zu halten® (509)!
Es gilt, so betont er immer wieder (vgl. etwa zuletzt 523), weniger einzu-
reifen als aufzubauen, und es gilt das offene Bekenntnis, das zu unter-
lassen eigentlich B.s tief religiéser Natur widerspricht (461ff, 480, 525f).
D. glaubt gelegentlich in der Gefahr, zu dem ethischen Monotheismus
oder schirfer dem Naturalismus abzugleiten, den er besonders von A.
Kuenen verireten sieht (430, aber 448). Er stellt dagegen die »groBen
Heilsthatsachen* (456), den Gott des Wunders (509, 514). In seinem
letzten Brief, auf dem Sterbebett diktiert, heiBt es: ,Wenn unsere Wege
seit der Harnack’schen Wendung seiner zweiten Leipziger Epoche ohne
alle Abweichung zusammen gegangen wiren, so wiirden wir Beide doch
nicht dem gegenwiirtigen Zeitalter entsprechen denn die moderne Theo-
logie und die Negation des Wunders sind solidarisch, es wire Zeit, daB
die alte Alternative, ob Supranaturalismus oder Naturalismus, wieder
auflebte. Ich habe meine Zeit gehabt aber sie ist voriiber® (534, vgl. 519).
Was die neue Zeit betrifft, so zitiert er, das erste Mal in offener Bezie-
hung auf Wellhausens Prolegomena, die Mischna: ,Das Angesicht des
letzten Zeitalters wird wie des Hundes Angesicht sein" (440, 509).

Sieht man von dem groBen Grundproblem der Beziehung zwi-
schen den beiden Ménnern ab, dann enthilt das Buch weniger iiber
sie selbst und iiber ihre Umwelt, als der Leser sich erhofft und aus
vergleichbaren Briefwechseln gewohnt ist, Uber die Briefschreiber
erfihrt man nach Lage der Dinge sachlich nicht sehr viel mehr von
wirklichem Interesse, als man iiber B. namentlich aus EiBfeldts
Nachruf (Zeitschrift der deutschen Morgenldndischen Gesellschaft
80, 1926, 89128, jetzt in: EiBfeldt, Kleine Schriften I, 115—142) und
iiber D. hoffentlich einmal allgemein aus der noch ungedruckten
Leipziger Habilitationsschrift von Siegfried Wagner ,Franz De-
litzsch. Leben und Werk. Studien zu einer wissenschaftlichen Bio-
graphie“ (1963) erfahren kann. Immerhin ist es beispielsweise inter-
essant, ein wenig in die ersten Anféinge von B.s religionsgeschicht-
licher Arbeit hineinzublicken, in denen D. gleich das Theologische
vermiBite (396). Von Delitzsch erfihrt man naturgemdB mehr, Uber-
aus bezeichnend sind etwa seine gelegentlichen Bekenntnisse zur
lutherischen Konfession; als B. 1867 kurz davor ist, die Theologie
aufzugeben, sieht sich D. fiir diesen Fall ,einer schweren Sorge
ledig", da ihm B. in gefdhrlicher Niéhe zur preuBischen Union er-
scheint. ,Ich habe nach dieser Seite hin wegen der Wahl Deines
vorwiegenden Umgangs schwere innere Kdmpfe um Dich gehabt,
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so schwer, dafl ich ihnen nicht auf die Dauer gewachsen wire"
(51). Vgl. weiter etwa zu Delitzschs wissenschaftlicher Grundhal-
tung und Arbeitsweise S. 333, 372, 403, 405, zu seinen rabbinischen
Studien S. 342, 364; gegen Ende sieht er mehrfach Veranlassung,
iiber seine Anschauung vom Pentateuch, speziell der Priester-
schrift Rechenschaft zu geben (468f, 4701, 483, 499). Von Politik ist
fast nie die Rede, ganz am Rande spielt der Krieg von 1870/71
hinein (309, 323). Es ist wohl in der groBen Verschiedenheit der
Briefschreiber und im Charakter ihres Verhiltnisses begriindet,
daB von den Strémungen des Geisteslebens, von Literatur und
Kunst, aber etwa auch von Orten und Landschaften kaum etwas
vorkommt und daB die Menschen, die erwidhnt sind, dem Leser
meist nicht plastisch werden. Darin liegt neben dem unzweifelhaf-
ten, freilich in seiner Art nicht unproblematischen Rang dieses
Briefwechsels seine Grenze.

Gottingen Rudolf Smend

Biblische Randbemerkungen. Schiilerfestschrift fiir Rudolf Schnacken-
burg zum 60. Geburtstag, hrsg. von H. Merklein und J. Lange.

~ [Wiirzburg]: Echter (1974). XX, 386 S. br. DM 19.80

Festschriften bilden eine eigene literarische Gattung. Ein Novum
ist die Spezies Schiiler-Festschrift in strengem Sinn, in der aus-
schlieBlich Schiiler des Geehrten zu Wort kommen. Dabei ehrt es
den Jubilar nicht zuletzt, daB eine Reihe von ihnen schon selbst
wieder akademische Lehrer sind — nicht nur in Europa, sondern
auch in USA, Kanada, Argentinien und Afrika.

Kennzeichen (fast) aller 30 Beitriige ist die praktische Ziel-
setzung, der Versuch, die Beziige zur heutigen Welt und zu kon-
kreten Problemen heute herzustellen. DaB dies sehr unterschied-
lich und nicht immer gelungen ist, liegt auch z. T. an den gewéhl-
ten Themenstellungen. Ein Stichwortregister, das leider fehlt,
hitte die facettenartige Palette der angeschnittenen Probleme
andeuten und dem anvisierten Praktiker ,im Ernstfall® entschliis-
seln konnen. Einige Stichworte seien genannt: Sadduzéer, Gottes-
herrschaft, Mission, Wundergeschichten, Tod Jesu, Erscheinungs-
geschichten, Kirche/Gemeinde, Petrusamt, Firmspender, falsche
Propheten, Spiritualitit, Bittgebet, Lebensordnung fiir Ordens-
schwestern, Perikopenordnung, Ehescheidung, Exegese und Schule,
Exegese und afrikanische Theologie, Gesellschaft, Religion und
Politik, Wahrheit und Freiheit, Schuld und Befreiung, Pazifismus,
Dialog zwischen Christen und Marxisten, Naherwartung und Ende
der Welt, Strukturalismus und Lingusitik — um nur einige wich-
tige umfassende Begriffe zu nennen. Die Reichhaltigkeit des the-
matischen Ansatzes zeigt sich auch in der im Rahmen der neueren
wissenschaftlichen Exegese bevorzugten einzelnen Methoden; auch
dies zeugt von der Freiheit des Lehrmeisters, der dem Konformis-
mus einer ,Schule" und einem Methodenmonismus abhold ist.

Der Lektiire besonders zu empfehlen sind 1. unter wissen-
schaftlichem Aspekt in der Reihenfolge der Beitrige die Auf-
sitze von K. Miiller (Jesus und die Sadduzder), A. Dauer (Joh 20,
24-29), C. Kazmierski (Mk 8,33), H. Geist (Mt 7,15-23; 24,11f 24), E.
Schiibler-Fiorenza (Religion und Politik in der Apk), D. Atal (Joh 8,32)
und G. Dautzenberg (R6ém 13,11—14); 2. unter kirchenreforme-
rischem Aspekt J. Blank (Kirche — Gemeinde oder/und Institu-
tion?), G. Lohfink (Mt 5,32), A. Kretzer (Mt 19,3-12) und H. Lona (Joh
8,31-36 und die ,Theologie der Befreiung® in Lateinamerika); 3. unter
religionspéddagogischem Aspekt |]. Lange (Zur Ausgestal-
tung der Szene vom Sterben Jesu in den syn Evv); 4. unter pasto-
raltheologischem Aspekt A. Weiser (der Firmspender nach der
Apg), J. ]. Degenhardt (zu Mk 10,17—22), C. BuBmann (zum heutigen Un-
verstindnis des Satzes ,Christus starb fiir unsere Siinden*) und H.
Merklein (zur Bedeutung eschatologischer Texte].

Wie sehr auch in der Regel praxisrelevante Themen gewdihlt
und ntl. Texte auf ihren Gegenwartsbezug kirchlicher Probleme
befragt wurden, es bleibt zu befiirchten, daB die Zielgruppe durch
ein Werk dieses Genres nicht erreicht wird. Dennoch bleibt zu
hoffen, daB diese Befiirchtung enttiduscht wird, da zu viele hoch-
aktuelle kirchenpolitische Fragen entfaltet und vertretbaren Lé-
sungen entgegengefiithrt werden.

Miinster Hubert Frankemodlle

Mayer, Giinter: Ein Zaun um die Tora. Tradition und Interpretation im
rabbinischen Recht, dargestellt am Toseftatraktat Kil'ajim. — Stutt-
gart, Berlin, Kéln, Mainz: W. Kohlhammer (1973). 83 S. (Studia De-
litzschiana Bd 15) kart.

In der vorliegenden Arbeit, die von der Evang.-theol. Fak. der
Westf. Wilhelms-Univ. zu Miinster als Habil.schrift approbiert
wurde, wird der Toseftatraktat Kil’ajim untersucht und damit der
rabbinischen Auslegung und Weiterbildung iiber verbotene Mi-
schungen in den Bereichen der Flora, Fauna und Kleidung nachge-
gangen.

Fiir die Entstehung der Halaka (16—28) waren das Synedrion zu Jeru-
salem und das GroBe Gericht zu Jabne sowie die Autoritit der auf
Experten zuriickgehenden ,Schulen® von #hnlicher Bedeutung wie der
Senat, die iuris consulti und die traditionsbildenden Schulen der Pro-
culianer bzw. der Sabinianer im Bereich der romischen Rechtsschép-
fung. Auch hinsichtlich des rechtsschépfenden Aktes lassen sich Ge-
meinsamkeiten zwischen rabbinischer und rémischer Rechtsbildung er-
kennen, da in der Praxis auftretende Fille die durch den Gesetzestext
nicht gedeckt waren, eine Interpretation notwendig machten (29-—49).
Der Kil’ajimtraktat enthélt keinen ausdriicklichen Hinweis auf die alt-
testamentlichen Gesetze und seine Bestimmungen werden erst im jeru-
salemischen Talmud, bei Philo und Josephus begriindet (50~52). Jeden-
falls entstand der Traktat, weil es notig war, die unverdnderliche Tora
neuen Verhdltnissen anzupassen, zumal die Adressaten Juden im Inland
und in der Diaspora waren, deren Leben auf das Land der Viter aus-
gerichtet bleiben sollte (57—59).

Besonders beachtenswert sind die Darlegungen des VH. iiber die
Vorgeschichte des Traktats (53—56). Ein Satz in II 16 verbietet
Priestern das Betreten eines mit Kil'ajim bewachsenen Feldes, da
er sonst fiir den Priesterdienst untauglich wiirde, d. h. diese Vor-
schrift wiren der Begriffswelt thwr. — fm’ zuzuordnen. Die dlteste
Form der Mischverbote wiirden die ,Bauernregeln* in Lev 19,19
ab darstellen, um Israel nach der Landnahme gegen Fremdkulte
mit ihrem Glauben an Mischwesen abzugrenzen. Dt 22,9-11 stelle
eine spétere Traditionsstufe dar und bilde besonders in V.10 einen
Zaun um die dltere Tora, d. h. hier lige eine kommentierende
Lokalinterpretation von Lev. 19,19 vor, ausgebildet in den Kreisen
der Soferim, deren Nachfolge das Rabbinat iibernahm. Leider hat
der Autor die Verdffentlichung von Rosario P. Merendino (Das
deuteronomische Gesetz, Bonner Biblische Beitridge 31, Bonn 1969,
bes. 2521f) weder zitiert noch sich mit ihr auseinandergesetzt, was
wegen der divergierenden Ergebnisse angezeigt gewesen wire.

Wien Walter Kornfeld

Zimmerli, Walther: GrundriB der alttestamentlichen Theologie. — Stutt-
gart: Kohlhammer (1972). 223 S. (Theologische Wissenschaft, Sam-
melwerk fiir Studium und Beruf. Hrsg. C. Andresen, W. Jetter u. a.
Bd 3) Linson
Wenn ein so anerkannter Forscher und Lehrer wie W. Zimmerli

einen GrundriB der atl. Theologie verdffentlicht, ist es kaum notig

festzustellen, daB es sich um ein hdchst qualititsvolles Buch
handelt. Eine Rezension desselben kann nur die Aufgabe haben,
es in seiner Eigenart vorzustellen. Wenn dabei diese oder jene

Feststellung wie eine Einschrinkung der Anerkennung aussieht,

so handelt es sich eigentlich nur um die Feststellung der Grenzen

dafiir, daB hier eine Unmenge von Stoff im Umfang eines Grund-
risses darzustellen war.

Gegeniiber der Vielfalt der Inhalte des AT unternimmt es Z.
nicht, alles auf eine férmliche ,Grundbotschaft® zu beziehen. Er
sieht aber den Bundesgedanken als zentrale Tatsache an (vgl. § 5
u. 6) und stellt fest, daB seiner Theologie ,die Tatsache zugrunde
(lag), daB Israel... sich zu allen Zeiten als das Volk Jahwes gewuBt
hat" (205). Im iibrigen geht die »Grundlegung® der Darstellung der
atl. Theologie von der Namensoffenbarung und von dem Wirken
des Gottes aus Agypten und des Gottes der Viter aus. Des wei-
teren wird die Haupteinteilung des Buches vorgenommen nach all-
gemein theologisch-religiisen Kategorien. Dabei wird bei ,IV. Das
Leben vor Gott* (123) die Frage, ob solches in eine Theologie des
AT gehore, positiv entschieden, was zu willkommenen Ausfiih-
rungen fiihrt, die man sonst in einer atl. Theologie nicht findet.
Das AT ist ja offenbar nicht eigentlich systematisch interessiert,
sondern ist Zeugnis von Gottes Handeln fiir sein Volk in fort-
wihrender Beziehung zu dessen Verhalten. Somit ist die #Riick-
rede” des Volkes eine fiir die Theologie giiltige Erkenntnisquelle.
Natiirlich ist es in diesem Zusammenhang nicht leicht, unter den
Beschriinkungen eines Grundrisses den Gebetsmotiven der Psal-
men (129-136) und dem Komplex der atl. Weisheit (136—146) ge-
recht zu werden,

Ein anderes Problem ist, ob die ziemlich allgemeinen Hauptiiber-
schriften der Gliederung nicht eine zu globale und weniger deutlich auf
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das AT bezogene Gliederung des Buches ergeben. Doch ergdnzen da
die Titel der einzelnen Paragraphen, die freilich wegen ihrer Lénge
eine mehr hervorgehobene Untergliederung hétten vertragen kénnen.

Immerhin schlieBen sie aufgrund einer inhaltlichen Linie jeweils gut
aneinander an, was wie auch die Gedankenfolge mit verschiedener
drucktechnischer Gewichtigkeit nach Normal und Kleindruck wohl Zei-
chen dafiir ist, daB dieses Werk aus minutiés vorbereiteten Vorle-
sungen entstanden ist.

Das zeigt sich auch in der Nidhe der Ausfithrungen zur neueren und
neuesten Forschung. Die bestdtigenden und differierenden Ansichten
der Exegeten werden erwéhnt und moglichst sogar kurz diskutiert,
wozu am Ende des Paragraphen jeweils deren einschlédgigen Veroffent-
lichungen aufgefithrt werden. Wiire es aber nicht méglich und fiir den
Leser deutlicher gewesen, aus diesen Literaturangaben férmliche An-
merkungen zu machen? Geradeso mdchte man technische Hilfen haben
bei den vielen, an sich sehr zu begriiBenden und notwendigen Verwei-
sen. Diese entsprechen der Tatsache, daB das AT nicht nur vieles an
vielen, auch auseinanderliegenden Stellen bringt, sondern auch dem
Umstand, daB Glaubensinhalte und die religitse Erlebniswelt vielfach
kontaktmédBig und organisch zu einem groBen Ganzen werden und
auch als solches in den Blick kommen miissen. Wenn eher einzelne
Stellen oder bestimmte Aspekte, zu beriicksichtigen sind, dann wird mit
Recht auf Seiten verwiesen. Demgegeniiber ist es angebracht und ver-
stindlich, daB es hdufiger ankommt auf einen ganzen Aussagekomplex,
der in einem eigenen Paragraphen dargestellt wurde und dement-
sprechend auch durch die Paragraphennummer zitiert wird. Wenn sich
der Leser zu dieser Nummer auch den gemeinten Komplex gemerkt hat,
ist es gut. Vielfach aber wird der Benutzer nachschlagen wollen, findet
aber den Paragraphen an der Spitze der Seite nicht numeriert und wird
den Umweg iiber das Inhaltsverzeichnis vorziehen.

Betreffen solche Wiinsche keineswegs den reichen, giiltigen
Inhalt des Buches, so ist vor allem herauszustellen, daB dieses
gliicklich vermeidet, letzten Endes doch Theologie durch eine
abstrahierende Systematik zu bieten, die zwar zu jeder These
atl. Stellen heranzieht und dabei sogar eine gewisse Vollstdndig-
keit sowohl der Stellen als auch der Gedanken erreicht. Neben
einer Konkordanz der theologisch relevanten Aussagen und Ereig-
nisse sagt das AT ja vieles auch durch Grundlinien wie etwa die
Tendenz des ] (147ff). Im gleichen Sinne wird | mit P verglichen
(152) und werden S. 98f sowohl H und P, aber auch Ez und Chron
zusammengesehen. Setzt das schon eine souverdne Beherrschung
des Stoffes voraus, so bringt Z. es fertig, nicht nur Am, Hos und Jes
in der Einheitlichkeit ihrer Grundaussagen darzustellen (167ff u.
176f), sondern auch das jeweils Eigene der Propheten herauszu-
arbeiten. (Vgl. 180 fiir Jer, 184 fiir Ez, der entsprechend dem
groBen Kommentarwerk zu diesem Propheten von Z. hier besser
ausgewertet wird als in anderen Theologien, vgl. 102f, 107 u. viele
Stellen.) Das Stellenverzeichnis beweist (218—222), daB sehr viele,
alle wirklich bedeutsamen Stellen des AT herangezogen und z.T.
sogar diskutiert sind. Wo das NT atl. Aussagen entspricht, sind
die Stellen verwertet. An sich wiirde der Leser ja unter dem Titel
»§23 Die Offenheit der Verkiindigung des AT“ gerade fiir die
Offenheit zum NT hin und vielleicht fiir die sicher zu diskutie-
rende Aufnahme des AT durch das NT einiges mehr erwarten,
aber die Grenze dessen, was ein GrundriB aufnehmen kann, war
wohl erreicht.

Alles in allem: ein reiches Buch mit einer giiltigen Darstellung
des religios-theologischen Gehalts des AT, das, fast mochte man
es der Praktikabilitdt fiir Studium und Beruf wegen wiinschen,
noch besser wiire, wenn etwas weniger darin stinde.

Doch verdient ja ein solches Geschenk einer fleiBigen Gelehr-
tenarbeit auch das ernste Bemiihen des Lesers, und dann ist man
fiir alles dankbar, was man in dem Buch von Z. findet.

Miinster Hermann Eising

Wikenhauser, A. / Schmid, J.: Einleitung in das Neue Testament, 6., vil-
lig neu bearbeitete Auflage. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1973).
XVI, 677 S., Lw. DM 72.—

Die Einleitung in das NT von A. Wikenhauser ist in der 6. Auf-
lage von J. Schmid, emer. Ordinarius fiir ntl. Exegese an der Uni-
versitdt Miinchen, neu bearbeitet worden. Nur eine villige Neu-
bearbeitung konnte nach Schmids Meinung der intensiven Weiter-
entwicklung der neutestamentlichen Forschung, ja ihres Eintritts
in eine ,neue Epoche” Rechnung tragen. Ob dabei allerdings, wie
Schmid meint, ,kein Grund vorhanden® war, ,im Aufbau des Bu-
ches von Wikenhauser abzuweichen", wird zu priifen sein.

In der ,Einfiithrung® hat sich im § 1 (Begriff und Aufgabe der
Einleitungswissenschaft) fast nichts geéindert. Im § 2 (Ubersicht iiber
die Geschichte der Einleitungswissenschaft) sind Erweiterungen gegen-
itber W, vorgenommen. Bei der kurzen Darstellung der Exegese des
Mittelalters vermiBt man einen Hinweis auf das gelehrte Werk von F.
Stegmiiller, Repertorium Biblicum Medii Aevi (7 Bénde, Madrid 1950-62).
Was die Darstellung der Entwicklung der Einleitungswissenschaft auf
protestantischer Seite angeht (6—8), so wird der Satz W.s {ibernom-
men: ,Es ist heute anerkannt, daB die Konstruktion Baurs verfehlt
war.“ Ist dem wirklich so? Wirken nicht die Konstruktionen F. Chr.
Baurs in der Darstellung der Geschichte der Urkiche bis heute unter-
schwellig nach, etwa in der Auslegung der Apg und in den Thesen iiber
den sogenannten Frithkatholizismus im NT? Und gewiB haben P. Bil-
lerbeck und G. Kittel den Zusammenhang des Urchristentums mit
dem Judentum als seinem Mutterboden ,mit frither nie erreichter Griind-
lichkeit erforscht" (7), aber sie tragen mit Schuld am noch immer ver-
breiteten theologischen Antisemitismus in der Auslegung des NT; sie
haben iibersehen, daB Jesus Jude war! Im katholischen Bereich hat
nicht bloB die ,Befreiungsenzyklika® Pius’ XII. eine neue Lage geschaf-
fen, sondern diese neue Lage wurde vor allem durch das II. Vaticanum
gefestigt. Im § 3 ist die Bibliographie der Hilfsmittel zum Studium des
NT gegeniiber W. stark erweitert.

ImI. Hauptteil behandelt Sch., W. folgend, den Kanon des NT
(23—64). Neu hinzugekommen ist in § 9 die Nr. 3: Der Kanon der arme-
nischen und georgischen Kirche (58f). Es fehlen in der Literatur die fiir
das grundsitzliche Problem des Kanons wichtigen Werke von H. w.
Campenhausen (Die Entstehung der christlichen Bibel, Tiibingen 1968)
und K.-H. Ohlig (Woher nimmt die Bibel ihre Autoritdt? Zum Verhéltnis
von Schriftkanon, Kirche und Jesus, Diisseldorf 1970; dessen 2., erst
1972 erschienenes Werk: Die theologische Begriindung des ntl. Kanons
in der alten Kirche, konnte nicht mehr beriicksichtigt werden). Eine
Verarbeitung dieser Werke hiétte sich besonders fiir den Abschnitt
»Motive und Normen des Kanons* (62—64) gelohnt.

Im II. Hauptteil (65-202) wird die ntl. Textgeschichte umfas-
send dargestellt. Hinzugekommen sind hier die Behandlung der Lek-
tionarien (98—100, bei W. nur kurz erwihnt) und der #thiopischen Uber-
setzung (159-161). In dem auch neu hinzugekommenen § 23: Die Sprache
des NT behandelt Sch. zundchst die Koine im allgemeinen, dann das
Griechisch des NT und schlieBlich das Griechisch einzelner ntl. Schrift-
steller (wobei im letzten Abschnitt einem ,1. Synoptiker” kein ,2.“ etc.
folgt).

Der III. Hauptteil ist der ,speziellen Einleitung" gewidmet,
iiberschrieben (NB!): Die Entstehung der Schriften des Neuen Testa-
ments. Zundchst geht es im § 24 um ,Allgemeines iiber die Evangelien®.
Es fehlt in den Literaturangaben die letzte umfassende Untersuchung
zum Begriff ,Evangelium" von P. Stuhlmacher, Das pln. Evangelium.
1. Vorgeschichte (Gottingen 1968). Zum sogenannten Testimonium
Flavianum (dazu Schmid, 204, Anm. 2) vgl. jetzt besonders auch Shl
Pines, An Arabic Version of the Testimonium Flavianum and its
Implications (Jerusalem 1971; wichtig!).

§ 25 behandelt das Mk-Evangelium. ,Inhalt und Aufbau® wer-
den, wie fast immer, von W. wéortlich iibernommen. Ganz zu recht? Bei
der Erdrterung des Papiaszeugnisses im Hinblick auf die Verfasserschaft
des 2. Evangeliums (211f) iibergeht Schmid den von seiner eigenen
Ubersetzung stark differierenden, wohl begriindeten und bis heute
nicht widerlegten Ubersetzungsvorschlag von J. Kiirzinger (in BZ, NF 4,
1960, 19—38); nur in der Einleitung zum Mt-Evangelium kommt er dar-
auf kurz zu sprechen (232). Im iibrigen liegt m. E. die Bedeutung des
Papiaszeugnisses weniger in seinen umstrittenen historischen Angaben
als vielmehr darin, daB man schon z.Z. des Papias in der Kirche ernst-
haft iiber die Entstehung der Evangelien und ihre Vf. reflektiert hat.
Unbefriedigend wirkt die Behandlung des literarischen und theologi-
schen Charakters des Mk (216—219). Hier ist die neuere Forschung nur
wenig beriicksichtigt (so fehlen Hinweise auf W. Marxsen, Der Evan-
gelist Markus. Studien zur Redaktionsgeschichte des Evangeliums, Got-
tingen 11956, auf H.-W. Kuhn, Altere Sammlungen im Markusevangelium,
Gottingen 1971, und auf andere Arbeiten). DaB Mk mit dem ,Messias-
geheimnis” ,seine Leser zu der Entscheidung“ zwingen wollte, ,ob sie
seine Darstellung annehmen oder ablehnen wollen, wie Sch. meint
(218f), vermag ich nicht zu verstehen. Und ist es richtig, daB der
»Grund fiir das Messiasgeheimnis... die Notwendigkeit der Passion“
war? Doch eher einfach die Tatsdchlichkeit der Passion: das Messias-
geheimnis ,erklért“: nicht warum es zur Passion kam, sondern daB
es zur Passion kommen konnte: Weil eben das wahre Geheimnis Jesu
vor Ostern verborgen blieb. Bei der Behandlung der Sprache des Mk
ist M. Zerwicks noch lange nicht iiberholtes Buch: Untersuchungen
zum Markusstil (Rom 1937) nicht verarbeitet; es ist in Am. 15 (219)
nicht einmal darauf hingewiesen.

§ 26 ist dem Mt gewidmet. Ausfiihrlicher als bei W. kommt die alt-
kirchliche Uberlieferung zur Sprache (229-234). Was die umstrittene
Frage angeht, ob der Mt-Evangelist ein Juden- oder Heidenchrist war,
entscheidet sich Sch. mit guten Griinden fiir das erstere, vor allem mit
dem Hinweis auf den anderen Charakter des ,unbestreitbar heiden-
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christlichen* Lk (244f). Als Abfassungszeit vermutet er die Jahre zwi-
schen 7080 (246).

Nun zum Lk (§ 27). Bei der Behandlung der Verfasserfrage (252—
256) kommt Sch. zu dem wohlbegriindeten Ergebnis: ,Alle Argumente
dafiir, daB der Paulusschiiler Lukas die beiden seinen Namen tragenden
Schriften [Ev und Apg] verfaBt hat, haben also keine zwingende Kraft"
(256). Im Hinblick auf die Quellen scheint Lk jedoch in viel stdrkerem
MabBe nichtmarkinisches Material verarbeitet zu haben als Sch. zugeben
mochte, speziell in der Eschatologierede — hier konnte Sch. die neuesten
Untersuchungen nicht mehr beriicksichtigen — und in der Passions-
geschichte, wie fiir mein Gefiihl G. Schneider iiberzeugend gezeigt hat.
Dazu gehort auch der ,Bericht vom Anfang* (Lk 4,14-16) (vgl. H. Schiir-
mann, Der ,Bericht vom Anfang“. Ein Rekonstruktionsversuch aufgrund
von Lk 4,14-16, wiederabgedruckt in: ders., Traditionsgeschichtliche
Untersuchungen zu den synoptischen Evangelien, Diisseldorf 1968, 69—80.
Der Aufsatz ist von Sch. nicht beriicksichtigt, wie auch Schiirmanns
andere Beitrige zur Erhellung des Lk kaum verarbeitet sind, vor allem
nicht sein wichtiger Aufsatz zum Lk-Prolog: Evangelienschrift und
kirchliche Unterweisung. Die repridsentative Funktion der Schrift nach
Lk 1,14, ebd. 251—271). Bei Sch. 263, Anm. 23 fehlt in der Literatur zum
Lk-Prolog ein Hinweis darauf, widhrend G. Kleins Aufsatz mit seinen
.entscheidenden Fehlinterpretationen" (Schiirmann) erwidhnt wird, Die
Ausfithrungen zur Theologie des Lukas (268—271) bediirfen starker Er-
ginzungen. Als Abfassungszeit vermutet Sch. die Jahre 8090 (272).

Vollig neu geschrieben ist der Abschnitt iiber die synoptische Frage,
der als § 28 folgt. Zwar vermiBt man eine bei W. noch vorhandene Glie-
derung, doch bewegt sich hier Sch. #hnlich wie bei der Textgeschichte
in seinem eigentlichen Element. Eingehend wird die ,Zweiquellen-
theorie“ begriindet. Freilich bleibt das alte Problem: Woher die vielen
Ubereinstimmungen des Mt und Lk gegen Mk? (dazu Sch. 287-289).
Sch. vermutet mit Streeter, ,daB an einzelnen Stellen der eine Text,
etwa der des Lukas an den des Matthdus oder auch umgekehrt, ange-
glichen worden ist*. Doch vermag diese vage Hypothese das Problem
nicht iiberzeugend zu lésen. Eingebaut in den § ist auch die allzu knap-
pe (2 Seiten) Behandlung der Logienquelle (Q). Dabei ist wichtige
Literatur vernachldssigt, so die Arbeiten von A. Polag zum Aufbau
und zur Christologie der Logienquelle und die umfassenden Studien von
P. Hoffmann zur Theologie der Logienquelle (Miinster 1972).

Der folgende § 30 iiber Joh ist stark umgebaut. Besonders unter
den neuen Zwischeniiberschriften ,Literarkritik am Johannesevange-
lium* und ,Der Geschichtswert des Johannesevangeliums* weiB Sch. die
Ergebnisse der neuen Forschung zu vermitteln, wobei sich das vierte
Evangelium als Ganzes als ein nach wie vor ungelostes Ritsel erweist.
Zur Theologie des Joh wire wohl noch Tieferes zu sagen, als es bei
Sch. (332—335) geschieht, der sich hier wieder nicht geniigend um die
einschldgige Literatur gekiimmert hat (so fehlen hier Hinweise auf W.
Thiising, Die Erhéhung und Verherrlichung Jesu im Johannesevangelium,
Miinster 1960, und J. Blank, Krisis. Untersuchungen zur joh. Christologie
und Eschatologie, Freiburg 1964).

Stark spiegelt sich die fortgeschrittene Forschungssituation in der
Behandlung der Apostelgeschichte im § 31. Aber auch hier
kommt die iiberaus bedeutsame Theologie der Apg zu kurz (ihr sind
kaum zwei Seiten gewidmet!). Beziiglich der schwierigen Quellenfrage
bemerkt Sch. (359f): ,Der groBe Aufwand an Miihe und Scharfsinn, den
die moderne Forschung seit Jahrzehnten auf die Feststellung von
Quellen der Apg verwendet hat, hat zu einem enttduschenden Ergebnis
gefiihrt, war aber darum nicht nutzlos, weil daraus sich als weitere Fol-
gerung ergibt, daB der Anteil des Schriftstellers Lukas bei der Schaf-
fung der Apg erheblich gréBer gewesen ist als beim Ev.“ Zu den bisher
ungeltsten Rétseln der Apg gehért die Nicht-Benutzung der Briefe des
Paulus; auch Sch. muB feststellen: ,Angesichts des groBen Raumes, den
Lukas der Person und Leistung des Paulus als Missionar gewidmet hat,
ist kaum oder iiberhaupt nicht zu erkléren, daB er von den Briefen
keinen Gebrauch gemacht hat“ (360). Das ist um so merkwiirdiger, als
der Vi. der Apg die pln. Rechtfertigungslehre und die Auseinander-
setzungen um sie, jedenfalls in Antiochien und Jerusalem, durchaus
kennt.

Nun zum Briefkorpus des NT. Im 1. § dieses Teils (= § 32) kommt
Sch. grundsétzlich auf die Briefe des NT im Licht der antiken Briefe zu
sprechen. Neu geschrieben hat er dabei die Nr. 1: Der Brief als literari-
sche Gattung im NT. Im vorangestellten Literaturverzeichnis werden
zwar die beiden fiir die antike und ntl. Epistolographie wichtigen Werke
von H. Koskenniemi, Studien zur Idee und Phraseologie des griechi-
schen Briefes bis 400 n. Chr. (Helsinki 1956) und K. Thraede, Grund-
ziige griechisch-rémischer Brieftopik (Miinchen 1970) erwihnt, im {ibri-
gen aber nicht beriicksichtigt. Besonders Thraede beschiftigt sich in
seinem Werk eingehend mit der Brieftopik in den Paulusbriefen. Der
Amerikaner R. W. Funk hat in seinem Buch: Language, Hermeneutic
and Word of God. The Problem of Language in the New Testament
and Contemporary Theology (New York 1966) 250-274 (,The Letter:
Form and Style*) und besonders in seinem Aufsatz: The Apostolic
Parousia: Form and Significance, in: Christian History and Interpreta-
tion, in: Studies presented to J. Knox (Cambridge 1967) 249268 die Er-
kenntnisse Koskenniemis fiir die pln. Briefe fruchtbar gemacht.

Es folgt im § 33 eine kurze Schilderung des Lebensgangs des Apo-
stels einschlieBlich der Chronologie seines Lebens. In den §§ 34—43
werden die Paulusbriefe in der bisher angenommenen Entstehungszeit
behandelt. Hier gibt es iiber W. hinaus Neues vor allem in der Frage
des Vf.s und der Abfassungszeit des 2. Thess, von Sch. als Frage
nach der ,Echtheit* bezeichnet (406—409). Vor allem unter dem Ein-
druck der Argumente der Arbeit von W. Trilling, Untersuchungen zum
2. Thess (Erfurt 1972) kommt Sch. zu dem Ergebnis: Der 2. Thess
stammt nicht von Paulus selbst. Hauptgrund: ,Die Ubereinstimmungen
des 2Thess mit 1Thess sind nédmlich so weitgehend und zahlreich, daB
sie nach der Anschauung vieler Forscher nur aus literarischer Abhin-
gigkeit erkldrt werden kénnen, womit zugleich gesagt ist, daB der 2Thess
von einem anderen Vi. [als Paulus] stammen muB“ (408). Es handelt
sich vielleicht um ,die Schépfung eines unbekannten Vi.s, der wohl ein
paar Jahrzehnte nach Paulus anzusetzen ist* (409). Die Thematik des
Briefes 14Dt eine Situation erkennen, ,die auch durch den 2Petr bezeugt
wird“ (ebd.); es ist die Situation der ausbleibenden Parusie.

Wir kommen zum Galaterbrief (§ 36). Was seinen ,Stand-
ort" (Abfassungsort und Abfassungszeit) angeht, hat Sch. leider nicht
mehr das Werk von U. Borse, Der Standort des Galaterbriefes (Bonn
1972) beriicksichtigt. Borse kommt zu dem Ergebnis, daB der Gal zwi-
schen 2Kor A (= 2Kor 1-9) und 2Kor B (= 2Kor 10-13) geschrieben
ist und zwar im Spédtherbst 57 in Mazedonien. Sollten Borses Ergeb-
nisse sich durchsetzen, dann wiirde die Reihenfolge der Paulusbriefe
ganz anders sein als bei Wikenhauser/Schmid, nédmlich so: 1Thess,
iKor, 2Kor A, Gal, 2Kor B, Rém etc. — Unberiicksichtigt bleibt auch
die schon 1971 (Regensburg) erschienene Miinchener Dissertation von
J. Eckert, Die urchristliche Verkiindigung im Streit zwischen Paulus und
seinen Gegnern nach dem Galaterbrief. Man wird zwar nicht bestrei-
ten, daB die Gegner des Paulus in Galatien ,wirklich Judaisten waren*
(Sch., 417), aber die von Eckert wohl begriindete Meinung, daB Paulus
die Physiognomie seiner Gegner ,iiberbelichtet* habe, hat sehr viel
fiir sich.

Eingehend wird in § 38 das Problem der ,Einheitlichkeit des 2. Kor
behandelt, mit dem Ergebnis: ,Der 2Kor bleibt nach wie vor, ndmlich
was seine Einheit angeht, ein Problem“, das wahrscheinlich auch nie-
mals gelost werden wird.

Bei der Behandlung des Rémerbriefs (§ 39) sucht man ver-
geblich nach einer Darstellung seines ,Lehrgehalts”. Kann man darauf
in einer Einleitung ganz verzichten? Schon beim folgenden Brief, dem
Kol, werden dagegen die ,theologischen Eigentiimlichkeiten* recht
ausfithrlich zur Sprache gebracht (471-473). Auch hier ist die ,Echtheit*
umstritten (dazu 468—470). Die Zahl derer, die den Kol als nachpln erkla-
ren, ist in neuester Zeit ,bedeutend gewachsen“ (469). Als Griinde
gegen die Echtheit ,werden seine Sprache und einige theologische
Eigentiimlichkeiten genannt“ (470). Von Sprache und Stil her kommt
Sch. zu dem Ergebnis, ,daB der Kol nicht von Paulus stammt® (471),
was auch von der Betrachtung der theologischen Eigentiimlichkeiten des
Briefes, besonders seiner Eschatologie, her bestitigt wird (nur hitte
die Darstellung der kol. Eschatologie durch die Beriicksichtigung der
Arbeit von F. ]. Steinmetz, Protologische Heilszuversicht. Die Struk-
turen des soteriologischen und christologischen Denkens im Kolosser-
und Epheserbrief [Frankfurt 1969] viel stirkeres Profil bekommen). An-
derseits zeigt sich eine besondere Néhe des Kol zum Philemonbrief, was
bei der Annahme der Unechtheit des ersteren nur so verstanden wer-
den konne, ,daB der Vf. des Kol den echten Phlm-Brief als Vorlage
beniitzt hat, was bei pseudonymen Schriften den Zweck hat, ihnen das
Siegel apostolischer Herkunft aufzudriicken“. Was die ,Echtheit® des
Kol angeht, wird die Diskussion weitergehen miissen.

Eindeutiger dagegen liegen die Dinge hinsichtlich ,Echtheit* beim
Eph-Brief (dazu 486-489). Die Zahl derer, die sie noch vertreten,
schrumpft immer mehr zusammen. ,Man nimmt heute als Vf. des Brie-
fes einen um 90 schreibenden Schiiler des Paulus an“ (488). Die Argu-
mente gegen die Echtheit sind hier zu erdriickend. Sch. bringt bei der
Behandlung des Eph viel Neues iiber W. hinaus. Die an Qumran erin-
nernde Gedankenwelt im Eph ist im iibrigen viel gréBer, als K. G. Kuhn
gezeigt hat (dazu 490); das hitte Sch. in der ersten Festschrift fiir
ihn selbst in einem Aufsatz von mir nachlesen kénnen (F. MuBner,
Beitrdge aus Qumran zum Verstéindnis des Epheserbriefes, in: Ntl. Auf-
siitze. Festschrift fiir J. Schmid, Regensburg 1963, 185-198). Das im Eph
besonders virulente religionsgeschichtliche Problem, der ganze Streit
dariiber, kommt nicht zur Sprache. Der Kommentar von J. Gnilka
[erschienen 1971 bei Herder) ist zwar in der Literatur erwéhnt (479),
jedoch nicht beriicksichtigt; gerade seine Vorschlige beziiglich des
religionsgeschichtlichen Standorts des Briefes sind beachtlich.

Die ,Unechtheit® der Pastoralbriefe (dazu § 44) wird léngst
allgemein vertreten. Sch. begriindet sie eingehend von Sprache, Stil,
Theologie und Situation der Briefe her und kommt am SchluB dieses §
in einer eigenen Nr. dankenswerterweise grundsitzlich auf das Pro-
blem der Pseudonymitdt mit reichen Literaturangaben zu sprechen
(588541, dazu jetzt noch N, Brox, Zum Problemstand in der Erfor-
schung der altchristlichen Pseudepigraphie, in: Kairos 15 [1973] 10—23).

Was den Hebr-Brief betrifft (§ 45), so finden sich hier schon
Anderungen gegeniiber Wikenhauser im ,Aufbau“ des Briefes (544),
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verursacht durch die Arbeiten von O. Michel, F. J. Schierse und A. Van-
hoye. Sehr eingehend behandelt Sch. die Verfasserfrage (549-560).
sDie Frage nach dem Namen des Vf.s mufl, wie heute allgemein zuge-
geben wird, offenbleiben.® Mehr wiirde man gern iiber die Diskussion
iiber den religionsgeschichtlichen Standort des Briefes erfahren; es wird
von Sch. nur vermerkt, daB O. Hofius in seinem Buch: Katapausis
(Tiibingen 1970) den Thesen Kidsemanns (und Schierses) widersprochen
hat (560, Anm. 42); leider wird iiber diesen Widerspruch nicht referiert.

Es folgen die katholischen Briefe (§§ 46—52). Zunichst etwas
zum Jakobusbrief, zu dem der Rezensent einen Kommentar geschrie-
ben hat (Freiburg 21967), weshalb ihn naturgemiB die Behandlung die-
ses Briefes ganz besonders interessiert. In der Verfasserfrage und
damit zusammenhédngend in der Frage nach der Abfassungszeit weicht
Sch. von meinen Auffassungen weit ab. Sch. neigt zu einer Datierung
in eine Zeit, ,die dem Ende des 1.Jh. mindestens sehr nahe lag“ (579),
withrend nach meiner Uberzeugung der Brief um 60 herum von dem
Herrenbruder Jakobus verfaBt wurde (s. Nédheres in meinem Kommen-
tar, besonders demnédchst in der 3. Auflage). Fiir eine Friihdatierung
sprechen: Das Griechisch des Briefes ist ldngst nicht so hervorragend
wie allgemein angenommen. Zudem wissen wir iiber die Sprachfihig-
keiten des Herrenbruders schlechthin nichts. Jerusalem war z.Z. Jesu
lingst dreisprachig. Dazu kommt folgendes: Die unleugbare antipau-
linische Front im Brief verweist deutlich in die Auseinandersetzungen
um die pln. Rechtfertigungslehre. Bei einer Spétdatierung wire es mehr
als verwunderlich, daB dann nicht direkt auf die Paulusbriefe Bezug
genommen wird (wie etwa in 2Petr) — es ist undenkbar, dab sie einem
christlichen Vi. gegen Ende des 1. Jahrhunderts unbekannt gewesen
sind. AuBerdem ist um diese Spétzeit herum Paulus ldngst ,domesti-
ziert®* und ,heimgeholt* (s. etwa Apg); die Auseinandersetzung um
seine Rechtfertigungslehre hat aufgehért. Ferner: Die Naherwartung
ist im Jak noch #uBerst lebendig (vgl. Jak 5,8f). Es fehlen im Jak die
typisch ,frithkatholischen® Merkmale. Schreibt den Brief irgendein
Judenchrist der Spitzeit, ist es um so verwunderlicher, daB der Brief
iiberhaupt Aufnahme in den Kanon gefunden hat. Die Vertreter der
Spitdatierung konnen keine kirchen- und theologiegeschichtliche Si-
tuation am Ende des 1. Jh. nennen, in die hinein und aus der heraus
der Brief geschrieben wire; eine solche miilite aber ernsthaft genannt
werden. Sch. kommt auch ausdriicklich auf den ,christlichen Charakter
des Jak" zu sprechen (571—573). Hier kommt Sch. zu erfreulichen Urtei-
len. Die engen Beriithrungen mit Herrenworten (vgl. dazu meinen Kom-
mentar 47-53) ,beweisen, daBb der Vf. des Jak nicht bloB ein Christ
war, sondern daB auch der Umfang des christlichen Elements in seiner
Schrift nicht gering ist“. Es gibt keinen Brief im NT, der so entschieden
die Forderungen der Bergpredigt nachspricht als der Jak.

Auch bei den Petrus-Briefen geht es heute besonders um die
Frage der ,Echtheit”, im 1. Petr dariiber hinaus auch noch um die Frage
der Einheit des Briefes. Auffillig ist im 1. Petr der ,Paulinismus” in der
Theologie, dazu eigentiimliche Berithrungen mit dem Ro6m, das pln.
Briefschema etc. Hinzu kommt die im Brief angesprochene ,Situation",
die in eine Spitzeit (Ende der Regierungszeit Domitians oder Zeit des
Trajan) zu weisen scheint. Ferner: ,Der Brief will an einen groBen Teil
von kleinasiatischen Gemeinden gerichtet sein“ (601); war aber Petrus
jemals in diesen Gegenden? Sch. kommt zu dem Ergebnis: Der Brief
ykann nicht vor dem Jahre 70 geschrieben sein und fillt damit notwen-
dig in eine Zeit, die jenseits der Lebenszeit des Apostels Petrus liegt"
(602). Es bleibt nichts anderes iibrig, als auch den 1 Petr unter die ntl.
Pseudepigraphen zu rechnen. — Mit Sicherheit kann heute gesagt wer-
den, daB der 2.Petr nicht vom Apostel Petrus stammt (dazu 609—613).
Die Naherwartung ist eindeutig aufgegeben, ja die Verzdgerung der
Parusie ist zum beunruhigenden Problem geworden, die Viter sind
lingst entschlafen. Es zeigen sich tiefgehende Unterschiede vom Wort-
schatz des 1Petr, in der Art der Benutzung des AT, und insbesondere in
der Theologie. Von einem ,Paulinismus“ kann hier keine Rede mehr
sein, obwohl der Vi. ,bereits mehrere Briefe des Paulus und ihre Ver-
breitung” kennt und ,auch ihre Verwendung durch die Gnostiker* vor-
aussetzt, ,die Paulus in ihrem Sinne deuten" (612f); er zuerkennt den
Paulusbriefen bereits kanonisches Ansehen. Darum muB der 2. Petr
»als die spiteste Schrift des NT iiberhaupt* betrachtet werden, geschrie-
ben vielleicht um das Jahr 120 n. Chr. herum. Der Verfasser ist auf kei-
nen Fall identisch mit dem von 1 Petr.

Die Behandlung der Joh-Briefe durch Sch. spiegelt ausgezeichnet
die gegenwirtige Forschungssituation. Nur wird nicht recht klar, wie er
iiber die Verfasserfrage denkt (vgl. 630).

Zuletzt geht es um das prophetische Buch des NT, die Joh-Apk
(§ 53). Hier wurde fast alles neu geschrieben. Vorausgeschickt ist ein
Abschnitt iiber die jiidische Apokalyptik (633—637), was nur zu begrii-
Ben ist; denn ohne den Blick auf die jiidische Apokalyptik versteht man
die Joh-Apk nicht. Was die Komposition der Apk angeht, so scheint mir
hier G. Bornkamm in seinem Aufsatz: Die Komposition der apokalypti-
schen Visionen in der Offenbarung Johannis (Studien zu Antike und
Christentum II, Miinchen 21962, 204-222) einen besseren Weg gegangen
zu sein: Es handelt sich in der Joh-Apk um mehrere, in sich geschlos-
sene Apokalypsen, die jeweils das Ganze des Endgeschehens schildern,
nur mit je stdrker werdender Intensitit. Was die Verfasserfrage angeht,

so gibt es dafiir ,nur hypothetische Antworten” (653). Sch. neigt zu
folgender Lésung: ,Der Verfasser ist ... ein judenchristlicher Prophet
namens Johannes, der wenigstens eine Zeitlang in Kleinasien gewirkt hat
und der von dem Evangelisten unterschieden werden muB8* (ebd.). Was
die Deutung der Apk angeht (kirchengeschichtlich, weltgeschichtlich,
zeitgeschichtlich, streng endzeitlich, eschatologisch), so entscheidet sich
Sch. nicht. Die beste Lésung gab m. E. Sch.s Lehrer J. Sickenberger in
seinem Apk-Kommentar: Die Apk redet von der Endzeit, die aber mit
Christus schon angebrochen ist (wie es der tibrigen ntl. Verkiindigung
entspricht]. Die Erfahrung der Abfassungszeit (Zeitgeschichte) ist in
die Prophetie der Apk deutlich miteingegangen, doch transzendiert diese
stindig das nur Zeitgeschichtliche und 6ffnet sich auf die eigentliche
Endzeit hin, die Zeit des Antichrists. Es ldBt sich am konkreten Text
zeigen, wie die Zeitgeschichte iiberschritten wird. Gerne wiirde man
bei Sch. mehr iiber den prophetischen Gehalt der Apk lesen; die Arbei-
ten von E. Peterson und H. Schlier hitten dazu ausgezeichnete Anre-
gungen geben konnen.

Schaut man am Ende auf das Ganze dieser Einleitung zuriick,
so0 steht man voll Bewunderung vor der enormen Leistung des
grofen Meisters. Das Werk bietet eine kaum mehr iiberbietbare
Fiille von Informationen iiber den gegenwértigen Stand der For-
schung. Die Probleme werden nicht mehr vorsichtig angegangen
wie noch in der Einleitung von Wikenhauser, sondern offen mit
Namen genannt und, soweit mdglich, einer Lisung entgegenge-
fithrt. Darin spiegelt sich der Fortschritt der katholischen Exegese
seit dem II. Vatikanum. Wo eine Lsung nicht und noch nicht mog-
lich ist, wird das offen gesagt. Natiirlich bleiben einem solchen
Werk gegeniiber auch Wiinsche, die oben da und dort angedeutet
worden sind. SchlieBlich hat jeder Exeget iiber das eine oder
andere seine eigene Meinung. Nur ein Problem mdochte ich ab-
schlieBend noch angehen. Das betrifft den Aufbau der spe-
ziellen Einleitung in dem Werk. Sch. hat fiir den IIl. Teil die Uber-
schrift von W. iibernommen: ,Die Entstehung der Schriften des
Neuen Testamentes“ (203). Ist diese Uberschrift ganz berechtigt?
Vermittelt das Werk wirklich einen Eindruck von der ,Entste-
hung* der Schriften des NT? Doch nur zum Teil. Wie die Schrif-
ten des NT entstanden sind, kann nur eine formgeschicht-
lich aufgebaute Einleitung vermitteln. Man miiBte deshalb zun#chst
darstellen, wie es in der Urkirche nach Ostern allmihlich zu
einem ,Evangelium vor den Evangelien" gekommen ist, wie die
Kleinen FEinheiten und Sammlungen sich allm#hlich ausformten
(z. B. ,Bekehrungspredigt® vor den Juden, der ,Schriftbeweis", die
Homologese, die ,Berichte“ iiber Jesus [Wortiiberlieferung (Q),
Tatiiberlieferung, ,Leidensgeschichte”, ,Ostergeschichten®, ,Kind-
heitsgeschichten®] usw.), wie es dann zur Redaktion des Uberlie-
ferungsmaterials gekommen ist, zuerst durch Mk und dann durch
die anderen Evangelisten. Erst eine so aufgebaute Einleitung ver-
mittelt einen Eindruck vom wirklichen Werden der Dinge (,Ent-
stehung“!). Dann sind die Behandlung der Form- und Redaktions-
geschichte nicht irgendeinem § iiberlassen und ebensowenig die
Logienquelle bei Mt und Lk oder bei der Erérterung der synopti-
schen Frage untergebracht. Auf diese Weise 1dBt sich der Stand
der Forschung sogar viel besser vermitteln als mit dem alten Ein-
leitungsschema. Die Alttestamentler sind hier bereits vorbildlich
vorangegangen (vgl. etwa die Einleitung von Sellin/Fohrer, Hei-
delberg 1°1965, 54—112). Und zu allerletzt eine Frage: Ist diese Ein-
leitung von Sch. noch ein ,Studentenbuch®, dem Umfang nach
und preislich? Die Frage muB mit Fug und Recht verneint werden.
Was wir fiir die Studenten briuchten, wire eine Neubearbeitung
des kleinen ,Sickenberger®,

Regensburg Franz MuBner

Okumenische Kirchengeschichte. Hrsg. von Raymund Kottje und
Be"mcl Moeller, Bd 2: Mittelalter und Reformation. — (Mainz/
Miinchen): Griinewald/Chr. Kaiser (1973). (XII), 472 S. Lw. DM 39—

Der Bd 2 der Okumenischen Kirchengeschichte umfaBt die Zeit
vom Frithmittelalter bis zum DreiBigjihrigen Krieg. Es ist dasselbe
Prinzip angewandt, wie im 1970 erschienenen I. Bd: Fiir jeden Ab-
schnitt tragen jeweils zwei bzw. drei Verfasser verschiedener Kon-
fession gemeinsam die Verantwortung,

Im V. Abschnitt (Frihmittelalter) behandelt R. Kottje
(kath.) nach einleitenden Erdrterungen iiber das Mittelalter als histo-
rische Epoche die Kirche im Herrschaftsbereich der Germanen und
Kelten vor 600, die Westkirche auf dem Weg zu neuer &uBerer und
innerer Einheit sowie die monastischen und kanonikalen Reformbestre-
bungen im 10./11. Th. In knappen Strichen, aber das Entscheidende doch
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priizise herausarbeitend, zeigt Kottje die Eigenarten der germanischen
Landeskirchen und den Umwandlungsprozel zu ,romverbundenen*
Landeskirchen auf. In der Darstellung des monastischen Lebens mit
seinen unterschiedlichen Zweigen Cluny und Gorze stellt er sich, vertieft
durch eigene Studien, hinter die wesentlichen Ergebnisse der Forschun-
gen Hallingers u. a. In dem Kapitel: ,Die Kirche im Zeitalter der Karo-
linger und Ottonen* stellt H. Zimmermann (ev.) Aufstieg und
Niedergang der Karolinger, die Ausbildung des ottonischen Reiches mit
dem ottonischen Reichskirchensystem und das abendlindische Christen-
tum in den dem Reich benachbarten Léndern dar. Im VI. Abschnitt
(Hochmittelalter) stammen die Kapitel iiber die Gregorianische Reform
und die Auswirkungen des Reformkampfes im 12. Jh. ebenfalls von
R. Kottje. Es schlagen sich darin die intensiven Forschungen der
letzten Jahrzehnte iiber diesen entscheidenden Zeitraum hochmittelalter-
licher Kirchengeschichte nieder.

sZenit und Peripetie pépstlicher Macht" ist das Kapitel iiberschrie-
ben, das J. Lenzenweger (kath.) bearbeitet hat. Es schildert den
politischen Aufstieg des Papsttums im Zeitalter der Staufer und, damit
verbunden, den juridischen Ausbau der kirchlichen Zentralgewalt. Auch
die Armutsbewegungen in ihren vielfdltigen Erscheinungsformen kom-
men zur Sprache., Der Theologiegeschichte im engeren Sinn sind die
Kapitel: ,Voraussetzungen und Anfinge der neuen kirchlichen Wissen-
schaft®, ,Die frithe scholastische Wissenschaft" und , die Hochscholastik®
von L. Grane (ev.) gewidmet. Es ist zu begriiBen, daB die Minner,
die die theologische Reflexion in jener Zeit entscheidend vorangetrieben
haben, wie etwa Anselm, Abaelard, Bernhard, Hugo von St. Viktor,
Petrus Lombardus, Thomas und Bonaventura verhéltnismi#Big ausfiihr-
lich vorgestellt werden.

Den VII. Abschnitt (Spédtmittelalter) bestreiten J. Lenzen-
weger und G. A. Benrath (ev.). Der Erstere behandelt die avigno-
nesische Zeit des Papsttums, das Abendlindische Schisma und die Re-
formkonzilien sowie das Renaissancepapsttum in der zweiten Hélfte des
15. Jahrhunderts. In dem Absatz: ,Der letzte Kampf zwischen Papst und
Kaiser im Mittelalter” vermiBt man die Verarbeitung der umfangreichen
neueren Untersuchung zu diesem Thema von H. O. Schwabel: Der diplo-
matische Kampf zwischen Ludwig dem Bayern und der romischen Kurie
im Rahmen des kanonischen Absolutionsprozesses 13301346, Wei-
mar 1968.

Das Konzil von Konstanz wird in seinem faktischen Ablauf geschil-
dert. Auf die in den letzten Jahren recht zahlreich publizierten, z. T.
unterschiedlichen Meinungen zur Deutung der Konstanzer Dekrete ,Haec
sancta® und ,Frequens“ sowie auf die neueren Forschungen zur Ge-
schichte des Konziliarismus geht der Verfasser nicht ein.

Die theologische Entwicklung ,von der Hochscholastik zur Spét-
scholastik” behandelt G. A. Benrath. Neben anderen werden Duns Sco-
tus, der in der spétmittelalterlichen Theologie so einfluBreiche Ockham,
Gerson, Nikolaus von Kues, aber auch fithrende Mystiker wie Eckhart,
Tauler und Seuse kurz charakterisiert.

Das folgende Kapitel dieses Abschnittes, ebenfalls von G. A. Benrath,
tréigt die Uberschrift: ,Kirchliche Opposition, kirchentreue Frémmigkeit
und Humanismus®. Es behandelt die Waldenser, Wyclif, die Lollarden,
Jan Hus und die Hussiten, die Devotio moderna und die Volksfrommig-
keit, sog. Reformtheologen und die bedeutendsten Vertreter des Huma-
nismus. In der spitmittelalterlichen Volksfrommigkeit sieht Benrath
eine Intensivierung, aber auch eine VerduBerlichung und Verdinglichung
am Werk. Man fragt sich, warum der Vf. Johann Pupper, Johann Ruch-
rath und Wessel Gansfort unter die Rubrik ,Reformtheologen“ zusam-
menfaBt (263ff). Waren Gerson, Nikolaus von Kues u. a. nicht auch Re-
formtheologen? Das Kernproblem ist dabei, was unter ,Reform“ ver-
standen wird. Soll ,Reform* nur mit mehr oder weniger ,Systemiiber-
windung” gleichgesetzt werden?

Der VIII. Abschnitt: ,Geschichte der Reformation, der katholi-
schen Reform und Gegenreformation® interessiert verstindlicherweise
bei einer ,6kumenischen Kirchengeschichte® am meisten.

R. Biumer (kath]) bearbeitet die Voraussetzungen und die Anfiinge
der Reformation. Auch Biumer wendet sich bei der Frage der Voraus-
setzungen der Reformation — #hnlich wie B. Moeller — gegen die s0g.
PulverfaBtheorie, d. h. die Ansicht, Luther sei nur der Funke gewesen,
der das Pulver einer verrotteten spétmittelalterlichen Kirche zur Explo-
sion gebracht habe. Fiir ihn war das Bild der Kirche am Vorabend der
Reformation ambivalent: Auf der einen Seite Frémmigkeit und Er-
neuerungswille, auf der anderen Seite Reformbediirftigkeit und theolo-
gische Unklarheit, Biumer schlieBt sich in der Bewertung des reforma-
torischen Durchbruchs, wie ihn Luther 1545 schildert, der Meinung von
Lortz an, Luther habe hier eine alte katholische Lehre wieder entdeckt,
sie sei ihm nur nicht als solche bewuBt gewesen. Dagegen wendet
Moeller in einer Stellungnahme ein (291), Luther habe in seiner Schilde-
rung von 1545 wohl nicht den entscheidenden Punkt seiner Entwicklung
genau getrofien. Luthers neue Auffassung habe im theologischen Ge-
samfzusammenhang einen abweichenden Sinn gehabt. Damit diirfte
Moeller nicht ganz unrecht haben, denn die zugespitzte Fragestellung
Luthers mit dem ,simul iustus et peccator” und den Folgen fiir Sakra-
mentenlehre und Ekklesiologie bedeuten doch wohl einen neuen Akzent,

Warum das Schreiben Papst Leos X. an den Oberen des

Augustinerordens, Gabriel della Volta, vom 3. Februar 1518, in
dem dieser aufgefordert wird, Luther zur Unterwerfung zu veranlassen,
eine Félschung des Bembo in der Edition der Briefe Leos X. von 1535
sein soll, ist nicht einleuchtend (298f). DaB das Schreiben weder im
Register der Papstbriefe im Vatikanischen Archiv noch im Ordens-
archiv der Augustiner verzeichnet ist, ist kein stringenter Beweis fiir
eine Fidlschung. In den pé#pstlichen Registern wurde bekanntlich nur ein
Teil der ausgelaufenen Schreiben registriert, und auch das Schweigen
des Ordensarchivs ist wohl kein sicherer Beweis. Das zweite Argument
Bédumers, Gabriel della Volta habe erst am 25. Februar Aegidius in der
Leitung des Ordens abgelést, er kénne daher nicht am 3. Februar den
Papstbrief erhalten haben, ist nicht zutreffend. Gabriel della Volta, der
im Jahre 1519 zum reguldiren Ordensgeneral gewiihlt wurde, war bereits
am 30. Januar 1518 durch ein Breve Papst Leos X. zum ,ordinis rector et
vicarius generalis" ernannt worden (Analecta Augustiniana 9 [1921/22]
28. Die Urkunde ist im Register Gabriels, Reg. Fol. 13 fol. 2 eingetragen.
Vgl. zum ganzen auch: Davit Gutiérrez, Al margen de libros y articulos
acerca de Lutero: La Ciudad de Dios 169 [1956] 618).

In der Leipziger Disputation von 1519 sieht Bdumer im AnschluB an
Iserloh mit Recht das Zutagetreten der Tatsache, daB Luthers Intentionen
letztlich keine systemimmanente Reform, sondern Systemiiberwindung
bedeuteten.

Der Feststellung Bédumers, bei Luther sei nicht mehr der durch die
Kirche verbiirgte Kanon der Schrift maBgebend — der Jakobusbrief
wiirde beispielsweise als ,stroherne Epistel* abqualifiziert —, sondern
die aus der Schrift selbst gewonnene theologische Uberzeugung des
einzelnen Glédubigen, an die Stelle der Auslegung der HI. Schrift durch
ein kirchliches Lehramt sei das Verstdndnis des Einzelnen getreten (318),
widerspricht Moeller in einer Anmerkung, Nach ihm ist ,anders als fiir
die katholische Theologie. .. nicht die Zusammenstellung und Approba-
tion der Bibel durch die Kirche, was ihre Autoritdt begriindet ... Was
der Bibel ihre Autoritdt verleiht, ist nach Luther die in ihr berichtete
Botschaft® (318). Es ist allerdings zu bezweifeln, ob Moeller damit der
ganzen von Béumer aufgeworfenen Problematik um das Verhiltnis von
Kirche und Schriftkanon bzw. Schriftdeutung bei Luthter gerecht wird.

Die Kapitel: ,Die groBe Spaltung der Reformationsbewegung® und
+Das Zeitalter des Ausbaus und der Konsolidierung der Reformation
1525-1555“ werden von B. Moeller (ev.) behandelt. Bei allem Aus-
einanderstreben der verschiedenen protestantischen Richtungen sieht
Moeller einen einheitlichen Einigungspunkt gewahrt: Die Erbsiindenauf-
fassung mit dem ,sola gratia® und die Ablehnung der Mittlerstellung der
Kirche im katholischen Sinn.

Zwinglis Theologie wird als etwas Neues charakterisiert, nicht nur
als ein Ableger derjenigen Luthers. Neben der anderen Kirchenstruktur
sieht Moeller als Charakteristikum Zwinglianischer Theologie ein beson-
deres Gewichtlegen auf das Ethische und auf die Geistigkeit der Gottes-
beziehung.

Fiir die Spiritualisten und Té&ufer findet Moeller die aus dem Ameri-
kanischen iibernommene Bezeichnung ,radikale Reformation* nicht un-
passend. Diese radikalen Richtungen wenden sich gegen die ,kirchlich*
gesinnte Reformation selbst.

Beim Ausbau der Reformation und ihrer Konsolidierung kommt neben
der politischen Entwicklung bis zum Augsburger Religionsfrieden und
der damit zusammenhingenden Entstehung der Landeskirchen auch
»Luthers Theologie in ihrer reifen Gestalt® zur Sprache. Als Fundament
von Luthers Schriftstellerei, die nicht systematischen sondern dialogi-
schen Charakter hatte, bezeichnet der Vi die Auffassung vom Wort
Gottes.

Calvin und den Calvinismus behandelt der auf diesem Gebiet durch
zahlreiche Publikationen ausgewiesene A. Ganoczy (kath). In ge-
dréngter Form wird ein Bild des Lebens und Wirkens des franzésisch-
schweizerischen Reformators sowie der Ausbreitung des Calvinismus im
damaligen Europa gezeichnet. Hervorzuheben ist auch die gedringte
Darstellung der Grundziige von Calvins Theologie, die ja wie die calvi-
nistische Kirchenstruktur eine véllig eigenstdndige Pridgung aufweist.

Zwei abschlieBende Kapitel: ,Katholische Reform und Gegenrefor-
mation" und ,Kirchengeschichte Deutschlands vom Augsburger bis zum
Westfdlischen Frieden" sind ebenfalls von B. Moeller bearbeitet,

Die Ausfithrungen iiber die katholische Reform und die Gegen-
reformation erscheinen allerdings — trotz der gebotenen Kiirze des
Werkes — etwas zu diirftig. Die Auswirkungen des Konzils von
Trient und des neuerwachten Reformgeistes auf die katholische
Kirche waren vielféltiger, als aus dem Kapitel zu entnehmen ist.
Es entstand eine neue Generation von reformeifrigen Pipsten;
zahlreiche Synoden und Visitationen suchten die Konzilsbe-
schliisse in die Tat umzusetzen. Ein neuer Typ der Reform ver-
schriebener Bischife wuchs heran. Es sei nur an Gestalten wie
Bischof Julius Echter erinnert. Die Priesterausbildung — vor allem
im Dienste der Seelsorge — wurde auf neue Grundlagen gestellt.
Neue Hochschulen und zahlreiche Seminare wurden zu diesem
Zweck gegriindet, z. B. das Collegium Germanicum. Auch eine
tiefgreifende Reform der Kléster ist zu verzeichnen.
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Alles in allem bietet der Band vor allem fiir weitere Leserkreise
einen Uberblick {iber das kirchengeschichtliche Geschehen in dem
in Frage kommenden Zeitraum. DaB sich bei der Bewertung der
historischen Ereignisse die Forscher der verschiedenen Konfes-
sionen schon so weit nahegekommen sind — bei der Aufarbeitung
der historischen Faktizitdt sollte es ja keinen Dissens geben — ist
ein erfreuliches Zeichen aufrichtiger wissenschaftlicher Bemiihun-
gen.

Wiirzburg Klaus Ganzer

Handbuch der Kirchengeschichte. Hrsg. von Hubert Jedin. Band V: Die
Kirche im Zeitalter des Absolutismus und der Aufklirung. Von W.
Miiller, Qu. Aldea, . Beckmann, L.Cognet, P.J.Corish,
O.K6hler,H Raab,B.Schneider, B. Stasiewski. — Frei-
burg, Basel, Wien: Herder 1970. XXVIII, 669 S. Lw. DM 110.—, Subskr.
DM 98.—

So, wie es nicht moglich ist, dab ein einzelner als Autor eines
solchen Bandes fungiert, so ist es eigentlich auch nicht méglich,
daB ein einzelner einen solchen Band gebiihrend wiirdigen kann.
Es ist deshalb nur moglich, dem Leser einen Eindruck von dieser
schon in wenigen Jahren zum Standardwerk gewordenen Arbeit zu
vermitteln.

Der Band behandelt die anderthalb Jahrhunderte vom Westfili-
schen Frieden bis 1789, die man als Zeitalter des Absolutismus und
der Aufklarung zu bezeichnen pflegt.

In der Einfithrung wird treffend gesagt: ,Will man versuchen,
diese anderthalb Jahrhunderte der Kirche trotz der verschiedenar-
tigen und widerspiichlichen Momente zu charakterisieren, so kann
man vielleicht von einer Zeit des Ubergangs sprechen — des Uber-
gangs von der Kirche, die trotz der Spaltung im 16. Jahrhundert
zunéichst noch in einer sich als Corpus christianum verstehenden
Gesellschaft lebte, zu einer Kirche, die sich mehr und mehr auf sich
selbst zuriicknehmen muB. Die Schwierigkeit dieses Prozesses
zeigt sich in allen Lebensbereichen der Kirche, im vergeblichen
Festhalten an vergangenen Positionen sowohl wie in einer Hilflo-
sigkeit gegeniiber den Kréften einer neuen Zeit."

Schon ein Blick in die allgemeine Bibliographie zeigt groBe
Exaktheit. Sie ist unterteilt in: Allgemeine Geschichte und Kirchen-
geschichte.

Der erste groBe Teil des Bandes behandelt: ,Die Fithrungsstellung
Frankreichs*. Der erste Abschnitt dieses Teils: ,Das kirchliche Leben in
Frankreich* wurde von Louis Cognet verfaBt. Vf. beginnt seine Dar-
stellung mit dem franzésischen Katholizismus unter Ludwig XIII. Auf
engstem Raum gelingt es ihm, tiefgriindig und umfassend zu informieren.
Ebenso prégnant ist das, was iiber die christliche Erneuerung nach 1615
gesagt wird. Als Beispiel sei hier die Kurzbiographie Vinzenz' von Paul
angefiihrt.

Ein zweites Kapitel behandelt ,Ursprung und Entwidklung
des Jansenismus bis 1653“. Eindrucksvoll wird der Kampf gegen Port-
Royal dargelegt. Was die Darstellungen auszeichnet, ist das Hineinneh-
men der Ereignisse in Frankreich in die gesamte Kirchengeschichte. Es
folgt eine Analyse des Gallikanismus und Protestantismus in Frankreich.
»Die schmerzliche und geféhrliche Lage der Protestanten bleib wihrend
des ganzen Ancien Régime ein stindiger Unruheherd, und es steht auBer
Zweifel, daB wir hier eine der Ursachen der Revelution zu suchen haben®.
(84.) Ebenfalls sehr aussagestark sind die Ausfithrungen iiber die Spiri-
tualitdt im Frankreich des 17. Jahrhunderts. Auch die Theologiege-
schichte, die sonst meist zu kurz kommt, gelangt zu ihrem Recht.

Der zweite Abschnitt innerhalb des ersten Teils trdgt die Uberschrift:
»Das Papsttum zur Zeit der franzésischen Hegemonie“ und ist von Burk-
hard SchneiderverfaBt. Schneider spannt einen Bogen von Alexander
VIIL. (1655—1667) bis zu Clemens XI. (1700—1721). Vf. gibt auf knappstem
Raum ein umfassendes Bild iiber Ausrichtung und Ziele der Pépste dieses
Zeitabschnitts.

Der dritte Abschnitt triigt die Uberschrift: ,Ausgang des konfessio-
nellen Zeitalters in Europa — Fortschritt und Stillstand der Weltmission®.
Dieser Abschnitt wird mit dem von Heribert Raab verfaBten Kapitel:
+Wiederaufbau und Verfassung der Reichskirche* eingeleitet. Mit Recht
betont Raab, daB die im Verlauf zu den romanischen Lindern mit einiger
Verspitung, in groBerem Umfang erst nach 1648 einsetzende Erneuerung
des religios-kirchlichen Lebens in der Reichskirche unverstidndlich blei-
ben wird, wenn man nicht ihre besondere Verfassung und die zum Teil
auch daraus erwachsenden Schwierigkeiten in Rechnung stellt. Raab geht
dann auf die geistlich-weltliche Doppelfunktion der Fiirstbischéfe und
Fiirstdbte ein und setzt damit die Stellung des Kaisers in Beziehung. Die
Problematik der dynastischen Reichskirchenpolitik wird angesprochen.
Weihbischéfe, Klerus und Pristerseminar werden als Personen und Insti-
tutionen der Reform gesehen.

Das folgende Kapitel wurde von Quintin Ald ea verfaBt: Die Uber-
schrift lautet: ,Spanien und Portugal bis 1815%. Die Struktur der Kirche
in Spanien und Portugal wiihrend der Zeit von 1650 bis 1815 wird von den
Regeln und der Mentalitit des Ancien Régime bestimmt: seine sozial
privilegierte Kirche mit einem bedeutenden landwirtschaftlichen und stidti-
schen Besitz und mit unbestrittener Autoritédt iiber die Gldubigen, die im
religiésen Bereich griindet, aber auch im politischen EinfluB bei offiziellen
Stellen des Staates. Man mub den Zeitraum unterteilen: Das Jahrhundert
von 1650 bis 1750 hat noch einen gegenreformatorischen Charakter, wih-
rend die Zeitspanne von 1750 bis 1815 der Aufkldrung zuzuordnen ist.
Dieser Begriff ist jedoch genauer zu profilieren: Ist die spanische Auf-
klérung katholisch oder antireligits? Welche Beziehung hat die spanische
Aufkldrung zu den Enzyklopéddisten und der Franzosischen Revolution?
Stimmt sie zeitlich mit der des iibrigen Europa iiberein? — Auf alle diese
Fragen gibt V{. in diesem Abschnitt fundierte Antworten.

Der Vi. des 12. Kapitels: ,Die Lage der Katholiken in GroBbritannien
und Irland im 17. und 18. Jahrhundert® ist Patrick J. Cori s h. Objektiv,
jedoch nicht ohne Engagement, wird der Weg der Katholiken wihrend
eines Jahrhunderts beschrieben.

Das 13. und 14. Kapitel verfaBte Bernhard Stasie ws ki. Kapitel 13
behandelt: ,Die orthodoxe Kirche in RuBland”. Kapitel 14: ,Die selbstéin-
digen und die mit Rom unierten Kirchen”. Hier werden fachkundig zwei
Abschnitte behandelt, die gewohnlich in unseren Kirchengeschichten zu
kurz kommen.

Besonders bemerkenswert bleibt, daB ,parallel zu der Entwicklung in
Ost-, Mittel- und Sideuropa, wo sich das Staatskirchentum weithin
durchgesetzt hatte, auch in Osteuropa der absolute Fithrungsanspruch des
Staates iiber die Kirchen Realitit geworden war, der sich weder die
orthodoxe Kirche noch die anderen christlichen Gemeinschaften entzie-
hen konnten®. (230).

Es folgt im nédchsten Kapitel ein Uberblick iiber die Entwicklung der
orthodoxen sowie der unierten Kirchen.

Im 15. und 16. Kapitel behandelt Johannes Beckmann: ,Die Glau-
bensverbreitung und der europédische Absolutismus®.

Zunichst geht der V{. auf die Glaubensverbreitung in Amerika ein.
Sehr detailliert wird die Tétigkeit einzelner Orden in Amerika behandelt,
um dann zu Aussagen iiber die Aufkldrung und ihre Folgen zu gelangen.
Dabei ist festzuhalten, daB eine gerechte Wiirdigung der Aufkldrung in
Lateinamerika immer noch &duBerst schwierig ist. Vor allem Bibliotheken
und Universititen haben das Eindringen neuer Ideen und auch das Ein-
stromen der Aufklirung mit ihren positiven und negativen Elementen
vorbereitet.

AnschlieBend wird die Glaubensverbreitung in Afrika behandelt, wih-
rend das 16. Kapitel sich der Glaubensverbreitung in Asien widmet.

Systematisch werden Entfaltung und Niedergang der Missionsarbeit
in den asiatischen Lindern abgehandelt. Die angefiihrten drei Kapitel
stellen eine pridgnante und ausgewogene Missionsgeschichte dar.

Der zweite groBe Teil des Bandes trégt die Uberschrift: ,Staatskirchen-
tum und Aufkldrung. Das 17. Kapitel hat wieder Heribert R a a b verfaBt,
es trigt die Uberschrift: ,Grundlagen und Formen des Staatskirchentums
besonders in den Bourbonenstaaten des 17. und 18. Jahrhunderts.

Bis zur Mitte des 18. Jahrhunderts wuchs von einem Pontifikat zum
anderen der Druck Spaniens, Frankreichs, Osterreichs, der bourboni-
schen Sekundogenituren der Apenninenhalbinsel auf das Papsttum. (355)
Dies wird zunédchst am Beispeil der Papstwahlen belegt. Das wihrend der
Gegenreformation von der Kirche um der Selbsterhaltung und der Reform
willen geférderte Staatskirchentum unterscheidet sich in seiner im 17.
und 18. Jahrhundert erreichten Ausgestaltung von dem élteren vortriden-
tinischen in der konsequenten Systematik und im Doktrinarismus...*.
Dieses Staatskirchentum ist ein komplexes kirchenrechtliches System mit
nach den einzelnen Staaten verschieden starkem episkopalistischem, na-
tionalkirchlichem und antikurialem Einschlag.“ (361)

Kapitel 18 — von Oskar K& hler — trdgt die Uberschrift: ,Die Aufkli-
rung"”, Einstieg bildet hier eine ausfiihrliche Reflexion iiber den Begriff
der Aufkldrung. ,Die Kritik an der Antike und dem Verhiltnis des Hu-
manismus zu ihr gehért mit in die aufkldrerische Kritik an der Uberliefe-
rung. Benedetto Croce sieht das ZeitbewuBtsein darin bezeichnet, daB
man nicht nur aus der ,Finsternis’ des Mittelalters, sondern nunmehr
auch aus der ,Morgendimmerung’ des Humanismus und der Renaissance
in das volle Licht der Vernunft herausgetreten sei. Nicht nur im Zusam-
menhang mit der Kirchengeschichte ist die Verdnderung im Verhalt-
nis zum christlichen Glauben das wesentliche Moment sowohl des Zu-
sammenhanges wie der Differenz zwischen Humanismus und Aufkld-
rung.” (376)

Im folgenden wird die Aufklirung in den politischen und gesellschaft-
lichen Bedingungen der Lidnder behandelt. Fazit: ,Dieser Verlust der
heilsgeschichtlichen Antwort auf die Frage nach der Herkunft und auf
die Frage nach der — nun pessimistisch vorgestellten oder optimistisch
als Fortschritt erdachten — Zukunft ist generell die geschichtliche Situa-
tion der Aufklirung, deren Versuche, neue Antworten zu finden, man
gerecht nur dann wiirdigt, wenn man diese Situation zwar nicht als ein
zwangsldufiges, aber als ein sinngerechtes Ergebnis der abendlindischen
Geschichte betrachtet, und wenn man bedenkt, aus welchen Griinden
die Kirche ,die Fithrung verlor'“. (408)
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Der zweite Abschnitt des zweiten Teils behandelt das kirchliche Leben
unter dem EinfluB des Staatskirchentums und der Aufklidrung. Louis
Cognet behandelt den Jansenismus im Frankreich des 19. Jahrhunderts.
Vi. zeigt sehr gut, daB zu dem Zeitpunkt, da der Konflikt um die Bulle
,Unigenitus’ ausbricht, Pasquier Quesnel, eine groBe Bedeutung zukam;
er ist trotz seiner achtzig Jahre noch von einer auBerordentlichen Vitali-
tét, erstaunlich ist die unglaubliche Zahl an Memoranden, Streitschriften
und Erwiderungen, die er bis unmittelbar vor seinem Tode am 2. Sep-
tember 1719 in Amsterdam verfaBte.

Die Spiritualitdt des jansenistischen Milieus im 18. Jahrhundert bleibt
im wesentlichen intellektueller, psychologischer und rationaler Art. Die
doktrinale Zuverldssigkeit der Werke, die sie hervorbringt, kann jedoch
nicht das fortschreitende Verdorren verbergen, das sich als Folge ihres
Bruches mit den lebendigen Quellen der inneren Erfahrung einstellt.

Ein weiterer Wesenszug des jansenistischen Milieus, sein Heroenkult,
wird herausgearbeitet. Seine Heroen sind zunéchst im wesentlichen die
groBen Miénner von Port-Royal, die Nonnen, die Freunde. Ein weiteres
sehr aufschluBreiches Kapitel ist das iiber die Spiritualitit und ihre Ent-
wicklung im Frankreich des 18. Jahrhunderts. Ausgangspunkt ist, daf im
Frankreich des 18. Jahrhunderts der Jansenistenstreit und seine Nachwir-
kungen den gréBten Teil der religiosen Energien verzehrten und zu einer
Verarmung in allen anderen Bereichen fiithrten. Vi. arbeitet dann die my-
stischen Strémungen, sowie das Andachtswesen heraus.

In einem weiteren Abschnitt befaBt er sich mit der anglikanischen
Spiritualitdt im 18. Jahrhundert. Hier ist vor allem John Wesley und der
Methodismus zu nennen.

Im 22. Kapitel widmet sich Heribert Raab dem reichskirchlichen
Episkopalismus von der Mitte des 17. bis zum Ende des 18. Jahrhunderts.
An Einzelbeispielen wird aufgezeigt, wie sich der Episkopalismus aus-
breitete. Von Wiirzburg aus ,wurde der Episkopalismus der Barthel-
Schule, dem Schénbornschen Machtbereich folgend, in die geistlichen
Staaten an Main und Mittelrhein, dann weiter nach Bonn, Kéln und Salz-
burg und an fast alle katholischen Hochschulen getragen (490). Febronius
und der Febronianismus, die Koblenzer Gravamina von 1769, sowie der
Nuntiaturstreit und der Emser KongreB werden behandelt.

Das Gegenstiick zu diesem Kapitel bildet der Abschnitt iiber Saats-
kirchentum und Aufklirung in den weltlichen Territorien des Reiches —
Theresianismus und Josephinismus.

Es bleibt hier festzuhalten, daB sich in den katholisch weltlichen
Territorien die Entwicklung der Rechtsverhéltnisse von Kirche und Staat
kaum von der in den potestantischen Staaten unterschied.

Bernhard Stasiewski behandelt den Abschnitt {iber Staat und
Kirche in Polen-Litauen bis zum Ende der Adelsrepublik.

Raab greift dann wieder das Thema des Untergangs der Reichskirche
in der groBen Sékularisation auf.

.An einem nennenswerten Widerstand Roms und der geistlichen
Fiirsten gegen die Sdkularisation hat es aus Ohnmacht und politischer
Riicksichtnahme, aus Gleichgiiltigkeit und kurialistischer Antipathie
gegen die Reichskirche fast gédnzlich gefehlt. Rom konnte und wollte im
Ernst die Sikularisation nicht verhindern, sie lediglich eingeschrénkt
wissen.“ (549)

Es verurteilte sie als Ungerechtigkeit und Gewaltakt, betrachtete sie
jedoch nicht als Ungliick fiir die Kirche und betonte gelegentlich ihre
heilsamen Wirkungen.

Auf die Reunionsbestrebungen eingehend, betont Vf.: ,Gefordert wur-
de die Reunionsbereitschaft im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts durch
die Toleranzbestrebungen der Aufklirung und ihre Vorstellung einer
verstehenden, verzeihenden Menschlichkeit, Mit den Mitteln einer mehr
und mehr sdkularisierten Bildung sollten die Unterschiede der Konfessio-
nen auf die einfachen Grundziige einer natiirlichen Religion zuriickge-
fithrt werden.” (569)

Im 26. Kapitel geht es um kirchliche Wissenschaft im 18. Jahrhundert
— Aufkldarungstheologie und Pietismus.

Wolfgang M iiller leistet hier einen wichtigen Beitrag zur Theologie-
geschichte des 18. Jahrhunderts. Systematische, historische wie pastorale
Theologie werden gewiirdigt und in den notwendigen Gesamtzusammen-
hang gestellt. Auch fehlt nicht ein Uberblick iiber die evangelische Theo-
logie.

Das letzte Kapitel — von Wolfgang Miiller — befaBt sich mit Liturgie,
Volksfrommigkeit und den neuen Orden.

Im dritten Abschnitt des zweiten Teils behandelt Burkhard Schnei-
der: ,Das Papsttum unter dem steigenden Druck des Staatskirchen-
tums.“ Es geht um die Pontifikate Innozenz XIII. bis zu Clemens XIV.

Die einzelnen Beitrdge stehen auf hiéchstem wissenschaftlichem
Niveau. Die Quellen- und Literaturangaben, sowie ein gutes Regi-
ster steigern noch den Wert des Bandes. Die Beitriige sind sehr gut
lesbar. Das Werk stellt trotz der verschiedenen Autoren, die mitge-
arbeitet haben, eine Einheit dar. Der Band ist in gleicher Weise fiir
den Forscher, fiir den Studenten und fiir den interessierten Laien
geeignet.

Wiirzburg Klaus Wittstadt

Hiibinger, Paul Egon: Die letzten Worte Papst Gregors VII. — Opladen:
Westdeutscher Verlag (1973). 112 S. (Rheinisch-Westfilische Akademie
der Wissenschaften. Vortrige G 185) kart. DM 16.80

Hiibingers Untersuchung der dem Papst Gregor VII. zugeschrie-
benen letzten Worte: ,Ich habe die Gerechtigkeit geliebt und das
Unrecht gehaBt, deshalb sterbe ich in der Verbannung“ bringt
neben einer umfangreichen, auBerordentlich griindlichen Ausein-
andersetzung mit den Quellen einen ebenso umfassenden Bericht
iiber die modernen Interpretationen, die individuelle Tendenzen
und gesellschaftliche Strémungen des jingsten Jh.s erkennen
lassen, und enthélt schlieBlich eine iiberraschende neue Deutung.
Ausgewogen und differenziert wie der Aufbau ist auch die Sprache
dieser Untersuchung. Man liest sie mit stindiger Beteiligung und
wachsendem Interesse.

Wenn im folgenden einige kritische Bemerkungen vorgebracht
werden, so sollen sie ein Zeichen des Respektes sein, den diese
Arbeit in jeder Hinsicht verdient.

Zuerst ein paar Kleinigkeiten. Paul von Bernried 1dBt am Sterbelager
Gregors VII. einen ,ehrwiirdigen Bischof* auf die letzten Worte Gregors
sagen, ,Herr, du kannst nicht in der Verbannung sterben, der du an
Stelle Christi und seiner Apostel von Gott die Vélker zum Erbe und
die Grenzen der Erde als Besitz erhalten hast®. Dies verbindet H. mit
einer These des sonst ,nicht nachgewiesenen Grammatikers Johannes
von Mantua®, der im Auftrag der Markgrifin Mathilde in einem Kom-
mentar zum Hohen Lied die alte These vertrat, daB die Welt nur so
lange bestehen konne, wie das romische Kaisertum existiere. Da dem
deutschen Konig kein Volk mehr gehorche, bleibe nur iibrig, den Papst
als rémischen Kaiser anzuerkennen. Nun hat Gregor ja im Dictatus
papae formuliert, daB der Papst allein kaiserliche Insignien tragen diirfe.
H. meint, durch die Verkniipfung der verschiedenen gerade zitierten
AuBerungen eine ,Erklirung des geistigen Wurzelgrundes“ fiir die For-
derung Gregors zu bieten: ,Sie kann nur in der spirituellen Vorstellungs-
welt gefunden werden, die sich im Canticum-Kommentar des Johannes
von Mantua dokumentiert.* (22ff) Dagegen 148t sich sagen: Der Dictatus
wurde in den Jahren formuliert, in denen Gregor VII. erwog, fiir die Zeit
eines von ihm geplanten Feldzuges in Paldstina dem deutschen Kénig
Heinrich IV. die Sorge fiir die Kirche zu iiberlassen (1074). Er kann in
dieser Zeit kaum geglaubt haben, daB das Reich nicht mehr bestiinde
und daB er, um die Welt vor dem Antichristen zu bewahren, die Funk-
tion des rémischen Kaisers iibernehmen miisse.

Eine weitere Kleinigkeit, die mit dem Zusammenhang von H.s Unter-
suchung nur am Rande zu tun hat: H. erwihnt, daB Gregor VII. als
Heiliger auf einem Wandgemiélde dargestellt wurde, das Anaklet II.
(1130—1138) hatte anbringen lassen, und bemerkt dazu, es stelle eine
Apotheose der Investiturstreit-Péipste dar. Zu deren Tradition, so fidhrt
er fort, bekannte sich ,der Kandiat der Mehrheitsgruppe idlterer ... Kar-
dinédle damit demonstrativ®. H. bringt sie in Gegensatz zu den Kardini-
len, die bei der Wahl 1130 ,jiingere Kriifte und Ideen“ vertraten (99f).
Hierbei bezieht sich H. auf die Untersuchungen von Kleewitz. Schmale,
dessen Untersuchungen er ebenfalls zitiert, hat jedoch nachgewiesen,
daB die jiingere Kardinalsgruppe sich im Unterschied zu dem Minchs-
ideal an den Vorstellungen eines Klerikerideals und damit an einer von
der Caritas bestimmten Lebensweise orientiert. Damit folgten aber die
jiingeren Kardindle dem frithen Reformpapsttum, vor allem Gregor VIIL
Die dlteren Kardindle miissen sich also, was Schmale allerdings nicht
klar herausarbeitete, von der Tradition des frilhen Reformpapsttums
abgesetzt haben, so auch Anaklet II. Wenn man iiberhaupt von diesem
Gesichtspunkt die Bilder in der Nikolauskapelle interpretieren méchte,
miifte man darauf eingehen.

Doch nun zu H.s zentraler These. H. teilt Gregors letzte Worte
in zwei Abschnitte. Fiir den ersten Satzteil — ,Ich habe die Gerech-
tigkeit geliebt und das Unrecht gehaBt“ — weist H. nach, daB diese
Worte auch gesondert iiberliefert werden. Paul von Bernried, der
den vollstdndigen Satz als letzte AuBerung Gregors zitiert, bringt
wenige Kapitel zuvor eine Szene, in der Gregor Bischéfen und
Kardindlen sagt: ,Nichts von meinen Miihen halte ich fiir erwih-
nenswert. Ich vertraue nur darauf, daB ich immer die Gerechtig-
keit geliebt und das Unrecht gehaBt habe.“

Diese gesonderte Uberlieferung ist in doppelter Hinsicht wich-
tig. Einmal wird hier das Psalmwort zitiert ohne die Verdnderung,
die in der modernen Forschung so viel AnstoB erregte. Das Psalm-
wort lautet ja (Ps.44,8): ,Du hast die Gerechtigkeit geliebt, und du
hast das Unrecht gehaBt, deswegen salbt dich Gott, dein Gott mit
dem Ol der Freude vor deinen Mitarbeitern.“ Da nun in der geson-
derten Uberlieferung der ,Deswegen-Satz* fehlt, entfillt der Ge-
gensatz zwischen dem Psalm und der angeblichen AuBerung Gre-
gors.

H. zeigt an dieser Stelle, daB die dort verwandten Begriffe
Gregor geldufig waren und daB Gregor durch an ihn gerichtete
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Briefe und durch ihm vertraute liturgische Texte das Psalmwort
kannte (48—62).

Ein weiterer Teil von H.s Untersuchung gilt nun dem vollstén-
digen Satz (62ff). Er hatte schon am Anfang seiner Arbeit die
spiteren Uberlieferungen des Satzes behandelt, bei Otto von Frei-
sing, bei Paul von Bernried. Nun wendet er sich der Lebens-
beschreibung des Anselm von Lucca (62ff) und der
Aufzeichnung iiber den letzten Willen Gregors
VII. (74ff) zu. Damit muB H. seinerseits zu der Frage Stellung
nehmen, warum an die Stelle von Gottes Lohn mit dem Ol der
Freude der Hinweis auf den Tod im Exil trat. VerhéltnisméBig
viele Historiker neigten dazu, die angeblich von Gregor vorge-
nommene Verdnderung des Psalm-Textes darauf zuriickzufiihren,
daB Gregor, aus Rom vertrieben und in Salerno unter dem Druck
der Normannen lebend, nicht frei von Bitterkeit gewesen sei, — im-
mer vorausgesetzt, dab Gregor diese Worte wirklich gesagt hat.

Zuerst sucht H. zu zeigen, daB diese Worte damals keine Verwun-
derung hervorriefen. Sie stehen in der bereits 1088 abgefaBten Lebens -
beschreibung des Anselm von Lucca, die zusammen
mit gleichzeitig aufgezeichneten Wunderberichten das Ziel hatte, wdie
Kanonisation des Verstorbenen (zu) beférdern“. Von Anselm wird ge-
sagt, daB er in jeder Hinsicht Gregor VII. nachgeahmt habe, und gerade
die Nachahmung ist ein AnlaB, das Wort Gregors anzufiihren, denn es
heiBt: ,Er ahmte auch darin den Meister nach, der bekanntlich arm und
in der Verbannung starb." Als Beleg werden dann Gregors letzte Worte
angefithrt. Daraus zieht H, den SchluB, ,daB die Zeitgenossen Gregors
VIIL. an dem Wort nichts fiir sie Auffallendes fanden“. So meint H.: ,Die
Interpretation des berithmten Gregorwortes durch die Geschichtswissen-
schaft des 19. und 20. Jh.s findet in den Quellen der Zeit nicht den
mindesten Anhaltspunkt. Wir miissen von ihr als einer aus dem Geist
des 19. und 20. Jh.s geborenen Luftkonstruktion Abschied nehmen.*
(65) — Miissen wir es wirklich?

Erst einmal ist zu bemerken, daB den Zeitgenossen an Anselm auffiel,
daB er vertrieben wurde und im Exil starb. Dies hebt etwa Sigebert von
Gembloux hervor. Auch die Lebensbeschreibung Anselms erwéhnt aus-
driicklich das Exil. Sollte dieses Exil als ein Makel empfunden worden
sein, dann konnte das Zitat von Gregors letzten Worten eine ganz
andere Funktion haben, als H. annimmt: Es kionnte zur Rechtfertigung
der Tatsache dienen, daB Anselm, was eigentlich nicht zu dem erwarte-
ten Bilde palite, aus seinem Bistum vertrieben wurde. Sollte diese Inter-
pretation zutreffen, dann wire die Vorstellung von Exil doch mit negati-
ven Assoziationen verbunden gewesen. Dann wiirde der letzte Teil des
Satzes zur Rechtfertigung Anselms dienen oder vielleicht sogar zu seiner
Rechtfertigung erfunden sein. Das wiirde jedoch bedeuten: Auch Gregor
selbst kénnte die Verbannung als Ungliick angesehen haben, und damit
bliebe die Frage offen, ob nicht doch eine gewisse Bitterkeit bei dieser
Formulierung mitschwang.

Alles héngt also von der Interpretation des Begriffes Exil ab. In
Auseinandersetzung mit dieser Frage wihlt H. nun einen neuen
Weg.

H. untersucht die christlichen Aussagen iiber Verfolgung und Leid.
Selbst Gregor hat in den Briefen, die aus den verschiedenen Zeiten
seines Pontifikats stammen, sich immer wieder mit Personen beschaf-
tigt, die um der Gerechtigkeit willen verfolgt werden. Dabei verwies er
auf das Wort der Bergpredigt (Mt 5,10) ,Selig, die um der Gerechtig-
keit willen Verfolgung erleiden, denn ihrer ist das Himmelreich.” In
dieser Hinsicht ist kein Zweifel moglich: Gregor war der Uberzeung,
daB das Leiden zum ewigen Leben fiihre.

Die Frage ist nur, ob ein Leben im Exil auch eine ,Verfolgung* dar-
stellt. Denn es ist ja nicht dasselbe, ob ein Christ zu leiden oder gar fiir
seine Mitmenschen zu sterben bereit ist oder ob er sich in ein Exil
begibt. H. unterscheidet diese beiden Méglichkeiten nicht. Er meint, die
Zeitgenossen, die Gregor anhingen, hitten sein Ende in der Verbannung
als Leiden verstanden. Dabei sprechen die von ihm ‘gebrachten Zeug-
nisse eindeutig dafiir, daB Gregor in erster Linie Leidens- und Sterbens-
bereitschaft fiir die Verteidigung der Gerechtigkeit von seinen Anhén-
gern erwartete, nicht Flucht in ein Exil. Gregor war sich des Unter-
schiedes durchaus bewuBt. In einem Brief gestattet er Bischéfen, die
den Druck der Gegner nicht aushalten kénnen, die Flucht zu norman-
nischen Schutzherren oder zu ihm selbst. Aber nicht ihnen, sondern den
standhaften Oberhirten verspricht er den griBeren Triumph des Ruh-
mes (70). Wenn H. meint, ,die Zeugnisse aus den Quellen sprechen ein-
deutig und in groBer Zahl dafiir, daB ihren Verfassern und Lesern eine
wenn auch nicht zwingend heilsnotwendige, so doch ebenfalls entschei-
dend heilsbeférdernde Beziehung zwischen den Elementen, aus denen
sich Gregors Abschiedswort in seiner ldngeren Fassung zusammen-
setzt, geradezu selbstverstdndlich war“, so bleibt er dafiir die Belege
schuldig.

Dazu kommt noch etwas Weiteres. Die Zeugnisse, in denen das
Wort exilium vorkam, die also nicht vom Leiden, sondern von der Ver-
bannung sprechen, sehen diese Verbannung unter einem negativen

Aspekt. H. selbst verweist auf Hugo von Fleury, der hervorhob, daB
Gottes Gegner Pilatus ,mittel- und machtlos im Exil gestorben sei" (72).
Der unbekannte Autor iiber die Einheit der Kirche hat ebenfalls fiir die
Tatsache, daB Gregor VII. von Gott verworfen wurde, angefiihrt, er sei
in der Fremde gestorben. SchlieBlich einer der wichtigsten Zeugen, Paul
von Bernried, 14Bt die letzten Worte keineswegs unwidersprochen. Bei
ithm antwortet ja ein ,verehrungswiirdiger Bischof“, nachdem Gregor
auf seinen Tod im Exil hingewiesen hat: ,Herr, du kannst nicht in der
Verbannung sterben“ — wir hatten die Stelle bereits besprochen. Hier
wird doch offensichtlich vorausgesetzt, daB das Sterben in der Verban-
nung ein Geschick ist, dem sich der Mensch zu entziehen wiinscht.
Wenn H. also meint, es sei den Menschen in der Zeit Gregors ,geradezu
selbstverstindlich“ gewesen, eine ,heilsbeférdernde Beziehung zwischen
den Elementen“ von Gregors Satz herauszulesen, so gilt dies offensicht-
lich fiir Paul von Bernried nicht. Ich kann unter den zeitgen&ssischen
AuBerungen, die H. beibringt, {iberhaupt keine einzige Quelle finden,
die diesen Bezug zwischen Exil und Heil herstellt. Leiden und Sterben
fiir die Gerechtigkeit ist eben nicht identisch mit einer Flucht ins Exil.

Dazu kommen einige weitere Bedenken. Gregor hat trotz aller Bereit-
schaft zu leiden lange Zeit mit dem Sieg seiner Anhénger und dem Tod
oder Ende seiner Gegner gerechnet. Er war sich dieser Entwicklung so
sicher, daB er — worauf H. ausdriicklich hinweist — fiir das Jahr 1080
eine Prophezeiung aussprach, die dann bekanntlich nicht in Erfiillung
ging (86). Wer so auf einen duBeren Erfolg wartete, fiir den konnte eine
militdrische Niederlage, die ihn dazu zwang, in Verbannung zu gehen,
wohl doch einen bedriickenden Charakter gehabt haben.

Nun zur Interpretation: Ist es wirklich eine , Luftkonstruktion®,
bei Gregor, sollten die Worte von ihm stammen, mit gelegentlicher
Bitterkeit zu rechnen? Gregor meinte sicher, daB einige seiner Ge-
danken und Taten von Gott bewirkt wurden, aber das bedeutet ja
nun nicht, daB Gregor immer — wie das einer modernen Religiosi-
tdt entsprechen mag — von Gefiithlen der Milde und Dankbarkeit
erfiillt gewesen sein muB. Wir wissen, daB er selbst Freunden
gegeniiber einen recht bitteren Spott kannte. So hat er dem Abt
Hugo von Cluny vorgeworfen, daB ,Seine Heiligkeit offensichtlich
die Miithen scheue" (Reg. I 62). Wir wissen aus seinen Briefen
weiter, daB er sogar mit Gott, erfiillt von Unsicherheit und Angst,
recht vorwurfsvoll sprechen konnte in Formulierungen, die — nun
ja — auch nicht ganz frei von Bitterkeit sind: ,So bleibt nur, daB
entweder Du selbst mit Deinem Petrus das Pontifikat lenkst oder
siehst, wie ich untergehe und das Pontifikat zerstért wird" (Reg.
V 21). Warum sollten also die letzten Worte, vorausgesetzt, daB sie
von ihm herrithren, nicht auch fiir eine gewisse Bitterkeit zeugen?
Diese Bitterkeit enthielt gewiB keinen Vorwurf gegen Gott, eher
einen Kummer iiber die eigene Unzuldnglichkeit. — Das sind gewil
Hypothesen, doch diese liegen im Bereich des Méglichen. Hingegen
scheint mir die Hypothese H.s, die zudem gar nicht als solche ge-
kennzeichnet wird, nicht iiberzeugend.

Nun zur z.eiten Quelle, zur ,Aufzeichnung iiber den
letzten Willen Gregors VII*. Diese Quelle enthilt das Zitat
in der ausfiihrlichen Fassung. Sie fithrt noch nidher an den Tod Gregors
heran, wurde sie doch 1085 abgefaBt. Die Aufzeichnung bringt eine
Reihe von AuBerungen Gregors, und erst am SchluB folgt die fiir uns
wichtige Stelle. Die anderen AuBerungen sind auch, allerdings ohne die
letzten Worte Gregors, bei Hugo von Flavigny iiberliefert, der sie aus
einem Brief Urbans II. haben will (80, 94). Die Aufzeichnung scheint vom
Hofe der Markgrifin Mathilde iiber Europa verbreitet worden zu sein
(90ff), also iiber den Hof, an dem auch die Lebensbeschreibung Anselms
von Lucca entstand, in der ja ebenfalls die letzten Worte Gregors zitiert
werden. Es wire also durchaus vorstellbar, daB diese Worte erst dort
hinzugefiigt wurden.

Danach gewinnen wir eine Maiglichkeit, die Geschichte der
Worte zu rekonstruieren. H. vermutet, daB urspriinglich nur die
Kurzfassung vorlag. Diese, glaubt er, wurde dann, um den zweiten
Teil des Satzes erweitert, als eine Propagandaschrift versandt, die
zeigen sollte, daB ,der Verstorbene ein Heiliger sei* (101). Nun
wiren aber auch andere Verbreitungsmaglichkeiten vorstellbar.

S0 wire denkbar, daB Gregor selbst die Worte, und zwar in
ihrer kiirzeren oder in ihrer weiteren Fassung, gesprochen hat. Sie
brauchten keinerlei Bezug auf eine spitere Heiligsprechnung zu
haben, denn sie lieBen sich, wie wir sahen, auch anders interpre-
tieren.

Weiter wire moglich, daB der zweite Teil, also der Hinweis
aufs Exil, in der Umgebung Mathildes dazukam. Er wiirde die Tat-
sache rechtfertigen, daB sich bei ihr der sonst so geachtete Anselm
»im Exil" befand.

Was Hugo von Flavigny angeht, so hat er diese Worte, mochte
sie nun Gregor gesprochen haben oder mochten sie am Hofe der
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Mathilde ihre endgiiltige Fassung erhalten haben, vielleicht nicht
aufnehmen wollen, weil er die mehr negativen Seiten einer Ver-
bannung sah und den von ihm geschétzten Gregor nicht mit die-
sem Makel zu behaften gedachte.

So bleiben also trotz der anregenden und sehr interessanten
Studie H.s weiterhin viele Fragen offen. Seine eigene Losung,
fiirchte ich, wird sich, so bedauerlich wie es ist, nicht halten
lassen.

Stuttgart August Nitschke

Zinnhobler, Rudolf: Die Passauer Bistumsmatrikeln fiir das westliche
Offizialat. Bd 2: Die Archidiakonate Lorch, Mattsee und Lambach. —
[Passau]: Verlag des Vereins fiir ostbairische Heimatforschung 1972.
XXIII, 341 S. (Neue Verdffentlichungen des Instituts fiir ostbairische
Heimatforschung Nr 31 b) kart. DM 35.—, 6S 245.—

Die Passauer Ditzese umfafite bis in die Zeit Josefs II. auch
grofBe Teile des heutigen Usterreichs, vor allem die ober- und nie-
derdsterreichischen Lande. Fiir die kirchliche Verwaltung, beson-
ders fiir die Vergebung der Pfarreien und der andern Pfriinden,
waren Verzeichnisse in Gebrauch, die nach Archidiakonaten geord-
net, mit zahlreichen Zusétzen versehen und von Zeit zu Zeit neu-
angelegt wurden. Von der Edition der verschiedenen noch erhal-
tenen Fertigungen dieser Bistumsmatrikeln erwartete man schon
lange nicht nur zahlreiche Erkenntnisse fiir die lokale Kirchen-
und Ortsgeschichte. Es werden auch an Hand der massierten Ein-
trége manche Entwicklungen der allgemeinen Kirchengeschichte
sehr eindrucksvoll sichtbar und kirchenrechtsgeschichtliche Be-
sonderheiten da und dort aufgezeigt.

R. Zinnhobler, der Kirchenhistoriker von Linz, der bereits Beitrdge
zur Geschichte der kirchlichen Organisation in Oberdsterreich ver-
offentlichte, hat nun zehn solcher handschriftlicher Matrikeln, die er
in sechs Gruppen zusammenfaBte, gefunden. Sie stammen aus der Zeit
vom 13./14. bis zum 18. Jahrhundert und werden von Z. kritisch her-
ausgegeben und ausfithrlich kommentiert. Der vorliegende Band — es
ist Band II einer geplanten Gesamtausgabe — bringt einen Teil des
westlichen Offizialats, also des Offizialats ob der Enns, und zwar die
Pfriinden jener drei Archidiakonate, die im wesentlichen die heutige
Ditzese Linz ausmachen, Man mag die psychologischen und ,techni-
schen” Griinde dafiir verstehen, daB der Vf. von seiner Heimat und dem
heutigen kirchlichen Mittelpunkt ausging. Man wird freilich auf Schritt
und Tritt mit Bedauern feststellen, daB man auf den ersten Band, der
Passau selbst und den bayerischen Raum der alten Diézese behandeln
soll, nicht zuriickgreifen kann. Darin wird, wie im Vorwort gesagt
wird, eine genaue Einfithrung in die Matrikeln und eine Anleitung
zu ihrer Beniitzung geboten und auch die Quellenlage eingehend erdrtert
werden.

Die Edition der Matrikelntexte ist bis in die letzten Details genan
und ausfihrlich. Selbst kleinste sprachliche Abweichungen werden
regelmiBig mitgeteilt. Der Text ist wie folgt geordnet. Die Pfriinden wer-
den nach den Archidiakonaten Lorch (in zwei Abschnitten: nérdlich
und siidlich der Donau), Mattsee und Lambach alphabetisch vorge-
stellt. Nach der Pfarreibezeichnung mit der Angabe des modernen Ge-
richtsbezirkes und des Kirchenpatroziniums folgen reichhaltige Litera-
turverzeichnisse, dann der Originaltext der Eintrdge, chronologisch
geordnet mit der Angabe der jeweils beniitzten Handschrift. Der Text
selbst ist in drei Kolumnen geteilt (Name der Pfriinde, Kollationsgebiihr
und Kollator). Den AbschluB bilden der textkritische Apparat und die
Anmerkungen zu den Texten. Dem Ganzen gehen ein ausfithrliches
Quellen- und Literaturverzeichnis und eine etwas grobe Gebietskarte
voraus.

DaB der Text im Lauf der Jahrhunderte in der bischéflichen
Kanzlei manche Abschreibfehler erlitten hat, ist selbstverstindlich. DaB
auch manche Wandlungen im Abhingigkeitsverhéltnis einzelner Kirchen
oder in der Person des Kollators nicht immer richtig verstanden oder
klar dargestellt wurden, ist begreiflich. In der Besprechung des vorlie-
genden Werkes durch einen Kenner der dsterreichischen Pfarrorganisa-
tion, H. Ferihumer, in Ostbairische Grenzmarken 15 1973,
262/65 ist auf einige Ungenauigkeiten und Unrichtigkeiten der Matrikeln
hingewiesen, so wenn etwa Altaussee der 50 (!) km entfernten Pfarrei
Traunkirchen zugewiesen wurde. Die genaue Edition des Quellen-
textes dispensiert den Beniitzer also nicht davon, die Matrikelnangaben
den Ergebnissen der Lokalforschung und der Ortskenninis zu konfron-
tieren.

Die Anmerkungen machen umfang- und inhaltm#Big den
griBten Teil des Werkes aus. In ihnen steckt eine Unsumme von
FleiB, Spiirsinn und gekonnter kritischer Uberlegung. Sie bringen
die Ersterwiihnung der einzelnen Orte, der Kirchen, der Pfarreien,
der Kapellen und ihrer Pfriinden und einen AbriB der geschicht-

lichen Entwicklung der Pfarrei und der Kollationsrechte. Hierin
liegt der immense Wert des Bandes fiir den Bistums- und Lokal-
historiker. Aber auch fiir die allgemeine Kirchengeschichte ist es
doch nicht ohne Interesse, wenn man hier z. B. den Ubergang der
Pfarrechte von Lorch nach Enms verfolgen kann, oder wenn man
die Menge der spétmittelalterlichen Pfriindstiftungen in allen gro-
Beren Orten des Landes und ihre zumeist biirgerlichen Stifter vor-
findet. In rund 40 Orten eines Gebietes, das keine ganz grofen
Stddte zdhlte, werden neben und in der Pfarrkirche eine ganze
Reihe weiterer Benefizien genannt. An iiber 50 Eintrédgen merkt
man, welch tiefen Einschnitt die Reformation in Oberdsterreich
bedeutete und welche Arbeit nachher vor allem von den Jesuiten
geleistet wurde. Das Ausmab der josefinischen Reformen auf dem
flachen Lande — {ibrigens gab es auch Ausnahmen bei der Schlie-
Bung der Wallfahrtskirchen — und die Bedeutung des Jahres 1939,
das eigentlich erst das josefinische Staatskirchenrecht beendete,
werden offenbar. In den Matrikeln erscheinen auch die dster-
reichischen Besitzungen von Bamberg, Freising, Passau und Wiirz-
burg, von Metten und Tegernsee. Eigenartige kirchenrechtliche
Verhiltnisse tauchen auf, sogenannte Alternativpfarreien, deren
Besetzung abwechselnd dem Bischof oder dem bayerischen Lan-
desfiirsten zustand, die Vergebung von Patronatsrechten als Le-
hen usw. Einmal wird von einer ,Konkurrenzpfarrei® geredet
(117 A. 1), was doch wohl kirchenrechtlich kein Begriff sein diirfte.
Dem Vorgang, daB durch ZusammenschluB zweier in verschiede-
nen Archidiakonaten gelegenen Pfarreien die Archidiakonats-
grenzen geéndert wurden (Wallern), geht Z. sorgfiltig nach. Fast
unbegreiflich will es erscheinen, daB der Sitz des Pfarrers und der
Pfarrkirche wurspriinglich in vielen Fillen nicht am selben Ort
waren (242 A.1). GroBpfarreien wie etwa Taiskirchen, die iiber
die heutigen Landesgrenzen hinausreichten, werden erst in den
nachreformatorischen Zeiten geteilt,

Nicht besonders ergiebig und nicht immer zuriickhaltend genug
ausgewertet sind die Nachrichten iiber die Patrozinien. Ferihumer
machte etwa auf die verschiedenen Altersschichten des Martins- oder
des Johannes Bapt.-Patroziniums aufmerksam. Auf ein Patrozinium
»Flucht Unserer lieben Frau" von 1396 in Ernsthofen ist hinzuweisen.
Zu erwihnen sind auch Nachrichten iiber Pfriinden zur Erhaltung der
Innbriicken (Weizenkirchen, Miinzkirchen, Schirding) oder die Ver-
wendung einer Pfriinde zum Unterhalt des Kirchenchors (1568 in Enns).

Bei der Angabe der Kollaturgebiihr fehlt in den Anmerkungen die
Angabe der Geldsorte. So kénnen die 150 bei Gleink wohl nicht mehr

Mark sein wie die 5 im ersten Eintrag. Von wann ab wird die Mark vom
Gulden abgeltst?

Von den bei einer solchen Edition bemerkenswerterweise seltenen
Druckfehlern seien erwiéhnt Emmeraman, statt Emmeram (9 A 5); der
Hinweis b) auf S. 95 ist um drei Zeilen verrutscht.

Was einem Nichtosterreicher das Nachschlagen in diesem wert-
vollen Handbuch erst erméglicht und auch einem Einheimischen
die Beniitzung erleichtern wiirde, wire ein ausgedehntes Orts-
register, das der néchste Band unbedingt bringen muB. Auch ein
Personenregister wiirde den reichen Inhalt des Bandes aufschlie-
Ben und ein Heiligenverzeichnis eventuelle Zusammenhinge sicht-
bar machen. Schon deshalb wiinschen wir dem V{. die baldige Fer-
tigstellung des versprochenen ersten Bandes und damit die Vollen-
dung eines Werkes, auf das er wie das alte Passauer Bistum und
das oberosterreichische Land stolz sein kénnen.

Grobenzell Hermann Tiichle

Nuntiaturberichte aus Deutschland nebst ergéinzenden Aktenstiicken.
Die Kélner Nuntiatur. Hrsg. durch die Gérres-Gesellschaft, — Miin-
chen, Paderborn, Wien: Schéningh 1969/1971.

Bd II/2: Nuntius Ottavio Mirto Frangipani (1590 Aug. — 1592 Juni),
Bearb. von Burkhard Roberg. LI, 330 S., 4 Taf. kart. DM 52.—

Bd I1/3: Nuntius Ottavio Mirto Frangipani (1592 Juli — 1593 Dezem-
ber). Bearb. von Burkhard Roberg XVIII, 450 S. kart. DM 80.—

Seit Eroffnung des vatikanischen Archivs durch Leo XIII. widmet
sich die Geschichtsforschung intensiv den Nuntiaturberichten.

Uber den Quellenwert dieser Nuntiaturkorrespondenz, d.h. der Be-
richte der Nuntien und der darauf folgenden Weisungen des pépst-
lichen Staatssekretariats, wurde zwar oft diskutiert, er wurde jedoch
von der gesamten internationalen Forschung niemals bestritten. Dies
diirfte vor allem daran deutlich geworden sein, daB Belgier, Deutsche,
Franzosen, Italiener und Spanier ihre Arbeiten an diesen Quellenbe-
stinden in den letzten Jahrzehnten intensiviert haben.
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Die von Roberg bearbeiteten Biénde behandeln einen Abschnitt der
Kolner Nuntiatur.

Unmittelbarer AnlaB zur Griindung der Kélner Nuntiatur war
eine Notlage — nédmlich das Verhalten des Erzbischofs von Koln,
Gebhard TruchseB von Waldburg (1577-1583), der zum Protestan-
tismus iibertrat, wodurch das gesamte Erzstift dem katholischen
Glauben verlorenzugehen drohte.

Erst jetzt in der Stunde héchster Gefahr war man in Rom von
der Notwendigkeit einer stdndigen Nuntiatur in Nordwestdeutsch-
land iiberzeugt. Im Jahre 1584 wurde Francesco Giovanni Bonomi
zum apostolischen Nuntius fiir Kéln ernannt. Somit war in Koln
eine stindige Nuntiatur errichtet, die sich iiber den ganzen Westen
des deutschen Reiches und Niederdeutschland, einschlieBlich
Flandern erstreckte.

Nachfolger Bonomis, dessen Korrespondenz Stephan Ehses her-
ausgegeben hat, wurde Ottavio Mirto Frangipani.

Seine Nuntiaturkorrespondenz wurde von Burkhard Roberg be-
arbeitet. Es ist begriiBenswert, daB seit langjdhriger Pause — 1899
gab Stephan Ehses i. A. der Gorresgesellschaft den ersten Teil der
Nuntiaturkorrespondenz Frangipanis heraus — die Gorresgesell-
schaft die Bearbeitung der Kélner Nuntiaturakten wieder aufge-
nommen hat. Der Bearbeiter kniipft an die Arbeiten von Stephan
Ehses an und widmet sich den restlichen Jahren von Frangipanis
Nuntiaturzeit.

Das Verzeichnis der benutzten Archive zeigl, auf welch brei-
ter Quellengrundlage diese Edition beruht. Der Bearbeiter hat es
verstanden, Parallelquellen in weitem MaBe mit heranzuziehen
und in rechter Weise einzuarbeiten. R.s Bd leistet einen hervor-
ragenden Dienst, europdische Geschichte iiber die nationalen Gren-
zen hinweg zu erforschen. Die hier edierten Quellen sind geeignet,
die Geschichte des Papsttums als einer europdischen Institution
im Zeitalter der katholischen Reform und Gegenreformation zu
erschliefen. In gleicher Weise dienen die Quellenbénde Robergs
der deutschen Geschichte und nochmals in besonderer Weise
der Landesgeschichte. Dies lieBe sich an zahlreichen Einzelbei-
spielen belegen.

Die Editionsprinzipien, die dieser Arheit zugrundeliegen, entspre-
chen dem, was Heinrich Lutz und Pierre Blet in ihren Editionen heraus-
gearbeitet haben (vergl. H. Lutz: Nuntiaturberichte aus Deutschland,
Vergangenheit und Zukunft einer klassischen Editionsreihe, in; QFIAB
45, 1965, 311, Acta nuntiaturae gallicae 5: Correspondance du Nonce
en France (R. Scotti 1639-—1641, ed. P. Blet) (1965), X ff., vgl. auch

die Sammelbesprechung franzdsischer Nuntiaturberichte von H. Jedin,
in: ZKG 1964, 347—354).

R.s Bd erfiillt in ausgezeichueter Weise alle Anforderungen, die an
eine Quellenedition zu stellen sind und ist somit auch richtungswei-
send fiir folgende Editionen.

Was die Nuntiaturkorrespondenz betrifft, bezeichnet Bearbeiter alles
als wichtig, da es stets darauf ankommt, unter welchem Aspekt der
Forscher die Quellen sehen muB. Diese Erkenntnis fithrt folgerichtig
dazu, daB R. den Briefwechsel zwischen Kurie und Nuntius in extenso
abgedruckt hat. Nachdem Versuche, alles in Regesten zusammenzufas-
sen, als gescheitert betrachtet werden kénnen (vergl. A. Wandruschka
und die Besprechung K. Repgens, in: HJ 75, 1956, 213—220: RQS 49,
1954, 123—126). Die beiden hier vorgelegten Nuntiaturberichtsbinde um-
fassen drei Jahre der Korrespondenz Ottavio Mirto Frangipanis (1590
Aug. — 1593 Sept.), der von 1587 bis 1596 Nuntius in Kéln war.

R.s Verdffentlichung zeugt — wie Stichproben mit dem Original
ergaben — von groBem VerantwortungsbewuBtsein gegeniiber dem
Text. Der Bd ist sprachlich sauber durchgearbeitet, die Regesten sind
treffend und knapp gehalten. In die Anmerkungen wurden nur die
notwendigsten Fragen aufgenommen, um so den Bd nicht allzusehr zu
belasten.

Inhaltlich geht es in den Nuntiaturberichten Frangipanis vor
allem um die Klever Frage, die Auseinandersetzungen um Osna-
briick, um Hersfeld und Halberstadt, das Verhéltnis der deutschen
Fiirsten zum Krieg in den Niederlanden und zur Thronfolge in
Frankreich. Weitere Themen sind die Bemiihungen um die Neuord-
nung und Intensivierung des kirchlichen und religiésen Lebens,
die Reformen der Verwaltung und die Sanierung der Finanzen im
Kurstift Kéln.

In der ausfiihrlichen Einleitung wird der Nuntius vorgestellt
sowie in die Quellenbestinde eingefiihrt, ferner werden die Editions-
grundsdtze entwickelt. Von seinem Werdegang her paBt Frangipani
ganz in die Reihe der ersten Kolner Nuntien. Der Neapolitaner wurde
mehrfach von Gregor XIII. zu Sonderaufgaben herangezogen, ferner
war er im kurialen Dienst tdtig. Seit August 1587 wirkte er in Kéln.
Treffend schreibt R.: ,Im niederdeutschen K&ln scheint sich der Neapo-

litaner — wie viele seiner italienischen Amtskollegen im Norden — nicht
sehr wohlgefiithlt zu haben.* (XXIII) Wie alle Nuntien des spiten 16.
und frithen 17. Jahrhunderts in K&ln ragt auch Frangipani durch Zahig-
keit und Beharrlichkeit sowie durch rasches und energisches Handeln her-
vor. Bearbeiter zeichnet ein sehr plastisches Bild dieses Nuntius. So wer-
den sein Aufgabenbereich in Kéln beschrieben, sein Verhéltnis zu Mit-
arbeitern, seine Korrespondenz, sowie die schwierige Frage seiner
Ablésung durch Coriolano Garzadoro.

In einem weiteren groBen Abschnitt der Einleitung behandelt der
Bearbeiter die Quellen. Neben den vatikanischen und neapolitanischen
Bestdinden, die die Quellenbasis der vorliegenden Edition bilden, wur-
den auch Materialien aus dem vatikanischen Archiv in den Band ein-
gearbeitet: Die Breven, ein Briefbuch aus der Bibliotheca Vaticana,
sowie aus der Bibliotheque Nationale Paris, eine vermutlich aus der
Feder von H. Stravius stammende Biographie des Nuntius, in die wich-
tige Aktenstiicke aus dem Kolner Nuntiaturarchiv im Wortlaut einge-
fiigt sind.

Von den in Frage kommenden deutschen Archiven sind vor allem zu
nennen das Staatsarchiv Osnabriick, die Archive in Miinchen, das
Stadtarchiv in Kéln, das Staatsarchiv in Diisseldorf.

Vorbildlich wie die gesamte Edition ist auch das, was im dritten
Abschnitt der Einleitung iiber Editionsgrundsétze und Textgestaltung
gesagt wird.

Die beiden Béinde mit ihren 428 Nummern stellen einen wichti-
gen Beitrag zur Landesgeschichte, zur Geschichte der Kolner
Nuntiatur und zur Geschichte des Papsttums dar.

Wirzburg Klaus Wittstadt

Lill, Rudolf: Die Wende im Kulturkampf. Leo XIII, Bismarck und die
Zentrumspartei 1878—1880. — Tiibingen: Max Niemeyer 1973. 5. XX,
227-282; 658-729 (Sonderdruck aus: Quellen und Forschungen aus
italienischen Archiven und Bibliotheken Bd 50, 1971; Bd 52, 1972)
kart. DM 28.—

In seiner Besprechung des ersten Bandes des fiir seine Zeit
beachtenswerten Werkes von Johannes KiBling ,Geschichte des
Kulturkampfes im Deutschen Reich“, 3 Bde., Freiburg 1912-1916,
stellte Franz Seppelt in dieser Zeitschrift fest, daB bei aller Aner-
kennung der Leistung des Verfassers das Werk ,nicht Endgiiltiges
(zu) bieten" vermége, da dies erst méglich sei, wenn ,all d1e Ar-
chive sich 6ffnen werden" (ThRev 11, 1912, Sp. 415).

Als der damalige Breslauer Privatdozent, der spiter als Ordi-
narius fiir Kirchengeschichte selbst eine Reihe von Beitrdgen zur
Geschichte des Kulturkampfes verdffentlichte und anregte, dies
schrieb, mochte er nicht nur an die umfangreichen Registraturen
betreffend Kulturkampf in den preuBischen Ministerien und staat-
lichen Mittel- und Unterbehérden gedacht haben, sondern auch
an die kirchlichen Archive, nicht zuletzt an die umfangreichen
und inhaltsschweren Materialien in den Vatikanischen Archiven.
Wiéhrend seitdem entscheidende Quellenmaterialien zum Kultur-
kampf aus den staatlichen Provenienzien ediert oder aufgearbeitet
wurden!, waren wir bisher iiber die Vatikanische Kulturkampi-
politik im einzelnen nur unzureichend unterrichtet, — trotz der
freilich unkritischen Passagen im dritten Band der autorisierten
Biographie Leo’s XIII. von Sodernini.

Es sollte noch Jahrzehnte dauern, bis Rudolf Lill, seit 1965 Sti-
pendiat am Deutschen Historischen Institut in Rom, die Genehmi-
gung erhielt, sdémtliche in den Vatikanischen Archiven nachweis-
baren Akten, die den deutsch-preuBischen Kulturkampf betreffen,
einzusehen und fiir eine auf mehrere Bénde konzipierte Quellen-
edition auszuwerten, auch diejenigen Akten, die iiber das Jahr
1878 hinausreichen und fiir die allgemeine Benutzung gesperrt
sind.

Der hier vorliegende Sonderdruck stellt eine erste ausfiihrliche
Analyse des ersten Bandes der vom Vi. bearbeiteten Edition dar,
die 1970 unter dem Titel ,Vatikanische Akten zur Geschichte des
deutschen Kulturkampfes. Leo XIII. Teil I 1878-1880" erschienen
ist. Sie wurde deswegen relativ breit angelegt, weil Vi. ,die
Sprachbarriere iiberbriicken (méchte), welche die meisten deut-
schen Leser von italienisch-sprachigen Texten trennt” (S. XL).
Will man sie angemessen wiirdigen, erscheint es erforderlich,

1Vgl. Rudolf Morsey, Bismarck und der Kulturkampf: AKG 39 (1957),
S. 232-270; ders., Probleme der Kulturkampfforschung: Hist. Jb. 83
61964), S. 217—245; Herbert Lepper, Hundert Jahre Kulturkampf in
-Deutschland — Bilanz der Forschung: Jahres- und Tagungsbericht der
Gaorresgesellschaft 1973, Koln 1974, S. 6768 (Résumé eines Vortrages;
der erweiterte Vortrag erscheint demniichst im Hist. Jb.)
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zunéchst einige wenige Bemerkungen iiber die von L. fiir die ,Va-
tikanischen Akten“ herangezogenen Bestdnde aus den Vatikani-
schen Archiven vorauszuschicken und die von ihm praktizierten
Grundsitze der Aktenauswahl zu erldutern.

Bei den unter 270 Nummern erfaBten etwa 350 Dokumenten handelt
es sich um die diplomatische Korrespondenz der Kurie und ihrer diplo-
matischen Vertreter im deutschsprachigen Raum. Sie stammen aus den
Archiven des Staatssekretariats, der Kongregation fiir die auBerordent-
lichen kirchlichen Angelegenheiten sowie der Miinchener und Wiener
Nuntiatur. Die schwierige und entscheidende Frage der ,Textauswahl”
wurde einleuchtend und richtig dahingehend geltst, daB nur Akten
aufgenommen wurden, die einmal von kirchenpolitischer Relevanz sind
und zum anderen die Verhéiltnisse in Preufien und im Reich betreffen.
Auf die Aufnahme von Materialien zur Charakterisierung der inner-
kirchlichen Lage in den einzelnen Ditzesen PreuBens wihrend des Kul-
turkampfes wurde ebenso verzichtet wie auf die Einbeziehung der Kir-
chenpolitik in den einzelnen Bundesstaates.

Das erste Kapitel der Untersuchung behandelt die Verhandlun-
gen Leos XIII. und Bismarcks von Februar bis August 1878 (227—254).
Sie waren gekennzeichnet durch die allzu optimistischen und einseitigen
Initiativen des Papstes, eine ,Wendung im Kulturkampf* herbeizufiih-
ren, und zwar auf der Basis einer vertraglichen Vereinbarung. Das
eigentliche Motiv, das Leo veranlafte, mit Berlin in direkte Verhand-
lungen zu treten, war die Uberzeugung von der gemeinsamen Plattform
der politischen Grundeinstellung: Antisozialismus und Aufbau einer
Politik der konservativen Kréfte in Europa. Die ersten Fiihlungnahmen
der Kurie mit Bismarck erwiesen jedoch, daB die Konzeption des Pap-
stes, einen ,Vertrag zwischen Papsstum und Kaisertum“ herbeizufiihren,
das ,Selbstverstdndnis des modernen Staates, die komplexe politische
Struktur PreuBens und Deutschlands, die Parteiverhiltnisse im Land-
tag und Reichstag sowie die vielfachen psychologischen Hindernisse,
die der Befriedigung im Wege standen, zu wenig in Rechnung" stellte
(230). Der AbschluB der Verhandlungen, das Kissinger Treffen zwischen
Bismarck und dem Nuntius Masella, das am 30. Juli 1878 begann, war
gekennzeichnet durch die volle diplomatische Niederlage des Nuntius,
der seinem Verhandlungspartner nicht im geringsten gewachsen war.
Er muBite sich eingestehen, daB es das erste Ziel Bismarcks war, das
Zentrum zu schwichen, und daB dieser keine eigentlichen Verhandlun-
gen mit dem HI. Stuhl beabsichtigte, sondern nur einen ,Waffenstill-
stand“, doch keinen Frieden anbot, diesen allerdings abhingig machte
vom kiinftigen Verhalten des Zentrums.

Die Zwischenverhandlungen vom September 1878 bis Juni 1879, die
im zweiten Kapitel dargestellt werden (254—282), waren bestimmt
durch dilatorische Korrespondenzen zwischen dem neuen Kardinalstaats-
sekretdr Nina und Bismarck, in denen beide Partner auf ihren bisherigen
Standpunkten beharrten. Sie wurden begleitet von dem Bemiithen der
Kurie, die Position der preuBischen Bischéfe zu erkunden und das
Zentrum zu weitgehenden Zugestindnissen an den Reichskanzler zu
bewegen; erkldrtes Ziel der Bischiéfe war die Wiederherstellung des
status quo, widhrend die Zentrumspartei durch Windthorst und Mou-
fang die Kurie wissen lieB, daB sie auf ihrer vollen politischen Unab-
héngigkeit bestehe und jeden falschen KompromiB an die Politik Bis-
marcks ablehne,

Bei den konkreten und intensiven, vom Vatikan dem Wiener Nuntius
anvertrauten Verhandlungen vom Juli bis Dezember 1879, die im
dritten Kapitel verfolgt werden (657—689), wurde eine relativ weit-
gehende und fiir beide Seiten einen annehmbaren Kompromil ermdg-
lichende Anndherung der Standpunkte erreicht. Sie schienen in dop-
pelter Hinsicht unter positiven Auspizien zu stehen: Die konservative
Wende in Preufien fiihrte im Juli zum Riicktritt Falks, in der AuBen-
politik vollzog sich eine Hinwendung Bismarcks zu Usterreich, zu der
eine Verstdndigung mit dem Papste ebenfalls gut pabte. Freilich iiber-
schitzten Leo XIII. und sein Staatssekretir den Wert, den der Kanz-
ler einer Allianz mit der Kirche fiir eine gemeinsame antirevolutionire
Politik beimaB, und es war insofern kennzeichnend fiir die vom ,, Wunsch-
denken” (680) bestimmte Politik Leos und seiner Berater, daB sie die
zur Vorsicht mahnenden und vor allzu groBen Illusionen warnenden
Stellungnahmen Melchers und Windthorsts kaum zur Kenntnis nahmen.
Wie sehr die Kurie diesem Wunschdenken verhaftet war, offen-
barten die Verhandlungen, die der Wiener Nuntius mit dem dortigen
deutschen Botschafter, dem Fiirsten ReuB, zu fithren hatte. Er hielt
selbst die auf seine Veranlassung erfolgten erweiterten Instruktionen
Leos fiir v6llig unzureichend, und die mit Bismarck am 15. und 16. Sep-
tember 1879 in Bad Gastein gefiihrten Gesprédche lieBen die unverdnderte
Haltung des Kanzlers in voller Deutlichkeit erkennen. Dieser wider-
setzte sich energisch der Riickkehr der ,verbannten“ Bischéfe in ihre
Diozesen und schlug stattdessen die Ernennung neuer vor, er beharrte
weiterhin auf der uneingeschrinkten ,Anzeigepflicht und schlug zur
Uberraschung des Nuntius als modus vivendi die Riickkehr zur Bulle
sDe salute animarum“ von 1821 vor, forderte also die Riickkehr zum
absolutistischen Kirchensystem. Beziiglich der Maigesetze stellte der
Kanzler eine Gesetzespriifung in Aussicht, deren Inhalt zwischen einem
Beauftragten des Kultusministeriums und Vertretern der Nuntiatur aus-

gehandelt werden sollte. Doch zeigten diese, daB sich an der Haltung
des Kanzlers nichts geédndert hatte.

Dieser war, wie das vierte Kapitel zeigt (689—729), letztlich nicht
gewillt, die Verhandlungen mit der Kurie weiterzufithren, sondern ent-
schlossen, staatlicherseits Fakten zu setzen. Die Versuche Leos XIII.,
den Kanzler durch sehr weitgehende Konzessionen wieder an den
Verhandlungstisch zu bringen, mubBten daher scheitern. Mit der Einbrin-
gung eines kirchenpolitischen Gesetzentwurfes in den Landtag am 19.
Mai 1880 unterstrich Bismarck seinen Willen, selbst Herr des politi-
schen Handelns zu sein. Es war zugleich der Versuch, das Zentrum
politisch zu desavouieren. Die Vertragspolitik, auf die der Papst, teils
verstrickt in eigene Illusionen, teils getduscht durch Bismarcks schil-
lernde Erkldrungen, gesetzt hatte, war gescheitert.

Wenn im Vorherigen die Ergebnisse der Untersuchung von L.
recht ausfithrlich referiert wurden, so geschah dies auch deshalb,
weil sie die hohe wissenschaftliche Bedeutung der vom Vf. bear-
beiteten, eingangs vorgestellten ,Vatikanischen Akten“ in voller
Deutlichkeit erkennen 14Bt. Mit dieser Edition ist die Kulturkampf-
forschung zweifellos in eine neue Phase getreten. Allerings diirfte
auch deutlich geworden sein, daB die Frage nach der politischen
Willensbildung im Vatikan auf Grund der von L. edierten und in
dieser Untersuchung aufgearbeiteten Materialien noch nicht als
vollig gekldrt erachtet werden kann: Die Titigkeit sowohl der
Kardinalskommission fiir Deutschland innerhalb der Kongregation
fiir die auBerordentlichen kirchlichen Angelegenheiten als auch
das sogenannte geheime Kabinett Leos XIIL, mit dessen Hilfe der
Papst iiber die Kopfe des Staatssekretariats und der genannten
Kommission direkte vertrauliche Korrespondenzen mit Person-
lichkeiten des kirchlichen und politischen Lebens in Deutschland
zu fithren pflegte, bleibt weitgehend im Dunkel, weil sie offenbar
im laufenden Schriftgut kaum Niederschlag fand.

Mit den hohen Erwartungen auf den Abschlub der Edition der
»Vatikanischen Akten®, die auch den Pontifikat Pius' IX. mitein-
beziehen wird, verbindet sich die Hoffnung, daB sich Lill dazu
entschlieBen moge, eine umfassende ,Geschichte des Kulturkamp-
fes in Deutschland” in Angriff zu nehmen, die das bisher — auch
in den Vatikanischen Archiven — noch ungehobene Aktenmaterial
aufarbeitet und die in der bisherigen Forschung zu kurz gekom-
mene Verflochtenheit des Kulturkampfes mit der Bismarckschen
AuBen-, Innen-, Wirtschafts- und Sozialpolitik einerseits und der
kurialen Gesamtpolitik andererseits erhellt.

Aachen Herbert Lepper

Weber, Christoph: Quellen und Studien zur Kurie und zur vatikanischen
Politik unter Leo XIII. Mit Beriicksichtigung der Beziehungen des
Hl. Stuhles zu den Dreibundméichten. — Tiibingen: M. Niemeyer
1973. XIX, 594 S. (Bibliothek des Deutschen Historischen Instituts in
Rom, Bd XLV) Ln DM 134.—

Die Erforschung der Politik Leos XIII. hat schon frith zahl-
reiche Historiker gefesselt und ihren Niederschlag in einer an-
sehnlichen Fachliteratur gefunden. Dennoch sind, wie Vf. betont,
die ,feineren Strukturen* der innervatikanischen Vorgidnge und
Meinungsbildung jener Epoche neben dem relativ gut bekannten
duberen Faktenablauf noch weithin unerforscht. Ein Grund dafiir
liegt in dem Umstand, daB es fiir den Vatikan im Gegensatz zur
Politik der Staaten keine Trennung zwischen AuBen- und Innen-
politik gibt, daB er in allen européischen Staaten mit katholischem
Bevolkerungsanteil zugleich ,drinnen“ und ,drauBen“ ist. Diese
Eigentiimlichkeit wird besonders in der einzigartigen Stellung der
pépstlichen Diplomatie deutlich.

Zur Erforschung der nach auBen hin kaum in Erscheinung tre-
tenden vatikanischen Gruppierungen und Fliigel sowie verschiede-
ner Behorden mit threm Personal liefert Weber einen hochst ge-
wichtigen Beitrag. Methodisch wie thematisch kniipft er in etwa
an seine Dissertation an (,Kirchliche Politik zwischen Rom, Berlin
und Trier 1876—1888“, Mainz 1970), denn hier wie dort stehen die
von aufien schwer erkennbaren Richtungskdmpfe und die Behor-
dentdtigkeit mit ihren tonangebenden Persdnlichkeiten im Mittel-
punkt des Interesses. Die zentralen Figuren Johannes de Montel,
osterreichischer Auditor an der Rota und einer der im stillen
einfluBreichsten Kurialbeamten seiner Zeit, sowie Kurd von Schlé-
zer, 1881—92 preuBischer Gesandter beim Pépstlichen Stuhl, dem
wie kaum einem Diplomaten die Akkomodation an das schwie-
rige romische Terrain gelang, beide begegnen uns in der Arbeit
zum Abbau des Kulturkampfes wie auch in der zur vatikanischen
Politik unter Leo XIII
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Vi. hat seine Publikation ,Quellen und Studien“ genannt, weil
er in unkonventioneller Weise Quellen und Forschungsbeitrdge
nebeneinander stellt. Im iibrigen betont er den notwendigerweise
fragmentarischen Charakter seiner Verdffentlichung, weil der fiir
seine Fragestellung maBgeblichste Quellenbestand, die vatikani-
schen Akten des Pontifikates Leos XIIIL, noch nicht zugénglich
ist. AuBerdem fehlen vatikanische Gegenstiicke zu den fiir die
europdische Politik des 19. Jahrhunderts lédngst selbstverstdndli-
chen Editionen amtlicher Akten der AuBenministerien, ferner
Tagebiicher, Briefe und Aufzeichnungen maBgebender vatikani-
scher Politiker. Um so eindrucksvoller demonstriert Weber, was
auch ohne Kenntnis dieses fiir eine abgerundete Darstellung unent-
behrlichen Materials moglich ist.

Im 1. Kapitel legt Vi. aus dem Archiv des Campo Santo Teutonico
eine Biographie de Montels vor, die Anton de Waal nach dessen Tod
(1910) niederschrieb, die aber aus kirchenpolitischen Bedenken damals
nicht vertffentlicht werden konnte. Aus ihr ergeben sich nicht nur
neue Einsichten in die amtliche T#tigkeit des Prélaten, sondern auch
in seine Lebensgewohnheiten und in das weitldufige Geflecht seines
personlichen Bekanntenkreises. Das ist insofern von gréBtem Reiz, als
sich eine klare Grenzlinie zwischen persénlicher und kirchenpolitischer
Wirksamkeit hier kaum ziehen 14Bt.

Ein weiteres Kapitel widmet Vf. dem Geheimkabinett, den Kardinals-
kommissionen und den politischen Beratern Leos XIII. Diese zentrale
Untersuchung zeigt den spezifischen Regierungsstil des Papstes auf,
yder darin bestand, stets zweispurig vorzugehen, um sich jederzeit aus
einer nicht mehr erfolgversprechenden oder geféhrlichen Aktion zuriick-
ziehen zu konnen“ (114). Gerade hier macht sich die wenig giinstige
Quellenlage schmerzlich bemerkbar: Weber muB sich miihsam an seine
Untersuchungsobjekte herantasten. Dennoch ist das von ihm gezeich-
nete Bild, das er selbst wiederholt ein Zwischenergebnis nennt, hoch-
interessant und aufschluBreich fiir den komplizierten ProzeB der inner-
kirchlichen Meinungsbildung. Das gilt auch fiir die vom V{. in allen
Publikationen mit Recht so ausgiebig betriebenen personalgeschicht-
lichen Untersuchungen. Wer selbst auf diesem Gebiet gearbeitet hat,
ahnt, welche immense Vorarbeit hinter den hier mitgeteilten Lebens-
daten und Charakteristiken steht. Dadurch gewinnt die Arbeit zugleich
ihren Wert als Orientierungshilfe fiir das zeitgenssische vatikanische
und diplomatische Personal.

Ganz personal-, zugleich aber auch behérdengeschichtlich orientiert
sind auch die im 3. Kapitel vorgelegten 18 ,Lettere Vaticane“ des
Historikers Raffaele de Caesare (1882/84), der wesentliche Einsichten
tiber den Hof und die Umgebung Leos XIII. vermittelt. Weber betont
(S. X1II), daB jene Zeitgenossen, die dem Forscher den Zugang zu den
Zusammenhingen der vatikanischen Innen- und AuBenpolitik am ehe-
sten erméglichen — fiir ihn sind das de Montel, F. X. Kraus, de Caesare und
Schlozer — einerseits an den politischen Auseinandersetzungen beteiligt
waren, sich andererseits aber mit den von ihnen zu vertretenden offi-
ziellen Positionen nie vollstindig identifizierten. Frei von aller doktri-
nédren Fixierung besaBen sie trotz aller Bindung an ihre geistige bzw.
politische Heimat die Féhigkeit zur Selbstkritik wie auch das unab-
dingbare Einfithlungsvermdgen in Lage und Anliegen ihrer Partner.
Das souverdne Urteil des Autos rechtfertigt daher den — hervorragend
kommentierten — Wiederabdruck der 18 Briefe de Caesares.

Im 4. Kapitel legt V. Quellen zur deutschen und italienischen Politik
Leos XIII. aus der spannungsgeladenen Zeit zwischen der Karolinen-
vermittlung vom Herbst 1885 und dem Scheitern der Verséhnungsbe-
strebungen mit Italien im Sommer 1887 vor. Das 5. Kapitel ist den
deutsch-vatikanischen Beziehungen der Jahre 189193 gewidmet, die
namentlich durch die Hinwendung des HI. Stuhles zur franzosischen
Republik gekennzeichnet sind.

Die Lektiire dieses Buches ist hochst anregend. Es informiert
nicht nur sehr dicht iiber die in ihm untersuchten Vorgédnge, son-
dern weist auch der kiinftigen Forschung manchen Weg. Uberdies
diirfte die Beschéftigung mit der Politik Leos XIII. auch fiir den
heutigen Kirchenpolitiker von groBtem Interesse sein. Weber hat
mit diesem Buch einen neuen MaBstab gesetzt.

Bonn Erwin Gatz

Ackermann, Josef: Heinrich Himmler als Ideologe. — Géttingen, Ziirich,

Frankfurt: Musterschmidt (1970). 317 S. Lw, DM 78.—

»ldeologie" ist heute ein Schlagwort fiir sehr gegensitzliche
Inhalte. A. faBt Ideologie als Synonym fiir , Weltanschauung® und
meint damit das, was man als ,politisches Weltbild“ oder ,politi-
sche Anthropologie® bezeichnen kénnte.

Der Diplomlandwirt Himmler (1900—1945) war kein Theoretiker.
Er hat sich daher nie systematisch iiber die Voraussetzungen, die
Einzelheiten und die Folgen seiner Weltanschauung geduBert. Die
Quellenlage zur Rekonstruktion dieser Weltanschauung ist aber

besser als bei den meisten anderen Gréfen des Nationalsozialis-
mus. Freilich flieBen auch fiir Himmler die Quellen fiir die ver-
schiedenen Etappen seines Lebens unterschiedlich. Am besten
ist die Entwicklung bis 1924 resp. 1933 erforschbar; es gibt Tage-
buchaufzeichnungen aus dem Jahrzehnt 1914/24, auBerdem eine
Korrespondenzliste 1918/26 und eine von A. erstmals herange-
zogene ,Leseliste”. Diese enthdlt fiir die Zeit 1919/1933 Notizen
iiber die Biicher, die Himmler gelesen hat. V{. kiindigt (13 Anm. 2)
an, daB er diese hoch interessante Quelle zusammen mit Ulrich
Popplow in einer Untersuchung iiber die Lesegewohnheiten der
Jugend in der Weimarer Ara publizieren wolle. Fiir die Zeit ab
1933 gibt es umfangreiche Fragemente von Akten der SS-Fiihrung,
die Reden Himmlers sowie SS-Zeitungen, besonders das Schu-
lungsorgan der SS (,SS-Leithefte*), von dem A. annehmen darf,
daB Himmlers Ansichten darin ziemlich genau getroffen wurden.

Dieses Material hat A. mit groBer Miihe verzettelt und in sechs
unterschiedlich umfangreichen Kapiteln, die nach Sachgesichtspunkten
gegliedert sind, rekapituliert, meist unter wortlicher Zitierung der ent-
scheidenden Sétze (I: Charakterisierung Himmlers und seine geistige
Entwicklung bis zum 3. Lebensjahrzehnt; II: Germanentum—Christentum;
III: Die Schutzstaffel; IV. Die Endlésung der Judenfrage; V. Das Reich;
VI: Himmler und der Osten). Diese Methode erlaubt es dem V{., alles,
was er zu ,SS als Orden* oder ,Volk ohne Raum® finden konnte,
hintereinander mitzuteilen, wobei manche Reden oder Quellen fast in
jedem Abschnitt auftauchen. Die Methode bereitet also Quellenmate-
rial auf.

Vi. mdchte auBerdem die ,Herkunft der Ideologie* untersuchen und
die ,Frage nach ihrer politischen Wirksamkeit" beantworten.

Diese beiden Ziele werden nur sehr unvollkommen erreicht.
Die geistige Durchdringung des Stoffs und seine Einordnung in die
groBeren Stréme der geistesgeschichtlichen Entwicklung fehlen
ebenso, wie der Autor auch die interessanten sozialgeschichtlichen
Beziige seines Themas kaum erdrtert. Er bleibt bei der Deskription
stehen und dringt weder zu einer wirklichen Analyse noch zu
einer genetischen Darstellung vor. Zwei Beispiele mdgen dies ver-
deutlichen:

1) S. 31ff behandelt er, daB Himmler, der aus einem streng katholi-
schen Elternhaus stammte, sich zwischen 1919 und 1924 von der Kirche
lost. Warum dies geschehen ist, wie es sich vollzog, welche Griinde
dafiir nachzuweisen oder anzunehmen sind, bleibt unerértert.

2) S. 97/126 behandelt A. ,Die SS als Orden“. Vorbild Himmlers
seien die ,Gesellschaft Jesu® und der ,Deutschritter-Orden" gewesen.
DaB Himmler dies hidufig geduBert hat, belegt Vf mit guten Quellen.
Ob, und wenn ja, in welchem Umfange, diese Behauptung zutreffend
ist, wird von A. dagegen nicht erértert; die Tatsache, daB Hitler — gele-
gentlich — Himmler als ,seinen Ignatius von Loyola“ bezeichnet und
Schellenberg bekundet hat, daB ,Himmler die Organisation der SS ,nach
den Grundsitzen des Jesuitenordens aufgebaut’ habe", ist vielleicht
interessant, sagt aber iiberhaupt nichts iiber die Richtigkeit dieser Be-
hauptung aus. Was A. selbst (101) iiber Ignatius und die Bedeutung
der Autoritit und des Gehorsams bei den Jesuiten sagt, ist so peinlich
diirftig, daB es sich nicht lohnt, die Abwegigkeit im einzelnen nach-
zuweisen.

A. hat seiner Darstellung 40 Dokumente beigegeben, die zum Teil
ungedruckt waren — allerdings ist der Drucknachweis nicht ganz voll-
stindig —, einige der Dokumente in Photokopie mit Transskription.
Das interessanteste Stiick ist wohl Dokument 1 und 6, ein Stiick aus
Himmlers ,Leseliste",

Wie der Verlag mitteilt, hat Vf. an diesem Werk fiinf Jahre lang
gearbeitet; es ist in Ankara geschrieben worden, weshalb die
Spezialliteratur nicht vollstdndig herangezogen werden konnte. An
FleiB hat A. es offenbar nicht fehlen lassen. Eine befriedigende
historische Untersuchung der Ideologie Himmlers aber leistet
dieses Buch, dem alle Mingel einer Erstlingsarbeit (Gottinger
Dissertation?) deutlich anhaften, nicht. Das Verdienst A.s besteht
in der fleiBigen Zitatenlese und in der erstmaligen Benutzung der
»Leseliste”, deren Publikation (iiber die Angaben bei Bradley F.
Smith: Heinrich Himmler, A Nazi in the Making, 1900-1926. Stan-
ford: Hoover Institutions Press, 93 [1971] S. 173ff hinaus) wissen-
schaftlich wichtig wire.

Bonn-Ippendorf Konrad Repgen

Greshake, Gisbert: Gnade als konkrete Freiheit. Eine Untersuchung zur
Gnadenlehre des Pelagius. — Mainz: Griinewald (1972). 343 S. kart.
Studienausgabe DM 48.—

Diese beim kath.-theologischen Fachbereich der Universitit

Tiibingen eingereichte Habilitationsschrift des Wiener Dogmatikers
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Gisbert Greshake stellt sich die Aufgabe, ,die Theologie des Pela-
gius herauszuarbeiten und fiir das Heute fruchtbar zu machen" (42).
Somit bedient sie sich ,geschichtlicher Methoden und historischer
Vorarbeiten, ihre Zielsetzung aber ist systematischer Art" (40),
wobei sie sich durch die Forschungslage gezwungen sieht, ,ein
groBes Stiick der im strengen Sinn historischen Arbeit selbst zu
leisten® (S. 5, Anm. 1). Es soll nicht die Aufgabe der Besprechung
sein, eine detaillierte Inhaltsangabe des Buches vorzulegen. Das ist
infolge der duberst iibersichtlichen Aufgliederung und Anordnung
des Stoffes sowie des vorziiglichen Inhaltsverzeichnisses auch
nicht nétig.

Das Anliegen des Autors besteht darin, zu einer Theologie der

Gnade zu finden, wie sie ,der heutigen Welterfahrung entsprechen
kénnte” (24). ,Denn aus der Geschichte kommt uns nicht nur der Reich-
tum eines jahrtausendlangen Bemiihens um das Verstehen der Gnade ent-
gegen — in der Geschichte haben sich auch die Aporien herausgebildet,
die zur heutigen Problematik gefiihrt haben. MuB da nicht auch die
Geschichte selbst zur Liosung heutiger Probleme beitragen kénnen?“
(ebd.). Da es auf dem Feld der Gnadenlehre nur die augustinische
Tradition gebe, so kénne eine ,Ubersetzung der [unaufgearbeitet geblie-
benen] pelagischen Theologie in das Hier und Heute“ (277) fiir die Frage
nach der geschichtlichen und gesellschaftlichen Vermittlungsgestalt von
Gnade neue Einsichten erschlieBen. ,Ist — pointiert gesagt — bei Augu-
stin das Gnadengeschehen ein Geschehen hinter oder iiber der Geschich-
te und nur im Hinblick auf das Heilswerk Christi (und in abgeschwiich-
tem Sinn auch auf die Heilsgemeinschaft der Kirche) als conditio sine
gua non an die Geschichte gebunden, so ist fiir Pelagius die Gnade ein
Wirken Gottes, das in vielfdltigen Formen in der Geschichte
selbst begegnet als eine konkrete, erfahrbare, verifizierbare Kraft,
die den Menschen zur Freiheit befreit* (228). Das ist die durchgingige
These des Autors, die in vielfiltiger Ausdrucksweise sich als roter
Faden durch das ganze Buch zieht. ,Die Heilsgnade ist (bei Pelagius)
nicht, wie bei Augustin, eine innere, unanschauliche Kraft, eine Art
unsichtbarer Arznei, die Christus uns unbemerkt, unmarkierbar in Zeit
und Raum als geheimnisvoll wirkender Arzt einfl68t. Die Gnade ist fiir
Pelagius vielmehr Christus selbst, sein Wort und Tun, sein radikales
Recht-Sein und seine radikale Liebe, die er in seinem Leben und Ster-
ben, das uns in der Verkiindigung vergegenwirtigt wird, verwirklicht
hat* (114). ,So ist deutlich, daB nach pelagischer Konzeption vom Bild
Christi her, von seinem Wort, Beispiel und seiner Hoffnungsbotschaft
eine Kraft ausgeht, die den Menschen in Christus hinein-bildet. Darum
ist die pelagische Gnade... eine wirksame Gabe, die dem Menschen
neue Freiheit schenkt“ (121). Fiir Augustin hingegen gilt nach G.: ,Nicht
eigentlich das Christusgeschehen vermittelt Gnade, sondern die Gnaden-
ordnung Gottes setzt das Christusgeschehen als historisches ,Vehikel
und unerléBliche Vorbedingung, daB Gott auch uns (direkt und unmittel-
bar!) seine Gnade erteilt... das Christusgeschehen tritt nicht qualifizie-
rend in das eigentliche Liebes-Geschehen zwischen Gott und Mensch
ein“ (226f). Ein #hnlicher Extrinsezismus kennzeichnet nach G. auch die
augustinische Ekklesiologie: ,Die Zugehorigkeit zur Kirche [ist] zwar die
unbedingte Voraussetzung und Folge gottlichen Gnadenwirkens, aber
dieses Wirken selbst vollzieht sich in der Direktheit der verborgenen
Gott-Seele-Beziehung, Zwischen kirchlichem Tun und innerer Begna-
digung bleibt der unvermittelte Bruch zwischen Innen und AuBen; auch
hier waltet zwischen beidem allenfalls eine ,okkasionalistische’ Gesche-
hensparallelitdt® (224f). Fiir Pelagius dagegen ist die Kirche die ,kon-
krete Gestalt der Gnadenvermittlung* (139).
Alles in allem ldBt sich zusammenfassen, ,daB fiir Augustin Gnade
nur verifizierbar ist an und innerhalb der menschlichen Subjek-
tivitdt ..., wihrend fiir Pelagius die Geschichte und die konkreten
geschichtlichen Situationen in den GnadenprozeB konstitutiv hin-
eingenommen sind und so zur Erscheinungsgestalt und zum Verifi-
kations-Ort der Gnade werden® (268). Der Grund fiir die Einseitig-
keit des augustinischen Gnadenverstidndnisses liege in der ,neu-
platonischen Entwertung des sinnlichen ,AuBlen‘* (208) und in der
Vergleichgiiltigung des Geschichtlichen (214).

Hinsichtlich der Bestimmung des pelagischen Schrifttums basiert die
Arbeit auf den Forschungen von G. de Plinval, Pélage, Lausanne 1943,
,dem bis heute uniibertroffenen Standardwerk iiber Pelagius“ (43,
Anm. 30), und gibt dariiberhinaus keine neuen Gesichtspunkte. So wer-
den alle Schriften, die de Plinval Pelagius zuschreibt, vom Vi. faktisch
auch als pelagisch zitiert (denn ,sie sind ein authentischer Ausdruck
dessen, was als theologisches Programm mit dem Namen Pelagius ver-
bunden werden kann und muB* 42), wenngleich er einrdumt, dab manche
unter diesen Schriften auch Werke der ersten Generation pelagianischer
Autoren sein kdnnen.

Aber was hat als theologisches Programm des Pelagius zu gelten?
Um die Frage nach dem Specificum pelagischer Theologie anzugehen,
stellt Vf. folgende fiir seine Pelagiusinterpretation maBgebenden Leit-
linien auf: ,Die praktisch-kerygmatische Tendenz der pelagischen Theo-

logie (Hinweis I), der programmatische Prolog zum Pauluskommentar
(Hinweis II), sprachstatistische Feststellungen iiber die Bedeutung der
Worte exemplum-forma-imago und imitari-provocari (Hinweis I1I) sowie
die antidualistische Schlagrichtung mit der hohen Einschidtzung der
Schipfungswirklichkeit (Hinweis IV)“ (53). Das gebe ,einen soliden herme-
neutischen Rahmen, um ohne unreflektierte Voreintragungen und sub-
jektive Beliebigkeit in der Darlegung der pelagischen Theologie wirklich
die Mitte und von der Mitte her das Abgeleitete und Sekundidre zu
treffen* (ebd.). Hier wird m.E. ein allzu weitmaschiges Koordinaten-
system angeboten, um der Bestimmung des pelagischen Gedankengutes
Herr zu werden. Es diirfte reizvoll sein und wére wahrscheinlich kein
vergebliches Unterfangen, nach den gleichen systematischen Kriterien
Texte von Augustinus zusammenzustellen. Den exemplum-Begriff z.B.
kann man mit mindestens genauso gutem Recht auch als Leitfaden einer
Augustinusinterpretation heranziehen (Christus als exemplum), statt
ihm, wie Vf. es tut, nur in der pelagischen Theologie eine Schliissel-
stellung einzurdumen. Hier zeigt sich die methodische Fragwiirdigkeit
dieses fiir das Pelagiusverstindnis abgesteckten ,hermeneutischen Rah-
mens" besonders deutlich. Schon fiir Augustin in seiner neuplatonischen
Phase ist die Vita Christi in hohem MaBe bedeutsam (wie iiberhaupt die
Viten fiir den spiteren Neuplatonismus), kann er doch an ihr das Wesen
Gottes ablesen, wie bereits in ,Contra Academicos' ausgefiihrt wird,
fuBend auf 1 Kor 1,24: Christus als Gottes Kraft und Weisheit. Spéter
hat Augustin diese Aussage aus seiner erweiterten Kenntnis der Heiligen
Schriften vertieft. So erscheint der durch den exemplum-Begriff bezeich-
nete Sachverhalt bei Augustin in tiefer Sichtweise, ohne an dem Begriff
als solchem haften zu bleiben.

Zweifelhaft erscheint auch das Urteil G.s, Augustin habe das duBere
Wort (und parallel dazu auch die Geschichte) ,dualistisch* entwertet
(213). Mabgebend fiir diese These ist die umstrittene Studie von
U. Duchrow, Sprachverstindnis und biblisches Héren bei Augustin,
Tiibingen 1965. Sicher lassen sich aus dem augustinischen Frithwerk
Stellen anfiithren, um diese These zu stiitzen — Vf. beruft sich auf eine
Stelle aus ,De musica’, die er in dieser Hinsicht als ,geradezu entlar-
vend® (213) bezeichnet. Die von ihm unmittelbar vorher zum selben
Beweis herangezogene Stelle aus der Johannes-Auslegung zeigt jedoch,
daB Augustin da, wo er als christlicher Theologe die Requisiten neupla-
tonischer Schulphilosophie beiseiteldBt, wesentlich anders und tiefer
denkt: Das verbum ist fiir thn dem Bereich des Geschépflichen zu-
geordnet und partizipiert an dessen ontologischer Differenz gegeniiber
dem Bereich des Géttlichen, dem die ratio (in dem umfassenden, bei
Augustin noch gesteigerten Bedeutungsgehalt dieses Wortes) zuzuordnen
ist. Vermittelnde Instanz zwischen beiden — zwischen ratio und verbum
— ist die gottliche illuminatio, welche jedoch nicht ohne das Christus-
ereignis als wirksam vorgestellt werden kann. Hier geschieht doch
gerade die theologische Vermittlung von ,Innen' und ,Auflen', Gott-
lichem und Menschlichem, ewig Unwandelbarem und geschichtlich Ver-
dnderlichem. Hier ist eine der entscheidenden Stellen, wo Augustin
den Neuplatonismus durchbrochen und ihn auf die ganz andere Ebene
des Christlichen transformiert hat. Es bliebe zu zeigen, ob und inwiefern
Pelagius eine dhnliche Uberschreitung der iiberwiegend stoischen Deter-
minanten seines Denkens gelungen ist.

Allerdings kann man fragen, was die Klassifizierung der Posi-
tionen im pelagisch-augustinischen Streit als ,stoisch’ bzw. ,neupla-
tonisch’ iiberhaupt wirklich austrigt. Wenn Vf. zum Aufweis der
sontologischen Tiefendimension“ (155) der pelagischen Gnaden-
lehre auf fiinfzehn Seiten summarisch iiber ,Grundziige Plato-
nischer und Stoischer Philosophie* referiert (158—172), um die
Theologie des Pelagius ,im Horizont des antiken Denkens“ dar-
zustellen, so hat er allenfalls die ,ontologische Fundierung" (172)
stoischer Kategorien fiir Zenon und Chrysipp erhértet — fiir Sene-
ca, Epiktet und Marc Aurel ist das schon fraglich, um wieviel mehr
dann fiir Pelagius. Pelagius hat die klassische Stoa sicher nicht
gekannt; Augustin ist kein klassischer Neuplatoniker. (Nur neben-
bei sei bemerkt, daB die auch bei G. iiberméBig geh#duft vor-
kommenden Vokabeln ,Horizont' und ,Dimension‘ aus dem Wort-
schatz systematischer Arbeiten eliminiert werden sollten, da
sie mehr vernebeln als erhellen.) Der damaligen Popularphilo-
sophie und dem pelagischen Denken die ontologischen Implika-
tionen abzusprechen und sie schlicht als ,moralisierend‘ zu be-
zeichnen, geht auBerdem nach G. schon deswegen nicht an, weil
diese Qualifikation erst ,auf dem Hintergrund der von Kant in-
augurierten Differenz von theoretischer und praktischer Vernunft“
(156) denkbar sei. Das ist ein Beispiel fiir die spekulative Uber-
frachtung mancher Ausfithrungen dieses Buches; ein anderes Bei-
spiel bietet die Inanspruchnahme einer ,Weichenstellung in Rich-
tung auf eine Sdkularisierung von Natur und Geschichte® fiir
Augustin (256—260).

Treffender beurteilt G. die theologiegeschichtlichen Griinde, die zur
Entscheidung gegen Pelagius gefithrt haben (247ff). Theologiegeschicht-
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lich ist Pelagius der ,Konservative', dem sich die menschliche Natur in
den von gottlichen Kréften durchwirkten Kosmos harmonisch einfiigt,
wihrend Augustin der ,Moderne' ist, dem der kosmische Harmonie-
gedanke nicht zuletzt angesichts der politisch trostlosen Zeitlage er-
schiittert ist und der deshalb von der Subjektivitit des Menschen aus-
geht, von einem mehr emanzipatorischen Verstindnis der auf ihren
Selbstand bedachten entarteten menschlichen Natur (Augustin und
Pelagius bekédmpfen einander also mit verschiedenem Naturbegriff, s. u.).
Insofern kénnte man fast von einer augustinischen Wende sprechen,
hinter welche die theologische Anthropologie nicht mehr zuriide kann.
Fiir Augustin ist der Kosmos nicht mehr der bergende Daseinsraum,
Stitte und Instrumentarium gottlicher Paideia wie fiir die griechischen
Véter bis zu Origenes und, in ihrer Gefolgschaft, fiir Pelagius. Aber —
und damit kommen wir wieder auf die eingangs zitierten Kernsiitze von
G. zuriick — hat Augustin, indem er die Begnadung des Menschen aus
ihren kosmischen Beziigen léste, auch ihre geschichtlichen und gesell-
schaftlichen (also christologischen und ekklesiologischen) Beziige aus-
geklammert oder ,vergleichgiiltigt”, wie G. formuliert? Zweifellos liegt
die Geschichte weithin auBerhalb des Blickfeldes der Frithschriften, in
denen sich Augustin ganz im Bereich des Intelligiblen bewegt. Anders
ist es aber in seinen Schriften gegen die Manichder. In ,De vera reli-
gione’ (VII 13) heiBt es, das Hauptmerkmal (caput) der christlichen
Religion seien Geschichte und Prophetie. Und in ,De trinitate’ wen-
det sich Augustin gegen die Geschichtslosigkeit des Neuplatonismus,
dem er in Fragen der Geschichte jede Kompetenz abspricht, da die-
ser durch seine ausschlieBliche Beschéftigung mit den ewigen Dingen
(.sapientia® — hier abwertend gemeint) vergeblich die Selbsterldsung
erstrebe (trin. IV 21-24). Was den Stellenwert des Christusereignisses
und der Kirche als heilsvermittelnder Instanz angeht, so kommt die
exakte Arbeit von K.H. Liitdke, Auctoritas bei Augustin, Stuttgart
1968 (Diss.) zu einem erheblich anderen Ergebnis als G. (vgl. besonders
S. 72—76. 123—148; #hnlich R. Lorenz bei seiner Auseinandersetzung mit
K. Lowith in: ThR 1959, 48): Christus bewegt durch seine Einheit von
Lehre und Leben die Menschen zur Nachfolge. In seiner histo-
rischen Person manifestiert sich die gottliche Autoritit und geht
in die Geschichte ein, was durch die Kirche sich fortsetzt in
die Gegenwart hinein. ,Es gibt nur wenige Stellen, an denen der Begriff
der divina auctoritas ohne die Vermittlung durch die Person Christi
verstanden werden mubB* (Liitcke 127). Was G. Augustin unter Hinweis
auf dessen neuplatonische Denkweise vorwirft — mangelnde Relevanz
des Ceschichtlichen — das wirft dieser seinerseits gerade den ,Platoni-
kern‘ vor: Sie besitzen die vera ratio, halten sich aber nicht an deren
geschichtliche Inkarnation in Christus. In dieser Hinsicht diirfte kaum
eine wesentliche Differenz zwischen Augustin und Pelagius bestehen,

Ein wichtiger Unterschied scheint mir allerdings darin zu liegen, daB
Augustin die aufs Ganze gesehen doch wohl recht optimistische Ge-
schichtsauffassung des Pelagius nicht teilen kann. Fiir ihn ist der Heils-
bzw. Unheilscharakter einer geschichtlichen Situation immer erst vom
Ende der Geschichte her beurteilbar, die historische Zeit hat ein
,Janusantlitz®, wie H. 1. Marrou formuliert. Geschichtliches Sein und
Handeln ist auf das innigste mit Siinde, Verfall und Tod verbunden
und kann in seinem Wert nicht abgewogen werden, ehe die Geschichte
nicht endgiiltig ist und zum AbschluB gelangt ist. Erst der letate Akkord
gibt den einzelnen Takten der Melodie ihren Sinn — das ist die
Geschichtskonzeption Augustins in ,De civitate dei. Ein Vergleich von
pelagischem und augustinischem Gnadenverstéindnis, der auf das Mo-
ment der Geschichtlichkeit abhebt, miiBte folglich m.E. unbedingt die
Eschatologie beider Kontrahenten miteinbeziehen, wobei sich dann
verschirit die Frage stellt, was die Quellenlage fiir Pelagius {iberhaupt
hergibt.

Freilich ist durch die Erérterung der grundlegenden Problema-
tik die Darlegung anderer diskussionswiirdiger Einzelheiten sowie
die Schilderung der Vorziige mancher Kapitel des Buches zu kurz
gekommen. Gelungen ist vor allem die Analyse des augustinischen
und pelagischen Naturbegriffs. Die unterschiedliche Ausgangs-
position im philosophisch-theologischen Verstdndnis der mensch-
lichen Natur und die daraus resultierenden MiBversténdnisse (nach
G. besonders auf Seiten Augustins) fithrten nicht zuletzt zu sol-
cher Heftigkeit im Gnadenstreit. Fir Augustin ist Natur ,reine
Potentialitdt, die erst durch den personalen Freiheitsvollzug quali-
tativ bestimmt wird* (208). Dagegen ist fiir Pelagius die mensch-
liche Natur ,qualifiziert von jenem guten Freiheitsvermdgen, das
urspriinglich und im eigentlichen Sinn nur Gott zukommt, von
Gott dem Menschen ,untrennbar eingestiftet' ist, stindig von ihm
unterstiitzt wird, und das heiBt: in stindiger Abh#éngigkeit von
ihm bleibt und in diesem Sinne ihm permanent ,iibertragen‘ wird.
Der Mensch kann dieses Vermdgen pervertieren. Aber diese siind-
hafte Perversion hat nicht die Zerstérung der Natur zum
Ergebnis, insofern ,Natur' das ist, was Gott wirkt und deshalb dem
Menschen entzogen ist* (75f), Hierin steht Pelagius noch ganz im

Banne der griechischen Viter. ,Leuchtet im ,pelagischen Men-
schen' noch einmal das Kraftvolle und Ungebrochene der antiken
Religiositdt auf, so versteht sich der ,augustinische Mensch' als
reine Rezeptivitdt und radikale Angewiesenheit auf Gott“ (250).

Gelungen ist ferner z.B. der Exkurs ,Anmerkungen und Pri-
zisierungen zum Problem der unfehlbar wirksamen Gnade bei
Augustin® (228—230). Besonders das SchluBkapitel ,Fragmente fiir
eine systematische Neuorientierung der Gnadenlehre“ (275—310)
bietet dem Systematiker auf dem z.Z. keineswegs iippig bestellten
Feld der Gnadenlehre wertvolle Anregungen. Aber manche Einzel-
feststellungen des Autors bediirften auch noch der Kritik, z. B. sein
Urteil iiber die Auseinandersetzung um den Donatismus: ,Theo-
logiegeschichtlich wird gerade im donatistischen Streit die Kon-
zeption von der Eingrenzung der unverfiighar bleibenden Gnade
in den Raum der Catholica erarbeitet” (273). Das genaue Gegenteil
ist doch der Fall!

Zuletzt zwei Bemerkungen zur duBeren Gestalt der Arbeit. Der Ver-
lag hiitte gut daran getan, nicht so viele wichtige Passagen in Klein-
druck zu setzen; die Kriterien fiir die unterschiedliche Verwendung von
Grob- und Kleindruck im Text sind oft unerfindlich. Der V{. hétte lin-
gere englische und franzosische Zitate iibersetzen sollen (z.B. 74. 76.
1271, 144).

Warendorf Klaus Schmale

Boyer, Charles: Calvin et Luther. Accords et différences. — Rom: Uni-

versita Gregoriana Editrice 1973. 242 S. kart. Lit 4.000

Der verdiente Dogmatiker der Gregoriana setzt mit dem vor-
liegenden Buch seine 6kumenisch-theologischen Versuche fort,
deren letzter eine 1970 erschienene Arbeit {iber Luther und seine
Lehre war. — Schon das Inhaltsverzeichnis hat manches an sich,
um einen Calvin-Kenner zu iiberraschen. Es verrdt ndmlich nichts
vom eigentlichen Thema des Werkes, dem Nachweis der Uber-
einstimmungen und der Unterschiede zwischen Calvins (= C) und
Luthers (= L) Lehre. Auch der Inhalt enttduscht den in calvini-
scher (= calv.) Theologie versierten Leser.

Nach einem kurzen und wissenschaftlich ziemlich ungestiitzten ersten
Kapitel {iber den ,Bildungsweg® C.s, werden calv. Aussagen iiber fol-
gende Themen angefiithrt: Gott der Schopfer, der Mensch, die Pri-
destination (die in der Mitte der calv. Lehre stehen soll), Kirche und
Staat, die Sakramente. Vor diesem letzten, eigentlich systematischen
Kapitel, wurde ein historisches Kapitel iiber die ,angewandte Lehre“
C.s und nach ihm ein theologiegeschichtliches Kapitel {iber C. und
Augustinus eingefiigt.

Nicht nur den ,roten Faden® vermiBt der Rez. in dieser Glie-
derung, sondern auch ein Anzeichen dafiir, daB der Autor wirklich
die g anze Theologie (,la doctrine” S. 5] C.s beriicksichtigt, um
sie auf ihre lutherischen Wurzeln hin zu priifen. Das ist in der Tat
nicht der Fall. Die wesentlichen Thesen C.s iiber die Christologie
und die Pneumatologie werden z.B. kaum thematisiert. Trotz sei-
nem verheiungsvollen Titel bietet das Buch auch keinen eigent-
lichen Vergleich zwischen der lutherischen und der calv. Lehre.
Es bringt nicht mehr als ein Dutzend L-Zitate und nur ein einziges
Mal wird eine wahrhafte Konfrontation zwischen Lehrsétzen der
beiden Reformatoren vollzogen (206). Sonst begniigt sich der Autor
mit recht unverbindlichen und kaum belegten Hinweisen auf L.
Von den etwa 30 Studien, die sich nach der Calvin-Bibliographie
W. Niesels nur zwischen 1901 und 1959 mit den Beziehungen
zwischen L. und C. befaBt haben, fithrt Vf. in seinem Literatur-
verzeichnis nur K. Holls 1919 veroffentlichten Buch an. Doch fin-
det man von einer kritischen Auseinandersetzung mit den For-
schungsansédtzen des Holl'schen Werkes in Boyers Buch keine
Spur.

Der Rez. ist in groBer Verlegenheit, wenn er iiber die vorlie-
gende Arbeit ein Urteil fdllen soll. Sein Gewissen zwingt ihn, klar
auszusprechen, was er denkt, ndmlich, daB es sich hier um eine
Arbeit ohne wissenschaftlichen Wert handelt. Er kann das Buch
auch keinem ,Anfidnger empfehlen, da es zu ungenau ist, um
einen ersten Kontakt mit dem calv. Denken fruchtbar zu ermég-
lichen. Was der Rez. lobend hervorheben kann, ist vor allem die
groBe Sympathie, mit der der verdiente katholische Dogmatiker an
C. herangeht und seine 6kumenische Gesinnung, mit der er die
Lehrunterschiede nicht iiber das gebithrende MaB einschitzt.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy
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Aubert, Jean Marie / Freund, Julien / Ibarra, Eduardo, u. a.: Théolo-
gies de la Libération en Amérique Latine. — Paris: Beauchesne
(1974). 135 S. (Centre d’Etudes et de Recherches Interdisciplinaires
en Théologie (C.E.R.I.T.) de Strasbourg-I — Le point théologique 10)
kart.-lam, FF 21.—

Dab Interdisziplinaritit die geeignetste Verfahrensweise ist, das ein-
heitliche Interesse der Theologie, das erst die verschiedenen Diszipli-
nen rechtfertigt, auch fiir die Theologie selber sichtbar zu machen,
scheint heute eine Selbstversténdlichkeit. Sie ist es aber nur in ihrer
theoretischen, unkonkreten Form, denn es gibt kaum Beispiele fiir
praktische Versuche, bei denen sich verschiedene Disziplinen gemein-
sam mit einem prizisen Gegenstand beschéftigen.

Um so mehr mubB die Ankiindigung von J.-M. Aubert im Vor-
wort der vorliegenden Verdffentlichung begriiBt werden, das Centre
d’études et de recherches interdisciplinaires en théologie de Strasbourg
(C.E.R.L.T.) eroffne mit diesem Band eine Reihe von Studien, um der
Offentlichkeit interdisziplinire theologische Bemiihungen, in die auch
die Humanwissenschaften eingeschlossen sind, zugénglich zu machen.
Im Anhang des Bandes finden sich daher Programm, Pline und zukiinf-
tige Themen des C.E.R.LT.

Diese erste Verdffentlichung, Frucht einer Tagung vom 4. VI. 73,
widmet sich den Theologien der Befreiung in Lateinamerika. Schon
zwei #uBere Griinde erweisen dies Thema als fiir interdisziplindre
Bearbeitung sehr geeignet: einmal die Differenz dieser theologi-
schen Versuche, zum anderen die Aktualitit, die jedem Inter-
essierten durch die dramatischen Ereignisse in Chile (5) nachhal-
tig vor Augen gefiilhrt wurde. Indes bietet auch die innere Ver-
fassung dieser Theologien AnlaB zu interdisziplindrer Arbeit, sind
sie doch der ausdriidkliche Versuch, sozio-politische Begrifflich-
keit und Analyse der konkreten Situation um des christlichen
Glaubens willen noch einmal theologisch zu reflektieren.

Daher ist es nicht weiter verwunderlich, daB das erste der wieder-
gegebenen Referate von einem Soziologen (J. Freund) stammt. Unter
dem Thema ,Politiken des Heils" beschéftigt er sich mit dem Verhalt-
nis von Politik und Religion im historischen ProzeB der Sékularisie-
rung (9). Dieser historische ProzeB bedeutet notwendig die Aufhebung
der Entfremdung des Menschen; dies muB aber keineswegs das Ende
von Religion, sondern kann auch die Einsetzung der Religion in ihre
volle Autonomie bedeuten. ,Elle retombe dans son ordre propre de
pure religion* (11), so daB zwei voneinander unabhédngige Ordnungen
nebeneinander existieren. Die Trennung von Kirche und Staat, von Reli-
gion und Politik befreit den Glauben zu sich selber.

Der Mensch als 6konomisches und soziales Wesen ist zwar sowohl
Subjekt von Politik als auch von Religion, aber das Proprium von Reli-
gion ist die Idee eines transzendenten Heils, der Bewahrung des Lebens
vor dem physischen Tod. Dies Heil darf von politischer Aktivitdt nicht
abhingen, denn es ist persénlich und transzendent. Ideologien, die eine
immanente Erlésung proklamieren, sind sdkularisierte Theologie, die
den Menschen an die Stelle des gottlichen Schépfers setzen wollen. So
verliert Religion die Dimension des Ubernatiirlichen, Politik ihre aktuelle
Realisation. Am SchluB erhebt sich die Frage, ob nicht Politik nur des-
wegen unzuldssig ihre Grenzen iiberschreite, weil die Religion unter
den Attacken von politischen Heilslehren ihre Autonomie aufzugeben
beginnt (22).

Das Referat von E. Ibarra beschidftigt sich mit dem Kontext
der Theologie der Befreiung. Wie Lateinamerika nur ein Sammelname fiir
einen weiten, hochst komplexen Kontinent ist, so ist auch die Theologie
der Befreiung nicht ,une et simple“ (25). Gemeinsam ist diesen Theolo-
gien aber, daB sie eine christliche Hermeneutik des menschlichen Dra-
mas eines Kontinents sein wollen (27). Ausgangspunkt dieser theologi-
schen Versuche ist die ,Entdeckung® lateinamerikanischer Ukonomen,
daB die Situation des Kontinents eine prirevolutionére sei, geprigt vom
BewuBtsein der Abhédngigkeit. Dies geschah durch die Aufdeckung der
sIdeologie der Entwicklung® (32), in deren Zenfrum totales Vertrauen
in die Technologie steht und die dadurch zur stidndigen Vergriferung
des Unterschiedes beitriigt. Unter dieser Kritik zeigt sich das ¢konomi-
sche als ein in Wirklichkeit soziales und politisches Problem.

Erste theologische Neuversuche, die konkrete Situation zu bewdilti-
gen, konzentrierten sich mehr auf eine alternative Pastoral als auf eine
Neukonzeption von Theologie (McGrath, Comblin, Illich). Als einziger
hat schon frith — ab 1953 — R. Shaull eine systematisch-theologische
Bearbeitung der Probleme angestrebt. Unter dem Stichwort ,Theologie
der Revolution® finden sich bei ihm alle Themen der Theologie der
Befreiung — bis in verbale Ahnlichkeiten hinein.

Ehe diese Themen ab etwa 1970 in katholischer Literatur auftau-
chen, macht diese noch eine Phase durch, die 1. ,Theologie der Ent-
wicklung” nennt (52). Es ist die Stunde von Populorum Progressio,
des Bedenkens der Relation von Christentum und Entwicklung. Mit dem
MiBerfolg der zugrunde liegenden Ideologie glitt auch diese Theologie
zur sozialen und politischen Problematik hiniiber (1967—1970).

Der Kern der Theologie der Befreiung findet sich gut resfimiert im
SchluBdokument des Kongresses ,Christen fiir den Sozialismus“, San-

tiago/Chile 1972. Ein gutes Beispiel fiir die Schwiichen dieses Ansatzes
scheint H. Assmann zu sein, der den Eindruck erweckt, ,ein So-
ziologe zu sein, der den Glauben beniitzt, um seine soziologischen Op-
tionen zu unterstiitzen* (59). Den BeschluB des Referates bilden Uber-
legungen zur Semantik von ,Heil* im NT, die zum SchluB kommen, die
Theologie der Befreiung reduziere den neutestamentlichen Inhalt des
Wortes. 1. spricht die Hoffnung aus, die europdischen Exegeten und
Theologen mé&chten die lateinamerikanische Theologie in ihren intel-
lektuellen Néten nicht im Stich lassen (65).

J. van Nieuwenhove versucht eine Darstellung der verschie-
denen Theologien der Befreiung und auch ihrer einheitlichen Inten-
tion. Unter der Theorie der Dependenz erarbeiten sich im konkreten,
praktischen Engagement die Christen ein neues BewubBtsein von ihrer
Realitit. Die Theologie der Befreiung ist nun eher eine Thematisation
dieser neuen christlichen Uberzeugungen als eine kritische Methoden-
reflexion. Ausgangspunkt ist die Interpretation der konkreten Lage als
einer Situation der Abhdngigkeit und des Beherrschtseins (74). Theolo-
gie ist die notwendige Folge der Relation zwischen der so erfahrenen
Realitit und der christlichen Tradition. Diese neue theologische Sicht
erfordert auch eine neue theologische Sprache: sozialwissenschaftliche
Terminologie wird in die Theologie integriert, d. h. auch, ihre ethisch-
politischen Optionen werden in die Theologie eingefiihrt.

Als Modell von Theologie, das diesen Anforderungen gerecht zu
werden versucht, wird der Ansatz von G. Gutierrez dargestellt. Er
nimmt seinen Ausgangspunkt entschieden bei einer bestimmten befrei-
enden Praxis und bei einer Option fiir eine revolutionidre Utopie. Dies
sind zwar Optionen des autonomen menschlichen BewuBtseins und in
keiner Weise von Theologie geleitet, aber sie sind fiir den Theologen
nicht indifferent. Diese historische Praxis und Analyse ist Kritik des
Glaubens; sie gewihrt ihm aber zugleich eine neue Sicht, aus der letzt-
lich auch eine neue theologische Sprache entsteht. Eine Vermischung,
aber auch eine Unter- oder Nebenordnung von Glaube und befreiender
Praxis mubB vermieden werden: der Unterschied von historischer Be-
freiung und gnadenhaftem Heil bleibt bestehen, weil der Glaube der
utopischen Praxis gegeniiber noch einmal eine offenbarende, demysti-
fizierende, kritische Funktion hat (101). Der Autos weist am Schlub
auf einige offene Fragen hin.

AnschlieBend wird in notwendiger Kiirzung die sich an die Referate
anschlieBende Debatte wiedergegeben (105-110), die unklar gebliebene
Punkte aufgreift und Antworten kritisch zurechtriickt. Hieran schlieBt
sich von M. Michel eine Zusammenfassung der offenen Fragen und
eine bruchstiickhafte, wohl mehr zuféllige Bibliographie (von M.-F.
Thouvenot) an.

Waihrend die Referate von Ibarra und Nieuwenhove miteinan-
der in Beziehung stehen, verschieden zum gleichen Komplex Stel-
lung beziehen und sich so gegenseitig kritisieren, 148t der Vortrag
von Freund den Rezensenten ein wenig ratlos. Zu allgemein, um
sich auf das spezielle Thema des Béndchens zu beziehen; zu
apodiktisch, um eine kritische Auseinandersetzung zu fordern;
theoretisch zu blaB, um richtigen Streit herauszufordern. Seine
Angriffe auf heutige Religion — im Namen einer reinen Religion
vorgetragen — und heutige Theologie bleiben wesenlos, weil sie
sich nicht auf bestimmte Weisen dieser Religion und Theologie,
von ein paar Bemerkungen zu Bonhoeffer abgesehen, beziehen.
Ein Gleiches muB fiir seine pragmatistische Auffassung von Politik
gelten. Dabei lieBe sich ein theoretisch besserer Ansatz durchaus
gewinnen, wenn Freund sich seine eigene Schlubfrage mitsamt
ihren Konsequenzen geniigend klar gemacht hitte, ndmlich: Eine
total sidkularisierte, utilitaristisch konzipierte Politik ist undenk-
bar, da sich das praktische Verhalten des Menschen, in dem
soziobkonomische und religitse Impulse ungeschieden eins sind,
nur logisch regionalisieren 14Bt.

Schon der stindige Gebrauch der Vokabel ,Kontext bei Ibarra
zeigt, daB er das von Freund nicht geloste Problem wenigstens als
Problem im Auge beh#lt. Seine Darstellung der Herkunft der
Theologie der Befreiung ist klar und einleuchtend. Leider sind
seine AuBerungen zur Ausformung dieser Theologie nicht von der
gleichen analytischen Kraft. Seine Kritik insbesondere an Ass-
mann macht einen voreingenommenen Eindruck. Die Bemerkun-
gen zur ntl. Semantik vom Heil sind mangelhaft und zur Polemik
ungeeignet,

Davon hebt sich Nieuwenhove's Aufsatz wohltuend ab. Leider
beschriankt er sich im Wesentlichen auf die Darstellung der
Theologie von Gutierrez. Diese aber ist analytisch klar heraus-
gearbeitet, in ihren Impulsen und leitenden Ideen charakterisiert
und mit spiirbarer Anteilnahme von N. vorgetragen. Auch seine
kritischen Fragen am SchluB treffen den nervus rerum, ohne das
Anliegen der Theologie der Befreiung in Zweifel zu ziehen. In der
Tat bleibt zu fragen, ob eine solche Theologie nicht durch ihre
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Bindung an bestimmte philosophische und politische Ideologien
selbst an deren ideologischem Charakter teilnimmt. Dann aber
wird das Evangelium letztlich doch andersgearteten Optionen
untergeordnet. Damit erhebt sich auch die Frage, wie der Ort von
Theologie zu bestimmen sei: Kann eine Praxis, die nicht ,unmit-
telbar” aus dem Glauben, sondern zuerst aus dem autonomen
politischen BewubBtsein des Menschen interpretiert wird, der Ort
von Theologie sein?

Neben der Schwiche wenigstens der beiden ersten Aufsdtze
zeigt nun die Debatte symptomatisch eine andere, ernstere
Schwiiche des Buches, die schlieBlich die ganze Konzeption in
Frage stellen muB. Die ,Debatte” erschopft sich ndmlich in einem
Frage-und-Antwort-Spiel zwischen den einzelnen Referenten und
den Zuhorern. Interdisziplindre Kritik kommt kaum zum Vorschein.
Sollte also in StraBburg interdisziplinire Zusammenarbeit und
Forschung betrieben worden sein, dann wird sie durch diesen
Band zumindest schlecht dokumentiert: die Referenten reden z. T,
iiber verschiedene Dinge — und die Diskussion ist nicht im Stande,
zwischen den verschiedenen Standpunkten einen einheitlichen
Horizont anzuvisieren. Aus den anfangs genannten Griinden weckt
das Buch aber Hoffnungen auf weitere, bessere Dokumente die-
ser Zusammenarbeit; schlieBlich ist er der erste Versuch einer
angekiindigten lingeren Reihe.

Regensburg Joachim Herten

Geffré, Claude: Die neuen Wege der Theologie. Erschliefung und Uber-
blick. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1973). 154 S. (theologisches
seminar) Ppb. DM 18.—

Erstaunlich an diesem Orientierungsbuch ist auf den ersten
Blick das scheinbare Auseinanderklaffen von umfassendem Titel
und reduziertem Inhalt. Der Titel ,Die neuen Wege der Theologie®
(Original: Un nouvel dge de la théologie) bringt die Erwartung ein,
hier werde von der Theologie aller theologischen Disziplinen ge-
sprochen. Gegen diese Erwartung scheint zu sprechen, daB mate-
rialiter in der Durchfithrung nur fundamentaltheologische Themen
vorgestellt werden: Die neue Orientierung der Fundamentaltheo-
logie weg von der Apologetik und hin zur Anthropozentrik und
Zukunftsorientierung (1. Kap.) .— Hermeneutik in dogmatischer
und biblischer Theologie (2. Kap.] — Nichtmetaphysische Theologie
der Geschichte (3. und 4. Kap.) — Die politische Dimension der
christlichen Hoffnung (5. Kap.). Alle diese Orientierungen in der
Theologie — heifen sie nun Anthropozentrik, Hermeneutik, Ge-
schichte oder ,politische* Hoffnung — sind Orientierungen, die
primér nicht in der Theologie, sondern in zeitgentssischen Philo-
sophien entwickelt wurden. Dieser Riickbezug der Theologie auf
Philosophien bleibt bedenkenswert.

Denn

— Im Ernst kann es sich bei diesem Riickbezug nur um eine Korre-
lation oder eine Vermittlung, nicht aber um einen Ausverkauf
der Theologie an Philosophien handeln. Claude Ceffré betont
dies ausdriicklich (z.B. mit K. Rahner (36f), H. Urs von Baltha-
sar (41f) mit L. Malevez (43), E. Schillebeeckx (47), G. Martelet
(53), G. Lafont (60), W. Kasper (70f), ]. Ladriére (79), W. Pannen-
berg (101ff), J. Moltmann (110ff, 117£f).

— Auch im korrelativen oder vermittelten Riickbezug theologischer
Grundansétze auf philosophische Programme (z.B. Theologie
als Sprachereignis in der Verkiindigung [49ff], transzendental-
fortschreitendes Handeln als theologische Orientierung [33ff,
53ff, 70], reflektierte Gegenwartserfahrung im Glaubensakt [47,
109ff, 124ff]) gelingt nicht die Wiederherstellung einer ,Einheit
von Theologie“, sondern allenfalls ein kritisches Zueinander
von Theologien.

— SchlieBlich wird es also darum gehen, will die Theologie Orien-
tierung sein fiir die Verkiindigungspraxis oder fiir den heute und
in Zukunft verantwortlich gelebten Glauben, Kriterien zu ent-
wickeln, die dariiber befinden, mit welcher Philosophie sich
Theologie vermitteln lasse.

Es gehort zum konstruktiven Beitrag dieses Buches, wenn
Claude Geffré sich der angesprochenen kriteriologischen Aufkla-
rung in der Theologie stellt. Er nimmt dafiir Wolfhart Pannen-
bergs Kritik an der Trennung zwischen Faktum und Bedeutung
auf, die seit Heidegger und Gadamer auch in existential-herme-
neutisch-orientierter Theologie herrscht (101ff). Dies geschieht

vollig zu Recht. Nicht zu leugnen ist auch, dab Pannenbergs ent-
schlossene Hinwendung zur Universalgeschichte als Deutungs-
horizont den Ubergang von den Theologien des Wortes zur Theo-
logie der Geschichte markiert (109). Wenn sich in diesem Hori-
zont ,Geschichte” Pannenberg kritisch absetzt von Jiirgen Molt-
manns Neuinterpretation des Christentums vom Begriff der ,Zu-
kunft® her (112) und darauf besteht, nur im Riickgriff auf die
.Prolepse* des zukiinftigen Endes in der schon geschehenen Auf-
erstehung Jesu sei Universalgeschichte entwerfbar (146ff), dann
gibt es fiir diese Kritik an Moltmanns hegelianischer Zukunfts-
setzung Griinde. Nur auf einen dieser Griinde sei hier hingewie-
sen: Historiker kénnen, wollen sie methodologisch sauber arbeiten,
nur Vergangenes erheben und untersuchen. Wiirde man unter
Theologen dieses methodologische Postulat aufgeben zugunsten
einer utopischen Setzung des Geistes, dann hitte dies (heute
schon sichtbare) Konsequenzen: Ficher wie Kirchen- oder Dog-
mengeschichte wiirden mit dieser Setzung zu nichttheologischen
Disziplinen erklédrt, oder (was auf das Gleiche hinauskidme) dem
Positivismus anheimgegeben; der z.B. von Ernst Kédsemann stets
neu eingebrachten Frage nach dem historischen Jesus wiirde der
theologische Atem genommen; Pannenbergs Einspruch gegen die
Trennung von Profangeschichte und Heilsgeschichte wiirde doch
wieder zuriickfallen auf die qualitative Differenz zwischen ,Histo-
rie“ und ,Sendungsgeschichte”, von der Cullmann (105) und Molt-
mann (122ff) so viel erwarten.

Nach Meinung des Rezensenten sollten die Theologen nicht
mehr zuriickfallen hinter die Postulate von Kédsemann und von
Rad (beide werden iibrigens von Geffré iibergangen) und Pannen-
berg. Wenn es uns nicht gelingt, Faktum und Deutung methodolo-
gisch sauber zu vermitteln, dann fallen wir unweigerlich in ein
verdndernwollendes DeutungsbewubBtsein zuriick, das weit mehr
Auskunft dariiber gibt, was menschliches SelbstbewuBtsein ver-
mag, denn dariiber, was Gott getan hat und wirkt.

Gefiré wiirde ich zwar noch zustimmen, wenn er bei Pannen-
berg kritisiert, dessen Offenbarungsverstindnis bleibe auch selbst
noch zu sehr unter dem Zeichen des Logos (111). Pannenbergs
Engfiihrung des anstehenden Problems auf , Vernunft und Glaube*®
oder auf ,Glaube und Vernunft* (108f) spricht schliefilich selbst
einer allzu deutlichen, autoritiren Credo-Deutung den AufschluB
zu, der so nicht zureichend vordringt zum Problemkern. Wahr-
scheinlich zeigt dieser sich erst, wenn methodologisch die drei-
gliedrige Formel ,Erfahrung — Vernunft — Glaube“ bzw. ,Erfah-
rung — Glaube — Vernunft beachtet wird. Doch ist dies eine Ar-
beitshypothese, die schon iiber die von Geffré dokumentierte
Problemsicht hinausgreift. Sie wird in diese Rezension eingebracht,
weil das oben in der Inhaltsangabe vorldufig ausgeklammerte
6. Kapitel ,Die Auferstehung Christi: Zentrum der christlichen
Theologie* wohl allzu irenisch zwischen den entsprechenden
theologischen Grundentwiirfen harmonisiert. Nach Meinung des
Rezensenten kann der' Aufweis, hermeneutische, offenbarungs-
theologische, geschichtsdeutende und sendungsbewuBte Theolo-
gien hétten alle ithren Bezugspunkt in der Auferstehung Jesu, zwar
als Perspektive, nicht aber als Losung des perspektivisch ange-
zielten Problems angesehen werden: Wenn Jesus nicht auferstan-
den ist, wenn danach nicht mehr historisch gefragt wird (so
schwierig dies auch ist), dann héingen mit den Deutungen auch
die Perspektiven in der Luft. Weil dies aber unter Theologen nie-
mand zugeben wird, werden von Theologen die jeweiligen Deu-
tungskonstruktionen nicht mehr als Arbeitshypothesen, sondern
als Bekenntnissédtze verkauft. Solche Konfessionalisierung hilft
der ,nicht-autoritiren Theologie", fiir die Claude Geffré in seinem
2. Kapitel und Karl Lehmann im Vorwort (19) mit Recht votieren,
nicht auf.

Die Fragen des Rezensenten an Geffrés ErschlieBung und
Uberblick iiber die neuen Wege der Theologie sind Fragen im
AnschluB an des Verfassers Einfilhrung in Grundprobleme syste-
matischer Theologie. Sie sind der Versuch, fiir diese Einfiihrung
zu danken. Geffrés Einfiihrung in ,Die neuen Wege der Theolo-
gie" ist als Einfithrung mehr als Information iiber Theologie. In
leicht faBlicher Siirache werden hier schwierige Grundprobleme
der Theologie dargestellt, erschlossen und fiir eine Diskussion
aufbereitet, die niichtern gefiihrt werden muB, soll aus der G-
rungsphase der Theologie neuer Wein werden. Geffré hilft, Theo-
logie genieBbar zu machen.

Regensburg Norbert Schiffers
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Anneser, Secbastian: Glaube im Ungldubigen — Unglaube im Glidubigen.
Untersuchung einer Tendenz im Glaubensversténdnis der letzten
zwei Jahrzehnte. — (Kevelaer): Butzon & Bercker (1972). XV, 148 8.
(Eichstétter Studien, NF Bd 8) Lw. DM 28.—

Die Arbeit sucht der Frage nachzugehen, was die Bedingungen
fiir die Méglichkeit sind, daB man vom ,Glauben im ,Ungldubigen’"
und einem , Unglauben im ,Gldubigen'* sprechen kann. Die Frage-
stellung ergibt sich einerseits aus der Allgemeinheit des Heils-
willens Gottes und andererseits aus der Heilsnotwendigkeit des
Glaubens. Steht auf der einen Seite die allgemeine Heilschance
aller Menschen, so auf der anderen Seite die ,Heilsunsicherheit
des Gléubigen®. Die Frage ist nun: Lassen sich diese Aussagen
aus einem ,gemeinsamen zugrundeliegenden Glaubensverstdndnis"
ableiten und systematisch darstellen (XV)?

Der Autor versucht zunidchst in einem 1. Teil im Rahmen einer
,Phinomenologie des Glaubens und des Unglaubens® (1-18) die ,,Grund-
begriffe" zu kldren. Besonders ausfiihrlich werden hier die verschie-
denen Mbéglichkeiten des Atheismus diskutiert, wobei die Aus-
sage des II. Vatikanums vom ,unschuldigen Atheismus®“ den Ausgangs-
punkt bildet. Die wichtigste Unterscheidung, die hier eingefiihrt wird,
ist die zwischen dem ,theoretischen“ und dem ,praktischen Atheismus*.
Fiir den Glauben des Gldubigen besagt diese Unterscheidung, daB im
Grenzfall ,theoretischer Glaube" durchaus mit ,praktischem Atheismus*
zusammengehen kann (10). Umgekehrt aber stellt sich im Grenzfall
beim Atheisten, zumal dem Anhéinger des ,absoluten Atheismus“ die
Frage, ob auch ein Atheist ,zu heilsnotwendigem Glauben fdhig bleibt
trotz seines Atheismus* (20).

Diesem doppelten Problem wendet sich Vi. im 2. Teil seiner Arbeit
zu: ,Glaube im ,Ungldubigen‘ bzw. Unglaube im ,Gldubigen'. Systemati-
sche Darstellung als Implikation“ (19—83). Zun#dchst wird der herkdmm-
liche Losungsversuch abgelehnt, der mit der ,objektiven Impli-
kation“ arbeitet, d. h. auch bei Atheisten und den Angeh&rigen
nichtchristlicher Religionen wenigstens ein ,minimum credendum®, ein
Minimum explizit bewuBten Glaubens, als heilsnotwendig voraussetzt
(21-32). Nach der Auffassung des Autors kénnen die Vertreter dieser
Konzeption nicht mehr zwischen Atheismus und Unglauben unter-
scheiden (27).

Im AnschluB an den Glaubensbegriff von Karl Rahner sucht dann
Vi. das Problem mit Hilfe der ,subjektiven Implikation®
zu losen (32—83). Den Schliissel zu den weiteren Uberlegungen bildet
ein Glaubensverstindnis, nach dem der Glaube erst stufenweise zu
seiner Fiille kommt; der Weg fithrt vom Glauben als unreflektiertem
Existenzvollzug bis hin zum reflex bewuBt vollzogenen Leben. Glaube
ist auf beiden Ebenen moglich, ja der rechtfertigende Glaube liegt vor
der Reflexion (33f). Es sind also ,zwei Ebenen im Menschen" zu unter-
scheiden, ,auf denen Gotteserkenntnis vollzogen wird, némlich die des
Handelns und die des reflexen BewuBtseins® (40). Im folgenden werden
dann an Hand der getroffenen Unterscheidungen ,die verschiedenen
Méiglichkeiten des Verhaltens Gott gegeniiber* dargestellt. Dieser Teil
wirkt etwas schematisch. Da das ,transzendentale Verhalten zu Gott"
letztlich ,heilsentscheidend* ist (44), kann mit dem II. Vatikanum von
einem ,unschuldigen Atheismus“ gesprochen werden, der immer der
Ebene der ,kategorialen Gotteserkenntnis" zuzurechnen ist (Glaube im
Unglédubigen). Diese Position lduft schlieBlich auf den Gedanken K.
Rahners vom ,anonymen Christen® hinaus, mit dessen Gegnern Vi. sich
eingehend auseinandersetzt (47—53). Die allen Menschen gemeinsame
.akategoriale Gotteserkenntnis* fordert vom Menschen eine ,grund-
sitzliche Entscheidung®, die allen weiteren Einzelentscheidungen vor-
ausliegt und diesen eine gewisse Richtung gibt (79). Da diese »Grund-
entscheidung® mit dem ,rechtfertigenden Glaubensakt" identisch ist,
kann Vi sagen: ,Der Glaube der ,Ungldubigen' und der Unglaube der
,Glaubigen® lassen sich erklidren durch die Widerspriichlichkeit zwischen
Grundintention und peripherem Akt. Nicht der explizite Einzelakt, son-
dern die in ihm implizierte existentielle Grundhaltung, die Grundtendenz
entscheidet letztlich {iber Glauben und Unglauben" (82f). — Auch wenn
gesagt wird, daB die Grundentscheidung ,im Einzelakt nur als sub-
jektive Implikation wirksam werden* kann, so stellt sich doch die
Frage, wieso es zu einem solchen Auseinanderklaffen von Grundent-
scheidung und Einzelentscheidung kommen kann. Ist es hier nicht um
die Einheit und Ganzheit des Menschen und seiner Akte geschehen
und wird das Problem nicht nur auf eine andere Ebene verlagert?

Im 3. Teil geht es um .,Konkrete Ergebnisse einer Sicht
des Glaubens als subjektiver Implikation® (85-130). Zuniéichst wendet
Vi, seine These auf die ,Situation des Menschen zwischen Glaube und
Unglaube* an (86-97). — Weiterhin werden die ,Ergebnisse fiir die Ek-
klesiologie® bedacht (98—115) und zunéchst eine der These entsprechen-
de Auslegung des Satzes ,Extra ecclesiam nulla salus” versucht. Da
die Kirche als Sakrament zu verstehen ist, kommt es vor allem darauf
an, daB ihre Funktion als Heilszeichen gesehen wird, was auch eine
Neukonzeption der Missionsarbeit bedingt. — SchlieBlich wird die ,sub-
jektive Implikation* zur Beurteilung der nichtchristlichen Religionen
und deren Heilsbedeutung herangezogen (115—127). Diese Religionen

haben ihren letzten Grund in der ,authentischen Religiositédt", dem ,iiber-
natiirlichen Existential® eines jeden Menschen. Als Objektivationen
einer authentischen Gotteserfahrung aber sind sie grundsétzlich posi-
tiv zu beurteilen. Da aber die Religionen die transzendentale Gottes-
erfahrung nie addquat einholen konnen, ist die kategoriale Offenbarung
nicht einfach tiberfliissig (127). — In einem letzten Abschnitt sucht Vf.
seine Konzeption der subjektiven Implikation auch fiir den ,Dialog
zwischen Christen und Atheisten" fruchtbar zu machen (127-130).

Im allgemeinen liBt sich sagen, daB es sich bei dieser Arbeit
um eine subtile Untersuchung handelt, die als Dissertation eine
durchaus beachtliche Leistung darstellt. Sie ist ganz vom transzen-
dentalen Ansatz her konzipiert, was ihre Mdglichkeiten, aber auch
ihre Grenzen ausmacht. So kann eine Kritik weniger an Einzel-
fragen ansetzen, sondern mubB das Ganze im Blick haben. Man
wird sich fragen miissen, ob bei einer solchen Sicht die Bedeu-
tung der geschichtlichen Konkretisierung der Offenbarung bzw.
des Glaubens nicht doch zu stark reduziert wird. Geniigt es, wenn
z.B. dem ,expliziten Bekenntnis” lediglich die Funktion der Rati-
fikation zugesprochen wird, die den impliziten Glaubensakt zu
seiner Fiille bringt (74)? Eine ganz andere Frage, die aber nicht
iibersehen werden kann, ist die nach dem Gemeinschaftscharak-
ter des Glaubens bzw. Unglaubens, die bei dieser Konzeption
kaum eine Rolle spielt.

Diese kritischen Anmerkungen sind als Anregung zum Weiter-
denken gedacht. Dem Autor selbst gebiihrt die Anerkennung, ein
brisantes Thema aufgegriffen und an Hand einer bestimmten
Konzeption in durchaus anspruchsvoller Weise durchdiskutiert zu
haben.

Paderborn Philipp Kaiser

Erlosung und Emanzipation. Mit Beitrigen von R. Affemann, G.
Greshake, N. Lohfink, J. B. Metz, J. Méller, J. Rat-
zinger, R. Schnackenburg Hrsg. von L. Scheffczyk. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder (1973). 155 S. (Quaestiones Disputatae
Bd 61) kart. DM 16.80

,Der vorliegende Band bietet die Zusammenfassung der Refe-
rate dar, die anldBlich der Tagung der Arbeitsgemeinschaft Katho-
lischer Dogmatiker und Fundamentaltheologen vom 27. bis 30. De-
zember 1972 in Miinchen gehalten wurden" (5). Der Untertitel des
Tagungsthemas lautete: Die christliche Erl6sungslehre im Horizont
heutiger Welterfahrung. Angesichts der Tatsache, da Emanzipa-
tion fast so etwas wie eine ,geschichtsphilosophische Grundkate-
gorie neuzeitlicher Freiheitsgeschichte* (Metz) geworden ist, ist
nicht nur eine vergriberte Anselmsche Genugtuungstheorie, son-
dern der christliche Erlésungsgedanke selbst im Kern angefochten
und herausgefordert.

Die Einfithrung von Leo Scheffczyk ,Die Aufgabe der Theo-
logie angesichts der heutigen Erlésungsproblematik® (5—12) erldutert
aug der Sicht der Tagungsleitung (und Tagungsplanung) die Aufteilung
und Zuordnung der sieben Referatsthemen. Sie macht zugleich darauf
aufmerksam, ,dal heute die Theologie und das GlaubensbewubBtsein
mit jenen Konzeptionen die groBten Schwierigkeiten haben, die zu ihrer
Zeit am eindeutigsten und geradezu nahtlos mit den epochalen Vor-
gegebenheiten und Bediirfnissen verbunden waren“. (8) Deshalb solle
schon in dem verbindenden ,Und“ des Titels die bleibende Spannung
zwischen christlicher Theologie und modernem Emanzipationsstreben
ausgedriickt sein, weil Emanzipation weder als Ersatz noch als reine
Gegenvorstellung zum christlichen Erlésungsbegriff angesetzt werden
kénne (9).

In dem ersten Beitrag des evangelischen Theologen und praktizieren-
den Psychotherapeuten Rudolf Affemannn ,Siinde und Erlésung
in tiefenpsychologischer Sicht“ ist die Rede von dem, ,was der heutige
Mensch als seine menschliche, personale Misere empfindet... und was
er als Befreiung davon ersehnt* (15), von der inneren Leere (durch
mangelnde Selbstentfaltung und verkiimmerte Lebensméglichkeiten),
vom verlorenen Sinn, von der Einsamkeit, vom stirker werdenden
Aggressionsdruck, von der Angst, von der Selbstablehnung, sowie
vom Ideal-Ich, vom Glauben an die erlésende Macht gesellschaftlicher
Verdnderungen, vom Glauben an die Erlsung durch Wissen, Wissen-
schaft und Information. Ein erstes Fazit: Umwandlung der Gesellschaft
und der Mitmenschen reicht nicht aus, der einzelne mub, ,wenn er seine
Ubel loswerden will, selbst in einen WandlungsprozeB geraten...* (25).

In seinem elegant formulierten Referat ,Heil als Befreiung in Israel”
(30-50) untersucht Norbert Lohfink in groBen Ziigen und doch mit
vielen Einzelhinweisen und Textbeispielen in einem ersten Teil die
Haftpunkte von Heilserfahrung in Israel, nimlich Sithnung und
Vergebung von Siinde (a), Klage in der Not und Dank fiir erfahrene
Hilfe (b), die Heilsaussagen der Zionsideologie (c) und die Theorie vom
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Tun-Ergehens-Zusammenhang (d), die als Sprichwortweisheit Allgemein-
gut geworden war. Der zweite Teil beschreibt die Typen der Heils-
aussage in den Schriften Israels: Addierte Errettungsgeschichten
(a), die ein fiir allemal geschehene Exodustat (b), Fluch und Segen in
der Vilkergeschichte des Jahwisten (c), schlieBlich die ,eschatologische”
Soteriologie prophetischer Texte (d). Der latente Gegenwartsbezug der
hochinteressanten Darlegungen wird an einigen Stellen direkt ausge-
sprochen: ,Eine Theologie der Revolution hat beim Jahwisten kaum
eine Chance"”. (48) Und wenn einige prophetische Texte Ankniipfungs-
punkte fiir Entwiirfe der Befreiung und Emanzipation bieten, dann ldB8t
sich auch bei ihnen nicht an der Tatsache vorbeikommen, ,daB niemals
der Mensch, stets Jahwe allein, das Heil in die Welt bringt* (50).

Eine knappe, kritische Wiirdigung von H. Kesslers Buch iiber die
theologische Bedeutung des Todes Jesu ist der Ankniipfungspunkt fiir
Rudolf Schnackenburgs neutestamentlichen Beitrag ,Befreiung
nach Paulus im heutigen Fragehorizont* (51—68). In einem ersten Ab-
schnitt kommen die vielfdltigen Dimensionen des paulinischen Frei-
heitsgedankens in den Blick. Dann wird untersucht, wie sich die Be-
freiung zur Freiheit verhdlt zur Rechtfertigung aus dem Glauben. Hat
die Botschaft der Befreiung als performative Rede fiir Paulus groBe
appellative Kraft in der Verkiindigung, so hat der Gedanke der Recht-
fertigung eine groBere Schiérfe und Prizision in der lehrhaften Aus-
sage. Beide Wortfelder stellen giiltige Kategorien der Erlésungslehre
dar, haben aber ihre spezifischen Stdrken und Schwichen. Der ab-
schlieBende dritte Teil iiber die paulinische Freiheitsbotschaft im heu-
tigen Fragehorizont arbeitet bleibenden Anspruch und Zeitbedingtheit,
die besonderen Impulse, aber auch deutliche Grenzen (in bezug auf
den gesellschaftlichen Aspekt) der urchristlichen Interpretation der
Botschaft Jesu heraus.

Gisbert Greshake hat sich in seinem materialreichen Referat
.Der Wandel der Erlgsungsvorstellungen in der Theologiegeschichte”
(69—101) die schwierige Aufgabe gestellt, ,eine geschichtliche Typolo-
gie der Erlgsungsvorstellungen zu erarbeiten® (69). Das vorliegende Er-
gebnis ist bei aller notwendigen Groblinigkeit der Zeichnung auBer-
ordentlich hilfreich. Die vielen interessanten Einzelbeobachtungen sind
in drei groBe Abschnitte zusammengefaBt: Erlosung als moawdelo durch
Christus im Rahmen des antiken griechischen Kosmos-Denkens (72);
Erlésung als innere Begnadung des einzelnen unter der Voraussetzung
einer rechtlichen Wiederherstellung des ,ordo“ zwischen Gott und
Mensch (83); Erlésung als inneres Moment der Geschichte der neuzeit-
lichen Subjektivitit (94). Mit der schlagwortartigen Kennzeichnung
fortschreitende Freiheitsgeschichte® ist ein wesentlicher Aspekt so-
wohl des Wandels von der griechischen zur westlichen Erldsungsvor-
stellung (93), als auch der stindigen Vermittlungsversuche neuzeitlicher
Theologie (95) getroffen. Neben einer gewissen Rehabilitierung des
heute oft geschmiihten Anselm von Canterbury ist ein wichtiges Er-
gebnis der geschichtlichen Untersuchung fiir die heutige Debatte die
Beobachtung, ,daB sich alle Erlésungsvorstellungen zum jeweiligen epo-
chalen geistesgeschichtlichen Denk- und Erfahrungshorizont im modus
von Ankniipfung und Widerspruch zugleich befinden" (100).

Einige Linien dieses zeitgenossischen Denkhorizonts arbeitet Joseph
Méller aus der Sicht des Philosophen heraus: ,Befreiung von Ent-
fremdung als Kritik am christlichen Erldsungsglauben® (102-119) heiBt
sein Referat, das zunichst auf die Thematik und Problematik des Wor-
tes ,Entfremdung” eingeht, auf seine Bedeutung bei Rousseau, Fichte,
Hegel, Feuerbach, Bruno Bauer, bevor der Begriff Entfremdung bei
Marx und sein Zusammenhang mit der Kritik der Religion dargelegt
wird, (,Eine spezielle Kritik der christlichen Erlésungslehre findet sich
bei Marx nicht* 109). Der abschlieBende Blick in die Gegenwart stellt
vor allem Ernst Blochs Auseinandersetzung mit dem christlichen Er-
losungsglauben vor und konstatiert eine gréBere Zuriickhaltung und
Offenheit bei einer Reihe neo-marxistischer Theoretiker angesichts der
Alternative: Gott als Erfiilllung oder als Entfremdung menschlichen
Seins. ,Die Dialektik einer — gewiB immer begrenzten — Selbsterldsung
des Menschen, von christlicher Seite her allzu oft nur negativ bewertet,
und einer Erl§sung von Gott her, von marxistischer Seite als abstrakt
abgetan, ist erneut zu durchdenken® (119). ‘

Einen Hoéhepunkt der Lektiire dieses Bandes stellt der Beitrag von
Johann Baptist Metz dar ,Erlosung und Emanzipation® (120-140), der
neben den Referaten von Lohfink und Greshake wohl die meisten An-
regungen vermittelt. Der Vortrag, in leicht gekiirster Fassung bereits
in den Stimmen der Zeit 191 (1973) 171184 erschienen, hat soeben eine
erste Wiirdigung erfahren durch K. Lehmann, Emanzipation und Leid.
Wandlungen der neuen ,politischen Theologie* (II): Communio 3 (1974)
4255, Lehmann weist auf Zusammenhénge mit der Frankfurter Schule
und vor allem mit W. Benjamin hin und stellt einige kritische Fragen.
Er bestitigt aber den Metzschen Gedanken in der ,Faszination ihrer
Impulse* und dem ,Leuchtfeuer ihrer ziindenden Einfille* vor allem
auch eine groBe Sensibilitdt fiir das, was jeweils ,an der Zeit* ist.
Metz stellt dem Totalanspruch emanzipatorischer Selbstentfaltung die
Leidensgeschichte und Schuldgeschichte der Menschheit gegeniiber, der
sich die Gegenwart mit immer neuen Entschuldigungsmechanismen zu
entziehen versuche. Angesichts der ,Leidensgeschichte als Geschichte
der Besiegten“ gerate auch die ,argumentative Soteriologie“ in eine

Krise, die nur durch eine ,erinnernd-erzdhlende Erlésungstheologie,
durch die Wiederentdeckung des erzdhlenden Charakters christlicher
Uberlieferung abgefangen werden kénne. ,So kommt es darauf an, das
Erinnerungs- und Erzdhlpotential des Christentums nicht aus lauter
Angst vor Unwissenschaftlichkeit zu verstecken oder zu leugnen, son-
dern es zu schiitzen und in neuer Weise zu mobilisieren* (139).

Den von ihm erbetenen Beitrag iiber Erlosung und Heiligung hat
schlieBlich Joseph Ratzinger unter die Uberschrift gestellt: ,Vor-
fragen zu einer Theologie der Erlésung" (141-156). Um den Gedanken
der Liebe als Mitte geordnet (und in der Beschreibung der Liebe als
der Erfiillung des Menschen im engen AnschluB an Josef Piepers Buch
,Uber die Liebe*, Miinchen 1972) erldutert Ratzinger vier Thesen:

1. Nur universales Heil kann iiberhaupt als Heil bezeichnet werden.
2. Heil ist an Freiheit gebunden.

3. Heil ist an Liebe gebunden.

4, Heil ist an universale Liebe gebunden, die aber partikulire mensch-
liche Liebe herausfordert und im Glauben ermdéglicht. ,Das Heil der
Welt existiert in paradoxer Gestalt: Im Gekreuzigten... Der gekreu-
zigte Christus ist fiir den Glaubenden die GewiBheit... einer bis in
die Tétung durchgehaltenen Liebe Gottes“ (152/154).

Diese geraffte Inhaltsiibersicht sollte deutlich machen, welche
Fiille an Einzeldaten und welche Vielfalt von Aspekten zur aktuel-
len Diskussion beigetragen werden, in der das christliche Glau-
bensverstindnis ,im modus von Ankniipfung und Widerspruch zu-
gleich“ zu einer verstehbaren Aussage der Erlosungsbotschaft zu
gelangen sucht. Dank den Autoren und dem Herausgeber fiir die
Hilfe, die sie mit dieser gewichtigen Quaestio Disputata dabei lei-
sten.

Mainz Theodor Schneider

Miiller-Fahrenholz, Geiko: Heilsgeschichte zwischen Ideologie und Pro-
phetie. Profile und Kritik heilsgeschichtlicher Theorien in der Oku-
menischen Bewegung zwischen 1948 und 1968. — Freiburg, Basel, Wien:
Herder (1974). 265 S. (Okumenische Forschungen, II. Soteriologische
Abteilung Bd IV) Lw. DM 40—

1. ,Heilsgeschichte zwischen Ideologie und Prophetie* ist die
geringfligig verdnderte Fassung der Tiibinger Dissertation 1972
von Geiko Miiller-Fahrenholz ,, Auf der Suche nach der Oikonomia
Gottes", die sich auf das Studium 6kumenischer Quellen in Ox-
ford, Genf und Soest stiitzen konnte. Dementsprechend stellt sich
der Inhalt auf weite Strecken (67—200) dar als sechsgliedrige Kette
sorgfiltig gearbeiteter Referate iiber in sich mehr oder weniger
geschlossene Konzeptionen heilsgeschichtlicher Theologie: in der
Okumenischen Gesamtbewegung der Jahre 1948 bis 1968, bei deren
Anregern und Repridsentanten William Temple, Leonard Hodgson
und Oskar Cullmann, im zweiten Vatikanischen Konzil und in des-
sen Folge bei Adolf Darlap.

Zu den Oskar Cullmann betreffenden Angaben ist zweierlei zu be-
richtigen: Das aus der Begegnung von Papst Paul VI. mit der Gruppe
von Konzilsbeobachtern als Idee erwachsene, 1972 in seinem neuen
Gebiude in Jerusalem-Tantur erdifnete ,Okumenische Institut fiir Theo-
logische Studien“ ist kein ,pédpstliches Institut fiir Heilsgeschichte",
sondern eine interkonfessionelle wissenschaftliche Einrichtung unter
der Verantwortung eines Akademischen Rates von etwa 30 Wissen-
schaftlern in aller Welt und aus verschiedenen Kirchen, zu denen auch
Oskar Cullmann gehért. Es gibt keine vier Direktoren, sondern sat-
zungsgemib drei Rektoren, zu denen Professor Cullmann nie gehorte.

So gut wie ausnahmslos schlieBen die Einzeldarstellungen in den
beiden ersten Hauptteilen jeweils mit einer knappen Zusammenfassung,
in denen iiber eine Wiirdigung hinaus scharfe kritische Akzente in ziel-
bewuBt koh#renterweise gesetzt werden. Jedoch erst im dritten, dem
kiirzesten Hauptteil (201—233) werden diese deutlich die Spannung des
ganzen Gedankengefiiges tragenden und seine innere Bewegtheit be-
stimmenden kritischen Gesichtspunkte zusammengefaBt zum Schwer-
Fur}kt des Buches als ,Erwidgung zur Kritik heilsgeschichtlicher Theo-
ogie".

Den gedanklich wichtigen AbschluB bilden im deutlichen Gegen-
iiber zur kritischen Klimax die nur skizzenhaft ausgefiihrten drei ,The-
sen zu einer Theologie der Oikonomia Gottes".

Das dem weitgespannten Rahmen entsprechende Literaturverzeich-
nis (234-248) weist 305 Nummern auf. Bei diskutabler Unausgeglichen-
heit bleibt es grundsétzlich erkennbar sachbezogen und ist in jedem
Fall als Material- und Quellenaufweis fiir die Weiterarbeit von beson-
derem Wert. Dem Ganzen haftet damit etwas Unproportioniertes und
zugleich auch Unabgeschlossenes an. Sachlich wird dieser gewachsene
und geworfene Endzustand weitgreifender Gedankenumwélzungen fiir
die mit groBer Kraft geistiger Durchdringung vorgetragenen Uberblicke,
Feststellungen und Einblicke in weitldufige und vielschichtige Sachver-
halte nicht zum Nachteil. Tats&chlich geht es ja um das groBe Thema
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der Geschichtstheologie mit seiner spannungsreichen Fiille von Proble-
men von Irendus und Augustin bis Teilhard de Chardin und die Theo-
logie der Entwicklungshilfe, Revolution und Befreiung heute. VE. ist sich
bei seiner Arbeit offenbar bewuBt geworden, daB er den fiir notwendig
erachteten VorstoB auf etablierte Positionen ohne Zurtickweichen auf
eine streng eingegrenzte Operationsbasis nicht werde vorantragen kon-
nen. Diese aber gewinnt er im kompakten Bereich seiner ,Profile heils-
geschichtlicher Theologie”, die mit 133 (67—199) Seiten &dullerlich den
griBten Teil des Buches ausmachen.

Das vom V{. erzielte Ergebnis ldBt sich so zusammenfassen: Heils-
geschichtliches Verstdndnis, in welchem Verhéltnis auch immer zum
biblischen Zeugnis stehend, verfremdet mit geschichtlicher Evidenz das
fiir den Glauben wesentliche prophetische Zeugnis des Wortes Gottes
und entleert die Gottestat in Kreuz und Auferstehung Jesu zum schein-
baren ,Mehr" eines Wissens um den Weg Gottes, wobei solches Wis-
sen sich je nach dem bestimmenden ideologischen Typus apologetisch,
rationalistisch-fortschrittlich, idealistisch-spekulativ oder gnostisch und
apokalyptisch darstellen kann. Stets aber besteht dabei die Gefahr,
daB in zu glatter Rechnung die Last des ,Bdsen”, die Zweideutigkeit und
Fragmentaritidt des Geschichtlichen und vor allem die Verborgenheit
Gottes gerade auch in seiner Offenbarung ,verloren“ gehen (191f). Den-
noch, so erkldrt Vf. mit Nachdruck, ist ,eine Theologie der Geschichte
nicht zu vermeiden, wo iiber die Wirklichkeit des Heiles nachgedacht
wird ... So spitzt sich das Problem zu: Wie ist eine Theologie der
Oikonomia Gottes moglich, die den Widerspruch und die Kritik gegen
heilsgeschichtliche und heilsevolutiondre Theorien beriicksichtigt?* (220)
Und hierfiir nun versuchen die AbschluBithesen mit ihrer dreifachen
Perspektive des aus der Prophetie begriindeten theologischen Verstédnd-
nisses von Geschichte, einer Theologie der Oikonomia Gottes als Dia-
konia an der Zukunft der Geschichte und eines Nachdenkens iiber Got-
tes Oikonomia ausschlieBlich im Rahmen der Doxologie die Wege zu
offnen.

II. Worin kann in dem gedankenreichen und instruktiven Buch
die wissenschaftlich weiterfithrende Leistung gesehen werden?
Aus dem okumenischen Abseits eines alt-katholischen engagier-
ten Mitwirkenden wihrend der Skumenischen Periode von 1948
bis 1968 treten zwei Dinge besonders ins Blickfeld:

Als erstes ist es VI gelungen, einen kaum tbersehbaren
Stoff von wesentlicher Bedeutung durch kluge Beschrdnkung auf
naheliegende, modellhaft verstandene Bruchstiicke und deren lu-
zide Interpretation iiberblickbar und fiir wesentliche Testfragen
sozusagen ansprechbar zu machen. Dies gilt besonders fiir die
zentrale Funktion des Begriffes der Heilsgeschichte im theologi-
schen Denksystem, fiir das Verstindnis von Inkarnation, Kirche
und auBerchristlicher Religion, sidkularer Gesellschaft und allge-
meiner Menschheitsgeschichte. Dabei fehlt es durchaus nicht an
differenzierten Analysen der verschiedenen Ausformungen dieser
zentralen Funktion, wie sich besonders im Uberblick iiber das
»Heilsgeschichtliche Denken in den offiziellen Dokumenten des
Okumenischen Rates der Kirchen® (17-66) zeigt.

In diese Linie gehdrt auch die Aufschliisselung des Stellenwertes
heilsgeschichtlicher Theologie wihrend des Konzils und in der Folge-
zeit (188ff). Hier finden sich S#tze wie diese: ,Es diirfte deutlich ge-
worden sein, dafl die vier Aspekte der Geschichtstheologie des 2. Vati-
kanums ein imponierendes organisch-dynamisches Ordnungsmodell bil-
den. Es schlieBt eine trinitarisch akzentuierte Theologie mit der Ekkle-
siologie zusammen, eréffnet ein lebendiges Verhiltnis zu den anderen
Kirchen und Weltreligionen und begriindet eine neue optimistische
Anschauung der modernen Welt... So sehr dieses Konzil versucht hat,
dem Evangelium den schuldigen Gehorsam, den Nichtkatholiken den
nitigen Respekt, den Katholiken die reformerische Strenge zu bezeu-
gen, gerade darin hat es den Anspruch, die allein seligmachende und
unfehlbare Kirche zu représentieren zur Geltung gebracht... Verstind-
licherweise hat deshalb die Kritik bei diesem Kirchenbegriff einge-
setzt... Die kritischen Fragen an das heilsgeschichtliche Denken des
Konzils lassen sich zusammenfassen in den Stichworten: Verborgenheit
Gottes, Verborgenheit der Heilsgeschichte, Verborgenheit der Kirche".

Eine zweite bemerkenswerte Einsicht liegt in der Begriin-
dung des geltendgemachten ,Ideologieverdachtes gegeniiber der
heilsgeschichtlichen Theologie“. V{. verbindet hier biblisch-theo-
logisch begriindeten Widerspruch gegen die Gefahren heilsge-
schichtlicher Konzeptionen von Seiten lutherischer Theologen wie
Gerhard Gloege, Ernst Kédsemann, Edmund Schlink und Kirsten
Skydsgaard mit den Stimmen profanhistorischer und geisteswis-
senschaftlicher Kritiker wie Joh. Haller, R. Waelder und Gerhard
Kriiger: (210f) ,Die Verstehensmodelle (sc. von Heilsgeschichte)
oder Grundmuster entsprechen nicht der geschichtlichen Realitit,
deren ,Sinn"“, ,Ordnung” oder ,Plan“ sie zu beschreiben vor-
geben, sondern gewinnen ihre Systematik durch dilettantische
Auslassungen und Extrapolationen von historischen Vorgingen

und Ereignissen... Ideologisch ist daran 1., daf geschichtsphilo-
sophisches und -theologisches Denken der Wirklichkeit inadédquat
ist,...2., daB die Universalgeschichte so interpretiert wird, als
wire ihr ,Sinn“ oder ,Plan“ empirisch und historiographisch aus
dem Ereigniszusammenhang zu erheben... z.B. bei der Deutung
der Geschichte Israels, des Exils, (der Geburt Jesu), Napoleons
oder der Kirche. Das Ideologische liegt darin, daB der paratheo-
retische Charakter solcher Deutung nicht aufgewiesen wird. Ideo-
logisch ist 3. der Aspekt, den Haller als ,getarnte Dogmatik" be-
zeichnet. Er besteht darin, daB das Bekenntnis zu Gottes Heils-
handeln, der Wunsch, den Heilsplan Gottes zu finden, oder die
Sehnsucht nach der heilshaften Oikonomia Gottes rationalisiert
wird. Damit tritt ein heilsgeschichtlicher oder heilsevolutiondrer
Entwurf — und das betrifft die speziellen wie universalen Systeme
gleichermafen — an die Stelle des Desiderates des Glaubens. Diese
Tarnung des Standpunktes, die sicher meistens unbewuBt vorge-
nommen wird, ist als ideologisch anzusehen.“

Damit ist aber im Grunde einer der empfindlichsten Punkte des
problematischen, die ,Oekumene” zusammenhaltenden consensus
biblicus beriihrt. Dieser Konsens ist vor allem deshalb so wich-
tig fiir die groBe dkumenische Gemeinsamkeit, weil es die Uber-
einstimmung in Lehre und Verfassung nicht gibt. Er ist aber des-
halb zugleich so labil und gefdhrdet, weil in und zwischen den
Kirchen der otkumenischen Gemeinschaft Inanspruchnahme von
Schriftautoritdt und Rezeption historisch-kritischer Exegese weit-
hin ungeklért geblieben sind und jeweils bisher vorsichtig aus
der 6kumenischen Diskussion ausgeklammert wurden. DaB die
Griinde dafiir gewichtig sind und wu.a. in der bejahten Ver-
bindung mit den orthodoxen Kirchen einerseits und dem Be-
miithen um bessere Verbindung mit den Kirchen und Gruppen der
evangelikalen Rechten andererseits zu finden sind, steht auf einem
anderen Blatt. Es ist aber gerade deshalb von Bedeutung, daf der
empfindliche Punkt mit wissenschaftlichem Ernst und Nachfdruck
beriihrt wird.

III. Es konnte manches angefithrt werden, was im gedanklich
grofziigigen und zugleich in Detail sorgfiltigen Uberblick iiber
Not und Verheiffung okumenisch-heilsgeschichtlichen Suchens und
Versuchens fehlt, historisch, thematisch und aktuell. V. nennt in
dieser Hinsicht selbst einige Momente, darunter besonders auch
die orthodoxe Kirche und Theologie. Wiirde die These von der
Bedenklichkeit der ,Akzentverschiebungen, zu denen es inner-
halb der Theologie dort kommt, wo das Element der Heilsge-
schichte konstitutive Bedeutung erlangt“, ernstlich aufgenommen,
so miifte solchen Gefahren doch wohl im einzelnen nachgegangen
werden. Zugleich wéren damit aber auch Einseitigkeiten und Uber-
spitzungen in Vfs Urteilen auf ihre Ausgewogenheit und Tragfihig-
keit zu iiberpriifen. Kurzschliissigkeiten wéren richtig zu stellen
oder doch aus dem Kontext ihres ,Sitzes im Leben® zu konterbalan-
cieren. Besonders erscheint dies gegeniiber der Gesamtbehandlung
erforderlich, die die Christologie im Zusammenhang mit der Frage
der Inkarnation erfahren hat, indem sie gelegentlich zu sehr in
den Sog abzuwertender Heilsgeschichte geridt. Weniger zentral
wire Ahnliches in der Frage der Bewertung der ,Apokalyptik®
beziiglich des dafiir angenommenen Kontrastes zur Kategorie des
Prophetischen zu erwarten. Vf. ist sich dieser Grenze seiner Ar-
beitsweise offenbar bewuBt, wenn es z.B. (19) heiBt: ,Die Inter-
pretation kénne gelegentlich ,iiber eine holzschnittartige, vergro-
bernde Darstellung nicht hinauskommen®“. Etwas davon gilt ge-
wiB trotz Sorgfalt und Ausfithrlichkeit auch fiir die ,Profile®, am
meisten bei O. Cullmann und A. Darlap, weniger bei L. Hodgson
und am wenigsten bei W. Temple, dem bleibende Anerkennung
gezollt wird. Jedenfalls aber verdienen die in Teil IT des dritten
Hauptteils ,Der Widerspruch gegen die heilsgeschichtliche Theo-
logie der Okumene" aufgeworfenen Fragen ernste und sorgfiltige
Beachtung und Priifung. Noch so verstdnliche und in ihrer Art
sogar unvermeidliche 6kumenische Diplomatie kann die gestellten
Fragen, fiir die M.-F. starke Griinde und gewichtige Kronzeugen
beibringt, nicht auf die Dauer unbeantwortet oder auch nur unbe-
riicksichtigt lassen. Wirkliche Einheit kann letzten Endes nur von
der Wahrheit leben und in ihr bestehen.

Was die drei SchluBithesen angeht, d.i. den Hinweis auf Pro-
phetie, Diakonie und Doxologie, so bleibt hier die Frage, bei allem
Gewicht von der gemeinten und angesprochenen Sache her, offen,
inwieweit damit schon gangbare Wege gewiesen sind.
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Die Thesen selbst fithren, so gewichtig sie in ihrem Hinweis
auf Grundverhaltensweisen des Glaubens gewiB sind, im Grunde
aus dem Bereich des Proklamatorischen noch nicht heraus. Es soll
ja gewiB auch im Sinne von M.-F. kein Gesetz der Prophetie, Dia-
konie und Doxologie aufgerichtet werden. Und gewil ist mit die-
sen Hinweisen der unverfiighare Spielraum der Gnade gemeint.
Doch in diesem Sinne aufgenommen, kénnen die drei SchluBithesen
heilsamen AnstéBe im weiteren gedanklichen und praktischen
Ringen um Wirklichkeit und Verwirklichung des Heiles bedeuten!

Dazu aus langjdhriger Beschdftigung mit dem synodologischen
Thema ein vielleicht weiterfithrender Hinweis: Was sich in der
»Okumene"” in gewissem Sinn schon allgemein anbahnt oder auch
nur erst theoretisch erkannt wird als Notwendigkeit und Weg in
groBere Freiheit ,in Christus®, ist die groBe 6kumenische Mog-
lichkeit eines aus dem Glauben lebenden prophetisch — diakonisch
— doxologischen ,konziliaren Umgangs der Kirchen, bzw. in den
einzelnen Kirchen, gerade auch in den Fragen kritischer Kontro-
versen, wie sie um die heilsgeschichtliche Ausrichtung der Theo-
logie und das damit zusammenhdngende Kirchenverstdndnis ge-
geben sind. Ohne ein derartig neues Element, das es zu entdek-
ken, wiederzubeleben, zu pflegen und zu entwickeln gilt, kommt
die Christenheit nicht aus dem immer unertrédglicher werdenden
MiBverhiltnis von ekklesial-6kumenischem Soll und tatséchlichem
christlich-briiderlichem Haben heraus! Jedenfalls liegt schon im Ti-
tel von ,Heilsgeschichte zwischen Ideologie und Prophetie®,
daB die Gemeinde Jesu Christi einen aus dem Dilemma eines un-
gliicklichen Zwiespaltes herausfithrenden Weg zu gehen hat.

Bonn Werner Kiippers

Autoritidt. Hrsg. v. Hans Joachim Tiirk. — Mainz: Griinewald 1973.

320 S. (Griinewald Materialbticher) DM 26.—

17 Autoren der verschiedensten Disziplinen befassen sich mit
dem héchst aktuellen Thema, allerdings trotz mancher guter und
diskussionswiirdiger Gedanken, auf dem Niveau des ,akademi-
schen Mittelbaues”. Der einzige Universitdtsprofessor der Theolo-
gie (H. Mynarek) hat Professur und kirchlichen Glauben darange-
geben. Wer sich iiber gewisse befdhigte Nachwuchstheologen, die
sich um das Problem der Autoritdt, und zwar gewohnlich aus
»linker* theologischer Sicht bemiihen, ein Bild machen will, der
greife zu diesem Buch. Es eignet sich auch fiir kritische Seminar-
ibungen.

Das Ziel des Ganzen ist, die Grundlage zu schaffen fiir die Be-
handlung des Autorititsproblems in der Erwachsenenbildung, im
Unterricht und in der Predigt. Um ein Beispiel herauszugreifen:
K.-W. Merks schreibt ,zum moraltheologischen Anspruch kirch-
licher Autoritét" (239-252). Dabei geht er auf die ,problematischen
Momente" dieser Autoritdt ein und meint: ,Eine Uberwindung der
Isolierung, in die die kirchliche Autoritéit so geraten ist, hiitte da-
her zur ersten Voraussetzung eine entschiedene Abkehr von Ge-
horsam forderndem Befehl hin zum Uberzeugen, vom formalen
Autoritdtsargument hin zum Sachargument, von dem her sich allein
die empfundene Antithetik zwischen Autoritdt und einsichtiger
Eigenentscheidung aufheben lieBe. Dies bedeutete aber zugleich
ein Eingehen auf die Bedeutungen einer jeden verniinftigen Argu-
mentation, es bedeutete den Verzicht auf eine Sonderherstellung
der kirchlichen Autoritdt im ProzeB sittlicher Normenfindung, so-
fern dann ein wie immer gearteter Freiraum gemeint wire, in dem
sie von vornherein kritischer Nachpriifung entzogen oder des
argumentierenden Beweises enthoben wire“ (246). Hier wird die
vom NT der Kirche iibertragene Aufgabe und Bevollméchtigung
véllig verkannt, ebenso verkannt, wie Richtiges und Falsches hier
durcheinander gebracht werden. M. betont, was heute bei Neuerern
mehr als sachlich richtig hervorgehoben wird, die ,Rolle der kirch-
lichen Gemeinschaft bei der Wahrheitsfindung. Diese Rolle wird
jedoch im katholischen wie nicht-katholisch-christlichen Raum
anerkannt, aber sehr verschieden bewertet. Was M. und andere
hier oft bieten, entstammt einem nicht-katholischen Gemeinde-
verstdndnis.

Bochum Gustav  Ermecke

Herausforderung und Kritik der Moraltheologie. Hrsg. v. Georg Teich t-
weier u. Wilhelm Dreier. — Wiirzburg: Echter (1971). X, 413 S.
Ln DM 39.—

Die beiden Herausgeber haben sich zum Ziel gesetzt, ein moral-
theologisches Sachbuch vorzulegen, das einer breiteren Leserschaft

fundierte Informationen iiber den Aktuellen Diskussionsstand in-
nerhalb dieser Disziplin vermitteln soll. Dabei war offensichtlich
weniger an die Durchfithrung eines gegenwirtig ohnehin fragwiir-
digen systematischen Ansatzes gedacht als an die Darbietung eines
thematisch breit angelegten Spektrums von Einzelfragen, die je-
doch durchgingig den Versuch unternimmt, die Moraltheologie
nicht als ,eine pddagogische Kriicke fiir Unmiindige, sondern (als)
eine brauchbare Hilfe fiir eine Selbstverwirklichung” (Vorwort der
Hg.) zu erweisen.

Der Sammelband enthélt insgesamt — gegliedert in die vier Teile
,Grundgegebenheiten und Grundlagen menschlicher Sittlichkeit" (1—148),
»Biblische Fundierungen* (151—228), ,Einsichten fiir eine personale Le-
bensgestaltung” (231—283) und ,Bereiche sozialer Verantwortung“ (287—
400) — 19 Beitriige teilweise namhafter Autoren der Moraltheologie und
anderer theologischer Fiicher. Die Verfasser sind im einzelnen: L. Schefi-
czyk (,Der Mensch als Berufener und Antwortender”), F. Scholz (,Das
Gewissen — Phdnomen, Funktion und Entfaltung“), W. Heinen (,Psy-
chische Urspriinge sittlichen Agierens und Reagierens"), J. B. Lotz (,Das
Gute als Gegenstand des sittlichen Handelns*), A. Hertz (,Normfindung
und Normerkenntnis in der Moraltheologie"), B. Schiiller (,Die Bedeu-
tung des natiirlichen Sittengesetzes fiir den Christen”), J. Griindel
(,Uberlegungen zum Wesen und zur Eigenart der Siinde*), J. Schreiner
(»Die bleibende Bedeutung der sittlichen Forderung des Alten Testa-
ments*), J. Blank (,Zum Problem ethischer Normen im Neuen Testa-
ment*), V. Eid (,Die Verbindlichkeit der paulinischen Freiheitsbotschaft
fiir die christliche Lebensgestaltung"), G. Greshake (,Neue Ansitze zu
einer Theologie der Hoffnung"), W. J. Revers (,Manipulierbarkeit und
Freiheit — Zur Kulturgeschichte der Persénlichkeit®), St. Pfiirtner (,Na-
tiirliche Menschlichkeit und christliches Ethos“), E. Biser (,Glauben
unter den Bedingungen der gegenwiirtigen Welt"), J. Rief (,Mitmensch-
lichkeit“), G. Teichtweier (,Die menschliche Geschlechtlichkeit als Weg
zum Mitmenschen®), W. Dreier (,Der Wohlstand hochentwickelter In-
dustriegesellschaften als moraltheologisches Problem"), R. Hauser
(,Ethik und Politik*) und K. Hérmann (,Friede ist mdglich").

Die dargebotene Fiille von Aspekten moraltheologischer Frage-
stellingen — zumal sie nicht von allen Autoren mit derselben
wiinschenswerten Griindlichkeit und vor allem Aktualitdt abge-
handelt wird — im Detail kritisch zu wiirdigen, kann der Rez. nicht
als seine Aufgabe ansehen. Stattdessen soll der Entfaltung und
den Konsequenzen der sich im Grundduktus des Bandes quasi wie
ein ,roter Faden" explizierenden inneren Logik gegenwirti-
ger moraltheologischer Fundierungsproblematik nachgegangen wer-
den: der Frage nach dem Sinnbezug und der Struktur personaler
Handlungssubjekte. Denn wenn der Titel des Sammelbandes
im Verstdndnis der Herausgeber auch primdr an die allseits be-
kannten, vielfdltigen Probleme der Moralverkiindigung anzukniip-
fen scheint (Teichtweier, 337; Dreier, 861ff), so erweisen doch die
hier aufgenommenen Analysen und Losungsvorschldge den eigent-
lichen, sachlichen Problemkern der ,Krise der Moral* als in der-
zeitiger katholischer Theologie eminent kontrovers interpretiert.
Gegenwiirtig geht es darum auch in der Diskussion von Fragen
der Speziellen Moral, das betonen die Herausgeber zu Recht schon
im Vorwort, gleichzeitig immer um die ,Grundlagen und Grund-
voraussetzungen einer theologischen Ethik® iiberhaupt.

Der Band setzt im Geiste neuerer Theologie konsequenterweise bei
einer theologischen Besinnung {iber den Menschen als Handelnden an.
In Vermeidung frithrer normativistischer Engfithrungen entwickelt
L.Scheffczyk im AnschluB an Ebner und Buber ein spezifisch
theologisches Verstdndnis der menschlichen Person, indem er den ,Men-
schen als responsorisches Sein“ (13ff) interpretiert, das sich in seinem
Wesen und seinem Handeln in einen ,Zirkel” eingeschlossen sieht, in
dem ,Gott der Anfang und das Ende der menschlichen ... Liebe bleibt"
(18). Sittliches Tun richte sich so auf die ,Synthese zwischen dem Abso-
luten und dem Relativen“ (Lotz, 64) — das sittlich Gute und stellt sich als
Ausdruck des Menschen als Person dar, der in geschichtlich bedingter,
aber immer ,gerichteter oder geordneter und folglich gebundener Frei-
heit (Lotz, 67) so zu seiner Selbstverwirklichung finde. Dabei komme
dem Gewissen besondere Bedeutung zu, das als ,responsorisches® ...
wdie Einladungen und Winke des liebenden Vaters im Himmel“ (Scholz,
37) aufnehme und auch unter entwicklungspsychologischen Aspekten als
Indikator voller Menschwerdung angesehen werden diirfe.

DaB das individuelle Gewissen ,#uBere“ Orientierungen bendtigt, wird
nicht in Frage gestellt. Deren Herkunft, Erkenntnis und Vermittlung
bleibt jedoch umstritten. Eine Reihe der beteiligten Autoren geht offen-
sichtlich von der fraglosen Existenz des ,natiirlichen Sittengesetzes” aus
(z. B. Scholz, 42; Heinen, 63; Lotz, 83; Teichtweier, 338; Hauser, 370; Hér-
mann, 385) oder aber doch zumindest von einem normativ unmittelbar
fruchtbaren Charakter von Offenbarungsaussagen (Eid, 194; Biser, 275).
Beide Positionen sind mit den Ausfithrungen von Hertz, Schiiller und
Blank nicht vereinbar; ihrer Ansicht nach handelt es sich bei den



139 1975 Jahrgang 71 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 140

,Normen* des natiirlichen Sittengesetzes und der Hl. Schrift lediglich
um in ihrer historischen Herkunft nicht immer klar auszu-
machende Generalisierungen von Handlungsbewertungen und religiGse
Indikative, deren Umsetzung im individuellen Handeln heute einer vor-
geschalteten Vermittlung bedarf. An diesem Vermittlungsproblem
scheiden sich die Geister, was gut verstiindlich ist, da es sich hierbei um
nichts anderes als die auf die erkenntnistheoretische Ebene tfranspo-
nierte Grundfrage nach der Beziehung von Gott und Mensch, Gnade und
Natur, Heil und Siinde selbst handelt. Die eher ,traditionell* argumen-
tierenden Autoren machen den spezifisch sittlichen Charakter mensch-
lichen Handelns von seiner Bindung an ein (gottliches) Absolutum ab-
hidngig, dessen Anspriiche zwar geschichtlich vermittelt seien, aber
gerade darin ein ,Paradox” darstellten, ,das beziiglich des menschlichen
Sittlichen auszuhalten und auszutragen ist, ohne dabei in billige Ver-
kiirzungen nach der einen oder der anderen Seite zu fallen (Lotz, 70).
Woran solche Verkiirzungen in concreto zu erkennen sind, wird nicht
gesagt. Stattdessen wird offensichtlich teilweise unterstellt, die Zwecke
und Mittel konkreter Handlungen seien als Giiter (— im Sinne Husserls,
Schelers und Nicolai Hartmanns —) einem gewissen urspriinglich — per-
sonalen ,Wert-Fiithlen" unmittelbar evident (Scholz, 29; Lotz, 84) bzw.
miiBten durch klare, autoritative Aussagen der Moraltheologie (Heinen,
47) oder des kirchlichen Lehramtes (Biser, 275) den handelnden Indivi-
duen immer wieder vor Augen gestellt werden. Es entsteht schlieBlich
der Eindruck, daB die heute immer kritischer werdende Beurteilung tra-
dierter Normbestinde katholischer Moral pauschal als Produkt psychi-
scher ,Entwicklungsriickstinde" (Heinen, 63), mangelnder Einsicht in
»Grundstrukturen" (Lotz, 84) oder als Haltung ,antiphilosophischer Wis-
senschaftler” (Revers, 232; Teichtweier, 327) angesehen wird.

Andere Verfasser problematisieren die Vermittlungsfrage auf einer
individuellen Ebene: B. Schiillers Versuch, das natiirliche Sittenge-
setz von seiner Bindung an die positive Selbstoffenbarung Gottes abzu-
koppeln (108.125) und formalistisch — unter Zuhilfenahme eines zudem
empirisch nicht verifizierbaren Vernunftsbegriffs — Werte und Motiva-
tionen auseinanderzutrennen (113), impliziert letztlich ebenso eine ab-
strakt-individualistische Handlungskonzeption wie die Forderung St.
Pfiirtners, ,bei aller Wertung sollte der wichtigste Gesichtspunkt
fiir uns sein, ob der andere aus sittlicher Verantwortung seine Position
einnimmt* (268). Unter solchen Voraussetzungen muBl man entweder
jede Wertung gelten lassen oder aber, wie die Vertreter der oben ge-
schilderten ,traditionellen“ Position, im konkreten Fall rein dezisioni-
stisch auf Aussagen der Lehre vom natiirlichen Sittengesetz zuriickgrei-
fen (so z. B. Teichtweier, 328).

Eine echte Alternative scheinen auf den ersten Blick A. Hertz,
J.Griindel, J.Blank und G.Greshake anzubieten: Hertz weist
zutreffend darauf hin, dab der spéitscholastische Naturbegriff vom ,Men-
schen an sich“ (102) spreche, fiir den ,Geschichtlichkeit immer nur ein
Akzidens ist, das zur metaphysischen Natur des Menschen, wie schon
der Terminus sagt, hinzukommt“ (102). An seine Stelle sollten Uber-
legungen iiber sittliche ,Qualifikationen” (87) aus AT und NT treten —
J. Blank spricht von ,Modellen“ (183) —, die, verbunden mit einer empi-
risch-wissenschaftlichen ,Phénomenologie der Sittlichkeit (103) norma-
tive Zielbestimmungen seitens der Moraltheologie ermdglichten. Wie
Hertz hidlt auch J. Griindel die Angewiesenheit auf gesellschaftliche
Normen als Artefakte des Menschen fiir die Sittlichkeit konstitutiv
(141f), Normen, die selbst wiederum Gegenstand menschlichen Handelns
werden miiBten. J. Blanks ausgezeichneter Beitrag sichert diese Betrach-
tungsweise aus der Sicht des NT vollstindig ab und macht auBerdem
auf einen wesentlichen Tatbestand aufmerksam, daB ndmlich die neu-
zeitliche Diskussion um den Normbegriff den fiir mittelalterliches Den-
ken typischen ,duBerlichen Ordnungsbegriff* der ratio divina hinter sich
lasse und einem qualitativ anderen ,setzenden Denken” (173) angehdre.
G. Greshake fithrt diesen Gedanken im AnschluB an die ,Politische
Theologie® von J. B. Metz und die ,Theologie der Hoffnung" Moltmanns
dezidiert und prizise weiter: Das Fundierungsverhéltnis von ,esse“ und
sagere” sei umzukehren (221) und eine ,neues Paradigma der Transzen-
denz" zu entwickeln (225). Der Gott des Ursprungs miisse zu dem der
Zukunft werden, die Grundhaltung der Sittlichkeit bestehe nicht mehr
im Horen (Gehorsam), sondern im Hoffen.

Hier scheint sich ein Hiatus zwischen den beiden im vorliegen-
den Sammelband reprisentatierten theologischen Richtungen auf-
zutun: Greshakes Verstdndnis des Menschen als autonomes Hand-
lungssubjekt, dem in der Heilsgeschichte eine — eschatologisch
relativierte — Herrscherrolle zukomme, gilt Scheffczyk (21f) und
Biser (269) — und sicher nicht nur ihnen — als ,Kryptokommunis-
mus“ und unzuldssige ,Sakralisierung der Weltzuwendung®. Diese
gegensidtzlichen, miteinander unvereinbar scheinenden Positionen
klar abzugrenzen und zu prézisieren, haben die Beitriige des Sam-
melbandes nicht vermocht.

Lediglich der leider in der Folgezeit zu wenig beachtete, ausgezeich-
nete Artikel von J. Rief (,Mitmenschlichkeit) fiihrt in subtilen Uber-
legungen diese Frage einer Kldrung n#her. In der Kritik an W. van der
Marcks autonom-menschlicher Ethik versucht er den Nachweis zu er-

bringen, daB ein auch ,rein soziologisch” interpretierbarer Intersubjek-
tivititsbegrif der ,sitlichen Tat schlechthin* (314) nicht mehr gerecht
werden kénne. Denn im ,Menschsein Jesu als eines Seins fiir Gott" (310)
stelle sich die ,Frage des Sittlichen angesichts der Grenze des Menschen
im Menschen* (310) viel radikaler und urspriinglicher. ,Die urspriingliche
Frage ,Was soll ich tun?' unterwirft auch die Intersubjektivitit dem An-
spruch dieser Frage, driingt also von der horizontalen Ebene zur verti-
kalen Linie* (315). Rief folgert daraus, daB jede einseitig politisch orien-
tierte Motivierung sittlichen Handelns ,nicht nur das Verhéltnis des
einzelnen zur Gesellschaft, sondern auch die Grundhaltung des Glauben-
den gegeniiber dem Anspruch des sich offenbarenden Gottes negativ
beeinflufit* (317). Die Entprivatisierung des Verhélinisses Gott — Mensch
bedeute letztlich seine Zerstérung.

Diese mit sonst selten anzutreffender Klarheit ausgesprochene
These — die nach Auffassung des Rez. konsequente Zusammenfas-
sung der Thematik des vorliegenden Werkes — fordert jedoch zu
einer kritischen Stellungnahme heraus, zu der an dieser Stelle nur
einige Vorbemerkungen angebracht werden kénnen. Rief bemerkt
z. B. nicht, daB auch auf diese ,Privatisierungs-These® der von ihm
selbst gegeniiber Metz durchaus zu Recht erhobene Vorwurf eines
gefdhrlichen ,Spieles mit Worthiilsen* (318) zuriickfdllt, wie eine
Reihe der Beitrige des Sammelbandes gezeigt haben. Sie postuliert
apriori Handlungsverzichte des Menschen, ohne die Grenzen sitt-
lichen Handelns im empirischen Bereich angeben, geschweige denn
begriinden zu koénnen. Diese mehr geahnte denn klar gesehene
Schwierigkeit fithrt zur Hypostasierung personalistischer Hand-
lungstheorie in der Propagierung der ,Entscheidung”, die
letztlich — rein innerlich, ausschlieBlich im ,Wert-Fiihlen" ver-
ankert — nur noch auf den unsagbaren letzten Ursprung der tran-
szendentalen ,Person an sich“, Gott, zuriickgefithrt werden kann.
Der Versuch, die Theonomie sittlichen Handelns personalistisch zu
deuten, fithrt auf diese Weise mit innerer Notwendigkeit zur prin-
zipiellen Nivellierung des ,Inhalts“ menschlichen Handelns. B.
Schiiller gibt das auch unumwunden zu: alles nur ,kategoriale”
Handeln, das filschlich mit dem Material der Handlungen identifi-
ziert wird, sei als ,indifferent, als gleichgiiltig" (125) zu beurteilen.
Ist man sich nicht der Tatsache bewuft, damit die zentrale An-
klage neuzeitlicher Ideologiekritik an der christlichen Moral voll
zu bestétigen? Offensichtlich nicht, denn diese Kritik fand in den
Sammelband, obwohl er doch durch seinen Titel derartige Erwar-
tungen wecken mubB, keinen Eingang, wenn man von wenigen pau-
schalen Erwéhnungen absieht (z. B. Greshake, 208; Rief, 289).

Unter einem zweiten Aspekt scheint der vorgelegte Entwurf
einer ,personalistischen Ethik® in eine noch tiefere Aporie hinein-
zufithren, die er allerdings mit einer ,negativ-kritischen Theologie®
weithin teilt: Wenn es das sittliche Handeln des Christen wirklich
mit dem empirischen Menschen zu tun haben soll — und heutige
Christologie erzwingt diese Parteinahme férmlich —, bedarf der
Moraltheologe einer hinreichenden Kenntnis dieses Menschen und
seiner realen Lebensbedingungen. Moderne Anthropologie, die er
hier zu Rate ziehen muB, 14Bt aber aus erkenntnistheoretischen
Griinden keine Arbeitsteilung zwischen ,normativen“ und ,empi-
rischen* Wissenschaften mehr zu, wie sie von einer Reihe der
Autoren des Bandes unkritisch vorausgesetzt worden zu sein
scheint (z. B. Hertz, 100; Schiiller, 129; Greshake, 227 u. a.). Fiir die
Analyse der Intersubjektivitdt bedeutet dies, daB die Moraltheolo-
gie kiinftig die Momente des normativen Charakters menschlicher
Interaktionen und des Wandels der zwischenmenschlichen Verhal-
tensweisen und ihrer Deutungen in den terminologischen Bezugs-
rahmen ihrer Handlungstheorie als konstitutive Elemente integrie-
ren muBl — ein Postulat, das wahrscheinlich sogar die vollige Ab-
kehr von der tradierten, apriorisch ,statisch-individuellen®, sub-
stantialistischen Essential-Logik und die theologisch abgesicherte
Erarbeitung einer geschichtlichen, struktural-funktionalen Logik
erforderlich macht. Dazu dienliche Ansiétze soziokultureller Evolu-
tionstheorien in der Form von Handlungstheorien werden derzeitig
in der Soziologie diskutiert.

Die Forderung nach einer neuen Handlungstheorie a6t sich
auch unmittelbar vom ,Wesen“ des Menschen herleiten. Er kann
nur handeln, wenn er des Erfolges seines Verhaltens mit einer ge-
wissen Wahrscheinlichkeit sicher sein darf. Soziale Normen schaf-
fen diese ,natur-notwendige“ Sicherheit. (Eine der katholischen
Tradition iiberdies fremde, tendenziell anomistische Geringschit-
zung dieser Normen verfehlt von daher auch die anthropologischen
Grundgegebenheiten des Menschen; vgl. dagegen Griindel, 144;
Eid, 190). Der Mensch mufl also wissen diirfen, unter welchen Um-
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stinden er selbst schuldig wird und wann die Handlung und ihre
Folgen ,Anderen”, d. h. besonders gesellschaftlichen Strukturen
zuzurechnen sind. Dieses Problem als unter den Bedingungen der
Komplexitdt moderner Gesellschaften fiir von der Moraltheologie
oft nicht Iosbar zu erkldren (Griindel, 141; Hérmann, 388f), bedeu-
tet letztlich, dab entweder die psychische Destruktion der Person-
lichkeit vieler Christen in Kauf genommen oder aber, daB still-
schweigend vorausgesetzt wird, daB diese Normen — oft ochne Be-
griindung und auf jeden Fall ohne Rekurs auf Gott — von der Ge-
sellschaft selbst und d. h. faktisch: von Herrschenden in der Ge-
sellschaft gesetzt werden. Diese Art von Selbstméchtigkeit des
Menschen aber in Frage zu stellen, bleibt Aufgabe jeder christ-
lichen Besinnung auf das sittliche Handeln unter der Heilszusage
Gottes.

Eine weitergehende Thematisierung dieser tatséchlich zentra-
len Problemstellung heutiger Moraltheologie hétte den Wert des
vorliegenden Sachbuches noch wesentlich erhéht. Aber auch in
Absehung von diesem deutlich spiirbaren Mangel, der jedoch nicht
den Herausgebern angelastet werden darf, da er die allgemeine
Lage gegenwirtiger theologischer Ethik kennzeichnet, muB Teicht-
weier und Dreier bescheinigt werden, daf sie den in den beiden
vergangenen Jahrzehnten in der Moraltheologie erreichten Diskus-
sionsstand in reprédsentativer Weise wiedergegeben haben, wobei
die fdcheriibergreifende Zusammenarbeit von Theologen verschie-
dener Disziplinen besonderes Lob und auch Nachahmung verdient.
Dies ist um so mehr zu unterstreichen, als an dieser Stelle zahl-
reiche Einzelleistungen des Sachbuches unberiicksichtigt bleiben
mubten.

Es bleibt abschlieBend zu bemerken, daB sowohl die fiir die Darstel-
lung der Beitrdge gew#hlte Form wie die Ausstattung des Bandes, insbe-
sondere das sehr gute, ausfiihrliche Namens- und Sachregister (401—413),
den Bediirfnissen des Lesers sehr entgegenkommen. Gerade deshalb ist
das Fehlen der Zusammenfassungen in mehreren Artikeln, die recht
iiberfliissige Angabe der Sterbedaten bedeutender Philosophen (Scholz,
25) bzw. die Datierung der beiden Weltkriege (Heinen, 46), sowie ein
gravierender Druckfehler in der Inhaltsiibersicht (— der Titel des IIIL
Teils wurde mit dem des IV. Teils verwechselt, der 1V. Teil wird iiber-
haupt nicht angekiindigt) recht bedauerlich. Unerhebliche Fehler schlieB-
lich liegen noch in der falschen Ubersetzung des niederléndischen Be-
griffs ,ambtsbediening” (,Amtsbedienung® statt: Amtsfithrung, Amts-
dienst — Scheffczyk, 23, Anm. 40) und in der irrtiimlichen Angabe der
Anm, 46 auf S. 226 (statt: S. 225) vor; vergessen wurde auch anzumer-
ken, daB der Beitrag J. Blanks erstmalig in Concilium 3 (1967), 356—362
verdffentlicht wurde.

Freiburg i. Br. ‘H.Oberhem/B. Stoeckle

Kramer, Hans: Die sittliche Vorentscheidung. Thre Funktion und ihre
Bedeutung in der Moraltheologie. — Wiirzburg: Echter (1970). 200 S.
br. DM 28.—

Das vorliegende Werk wurde als moraltheologische Dissertation
von der theologischen Fakultéit der Universitdt Freiburg/Br. ange-
nommen. Es bemiiht sich darum, das konkrete sittliche Verhalten
des Menschen in seiner Abh#ngigkeit von ,lebensgeschichtlich
fritheren oder in der Tiefe geschehenden Selbstbestimmungen®
(9) aufzuhellen und damit einen Beitrag zu leisten zur Kldrung des
Sachverhaltes, den die Tradition mit ,actus humanus” beschreibt.

Zunéchst gibt der Autor einen Uberblick iiber historische Ankniip-
fungspunkte und gegenwiirtige Diskussionsbeitrdge zum Problem einer
sittlichen Vorentscheidung (VE), die abgehoben wird von einer totalen
»Grundentscheidung®, wie sie etwa von J. Maritain vertreten wurde.

Im Hauptteil wird die VE als verantwortliche Steuerung des persona-
len Verhaltens dargestellt (41f). Es werden die Vorgegebenheiten fiir die
VE untersucht: der Mensch sieht sich vor einer Vielheit von Werten zu
einer individuellen Entscheidung genttigt, durch die er sich an ideale
Ziele bindet, was freilich — entsprechend der antizipatorischen Dynamik
des Psychischen — oft nur in einem anfénglichen Erkennen und Wollen
geschieht. Im Vollzug erscheint die Person sowohl als Urheber wie auch
als Objekt der VE (55f), von der sie ein ,intimes Mitwissen* besitzt (65f).
Sodann werden verschiedene Arten der VE (71f) und ihre Folgen (79f)
sowie die Mdglichkeit des Umschlagens einer VE (110f) untersucht.
SchlieBlich wird die VE als vollmenschliches Tun beschrieben (114f) und
eine erste Zusammenfassung (118) gegeben.

In einem weiteren Kapitel wird die VE interpretiert als Steuerungs-
funktion des emotionalen Mittenbereiches (120f), wobei der Autor vor
allem auf die Schichttheorie E. Rothackers und das Strukturbild A. Vet-
ters zuriickgreift. Dem Zusammenhang von Vorbild und Vorentscheidung
wird ein eigener Abschnitt gewidmet (133f).

Im letzten Teil des Buches wird schlieBlich nach der Bedeutung der
Lehre von der VE fiir die Moraltheologie gefragt (146ff). Es wird zundchst

auf Ansatzpunkte in der traditionellen Moraltheologie — etwa in der
Lehre von den Haupt- und Wurzelsiinden oder vom schuldhaften Nicht-
wissen — verwiesen, um dann einige Folgerungen fiir die Sicht- und
Arbeitsweise der Moraltheologie aufgrund der Erkenntnisse iiber die VE
zu ziehen. (175ff) Quellen- und Literaturangabe sowie Autorenregister
und Stichwortverzeichnis sind angefiigt.

Das vorliegende Buch befaBt sich mit einer Fragestellung, die
ohne Zweifel sehr aktuell ist. Wihrend nimlich die Moraltheolo-
gie der Vergangenheit (vor allem seit dem Tridentinum) vorwie-
gend den objektiven Elementen der Sittlichkeit ihre Aufmerksam-
keit widmete, ist in den letzten Jahrzehnten das handelnde Sub-
jekt selbst in den Mittelpunkt des Interesses geriickt. Dazu haben
nicht zuletzt die Erkenntnisse der Human- und Sozialwissenschaf-
ten beigetragen. Sie machten ndmlich deutlich, daB menschliches
Handeln — auch und gerade dann, wenn es die Dimension des
Sittlichen erreicht — keineswegs punktuell und isoliert gesehen
werden darf, sondern eine oft kaum durchschaubare Komplexitét
von Faktoren darstellt. Was auf den ersten Blick wie eine sittliche
Entscheidung aussieht, erweist sich bei ndherem Zusehen nicht
selten als Produkt soziologischer und psychologischer Konstella-
tionen: die Entscheidung war gewissermalen vorprogrammiert,

Damit wird durchaus nicht ein totalter Determinismus behaup-
tet. Aber nur Naivitdt kann annehmen, jede sittliche Entscheidung
ereigne sich in urspriinglicher und bedingungsloser Freiheit in
dem Augenblick, in dem sie zu treffen ist. Sehr vieles, wenn
nicht das meiste, ist zu diesem Zeitpunkt schon geschehen.

Und genau hier setzt K.s Untersuchung an. Mit Hilfe psycho-
logischer Forschungsergebnisse und anthropologischer Reflexion
versucht er, sich an jenem Punkt heranzutasten, an dem die spéte-
ren sittlichen Stellungnahmen vorentschieden werden. Dies ist ein
liberaus schwieriges und sicher verdienstvolles Unterfangen. Zu-
mal er sich darum bemiiht, seine Aussagen méglichst breit human-
wissenschaftlich zu untermauern. Fiir das Verstdndnis und die Be-
urteilung des sittlichen Aktes erdffnen sich dabei wichtige und
interessante Perspektiven.

Wenn dabei dennoch mancherlei Fragen und Wiinsche offen
bleiben, dann diirfte es vor allem an dem sehr diffizilen Gegen-
stand selbst liegen. So bleibt z. B. die Abgrenzung zwischen einer
V or-entscheidung und der eigentlichen Entscheidung unklar.
Wenn K. sagt: ,Die eigentlich menschlichen Akte..., die actus
humani, sind entweder selbst Vorentscheidungen... oder leiten
sich aus den Vorentscheidungen her* (114), dann entsteht der
Eindruck, als kdme den spéteren Entscheidungen kein sonderliches
Gewicht mehr zu. Uberhaupt kénnte man zuweilen meinen, der
Autor sei derart von seinem Thema fasziniert, daB er die Vorent-
scheidungen zum eigentlichen Ort des sittlichen Handelns machen
mochte. Wenn ausdriicklich gesagt wird, daB es sich ,bei der Vor-
entscheidung um eine echte Entscheidung der Person handelt und
nicht um eine Vorstufe personaler Entscheidung® (60), dann ent-
steht unwillkiirlich die Frage: warum wird dieser Vorgang noch
Vor-entscheidung genannt? Problematisch erscheint auch die
These Kramers, ,daB nur jenes Verhalten als personal anzusehen
ist, in dem eine Haltung in der Steuerungsmitte eingenommen
wird, d. i. eine Vorentscheidung geféllt wird oder aber Agieren
und Reagieren des Menschen unter dem steuernden EinfluB der
Mitteninstanz, die sich selbst in Vorentscheidungen orientiert hat,
stehen® (132). Ob dabei nicht ein psychologisches Strukturmodell
(hier von A. Vetter) zu einfach, fast ein wenig mechanistisch auf
die Ebene der Ethik iibertragen wird?

Kurz angemerkt sei noch ein Bedauern: Wenn schon der Autor
aus der Scholastik nicht wenige Hinweise auf die Existenz und die
Bedeutung einer sittlichen VE anfiihrt, dann sollte auch die thoma-
sische Lehre vom ,appetitus rectus" als Norm des Praktisch-Wah-
ren nicht fehlen.

Die offengebliebenen Fragen scheinen dem Rezensenten den
Wert des Buches nicht zu mindern: sie kénnen im Gegenteil den

Leser anregen, sich noch weiter mit diesem Gegenstand ausein-
anderzusetzen.

Mainz Heribert Gauly

Schmi}z. Philipp 8. ].: Die Armut in der Welt als Frage an die Sozial-
ethik. — Frankfurt am Main: Josef Knecht 1973. 93 S. (Beitrdge zur
praktischen Theologie) Pph. DM 9.80

»Mein Nédchster ist nicht der, den ich zu meinem Nichsten
mache, sondern der unter die Rauber gefallen ist und arm und zer-
schunden am Wegrand liegt. — Auf einer Reise durch Indien ist
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mir diese Wahrheit zum verwirrenden Eindruck und zur Infrage-
stellung eigener Gedanken zur christlichen Sozialethik geworden.
Vor den Armen in Kalkutta und Bombay erlebte ich wie nie zuvor
das moralische Dilemma, in dem wir alle stehen“ (Vorwort). Mit
Recht geht der Vi. von der unmittelbar erlebten und unausweich-
lich nach ethischer und praktischer Bewiltigung rufenden sozialen
Wirklichkeit aus. Aus der speziellen Sozialethik behandelt er die
Probleme, welche vor allem Paul VI. in ,Populorum Progressio*
und vorher das Vat. II herausgestellt haben. So wichtig es ist,
die konkreten sittlichen Aufgaben einzelner Lebensbereiche im
Raume des sittlichen Gesamtlebensbereiches herauszustellen — an-
dere Teilbereiche sind z. B. die Not von Ehe und Familie heute
oder die wachsende Vergesellschaftung (vgl. MM 59ff) der Men-
schen oder das Problem von Feiheit und Bindung in der techno-
kratischen Leistungsgesellschaft mit ihren Implikationen und Fol-
gen u. a. —, und so wenig eine Analyse einzelner sittlicher Akte
nach den fontes moralitates: Objekt, Umstéinden und Zweck allein
ausreicht — wir haben in Mausbach-Ermecke, Katholische Moral-
theologie III (1961) vorgeschlagen, mehr als bisher die Aktgefiige
als Handlungseinheiten zu untersuchen —, so problematisch miis-
sen wir doch die Ausfiihrungen des Vi.s nennen. AuBer seiner
schwer zugénglichen und verstdndlichen Terminologie mé&chten
wir bei aller Anerkennung des von Sch. Gebotenen einige speziell
sozialethische Ansatzpunkte kritisch herausstellen:

1. Es ist u. E. nicht richtig zu sagen: ,In dem Begriff Armut wird auf
allen drei Stufen der Normfindung [die selbst wenig klar und verstind-
lich herausgestellt werden, Ermecke] eine adiquate Erfassung des Hu-
manum ins Auge gefaBt. Darin liegt die Berechtigung unseres Vorgehens,
auf diesem Wege die Normen zu bestimmen. Die Sozialethik kann sich
fiir jeden ihrer Frage der Armut als Perspektive bedienen. Mit ihr be-
kommt sie die Realitit voll in den Griff; ohne den Armen entbehrte sie
des Leitbildes und des MaBes der Gerechtigkeit® (64). Ahnlich (42): ,Es
ist nun unsere Behauptung, daB in unserer Zeit die erste sittliche Orien-
tierung unter der Chiffre der Armut begriffen werden kann. Es gibt
keinen anderen Weg, die Gesamtheit und Dringlichkeit der Realitit zu
fassen.” Welche Verengung des sozialethischen Blickes als Folge der
Vereinseitigung der sozialen Wirklichkeit!

2. Nicht richtig ist es zu sagen: ,Nach dem Versuch, mit dem Begriff
,Vorliebe fiir das Gewdhnliche' den Gesamtkomplex des Sittlichen zu
beschreiben, bliebe noch zu zeigen, daB die damit gemeinte Wirklich-
keit das Wesen jedes sittlichen Grundaktes — werde er nun Freiheit,
Liebe oder Zeugnis fiir die Wahrheit genannt — ausmacht" (91). Das
»Gewohnliche® mag sich auf ein soziologisch erfaBbares ,mittleres
Ethos“ beziehen, trifft aber nicht den Sinn des Ethos insgesamt und
noch weniger des christlichen Ethos.

3. Vi. spricht immer wieder von , der Neugestaltung der theologischen
Ethik®, in der ,zahlreiche Begriffe einen anderen Stellenwert erhalten"
(84). Und er meint, ,so scheinen die Zeiten vorbei zu sein, in denen
moralische Prinzipien unkritisch angenommen werden“ (ebd.). Die tradi-
tionellen Ethiken, die christlich-philosophische und die theologische
Ethik (= ,Moraltheologie“ als Glaubenswissenschaft] brauchen sich
ihrer Begriindungen aus Begriffen und Prinzipien nicht zu schémen,
auch wenn sie heute mehr aus modischen denn aus sachlichen Griinden
verdchtlich beiseite geschoben oder ganz mit Stillschweigen iibergangen
werden.

4. So richtig ist es, daB ,die ethische Reflexion wieder verstirkt
beim sittlichen Grundakt, d. h. bei der allen einzelnen sittlichen Akten
zugrundeliegenden Vor- und Grundentscheidung ansetzen* muB (84), so
kann der sittliche Akt immer nur als Aktualisierung des sittlich Han-
delnden und nicht bloB aus der Aktanalyse verstanden werden. Alle phi-
losophische Ethik, auch alle Moraltheologie, bauen auf dem Axiom auf:
agere sequitur esse. Die Interpretation des esse ist, wie bei anderen, so
auch bei Sch., vor allem geschichtlich-soziologisch-existenzialistisch-
historisch verstanden und nicht letztlich metaphysisch-ontologisch. Und
das fiihrt in die Irre.

5. Zu korrigieren ist auch die Auffassung, ,Gewalt ist ein sittlicher
Begriff, wenn man sie als das Medium versteht, in dem sich der Mensch
darstellt und objektiviert”, Gewalt ist ein sachlicher und ethisch zu-
néchst indifferenter Beziehungsbegriff. Sittlich relevant wird Gewalt
vor allem in dem, was Ethik und Moraltheologie von ihr im Bezug auf
die Ziele und die ,Umsténde" ihrer Anwendung ausmachen.

6. Zu bezweifeln ist die Aussage: ,Einigkeit besteht zunéichst nur
darin, daf die Methode der Normfindung neu begriindet werden muB*
(38). Man sieht sich vergeblich bei Sch. und anderen, die das heraus-
stellen, danach um, was sie gegen die bisherige, vor allem moraltheolo-
gische Normfindung an iiberzeugender Kritik vorzubringen haben.

Geht es um philosophisch-ethische Normfindung, dann muB Ethik
verstanden werden als normative Anthropologie: Metaphysis in Physis.
Geht es aber um moraltheologische Normfindung, dann ist auszugehen
von der in der Lehre der Kirche begriindeten christlichen Anthropologie:

vom In-Christo-Esse. — Es ist nicht klar, ob Sch. auch noch meint, wenn
er schreibt (35, Anm. 12): , An dieser Stelle miiBte man Stellung nehmen
zu dem h#ufig diskutierten Problem des christlichen Beitrags, der nur in
der Motivation bestehen kann. Inhaltlich neue, d. h. christliche Normen,
Gebote, kann es nach der gemachten Unterscheidung nicht geben.”

Diese auch bei anderen zu findende Behauptung ist auch bei Sch.
vollig unbewiesen. Leider geht er auf unsere mehrfachen Widerlegungen
solcher Thesen in ThGl, Catholica, MThZ und Th. Rv. nicht ein. Manche
iibersehen die Tatsache, dab ohne jeden Zweifel christliches Sein und
Leben und damit auch christliche Sittlichkeit in den iibernatiirlichen
Tugenden: in Glaube, Hoffnung und Liebe als verschiedene Weisen der
Teilhabe am Leben Christi griinden und nicht bloB neue Formen von
Motivation abgeben, sondern auch neue Inhalte aufgeben. Vom Gebot
der Nachfolge Christi her, in dem alle ,neuen Gebote“ der Gottes- und
Nichstenliebe als Teilhabe an der in Christus menschgewordenen Got-
tesliebe durch den Heiligen Geist seinshaft begriindet sind, wird doch
widerlegt, was Sch. und andere immer wieder als unbewiesene und der
ganzen ntl. Offenbarung und der Lehre der Kirche widersprechende
Thesen aufstellen: Es gebe keine inhaltlich neuen Gebote im NT, son-
dern nur die Bestidtigung dessen, was wir auch ohne ntl. Offenbarung
auf rational-philosophischer Weise immer schon wiibten. Im iibrigen
scheinen jener Ansicht von Sch. auch seine Ausfithrungen z.B. auf den
Seiten 65, 66, 67, 76, 81 zu widersprechen.

7. Wenn Sch. eine christliche, und das heiBt doch wohl per se eine
theologische Sozialethik begriinden will, dann fehlt bei ihm die Beriick-
sichtigung des Lehramtes der Kirche, welches fiir die gesamte Theologie,
also auch fiir die Moraltheologie, erste verbindliche Glaubensregel ist.
Wenn aber Sch. nur eine philosophische Sozialethik bieten will, fehlt es
an der zu ihrer Begriindung notwendigen sozialphilosophischen Meta-
physik. Sie kann nicht durch noch so sympathische psychologische und
noch so geistvolle soziologische Aktanalysen ersetzt werden.

Unsere Bedenken gegen das hier zu besprechende Buch von
Sch., die sich noch verstirken, wenn wir an die schwer verstdnd-
liche und im Ergebnis unklare Schrift desselben Verfassers ,Der
christliche Beitrag zu einer Sexualmoral“, Mainz 1972, denken, wer-
den vor allem getragen durch das in viel klarerem Stil verfaBte
Werk von Sch.: ,Die Wirklichkeit fassen. Zur ,induktiven' Norm-
findung einer ,neuen Moral‘“, Frankfurt am Main 1972. Gehen wir
fehl, wenn wir auch die Denkrichtung von Sch. mit seinen in die-
ser Arbeit (110) formulierten Worten so kennzeichnen: , ... die im
sittlichen Akt liegende Spannung von beobachtbaren empirischen
Details und der Ganzheit, die das Wesen des Menschen mit seiner
Entwicklung vertritt, von der Empirie her zu lésen“ versuchen?

Es kommt uns vor allem darauf an zu fragen, ob das in man-
cher Soziologie dominierende Interaktionensystem — welches ohne
ausreichende Beriicksichtigung desjenigen und derjenigen, welche
in Aktion miteinander stehen, allein vom sozialen Inter-Agieren
das Gesellschaftliche deuten will — bei Sch. eine ethische Korres-
pondenz gefunden hat. Tun wir ihm Unrecht, wenn wir ihm Ak-
tionismus (= ausschlieBliche oder zu einseitige bloBe Aktanalyse)
und Soziologismus (= ausschlieBliche oder zu einseitige Beriick-
sichtigung geschichtlich wandelbarer sozialer Tatsachen) unter-
stellen und seine Arbeit eher der Pastoraltheologie und der Sozial-
politik als der von ihm erstrebten und der der sittlichen Normie-
rung folgenden Sachnormierung praktischen Handelns zuweisen?

Bochum Gustav Ermecke

Mattai, Giuseppe: Morale Politica. — Bologna: Edizioni Dehoniane (1971).
283 S. (Corso di Teologia Morale. Morale speciale. Bd 2) br. Lit. 2800
Mit modernen, auf dem gegenwértigen Stand der Forschung be-

findlichen, lehrbuchmé&Bigen Handbiichern zu Spezialfragen oder

Spezialgebieten der Ethik (Sozialethik, Politische Ethik, Wirt-

schaftsethik usw.) sind wir z. Z. nicht gesegnet. Aufsitze, Readers

und Gelegenheitsschriften beherrschen das Feld, ganz abgesehen
davon, daB soziologische und politologische Verdffentlichungen
die ethischen in den Hintergrund gedréngt haben.

Das Buch von Mattai ist bewuBt als Lehrbuch konzipiert, und
zwar als Lehrbuch auf der Grundlage der chrsitlichen Tradition
politischer Ethik unter Beriicksichtigung der Phdnomenologie des
Politischen, wie sie von den modernen Humanwissenschaften und
von der Rechtswissenschaft erhoben wird. Dieser Intention ent-
spricht der lehrbuchméBige Ausbau des Buches in fiinf Teilen.

Teil I befaBt sich mit der ,Phidnomenolgie des Politischen“ (S. 13ff),
Teil II mit dem Verhéltnis von ,Vernunft und Glaube vor dem poli-
tischen Phdnomen*“ (S. 55ff), wobei aus der Heiligen Schrift, aus den
Kirchenvétern, aus dem kirchlichen Lehramt und aus gegenwértigen
theologischen Uberlegungen argumentiert wird; Teil III fragt nach den
»Strukturen der politischen Gemeinschaft* (S. 109ff), Teil IV nach den
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Personen und Gruppen in der politischen Gemeinschaft® (S. 189ff),
indem nach den Biirgerrechten und -pflichten, nach der Position der
intermedidren Gruppen (Korporationen) und nach dem Widerstands-
recht gefragt wird; Teil V endlich wendet sich dem Verhiltnis von
.politischer Gemeinschaft und Kirche" zu (S. 243ff).

Der Vorzug des Buches liegt einmal in der klaren systemati-
schen Gliederung des Stoffes, zum anderen darin, dab das tradi-
tionelle Gedankengut der christlichen politischen Ethik in stérke-
rem Umfang in den Kontext neuerer soziologischer und politolo-
gischer Literatur eingearbeitet wird, als man das sonst in von
Theologen stammenden Erorterungen anzutreffen pflegt.

Es wird eine ziemliche Fiille von Literatur verarbeitet bzw. we-
nigstens fiir das Weiterstudium zitiert. Allerdings ist die Auswahl
teils einseitig, teils etwas zu stark riickwérts gewandt und ver-
altet. Eine Auseinandersetzung mit der kritischen Theorie diirfte
in einem modernen Lehrbuch der politischen Ethik nicht ganz
unterbleiben. AuBerhalb Italiens diirfte das Buch daher, auch
wenn es iibersetzt wiirde, wohl kaum Chancen haben. Die Rich-
tung, in die lehrbuchmiBige Verdffentlichungen zur politischen
Ethik heute zu gehen hétten, wird wohl eher durch Marcel Re-
dings ,Politische Ethik. Eine Einfiihrung", Verlag Rombach, Frei-
burg i. Br., angedeutet.

Miinster/Westf. Wilhelm Weber

Wagner, Georg: Der Ursprung der Chrysostomusliturgie. — Miinster:
Aschendorff (1973). VIII, 138 S. (Liturgiewissenschaftliche Quellen
und Forschungen Heft 59) kart. DM 28.—

Der vorliegenden Arbeit gelingt es, ein Stiick jener Forschungs-
liicke zu schlieBen, die nach den bedeutenden Untersuchungen von
H. Engberding (Das eucharistische Hochgebet der Basileiosliturgie,
Miinster 1931) und B. Capelle (Les liturgies ,basiliennes” et saint
Basile, Léwen 1960) zur Entstehung und Redaktionsgeschichte der
byzantinischen Basileios-Anaphora gerade fiir die Frithgeschichte
der Chrysostomos-Anaphora und der in der byzantinischen Litur-
gie ihr zugeordneten Priestergebete um so deutlicher in Erschei-
nung trat. Wahrend der theologisch-redaktionelle Anteil des hl
Basileios am Text des nach ihm benannten Hochgebets seit Eng-
berding und Capelle aufgrund umfassender Textvergleiche und in
Ubereinstimmung mit duBeren historischen Zeugnissen als erwie-
sen galt, neigte die patristische und liturgiewissenschaftliche For-
schung beziiglich der Zuweisung der Chrysostomos-Anaphora we-
gen des Fehlens einer direkten #duBeren Bezeugung noch im 6.—7.
Jh. und deren miBverstindlich fragmentarischer Form selbst in den
hs. iiberlieferten liturgischen Texten des 8. Jh.s zu einer recht
skeptischen Einschédtzung einer mdglichen Verfasserschaft des
groBen Bischofs von Konstantinopel.

Sehr einseitig allerdings stellt der Vf. den Stand der bisherigen
Forschung dar, wenn er (1) die ,opinio communis der heutigen
Patrologen und Liturgiker* auf die Formel bringt: , Unecht ist die
sogen. Chrysostomusliturgie® und speziell auf A. Raes (L'authen-
ticité de la liturgie byzantine de s. Jean Chrysostome: OrChrP
24, 1958, 5—16), der vor allem die frithen Quellen fiir eine #uBere
Authentizititsbezeugung sichtet, verweist, unerwihnt dagegen z. B.
O. Heiming, den jetzigen Herausgeber seiner Arbeit in den Litur-
giewissenschaftlichen Quellen und Forschungen ldBt, der in seiner
Raes-Rezension (ALW 7, 1961, 253) bei Wiirdigung der skizzierten
Quellenlage doch die Moglichkeit, ja Wahrscheinlichkeit dafiir
geltend macht, daB Chrysostomos schon jene Anaphora gekannt
und benutzt habe, die spdter seinen Namen erhielt (— vgl. meine
damalige Heiming zustimmende Darlegung des Forschungsstandes
in: Die byzantinische Liturgie..., Freiburg 1964, 28).

Im ersten Teil: ,Vorfragen“ (1—10) geht der Vi. auf die duBere Quel-
lenlage im 6.—7. Jh. ein und stellt fest, daB die Nichterwidhnung einer
Anaphora des Chrysostomos in den bekannten einschldgigen Stellen
des Leontios von Byzanz (543/4) und des Trullanum (692) wegen der
speziellen Zielrichtung dieser Aussagen kein argumentume silentio gegen
die Existenz des liturgischen Textes selbst, oder auch nur gegen eine
vorhandene Zuweisungstradition an Chrysostomos erlaubt. Allzu schnell
jedoch — selbst angesichts seiner spidteren Argumente fiir eine schon im
6. Jh. auftretende Zuweisungstradition (29ff) — bestreitet der VI. jede
Wahrscheinlichkeit eines genetischen Zusammenhanges zwischen der
von Leontios fiir Kilikien vorausgesetzten und als ,Anaphora der
Apostel* bezeichneten und der byzantinischen des Chrysostomos, wobei
der bisherigen Forschung (anhand von weniger gliicklichen Stellen bei
Schermann, de Meester, Khouri-Sarkis u, a.) unterstellt wird (9), sie
setze fiir einen solchen Zusammenhang das von Leontios Bezeugte ein-
fachhin auch fiir Konstantinopel voraus. Nun beruhen freilich die dies-

beziiglichen Argumente seit Baumstark und Engberding (Die syrische
Anaphora der Zwolf Apostel und ihre Paralleltexte: OrChr III, 12, 1937,
213-247) vor allem auf der Existenz einer syrischen Apostel-Anaphora,
die mit dem byzantinischen Text unzweifelhaft im Verhdlinis einer
direkten Abhiéngigkeit (in der einen oder anderen Richtung) bzw. eines
gemeinsamen Ursprungs steht und auf der glaubhaften nestorianischen
Uberlieferung, die ostsyrischen nach Theodor und Nestorios benannten
Liturgieformulare seien deren liturgisches Reformwerk, das sie aus der
Liturgie ihrer Bischofssitze (bzw. der ihrer antiochenischen Heimat-
kirche) geschaffen hitten.

Man fragt sich also bei dieser schon im ersten Teil offenbarwerden-
den Abwertung der positiven Maoglichkeit, mit Hilfe einer frithen
antiochenischen Apostel-Anaphora und der Riickfithrung nestorianischen
Liturgiegutes auf Reformen des Theodor und Nestorios (bzw. dessen
vorreformatorischen Zustand), auch der Urgeschichte der Chrysosto-
mos-Anaphora nidher zu kommen, gespannt, auf welche Eigenevidenz
rein byzantinischer Liturgiegeschichte und der liturgischen Téatigkeit des
Chrysostomos der VI. die Hauptteile seiner Arbeit (II und IV) stiitzen
wird und welche ungewdéhnliche Deutung er den unzweifelhaften Bezie-
hungen des byzantinischen Textes zur westsyrischen Apostel-Anaphora
und den ostsyrischen des Theodor und des Nestorios (in Teil III) zu
geben beabsichtigt.

In diesem dritten Teil: ,Verwandte liturgische Formulare* (43—72)
zeigt der VI. zundchst tatsdchlich zutreffend, daB die besonders im
Prifationsteil der (nur in relativ spdten Hs.erhaltenen) westsyrischen
Apostel-Anaphora aufféllige Schlichtheit und Kiirze gegeniiber Chryso-
stomos nicht durchweg Zeichen einer besser bewahrten groBeren Ur-
spriinglichkeit ist, sondern z. B. in der Einleitung des Dreimalheilig auch
Nahtstellen und Adaptionen an die den spiten Textzeugen gleichzeitige
spezifisch westsyrische Vollzugsform der Anaphora beinhaltet (45ff). —
Keineswegs aber vermag man ihm zu folgen, wenn solche Spuren sekun-
ddrer syrischer Uberarbeitung zum Generalindiz fiir ein allgemeines
spitsyrisches Plagiat in allen tibereinstimmenden Textstiicken erhoben
werden (50, bes. Anm. 27!) und der Hinweis auf die ,groBe Anzahl
pseudoepigraphischer Anaphoren mit klingendem Namen auf west-
syrischem Gebiet* (ebd.) zusammen mit der Annahme rein zufélliger
Namensgleichzeit zwischen der von Leontios erwidhnten und dem west-
syrischen Text die SchluBfolgerung ergibt, daB ,die westsyrische
Apostel-Anaphora als unabhingiger Zeuge fiir eine mogliche Urgestalt
der Chrysostomus-Anaphora entfallt® (51).

Man fragt sich unwillkiirlich, warum der Ausstrahlungskraft des
liturgischen Erbes von Antiochia, die sich im Leben und liturgischen
Werk des Theodor von Mopsuestia und des Johannes Chrysostomos
(auch und gerade nach den Untersuchungen des Vf. in III, 2 und IV) ein-
drucksvoll bekundet, auf eigenem Heimatboden so geringe Chancen
gegeben werden, daB bei spidterem Auftreten solchen altantiochenischen
Gutes auf eben diesem Boden Byzanz als neuer Vermittler des allein von
ihm Bewahrten ins Spiel gebracht werden muB — und dies gegeniiber
den monophysitischen Erben, die auf eine solche Nachhilfe in Sachen
eigener Tradition sicher gern verzichteten.

Ahnlich gewaltsam gibt der Vi. auch einem Stiick nestorianischer
Liturgietradition eine neue Erkldrung (63—72): Die Abhingigkeit der
ostsyrischen Nestorios-Anaphora von dem nach Chrysostomos benann-
ten Text steht seit Baumstark (Retractatio und Resumé seiner vielen
einschlégigen Untersuchungen: OrChr III, 6, 1931, 114) auBler Frage, und
eben dieser Umstand gilt in Verbindung mit der historisch glaubwiirdi-
gen Tradition der nestorianischen Kirche von einer liturgieschopferi-
schen Titigkeit ihrer Heiligen Theodor und Nestorios als Stiitze fiir eine
frithe Datierung der Chrysostomos-Anaphora. Der V{. nun glaubt auf die
Annahme eines urspriinglich griechischen Nestorios-Textes verzichten
zu konnen und hédlt es entgegen dem schon von Narsai bekundeten
liturgischen Ansehen des Nestorios und der (wenigstens seit dem 12. Th.
bestehenden und in das gesamte, wenngleich spédte hs. Material der
Nestorios-Anaphora eingegangenen) Uberlieferung, die griechische Ana-
phora des Nestorios sei durch Mar Abba und Mar Thomas (im friithen
6. Jh.) iibersetzt worden, fiir ,zumindest ebenso wahrscheinlich® (66),
daB diese ,Ubersetzer* in Wirklichkeit die Urheber der Anaphora wa-
ren, die sie im Andenken an die konstantinopolitanische Titigkeit des
Nestorios unter Benutzung des byzantinischen Textes ihrer Zeit (= Chry-
sostomos) kompiliert und unter dem Namen des Nestorios in Umlauf
gesetzt hitten — fast kénnte es scheinen: mehr zum Ruhm der in ihren
Augen heterodoxen Kaiserstadt als des Heiligen ihrer Kirche.

Den eigentlichen groBen Gewinn der Arbeit machen Teil II
(»Das Zeugnis der Tradition“, S. 11—42) und IV (,Johannes Chry-
sostomus und die Chrysostomus-Anaphora®, S. 73—133) aus.

Von groBter Wichtigkeit fiir die Bewertung der frithen Zu-
weisungstradition ist die rechte Deutung der scheinbar willkiir-
lich gestreuten ,Verfasserangaben“, mit der die &ltesten li-
turgischen Hss., angefangen vom Codex Barberinus (graecus 336
der Vaticana) des 8. Jh., einzelnen Gebeten des Gesamtformulars
den Namen des Chrysostomos voranstellen. Hier gelingt es nun
dem V{., durch einen umfassenden Vergleich der von N. Krasno-
selzev (1885), A. Jacob (1962ff) u.a. beschriebenen Hss ein auf
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justinianische Zeit zuriickgehendes Einteilungsprinzip fiir Gruppen
funktionell zusammengehérender Priestergebete zu verifizieren,
welches gerade auch die drei im Codex Barberinus mit Namen
versehenen Gebete (fiir die Katechumenen, ,nach dem Niederlegen
der Gaben®, ,hinter dem Ambo*“) als jeweils erste einer solchen
Gruppe und somit auch beziiglich der Verfasserangabe als zusam-
men reprisentativ fiir die Gesamtordnung erweist (16ff). — Die
terminologisch eigentiimliche, vom patristischen wie vom spéteren
nachikonoklastischen Sprachgebrauch gleicherweise abweichende,
dagegen mit der liturgischen Gesetzgebung der justinianischen Zeit
(29ff) iibereinstimmende Verwendung des Begriffs ,Proskomidie®
fiir den die Anaphora umfassenden Teil der Eucharistiefeier macht
es dariiber hinaus durch ihre enge Verflechtung mit dem Namen
des Chrysostomos sehr wahrscheinlich, daB mit der Funktionsbe-
zeichnung dieser Gebete auch der Verfassername aus justiniani-
scher Zeit iiberliefert wurde. Tatséchlich hétte sich eine Zuwei-
sungstradition, die erst im 8. Jh., etwa im Bereich der sekundédren
Liturgieerkldrung aufgekommen wére, bei ihrem frischen Nieder-
schlag in den liturgischen Hs. wohl kaum mit der zu dieser Zeit
schon archaisch wirkenden Funktionsangabe: ,zur Proskomidie...
nach dem Niederlegen der hl. Gaben” verbunden, denn unter Pros-
komidie versteht z. B. schon der dem Patriarchen Germanos zuge-
schriebene Liturgiekommentar des frithen 8 Jh.s eben die Berei-
tung der Gaben v o r ihrer Ubertragung zum Altar; und diesen sich
rasch entwickelnden Ritus setzt der Codex Barberinus bereits fiir
den Liturgiebeginn voraus (eben ohne ihn mit seinem neuen Na-
men zu benennen). — Die dubere Zuweisungstradition kann also
aufgrund des Codex Barberinus ins 8. Jh., mit hoher Wahrschein-
lichkeit aber ins 6. Jh., hinaufdatiert werden.

Den bedeutendsten Ertrag bringt Teil IV, in dem an 13 charak-
teristischen Wendungen der Chrysostomos-Anaphora, die deren
Hauptbestand ausmachen, gezeigt wird, wie diese entweder als
exklusives Eigengut, oder als mit jeweils wenigen Parallelen vom
Gros sonst vergleichbarer Liturgien sich deutlich abhebendes Text-
gut, gerade in nachweislichen Texten des Chrysostomos eine Ent-
sprechung finden, die qualitativ, oder doch quantitativ fiir die
untersuchten Wendungen insgesamt ein (wie auch immer im ein-
zelnen Fall nidher zu deutendes) Abhéngigkeitsverhilinis als Er-
kldrungsgrund ihrer sprachlichen und theologisch spezifischen
Ahnlichkeit fordern.

Auch wenn man (wie der Rezensent) an einem altantiocheni-
schen Textbestand in der syrischen Apostel-Anaphora festhilt und
dann damit rechnen muB, daB dieses vorchrysostomische Liturgie-
gut sowohl die Schriften des Krichenvaters beeinfluBt, als auch
vorgéngig zu dessen Eingriff den iiberlieferten Kern der nach
Chrysostomos benannten Anaphora gebildet hat, und also die so
erkldrbaren Parallelen zwischen Werk und Anaphora nicht zur
Erhdrtung der Verfasserschaft oder einer Redaktionstitigkeit her-
anziehen wird, bleibt eine tragfidhige Grundlage fiir die Argumen-
tation des Vi.s bestehen. Schon die frappante (bereits von S. An-
toniadis bemerkte, aber erst vom VH. fiir ein argumentum in forma
genutzte) Parallele zwischen dem Dank ,fiir alles, von dem wir
wissen, aber auch fiir alles, von dem wir nichts ahnen, fiir dein
offenbares und verborgenes Heilswirken, das uns zuteil geworden
ist* und dem Predigtstiick In Col. hom. 10 kann durch den in der
Predigt berichteten besonderen Erfahrungszusammenhang nur als
Abhéngigkeit des liturgischen Textstiicks und dessen Gesamtkom-
position von der lebendigen Gestalt des Chrysostomos gedeutet
werden (92ff). — Auch die Existenz verschiedener chrysostomischer
Parallelen zu der bereits von Baumstark (ThGI 5, 1913, 308) als
liturgisch génzlich singuldr und auffdllig vermerkten Folge des
zusatzlosen otovpod, des thpov (statt Tagfic) und des tiic éx deEidv
[ohne Angabe wessen!) xa®é8pac innerhalb der Anamnese l&Bt
kaum eine andere Erkldrung als die der Abhéngigkeit des liturgi-
schen Textes von Chrysostomos selbst als plausibel erscheinen
(109ff). Und fiir die differenziert apophatisch formulierte Gottes-
anrede (75ff) und die mehrfache trinitarische Entfaltung der An-
rede (78ff) erweist sich immerhin der vom Vi. prdgnant gezeichnete
dogmengeschichtliche Hintergrund als derjenige, vor dem auch die
theologische Herkunft des Chrysostomos aus der Schule des Diodor
und Flavian und seine nachhaltigen Auseinandersetzungen mit den
Lehren des Arius und besonders des Eunominus zu sehen sind,
was fiir die diesbeziiglichen Parallelen zwischen liturgischem Text
und Schriften des Chryostomos dessen Verfasserschaft zwar nicht

als allein méogliche, aber doch als duferst naheliegende erscheinen
1dBt.

In den Entstehungsumkreis der iiberlieferten Anaphora gehoren
schlieBlich wohl auch das Priestergebet zu den der Anaphora
folgenden Fiirbitten und das (méglicherweise entgegen einer ur-
spriinglicheren Funktion vor die Einladung zur Kommunion ge-
riickte) Inklinationsgebet, fiir welche der Vi. das gleiche Verhilt-
nis zu dem groBen Bischof der Kaiserstadt gegeben sieht wie fiir
die Anaphora selbst.

Fiir diese Anaphora (einschlieBlich des Hauptteils ihrer Fiir-
bitten) jedenfalls verdient volle Zustimmung, was vom V{. als End-
ergebnis der Arbeit fiir den inneren Kern des Formulars (Anaphora
und die ibhr am engsten verbundenen auBeranaphorischen Priester-
gebete) so formuliert wird (133): Dieser Kern besteht aus Gebeten,
»die uns im wesentlichen in der Gestalt iiberliefert sein miissen,
wie sie Johannes Chrysostomus als Bischof von Konstantinopel
gesprochen hat. Nach ihrem charakteristischen Gehalt — und bis in
die konkrete Formulierung hinein — gehéren die Aussagen dieser
Texte deutlich genug in den Kontext der Werke des Chrysostomus.
Manche individuellen Ziige weisen eindeutig auf Chrysostomus
zuriick, manche auf die Tradition seiner theologischen Lehrer.
Andererseits aber bemiiht sich Chrysostomus als Prediger in man-
chen seiner Homilien deutlich genug, den Gldubigen gerade jene
Aussagen nahezubringen und zu erklédren, die sie nachher in den
Gebeten bei der Eucharistiefeier héren werden. Und erst die Chry-
sostomusliturgie gibt uns die Mdglichkeit, den Kirchenvater wirk-
lich als ,liturgischen Theologen‘ zu verstehen®.

Bochum Hans-Joachim Schulz
Adam, Adolf: Die Messe in neuer Gestalt. — (Wiirzburg): Seelsorge
Verlag/Echter (1974). 104 S. (Past. Handreichungen 10) br. DM 12.80

Das Buch des Mainzer Pastoraltheologen ist vorziiglich fiir die
Zwecke geeignet, die im Untertitel genannt werden: ,Predigt, Ka-
techese und Besinnung“. Es ist eine dankenswerte und wertvolle
Hilfe, daB die Gldubigen ,durch die Riten und Gebete dieses My-
sterium (der Eucharistie) wohl verstehen lernen und so die heilige
Handlung und Einsicht fromm und tdtig mitfeiern* kénnen (Lit.
Konstitution, Art. 48). Im Untertitel nicht genannt ist die Gestal-
tung der MeBfeier. Doch bietet das Buch auch dazu manche An-
regung.

Nach einfithrenden Erwiégungen zur mystagogischen Predigt und Ka-
techese und zur Neugestaltung der MeBfeier, zur titigen Teilnahme, zur
Bedeutung von Versammlung und — sicher wichtig — Sammlung und zur
Gliederung der MeBfeier werden in knapper, aber sehr solider Weise die
einzelnen Teile des romischen MeBordo (1969) und der deutschen ,Feier
der Gemeindemesse® (1969) kommentiert. Die letztere wird als ,vor-
ldufige Ausgabe® (Vorsatzblatt) in Kiirze durch eine von den deutsch-
sprachigen Bischofskonferenzen zu approbierende und von Rom zu kon-
firmierende Fassung ersetzt, die — um nur einige Punkte zu nennen — in
einigen Fillen der rémischen Vorlage treuer folgt, aber auch die in-
zwischen durch das Rundschreiben der Gottesdienstkongregation iiber
die Eucharistiegebete vom 27.4.1973, Art. 14, neu erdffneten Mdoglich-
keiten nutzt, Daher wird der Beniitzer des wohl gelungenen Buches
(und der Autor bei einer Neuauflage) die entsprechenden Teile zu
indern haben.

Unter den Ausfithrungen, die besondere Zustimmung verdienen,
sind zu erwidhnen, die Bemerkungen iiber die mystagogische Funk-
tion der Homilie, sowohl der — kaum genutzten — iiber die Texte
des Meflordo (11; 52f) wie auch der iiber Perikopen, mit berechtig-
ter Kritik an vielen zu sehr historisierenden, rein exegetischen
Vorlagen (11f; 46), zum Gebrauch des Weihrauchs (29{f; 65), gegen
banale Alltagsbegriifungen (32f) und die Erweiterung der Begrii-
Bung zur Einfithrung in die Schriftlesungen (33), zum Vorrang des
Evangeliums (52), zum Wesen der Fiirbitten (60f), zur Funktion der
Gabenbereitung (63), zur Stille nach der Kommunion (95f), zur
Sonntagsfeier (100ff) und die — leicht vermehrbare — Kritik an
Verénderungen des rémischen Ordo in der ,Feier der Gemeinde-
messe* (35; 92f).

Kritisch ist anzumerken: Liturgie heifit wortlich iibersetzt nicht
»Volkswerk® (18), sondern ,Werk fiir das Volk"”. Die Neuordnung
des Asperges-Ritus (1970) wird nicht erwihnt (29). Die Bedeutung
der Volksantwort ,Und mit deinem Geiste* sollte erkldrt werden
(32; 72). Ein polyphonales Kyrie (37) entspricht nicht seiner Funk-
tion als Akklamation des Volkes (vgl. Allgemeine Einfithrung in
das Romische MeBbuch, Art. 30; Instruktion der Ritenkongrega-
tion tliber die Musik in der Liturgie vom 5. 3. 1967, Art. 29; 34). Die
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frithere Erwiihnung des Heiligen Geistes im ersten Teil des Gloria
ist nicht urspriinglich (39). An Sonn- und Festtagen ,kénnen" (47)
nicht nur, sondern sollen — jedenfalls nach der rémischen Ord-
nung — die drei Lesungen vorgetragen werden, abgesehen von be-
sonders begriindeten Einzelféllen.

Die erste Lesung ist in der Osterzeit nicht dem Alten Testament ent-
nommen (77). Die guten Erwiigungen zur Bedeutung des Tischgebets
stehen leider bei der Gabenbereitung (63f), wohin sie nur sekundér
gehoren, withrend sie zur Genese und Exegese des Hochgebets wesent-
lich sind, dort aber leider fehlen. Das Hochgebet ,darf" (72; 74) nicht
nur (wie von 1965 bis 1969), sondern muf geméB Art. 10 und 12 der
Allgemeinen Einfithrung in das Romische MeBbuch (1969) laut vorge-
tragen werden. Der Ausdruck ,Einsetzungsbericht* (75) verdunkelt die
— auch im Kommendar des Hochgebets iibergangene — theologisch wich-
tige Tatsache, daB es sich um ein (gewiB zentrales) Stiick des Hoch-
gebets, niher seines eucharistisch-anamnetischen Teils handelt. Das
Vaterunser war in der fritheren rémischen Liturgie nie Veolkspart (87f).

Miinster Emil J. Lengeling
Prentice, Robert P.: The Basic Quidditative Metaphysics of Duns

Scotus as seen in his De Primo Principio. — Rom: Ed. Antonianum

(1970). 230 S. (Spicilegium Pontifici Athenaei Antoniani 16) br.

Das Werk ,De primo principio® des Johannes Duns Scotus hat
die Aufmerksamkeit vieler Theologen und Philosophen gefunden,
und es wird mit Sicherheit auch noch oft Gegenstand des Studi-
ums und der Interpretation bleiben. Die Gesichtspunkte, die dabei
leitend sein konnen, sind gewiB vielfdltig. Wie fruchtbar der vom
Vi. gewdhlte ist, liBt sich bei der Lektiire seines Buches schnell
erkennen. Es soll aufgewiesen werden, inwiefern ,De primo
principio® Ausdruck, ja Vollendung der fiir die Geschichte der
Philosophie so wirksamen Wesensmetaphysik des franziskani-
schen Denkers ist, wie Scotus, mit seiner Lehre vom Seienden
als Grundlage, die Frage beantwortet, was der menschliche Ver-
stand allein auf sich gestellt von Gott wissen kann, womit er auf
seine Weise das Thema Anselms von Canterbury wieder aufnimmt
und seine Aniwort darauf gibt.

Im Kap. 1 (The ,De primo principio® as a seperate work] unter-
sucht Vi., inwiefern ,De primo principio® als selbstindiges Werk des
Scotus betrachtet werden kann. Abgesehen davon, daB nicht das ganze
Material, das Scotus in dieser Schrift verwendet, schon in fritheren
Werken aus seiner Feder zu finden ist, ist es vor allem der Rahmen,
in den die schon vorher gewonnenen Einsichten jeizt eingefiigt und in
dem sie weitergefithrt werden, der offensichtlich neu ist: Es soll ein
Kompendium der natiirlichen Theologie entstehen, und diese Zielset-
zung bestimmt die Auswahl der schon vorher erarbeiteten Texte.
oNiemand wird ,De primo principio’ verstehen, wenn er es nicht als
Versuch begreift, ein Kompendium der natiirlichen Theologie zu lie-
fern, geschrieben im Geist verehrender Betrachtung gemdB Anselms
Proslogion® (15). Ferner ist nach dem Vf. das Werk nur zu verstehen,
wenn man die fundamentale Rolle der Lehre von der ,wesentlichen
Ordnung” (,ordo essentialis®) erkennt und beriicksichtigt. Diese Rolle
fiir alle wichtigen Gedankenschritte der Schrift herauszuarbeiten, ist
demnach das Hauptanliegen der folgenden Kapitel.

Dementsprechend sollen die Kap. 2 und 3, die eine Darlegung der
Lehre des Scotus vom Seienden (ens) enthalten, auf das Verstdndnis
des Begriffs ,wesentliche Ordnung® vorbereiten. Kap. 2 (Being as a
concept — with its properties) dient einer Erkldrung des Begriffs
.Seiendes®, wie Scotus ihn versteht, und der Eigenschaften dieses
Begriffs. Natiirlich bildet die Univokationslehre den Schwerpunkt.
Wichtig ist auch, daB nach Scotus ,Seiendes® eine ,prima intentio* ist,
deren Inhalt in gewissem Sinne leer und schlechthin einfach (simplici-
ter simplex) ist. ,Seiendes“ ist kein Gattungsbegriff, sondern ein alle
Gattungen iibersteigendes Transzendentale. Im Kap. 3 (Being as a
reality — with its properties) wird der Frage nachgegangen, was die-
sem Begriff nun in der Wirklichkeit entspricht. Das, was in ihm erfaBt
ist, ist eine letzte ,Quasi-Formalitdt, die sich in jedem Gegenstand
findet, der existiert oder existieren kann, insofern ihm Existenz nicht
widerstreitet (60). Mit diesem letzten und nicht weiter zuriickfithrbaren
Kern von Realitdt, der allem gemeinsam ist, sind nun, wie Scotus
darlegt, Eigentiimlichkeiten verbunden, die ebenfalls transzendental
sind. Vi. gibt sie an, um sich dann derjenigen zuzuwenden, die den
Ausgangspunkt der Gotteslehre in ,De primo principio* bildet: Die
Eigentiimlichkeit der ,wesentlichen Ordnung®.

Im Kap. 4 (Essential order: Its concept, divisions, centrality and
literary roots) wird erldutert, was mit diesem Begriff, in dessen Ent-
faltung und Benutzung Vi. den originellsten Beitrag von ,De primo
principio” zur Philosophie des Scotus sieht, gemeint ist. Der Begriff
und seine Einteilung werden erklidrt, wobei der ordo eminentiae beson-
ders wichtig ist. Kennzeichnend fiir ,wesentliche Ordnung® ist ein-
mal, daB sie grundlegender ist als jede Ordnung unter Dingen, die
sich auf bloB akzidentelle Bestimmungen stiitzt. Ausgeschlossen ist

z.B. die Ordnung der Bewegung, auf die Aristoteles seinen Beweis fiir
einen ersten Beweger stiitzt. Auch die Zeitordnung ist nicht wesent-
liche Ordnung. Wesentliche Ordnung liegt vielmehr dann vor, wenn ein
Ding aufgrund seiner eigenen Natur (seines Wesens) ein ,Frither* oder
.Spiter® darstellt. Sie zeigt sich in verschiedener Weise, aber von
Scotus wird bewuBt der gemeinsame Charakter der Wesentlichkeit die-
ser verschiedenen Ordnungsweisen herausgestellt. Dieser Charakter
eint vor allem die Ordnungen des Ranges (orde eminentiae), der Wirk-
ursichlichkeit und der Zielursdchlichkeit, von denen jede ein Erstes
denknotwendig machen. Er macht es aber auch moglich zu zeigen, daB
die einzelnen Ordnungen notwendigerweise in einem absolut ersten
Seienden konvergieren, welches in jeder einzelnen Ordnung als jeweils
deren Erstes erscheint. Vf. unterstreicht mehrfach, daB diese Verein-
heitlichung das Neue von ,De primo principio" sei.

Im Kap. 5 (The function of essential order in the quidditative
Metaphysics which the ,De primo principio® exemplifies) wird nun die
Funktion untersucht, die der Begriff ,wesentliche Ordnung“ in der
Wesensmetaphysik, fiir welche ,De primo principio® ein Beispiel ist, hat.
Wieder macht V£, deutlich, daB der Hinblick auf diesen Begriff eine
synthetisierende Funktion hat. Scotus kann mit seiner Hilfe unmittel-
bar die Einheit der Natur des absolut Ersten zeigen. Zwar ist die
Einzigkeit Gottes nur mittelbar, nidmlich iiber die Einfachheit, das Er-
kennen, das Wollen und die Unendlichkeit der ersten Natur aufweisbar,
aber auch dabei ist der Begriff der ,wesentlichen Ordnung“ die
Grundlage.

Seine Bedeutung zeigt sich auch, wenn Scotus nachweist, daB die
Ordnungen der Stofflichkeit, der Formen und der Bedingtheit nicht
ausreichen, um auf ein Erstes schlieBen zu koénnen. Dasselbe gilt fiir
den Ausschluf der Exemplarursichlichkeit. V. zeigt dann, inwiefern
man den Begriff der ,wesentlichen Ordnung® nur als einen metaphysi-
schen Begriff verstehen kann, widhrend eine Deutung, die sich auf Be-
wegung und Dauer stiitzt, ihm nicht gerecht wird. Scotus bestétigt
damit seine Parteinahme in dem bekannten Streit zwischen Avicenna
und Averroes iiber die Frage, ob es Sache des Naturphilosophen oder
des Metaphysikers sei, die Existenz Gottes zu beweisen. DaB ,De primo
principio* ein metaphysischer Traktat ist, wird auch klar, wenn man
beachtet, daB Scotus die ,wesenhafte Ordnung“ als eine relative
Eigentiimlichkeit des unendlichen Seienden bezeichnet, d. h. eine solche,
die sich nur im Hinblick auf anderes ergibt; denn nur eine relative
Eigentiimlichkeit erdffnet einen Weg zur philosophischen Gotteserkennt-
nis, die ja nicht a priori erreicht werden kann, sondern von Gegebe-
nem ausgehen muB. Immerhin ist zu fragen, ob nicht schon die Unter-
scheidung zwischen absoluten und relativen Eigentiimlichkeiten
des unendlichen Seienden eine a priorische ist dergestalt, daB sie schon
ein Wissen von der Existenz Gottes voraussetzt.

Dieser Frage wird im Kap. 6 (The Legitimate Apriorism supplied
by the permissiveness of the quidditative concept of Being) nachgegan-
gen. Worin liegt das Prcblem? Es scheint, als koénne Scotus die
2wesentliche Ordnung” nur deswegen als eine relative Eigentiimlichkeit
ansetzen, weil er schon weiB, dal Gott existiert. Dann aber kann er
nicht mehr sagen, es handele sich bei dem Gottesbeweis um eine
,demonstratio quia“. Gliicklicherweise verfiigen wir seit 1966 an der
distinctio 39 des ersten Buches der Lectura iiber einen authentischen
Text, der Scotus’ Losung des Problems enthélt. Die disjunktiven Eigen-
tiimlichkeiten des Seienden (endlich-unendlich, mdglich-notwendig) sind
unmittelbare Eigentiimlichkeiten. Dabei wissen wir nur aufgrund der
Erfahrung, allerdings einer unbezweifelbaren, daB es endliches Seiendes,
mogliches Seiendes usw. gibt, daB also die ,schwicheren Glieder* der
Disjunktionen wirklich existieren. Dagegen wissen wir nicht, weder
aufgrund von Erfahrung noch aufgrund einer apriorischen Einsicht,
ob es auch ,starke Glieder” der Disjunktionen gibt, also ob ein unend-
lich Seiendes oder ein notwendiges Seiendes existiert, Wir wissen aber,
dafl, wenn es bloB ein Glied der Disjunktion gibe, es das ,starke” sein
miiBte, also das unendliche oder das notwendige Seiende. DaB ein sol-
ches wirklich existiert, kann also nur mittels einer demonstratio quia
bewiesen werden. Grundlage eines solchen Beweises ist die These, daB
im Begriff des Seienden die Méglichkeit der Existenz von unendlichem
(resp. notwendigem Seienden) so enthalten ist, daB sie a priori ein-
gesehen wird. Wie Scotus zeigt, daB dies tatséichlich so ist, wird am
Beispiel des Verhdltnisses zwischen ,Seiendes® und ,unendlich® erldu-
tert. Hier ist ein Stiick apriorischer Metaphysik, die aber legitim ist;
denn Scotus rekurriert nicht auf eine Voraussetzung, die auBerhalb
dessen liegt, was im Begriff des Seienden erfaBt ist. Seine Basis ist
vielmehr dieser Begriff, von dem gezeigt werden kann, daB seinem
eigentlichen Sinn nichts hinzugefiigt wird, wenn man ihn mit ,unend-
lich* verbindet, daB vielmehr die Unendlichkeit nur eine Ausdehnung
oder Intensivierung des Sinnes von ,,Seiendes* ist.

Auch die Beweise fiir die Existenz des unendlichen Seienden beru-
hen nicht auf einem unberechtigten Apriorismus; denn weder die Er-
kenntnis der unmittelbar aus dem Begriff des Seienden folgenden
Transzendentalien noch die Erkenntnis der wesenhaften Ordnung noch
der SchluB von der Moglichkeit des starken Gliedes einer der Disjunk-
tionen auf dessen Wirklichkeit auf der Grundlage der Wirklichkeit des
schwachen Gliedes setzen ein Wissen um die Existenz Gottes voraus.
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Der Beweis in ,De primo principio“ ist aposteriorisch, allerdings im
Rahmen einer Metaphysik, fiir die ein Apriorismus insofern kennzeich-
nend ist, als sie sich auf die im Begriff des Seienden erfaBte Natur
stiitzt.

Das letzte Kap. trdgt die Uberschrift: ,The spirit of the ,De primo
principio‘®. V1. stellt folgende Charakteristika heraus: Einen Optimismus,
der sich aus dem Vertrauen des Scotus in die Fihigkeit der Vernunft
ergibt, die Ergebnisse des Nachdenkens groBer Vorgédnger in einer
Synthese darzustellen. Zweitens eine Kombination von Aristotelismus
und Platonismus, der von der Philosophie des Avicenna geprdgt ist.
Drittens ist ,De primo principio“ Zeugnis des gereiften Denkens des
Scotus, welches eine Frucht der stindigen Auseinandersetzungen mit
den zeitgentssischen Lehren (Lateinischer Averroismus, Heinrich von
Gent) ist. Viertens steht hinter ,De primo principio“ auch das Interesse
des Scotus, in einer den Franziskanerorden bewegenden Kontroverse
iiber Rolle und Bedeutung des Studiums fiir das Leben im Orden Stel-
lung zu nehmen: In ,De primo principio® sind Gebet und denkende
Wahrheitssuche vereint. SchlieBlich zeigt Vf.,, wieso man dieses Werk
ein neues Proslogion nennen kann. Die Inspiration, die Scotus durch
Anselm erfuhr, 148t sich an der Ubereinstimmung der Ziele und an der
Verwandtschaft der Argumentationsweisen erkennen, wobei Scotus
allerdings von seiner Wesensmetaphysik ausgeht. ,Falls Scotus ein
Anselmianer ist, so deshalb, weil der heilige Anselm in einer hdchst
wichtigen Hinsicht ebenfalls sich an den Wesenheiten orientierte“ (206).

Ebenso, wie jedes Kapitel mit einer kurzen Zusammenfassung
schlieBt, bringt auch der SchluBabschnitt eine kurze Ubersicht iiber die
Untersuchung und deren Ergebnisse. Dies erleichtert dem Leser, den
einzelnen Schritten der Interpretationen zu folgen.

Dem ViI. kann man ohne Einschrinkung bestédtigen, daB er
seine Thesen iiber die metaphysischen Grundlagen der beriihm-
ten Schrift des Duns Scotus iiberzeugend begriindet. Auch schwie-
rige Uberlegungen des doctor subtilis sind klar entfaltet und erléu-
tert, und zwar in einer Weise, die sowohl der Sache angemessen
ist wie auch Riicksicht auf den Leser nimmt, der sicherlich einige
Anstrengungen in Kauf nehmen muB. Dies lohnt sich indes; denn
in diesem Buch wird ein Stiick metaphysischen Denkens lebendig,
von dem man trotz des groBen Abstandes, der zwischen uns und
Duns Scotus liegt, und trotz vielerlei Kritik am Geist dieses grofen
Denkers feststellen muB, daB es wert ist, immer wieder nachvoll-
zogen zu werden.

Koln Albert Zimmermann

Klein, Aloys: Glaube und Mythos. Eine kritische, religionsphilosophisch-
theologische Untersuchung des Mythos-Begriffs bei Karl Jaspers. —
Miinchen, Paderborn, Wien: F. Schoningh 1973. XXVI, 246 S. (Abh. z.
Phil., Psych., Soz. d. Rel. u. Okumenik, hrsg. v. J. HasenfuB, H. 26
NF) kart. DM 28—

In einer unter H. Fries erarbeiteten Diss. geht Vi. dem Mythos-
verstdndnis bei K. Jaspers nach und konfrontiert dessen Denken
unter dieser Riicksicht mit religionsphilosophischen und theolo-
gischen Parallelkonzeptionen, von denen aus er zu einer kritischen
Wiirdigung vorstoBen méchte. Die beiden ersten Hauptteile der
Arbeit sind der Erarbeitung des Mythischen bei ]J. gewidmet. Dabei
zeigt sich, daB im Hintergrund der philosophischen Reflexion die
fritheren psychologischen Untersuchungen des Philosophen nicht
zu iibersehen sind. Der SchluBteil gehort der ,religionsphilosophi-
schen und theologischen Wiirdigung des Mythos*.

V{. zeichnet im I. Hauptteil ,das Mythische als psychologisches
Ph#nomen* (3—37) in drei Zusammenhédngen: 1. ,Der Mythos als psy-
chisches Apriori“, d. h. als das ,Grundwissen" des Menschen, ,durch
das sein Typos der Weltanschauung und Weltbewiltigung determiniert
ist* (7). Die wirkméchtigen Gestalten dieses apriorischen Grundwissens
nennt J. ,Symbole". Eine Analyse dieser Symbole vollzieht sich als
philosophische Frage nach der Wahrheit, als historische Frage nach ihrer
Genesis, als psychologische nach ihrem Ursprung und ihrer Wirkkraft
im einzelnen Menschen oder nach ihren allgemeinen Gesetzen. Der Ge-
halt der Symbole 1Bt sich aber ,nicht in der Form eines intellektuellen
Wissens erheben, da ihre Bilder mehr in sich bergen, als der Verstand
zu entdecken vermag" [(9). Das echte Symbol ist grundsitzlich unver-
tauschbar und vieldeutig. Der Zugang zum Symbol geht iiber das Er-
leben. Das psychologische Verstehen aber driingt ,auf ein Endziel, das
jenseits des Symbols liegt, nimlich auf die Befreiung vom Symbol im
Erreichen einer ,bildlosen Transzendenz'* (11). — 2. ,Mythische Welt-
bilder“, das naturmythische, das seelenmythische, das mythologisch-
démonische, das mythisch-spekulative, sind insofern, als das Mythische
sich formal als eine bestimmte Weise, wie Wirklichkeit erlebt wird,
darstellt, als Objektivationen einer lebendigen Einstellung aus der Ganz-
heit eines individuellen Lebens zum Ganzen der Welt (vgl. 15) der
nichste Gesichtspunkt der psychologischen Nachfrage. Das Allgemeine
in den Weltbildern ist gekennzeichnet durch ,das ganzheitliche ,Ein-

fithlen der Seele' in eine gegenstindliche Welt, derart, daB ein Erlebnis
der Nihe, der Verwandtschaft, der Einheit und des Zusammengehdrens
da ist*; dadurch, daB Natur und Welt ,transparent fiir ein Ubersinn-
liches* werden und das Einmalige, Konkrete und Geschichtliche zur
Sprache gebracht wird; daB es sich ,kraft seines Wesens jedweder
Transformation in wissenschaftliche, rationale oder logische Weltbilder“
widersetzt (24). — Es bleibt demgegeniiber die Frage nach der Giiltigkeit
des Mythischen, die 3. V. unter der Riicksicht ,Der Mythos im Kraft-
feld des Glaubens* anspricht. In diesem Zusammenhang wird der J.
eigene Glaubensbegriff eingefithrt: Glaube ist ,eine in der gesamten
Existenz wurzelnde GewiBheit, die im Wirbel der Dialektik Ruhe ge-
wiihrt, unbeweisbar und darum der Erschiitterung und Bedrohung durch
Angst preisgegeben sind“ (30). In diesem Zusammenhang ist fiir J. der
Mythos jene ,Gegenstiindlichkeit* des Glaubens, in der sich das Absolute
ankiindigt, ,jedoch so, daB dieses nicht als in der Subjekt-Objekt-Spal-
tung Fixiertes und Habhaftes festzuhalten ist" (36).

Der II. Hauptteil erldutert den ,Mythos als Gegenstand und
Medium des Philosophierens* (41-163). Den Ausgangspunkt bildet eine
relativ ausfiihrliche (41-87), zumal fiir mit J. weniger beschiftigte Leser
#uBerst hilfreiche Einfiithrung in seinen DenkprozeB und seine Grundbe-
griffe. Dem folgt als eigentlicher Hauptpunkt die ,systematische Darstel-
lung des philosophischen Mythosbegriffs“. (Merkwiirdigerweise fehlen
die beiden im Inhaltsverzeichnis genannten Kapiteliiberschriften des
II. Teils im Text selbst.) Ausgehend von der Tatsache, daB der Mythos
Glaubenssymbol ist, stellen sich dem Philosophen zuniichst die Fragen
nach dem Verhiltnis von Mythos und Logos, nach der Einstellung unse-
res Zeitalters zum Mythos, nach dem Verstehen der Mythen. Fiir J. gibt
es keinen Gegensatz zwischen Mythos und Logos; die Unversohnlichkeit
tritt vielmehr erst dort auf, ,wo der Logos nicht mehr — wie urspriing-
lich — als formales Denken, sondern als wissenschaftliches Erkennen
begriffen wird“ (107). Zwar ist unsere Zeit ,symbolarm und mythen-
fremd®, doch ist auch unserer Zeit der Reichtum der mythischen Uber-
lieferung durchaus bekannt, ja ist auch ,unser Zeitalter selbst mythen-
schopferisch titig* (108). In diesem Zusammenhang weist Vf. auch auf
die Mehrschichtigkeit des J.’schen Erinnerungsbegriffes hin, der von
einem bloBen Vergangenheitswissen iiber ein verstehendes Anschauen
zur Aneignung in einer ,Zwiesprache von Existenz zu Existenz® auf-
steigt (111—114). Die Ausfiihrungen iiber das Verstehen der Mythen, das
nicht ,durch ein direktes Ergreifen eines allgemeinen Sinnes, sondern
nur auf dem Wege des ,existenziellen’ bzw. ,urspriinglichen Verstehens**
geschieht (126), leiten zugleich iiber zur Behandlung der christlichen
Religion und ihres Mythosbezugs sowie der bei J. vorfindbaren Verteidi-
gung des Mythos gegen die Entmythologisierung.

Die christliche Religion hat fiir J. insofern besondere Bedeutung, als
zwischen ihr als Offenbarungsreligion und der Philosophie ,eine polare
Spannung, im praktischen Vollzug sogar der exklusive Gegensatz" (128)
bestehe. Diese polare Spannung wird beschrieben als Kampf, Respekt
und Aneignung. Angesichts der Offenbarung ist J.s Bekenntnis eindeu-
tig: ,Ich glaube nicht an Offenbarung und habe es nie, soweit mir bewubt
ist, auch nur der Moglichkeit nach getan.* (182) Damit bleibt fiir ihn als
positive Bewertungsméglichkeit der christlichen Religion lediglich der
Weg, sie als ,echten Mythos" anzueignen. Das bedeutet in vielfacher
Weise Umwandlung: Die als direkte Aussage auftretende Offenbarungs-
lehre wird in ,indirekte Mitteilung” umgeschmolzen. Die Realitdt wird
in Maglichkeit, die Historizitit in Geschichtlichkeit verwandelt. ,Anstelle
der vom religiésen Menschen behaupteten sinnlichen Fakten erblickt der
Philosoph die iibersinnlichen Ideen, die ihn aus dem bedingten Raum der
Immanenz befreien und zur unbedingten, grenzenlosen Weite der Trans-
zendenz hinausfithren.” (137) Die quantitative, objektivische Dimension
des Offenbarungsglaubens wandelt sich in eine qualitative. Dieser Ver-
wandlung hat auf seiten der Gldubigen nach J. das Verzichten fiir sich
selbst und fiir die Zukunft des Glaubens als solchen zu entsprechen.
Vordringlicher aber ist fiir J. selbst, daB es um die ,Vergegenwirtigung
der ewigen, sich gleichbleibenden Substanz“ (138) geht. Der von J. ge-
wihlte Ansatz des Mythosverstindnisses, das Vf. am Ende des II. Teils
auf seine Traditionsbeziige und geistesgeschichtlichen Zusammenhénge
(Platon, Plotin, Neuplatonismus, Kant und die spidteren Quellen fiir den
Chiffer-Begriff) skizziert, 1d8t konsequenterweise nur eine kritische Ein-
stellung zum Bultmannschen Entmythologisierungsprogramm zu, zu dem
ja J. bekanntlich ausdriicklich Stellung bezogen hat. Fiir J. gilt, was Vi.
am Ende des Teils zitiert: ,Gedanken und Mythen sind nur gleichsam
Wiirfe des Seils dorthin, wo selbst der Name des Seins verschwinden
muB.” (163)

Die religionsphilosophische/theologische Wiirdigung des I1I. Haupt-
teils (167—242) beginnt mit einem Vergleich des J.schen Mythosver-
stindnisses mit anderen neuzeitlichen Konzeptionen (Cassirer, Tillich,
Mensching, Knevels, Goldammer), wobei die Ubereinstimmungen deut-
lich iiberwiegen und der J.sche Denkansatz sich in ein breiteres Mythos-
verstdndnis einordnet. Wichtig ist aber auch, daB der Mythos in allen
angesprochenen Fillen als religitse Kategorie angesehen wird. Eine
prinzipielle Zuordnung des Mythischen zur Religion ergibt sich fiir V£,
wo er selbst den Tillichschen Religionsbegriff zugrunde legt, nach dem
sie ,das, was uns unbedingt angeht“ (192), ist, und glaubt, unter diesen
Begriff auch den J.schen philosophischen Glauben fassen zu konnen.
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Mythos erweist sich aber dann ,als der spezifische, immer giiltige,
geistig-sprachliche Ausdruck fiir die Erfahrung der absoluten Wirklich-
keit* (193). In der Entfaltung dessen, was ,religiose Kategorie" meint,
stoBt VI. dann erneut auf den wechselseitigen Bezug von Mythos und
Symbol. In der Definition von ,Symbol" 1Bt er sich von St. Wisses
Formel ,sinnfilliges Ausdruckszeichen fiir erlebtes Transzendentes"
(199) leiten. Im kritischen Vergleich bemerkt V. Néhe und tiefgreifende
Unterschiede. In der Betrachtung der subjektiven Seite des Symbols
iiberwiegt offensichtlich die N#he der Standpunkte (vgl. 202ff; 203,
2. A.v.o. sind Z. 1-5 durcheinandergeraten, so daB sich kein Sinnn
ergibt). Schwierigkeiten ergeben sich, wo die objektiven Bedingungen
des Symbols in Betracht gezogen werden. Eine Schwiche der Argumen-
tation erblicke ich allerdings darin, daB an dieser Stelle (vgl. 205ff) nicht
in einer J. eher angemessenen Form, d. h. von den dem J.schen Denken
immanenten Aporien her argumentiert wird, sondern diesem eher pau-
schal und von auBen her das ,thomistisch-scholastische Denken“ gegen-
iibergestellt wird. Die Vermittlung dieser beiden Standpunkte — wenn
es schon diese beiden sein sollten — wiére ein Desiderat an diese Arbeit,
das auch durch die eher pauschale Stellungnahme von J. zu dieser Philo-
sophie nicht geschwiicht wird. Die wesentlichen Unterscheidungen von
Chiffer und metaphysischem Symbol hat Vi. in einer tabellarischen
Ubersicht (211f) {ibersichtlich zusammengestellt. AbschlieBend war dann
erneut das Verhiltnis von Offenbarung und Mythos aufzugreifen. Dabei
wird noch einmal vom Standpunkt katholischer Theologie her der Gegen-
satz von christlichem Offenbarungsglauben und J.scher Philosophie
deutlich. Tm Mittelpunkt steht das Bemiihen um das rechte Verstédndnis
der Offenbarungsquellen, bzw. die Verhiltnisbestimmung von Mythos/
Symbol und Geschichte. Hier liegen in der Tat die eigentlichen Schwi-
chen der J.schen Position.

Das SchluBkapitel des duBerst dichten Buches, in dem Vi. — wie
auch sonst wiederholt im Laufe der Arbeit, hier nun nur im Blick
auf das Ganze — zusammenfaBt, zeigt abschlieBend noch einmal
den Willen, J. zu verstehen und zu dem von ihm gepréigten, inzwi-
schen in gréBerer Breite wirksam gewordenen Denken eine Briicke
zu schlagen. DaB dabei die Schwierigkeiten zwischen der von J.
aufgezeigten Position und der des christlichen Offenbarungsglau-
bens nicht leichtfertig iibersehen und folglich nicht verschwiegen
werden, erfordert die Redlichkeit einer intellektuellen Ausein-
andersetzung.

Diisseldorf Hans Waldenfels
Etges, Peter J.: Kritik der analytischen Theologie. Die Sprache als Pro-
blem der Theologie und einige Neuinterpretationen der religitsen
Sprache. — (Hamburg): Hoffmann und Campe (1973). 117 S. (Stand-
punkt. Analysen. Dokumente. Pamphlete. Redaktion H. H. Rohring)
kart. DM 10.—, sfr 13.10
Im Anschlufl an die Spétphilosophie Ludwig Wittgensteins ver-
suchen angelséichsische Denker sich in einer modernen Begriin-
dung der Geisteswissenschaften. Aufhelfen soll der neuen Begriin-
dung die Methode der Sprachanalyse. Weil geméB neuerem her-
meneutischem Verstdndnis die Theologie der Wortdeutung und
also der Sprache verpflichtet ist, wendet man die Methode der
Sprachanalyse an, um Probleme der Theologie zu formulieren und
zu lésen. Diese Arbeit leistet die , Analytische Theologie®.

Ergebnisse der analytischen Theologie wurden auf dem européischen
Festland bekannt seit Paul M. van Burens Vorschldgen zum ,Reden von
Gott in der Sprache der Welt* (1963). Van Buren pliddiert fiir eine ,nicht-
kognitive Deutung” religiser Aussagen. In dieser Deutung entfillt das
Argument der rationalen Falsifizierung und Rektifizierung, das geméD
dem ,Kritischen Rationalismus* (Karl Popper und Hans Albert) fiir die
Analyse einer jeden Aussage gilt. Religiose Aussagen, das behaupten
die Vertreter der ,Analytischen Theologie*, sind sui generis, sind eigen-
stindige Sprachspiele, im iiblich-wissenschaftlichen Sinne also nicht
wahrheitsfihig. Religiose Aussagen sind herausgehoben aus den iibrigen
Sprachspielen, weil in ihnen ein ,Mehr* zur iiblichen empiristischen
Erfahrung behauptet wird. Dieses ,Mehr®, gemessen an der iiblichen
Erfahrung das ,Geheimnis“, wird fiir den religissen Menschen zur ent-
scheidenden Perspektive fiir die Gestaltung und Verantwortung seines
Lebens. Richard M. Hare nennt diese nichtrationale, emotional ge-
steuerte Perspektive ,blik".

Der ,blik* impliziert eine bestimmte und umfassende Denk- und
Verhaltensweise. Er steuert z. B. die ethische Verhaltensweise [(A. J.
Ayer) oder auch (bei Gldubigen) die liturgische und auBerliturgische
Gottesverehrung (Richard M. Hare) oder auch die Vorliebe fiir be-
stimmte, exemplarische Geschichten von Religionsstiftern und Heiligen
(Richard B. Braithwaite und Paul van Buren). Der ,blik* ist nach alle-
dem zwar selbst nichtkognitiv, d. h. rational nicht aufklirbar, doch in
seinen Konsequenzen, in seiner Funktionalitdt empirisch feststellbar.
Ethik oder Glaube werden im Feststellungsverfahren zum Ausdruck
einer Lebensform. Diese Lebensform hat ihre eigenen Spielziige. Sie ist
ein eigensténdiges Sprachspiel, vergleichbar dem Schachspiel, das auch

nicht die Wirklichkeit abbildet, sondern nur seine eigene ,Theorie"
voraussetzt und vollzieht. Schon Ludwig Wittgenstein sagte: ,Ange-
nommen, jemand wére gldubig und sagte: Ich glaube an das Jiingste
Gericht ... Warum sollte (da) nicht eine Lebensform in einer AuBerung
des Glaubens an das Jiingste Gericht kulminieren?“ (Vorlesungen und
Gespriiche iiber Asthetik, Psychologie und Religion, ed. Eberhard Bubser,
Gottingen 1968, 94). Das heiBt dann zunéchst dies: Wenn jemand an-
nimmt, sein Glaube an das Jiingste Gericht sei duBerst wichtig, dann
wird aus dieser Annahme ein Konzept fiir die Lebensfiihrung. Auch und
gerade dann, wenn dieser Gldubige derzeit diese seine Annahme vom
wJilngsten Gericht* weder rektifizieren noch falsifizieren kann, weil das
Geschehen der letzten Tage noch nicht eingetreten und also der Empirie
nicht zugénglich ist.

Jan T. Ramsey fragt, ob dhnliche Annahmen wie die vom ,Jiingsten
Gericht" auch sonst gebréuchlich seien. Er verweist darauf, daB es bei
verantwortlich handelnden Menschen stets ,bedeutsame Tautologien“
gibt, z. B. die, daB man Freude oder Gerechtigkeit oder Liebe als das
»Letzte* ansieht, was jemand tun will — und dann fiir dieses Letztge-
wollte in der religiésen Sprache den Namen ,Gott“ verwendet: ,Gott ist
die Liebe“, das widre nach Ramsey eine ,bedeutsame Tautologie“, ein
»Sprachspiel”, in dem einem Menschen ,ein Licht aufgeht®, warum es
darauf ankommt, alles aus Liebe zu tun. Ramsey nennt die Situation fiir
eine solche Annahme, derzufolge es darauf ankommt, alles aus Liebe zu
tun, eine ,disclosure“: Es gibt Situationen, in denen es entscheidend
darauf ankommt, das ,unendliche Mehr* zu behaupten, um ein ent-
scheidendes Konzept fiir die situationsbedingten Verhaltensweisen zu
haben.

D. Z. Phillips bejaht das, was Ramsey sagt. Er bezieht die disclosure-
Situation auf die religi6sen Sprachspiele, um herauszubekommen, was
die Analytische Philosophie zur Aufkldrung dieser eigenstiindig-reli-
giosen Erleuchtungsaugenblicke und ihrer Sprachspiele leisten konne.
Phillips zieht die religiosen Sprachspiele aus dem Vergleich mit anderen
Sprachspielen heraus, wenn er behauptet: ,Die religitsen Sprachspiele
sind nicht der Gegenstand (des Vergleichs), sondern das Kriterion der
Bewertung” (Ratio, Bd 12 [1970] 29). Denn ,Gott ist von anderen Wesen
verschieden" (ebd. 26). Ist deshalb ein religitses Sprachspiel in seiner
genuin theo-logischen Charakteristik sui generis, dann kann Analytische
Philosophie dieses Sprachspiel als solches nicht falsifizieren, sondern
nur die Grammatik dieser Uberzeugungen kldren. Phillips deklariert mit
dieser Feststellung: Die ,Analytische Philosophie“ und mit ihr der ,Kri-
tische Rationalismus“, sind nicht die Instanz, die erklirt, ob religitse
Sprachspiele haltbar sind oder nicht. Heute iibliche Philosophie kann
nur die Mittel bereitstellen, die grammatisch (also logisch oder seman-
tisch) dariiber aufkldren, wie das eigenstéindig-gegriindete religiGse
Sprachspiel seine Spielziige setzt: Analytische Philosophie ist gemdB
dem Verstindnis der Analytischen Theologie eine ,ancilla theologiae®,
die religiose Sprachspiele grundsétzlich so lassen will, wie sie sind und
nur dariiber informiert, wo ihre Spielziige unlogisch und insoweit refor-
mabel sind.

Peter J. Etges stellt die vorstehend kurz skizzierten Spielziige
der ,Analytischen Theologie“ einem deutschen Leserkreis vor. Die
Darstellung des Vi ist prdgnant, objektiv, erkldrt allgemein-
verstindlich jeden Grundbegriff, wihlt exemplarisch aus. Kurz:
sie ist informativ. Dieser Informationswert ist eine Empfehlung fiir
die Arbeit von Etges und sein erstes Verdienst. Angesichts der
nicht so umfassenden ersten Information durch Wim de Pater iiber
die ,Analytische Theologie“ und erst recht im Vergleich zu den
apologetischen Arbeiten von Anton Grabner-Haider war die Dar-
stellung von Etges notwendig. Sie eignet sich als Text, den man
Seminariibungen zugrundelegen kann.

Dennoch — es ist nicht das Anliegen des Vf.s, zu informieren iiber
die ,Analytische Theologie“. Ahnlich wie friither schon Kai Nielsen
(Wittgensteinian Fideism: Philosophy, 42 [1967] 191—209) will Vf. den
Fideismus in der ,Analytischen Theologie“ aufdecken. Solcher Fideismus
tritt selbst dann ein, wenn Van Austin Harvey zwar klar trennt zwi-
schen kognitiv-rationalen und nichtkognitiv-emotionalen Interpretatio-
nen, es aber unterldBt, in der mit der Trennung aufgezeigten Differenz
die Vermittlung zu denken. Die unterlassene Vermittlung hat — wie Vi.
klar sieht — zur Folge, daB in der ,blik“-Theorie das emotionale Ele-
ment einseitig qualifiziert wird. Mit dieser Qualifikation aber zieht sich
die religiose Lebensweise ins Ghetto zuriick, argumentiert dogmatisch
und verfdllt einer ethischen ,Ich-will-mich-nur-so-verwirklichen“-Ma-
xime, die sich jeder Kritik entziehen méchte. Wire dem unabdingbar so,
man miiBte VI. zustimmen, der diese Haltung fideistisch nennt. Mit
Recht sagt er von einer bloBemotionalen, fideistischen Spiritualitit, sie
widerspreche der Tradition in der Theologie, die in der Analogielehre
und auch sonst nie auf ein Instrumentarium verzichtet hat, das die
religidse Grundentscheidung rational aufschliisselt. Vi. aber (das geht
aus seinem ersten Kapitel, aus dem Duktus seiner kritischen Wiirdigun-
gen und aus einer Vielzahl von Anmerkungen hervor) ist davon iiber-
zeugt, daB weder die Prddikatenlehre der Analogie noch die Sprach-
Hermeneutik das Zentralproblem der Theologie — gemeint ist die Ver-
antwortung der Entscheidung vor der Rationalitit — richtig anpackten.
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Fiir ihn ist ,die grundlegende Problematik der Theologie nicht eine
sprachliche, sondern eine erkenntnistheoretische und methodologische*
(114, vgl. 17ff, 33). Das ist deshalb so — meint er — weil die Theologie in
der Offenbarung eine besondere Erkenntnisquelle hat, die nicht zur
natiirlichen Ausstattung des Menschen gehort (21). Sprache kann — das
hat V{. bei den ,Analytischen Theologen“ gelernt — weil sie zur natiir-
lichen Ausstattung des Menschen gehort, die besondere Erkenntnis-
quelle Offenbarung nicht zureichend, sondern nur halbaufgekldrt-analog
verstehen.

Ist dem so, dann wire dies ein Hinweis fiir die Annahme, der Offen-
barung stehe eine nichtkognitive Erfahrung néher als eine Analogie-
sprache, die nur der sekundédre ,Ausdruck® solcher Erfahrung sein
kann. Darin stimmt Vf. iiberein mit J. M. Crombie, E. Schillebeeckx, A.
Farrer, J. Hick (Belege bei Etges 111 A 35). Doch meint er, bei solchem
Rekurs auf die Erfahrung diirfe man sich nicht bescheiden mit einer
naiven, tautologischen Beschreibung dieser Erfahrung (das konnte der
Fehler sein von J. Sudbrack, Beten ist menschlich. Aus der Erfahrung
des Lebens zu Gott gehen, Freiburg 1973). Vielmehr gelte es, auch
religitse Erfahrungen der ,Kritischen Rationalitdt* auszusetzen, um die
traditionelle theologische Vermittlungsarbeit, die das Nichtkognitive und
das Kognitive zu verbinden sucht, heute besser als bisher aufzunehmen.

Es ist das Anliegen des Vf.s, mit Hilfe der ,Kritischen Rationa-
litdt", wie sie Hans Albert vertritt, die Theologie gleichermaBen zu
schiitzen vor dem Sinnlosigkeitsverdacht wie vor einem Abgleiten
in einen ethischen Funktionalismus oder einen dogmatistischen
Pragmatismus (18f, 30—32; 33ff, 108—113). Das Verfahren, das er fiir
seine neue Apologetik vorschlidgt, heiBt: Die nichtkognitiven reli-
gidsen Sprachspiele sind der kritischen Rationalitdt auszuselzen.
Auf diese Weise will er iiber die Erkenntnisproblematik der Theo-
logie nicht nur aufkldren, sondern diese in eine (erlésende?) Krisis
bringen. Dieses Unternehmen vieler, die es nicht 6ffentlich sagen,
hat Vf. in seiner Untersuchung zur ,Analytischen Theologie“ als
Anliegen deklariert. Dies getan zu haben, ist (nach der vorziig-
lichen Information iiber die ,Analytische Theologie") sein zweites
Verdienst.

Ernsthaft zu fragen bleibt indessen, ob nicht auch er, statt die
Vermittlung zu suchen, der Eindimensionalitdt verfdllt. Wer im
Einwegverfahren die Erfahrung bloB von seiten der Rationalitét
her kritisch erhellen will und nicht fragt, ob, und vor allem, wie es
moglich sei, die Rationalitdt der Erfahrung auszusetzen (vgl. die
Ansitze dazu bei A. Gramsci oder — anders — in der ,kritischen
Erinnerung” bei J. B. Metz oder — noch einmal anders bei N. Schif-
fers, Zur [kritischen] Theorie der Religion) — der hat nur das eine
Standbein in der Erkenntnisproblematik der Theologie. Es muB} ge-
fragt werden, ob Etges mit Hans Albert nur auf einem Bein stehen
will, weil jede Vermittlung — auch die in der Theologie — auf zwei
Beinen stehen muB.

Regensburg Norbert Schiffers

Theis, Nicolas: John Henry Newman in unserer Zeit. — Niirnberg: Glock
und Lutz (1972). 234 S. (Bibliothek unseres Zeitalters Bd 16) Ln DM 25.—
Die Faszination eines Mannes, dem groBe Gedanken, ihre Ver-

mittlung in einer brillanten Sprache und ihre Verwirklichung in

einem langen, entbehrungs- und erfolgreichen Leben in gleicher

Weise gelingen, iiberdauert die Zeiten. Vi. lieB sich vom Leben

und Werk J. H. Newmans (1801-1890) ergreifen, und das nicht

kurzfristig, wie es sonst geschieht, wenn Biicher geschrieben wer-
den. Der vorliegende Band ist eine Lebenssumme, die Nicolas

Theis, der Prédsident der Internationalen Newman-Kongresse, aus

seinem begeisterten Umgang mit den Dokumenten Newmans zieht.

Damit sind Interesse und Grenze dieses Werkes angezeigt: die

emphatisch-mitreiBende und kenntnisreiche Deskription, in der die

Schliisselbegriffe immer wieder im englischen Originaltext wieder-

holt werden, und der damit verbundene souverine Umgang mit

den Quellen, der auf wissenschaftlichen Apparat, die Exaktheit
der Quellenverweise, die kritische Konfrontation mit divergieren-
den Deutungen fast durchgehend verzichtet.

Von den drei Teilen des Werkes beschreibt der erste Newmans
Lebensweg: seine ,geistig-religitse Entwicklung®, die entscheidende
Phase in N.s Zeit: die Oxford-Bewegung, schlieBlich die ,katholische
Zeit* (9-100). Dabei macht Vf. zu Recht auf die fiir die Newman-Inter-
pretation entscheidende Entdeckung Franz-Michel Willams aufmerksam,
dab N. mit seiner frithen Arbeit iiber ,Analoge Schwierigkeiten der
Mathematik und der Religion* bereits mit 26 Jahren in der dem Genie
eigenen Art die in kiinftigen Hauptwerken ausgefalteten groBen Gedan-
ken ansatzweise vorlegt: die Idee der Entwicklung (1845), der feststel-
lenden und deutenden Weisen des Denkens, wie sie im Konzept der
Universitit von Dublin wiederkehren (1851—1858), und der Logik des
konkreten Denkens, ausgefiihrt in der Zustimmungslehre (1870).

Bei der ebenso dramatisch wie die Oxford-Bewegung beschrie-
benen ,Katholischen Zeit* vermiBt man die kritische Konfronta-
tion der zeitgendssischen Eindriicke réomischer Theologie (61) mit
der inzwischen lédngst aufgearbeiteten ,Lehre von der Tradition in
der Romischen Schule* (W. Kasper, 1962).

Die ,Philosophie der hoheren Bildung“, zweiter Teil des Buches
(109-155), stellt die Wiedergabe einer Schrift des Vf.s anlédBlich der
Zentenarfeier der Katholischen Dubliner Universitdt dar (erschienen als
Sonderdruck aus ,Academia“, Luxemburg o. J.). Vi. erschliefit darin den
Newman’schen Themenkreis Bildung und Universitdt, insbesondere die
in der deutschen Sprache bis jetzt noch unzugidnglichen Aufsitze zu
Wesen und Geschichte der Hochschulen (Bd III der Historical Sketches)
und entfaltet dann die Grundgedanken von N.s Wissens- und Bildungs-
begriff: die letztliche Bezogenheit des Wissens auf die Ganzheit der
Wirklichkeit, die Forderung nach Entutilitarisierung und Selbstgeniig-
samkeit des Wissens, Der spezifische Sprachgebrauch N.s von der
sphilosophischen* oder ,liberalen® Bildung ist leicht irrefithrend. Ge-
meint ist ,das abgekldrte, ruhige, treffsichere Schauen aller Dinge" und
als Folge dessen: die ,Freiheit, Unvoreingenommenheit und Gelassen-
heit" des Gebildeten.

Der dritte Teil von Theis' Buch, ,Philosophie des Denkens und
Glaubens®, fithrt in einen anderen Gedankenkreis N.s ein, dem des
sEssay in Aid of a Grammar of Assent”, deren Grunddaten hier vor-
nehmlich dargestellt werden, und zwar im Riickgriff auf ihre Ansitze
in den ,Oxford University Sermons“ von 1841 bis 1845. (Dieser Teil des
Buches ist erstverdffentlicht als ,An den Quellen personlichen Den-
kens. Einfithrung in J. H. Newmans Grammar of Assent*: Newman-5tu-
dien II, 1954, 165—218). — Wiederum wird, wie im vorausgegangenen Teil,
der Gedanke an die Vorgeschichte und Genese des Essays entfaltet. Vf.
verfolgt die Unterscheidung von begrifflicher und konkreter Denkart,
von Zustimmung und Folgerung, von Wissen und GewiBheit und schlédgt
die Briicke zu N.s Grundanliegen: dem personalen Denken, das sich —
wie im ethischen Bereich des Gewissens —, im noetischen des Folge-
rungssinnes (/llative Sense) bedient und auf diese Weise den Menschen
legitim aus Erfahrungen zu GewiBheiten zu fithren vermag.

Auch in der kritischen Sichtung des dritten Teiles fdllt auf, daB
Vi. die seit 1954 erschienene Literatur zum Thema, insbesondere
die sehr griindlichen Beitrdge von Johannes Artz, aber auch von
anderen, nicht aufgearbeitet hat.

Im abschlieBenden Literaturverzeichnis fehlt bei den ,Deut-
schen Ubersetzungen und Studien® das fundamentale Werk ,Uber
die Entwicklung der Glaubenslehre”, durchgesehene Neuausgabe
der Ubersetzung von Theodor Hecker, besorgt, kommentiert und
mit ergéinzenden Dokumenten versehen von Johannes Artz, Mainz
1969 (LI + 662 S.).

Die Arbeit von Theis ist in ihrem leicht romantisch-dramati-
schen, aber jedenfalls mitreiBenden Stil, mit iiberraschender De-
tailkenntnis entscheidender zeitgendssischer Urteile und Situatio-
nen, mit Verve geschrieben, ein Zeugnis, das Vi. fiir Newman
ablegt.

Freiburgi. Br. Glinter Biemer

Wagner, Renate: Ein niicz und schone ler von der aygen erkantnuB.
Des Pseudo-Johannes von Kastl ,Spiritualis philosophia* deutsch.
Text und Untersuchungen. — Miinchen: C. H. Bedc 1972. XI, 239 S.
(Miinchener Texte und Untersuchungen zur deutschen Literatur des
Mittelalters, Bd 39) Lw. DM 48—

Mittelalterliche Frémmigkeitsgeschichte scheint zum Privileg
der Germanistik zu werden. Von den bisher erschienenen Bédnden
obiger Reihe beschéftigen sich 18 Titel ausdriicklich mit theolo-
gischem und geistlichem Schrifttum. Auch die vorliegende Miin-
chener Dissertation von 1972 bringt eine spétmittelalterliche Er-
bauungsschrift, deren lateinische Vorlage ich unter dem Corpus
des Johannes von Kastl entdeckte. [Die geistliche Theologie des
Johannes von Kastl, Miinster 1966/67): ,Alle auf uns gekommenen
Texte... gehen vermutlich auf eine Ubersetzung von ,Spiri-
tualis Philosophia‘ (SP) zuriick.”* (88)

Die Edition selbst (95—173) geschah ohne technische Subtilitdten und
ist deshalb auch fiir den Nicht-Fachmann ohne Schwierigkeit zu lesen.
Die 7 von mir angegebenen Hss werden genau beschrieben (58—69) und
in ein einleuchtendes Stemma gebracht (70-87). Als Leit-Hs fungiert
Niirnberg, Cent VI 43h, Der Variantenapparat ist {ibersichtlich. Auf
genauere grammatikalische, vokabularische und stilistische Unter-
suchungen wird kein Wert gelegt (90—94). Ein deutsch-lateinisches Glos-
sar kann als Ersatz dafiir gelten (208—239).

Dem germanistischen Fachteil sind Untersuchungen vorge-
schaltet {iber die lateinische Uberlieferung (28-57) und iiber die
Autorenfrage (11-27), in der sich W. gegen Johannes von Kastl
entscheidet.
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Doch hier zeigt sich die Schwiche des in seinem germanistischen
Teil anscheinend vorziiglich gearbeiteten Buches. Die methodologischen
Fragen zur Autorschaft habe ich in den Beitrdgen zur Geschichte der
deutschen Sprache und Literatur ausfiihrlich behandelt. Hier konnen
Hinweise geniigen: W. versdumt es, das Tegernseer Zeugnis fiir Johan-
nes in sich zu bewerten. Was V. Redlich iiber die benediktinische Kultur
und humanistische Gewissenheit der Tegernseer Bibliotheksverwaltung
schreibt (3! wird das Buch erwéhnt), wird nicht einmal angedeutet.
Unbemerkt bleibt, daB die Uberlieferungsgeschichte SP so eng mit FRP
(De fine religiosae perfectionis) zusammenbindet, daB beide nur zusam-
men beurteilt werden kénnen. Quantitative Argumente (,zugunsten der
kiirzeren Fassung... wenn wir... die deutschen Hss mitrechnen®, 56)
fiihren sich selbst ad absurdum (vgl. obiges Zitat, daB alle von einer
einzigen lateinischen Hs abstammen). Innere Abhéngigkeiten werden
als ,bedenkliche" ,Uberbewertung" abgetan, ohne dalB sie in sich selbst
untersucht werden. DaB ein Text durchgéingig nur abgekiirzte Zitate
hat, soll z. B. nicht gegen seine Urspriinglichkeit vor dem anderen mit
vollen Zitaten sprechen; wohl aber wird als einziger Grund gegen die
Urspriinglichkeit ein vermutlicher Abschreibefehler (zweimaliges Ho-
mooteleuton — aber nur nach einem unzuverldssigen Druck, nicht nach
den Hss) angefiihrt. Der Weg zu den Hss wird nicht beschritten. Dafiir
werden manche Daten einfachhin iibersehen: Z.B. hat die Tegern-
seer — nach W. schlechtere — Uberlieferung im FRP-Text anonym blei-
bende Zitate von damals noch ungeldufigen Autoren wie Joh. Klima-
kos, Ruusbroec, Geert Groote; in der vorgezogenen ,besseren“ Fassung
stehen sie nur verstiimmelt. Ahnliches findet sich bei SP z.B. im
2. Kapitel (104, 20-24): nur vom ,schlechteren® Text her 148t sich — wie
es scheint; das Verhiltnis bleibt unklar — der ,bessere” {iberhaupt
erkennen. Eine Stellungnahme zur rhetorischen Frage: ,Warum sollte
z. B. ein Einflicken von Sétzen und Satzteilen mitten in einem fertigen
Text... kaum anzunehmen sein?“ eriibrigt sich.

Das einzige echte Argument liegt in der differierenden sprachlichen
und auch inhaltlichen Gestalt der Plus-Teile gegeniiber der als besser
deklarierten kiirzeren Uberlieferung. Doch es 1dBt sich nur auf der Basis
der Kompilations-Technik des Johannes beurteilen; in seinem iiber-
dimensionalen Regelkommentar begegnen sich auf allerengstem Raum
weitaus groBere inhaltliche wie formale Unterschiedenheiten.

Solche und andere, oftmals nicht einmal bemerkte Fragestellungen
machen die Auseinandersetzung der Autorin um die Autorschaft des
Johannes so gut wie wertlos; die sporatische Argumentation — so wird
z.B. als Vergleichungsgrundlage fiir die deutsche Ausgabe nicht ein-
mal die lateinische Vorlage in einer ihrer handschriftlichen Gestalten,
sondern der von der Autorin als ,schlechter® deklarierte und zwei-
felsohne schlecht herausgegebene Text verwandt — macht allerdings
auch die Auseinandersetzung mit der These zu einem unangenehmen
Geschiift. DaB meine These als absolut genommen wird, wo ich ausdriick-
lich nur von hoher Wahrscheinlichkeit sprach, gehért ebenfalls hierher.

Das methodisch nicht durchdachte, quantitative Aneinander-
reihen zeigt sich leider auch dort, wo W. gegeniiber #hnlichen
germanistischen Arbeiten einen theologischen Akzent setzen
mochte.

Sie machte den Text freisprechen von der durch Bultot (im Literatur-
verzeichnis, doch wiederum nicht ausgewertet] erforschten mittelalter-
lichen Weltverachtung: ,Es geht in dem Traktat letztlich nicht um Welt-
verachtung, sondern um ein Sich-frei-machen von der Welt um der Hin-
gabe an Gott willen." (6) DaB mittels solcher erbaulichen Anmutung
das Kind mit dem Bade ausgeschiittet wird, zeigt der Text selbst. Man
vergleiche nur Taulers oder der ,Imitatio Christi’ abgewogene Hinweise
mit der Leibtheologie, die im 8. Kapitel nach Innozenz I. (aber nicht
in dessen reiferem Zusammenhang, vgl. M. Maccarrone) geboten wird:
«ET wirt ein speyse des fewers, ein efen der wurm, ein stuck der feul.
Er ist gefomiert von dem ascher und von dem pulver und von dem
kot und, das noch snoder (deterior) ist, von der unrainigsten unsawbar-
keit des menschlichs samen und von dem valle der sund (labes pec-
cati) ... Er wirdt werden ein speise des fewers, das allczeit prynnt
unerleschlich, Er wirt auch ein essen des wurms, der alleczeit negt un
izzt. Er wirt auch ein untotlichs stuck der feul (immortalis massa
putredinis), das allczeit stinckt und kotet unmenschlich. O du snodes
lt;c)tl..l warumb hoffertigest du nii? O du leichter pulver, warumb erhebstu

ich?"

Natiirlich muB die Frage nach dem Stellenwert solcher und vieler
anderer AuBerungen gestellt werden. Aber das tut W. nicht, sondern
verbaut sich die Bewertung, indem sie in den Verifikationsapparat
wahllos Zitate, Parallelen, Anspielungen und Gemeinplitze hineinpackt;
z.B. zum II. Kapitel: ,Vgl. zum ganzen Kapitel... Ahnliche Formulie-
rungen... Vgl. dazu... Typische Betrachtungspunkte der... Zur
Sammlung vgl. besonders ... beliebtes Thema... oft ausgesprochene ...
Ahnlich .. .* Solches Kolorit mub exakt verarbeitet werden, damit es
mehr als nur hiibsch ist.

Fiir vorliegenden Traktat wire die Frage zu stellen, ob er — wie
W. durch unverarbeitete Verweise insinuiert — zur groBen Epoche
eines Eckhart, Tauler, Seuse gehort, oder zum moralistisch wer-

denden Nachspiel. Hinweise auf Kapitel, die ,,ganz in der Tradition
der katechetisch-scholastischen Beichttraktate® stehen (131) oder
die dogmatistische Verwunderung, ,daB von dem fiir geistlichen
Leben so wichtigen Schweigen einzig an dieser Stelle gesprochen
wird“ (4), machen auf den geistesgeschichtlichen Ort der Schrift
aufmerksam.

Albert Auer, Wolfgang Frithwald, Gundolf Gieraths, Martin Grab-
mann, Franz Xaver Haimerl, Hermann Heimpel, Hermann Kunisch,
Joseph Lortz, Bernd Moeller, Friedrich Wilhelm QOediger, Heinrich Rade-
macher, Beryl Smalley, Wolfgang Stammler, Ingeborg Traunbauer —
alles Autoren aus dem Literaturverzeichnis — haben von verschiede-
nen Seiten her auf diese Umbruchsituation aufmerksam gemacht. Der
hiufige Hinweis auf Heinrich von Langenstein, der iibrigens einer
der wichtigen ungenannten Gewihrleute im Regelkommentar des Jo-
hannes ist, insinuiert dhnliches.

Es wurde die Chance vertan, anhand einer vielgelesenen Schrift
die Geistigkeit einer Epoche zu beleuchten. Stattdessen wird mit
dem unverarbeitet aufgehduften Anschauungsmaterial (von dem
ich personlich einen nicht unbetréchtlichen Teil unter Verzicht der
Namensnennung zur Verfiigung stellte) der Blick auf den Charak-
ter der Schrift eher verstellt als freigelegt.

Zu dieser ihrer Eigenart gehort z. B. die kindische Liebe am Auf-
zdhlen, die nichts mehr mit der Architektonik des Bonaventura
zu tun hat, gehért auch das schematisierte aristotelische Men-
schenbild (schon in der schulmeisterlich-steifen Kapiteleintei-
lung, 4), das weit von Thomas und noch weiter vom neuplatoni-
schen Augustinismus der ,Deutschen Mystik” entfernt ist.

Doch solche Fragestellungen sind nicht einmal als Moglichkeit
erkannt. Und so hat eine vorziigliche Textedition leider einen
schlechten Rahmen erhalten.

Miinchen Josef Sudbrack

Klinkhammer, Karl Joseph S]J: Adelf von Essen und seine Werke. Der
Rosenkranz in der geschichtlichen Situation seiner Entstehung und
in seinen bleibenden Anliegen. Eine Quellenforschung. — Frankfurt
a. M.: Josef Knecht 1972. XIX, 434 S. (Frankfurter Theologische
Studien, Bd 13) kart. DM 48.—

Diese Arbeit verlangt den hingebenden Eifer eines , Archédolo-
gen“. Schicht um Schicht ist vorsichtig abzutragen; Erwartungen
steigen auf und werden enttduscht; iiberraschende Entdeckungen
belohnen die Geduld; die letzte Miihe, das Ausgrabungsergebnis
zu sichten und zu ordnen ist wahrhaft nicht die geringste. Aber
das Buch ist dieser Miihe wert.

Immer wieder wird in breiter Akribie das Ziel umschrieben (z.B. 77):
Es geht um den geschichtlichen Anfang des heutigen Rosenkranz-
gebetes; d.h. die Verbindung des ,miindlichen Rezitierens* der Ave-
Maria und des ,betrachtenden“ Gebets, dessen ,konkreter Inhalt...
das wesentliche Element des Rosenkranzgebets” bildet, nimlich Gottes
Heilstat in der Geschichte, d.i. Leben, Tod und Auferstehung Jesu.

Der erste Teil (3—113) stellt Leben und Werke des geistigen Vaters
dar, Adolf von Essen. Ob seine Abstammung aus der alten Drosten-
familie von Altendorf nicht doch zu sehr kombiniert ist? Seine und
seines Schiillers Dominikus' von Preuben Schriften werden gesichtet
und vorgestellt (3—22); iiberaus detailliert wird die Biographie entwor-
fen (23-76, immer mit der des Dominikus zusammen); der Anfang des
Rosenkranz-Betens wird rekonstruiert (77-113).

In den Textausgaben des II. Teils (115—279) finden sich nicht nur die
kritisch edierten Werke Adolfs von Essen (118—191) und die &ltesten
Rosenkranz-Clausulae (193—279, heute wiirden wir von ,Gesetzen*
sprechen); hinzukommen manche Ausblicke, Abschweifungen und Kom-
binationen (Benediktiner und Rosenkranz; die Rolle des Alanus de Rupe
usw.). Die Anmerkungen (281-398) sind nach Qualitit und Quantitit
(Quellenzitate!) als eigener Teil zu werten. Anhang und Register iiber
Orte, Personen und Sachen schlieBen die Arbeit ab; ein Quellen- und
Literaturverzeichnis leitet sie ein.

Es steht also nunmehr nicht nur fest, daB der Rosenkranz in
der spétmittelalterlichen Trierer Kartause St. Alban entstanden ist;
auch das Verhéltnis der beiden entscheidenden Ménche, die schon
Thomas Esser OP 1889 namhaft machte, ist gekldrt:

Adolf von Essen (um 1375 bis 1439) ist der weise und stille Beter,
der charismatische Seelenfithrer, mehrfacher Prior, geehrt, aber in den
Zeitwirren auch verkannt; Dominikus von PreuBen (1384—1460), ein
fahrender Schiiler aus der Danziger Gegend, liBt seine Mitstudenten
liber sich urteilen: ,videntes agilitatem ingenii sui in studio mutuo
loquebantur de illo dicentes: Si R. non destruxerint mulieres et ludus,
erit tam bonus clericus, sicut Cracoviae esse poterit. Die Prager
Kartause weist ihn ab; der Trierer Prior Adolf nimmt ihn auf und hilt
die schiitzende Hand iiber den schwierigen Mitbruder. 1409 macht er ihn
auf das Rosenkranzbeten aufmerksam. Einige Jahre vorher hatte Adolf
der Herzogin Margarethe von Lothringen (13761434, Tochter Rudolfs
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von der Pfalz) durch zwei Schriften dariiber helfen konnen. Dominikus
begreift zwar den Sinn des Betens der 50 Ave (noch ohne die heute
iibliche SchluBbitte) in Verbindung mit der Leben-Jesu-Betrachtung
nicht vollig. ,Adolf v. E. betrachtete, dem jeweiligen Augenblick hin-
gegeben, bei den 50 Ave ohne Fixierung auf Einzelsdtze das ganze
Leben Jesu...* (278). Aber gerade das schematisierende MiBverstdndnis,
das dem begabten Dominikus nach dem Tode Adolfs klar zu werden
begann, gebiert die ,Clausulae, die dem jeweiligen Ave zugefiigt wer-
den und vor Zerstreuung bewahren. Adolf erkennt ihren péddagogi-
schen Wert, bittet um Abschriften, geht mit ihnen auf Reformreisen. So
beginnt die Verbreitung des Rosenkranzes.

Klinkhammer stellt scharfsinnige Uberlegungen an und sammelt
ausgedehntes Material.

Bereits im 12. Jahrhundert (Caesarius von Heisterbach) lebte im
Norden Europas ,die fiinfzigfache Wiederholung des Ave als selbstén-
dige Betweise* (das irische Beten, nach Gougaud) — allerdings ohne
die ,mentale Betrachtung“ des Lebens Jesu. Hier und nicht im soge-
nannten Laienbrevier (150 Pater-Noster statt der Psalmen) finden die
einleuchtenden Uberlegungen Klinkhammers die Vorlage fiir Adolf.
Auch das Wort ,Rosarium® stammt von ihm. ,In der Denkweise des
Minnedienstes® soll nimlich der Weg zur Schrift begangen werden (30).
»Weil Gott die Liebe ist, wird hier die biblische Frohbotschaft kiithn in
eine Liebesgeschichte zusammengefalBt.* (134)

Das volkstiimliche Gebet verbreitet sich schnell, die Clausulae wer-
den vielfach abgewandelt (iiber 200 der frithesten Handschriften sah
Klinkhammer ein). Im siiddeutschen Raum sind die Benediktiner die
groBen Vermittler.

Alanus de Rupe (etwa 1428—1475), der ,in seinen Dominikus-Fanta-
sien® das Rosenkranzgebet seinem Ordensstifter zuschreibt, wird fast
zur Gegenfigur (277). Er hat das Rosenkranzbeten intellektuell verfrem-
det, geistig und quantitativ so sehr iiberfrachtet, daB nach seinem Tode
in der zu Kéln 1475 gegriindeten ersten Rosenkranzbruderschaft die
Stimmung umschlug; man verlangte nur noch ein Minimum als Pen-
sum und lieB zeitweise sogar die Leben-Jesu-Betrachtung beiseite. Ala-
nus lehnte das intime Minne-Wort, Rosenkranz, ab und zieht diesen
seinen ,marianischen Psalter* sogar dem ,davidischen“ vor (92). Eine
andere ,Fehlentwicklung®, aus dem persénlichen ein gemeinsames Gebet
zu machen, wird von Klinkhammer noch negativer beurteilt.

Vorzug, aber sicherlich auch Schwiche der Arbeit ist die
reiche Orchestrierung; man verliert oft genug den Faden und
fragt sich, ob ein zeitgeschichtlicher Exkurs nicht doch iiberfliis-
sig ist, ob die minutiose Darstellung damaliger kirchlicher Ver-
wicklungen nicht wegfiihrt vom Thema.

Wichtiger sind die vielen kleinen Beobachtungen, die Klink-
hammer zur Frommigkeits- und Ordensgeschichte zusammentrégt.

Spiritualitit der Kartduser (Man hitte das Register lieber hierauf
spezialisieren sollen — redditi 29481 ist nicht unwichtig, fehlt aber —, an-
statt die vielen historischen Begebenheiten aufzunehmen); die Rolle der
Mechthild von Hackeborn (339—403); Notizen zur Vorgeschichte des
Rosenkranzes (Heinrich Egher von Kalkar; der Name; Seriengebete);
theologische Diskussion der Wirksamkeit des Betens (Adolf von Essen
wird dabei in Schutz genommen); Mariologie (das Gebet eines Bene-
diktiners: , ...si ego damnari debeo, sicut bene merui peccatis meis,
tunc rogo tantummodo, quod hoc fiat per manus Mariae, et libenter
acceptabo. Sed absit, quod piissima misericordiae Mater suorum quem-
piam condemnari permittat, qui ei se credunt...“ (324%%); Kartduser-
Consuetudines; Kirchen- und Ordensgeschichte aus dem Umfeld; usw.

Die Editionstechnik der Texte ist schwer durchschaubar.
Kritischer Apparat und Anmerkungen (mit manchem ausfithrlichen Ex-
kurs) sind vom Text, aber nicht untereinander getrennt; im Anhang
404—411 stehen die Anmerkungen aber wieder unter dem Text; die
Siegel gehen durcheinander: verb. / om / add / ,Die Trierer Ab-
schrift hat...” Doch die Texte sind — soweit ich iiberpriifen konnte —
iiberaus sorgfdltig hergestellt und ediert.

Am wertvollsten — iiber das theologische und volkskundliche
Interesse hinaus — sind ,Unser Frauwen Marien Rosengertlin®
Adolfs und die ,Zwanzig-Exempel-Schrift“, die Dominikus aus sei-
nem NachlaB zusammenstellte. Unter den verschiedenen editierten
»Clausulae" wird an Hand einer (HistArchKdln, Nr. W 40, 119) die
Urfassung formgeschichtlich rekonstruiert (220-225). Ich gestehe,
daB es mir hier ebenso wenig wie bei der Rekonstruktion des Ur-
»Rosengertlin“ gelungen ist, zu einem eigenen Urteil zu kommen.

Die wichtigste archédologische Schicht ist fiir Klinkhammer
sein eindringliches pastorales Plddoyer fiir das Rosenkranzgebet
in der Art der Trierer Kartause:

»Der Christ sucht die Personlichkeit und die Einzelheiten des Lebens
Christi durch immer bessere Kenntnis der Heiligen Schrift, besonders
des NT, kennenzulernen; seine Schriftlesung kann nicht beim Buch-
staben stehenbleiben, sie wird endlich und letztlich zum lebendigen
Herzen des menschgewordenen Gottes vordringen, um in wachsender
Vertrautheit Seine Liebe und Seine Wiinsche aufzunehmen und mit

Seiner Gnade im Alltag zu erfiillen, oder anders ausgedriickt: um den
Alltag in Seinem Licht zu sehen und zu leben. Uns dabei zu helfen,
ist die menschliche Aufgabe der Mutter des Herrn...* (330) Hier liegt
fiir Klinkhammer die Rolle des perstnlichen Gebets, wie es sich im
Rosenkranz ausgeformt hat.

Von diesem Anliegen kommt es auch, daB die Sympathie des
Autors fiir seinen ,Helden” nicht verhelt wird:

sEine tiefe Innerlichkeit und zugleich bei aller gewinenden Beschei-
denheit eine iiberlegene Kenntnis des damaligen Hoflebens... Ohne
das Vertrauen und die volle Bejahung seiner Oberen und ohne eine
persdnliche Klugheit und lautere, giitige Gesinnung ist dies nicht denk-
bar." (30) Allerdings wird ein wenig spéter von den Schwierigkeiten
Adolfs im Orden berichtet (48); Widerstand im Generalkapitel; es geht
bis zur ,MabBregelung®, so daB ,Dominikus ihn nicht deutlich erwihnen
durfte. (57) Aus dieser Sympathie fiir Adolf stammen auch Schliisse
wie folgende (45, von mir unterstrichen): ,An diesem Einigungswerk
hat Adolf von Essen sicher aktiv mitgearbeitet. Doch er ver-
schweigt seinen Einsatz.“ Einmal trigt die Welle der Begeisterung
Klinkhammer sogar bis zu folgendem Urteil: ,Das religiose Anliegen
der Reformation war mabBgeblich geweckt worden hundert Jahre zuvor
durch die Rosenkranzschriften.” (313)

Solche Schénheitsfehler rithren auch daher, daB die typischen
Topoi des damaligen Sprachgebrauchs nicht immer durchschaut
werden; dazu gehoren die Selbstanklagen des Dominikus eben-
so wie sein Lob iiber Albert. Die kithle Distanz zu den biblischen
Apokryphen (290) ist doch ein altes Erbe des Hieronymus, des
Lieblingsautors Adolfs, und die laus temporis (z.B. 71) sollte man
nicht zu schwer abwégen.

Irrefithrend aber wird die ,Argumentation des Herzens“ bei
Klinkhammer kaum, da er fast iibergenau belegt und iibervorsich-
tig analysiert. Auch das iibliche Pensum der Druckfehler ist weit
unterschritten (99% gibt zuerst Ritsel auf; 97%ss bleibt unver-
stédndlich).

In der Beschéftigung mit ihr wird die Bedeutung der Arbeit
sténdig einleuchtender. Einen dieser Ziige mdchte ich nicht iiber-
gehen. Vom Osten her wird die ,Transzendentale Meditation* zur
Mode. Wére es nicht Zeit, anhand von Forschungen wie vorliegen-
der das christliche Gesicht einer Mantra-Meditation zu zeigen?
Der psychische Mechanismus des stdndigen Rezitierens ist dem
Rosenkranzgebet zumindest verwandt. Aber fiir die christliche
Meditation kommt das Bekenntnis des Adolf auf seinem Totenbett
hinzu: ,In keiner Weise wiilite ich mir zu helfen, wenn der
Herrgott nicht Mensch geworden wiére... Darum halte ich mich
an die menschliche Natur und das menschliche Leben Christi.* (72)
Rosenkranz ist nach Klinkhammers Forschung némlich beides in
Einheit: transzendentale Meditation des Wiederholens und per-
sonlicher Bezug auf diesen Christus der Schrift. Manchmal ist das
Alte moderner als das Modische.

Minchen Josef Sudbrack
Mayer-Scheu, Josef: Seelsorge im Krankenhaus. Entwurf fiir eine neue

Praxis. — (Mainz): Griinewald (1974). 47 S. kart. DM 4.80

Fiir die Krankenseelsorge, die im argen liegt, schreibt hier der
Praktiker einen Entwurf. Er will den Krankenhausseelsorger — es
ist vor allem noch an Priester gedacht — als Mitglied im therapeu-
tischen Team sehen, was neben der theologischen Kompetenz auch
psychologische, psychagogische und psychotherapeutische Fach-
bildung erfordert.

Da die fachliche Theologie und die seelsorgliche Planung katho-
lischerseits diesen Problembereich nicht ernsthaft zur Kenntnis
genommen haben, ist die Reaktion auf den vorgelegten ,Entwurf“
zwiespdltig. Der Seelsorgeplanung zeigt er neu, was man bis jetzt
geflissentlich iibersieht; das Krankenhausteam sieht sich neu ein-
gefordert; — fiilr den Fachmann am Ort, den einsatzfdhigen und
willigen Krankenhausseelsorger, formuliert es das schon Bekannte.

Ein Fachbuch, geschrieben anhand des hier vorgelegten Inhalts-
aufrisses, wiire dringend zu wiinschen.

AnléBlich der in diesem Heftchen gemachten Notizen zur ,klini-
schen Seelsorgeausbildung” mub wieder einmal an die Pastoral-
strategie der katholischen Kirche (Bischofskonferenz, Caritasver-
band, Ordinariate) die Frage gestellt werden: Welche Vorurteile
— und welche Angste dahinter — verhindern es, daB katholischer-
seist das weltweit etablierte Clinical Pastoral Training angemessen
gefordert und angeboten wird? DaB auf protestantischer Seite in-
zwischen schon psychologische und dogmatische Deformationen
eingetreten sind, sollte eigentlich Grund sein zu besonders inten-
siven Kenntnisnahmen und Bemiihungen.

Minster Hans Kramer
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster
(Sigelverzeichnis s, ThRev LXVII, 1971, Sp. 149—160)

I. Allgemeines

Besutti, Giuseppe M., OSM: Bibliografia Mariana, 1967—1972. — Ma-
rianum XXXV, 1973, Fasc. III-1V. XV*, 358 p.

Klauser, Theodor: Gesammelte Arbeiten zur Liturgiegeschichte, Kir-
chengeschichte und christlichen Archéologie. Hrsg. von Ernst Dass-
mann. — Mstr: Aschendorff 1974, VI, 421 S., 22 Bl,, Ill. = Jahrbuch fiir
Antike und Christentum. Erg.-Bd III; Lw. DM 120,—; S. 413—421; Bi-
bliographie.

Die vielen Namen Gottes. Mit einem Geleitwort von Eduard Lohse.
Hrsg. von Meinold Krauss und Johannes Lundbedk. (Gerd Heinz-Mohr
zum 60, Geburtstag in Dankbarkeit und Verehrung gewidmet.) — Stu:
Steinkopf (1974). 364 S., 1 Titelbild; Lw. DM 39,—; S. 335-350: Gerd
I}-lleinz-Mohr: Bibliographie (zusammengestellt von Reinhard Brand-

orst).

II. Bibelwissenschaft

1, Allgemeines

Schedl, Claus: Baupline des Wortes. Einfithrung in die biblische
Logotechnik. — Wien: Herder (1974). 246 S.; kart. DM 29,50.

Wehr, Gerhard: Wege zu religitser Erfahrung. Analytische Psycholo-
gie im Dienste der Bibelauslegung. Eine Anregung. — Dmst: Wissen-
schaftl. Buchgesellschaft 1974. VIII, 136 S. = Impulse der Forschung
XIII; Lw. DM 22,—.

Gilbert, Maurice, SJ: Vrais et faux prophétes selon I'Ecriture. — La
foi et le temps IV, 1974, 285—-307.

Lohfink, Gerhard: Kommentar als Gattung. — BL XV, 1974, 1-16.

2, Altes Testament

0Oliva, Manuel: Visién y voto de Jacob en Betel. — EstB XXXIII, 1974,
117—155.

Gross, Walter: Bileam. Literar- und formkritische Untersuchung der
Prosa in Num 22—24. — Mchn: Kosel-Verlag 1974. 439 S. = Studien
zum Alten und Neuen Testament XXXVIII; kart. DM 62,— [Diss.,
Miinchen]

Seebal, H.: Nathan und David in II Sam 12. — ZAW LXXXVI, 1974,
203—211.

Schmitt, Armin: Die Totenerweckung in 2 Kon 4, 8-37. Eine literatur-
wissenschaftliche Untersuchung. — BZ, N.F. XIX, 1975, 1-25.

Tournay, R., OP: Zacharie XII-XIV et I'histoire d'Israél. — RB LXXXI,
1974, 355—374. ;

Globe, Alexander: The literary structure and unity of the song of
Deborah. — JBL XCIII, 1974, 493—512; p. 533-542: Perdue, Leo G.:
The riddles of Psalm 49; p. 543-549: Waldm an, Nahum M.: Some
notes on Maladhi 3:6, 3:13, and Psalm 42:11.

Pope, Marvin H.: Job. Introduction, translation and notes. — Garden
City, NY: Doubleday (1973). LXXXIX, 405 p. = The Anchor Bible XV.

I1:1I dels Macabeus. Versié per Miquel M. Estradé. Comentari per
Basili M. Girbau. — (Montserrat:) Monestir de Montserrat 1974.
315 p. = La Biblia XVII.

Carmichael, Calum M.: The laws of Deuteronomy. — Ithaca, Lo:
Cornell University Press (1974). 277 p.; $ 11,50.

MacLaurin, E.C.B.: Joseph and Asaph. — VT XXV, 1975, 27—45.

Wiirthwein, Ernst: Die Erzdhlung von der Thronfolge Davids —
theologische oder politische Geschichtsschreibung? — Zii: Theol. Verl.
(1974). 59 S. = Theologische Studien CXV; sfr 12,—.

Kuhnigk, Willibald, OSB: Nordwestsemitische Studien zum Hosea-
buch. — R: Biblical Institute Pr. 1974. XXIV, 177 p. = Biblica et
Orientalia XXVII; Lire 7200. ;

Schlauri, Ignaz: Wolfgang Richters Beitrag zur Redaktionsgeschichte
des Richterbuches. — Bibl LIV, 1973, 367—403.

Esdrae Liber L Edidit Robert Hanhart. — Go: Vandenhoedc & Ruprecht
1974, 148 p. — Septuaginta. Vetus Testamentum Graecum VIII, 1.
Burgmann, Hans: “The wicked woman”: Der Makkabéer Simon? —

RQ VIII, 1974, 323—359.

Menard, Jacques E.: L'Evangile selon Thomas. — LavThPh XXX, 1974,
29—46. 133—171. :

Josephus-Studien. Unfersuchungen zu Josephus, dem antiken
Judentum und dem Neuen Testament. Otto Michel zum 70. Geburtstag
gewidmet. Hrsg. von Otto Betz, Klaus Haacker und Martin Hengel. —
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von Reichenau; S. 505-526: Schmale, Franz-Josef: ,Paderborner
oder ,Korveyer" Annalen?

Hyams, Paul: The Jewish minority in Mediaeval England, 1066—1280. —
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(1974). XX, 980 S. = Walberberger Studien. Philosophische Reihe V;
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Schonen und seine Unerfiillbarkeit im Bilde; S. 245-308: Oeing-
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65 S. — Verdffentlichungen der Universitdt Innsbruck LXXXIX = Stu-
dien und Arbeiten der Theologischen Fakultit X; br. OSch 116,—.
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Reinhardt, Rudolf: Ein Kapitel katholischer Aufklérung, Neues iiber
Peter Alois Gratz (1769—1849, und seine Zeitgenossen, nebst sieben
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Cuypers over de neogotiek. — AGKatKN XVI, 1974, 22-47; p. 48-72:
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9. Neueste Zeit

Stehlin, Stewart A.: Germany and a proposed Vatican State, 1915—
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507-511. 515—518. 522—529. 533—540. 543—549.

Mission, Pridsenz, Verkiindigung, Bekehrung? Hrsg. von Horst Rzep-
kowski. — St. Augustin: Steyler Verl. 1974. 168 S. — Studia Instituti
Missiologici Societatis Verbi Divini XIII; kart. DM 17,80.

Costas, Orlando E.: The Church and its mission. A shattering cri-
tique from the Third World. — Wheaton, Ill.: Tyndale House; Lo:
Coverdale House 1974. 313 p.

Handbook of the Churches in the Caribbean. Ed. by Joan A. Brath-
waite. — Bridgetown (Barbados): CADEX’s Deparment of Documen-
tation and Research 1973. 234 p.

Gottim Aufbruch. Die Provokation der lateinamerikanischen Theologie.
Hrsg. v. Peter Hiinermann und Gerd-Dieter Fischer. — Frb/B, Bas,
Wien: Herder 1974. 205 S.; DM 28,—.

Lin, J.]. E. van: Protestantse theologie der godsdiensten. Van Edinburgh
tot Tambaran (1910-38>. — Assen (Niederlande): Van Gorkum 1974.
XVIII, 430 blz. = Van Gorcum's theologische bibliotheek XLIX; hfl 85.

Masson, Joseph, S]: Y a-t-il des «théologies autochtones»? — Docu-
ments Omnis Terra XIV, 1974/75, 127—138.

Thils, Gustave: Positions axiales sur «évangélisation» et salut. —
LumVitae XXIX, 1974, 503—524.

Joinet, Bernard, PB: Je parle dans la maison de mes hotes. L'insertion
du missionnaire dans la communauté locale. — LumVitae XXIX, 1974,
525-540.

Salvation today for South Africa. Report on a consultation of the
Missiological Institute at Lutheran Theological College, Mapumulo,
Natal (Sept. 11—20, 1973). Edited by Hans-Jiirgen Becker. — Durban,
Natal: Lutheran Publishing House 1974. 143 p, = Paperbacks of the
Missiological Institute at Lutheran Theological College, Mapumulo, II.

Ting Pong Lee, Ignatius, CMF: Novissimae facultates missionariae.
— ComRel LV, 1974, 63—72. 148—167. 252—273. 342—-352.

Comblin, Joseph: L'Eglise latino-américaine dans le moment présent.
— Spiritus XV, 1974, 363—376. . i =

Czempiel, Ernst-Otto: Der Beitrag der Kirche zur Konfliktlésung in
Mozambique. — (Mchn:) Kaiser; (Mz:) Griinewald 1974. 18 §. = Ent-
wicklung und Frieden — Materialien III; DM 3,—. -

Liheracidn. Didlogos en el CELAM. — Bogota: Secretariado Gene-
ral del CELAM 1974, 442 p. = Documentos GELAM XVI; § 5,50.

V. Religionswissenschaft und -geschichte

Worship and ritual in Christianity and other religions. Culte et
rituel dans le christianisme et les autres religions. — R: Gregorian
Univ. Press 1974. 327 p. = Studia missionalia XXIII; Lire 8000; [cont.:]
pP.1-21: Turner, Victor: Symbols and social experience in religious
ritual; p. 23-89: Arinze, Francis A.: Sacrifice in Igbo traditional
religion; p. 41-57: Wayman, Alex: The ritual in Tantric Buddhism
of the disciple’s entrance into the mandala; p. 59-80: Spae, Joseph
J.: Contemporary Buddhist ritual in Japan; p.81—126;: Dhavamony,
M., 8]: Hindu worship: sacrifices and sacraments; p. 127—143: Du-
puis, ], S]: The use of non-Christian scriptures in Christian

worship in India; p. 145—158: Shih, Joseph, SJ: I riti nella religione
Cinese; p. 161-189: Borrmans, Maurice: Rites et culte en Islam;
p. 191—211: Asensio, Felix: Observaciones sobre el ‘holocausto’
v el sacrificio ‘pacifico’ en el culto de Israel; p.213-249: Lyonnet,
Stanislas, SJ: La nature du culte chrétien; p. 251-284: Schmidt,
Herman, SJ: Rituals and sacramentality of Christian marriage; p. 285—
303: Bernard, Charles A.: Formes rituelles et vie chrétienne;
p. 305-327: Turner, Victor: Pilgrimage and communitas.

Duch, Luis: Ciencia de la religion y mito. Estudios sobre la inter-
pretacion del mito. — Montserrat: Abadia de Montserrat 1974, 284 p.
= Scripta et documenta XXII; pes 800.

Baal, J. van: De fenomenologie van offer en geschenk. — NThT XXIX,
1975, 1-19.

Tworuschka, Udo: Die Einsamkeit: eine religionsphénomenologische
Untersuchung. — Bonn: Roéhrscheid 1974. 391 S. = Untersuchungen
]zaur a]llgemeinen Religionsgeschichte. N.F. IX; kart. DM 48— [Diss.,

onn

Rust, Alfred: Urreligibses Verhalten und Opferbrauchtum des eiszeit-
lichen Homo sapiens. — Neumiinster: Wachholtz 1974. 152 S. Ill.,
graph. Darst., 1 Kt.; kart, DM 25,—.

Potter, J.R.: Muhammad’'s journey to heaven. — Numen XXI, 1974,
64—80.

Gabriel, Alfons: Die religitse Welt des Iran. Entstehung und Schick-
sal von Glaubensformen auf persischem Boden. — Wien, Kéln, Graz:
Hermann Boéhlaus Nachf. (1974). 192 S.; brosch. DM 38,—.

Pas, Julian F.: Shan-Tao’s interpretation of the meditative vision of
Buddha Amitayus. — HRel XIV, 2, 1974, 96—116; p. 117—127: Eaton,
Richard M.: Sufi folk literature and the expansion of Indian Islam.

Symbolik des Hinduismus und Jainismus. Tafelband. Von Volker
Moeller. — Stu: Hiersemann 1974. 172 S., Ill. = Symbolik der Reli-
gionen XIX; Lw. DM 74,—.

Pereira, Theodore, OFMCap: Symbolism and its role in the death
rites of Hinduism. — Laurentianum XV, 1974, 434—454,

Carmen, John Braisted: The theology of Ramanuja. An essay of inter-
religious understanding. — NH: Yale Univ. Pr. 1974. XII, 333 p.
Vermeule, Emily Townsend: Gotterkult. [Aus dem engl. Ms. iibers.
von Maria und Hans-Giinther Buchholz.] — G&: Vandenhoedk & Ru-
precht 1974, 179, XIV S., Ill. = Archaelogia Homerica Bd III, Kap. V.

Ch'en, Kenneth K.S.: The Chinese transformation of Buddhism. —
Princ, NJ: Princeton University Press (1973). IX, 345 p.; $ 15,—.

Blofeld, John: Das Geheime und Erhabene (The secret and sublime,
dt.) Mystizismus und Magie des Taoismus. — Mchn: Barth 1974,
266 S.; Lw. DM 29,50.

VI. Religionsphilosophie

Genuyt, F.M. OP: Vérité de I'étre et affirmation de Dieu. Essai sur
la philosophie de saint Thomas. — P: Vrin 1974, 224 p. = Bibliothéque
thomiste XLII; F 78,—.

Alfaro, Juan, SJ: La dimensién trascendental en el conocimiento
humano de Dios segiin 5. Toméds. — Gr LV, 1974, 639—673; p. 674—675:
Sommaire.

Saint-Jacques, Alphonse: Saint Thomas d'Aquin et le premier
fondement de notre connaissance de Dieu. — LavThPh XXX, 1974,
349-378; p. 379—406: Richard, Jean: Analogie et symbolisme chez
saint Thomas; p. 407—422: Trépanier, Emmanuel: De diverses
implications du nom “ens’ et saint Thomas.

Laberge, Pierre: La théologie kantienne précritique. — Ottawa:
Editions de I'Université d'Ottawa 1973, 192 p. = Collection ¢ philo-
sophica II; § 4,50.

Timm, Hermann: Gott und die Freiheit. Studien zur Religionsphilo-
sophie der Goethezeit. Bd I: Die Spinozarenaissance. — Fim: Kloster-
mann 1974. VIII, 485 S. — Studien zur Philosophie und Literatur des
neunzehnten Jahrhunderts XXII; Lw. DM 88,50.

Loer, Barbara: Das Absolute und die Wirklichkeit in Schellings Philo-
sophie. Mit der Erstedit. einer Handschrift aus d. Berliner Schelling-
NachlaB. — B, NY: de Gruyter 1974. 288 S. = Quellen und Studien
zur Philosophie VII; Lw. DM 108,— [Diss., Berlin FU]

Viallaneix, Nelly: Kierkegaard. L'unique devant Dieu. — P: Les
Editions du Cerf 1974. 190 p. = Horizon philosophique; F 26,—.

Valadier, Paul: Nietzsche et la critique du christianisme. — P: Les
Editions du Cerf 1974. 614 p. = Cogitatio fidei LXXVII; F 75,—.

Oshima, Sueo: Barth’s analogia relationis and Heidegger's ontological
difference. — JR LIII, 1973, 176—194.

Schenk, A., OP: Myth and philosophy. — Angelicum LI, 1974, 599-616.

Proundfoot, Wayne: Conceptions of God and the Self. — JR LV,
1975, 57—75.

Deku, Henry: De nihilo. — Rehabilitierung der Philosophie. Festgabe
flir Balduin Schwarz ..., Rgb 1974, 55—-84.

Robb, J.H.: Man as infinite spirit. — Milw: Marquette Univ. Publ.
1974, 64 p.; § 2,50.

Péhlmann, Horst Georg: Der Atheismus, eine Selbsttduschung? Das
Ersatzabsolutum im Atheismus. — KuD XXI, 1975, 13—48.

Holz, Harald: Omnipotens und Autonomie. Uber das Problem der
Handlungseinheit eines endlichen, aber autonomen, und eines schlecht-
hin absoluten Subjekts. — NZSTh LVI, 1974, 257—284.

VII. Fundamentaltheologie

Joest, Wilfried: Fundamentaltheologie. Theologische Grundlagen- und
Methodenprobleme. — Stu, B, Kéln, Mz: Kohlhammer (1974). 260 S. —
Theologische Wissenschaft XI; kart. DM 25,—.



171 1975 Jahrgang 71 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 172

Gatzemeier, Matthias: Theologie als Wissenschaft? Band I: Die
Sache der Theologie. — (Stu, Bad Canstatt:) Frommann-Holzboog
(1974). 202 S. = Problemata XX; kart. DM 24,—.

Scheffczyk, Leo: Die Theologie und das Ethos der Wissenschaften.
— MThZ XXV, 1974, 336—358.

Kerygma und Mythos, VI-5: Religion und Freiheit. Zur Hermeneutik
der religitsen Freiheit (L'ermeneutica della liberta religiosa, dt.) (Akten
des Colloquiums am Institut fiir Philosophische Studien in Rom.)
Hans-Werner Bartsch [u.a.] unter Hrsg. von Franz Theunis. — Hbg-
Bergstedt: Reich, Evang. Verl. 1974, 230 S. = Theologische Forschung
LII; kart. DM 24,—.

Barbour, lan G.: Myths, models and paradigms. The nafure of
scientific and religious langnage. — (Lo:) SCM Press (1974). VI, 198 p.

Fausti, Silvano: Ermeneutica teologica. Fenomenologia del linguaggio
per una ermeneutica teologica. — Bologna: Edizioni Dehoniane 1973.
295 p. = Nuova saggi teologici II; Lire 3000.

Sprachlogik des Glaubens. Texte analytischer Religionsphilosophie
und Theologie zur religidsen Sprache Hrsg. u. aus dem Engl. {ibers.
u. mit einer Einfithrung versehen von Ingolf U. Dalfarth. — Mchn:
Kaiser Verl. 1974. 309 S. = Beitrige zur evangelischen Theologie
LXVI; kart. DM 38,—.

Stock, Alex: Umgang mit theologischen Texten. Methoden, Analysen,
Vorschlige. — (Zii, Eins, K&ln:) Benziger Verl. (1974). 159 8. =
Arbeits- und Studienbiicher Theologie; kart. DM 19,80.

Ganoczy, Alexandre: Sprechen von Gott in heutiger Gesellschaft.
Weiterentwicklung der ,Politischen Theologie". Mit einem Vorwort
von Johann Baptist Metz. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1974). 167 S. =
Theologisches Seminar; kart. DM 22,—.

Steck, Karl Gerhard: Die christliche Wahrheit zwischen Héresie und
Konfession. — Mchn: Kaiser 1874, 66 S. = Theologische Existenz
heute CLXXXI; geh. DM 7,80.

Beinert, Wolfgang: Orthodoxie und Orthopraxie. — Catholica XXVII],
1974, 257-270.

Ohlig, Karl-Heinz: Jesus Entwurf zum Menschsein. Uberlegungen zu
einer Fundamental-Christologie. — Stu: KBW-Verl. 1974. 100 S.
Lapointe, Roger, OMI: Qu'en est-il des miracles? — EglTh VI, 1975,

77—96.

Hasenhiittl, Gotthold: Herrschaftsfreie Kirche. Sozio-theologische
Grundlegung. — Diis: Patmos-Verl. 1974. 154 S. = Patmos paper-
backs; kart. DM 24,—.

Lochman, Jan Milic: Trégt oder triigt die christl, Hoffnung? Biblisches
Erbe in den Herausforderungen der Zeit. — Zii: Theol. Verl. 1974.
73 S.; kart. DM 11,50.

VIII. Dogmatik

Lehmann, Karl: Gegenwart des Glaubens. — Mz: Matthias-Griinewald-
Verlag (1974). 310 S.; Lw., DM 39,—.

Kiing, Hans: Christsein. — Mchn, Zii: Piper (1974). 676 S.; Lw. DM 38,—.

Ommen, Thomas B.: The hermeneutic of dogma. — ThSt XXXV, 1974,
605—631.

Bailleux, Emile: La réciprocité dans la Trinité. — RThom, A. LXXXII
= T. LXXIV, 1974, 357—390.

Bourassa, Frangois, S]: Personne et conscience en théologie trini-
taire. — Gr LV, 1974, 471—492. 677—720; p. 493 and 720 Summary.

Peyrot, Lucien: Le Saint-Esprit et le prochain retrouvé. Approche
phénoménologique du mystére de I'Esprit en commentaire au troisiéme
article du Symbole des Apétres. «Suite du commentaire sur le
deuxiéme article: ‘‘Ma mort est ta vie’.» — Genéve: Labor et Fides
(1974). 129 p. = Nouvelle série théologique XXVIII; F 54,—.

Haubst, Rudolf: Was bleibt von der ,Erbsiinde“? Zur aktuellen Dis-
kussion um ,Ursiinde® und ,allgemeine Siindigkeit* bzw. ,Mitsiindig-
keit“. — TrThZ LXXXIII, 1974, 214—-231.

Stern, Jean, MS: Marie dans le mystére de notre réconciliation. —
NRTh, A. CVII = T. XCVII, 1975, 3—-24.

Guérard des Lauriers, M.L., OP: Marie est co-rédemptrice. —
Pensée catholique n° CLII, 1974, 17-57.

Halleux, André de: Orthodoxie et catholicisme du personnalisme en
pneumatologie. — RTL VI, 1975, 3—30.

Lange, Dietz: Das sogenannte Schriftprinzip und die Identitdt der
Kirche in ihrer Geschichte. — Theologie und Wirklichkeit... Fest-
schrift fiir Wolfgang Trillhaas ..., Go (1974), 68-90.

Amougou-Atangana, Jean: Ein Sakrament des Geistempfangs?
Zum Verhiltnis von Taufe und Firmung. — Frb/B, Bas, Wien: Herder
(1974). 327 S. = Ukumenische Forschungen III, 1; Lw. DM 52,—.

Cipolla, Richard G.: Selvaggi revisited: Transsubstantiation and con-
temporary science. — ThSt XXXV, 1974, 667—691.

Grelot, Pierre: Réflexions générales autour du théme du Symposium:
le ministre de I'eucharistie. — Ministéres et célébration du I'eucharistie.
Sacramentum I, R (1973), 17-93.

Wieh, Hermann: ,Priester auf Zeit® contra “character indelebilis"?
Ein Vorschlag zur inhaltlichen Strukturierung und zur Entflechtung der
Diskussion. — ThGI LXV, 1975, 19-37.

Wiederkehr, Dietrich, OFMCap: Perspektiven der Eschatologie. —
(Zii, Eins, Koln:) Benziger Verl. (1974). 315 S.; kart. DM 36,80.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Bewegung

Lanne, Emmanuel: Perspectives théologiques pour “Foi et Constitu-
tion”. — Le service théologique dans I’Eglise. Mélanges offerts a
Yves Congar. .., P 1974, 323—343.

Ratzinger, Joseph: Das Ende der Bannfliiche von 1054. Folgen fiir
Rom und die Ostkirchen. — Internationale kath. Zeitschrift »Communio«
111, 1974, 289-303.

Soderstrdm, Hugo: Confession and cooperation. The policy of the
Augustana Synod in confessional matters and the Synod’s relations
with other churches up to the beginning of the twentieth century. —
Lund: Gleerup (1973). 200 p. = Bibliotheca historico-ecclesiastica
Lundensis IV = Acta Universitatis Lundensis. Sectio I: Theologica,
juridica, humaniora XIX; scr 25—,

Erni, Raymond — Damaskinos Papandreou; Eucharistiegemein-
schaft. Der Standpunkt der Orthodoxie. — (Frb/S:) Kanisius-Verl.
(1974). 99 S.; sfr 7,60.

Amt und Ordination im Verstindnis evangelischer Kirchen und &ku-
menischer Gespridche. Eine Dokumentation im Auftr. der Arnolds-
hainer Konferenz. Hrsg. von Alfred Burgsmiiller u. Reinhard Frieling.
— Gii: Giitersloher Verlagshaus G. Mohn 1974. 153 S.; kart. DM 19,80.

Herbert, Karl: Zum Gesprich iiber Amt und Ordination. — OekRu
XXIII, 1974, 458—473.

Beaupeére, René, OP: Les vingt-cing ans du Conseil cecuménique des
Eglises. Comité central, Genéve, 22—29 aoflit 1973, — Istina XIX, 1974,
147—159; p. 160—179: Bacocchi, J. de, SM: Accords des Dombes
et théologie cecuménique; p. 184—238: Comité central du Conseil
cecuménique des Eglises (Genéve 22—29 aofit 1973>. Documents.

Urban, Hans-Jorg: Gemeinsamkeit des Glaubens. Theologische Impli-
kationen der ékumenischen Basisformeln fiir die kirchliche Gemein-
samkeit. — Catholica XXVIII, 1974, 188—208.

Willebrands, Johannes: Okumenischer Situationsbericht aus der
Sicht des Einheitssekretariats 1973. — Catholica XXIX, 1975, 61—81.

Zukunft der Okumene. Drei Vortrige von Heinrich Stirnimann, Wil-
lem Adolf Visser't Hooft, Hans Jochen Margull. — Frb/S: Univer-
sitdtsverlag (1974). 38 S. = Ukumenische Beihefte zur Freiburger Zeit-
schrift fiir Philosophie und Theologie VII; sfr 7,50.

Lortz, Joseph: Ukumenismus ohne Wahrheit? — Catholica XXVIII,
1974, 235—256.

Jesus — Konfrontation und Gemeinschaft. Mit Beitrdgen von Martin
E. Marty [u.a.] Mit Texten von Karl Rahner [u.a.] — Fim: Lembedk;
Fifm: Knecht (1974). 123 S. — Ukumenische Perspektiven V; DM 12,—.

Wandernde Horizonte auf dem Weg zu kirchlicher Einheit. Hrsg. von
Reinhard Groscurth. Mit Beitrigen von René Beaupére [u.a.] Vor-
wort von Hans Thimme. — Ffm: Lembeck 1974. 180 S.; kart. DM 24,—;
[enth.:] S. 11—43: Vischer, Lukas: Von Christi vers6hnender Kraft
zusammengefiihrt und zusammengehalten; 8. 45-66: Beaupeére,
René: Um welche Einheit geht es? Anfrage eines romischen Katho-
liken zehn Jahre nach dem Okumenismus-Dekret; S. 67—80: Miguez
Bonino, José: Die Frage der Einheit — der Versuch einer Orts-
bestimmung aus lateinamerikanischer Sicht; S. 81—102: Moede,
Gerald F.: Kirchenunionen als ein Modell christlicher Einheit; S, 103—
117: Ehrenstrd m, Nils: Die konfessionellen Weltblinde im Dienst
der Einheit; S. 119-136: Kdsemann, Ernst: Zur ekklesiologischen
Verwendung der Stichworte ,Sakrament* und ,Zeichen“; 5. 137-157:
Frieling, Reinhard: Konziliare Gemeinschaft; S. 159—186: Die
néd-lcshten Schritte auf dem Weg zur Einheit der Kirche. «Salamanca-
Bericht).

X. Moraltheologie

Portolano, Antonio: L'etica della pace nei primi secoli del Cris-
tianesimo. — Nap: Federico & Ardia (1974). 341 p.; Lire 5500.

Graber, Glenn C.: A critical bibliography of recent discussions of
religious ethics by philosophers. — The Journal of religious ethics V,
1974, 53—80.

Furger, Franz: Zur Begriindung eines christlichen Ethos. Forschungs-
tendenzen in der katholischen Moraltheologie. — Theologische Berichte
1V, (Zii, Eins, Koln 1974), 9-87; S. 89-108: Juro s, Helmut — Tadeusz
Styczen: Methodologische Ansétze ethischen Denkens und ihre
Folgen fiir die theologische Ethik. Bericht {iber Ethik in Polen;
S. 109-181: Schiiller, Bruno: Neuere Beitrdge zum Thema «Be-
griindung sittlicher Normens.

Curran, Charles E.: New perspectives in moral theology. — Notre-
Dame: Fides 1974. VIII, 224 p.; § 8,50.

Marsch, Wolf-Dieter: Die Folgen der Freiheit. Christliche Ethik in
der technischen Welt. Hrsg. von Michael Schibilsky u. Hartmut
Przybylski. — Gii: Giitersloher Verl.-Haus G. Mohn 1974. 128 8. =
Giitersloher Taschenbiicher LXXXIX; kart. DM 8,80.

Stoeckle, Bernhard, OSB: Grenzen der autonomen Moral. — Mchn:
Kosel-Verlag (1974). 142 S.; kart. DM 16,—.

Keefe, Donald J.: Verso una morale eucaristica. — Rivista di teologia
morale VI, 1974, 657—696; p. 697—713: Di Marino, Antonio: Antro-
pologia tomista e morale cristiana.

Chadwick, Henry: Betrachtungen iiber das Gewissen in der grie-
chischen, jiidischen und christlichen Tradition. — Opladen: Westdeut-
scher Verlag (1974). 19 S. = Rheinisch-Westfélische Akademie der
Wissenschaften. Geisteswissenschaften. Vortrdge CXCVIL

Pizzorni, Reginald M., OP: Secolarizzazione o desacralizzazione del
diritto naturale. — Angelicum LI, 1974, 349—382.

Heinen, Wilhelm: Urfragen nach dem ,Wie* christlichen Lebens. —
(Wii:) Echter-Verlag (1974). 139 S.; kart. DM 14,80.

Ringeling, Hermann: Fragen der Theologie an die Anthropologie
zur Geschlechtlichkeit des Menschen. — FZPhTh XXI, 1974, 271-290.
Ziegler, Josef G.: Menschliche Geschlechtlichkeit zwischen Emanzi-
pation und Integration. Ein Diskussionsbeitrag zum derzeitigen Ge-

sprich in und iiber Sexualmoral. — ThGl LXIV, 1974, 187—202.

Nautin, Pierre: Divorce et remariage dans la tradition de I'Eglise
latine. — RSR LXII, 1974, 7-54; p. 55-79: Lavalette, Henri de:
Sexualité et politique au regard de la morale chrétienne; p. 81—116:
Moingt, Joseph: Le mariage des chrétiens. Autonomie et mission.

Hasquin, Hervé: Les milieux catholiques belges, la contraception et
l'avortement, principalement depuis Humanae Vitae. — Problémes
d’histoire du christianisme IV, 1973/74, 57-117.



173 1975 Jahrgang 71 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 174

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Toubert, Héléne: Iconographie et histoire de la spiritualité médiévale.
— Revue d'histoire de la spiritualité L, 1974, 265—284; p. 285-313:
Fontaine, Jacques: Iconographie et spiritualité dans la sculpture
chrétienne d'Espagne du IVe au VIle siécle; p. 314-317: Appendice:
Bibliographie sélective, par Ch. Pietri; p. 319-342: Bresc-Bau-
tier, Geneviéve: Les imitations du Saint-Sépulcre de Jérusalem
«IXe-XVe siécles). Archéologie d’'une dévotion; p. 343—368: Teis-
seyre, Charles: Doctrine et pastorale dans l'iconographie médiévale;
p. 369-395: Labande-Mailfert, Yvonne: Le cycle de I’Ancien
Testament & Saint-Savin; p. 897—432: Martin-Bagnaudez,
Jacqueline: Les représentations romanes, de l'avare. Etude icono-
graphique; p. 433—456: Arasse, Daniel: Iconographie et évolution
spirituelle: la tablette de saint Bernardin de Sienne; p. 457—478:
Schaick, P.J. van: Le cceur et la téte. Une pédagogie par 'image
populaire; p. 478-505: Pirotte, Jean: Les images de dévotion,
témoins de la mentalité d'une époque <1840-1965>. Méthodologie
d'une enquéte dans le Namurois.

Garcia Sanz, Arcadi: Els pactes monastics a la pre-Catalunya del
segle IX. — StMon XVI, 1974, 7—44; p. 45-53: Garrigues, Marie-
Odile: Bref témoignage sur la vie monastique du XIIe siécle; p. 55—67:
Callahan, Thomas, Jr.: The renaissance of monastic bishops in Eng-
land, 1135-1154: p. 69-87: Grégoire, Réginald, OSB: S. Pier
Damiani e la teologia del suo tempo; p. 89—134: Hesbert, Rene-
Jean: L'exercice de I'autorité dans la Congrégation de Saint-Maur.

Dijck, L. C. van, OPraem: Norbert van Gennep en de ‘Ordo canonicus’.
Evangelisch leven tussen restauratie en vernieuwing. — OGE XLVIII,
1974, 363—410.

Garrido, Pablo Maria, OCarm: Escritos espirituales del ven. Juan
Sanz O. Carm. (1557—1608>. — Carmelus XXI, 1974, 137-197.

Dilworth, Mark: The Scots in Franconia. A century of monastic
life. — Ed, Lo: Scottish Academy Press 1974. 301 p.; £ 3,50.

Hérger, Hermann: Die ,Ulrichsjubilden* des 17. Jahrhunderts und
ihre Auswirkungen auf die Volksfrommigkeit in Ulrichspfarreien. —
ZBLG LXXVII, 1974, 309—357.

Tellechea Idigoras, J. Ignacio: Miguel Molinos en la obra inédita
de Francisco A. Montalvo “Historia de los Quietistas”. — Salm XXI,
1974, 69—126.

Rodriguez, José Vicente: San Juan de la Cruz, evangelista y testigo
de lo eterno. Apuntes de escatologia sanjuanista. — REspir XXXIII,
1974, 233—275.

Das Mysterium und die Mystik. Beitrdge zu einer Theologie der
christlichen Gotteserfahrung. Hrsg. u. eingeleitet von Josef Sudbrack. —
(Wii:) Echter Verl.; (Stu:) Kath. Bibelwerk (1974). 154 5. = Geist
und Leben; kart. DM 19,80; [enth.:] S. 8-55: Sudbrack, Josef:
Die Geist-Einheit von Heilsgeheimnis und Heilserfahrung; S. 57-75:
Bouyer, Louis: »Mystisch«. Zur Geschichte eines Wortes; 5. 77-110:
Lubac, Henri de, S]: Christliche Mystik in Begegnung mit den
Welireligionen; S. 111-153: Seyppel, Joachim: Mystik als Grenz-
phiinomen und Existential,
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Nell-Breuning, Oswald von, S]: Sozialer und politischer Katholizis-
mus. Eine Sicht deutscher Kirchen- und Sozialgeschichte. — StdZ, Bd
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Berlingo, Salvatore: Il potere autorizzativo nel diritto ecclesiastico.
— Mil: Giuffré 1974, XII, 515 p. — Pubblicazioni dell'Istituto di scienze
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Kirchenrecht. (Kanonistische Erwédgungen in der neueren Literaturs. —
Theologische Berichte IV, (Zii, Eins, Kdln 1974), 183—244.
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mutations de la société moderne; p. 334-349: Bernhard, Jean:
Perspectives renouvelées sur I'hypothése de la «consommation
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dans le Concile Vatican II; S. 53—99: Hajjar, Joseph: Les synodes
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didaktik; kart. DM 8,80.
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[Diss., Miinchen]

XV. Liturgiewissenschaft
(einschl. Kirchenmusik und kirchl. Kunst)

Vanhengel, M. Philipp: Le rite et la formule de la chrismation post-
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Forcadell, Agustin Maria, OCarm: En el primer decenio de la
promulgacién de la constitucién conciliar sobre la sagrada liturgia. —
Carmelus XXI, 1974, 3—35.

Braga, Carolus, CM: Recensio documentorum annis 1973—1974 editorum
ad rem liturgicam spectantium. — EL LXXXVIII, 1974, 479-523.

Kult in der sdkularisierten Welt. [Von] Balthasar Fischer [u.a.] — Rgb:
Pustet (1974). 127 S.; kart. DM 12,80; [enth.:] S. 9—62: Schaeffler,

Richard: Der Kultus als Weltauslegung; S. 63-91: Lengeling,
Emil J.: Liturgie als Grundvollzug christlichen Lebens; S. 92—101:
Schulz, Frieder: Der Gottesdienst in evangelischer Sicht; S. 102—
116: Miiller-Schwefe, Hans-Rudolf: Pastorale Perspektiven fiir
den christlichen Kult; S. 117-127: Fischer, Balthasar: Zehn Jahre
danach. Zur gottesdienstlichen Situation in Deutschland zehn Jahre
nach Erscheinen der Liturgie-Konstitution <1963>.

Cuming, Geoffrey ]J.: The New Testament foundation for Common
Prayer. — Studia liturgica X, 1974, 88—105; p. 106—124: Fischer,
Balthasar: The Common Prayer of congregation and family in the
Ancient Church; p. 126-136: Allmen, Jean-Jacques von: The theo-
logical meaning of Common Prayer; p. 137-150: Gelineau, Joseph,
S]: The concrete forms of Common Prayer; p. 151-166: Skoglund,
John E.: Free Prayer; p. 167—188: Auf der Maur, Hans-Jorg:
The difficulties of Common Prayer today.

Meyer, Hans Bernhard: Andachten und Wortgottesdienste. Zwei Grund-
typen nicht-sakramentaler Liturgie? — L] XXIV, 1974, 157—-175.

Ruffini, Eliseo: Teologia della penitenza e nuovo rito della penitenza
sacramento. — RLit N.S. LXII, 1975, 7—23; p. 24-47: Piana, Gian-
nino: Significato e dimensione del peccato nella riflessione teologica
e antropologica contemporanea. Note in margine al nuovo rito della
penitenza; p. 48-74: Moioli, Giovanni: Il nuovo «Ordo paeniten-
tiae» nella storia della prassi penitenziale cristiana e della sua
teologia; p. 75-108: Carideo, Amando, CM: Analisi teologica e
celebrativa del nuovo «Ordo paenitentiae»; p. 109—123: Rinaudo,
Spirito: Il lezionario del rito della penitenza.

Meyver zu Uptrup, Klaus: Gottesdienst — ein LernprozeB? Biblisches
Gottesverhiltnis, liturgische Tradition und Neuansdfze in unserer
Zeit. Entwurf einer theologischen Lerntheorie. — WissPr LXIV, 1975,
13—27; S. 28—42: Volp, Rainer: Liturgie als soziales Verhalten. Kri-
tische Beobachtungen und Postulate zu empirischen Methoden.

Lexikon der christlichen Ikonographie. VI: Ikonographie der Heiligen
Crescentianus von Tunis bis Innocentia. Mit 259 Abb. — R, Frb/B,
Bas, Wien: Herder 1974. 588 Sp.; Lw. DM 148,—.

Hinz, Paulus: Deus homo. Das Ghristushild von seinen Urspriingen
bis zur Gegenwart, Band I: Das erste Jahrtausend. — B: Evang. Ver-
lagsanstalt (1973). 422 S. mit 236 Abb.; S. 1724 u. S. 173352 Taf.

Theérel, Marie-Louise: Les symboles de 1'«Ecclesia» dans la création
iconographique de l'art chrétien du IIle au VIe sidcle. Préface de
J(ean) Daniélou. — R: Edizioni di Storia e Litteratura 1973. XII,
183 p., 46 pl.; Lire 10 000.

Dahmen, Jost: Deutsche Zisterzienserkunst. — Kiéln, Wien: Bohlau
(1974). 199 S., 1 Titelbild, 80 Abb. im Text; Lw. DM 38,—.

Mertens, Klaus: Romanische Saalkirchen innerhalb der mittelalter-
lichen Grenzen des Bistums Meissen. — Leipzig: St.-Benno-Verl. 1973.
162, [40] S. 111, graph. Darst. = Studien zur katholischen Bistums-
und Klostergeschichte XIV; kart. DM 19,80 [Habil.-Schrift, Dresden]

Hubel, Achim: Der Erminoldmeister und die deutsche Skulptur des
13. Jahrhunderts. — Beitriige zur Geschichte des Bistums Regensburg
VIII, 1974, 53—241; 2 Farbtaf., 82 Abb. [Diss., Miinchen]

Flemming, Johanna — Edgar Lehmann — Emst Schubert:
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