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Die 6kumenische Ubersetzung der Psalmen

Das Vorwort der 6kumenischen Psalmeniibersetzung! sagt zum
Ziel der neuen Ausgabe: ,Als Aufgabe war gestellt, die Psalmen
aus dem hebrdischen Urtext unter Beriicksichtigung der Erkennt-
nisse der modernen Bibelwissenschaft in ein gutes, auch dem
heutigen Menschen verstindliches Deutsch zu iibertragen, das zu-
gleich im Gottesdienst gemeinsam gesprochen und gesungen wer-
den kann® (S. [5]). Diese kurze Information iiber die Arbeit der
Ubersetzer und deren Ziel hat H. GroB in dankenswerter Weise

1 Okumenische Ubersetzung der Bibel. Die Psalmen. — Stuttgart: Katho-
lische Bibelanstalt — Wiirttembergische Bibelanstalt 1971.

2L 1.~ 1Q7c

Von O. Loretz, Miinster

erginzi®. Er hebt hervor, daB der Ubersetzung der hebriische Ur-
text zugrundegelegt wurde und daB diese Entscheidung fiir beide
Konfessionen nicht selbstverstidndlich war, einerseits wegen der
Bindung an die lateinische Bibel und andererseits wegen der Uber-
setzung Luthers. Sodann weist H. GroB auf die allgemein bekann-
ten Schwierigkeiten hin, die einer Ubertragung eines hebriischen
Textes ins Deutsche gegeniiberstehen. Besonderen Wert legt er auf
die Tatsache der Herbeiziehung von Germanisten, von denen er-

2 H. GroB, Ein neues Lied. Das Werden der neuen deutschen Psalmen-
tibersetzung: Bibel und Kirche 26, 1971, 111—114,
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wartet wurde, daB sie eine verstdndliche Ubersetzung gewiihr-
leisten.

Hat die neue Psalmeniibersetzung ihr Ziel erreicht? Diese Frage
wird man bejahen oder verneinen. Dies wiederum hiingt von dem
Standpunkt ab, den man wéhlt, sowie den Anforderungen an eine
Ubersetzung, die man entweder hoch oder niedrig ansetzt. Unter
Absehung von Kleinigkeiten wird sich jede Auseinandersetzung
mit dieser Ubersetzung von vornherein dariiber im klaren sein
miissen, daB nur derjenige, der sich selbst lingere Zeit mit den
Problemen des hebrdischen Psalmentextes beschiftigt hat, er-
messen kann, welch groBe Arbeitslast von den Kommissionen be-
wiltigt worden ist. Jedoch auch in diesem Fall stellt sich das
Problem mit dem Wald und den vielen Bidumen und die Frage,
ob es denn noch erlaubt sein konne, eine von héchsten evange-
lischen und katholischen kirchlichen Stellen sanktionierte Uber-
setzung nach Sinn und Ziel zu befragen.

Ein erstes Kennzeichen der Ubersetzung ist ihr konventioneller
Charakter. Sie scheint sich ohne Murren brav in die bisherigen
Ubersetzungen einzugliedern. Dem Leser wird hier, wenn auch in
einem im einzelnen verstdndlichen Deutsch, wie ebenfalls oft, ein
im ganzen unverstdndlicher Text vorgelegt. Wer soll z.B. Ps 19,4
im Kontext oder den Kontext zu Ps 19,4 verstehen? Wer versteht
jetzt Ps 8,3 besser, oder wer wird kliiger aufgrund der neuen Ver-
deutschung? Die Ubersetzer konnten sich demzufolge nicht von
den Leitsdtzen der alten Ubersetzungskunst lésen, die bei Nicht-
verstehen eines Textes wenigstens eine klangvolle Wiedergabe
als Ersatz fiir den Text forderte. Sie vermochten noch nicht die
Grundsédtze der neuen Ubersetzungstheorie zu iibernehmen, die
eine verstdndliche Ubersetzung verlangt’. Es ist zu bedauern, daB
die Kommissionen in dieser Frage sich nicht zu den drei Punkten
entscheiden konnten, die dort einzutreten haben, wo das non liguet
sein Recht verlangt.

Nun wird der Opponent einwenden, daf Punkte und Lécher
fir eine betende und singende Gemeinde wenig Sinn haben. Dies
trifft voll und ganz zu. Soll dies jedoch besagen, daB wir zu den
unverstdndlichen Ubersetzungen zuriidkkehren sollen? Ich meine
nicht. Die Kommission hétte aber wohl die Aufgabe, sich dariiber
klar zu werden, was sie selbst unter Texttreue zum Urtext ver-
steht, mit der diese Ubersetzungen gerechtfertigt werden.

Fiir den Aufenstehenden, den Theologen und auch fiir viele
Bibelwissenschaftler liegt hier die Antwort meist schnell griff-
bereit. Sie sprechen vom hebrdischen Urtext. Der Urtext wiederum
wird fiir sie in der Gestalt der letzten Redaktion greifbar. Diese
Anschauung kursiert nicht nur im Verborgenen. Sie wurde z.B.
neulich einer Abhandlung iiber Psalm 91 von P. Hugger in Gestalt
folgender Formulierung vorangestellt: ,... der zu suchende ,Ur-
text' jene Textform ist, die — soweit als méglich rekonstruierbar —
vom Schreiber des kanonisch gewordenen biblischen Wortes
stammt. Der ,letzte Schreiber’, nicht der erste, ist der ,Hagiograph’,
und einzig seine Textgestaltung kann die Grundlage einer bib-
lischen Exegese sein“‘. Die Frage ist, ob diese theologische An-
schauung nicht zuletzt auch die Kommission oder doch das Projekt
als ganzes maBgeblich beherrscht hat. Wire dies der Fall, dann
hétten wir den Schliissel zur Gestalt und Form der neuen Psalmen-
iibersetzung gefunden. Bevor jedoch diese Frage weiter verfolgt
werden soll, ein Wort noch zur Theorie iiber den Urtext in Form
der letzten Redaktion oder des letzten Schreibers.

Die Begrenzung des Urtextes auf die Textgestalt des letzten
Schreibers stellt nur die modernisierte alte Lehre dar, die fordert,
den biblischen Text in der uns iiberlieferten Form als den urspriing-
lichen oder inspirierten anzunehmen. In besonders deutlicher Weise
hat z.B. innerhalb des katholischen Raumes die Dahood-Schule
diesem Gedanken Ausdruck verliehen: Es gilt, den Bibeltext ohne
Anderungen, ohne Streichungen und ohne Ausscheidung von spé-
teren Zutaten zu erkldren. Gegen diese Anschauung sind einige
Einwénde zu erheben: Die Theorie vom letzten Schreiber als dem
Hagiographen kann weder historisch als immer giiltig nachge-
wiesen noch von der Geschichte des Textes her anerkannt wer-
den. Falls mehrere Hinde ein Werk gestaltet haben, sehen wir uns
der Aufgabe gegeniiber, das Werk der einzelnen Schreiber zu ver-

3E. A Nida— Ch. R. Taber, The Theory and Practice of Transla-
tion. Leiden 1969, 1ff.

4P. Hugger, Jahwe meine Zuflucht. Gestalt und Theologie des 91.
Psalms. Miinsterschwarzacher Studien 18. Miinsterschwarzach 1971, 1.

stehen. Dem letzten allein die Wahrheit zuzuschreiben, kann
ernstlich nicht diskutiert werden. Wer dies tut, deutet die alte
Inspirationstheorie in ein evolutionistisches Schema um, in dem
die letzten immer im Recht sind. Dies ist wohl eine gruselige
Miér®, Die Bibel selbst bezeugt uns am besten, daB sie ein Doku-
ment fiir jene geistige Anschauung ist, derzufolge die Alten den
hochsten Rang besitzen und in die Zukunft iiberliefert werden
miissen, wobei noch nicht im Einzelfall entschieden ist, was,
warum und wozu man iiberliefert.

Die Theorie tiber die maBgebliche Rolle des letzten Schreibers
oder Hagiographen konnte als belanglose akademische Angelegen-
heit betrachtet werden, wenn sie nicht in der Interpretation und
Ubersetzung der Psalmen zu schwerwiegenden MiBverstindnissen
in der Sache und mit groBen Auswirkungen fiir jene verbunden ist,
fiir die angeblich die Ubersetzung unternommen worden ist. Denn
in der Praxis des Ubersetzens fiihrt diese theologische Anschauung
zur Schaffung eines einzigen Textniveaus, einer einzigen Stufe der
Entwicklung, zu einem einheitlichen Text, der als urspriingliche
Einheit dem Leser vorgelegt wird. Das praktische Ergebnis ist dann
eine Ubersetzung, die einen mitdenkenden Horer oder Leser nur
insoweit duldet, als er zu jener allegorisch-typologischen Deutung
des Textes bereit ist, die frither schon weithin ein Mittel dazu war,
die Wiistenstrecken des Unverstandenen so geistvoll als nur mog-
lich durchzustehen. Anhand zweier Texte soll im folgenden das
Gesagte illustriert werden: Ps 47 und Ps 127.

Psalm 47

Die neue Ubersetzung lautet:

2. Thr Vilker alle, klatscht in die Hinde;
jauchzt Gott zu mit lautem Jubel!

3. Denn furchtgebietend ist der Herr, der Hachste,
ein grofier Konig iiber die ganze Erde.

4, Er zwingt Violker unter uns,
Nationen unter unsere Fiife.

5. Er wdihlt unser Erbland fiir uns aus,
den Stolz Jakobs, den er liebt. (Sela)

6. Gott stieg empor unter Jubel,
der Herr beim Schall der Hiorner.

7. Spielt unserm Gott, ja spielt ihm!
Spielt unserm Konig, spielt ihm!

8. Denn Kinig der ganzen Erde ist Goltt,
spielt ihm ein Psalmenlied!

9. Gott wurde Konig tiber alle Violker,
Gott sitzt auf seinem heiligen Thron.
10. Die Fiirsten der Vilker sind versammelt

als Volk des Gottes Abrahams.
Denn Gott gehoren die Michte der Erde,
er ist hodh erhaben.

Der Text in Ps 47,10 sperrt sich gegen ein leichtes Verstehen.
Mit groBter, sogar absoluter Sicherheit, kann jedoch gesagt werden,
daB die neue Ubersetzung ,Die Fiirsten der Vilker sind versammelt
als Volk des Gottes Abrahams® (Vers 10) falsch ist. Denn die Fiir-

5 Im Falle von Ps 96,45 iibersetzt die Okumenische Ubersetzung:

4 Denn grof$ ist der Herr und hoch zu preisen,

mehr zu fiirchien als alle Gétter.
5 Alle Gotter der Heiden sind nichtig,

der Herr aber hat den Himmel gemacht.
Wihrend in V. 4 in einer stark vom kanaaniischen Mythos gefirbten
vorexilischen Sprache dargetan wird, daB Jahwe iiber alle anderen
gottlichen Wesen erhaben ist, kommentiert V. 5 vom Standpunkt der
spdteren Theologie her die alte Formulierung. V. 5 wire folgender-
maBen zu iibersetzen: ,d. h. [V. 4]: Alle Gétter der Volker sind Nichtse,
aber Jahwe hat den Himmel gemacht!* Hier wird in der Klarstellung
zu V. 4 ausgesagt: 1. Gotter haben nur die anderen Vélker; 2. Diese
Gotter (elohim) sind Nichtse-Gétzen (elilim) — eine wortspielerische
Erklirung, die in der Ubersetzung vollkommen verloren geht; 3. Jah-
wes Schopfermacht wird in der Glosse als das Kennzeichen Jahwes
hervorgehoben, wihrend in V. 4 nur von der Vorrangstellung Jahwes
innerhalb der Gétterversammlung die Rede ist.
Die Ubersetzung erweckt den Eindruck, als ob hier ein einheitlicher
Text vorliege und die Interpretation von V. 4 durch V. 5 zurecht
bestehe. Dem Leser wird somit vorenthalten, daB hier von einem
spiteren Standpunkt aus, dessen Recht hier nicht bestritten werden
soll, die Absicht und mythische Sprache des alten Textes doch erheb-
lich verzeichnet wird. Mit welchem Recht entscheidet sich die Kom-
mission hier einseitig zugunsten der spiteren , Wahrheit*?
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sten der Volker konnen nicht das ,Volk* sein. H.-]. Kraus iiber-
setzt deshalb ,Die Edlen der Viélker sind versammelt ;mit* dem Volk
des Gottes Abrahams“®. Im folgenden Bikolon der Ubersetzung heiBt
es dann ,Denn Gott gehiren die Mdichte der Erde, er ist hoch er-
haben®, so daB hier ,Mdchte der Erde” fiir das von jeher unver-
stdndliche ,Schilde der Erde“” steht. Auch hier kann mit Bestimmt-
heit der Ubersetzung entgegengehalten werden, daB es fiir , Mdidhte
der Erde” (mgnj 'rs) nicht einen einzigen Anhaltspunkt gibt,

Zu den Kuriosa der Wissenschaft des Alten Testamentes zihlt
die Tatsache, daB einfache Sétze durch Jahrhunderte falsch iiber-
setzt worden sind. Im Wandel der Zeiten ist vieles in Ver-
gessenheit geraten, was nur durch ErschlieBung neuer Quellen
wieder zugénglich werden kann. Gen 15,1 illustriert diesen Sach-
verhalt gut und fithrt uns zugleich unmittelbar wieder in die Ndhe

von Ps 47,10. In Gen 15,1 soll angeblich stehen ,Fiirchte dich nicht, -

Abram, ich bin dein Schild; dein wartet reicher Lohn® (Ziircher Bibel)
oder ,Firchte dich nicht, Abram; ich verleihe dir deinen iiberreichen
Lohn® (Pattloch-Bibel). Im hebrdischen Text steht weder das Zeit-
wort ,warten” noch ,verleihen“. Ferner ist nicht einzusehen, was
»Schild“ in diesem Zusammenhang besagen soll, so daB es ver-
stindlich ist, daB ,Schild“ mit ,verleihen® (Pattloch-Bibel) wieder-
gegeben wird. In Wirklichkeit liegt die Verkennung des alten, nun
auch aus auBerbiblischen Quellen (Nuzi, Alalah, Ugarit) belegten
Wortes mgn-,Geschenk vor. Gen 15,1 ist deshalb so zu iibersetzen:

Fiirchte dich nicht, Abram!

Ich selbst bin dein Geschenk,

dein uberreicher Lohn!

(Gen 15,1)

Von hier aus erdffnen sich auch fiir Ps 47,10 neue Méglichkeiten
der Ubersetzung: mgnj-rs — ,Geschenke der Erde, Welt*, nicht
»Schilder der Erde® oder gar ,Mdchte der Erde®. Die Fiirsten sind
versammelt aus allen Vélkern und bringen die Huldigung mit Ge-
schenken aus all ihren Ldndern dar. Wenn wir somit auf diesem
Wege zwei parallele Stichen erhalten haben, bestehen iiber die
Herkunft des dazwischen liegenden ,Volk des Goites Abrahams®
keine Zweifel mehr: ,Volk des Gottes Abrahams® entpuppt sich so
als spéterer Zusatz. In Zusammenhang hiermit steht auch die Nen-
nung Jakobs in Ps 47,5. Auch sie ist spdteren Ursprungs und wohl
aus einer Hand. Ein dritter Zusatz liegt dann in dem AbschluB
»€r ist hoch erhaben® in Ps 47,10 vor.

Der Psalm hatte also vor der Beifiigung der Zusidtze folgende
Gestalt:

2. Ihr Vilker alle, klatscht in die Héinde:
jauchzt Gott zu mit lautem Jubel!

3. Denn furchtgebietend ist der Herr, der Hichste,
ein grofier Konig iiber die ganze Erde.

4, Er zwingt die Volker unter uns,
Nationen unter unsere Fiifie.

6. Goit stieg empor unter Jubel,
der Herr beim Schall der Horner.

7. Spielt unserm Gott, ja spielt ihm!
Spielt unserm Konig, spielt thm!

8. Denn Kinig der ganzen Erde ist Gott,
Spielt ihm ein Psalmenlied!

9. Gott wurde Konig iiber alle Vilker,
Gott sitzt auf seinem heiligen Thron.

10. Die Fiirsten der Volker sind versammelt,
denn Gott gehoren die Geschenke der Erde!

Abgesehen von der weiteren, fiir das Verstindnis des Psalms
wesentlichen Frage, ob der Text noch verstdndlich bleibt, wenn
Jahwe mit ,Gott" iibersetzt wird und die Termini fiir die Thron-
besteigung viel zu allgemein gefaBt sind, als daB ein Leser oder
Horer verstehen konnte, daB hier eine Thronbesteigung beschrie-
ben wird, stellt sich das Problem einer von Zusidtzen befreiten
Ubersetzung oder einer Ubersetzung, die die Zusiitze als solche
kennzeichnet. Die Methode des Alles oder Nichts in der Uber-
setzung fithrt ohne Umschweife in viel zu vielen Fillen zu unver-
stindlichen Ubersetzungen. Im Falle von Ps 47,10 haben sich die
Germanisten zu einem Deutsch herbeigelassen, das nicht mehr ins

S H.-]. Kraus, Psalmen. Biblischer Kommentar — Altes Testament.
15/1—2. Neukirchen-Vluyn 41972 [= Kraus, Psalmen] 348.
7 Kraus, Psalmen 348.

Hebréische riickiibersetzbar ist. Die Ubersetzung als ganze hat die
deutliche Sprache des Urtextes vermieden und ist in das Abstrakte,
ewig Giiltige ausgewichen. Die Ubersetzung beraubt den Leser
und Hérer, der auf eine Ubersetzung angewiesen ist, des Textes
in seiner zeitlichen und geistigen Eigenart. DaB Ps 47 ein Lied zur
jéhrlichen Thronbesteigung Jahwes ist, kénnen sie nicht mehr
erkennen.

Psalm 197

Die Ubersetzungskommission iiberschreibt Psalm 127 mit ,Den
Seinen schenkt's der Herr im Schlaf. Die Ubersetzung selbst
lautet:

1. Wenn nicht Jahwe den Haus (-Stand) baut,
miithn sich umsonst, die daran bauen.
Wenn nicht der Herr die Stadt bewacdht,
Wacht umsonst der Wichter.

2. Es ist umsonst, daf3 ihr friih aufsteht
und spét euch niedersetzt,
das Brot der Miihsal zu essen;
denn er gibt es den Seinen im Schlaf.

3. Sohne sind eine Gabe des Herrn,
sein Geschenk ist die Frucht des Leibes.

4, Wie Pfeile in der Hand des Kriegers
sind Sohne aus den Jahren der Jugend.

5. Wohl dem Mann, der mit thnen den Kocher gefiillt hat.
Beim Rechtsstreit mit ihren Feinden scheitern sie nicht.

Die Verse 1,3 und 4 des Psalms 127 weisen einen streng
parallelen Bau auf. Die Verse 2 und 5 gehéren einer anderen Sprach-
stufe an. Sie sind in spédterem Hebrdisch verfaBt und kommen-
tieren den vorausgehenden Vers: Vers 2 erldutert das ,umsonst®
der vorausgehenden zwei Bikola und stellt fest, daB Jahwe seinem
Liebling Schlaf schenkt, Ruhe und nicht Rastlosigkeit. Die dkume-
nische Ubersetzung meint sogar, der Herr gebe den Seinen das
tdgliche Brot im Schlaf. Vers 5 legt fest, daB die S6hne fiir den
Vater besonders hilfreich sind beim Rechtsstreit im Stadttor. Der
unkommentierte Psalm 127 lautet:

1. Wenn nicht Jahwe den Haus (-Stand) baut,
miihn sich umsonst, die daran bauen.
Wenn nicht Jahwe die Stadt bewacht,
wacht umsonst der Wichter.

3. Sohne sind eine Gabe des Herrn,
sein Geschenk ist die Frucht des Leibes.

4, Wie Pfeile in der Hand des Kriegers
sind Sohne aus den Jahren der Jugend.

Psalm 127 schildert Jahwes notwendige Mitwirkung bei der
Griindung einer Familie. Sein gréBtes Geschenk sind die Séhne.
Die Uberschrift ,Den Seinen schenkt's der Herr im Schlaf* erhebt
eine schiefe Glosse des Psalms zum Leitthema. Das Ergebnis diirfte
beim Horer und Leser sein, daB er durch die Uberschrift ziemlich
sicher und auch allzuweit in die Irre geleitet wird. Auch hier stellt
sich wie im Fall von Ps 47 die Frage, ob der Psalm ohne die
kommentierenden Zusitze oder mit ihrer Kennzeichnung vorgelegt
werden soll.

Aus dem bisher Gesagten ergibt sich folgendes:

1. Die Forderung der modernen Ubersetzungstheorie, daB eine
Ubersetzung fiir den anvisierten Horerkreis verstdndlich sein
muB, ist in der Praxis zu verwirklichen.

2. Die Fehlgriffe der Textanalyse vermégen die Germanisten nicht
mehr auszugleichen.

3. Die vorliegende Ubersetzung tendiert von der sinnlichen Leben-
digkeit des hebrdischen Originals zum moralisch Allgemeinen;
vom Namen Jahwe zu Kdbgiog (Herr), seiner Ubersetzung im
Griechischen.

4. Die Psalmeniibersetzung geht letztlich von einer fundamenta-
listisch und dogmatistisch interpretierten Inspirationslehre aus.
Die geschichtlich gewachsenen Schichten eines Psalms werden
gewaltsam auf eine Ebene projiziert. Die daraus resultierende
Unverstéindlichkeit vieler Stellen und Psalmen geht zu Lasten
des anvisierten Horers. Vor einer Ubersetzung hat deshalb die
klare Definition dessen zu stehen, was man als Urtext bezeichnet.
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5. Weder ein dkumenisches Teamwork, noch die Germanisten, Li-
turgiker und Musiker gewédhrleisten von vornherein eine mo-
derne Psalmeniibersetzung. Nicht alles, was lange braucht, was
aus Kommissionen kommt, wird gut. Fiir die bibelwissenschaft-
liche Arbeit selbst gibt es keinen nachtrédglichen Ersatz.

6. Eine moderne Psalmeniibersetzung diirfte nur erreichbar sein
unter Verzicht auf viele traditionalistische Vorurteile, z. B. Ein-
stufigkeit der Wahrheit, Rechtfertigung der Glossatoren, des
letzten Schreibers und ihrer oft abwegigen oder wenigstens
schwer verstdndlichen Einschiibe, Vorspiegelung einer einheit-
lichen Textform und einer einheitlichen Aussage des Textes.

7. Die ékumenische Ubersetzung der Psalmen teilt wie jede Uber-
tragung von einer Sprache in die andere uns oft mehr iiber die
Ubersetzer und ihre ideologische Vorstellungswelt mit als
iiber den hebrdischen Text und seine Uberlieferungsgeschichte.

Im Vorausgehenden wurde versucht, anhand zweier Psalmen
(47 und 127) die Probleme zu erldutern, mit denen uns die ékume-
nische Ubersetzung konfrontiert. Dagegen kénnte man einwenden,
daB es nicht gerechtfertigt sei, von zwei Psalmen her die Beurtei-
lung der verbleibenden 148 Psalmen vorzunehmen. Die Beispiele,
die die Kritik weiter untermauern konnten, lieBen sich vermehren.
Es ging nicht um kleinliche Quisquiliensammlerei. Es ging um den
Aufweis einer inneren Malaise der Ubersetzung. Es geht um die
allzu schlichte Frage, ob man schon von einer gegliickten und ver-
stindlichen Psalmeniibersetzung sprechen kann, wenn die Uber-
setzungskommission mit sich selbst zufrieden ist und die eigne Uber-

setzung gelobt hat. Die neue dkumenische Psalmeniibersetzung ist
ein traurig stimmendes Zeugnis fiir die pietdtvolle kirchliche Pflege
musealer religiéser Sprache und der Unfdhigkeit zur Tennung von
altem Ballast. Es ist allzu schade, daB die unvergleichbare Pracht
der hebrédischen Psalmen in der ékumenischen Ubersetzung in zu
zahlreichen Féllen verloren gegangen ist und den Leser sowie den
Horer nicht mehr erreicht.

Eine neue, moderne Ubersetzung, die mit der Erkenntnis ernst-
macht, daB auch der Text des Psalmenbuches eine Entwicklung
durchgemacht hat und im Laufe der Zeit sowohl Verluste als auch
Zusdtze und Deutungen sowie Umdeutungen erfahren hat, die
keineswegs im Sinne unserer modernen Interpretationsmethoden
erfolgten und deshalb fiir uns eher verwirrend denn erkldrend
wirken, wird in zahlreichen Fillen nicht das Problem umgehen
konnen, sich fiir ein Textstadium zu entscheiden. Wenn nur auf
diesem Wege fiir den heutigen Leser und Beter ein sinnvolles
Verstdndnis zu erreichen ist, dann miiBte dieser Weg beschritten
werden. Den Kommissionsmitgliedern wird dabei abverlangt wer-
den miissen, daB sie sich von wissenschaftlich ldngst iiberholten
Anschauungen iiber den angeblichen ,hebrdischen Urtext® und
spétantik-mittelalterlichen Theorien iiber die Entstehung eines hei-
ligen Buches befreien. Die Bedeutung der Psalmen fiir das christ-
liche Beten® sollte hier allen kleinlichen dogmatischen Bedenken
gegeniiber einen deutlichen Vorrang haben.

8 Vgl. hierzu z.B. B. Fischer, Zum Problem einer christlichen Inter-
pretation der Psalmen, ThRv 67, 1971, 5—12.

Theologisches Worterbuch zum Alten Testament. In Verbindung mit
George W. Anderson, Henri Cazelles, David N. Freedman, Shemarjahu
Talmon und Gerhard Wallis hrsg. v. G. Johannes Botterweck
und Helmer Ringgren. Bd I, Lfg. 8/9 gebul — galah, — Stutt-
gart, Berlin, K6ln, Mainz: W. Kohlhammer (1973). Sp. 897-1031.
Subskr. br. DM 36.—

Mit den vorliegenden zwei Lieferungen ist der erste Bd des
ThWAT abgeschlossen (vgl. ThRv 68, 1972, 277-281; 69, 1973,
359-361); daher sind diesen Lieferungen ein ,Verzeichnis der
deutschen Stichworter”, ein ,Stellenregister”, ein Verzeichnis der
»Abkiirzungen“, eine Liste mit ,Korrigenda®“, eine ,Umschrift-
tabelle* sowie schlieBlich das Titelblatt samt ,Vorwort®, ,Auto-
ren“-Verzeichnis (endlich mit ausgedruckten Vornamen!) und ,In-
halt von Band I“ beigegeben, ohne daB fiir den Nichteingeweihten
ganz klar wire, wohin die erste Hélfte dieser Verzeichnisse einmal
kommen soll — aus der Seitenzidhlung ,[517]ff ergibt sich dies
nédmlich nicht.

Hier soll nur auf einige Kleinigkeiten etwas eingegangen wer-
den, die mir auffielen.

Zur Wurzel gbl (M. Ottosson) wiére nachzutragen, daB ihre Kal-Form
in Ez 27,4 nur mit ,bilden, herstellen* wiedergegeben werden kann (lies
gebalik — so nach syr. gebal ,finit, formavit; fecit, creavit* schon
G.R. Driver in: Bibl 19, 1938, 177).

DaB Juda der vermeintlichen Hure Tamar gerade ein Ziegenbdckchen
(Gn 38,17.20.23) und Simson seiner Frau ein ebensolches als Versdh-
nungsgeschenk mitbringt (Ri 15,1; Sp. 923f — Art. gedi [G.]. Botter-
w e ck]), diirfte doch damit zusammenhiéngen, daB die Ziege das Be-
gleitsymbol der bergenden, ndhrenden Urmutter und damit das ge-
eignete Symbolgeschenk fiir eine junge Frau ist (vgl. L. Krinetzki, Die
erotische Psychologie des Hohen Liedes: ThQ 150, 1970, 414 Anm. 51).

Sp. 932, 2. Absatz, Z. 9, mub es heiBen ,Ps 48,3“. Im iibrigen zeichnet
sich der betr. Artikel gdl (in diesem Teil von R. Mosis) durch seine
Begriindungen aus.

Sp. 961, 2. Absatz, Z. 14, muB es heiBen ,Antiochus V.* — ein sehr
instruktiver Artikel zum Gog-Magog-Problem bei Ez (B. Otzen)
iibrigens.

Am Artikel ghl (H. F. Fuhs, Sp. 1004-1008) beriihrt angenehm die
plastische Darstellung der behandelten Realien.

Sollte der Satz ,Das Zionslied Ps 48 zeigt, daB man vermutlich schon
in alter Zeit von ,Wassern‘ in der Jahwestadt geredet hat (v. 8L.)“ (Sp.
1010, Art. gihon: H. Eising) so verstanden werden, daB Ps 46 selbst
ein alter Psalm ist, dann ist er vermutlich falsch (vgl. L. Krinetzki,
Der anthologische Stil des 46. Psalms und seine Bedeutung fiir die
Datierungsfrage: MidThZ 12 [1961] 71: ,Die zahlreichen Bezichungen
{des Psalms]) zu den Exilspropheten zwingen zu einer nachexi-
lischen Datierung).

Regensburg Leo Krinetzki

Steck, Odil Hannes: Die Paradieserzidhlung. Eine Auslegung von Genesis
2,4b—3,24. — (Neukirchen): Neukirchener Verlag (1970). 131 S. (Bib-
lische Studien 60) kart. DM 9.—; Subskr. DM 8.10
V1. gliedert sein Werk in I. Einleitung (11—14); II. Der Text (15—18);

III. Die Entstehung der Erzéhlung (19-65); IV. Die Gattung der Erzidhlung

(66—73); V. Einzelexegese der Erzdhlung (74-118) und VI. Ausblick (119—

129). Text und FuBnoten zeugen von einer genauen Durcharbeitung des

Materials und einer sorgfiltigen Sichtung der Spezialliteratur zu

Gen 2,4b—3,24. Vf. geht von der Voraussetzung aus, daB heute der Text

der Paradieserzdhlung von der GewiBheit her interpretiert werden

miisse, ,daB sich die in der biblischen Gottesiiberlieferung gesetzten

Aussagen vom Menschen sachlich auch heute bewdhren, ja angesichts

der i{iberméchtigen, an die Menschheit gestellten Anforderungen als not-

wendig erweisen werden, sofern es im Verlauf solchen Gespriches ge-
lingt, die Giite Gottes in dem besonderen Rahmen unserer Zeit sichtbar
zu machen* (12). So versucht er dann, die Paradieserzihlung in ihrem
urspriinglichen Sinn und ihre Aussageintention im Raum ihrer Ent-
stehung zu bestimmen (14). Dies fithrt ihn dann zu dem Ergebnis, daB
der Jahwist in der Paradieserzdhlung das menschliche Bestreben nach
autonomer Selbstgestaltung des eigenen Daseins als das Bése bestimmte,
weil er hierin von den Problemen der Davidszeit und den damals sich

vollziehenden gesellschaftlichen Umbriichen bestimmt war (vgl. 125).
Trotz der Akribie und des theologischen Ernstes, die in diesem

Buch ihren Niederschlag gefunden haben, und der Untermauerung

aller Aussagen durch genaueste Belegfithrung, finde ich in der

Interpretation zu wenig von dem Wissen jener Denker, die ahnten,

daB Gott auch durch die Trdume und Mythen der Menschen lange

vor seinem Wort in den Schriften Israels gewandert ist. Zu den
dltesten, hartndckigsten und auch quélendsten Mythen und Trdu-
men der Menschheit zdhlt an erster Stelle bis in die Gegenwart
in seinen vielen Formen und Zerrbildern nun einmal der Traum
vom Paradies in der Vergangenheit oder in der Zukunft. Alles
spricht dafiir, daB dieser Mythos in jeder Zeit neu erfunden wer-
den mufl, um dann doch wieder nur der gute alte in verwandelter

Form zu sein. Dieser Mythos vermittelt uns Bedriickung, dunkle

Ahnungen und auch Hoffnung. Der Jahwist versuchte von seinem

Standpunkt aus eine Auseinandersetzung und hat seine Sicht iiber

Gehorsam und Ungehorsam und die damit verbundenen Fragen

tief in den Mythos eingezeichnet. Das war seine Deutung. Vf. er-

wedkt den Eindruck, daB nur durch den Jahwisten der Sinn be-
stimmt worden ist und deshalb die Erhebung der Intention des

Jahwisten und die Erkldrung derselben das Ziel der Auslegung

bildet. Hier beginnen jedoch Bedenken grundsétzlicher Art. Sollten

wir den Jahwisten nicht einmal befragen, ob seine Deutung der

Paradieseserzéhlung wirklich der alleinige Schliissel zum Paradieses-

mythos sein muB und der Jahwist mit der Uberbetonung des Ge-
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horsams nicht doch zuungunsten anderer Aspekte vorangegangen
ist. Nachdem wir der mythologischen Weltanschauung entwachsen
sind, sollten fiir uns solche Fragestellungen wenigstens méglich
sein. Wenn die Wahrheitsfindung so einfach wire, daB man nur
fragen miiBite nach der Absicht der Redaktoren, dann konnte man
erst recht fragen, warum denn die Redaktoren und Schriftsteller
der Bibel sich an Mythen orientiert haben. Aus dem Paradies der
mythologischen Weltanschauung entlassen und auf Distanz mit
dem Jahwisten haben wir nicht nur zu fragen, was der Jahwist
wollte, sondern auch zu untersuchen, ob er nicht den Mythos in sei-
nem Sinne auch einseitig interpretiert hat. Die Geschichte der
Theologie in Sachen Paradies, Unsterblichkeit-Sterblichkeit, Erb-
siinde zeigt, daB der Jahwist trotz und mit seiner Interpretation
geniigend alte Probleme stehengelassen und noch neue hinzugefiigt
hat.

Die Arbeit des Vf.s regt an und fiihrt nach strengem Plan voran.
Unbeschadet ihrer Mustergiiltigkeit verkérpert sie sich selbst ge-
geniiber zugleich auch ein Fragezeichen.

Miinster Oswald Loretz

Hoffmann, Adalbert: David. Namensdeutung zur Wesensdeutung. —
Stuttgart, Berlin, Koln, Meinz: Kohlhammer (1973). 269 S. (Beitrige
zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament, 5. F. H. 20) kart.
DM 45.— (als Manuskript gedruckt)

V{. behandelt sein Thema in drei Abschnitten: A. Die Ableitung des
Namens dawid aus der Wurzel d (w)d und die beiden Deutungen
»dilectus* und ,Patruus“ (7-92); B. Die onomatologisch-historisch-biogra-
phische Einordnung des Namens da wid (93—206); C. Zusammenfassung
und Ergebnis (207—212). Schriftstellen und Autorenregister sowie ein
Literaturverzeichnis sind beigegeben (214—263).

Das Ergebnis der Untersuchung ist folgendes: Die Deutung
dawid ,dilectus" habe als die bestbegriindete zu gelten. In den
biblischen Biichern sei David der Liebling Israels und — das sei
die tiefste Bedeutung des Namens dawid — der Geliebte Jahwes
(212). Zu diesem Ziel gelangt der Verfasser nach einer breit ange-
legten Diskussion der bisherigen Thesen zum Namen David. Die
Argumentation geht generell eher in die Richtung exegetisch-
theologischer, denn’ streng philologischer Uberlegungen. Mehr
Straffung in der Beweisfithrung hiitte das Gewicht der vorgebrach-
ten Argumente besser herausgestellt. Dies sei z.B. anhand der
Seiten 181192 n#her illustriert: Warum beschiftigt sich der Ver-
fasser auf zwilf Seiten mit dem angeblichen dawidim der
Mari-Texte und beginnt seinen Exkurs mit der falschen Feststel-
lung, in den Mari-Texten begegne verschiedentlich das Wort da-
wi-du-um? In einer kleinen FuBnote hiitte er anmerken kénnen,
daB da-wi-du-um eine Fehllesung war (vgl. AHw, S. 148:
dabdi; CADD, S. 14: dabd ). Dies diirfte dem Verfasser jedoch
heute noch nicht ganz klar geworden sein, da er sonst nicht von
einem dawiddm didku reden und darin eine phonetische Va-
riante zu dabdéa ddku/mah[l]asu/$akanu sehen kénnte.
Solange eine sichere Deutung des Namens dawidanum unge-
wiB bleibt (vgl. S. 71f), bewegen wir uns weiterhin auch iiber den
Namen David im Dunkeln. Der Verfasser diirfte uns trotz seiner
groBen und energischen Anstrengung nicht iiber das bisherige non
liquet hinausgefiihrt haben.

Miinster Oswald Loretz

Harl, Marguerite — avec la collaboration de Gilles Dorival: La Chaine
palestinienne sur le psaume 118 (Origéne, Eusébe, Didyme, Apolli-
naire, Athanase, Théodoret). Tome I: Introduction, texte grec
critique et traduction; tome II: Catalogue des fragments, notes et
indices. — Paris: Cerf 1972. zus. 861 S. (Sources Chrétiennes No 189
u. 190) br. FF 120 -+ 100
In zwei Bénden legt M. Harl den Text der paldstinensischen

Katene zu Psalm 118 (LXX) vor, mit ausfiihrlicher Einleitung zu

Aufbau und Uberlieferung der Katene (Teil I) und zur Auslegung

des Psalmes durch die Katene (Teil II), dem griechischen Text mit

franzgsischer Ubersetzung und reichhaltigen Anmerkungen. Die

Ausgabe einer Katene in ihrer urspriinglichen Gestalt ist m. W.

noch nie geschehen, und vielleicht gehdrt sie zu den dona superad-

dita, H. ediert nach der von R. Devreesse und M. Richard erarbei-
teten Sichtung der Kateneniiberlieferung zu den Psalmen (vgl. Bd

1 8-10) eine alte und sehr gut iiberlieferte Katene zum Ps. 118. Von

Richard hat diese Katene (= Karo-Lietzmann Typ VI + XI) den
Namen ,Paldstinensische Katene" erhalten, ohne daB man diesem
Namen eine dogmengeschichtliche Bedeutung geben darf. Denn
die Katene vereinigt zu Ps. 118 folgende Autoren (nach ihrer
Héufigkeit): Origenes, Didymus, Eusebius von Caesarea und Apol-
linaris von Laodicea, Athanasius, Theodoret, schlieBlich ein Zitat
von Hesychius. Was von den Kommentaren des Origenes, Didymus
und Apollinaris zu Ps. 118 erhalten ist, hat diese Katene vollstin-
dig bewahrt; andere Katenentypen sind von ihr fiir die genannten
Autoren abhingig. Einzig Eusebius ist fiir Ps. 118 ausnahmsweise
stiefmiitterlich behandelt; die Nicetaskatene (Typ VIII) bietet noch
erheblich mehr unedierte Texte (vgl. Bd134). Fragt man also nach
der Auslegungsgeschichte des Ps. 118 in der Alten Kirche, so hat
man in dieser Edition der paldstinensischen Katene fiir einen Teil
der Tradition alle uns zur Verfiigung stehenden Texte beisammen.
Fiir Athanasius und Theodoret sind andere Traditionen zu kon-
sultieren.

H. rechtfertigt ihre Ausgabe eines Katenenausschnittes mit dem Hin-
weis auf die besondere Bedeutung des Ps. 118 fiir die Spiritualitdt der
Alten Kirche. Weiterhin versucht sie dem Sammelcharakter der Katene
selbst als einem Dokument der Alten Kirche gerecht zu werden. Ent-
sprechend ist die Einleitung in zwei Teilen auf die Erkldrung des Ps. 118
in dieser paldstinensischen Katene angelegt: Teil I (Bd I 17-92 unter-
sucht den Aufbau der Katene, ihre Text- und Traditionsgeschichte,
wihrend Teil II (Bd I 93-160) das Verstindnis des Ps. in der Katene
darlegt. Da fiir diesen Ps. Origenes der Grundzeuge ist, zu dem die
anderen Autoren wahrscheinlich nur dann hinzugezogen sind, wenn sie
itber des Origenes Auslegung hinaus noch neue Gesichtspunkte bei-
tragen, ist die Auslegungsgeschichte eine Darstellung der von Origenes
geschaffenen Spiritualitit und ihrem pridgenden EinfluB. Literarisch und
von der motivgeschichtlichen Perspektive her gibt H. eine anschauliche
Ubersicht; ausfiihrliche Erlduterungen zu jedem einzelnen Fragment
(Bd II 539-779) erginzen, belegen und differenzieren die Darstellung.
Von einem Ausschnitt her gewinnt man also einen Einblick in das innige
Verhdltnis der griechischen Viter zum Psalter, wozu Origenes die
Grundlagen legte. Und das selbstgesetzte Ziel wird durchaus erreicht:
+Tel est donc le fait que nous voulons mieux cerner: le bénéfice spirituel
que la Chaine palestinienne offre a celui qui la lit* (Bd I 94). Zu ge-
naueren theologiegeschichtlichen Differenzierungen der exegetischen
Methode des Origenes sowie auch seiner Wirkungsgeschichte ist die
Basis vielleicht zu schmal,

Gerade weil die beiden Binde von H. zum Studium des durch
die Katenen aufbewahrten Gutes einladen wollen, ist ein Blick auf
die Edition selbst zu werfen. Interesse an den Psalmenkatenen,
die weithin die einzigen Zeugen fiir die intensive Beschéftigung
der griechischen Kirchenvéter mit dem Psalter sind, ist seit einiger
Zeit sehr rege, sowohl von editorischer wie auch interpretato-
rischer Seite. Erste Friichte solchen Interesses werden bald vor-
liegen: im Druck bzw. fiir den Druck fertig sind die Fragmente des
Didymus und Apollinaris, dem Origenes und Eusebius von Caesa-
rea hoffentlich bald folgen kénnen (Patristische Kommission der
Akademien der Wissenschaften zu Gottingen, Heidelberg, Mainz
und Miinchen); Diodor von Tarsus von J. M. Olivier; in Aussicht
stehen Evagrius Ponticus von J. M, Rondeau und eine Geschichte
der Christianisierung des Psalters von derselben.

Der von H. edierte Text beruht auf zwei Handschriften: A — Ur-
form der paldstinensischen Katene und P = Einfiigung der Katene in
einen Theodoretkommentar. A P haben eine gemeinsame Vorlage, die
zu rekonstruieren erstes Ziel ist. Dariiber hinaus kann man noch ndher
an den Archetypus der palédstinensischen Katene herankommen, wenn
man nach dem Vorgang von M. Richard die indirekten Zeugen dieser
Katene mit heranzieht. Auf Einzelheiten darf hier verzichtet werden.
H. bezieht diese Nebentraditionen ein, wo der Text von A P Schwierig-
keiten bietet, sei es durch a) Abweichungen untereinander, b) die ge-
meinsamen Lacunen oder ¢) Korruptel. Gegen dieses Verfahren ist
nichts einzuwenden. Im Gegenteil, seine noch prinzipiellere Durchfiih-
rung wére wahrscheinlich zu fordern. Denn A ist eine Handschrift des
13. JTh.s, P nur ein halbes Jh. élter; dagegen sind die Handschriften der
Nebentraditionen (also von Katenen, die Material aus der in AP direkt
iiberlieferten paldstinensischen Katene entnehmen und in revidierter
Form anders gearteten Sammlungen einverleiben) z. T. betrichtlich
dlter (z. B. gehért H.s Sigel F in das frithe 10. Jh.); jedoch sind auch
spdtere Handschriften der Nebentraditionen hilfreich, da sich alle Ne-
bentraditionen auf Exemplare der palidstinensischen Katene beziehen,
die dlter sind als die gemeinsame Vorlage von A P. H. stellt das alles
sehr richtig im ersten Teil ihrer Einleitung im AnschluB an M. Richard
dar und illustriert die Abhé#ngigkeitsverhdltnisse durch Anschauungs-
material aus ihrer Edition. Aufgrund des hieraus zu folgernden Zeugen-
wertes der Nebentraditionen, zu denen in jedem Fall auch R (Sigelbe-
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zeichnung von Harl) hinzuzuziehen ist, wiirde sich in folgenden Bei-
spielen A als die urspriingliche Lesart gegeniiber der recensio docta von
P (vgl. Bd I 24 u. 28) erweisen: Fragment 39b (Didymus) in Zeile 4/5;
Fragment 58 a (Didymus) in Zeile 5; Fragment 170b b’ (Didymus) Zeile 6
und Fragment 171 b (Didymus) Zeile 2 sowie die schwierige Stelle in
Zeile 5. H. verzeichnet in diesen Féillen die Nebentraditionen nicht konse-
quent genug, so daB ihre getroffene Wahl im Bereich der Konjektur
bleibt.

Ein wensentliches Problem der Benutzung von Katenen ist die
Verifizierung der Zuweisungen und Abtrennun-
gen. Hier hat H. m. E. eine vorziigliche Arbeit geleistet, auch wenn
man in ein paar Einzelfillen anderer Meinung sein kénnte. Kap. 6 des
ersten Teiles der Einleitung (Bd I 66-92) legt wertvolle Grundsitze zur
Verwertung der indirekten Tradition dar, um die Lemmata der palédsti-
nensischen Katene zu kontrollieren und ihre Anonyma zu bestimmen.
Da in einer Reihe von Féllen eine letzte Sicherheit nicht zu gewinnen
ist, hat Harl einen Index geschaffen, der einen ausgezeichneten Uber-
blick iiber die Tradition vermittelt und alle &uBeren Kriterien zur
Lemmabestimmung zusammenfaBt (Bd II 488—538). Es ist nur zu vermer-
ken, dafl der Zeuge R (Karo-Lietzmann Typ IX) fehlt; R ist allerdings
nicht leicht auszuwerten.

G. Dorival trdgt eine Untersuchung zum spétantiken Griechisch
bei, so wie es die Fragmente der palédstinensischen Katene représentie-
ren (Bd I 161-174). Ein reichhaltiger griechischer Wortindex sowie ein
Schriftstellenregister finden sich am SchluB von Band II.

Wer sich fiir die Aneignung der Psalmen durch die friihe
Christenheit interessiert, dem wird in der anschaulich eingeleite-
ten und kommentierten Ausgabe von Ps. 118 ein guter Zugang
geboten.

Claremont, California Ekkehard Miihlenberg

Pliimacher, Eckhard: Lukas als hellenistischer Schriftsteller. Studien zur
Apostelgeschichte. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1972). 164 S.
(Studien zur Umwelt des Neuen Testaments, Bd 9) kart. DM 32—

Die von H. Conzelmann betreuete, im WS 1967/68 als Disser-
tation in Gottingen angenommene Studie iiber das Verhiltnis des
Verfassers der Apostelgeschichte zum Klassizismus hellenistischer
Schriftstellerei bestiitigt die Erkenntnis der ilteren historisch-
kritischen Acta-Forschung, der Verfasser der Apg versuche sich
mit seinem Werk ,der ,groBen’ Literatur der hellenistischen Welt
durch den Gebrauch dort benutzter literarischer Techniken, Kunst-
mittel, Formen sowie stofflicher Motive anzundhern“ (9). Die
hellenistische Manier des Lukas untersucht Vf. vor allem in den
Missionsreden und in den ,dramatischen Episoden“ der Apg.
Dariiber hinaus stellt er die Frage nach den Griinden, die Lukas
bewogen haben, sich den stilistischen Gepflogenheiten hellenisti-
sch Literatur anzupassen.

Im Gegensatz zu Dibelius, der die Form der Missionsreden der Apg
nicht mit den Redegattungen in der antiken Historiographie in Zusam-
menhang bringt, sondern sie vom Schema des Kerygmas der urkirchlichen
Predigt ableitet, sieht P. in den Missionsreden deutliche Affinititen zum
hellenistischen Klassizismus, und zwar in dreifacher Hinsicht: Die Mis-
sionsreden der Apg hitten erstens wie die Reden in den Werken
hellenistischer Geschichtsschreiber (Dionys von Halikarnass, Livius) die
Funktion, das Wort der fiihrenden Minner als das Movens der
Geschichte darzustellen. Die Vorstellung von dem im Kerygma der
Apostel die Geschichte lenkenden Wort Gottes sei ,nichts anderes...
als eine in den Rahmen der lukanischen Heilsgeschichte iibertragene
Konzeption der hellenistischen Historiographie* (38). Zweitens vergleicht
(»gleiche Technik“; S. 63) P. die lukanische Septuagintanachah-
mung in den Missionsreden der Apg mit der Technik der stilistischen
Nachahmung klassischer Vorbilder im hellenistischen Klassizismus. Drit-
tens beurteilt P. das Stilmittel der Archaisierung (z. B. den Ge-
brauch altertiimlicher christologischer Titulatur aus rein stilistischen
Griinden, ohne die Absicht inhaltlicher Nuancierung) als wahrscheinlich
von klassischer Formkonvention beeinfluBtes Verfahren. Den Grund
fiir die lukanische Anpassung an die klassizistische Imitationskunst sieht
P. in dem Bemiihen des Lukas, der Anfangszeit der Kirche auch stilistisch
das Geprédge und den Glanz einer unwiederholbaren idealen Ursprungs-
epoche zu geben, indem er die Repridsentanten dieser Epoche die heilige
Sprache der griechischen Bibel sprechen lasse (vgl. S. 67—69).

Als zweite Textgruppe untersucht P. die durch ,,dramatischen Episoden-
stil“ (so nach Haenchen bezeichnet) gepridgten Abschnitte der Apg. Lukas
verfolge als Historiograph nicht die Absicht, eine méglichst zusammen-
héngende Darstellung der Geschichte der Kirche zu geben, sondern er
wolle bestimmte programmatische Thesen, fiir deren Verifizierung der
Rekurs auf die Kirchengeschichte als ganze bzw. auf die allgemeine Er-
fahrung des Lesers nicht geniigt hitte, durch konkrete Exempel glaubhaft
machen. Inhalte dieser Thesen sind nach P.: 1. ,das stets erfolgreiche

und von keiner Macht der Welt ernsthaft aufzuhaltende Voranschreiten
der christlichen Mission“ (101); 2. ,das lukanische Postulat der Unzu-
stindigkeit des rémischen Staates fiir religiése Angelegenheiten” (103);
3. die Entstehung der Heidenmission durch Gottes Initiative allein (vgl.
105). Da diese Thesen des Lukas weitgehend bestreitbar seien — P.
rechnet fiir die Situation des Lukas mit einer ,allgemein feindseligen
Atmosphére gegeniiber allem Christlichen" (102) und mit ,,drakonischen*
Eingriffen des romischen Staates in die Verhiltnisse der christlichen
Gemeinden (v'gl. 103) —, bediene sich Lukas des dramatischen Episoden-
stils, um seinen Thesen ,einen zur Glaubwiirdigkeit einladenden Schein®
zu geben (102). ,Denn da die in eine dramatische Szene iibersetzte
These ihre Giiltigkeit explizit jeweils nur fiir ein konkretes, ndmlich
das in der Szene geschilderte, Einzelgeschehen behauptete, konnte der
Schriftsteller weder mit gegenteiligen Aussagen seines Kontextes noch
mit gegenteiligen Erfahrungen des Lesers in Konflikt kommen* (ebenda).
Hellenistische Analogien zu diesem Verfahren sieht P. u.a. bei Livius.

Die Arbeit iiberzeugt mehr durch reichlich gebotenes Vergleichs-
material als durch eingehende Analysen. Dies gilt besonders
vom dritten Teil der Untersuchung. Ganz abgesehen von der
Frage, welche Beweiskraft erzéhlte Einzelepisoden gegen allgemein
bekannte Tatsachen fiir das lukanische Publikum gehabt haben
konnten, bleibt ungekldrt, ob Lukas iiberhaupt fiir den Episoden-
stil der Apg in dem von P. intendierten Sinn verantwortlich ge-
macht werden kann oder ob micht vielmehr die Traditionslage
die Episodenhaftigkeit der Darstellung bedingt. Ohne die Frage nach
den lukanischen ,Quellen“ ernsthaft zu stellen, setzt P. voraus,
daB Lukas auch anders, ndmlich zusammenhidngender und voll-
stindiger hdtte berichten konnen. Man kann aber bei den von P.
analysierten ,dramatischen Episoden” in vielen Féllen der Meinung
sein, das Lukas hier unzusammenhédngende Einzeliiberlieferungen
verarbeitet und in den Zusammenhang seiner Beschreibung des
Weges der urkirchlichen Verkiindigung hineingestellt hat, so daB
die gegenteilige Auffassung, daB die Kunst und die Intention des
Lukas gerade darin zu sehen sind, die ihm nur spérlich zur Ver-
fiigung stehenden Einzelmaterialien seiner Uberlieferungen als
Episoden eines umfassenden, kontinuierlichen Geschehens mitein-
ander in Zusammenhang zu bringen, also gerade durch den Kon-
textbezug in eine iibersummative Einheit zu integrieren, unwider-
legt ist. (So und nicht umgekehrt ist iibrigens die von P. (101, Anm. 96)
vereinnahmte Formulierung von Dibelius zu verstehen, Lukas habe
aus ,Geschichten* ,Geschichte” gemacht.) Nicht weniger fragwiirdig
ist der Versuch, fiir den lukanischen Episodenstil u. a. die liviani-
sche Bearbeitung des Polybios zum Vergleich heranzuziehen und zu
behaupten, es handle sich in beiden Féllen um ,eine im wesent-
lichen gleichartige Erzédhltechnik® (123); denn Lukas diirfte im
Unterschied zu Livius eben keine kontinuierlich fortlaufende(n)
Quellenvorlage(n) besessen haben, die ihm die Technik episoden-
haft-dramatisierender Ausgestaltung unter ,rigoroser Verkiirzung
des Kontextes® (118; vgl. 128) erlaubt héatte(n).

Miinster Karl Loning

MuBner, Franz: Der Galaterbrief. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1974.
XXII, 426 S. (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testa-
ment, Bd IX) Ln DM 65.—, Subskr. DM 59.—

Die Auslegung des Galaterbriefes hat den Vf. zur endgiiltigen
Uberzeugung gefithrt, daB Paulus in der Kirche nicht iiberholbar
ist; sein Kampf fiir die Mahlgemeinschaft mit den Heidenchristen
(vgl. Gal 2,12) machte ,den universalen Heilswillen Gottes sichtbar®
(423). Diese Uberzeugung spiegelt der Kommentar wider, der wie
die Einladung zu einem Symposion erscheint, bei dem der Gal ver
zahlreichen Gésten verschiedener Herkunft zum Gegenstand ein-
gehender Erdrterungen bestimmt ist. Das zeigt sich an der zahl-
reichen Literatur, die iiberaus h#dufig und sorgfdltig beriicksichtigt
wird, es geht hervor aus den ausfiihrlichen Exkursen, die abwei-
chende Ansichten bewuBt beriicksichtigen und versuchen, ihren An-
liegen gerecht zu werden. Hier erweist sich der Vorteil eines gro-
Ben Kommentars gegeniiber dem Handkommentar: Er muB sich
nicht damit begniigen, ein Problem gerade anzudeuten, sondern
kann Zeit und Umfang beanspruchen, um eine Fragestellung in
ihren Zusammenhédngen darzustellen und eine fundierte Antwort
zu erarbeiten.

Das Verzeichnis der Texte und der Literatur beeindruckt durch seine
Fiille (pag. IX—XXII), insbesondere die (nach Stegmiiller) vorgelegte voll-
stindige Liste der Kommentare des Mittelalters. Der Verzicht auf eine
Unterscheidung zwischen katholischen und protestantischen Kommentaren



453 1974 Jahrgang 70 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 454

(in Abweichung von M. Jakobuskommentar) entspricht dem verstirkten
Wunsch zum &kumenischen Gespridch' und verdient Nachahmung. Die
Arbeiten der modernen Autoren werden in Auswahl angegeben; weitere
Publikationen sind den Anmerkungen zu entnehmen. Von den Textaus-
gaben des griechischen Neuen Testaments werden nur Nestle-Aland und
Aland-Black-Metzger-Wikgren angefiihrt. Zu bedauern ist, daB die Aus-
gabe von H.J. Vogels, wenngleich sie in der Bibliographie des Greek
NT enthalten ist, nicht mehr eigens genannt wurde (anders noch im
Jakobuskommentar). DaB ihre Erwihnung von Vorteil gewesen wiire,
zeigen die fiinfzehn Anderungen, die M. fiir Nestle-Aland2® im Vorab-
druck bietet (34f), von denen immerhin neun bei Vogels spiitestens schon
1955 vorhanden waren. Sodann bringt Vogels mit der Auslassung der
Lesart ,Hagar“ einen Text, der der Auffassung M. zu Gal 4,25 sehr
nahe kommt (vgl. S. 324, Anm. 39),

Der umfangreiche Einleitungsteil (1—42) enthilt die not-
wendigen Vorentscheidungen zur Adressatenfrage und zur Datie-
rung, eine eingehende Diskussion iiber die Gegner, Hinweise auf
die Wirkungsgeschichte des Gal am Beispiel Marcions und Luthers,
einen Uberblick iiber die Textgeschichte sowie eine Erérterung von
Tradition und Redaktion. Die Entscheidung zugunsten der Land-
schaftshypothese (nordgalatische Theorie) wird mit einleuchtenden
Griinden gerechtfertigt (7—9). DaBl M. unter Berufung auf Apg 16,6;
18,23 zwei Besuche Pauli bei den Adressaten voraussetzt und
Gal 4,13 auf den ersteren bezieht, muB ihm als Ergebnis seiner
sorgfiltigen Untersuchungen zugestanden werden (S. 4, Anm. 16;
S. 9, 306f). Wenn ich ihm nicht beizupflichten vermag (vgl. S. 10,
Anm. 49), soll damit keine Kritik, sondern das Angebot zur wei-
teren Diskussion ausgesprochen werden. Natiirlich spricht Lukas
Apg 18,23 nur von einer Stdrkung bereits bestehender Gemeinden,
nicht von Neugriindungen (5f), aber in jedem Fall hat er die Griin-
dung der galatischen Gemeinden nicht ausdriicklich erwihnt: Ent-
weder verschwieg er ihre Missionierung bereits 16,6 oder aber
erst 18,23. AuBerdem macht 18,23 den Eindruck einer rein summa-
rischen Reiseangabe, die das gesamte kleinasiatische Binnenland
zwischen Antiochia und Ephesus zu umgreifen scheint. Die Stér-
kung der Jiinger kénnte daher m. E. Gemeinden auBerhalb Galatiens
und Phrygiens einschlieBen, also auch die Stidte in Pisidien,
Lykaonien und Pamphylien. Insgesamt sehe ich in den Angaben
der Apg keine hinreichende Entscheidungshilfe fiir die Beurteilung
von Gal 4,13, Als sicher darf jedoch gelten, daB Paulus von seinem
Griindungsaufenthalt bei den Galatern spricht. Fiir die Deutung
von o mgbtegov im Sinn von ,damals* — und nicht ,beim ersten-
mal® — gehe ich davon aus, daB mpévegog ,die Bedeutung ,der erste
von zweien' an npdtoc abgegeben hat und ... nur noch ,friither'*
heiBt (Blass-Debr § 62; vgl. MuBner, S. 307, Anm. 66). Dieses
»damals® hat seine Entsprechung im ,wieder* und ,jetzt" 4,19f
Ausschlaggebend erscheint mir das psychologische Argument, dem-
zufolge nicht einzusehen ist, weshalb Paulus in seinem Appell an
die Galater 4,8—20 (vgl. 290) sowohl den Griindungsaufenthalt als
auch die gegenwirtige Lage eingehend erdrterte, ohne einen Zwi-
schenbesuch zu erwihnen. Wenn ein solcher erfolgt wire, hitte
Paulus ihn in diesem Zusammenhang nicht iibergehen kénnen, da
er ihm und den Galatern doch wohl frischer in der Erinnerung
verblieben wire als der davorliegende Griindungsbesuch.

M. ist sich der schwierigen Aufgabe bewubt, ein objektives Bild
von der Lehre und vom Verhalten der Widersacher Pauli zu zeich-
nen. Seine Rekonstruktion méglicher ,,Schlagworte* und Einwénde
der Gegner kann deshalb nur einen Versuch darstellen (13). In der
Auseinandersetzung mit den vielfdltigen Losungsversuchen distan-
ziert er sich u.a. von Liitgert und von Schmithals und charakteri-
siert die Widersacher als ,judaisierende Judenchristen® (25), deren
Bild von Paulus teilweise polemisch ,iiberzeichnet® wurde (28).
Von entscheidender Bedeutung fiir die Auslegung des Briefes ist
die Tatsache, daB der Apostel nicht unmittelbar gegen die Juden
kdmpft, sondern ,gegen Mitchristen, wenn auch jiidischer Ab-
stammung", die innerhalb der christlichen Gemeinschaft ein Pseudo-
evangelium verkiinden wollen (29).

Mit philologischem Scharfblick und hermeneutischem Geschick
arbeitet Vf. das im Gal verwendete vorpaulinische Material heraus.
Er weist nach, daB Tradition und Redaktion in den Paulinen ein
neues ,Syntagma“ entstehen lassen, das die Traditionen der Ur-
kirche theologisch neu zur Geltung bringt (35—42).

Da die gewohnte Danksagung fehlt, ist die Gliederung am Beginn des
Briefes mit Schwierigkeiten verbunden. MuBner faBt 1,6-9 und 1,10-12
als Darstellung der Situation zusammen, die er bereits dem Briefkorpus
zurechnet. Eine andere Aufteilung ergibt sich, wenn man unterstellt, daB

die Bekundung von ,Schmerz und Zorn“ formal die Stelle der Dank-
sagung einnehmen soll, so daB eine ins Gegenteil gekehrte Danksagung,
die Befremdung iiber das Fehlen eines Anlasses zu Dank und Freude,
vorliegt, In diesem Fall wiirde man 1,6-9 noch als Prodmium einstufen
(vgl. Oepke). Die weiteren Abschnitte, vom Postskript abgesehen, faBt
der Autor als Explikation der vorgegebenen Situation zusammen (1,13—
6,10), wobei er sich die Auffassung von J. Jeremias iiber die chiastische
Struktur des Briefes zu eigen macht. So gewinnt er ein einheitliches
Gliederungsschema, das jedoch eine gewisse Unterbewertung der Ab-
schnitte 4,8—20; 5,1-12; 5,13-6,10 einschlieBt, da sie sich nicht einfach
als ,Kommentar* zu den beiden Schriftbeweisen aus der Abrahams-
geschichte begreifen lassen, wie Jeremias meinte (77).

Die Aufteilung der einzelnen Perikopen wird der Gedanken-
fiihrung des Briefes gerecht; seine Intentionen werden durch tref-
fende Uberschriften wiedergegeben. Gal 5,1 wire m. E. jedoch bes-
ser als SchluBwort des vorausgehenden Abschnitts geeignet, wih-
rend der Hinweis auf die Autoritdt des Apostels, der auch im zeit-
lich nahestehenden 2. Korintherbrief den Einschnitt des Briefteils B
markiert (vgl. S.9-11), auch hier eher als Beginn eines neuen Ge-
dankens zu begreifen ist (Gal 5,2; 2 Kor 10,1; vgl. Eph 3,1; 41;
siehe 345f). Ein Versehen (veranlaBt durch die Anordnung bei
Oepke?) liegt anscheinend bei Gal 6,6 vor; denn der Vers wird
sowohl in der Inhaltsangabe (5,26—6,6; 6,6) als auch im vorange-
stellten Text (mit Abweichungen im Wortlaut) zweimal geboten.
Die Auslegung stellt aber klar, dafi der zusammengehérende Kom-
plex auf 5,26-6,5 zu beschrinken ist (402). DaB ein einzelner Vers
als selbstdndiger Abschnitt ausgewiesen wird, will indes nicht be-
friedigen. MuBiner macht darauf aufmerksam, daB die Mahnung
von 6,6 bei 6,9f eine Fortsetzung erfihrt (ebd.). Deshalb wire es
m. E. zweckmédBiger gewesen, die Mahnungen und den eschatolo-
gischen Ausblick 6,6—10 zusammenzufassen.

Wer die Ubersetzung mit dem Leittext anderer Kommentare
vergleicht, erlebt eine Uberraschung. Hier ist vieles ganz anders:
Gewodhnlich werden Klammern nur im Notfall eines Zweifels oder
einer unvermeidbaren Verdeutlichung gesetzt; M. dagegen macht
gern und reichlich von ihnen Gebrauch. Mit ihrer Hilfe bietet er
eine Fiille von Zusédtzen, Klarstellungen, Alternativiibersetzungen.
An die Vorschriften des deutschen Sprachgebrauchs fiihlt er sich
nicht gebunden, wenn es darum geht, die Aussagen des Urtextes
moglichst genau zu erfassen.

Er opfert dann die Wortstellung (1,13.16; 2,16.20f; 3,8.19; 4,4 u.d.)
oder nimmt andere Abweichungen in Kauf (3,3; 4,24). Wo er deutsche
Ausdriicke als ungeniigend oder vieldeutig empfindet, beldBt er es bei
der Transskription, z.B. 1,4f Aon; 1,5 Doxa; 1,13 Judaismus (fiir die
vorchristliche Zeit Paulil); 6,17 Stigmata. Dabei verfihrt er nicht immer
einheitlich: Neben dem meistens verwendeten Ausdruck ,Pneuma®
schreibt er gelegentlich auch ,Geist* (5,16.22; 6,1). An die Stelle des
gewohnlich gebrauchten Wortes ,Gesetz* setzt er bei 3,12 ,Nomos".
Nicht selten wird die Ubersetzung durch Beigabe des griechischen Textes
erldutert (2,15; 3,10f.14.16.22). Fiir 3,24 verzichtet er auf eine Ubertragung
von gig Xotorév und setzt einfach den Urtext ein. Der Kommentar
gibt Auskunft, wie die Wendung verstanden werden soll: ,bis Christus
kam®; ,bis zur Zeit Christi (257f, 341). Er iibersetzt aber auch: ,auf
Christus hin* (198, Anm. 37). MuBner hat keine Bedenken, griechische
Ausdriicke unterschiedlich wiederzugeben, z. B. 1,8f verflucht soll er sein
— Fluch iiber ihn!; 1,13.23 ruinieren — vernichten; 2,17; 3,21 Nimmermehr!
— Auf keinen Falll; 3,24f Zuchtmeister — Pddagoge; 2,2; 5,11 verkiindigen
— predigen. Weitere Eigenheiten der Ubersetzung sind der Gebrauch
zeitgemdBer Fremdwdrter (1,13 ruinieren; 5,20 Intrigen), die Einfiigung
von FuBnoten (3,5; 4,25), die Verwendung von Sperrungen (2,9; 3,6.16),
die Hineinnahme der Schriftstellen in den Text.

Wie soll man eine Ubertragung aus dem Griechischen erkliren,
die in so ungewohnter, teilweise auch uneinheitlicher Gestalt dem
Kommentar vorangestellt wird? Bevor eine Antwort gegeben wird,
sei auf die zusédtzlichen Wiedergaben des Textes verwiesen, die im
Kommentar und in den Anmerkungen vorliegen. Diese stimmen
nur selten mit dem Wortlaut des Leittextes iiberein. Ein auffilliges
Beispiel liefert die Liste S. 71f: Von den abgedrudkten Stellen bie-
tet nur der kurze Vers 3,26 den gleichen Text; die anderen neun
weichen mehr oder weniger stark ab. Eine derartige Diskrepanz
kann kein Zufall sein. Sie zeigt vielmehr, worauf es dem Autor
ankommt: Er will weder sich noch seine Leser auf eine bestimmte
Ubersetzung festlegen. MaBgebende Autoritit bleibt allein der Ur-
text, dem er sich im Gehorsam verpflichtet weiB (vgl. 156, Anm. 63).
Ihm gegeniiber muB jede Ubersetzung als unvollkommener Ver-
such erscheinen. In Konsequenz dieser Erkenntnis gewinnt MuBner
seiner eigenen Ubertragung gegeniiber eine groBe Freiheit. Er
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macht davon Gebrauch, indem er mit immer neuen Ansédtzen und
Orientierungen versucht, den Sinn des griechischen Textes zu ver-
deutlichen. So ist es dem Verfasser nicht zuletzt durch die Eigenart
der Ubertragungsweise gelungen, seinem Werk ,ein eigenes Ge-
sicht zu geben® (vgl. das Vorwort). Damit soll aber nicht behauptet
werden, daB dieses Verfahren ohne weiteres der allgemeinen Nach-
ahmung zu empfehlen wire; denn die Methode, die bei M. eine
ungemeine Aktualisierung und Anschaulichkeit der Textgestalt des
Gal bewirkt, kénnte in anderen Féllen, in denen Texttreue und
personliches Engagement nicht so giinstig zusammentreffen, Gefahr
laufen, die Ubersetzung durch Paraphrasen zu verdridngen.

Zu den Anliegen, die den V{. in den Einzelerkldrungen und den
Exkursen durchgehend bewegen, gehort die Aufhellung der zeit-
geschichtlichen Zusammenhédnge. Durch einen Vergleich von Gal
2,110 und Apg 15 kann er nachweisen, daB in beiden Fillen das
gleiche Ereignis gemeint ist (127—182). Allerdings braucht das Re-
sultat nicht auf Kosten des Aposteldekrets zu gehen. Der von
Conzelmann iibernommenen Ansicht, ,daB das ,Aposteldekret’ erst
einige Zeit nach dem Apostelkonzil zustande kam und von Lukas
in den Bericht iiber dasselbe hineingenommen wurde® (130; vgl.
135, Anm. 6) vermag ich nicht zuzustimmen. Im Gegenteil, die Kom-
position der Apg 1Bt sich einheitlicher erkldren, wenn die Peri-
kope 14,27—15,35 (sowie 15,41—16,5) von Lukas nachtrdglich einge-
fiigt wurde, und zwar eben zu dem Zweds, um die Geschichte des
zundchst nur 21,25 erwihnten Dekrets nachzutragen. Vom Motiv
her ist Apg 15 demnach nicht als Bericht iiber das Apostelkonzil,
sondern als Darstellung der Entstehungsgeschichte des Dekrets zu
bewerten. Da die Einordnung nach den Erfolgen der 1. Missions-
reise fir die Argumentation zugunsten der Heidenchristen beson-
ders giinstig war, kann von daher iiber den tatsdchlichen Zeitpunkt
der Konzilsreise nichts ausgesagt werden. Die beiden Jerusalem-
reisen von Paulus und Barnabas dienen bei Lukas verschiedenen
Aussageabsichten: Durch Apg 11,29f; 12,25 will er mitteilen, bei
welcher Gelegenheit Johannes Markus als Missionsgefdhrte nach
Antiochia kam, wihrend die spéter eingefiigte ,Konzilsperikope"
die Entstehung des Dekrets schildert. Die zweimalige Auswertung
des gleichen Ereignisses bereitet dem Verstdndnis der lukanischen
Kompositionsmethode keine uniiberwindbaren Schwierigkeiten,
wogegen fiir Gal durch das liickenlos anreihende Emeira ausge-
schlossen wird, daB Paulus eine Reise iibergangen haben sollte
(vel. 97).

Von besonderem Gewicht fiir die Beurteilung der historischen
Zusammenhénge sind die Zeitangaben des Gal. Bei ihrer Berech-
nung ist zu beachten, daf Emeita zwar ,in zeitlich anreihendem
Sinn verstanden ist“ (93), daB dadurch aber nicht Datierungen,
sondern Stationen auf dem Lebensweg Pauli verkniipft werden,
wihrend die Zeitangaben m. E. vom ortlichen Nacheinander unab-
héngig sind. Anders als M. wiirde ich die in Parenthese stehende
Angabe 1,18 ,nach drei Jahren“ deshalb nicht von der Riickkehr
nach Damaskus rechnen (1,17), sondern von 1,16b ab: ,nicht sofort",
sondern erst ,drei Jahre spdter”, d. h. nach der Berufungsoffenbarung
(1,15.16a). Fiir den Ansatz der zweiten Reise muB Eneira gleichfalls
ausscheiden, weil dann wegen der ortlichen Kontinuitdt nicht von
1,18, sondern von 1,21 auszugehen wire (anders 101). Zeitlich macht
das zwar nur zwei Wochen aus, aber zugleich geht der bei 1,18 vor-
handene feste Datierungspunkt verloren. So bleibt die ebenfalls
parenthetische Zeitangabe 2,1 véllig unbestimmt: ,anschlieBend —
nach Verlauf von vierzehn Jahren —*. Von wann ab der Apostel
die Jahre rechnet, kann vom Wortlaut her nicht ausgemacht wer-
den. Aber vielleicht hilft hier die Abfassungszeit des Gal weiter,
die auch M. in Mazedonien, ,ungefihr zur selben Zeit wie 2 Kor B*
ansetzt (11), also in einer Periode der Planung und Erwartung einer
weiteren Jerusalemreise. Die gemeinsame Erwéhnung von vierzehn
Jahren in Verbindung mit Offenbarungserlebnissen 1Bt an die
Moglichkeit denken, daB auch in Gal eine Berechnung vom Brief-
datum ab gemeint sein konnte: ,anschlieBend — danach liegen
(heute) schon vierzehn Jahre —“. Wenn Paulus die vierzehn Jahre
einmal mit wpé und einmal mit &4 konstruiert, wird das damit
zusammenhéngen, daB er in 2 Kor von der Gegenwart aus un-
mittelbar zuriickblidkt, wéhrend die Argumentation des Gal aus
fritherer Zeit stufenweise an die Gegenwart heranfiihrt, so daB die
Zeitangabe von der Vergangenheit her an die Gegenwart ange-
kniipft werden muB. So scheint mir, daB durch die Auswertung der
besonderen Niéhe von Gal und 2 Kor B einerseits und durch die

weitere Untersuchung der kompositorischen Eigenart der Apg an-
derseits noch Hinweise zu erwarten sind, um diese Fragen eines
Tages vielleicht doch endgiiltig entscheiden zu kénnen (vgl. 98).

Dem Zwischenfall in Antiochia widmet sich Vf. mit besonderer Aus-
fithrlichkeit. Der Exkurs iiber die Auslegungsgeschichte von 2,11—14 nimmt
den Leser gefangen und 146t ihn die Spannung lebensnaher theologischer
Auseinandersetzung miterleben (146—167). Das Fazit sieht M. in einer
Warnung Pauli vor Abweichungen nach ,links* (bloBe ,Mitmenschlich-
keit") und nach ,rechts“ (kirchlicher Personenkult; 166f). Fiir die Beur-
teilung der Heuchelei des Petrus kénnte die oben vorgeschlagene Be-
rechnung der vierzehn Jahre von Bedeutung sein. Wenn sie zutreffen
sollte, ist das Apostelkonzil nicht an das Ende, sondern an den Anfang
der vierziger Jahre zu datieren, also in den Umkreis der Apg 11,29f;
12,25 berichteten Reise und der 12,17 erwihnten Flucht des Petrus aus
Jerusalem. Falls Kephas — hier kann nur hypothetisch argumentiert wer-
den — auf seiner Reise ,an einen anderen Ort* nach Antiochia kam,
durfte er dankbar sein, als asylsuchender Fliichtling in der Gemeinde
Aufnahme zu finden. Deshalb bestand fiir ihn keine Veranlassung, als
Autoritdtsperson seinen Gastgebern Vorschriften zu machen und Son-
derrechte zu beanspruchen. Das Erscheinen der Jakobusleute, die nicht
zum Zwedk einer Visitation anreisen (vgl. 139), sondern um den Kontakt
mit dem im Exil lebenden Apostel herzustellen, veranlaBt ihn jedoch,
die bisher dankbar angenommene und selbstverstidndlich geiibte Mahl-
gemeinschaft mit den Heidenchristen aufzugeben, vor den judenchrist-
lichen Besuchern zu verschweigen und sich ihren Gewohnheiten anzu-
schlieBen. Paulus offenbart diese Heuchelei, indem er ihm vor allen
Anwesenden, insbesondere vor den nicht informierten Jakobusleuten,
vorwirft, bisher mit den Heiden gegessen zu haben und jetzt so zu tun,
als ob er auch schon vor dem Eintreffen der Besucher aus Jerusalem
nach den jiidischen Vorschriften gelebt habe (2,14). So gesehen wird das
Fehlverhalten Petri — seine Schuld (vgl. 1564-157) — nicht verharmlost,
aber von den Umsténden her eher begreiflich.

Wenige Theologen werden beanspruchen kénnen, wie M. be-
rufen zu sein, das Gesprdch mit den Juden zu fithren. Sein Galater-
kommentar setzt den in der Auslegung des Jakobusbriefes begon-
nenen Weg geradlinig fort. Immer wieder zeigt er den jiidischen
Standpunkt auf und bemiiht sich, ihm Rechnung zu tragen (z.B. 29,
227, 273, 363f, 412). Seine Vertrautheit mit dem rabbinischen und
jlidischen Schrifttum geht vor allem aus den Anmerkungen hervor.
Der Exkurs iiber das Gesetzesverstdindnis Pauli steht im Dienst
einer redlichen Auseinandersetzung (188—204). Natiirlich kann der
Dialog nicht ohne Schwierigkeiten gefiihrt werden. Vermutungen
iber die Ansicht Pauli, ,daB es einige Gerechte in der Welt ge-
geben hat, die den Willen Gottes wirklich erfiillten* (194), be-
diirfen der Kontrolle an Texten wie Rom 2,6—11 oder 5,12—19. Auch
wird man beriicksichtigen miissen, daB Paulus seine eigene Situa-
tion in den Gal eintrdgt. Aus diesem Grunde wiirde ich 4,29 und
5,11 nicht an Judaisten denken, die in Galatien durch Hetze und
Verleumdungen gegen Paulus auftraten (vgl. 330f, 359), sondern
doch an Verfolgungen, die Paulus und seine Anhénger immer wie-
der von fanatischen Juden erlitten hatten und auch kiinftig be-
fiirchten muBten (vgl. 2 Kor 11,24-26; Rém 15,31). Anderseits darf
aus Gal 4,30, wie M. zutreffend hervorhebt, keine generelle Ver-
werfung der Juden gefolgert werden (832). Vielmehr wird man die
schroffe Formulierung des Gal (vgl. Gen 21,10) vom Charakter des
Briefes als Kampfschrift begreifen miissen, dessen AuBerungen im
bald danach geschriebenen Rém versachlicht und ,in gréBere Hori-
zonte gestellt werden" (vgl. 198f, Anm. 39).

Sein Interesse am Dialog mit den reformierten Glaubensbriidern be-
kundet Vf. durch die positive Erborterung der Ansichten Luthers (32,
154—157), durch das Eingehen auf kontroverstheologische Fragestellungen
(165—167), insbesondere durch seine Exkurse iiber die ,Mitte des Evan-
geliums“ (71—76) und ,Gesetz und Evangelium“ (277—290). Ihm ist daran
gelegen, das gemeinsam Verbindende herauszuarbeiten. Auf der Suche
nach der ,Mitte des Evangeliums" verlangt er, dal neben der Recht-
fertigung sola fide et gratia die Lehre von der Sohnschaft beachtet wird
(75f). Zur Formel ,Gesetz und Evangelium® betont er, daB das Geist-
gesetz Christi etwas radikal Neues ist, ,eben der aus dem Indikativ des
neuen Seins in Christus flieBende Imperativ¢ (285). Hier ist auch der
Ort, den Jakobusbrief gegen die Ablehnung Luthers in Schutz zu nehmen
und aufzuzeigen, daB zwischen Gal und Jak kein grundsétzlicher Wider-
spruch besteht, da auch dort zum Gehorsam gegeniiber dem ,Gesetz
Christi" gedréngt wird (288-290). Allerdings wird man beriicksichtigen
miissen, daB die Anklinge des Jakobusbriefes an die Bergpredigt den
Zugang zu den Forderungen Jesu nicht unmittelbar ertffnen (vgl. 289;
290, Anm. 44), weil es Mattdus ist, der uns Jesu Programm in der ihm
eigenen judenchristlichen Denk- und Darstellungsweise vorgelegt hat,
wobei die Problematik der sog. Q-Uberlieferung noch hinzukommt (vel.
den Jakobuskommentar 47-52),
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Unter den zahlreichen Bezugnahmen auf aktuelle Probleme verdient
der Exkurs iiber ,Heilsgeschichte* und Schriftverstindnis bei Paulus
besondere Beachtung (334-341). Nach Voriiberlegungen iiber das Wesen
eines Textes und einer Durchsicht der atl. Zitate im Gal kommt M. zum
Ergebnis, daB der Text des AT fiir den Apostel ,den Vorrang vor der
Geschichte® hat, Zwar denkt Paulus auch zeitlich, aber nicht ,im Sinn
eines heilsgeschichtlichen Kontinuums®. Erst seit der Ankunft des Gottes-
sohnes gibt es ,Heilszeit. Wohl ist Gal 4,4 ,heilsgeschichtlich” verstan-
den, aber nicht mit Hilfe der Schrift, sondern aus dem Glauben heraus
(3391).

Der Abschnitt {iber die Ethik der Freiheit, insbesondere die Analyse
des Laster- und Tugendkatalogs, veranlaBt den Autor immer wieder,
Parallelen in der Gemeinderegel aus Qumran anzufiithren (364—408). Ein
systematischer Vergleich von Gal 5,16-26 mit 1 QS IV macht aber auch
die wesentlichen Unterschiede deutlich: Wéhrend es in Qumran um ,die
Spannung zwischen Gehorsam und Ungehorsam gegen das Gesetz“ geht,
ist der paulinische Dualismus heilsgeschichtlich bedingt: ,Das Pneuma
ist schon da, und darum gilt es, die Werke des Fleisches abzulegen® (395).

Der Gesamteindruck des Kommentars vermittelt ein vielschich-
tiges Wissen, abgewogene Urteilsweise und eine bemerkenswerte,
gelegentlich durch Schaubilder noch gesteigerte Anschauungskraft
der Darstellung (vgl. 249, 258). Durch den vollen Einsatz fiir die
gestellte Aufgabe und durch die Anwendung auch ungewohnter
Mittel hat M. es verstanden, das Anliegen des Galaterbriefes fiir
die Gegenwart neu zu erschlieBen. Seine Auslegung verspricht, ein
Gesprédch in Gang zu bringen, das der theologischen Forschung ins-
gesamt, nicht nur der neutestamentlichen Exegese, auf Jahre hinaus
wichtige Impulse geben kann.

StraBfeld Udo Borse

Laub, Franz: Eschatologische Verkiindigung und Lebensgestaltung nach
Paulus. Eine Untersuchung zum Wirken des Apostels beim Aufbau
der Gemeinde in Thessalonike. — Regensburg: Pustet 1973. XII, 225 S.
(Miinchner Universititsschriften, Kath.-Theol. Fakultit — Biblische
Untersuchungen Bd 10) engl. br. DM 42.—

Diese Dissertation eines Schiilers von O. Kub geht in griind-
lichen Analysen der vor allem von der Rechtfertigungs- und
Gnadenlehre des Paulus her kontroversen Frage nach, ob die
pardnetischen Mahnungen des Apostels nicht dessen Auffassung
in Frage stellen, der Christ sei durch die Rettungstat Jesu end-
giiltig erlost und daher letzilich der sittlichen Mahnung nicht mehr
bediirftig.

In einem einleitenden Uberblick stellt L. die verschiedenen
Auffassungen namhafter Exegeten zu dieser Frage dar, zeigt auch
auf, inwiefern diese Auffassungen vom ,Einstieg* des jeweiligen
Autors in das Problem von eschatologischer Existenz und sitt-
lichem Kampf vorgeprégt sind: ob er ndmlich von der Rechtferti-
gungs- und Erlésungslehre, von der Eschatologie, von dem Men-
schenbild des Paulus oder von der Spannung zwischen Ideal und
Wirklichkeit ausgeht. Mit Recht weist L. darauf hin, daB Paulus
diese Frage nicht zum Gegenstand der Reflexion gemacht und
daher auch keine grundsitzliche Losung geboten hat. In metho-
disch sauberem Vorgehen legt L. an Hand der Aussagen von 1
(und 2) Thess dar, daB das Zusammen von Heilsindikativ und
Bewdhrungsimperativ zur paulinischen Verkiindigung von Anfang
an gehort und daB dieses Gegensatzpaar keine Unlogik und keinen
Widerspruch darstellt, sondern nach dem Verstindnis des Paulus
als ,Antinomie* sachlich zusammengehort.

»Die von Gott gewirkte Heiligung und seine Gabe des Pneumas
ermoglichen und erfordern die Heiligung durch ein entsprechendes Tun
von seiten des Menschen (1 Thess 4,3-8)“. ,Paulus gibt nichts auf von
der Uberzeugung, daB in Tod und Auferstehung Jesu Christi die Wende
der Zeiten schon geschehen ist und damit die Voraussetzungen fiir das
Handeln des Glaubenden und Getauften von Gott her grundsitzlich
anders geworden sind. Am prignantesten kommt dieser Sachverhalt im
Pneumabesitz zum Ausdruck (1 Thess 4,8; Rom 8; Gal 5,25). Von hier
aus ist es durchaus berechtigt, von einer ,Ethik des Wunders® zu
sprechen (P. Wernle). Nur darf man dann in den Imperativen als einer
,Ethik‘ des ,Willens’ nicht in dem Sinn einen Widerspruch sehen, als ob
hier das Denken des Paulus ,auseinanderfalle (169). ,Man kénnte das
geforderte Tun als das fiir die ,Zwischenzeit’ notwendige, fortgesetzte
Ja des Glaubenden zum gottgewirkten Heil bezeichnen® (170).

Dieses Ergebnis sichert der Autor durch Heranziehung sowohl
aller wichtigen paulinischen Aussagen, als auch durch kritische
Beriicksichtigung der umfénglichen Literatur zum Thema. Er be-
weist dabei eine eingehende Kenntnis der paulinischen Theologie
wie auch ein erstaunlich gutes Urteilsvermogen. Wertvoll und in

mancher Hinsicht weiterfiihrend ist der Nachweis, daf Paulus
sowohl das Schema des Denkens in gegensdtzlichen Existenzbe-
reichen (Licht — Dunkel, Gott — Siinde und Satan, Gut — Boése,
Geist — Fleisch) wie auch, was die Formalien und Inhalte der
katalogischen und der Einzelparénesen betrifft, dem geistigen Erbe
des apokalyptisch-gepridgten, hellenistischen Spédtjudentums ver-
haftet ist, wobei das Originelle des Paulus nicht in den Formalien
und Inhalten der Pardnesen als vielmehr in den neuen Motiven
und Begriindungen zu sehen ist. Abgesehen davon erweise sich
Paulus als wenig originell (179ff). In diesem geistigen Hintergrund
liegt auch der Schliissel fiir das zundchst befremdende Zusammen
von alles bestimmender Naherwartung und von realistischer Mah-
nung zu wachsamem, staats- und gesellschaftsfreundlichem, arbeits-
willigem und geradezu biirgerlich-tugendsamem Weltverhalten (s.
Ehe, Geschéftsleben, Staat).

»In diesen Sachverhalten wird der durchgehend prdgende Zug pau-
linischer Theologie wieder sehr deutlich sichtbar, das Festhalten an
beidem, an der Uberzeugung vom Anbruch des Uberweltlich-Neuen und
vom baldigen Ende alles Bestehenden, zugleich aber auch an der
Respektierung der Ordnungen des alten Aons, in denen manschliches
Leben sich abspielt. Dabei zeigt sich, wie wenig verdndernd Paulus von
seinem eschatologischen Standpunkt aus in das tdgliche Leben eingreift.
Der eschatologische Glaube ist ihm vorwiegend Motiv. Wo er zu konkre-
ten Fragen in dieser Welt Stellung zu nehmen hat, ist es mit seinem
Enthusiasmus meist zu Ende* (176). Die Griinde dafiir ldgen in dem
eschatologischen Vorbehalt, so dab sich eine Anderung der gegenwiirti-
gen Sozial- und Machtverhéltnisse nicht mehr lohnt (vgl. 1 Kor 7), wie
auch in der aszetischen Einstellung des Paulus zum Leben. Dessen Hal-
tung umschreibt L. treffend als ,sozial-konservativ, bedingt durch einen
apokalyptischen Passivismus® (177). Paulus hat kein ,Ethos der aktiven
Weltverantwortung®. ,Paulus hat (auch) kein Konzept fiir eine Weltge-
staltung oder gar Weltverinderung, sondern nur eines zum Leben in ihr
fiir eine kurze Zwischenzeit. Dieses Konzept ist aber zugleich so, daB
eine spitere, nicht mehr von der Naherwartung bestimmte Kirche in
manchem unter Berufung auf ihn sich mit den bestehenden Sozial- und
Machtverhéltnissen arrangieren konnte* (178).

Dieses wohlbegriindete Ergebnis der Untersuchung mag man-
chen wenig ins Konzept passen, vor allem manchen modernen
Sozialaktivisten, es 6ffnet aber in vielerlei Hinsicht Tiiren und
legt wichtige theologische, eschatologische und ethische Perspek-
tiven frei. Zu fragen wire in diesem Zusammenhang auch der
Autor dieser Untersuchung, was er unter ,Arrangieren” in bezug
auf das Verhalten der Kirche in ihrer Geschichte versteht und
welche Kriterien ihm die Wahl dieses heute noch wenig positiven
Wortes nahelegten.

Nicht unwichtige Nebenfriichte der Untersuchung sind die Hin-
weise auf den geistigen Hintergrund und die Typen der bei Paulus
sich findenden Parénesen, die Widerlegung der Vermutung, Paulus
sei bei seinen pardnetischen Ausfithrungen einem vorgegebenen
Modell urchristlicher Taufparénese verpflichtet, auch die kritische
Durchleuchtung der oft und oft vertretenen These von einer Art
frithchristlichem Katechismus nach Art der Zwei-Wege-Lehre und
— last, but no least — das vorsichtige Urteil, eine genaue Uber-
priifung des Verhdlinisses von 1 und 2 Thess lege den sekundiren
Charakter von 2 Thess nahe. Die dafiir vorgebrachten Argumente
diirften in ihrer Summe nur schwer zu iibersehen sein.

Hier aber zeigt sich auch ein Mangel dieser Untersuchung: Sie
ist unproportioniert. Denn es ist nicht Sinn einer Verdffentlichung,
den Arbeitsweg des Verfassers aufzuzeigen — hier also den Aus-
gang von der Uberzeugung, beide Thessalonicherbriefe stammten
von Paulus — sondern die gewihlte Thematik weiterzufiihren.
[nsofern wire es besser gewesen, die Untersuchungen zur Frage
nach der Verfasserschaft des 2 Thess in einem eigenen Band zu
veroffentlichen. Das hétte auch den Vorteil gehabt, die Fragen
nach den eschatologischen bzw. apokalyptischen Aussagen jenes
Schreibens eingehender anzupacken. Wer dieses Werk nicht ge-
lesen hat, wird aufgrund des Titels nicht ohne weiteres vermuten,
wertvolles Material fiir die Frage nach der Eigenart von 2 Thess
zu finden.

Zu bedauern ist auch, daB der Vf. nicht wenigstens versucht
hat, einen Ausblick daraufhin zu bieten, wie Paulus in den Schrei-
ben, in denen er mit der Méglichkeit rechnet, noch vor der Parusie
zu sterben, das Verhéltnis von eschatologischer Grundmotivation
und Weltverhalten bestimmt und ob es hier bei Paulus bereits
Ansiitze fiir ,die biirgerliche Ethik“ der Pastoralbriefe gibt. Auf
den Ertrag der Untersuchung hin gesehen aber handelt es sich
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hier um eine HuBerst gediegene, wohltuend sachliche, wirklich
weiterfithrende Arbeit zu einem wichtigen Teilbereich paulinischen
Denkens und dariiber hinaus christlicher Soteriologie und Ethik,
die sich auBerdem durch einen sehr angenehm zu lesenden Stil
auszeichnet.

Passau Otto Knoch

Friesen, Isaac 1.: The Glory of the Ministry of Jesus Christ. [llustrated
by a Study of 2 Cor 2,14—3,18. — Basel: Friedrich Reinhardt 1971.
(IV), 171 S. (Theologische Dissertationen Bd VII) br. DM 16.80
Eine relativ kurz zusammengedringte Auslegung der Vorhalle

des ,dogmatischen® Teils von 2 Kor (der von 2,14 bis 7,1 reicht)

und des schwierigen ersten Teils dieses Abschnitts, des dritten

Kapitels, wobei aber doch der néchste Unterabschnitt, 4,1—4.6,

stark mit herangezogen und der Blick ganz berechtigterweise auch

auf den Restbestand dieses ganzen Teils ausgedehnt wird.

In Kap. I wird auf 24 S. iiber die semasiologische Entwicklung
von d6Ew unterrichtet, wesentlich unter Riickgriff auf den Artikel
des ThW, der vom Hrsg. G. Kittel selbst stammt, doch auch noch
auf manche andere Monographie. Die Qumran-Manuskripte sind
nach guten Ausgaben des Hodayot und des Manuale ausgewertet.
Fiir die LXX dient wieder Kittel als Fithrer (hervorgehoben wird
die Assoziation von 86Ea und dOvauc). Auf die Méglichkeit der
Herstellung eines inneren Zusammenhangs zwischen 86Ea als Mei-
nung (griechisch) und als Glanz (LXX) wird nicht hingewiesen.
Im ganzen bringt diese sprachgeschichtliche Einleitung kaum
etwas Neues, was man durchgehen lassen kann, soweit es sich nur
um die Einleitung zu einer Arbeit handelt, die wesentlich als
exegetische Aufgabe aufgefaBt sein will. Aber man wundert sich
z. B. doch iiber folgendes: Bei der sehr kurzen Berichterstattung
iiber die Wortverwendung bei Philo, wobei wieder Kittel die Un-
terlagen liefert, u. zwar bei dem wichtigsten Fall der Heranziehung
des Wortes durch Philo, ndmlich in seiner Auslegung des Exodus-
berichtes iiber die Glorie des Moses, wird die fiir den Gegenstand
der Arbeit wichtige Feststellung von Kittel nicht erwédhnt, ndmlich
daB Philo diesmal unter dem Zwang der biblischen
Vorlage von der sonst bei ihm herrschenden typisch griechi-
schen Wortbedeutung abweicht.

Diese Beobachtung hiitte fiir den Vf. eine Mahnung bedeuten
konnen, sich iiber die Wortverwendung in der dem NT zeitgenos-
sischen jiidischen Exegese umzusehen. Er wire dabei notwendig
auf den Codex Neophyti gestofen, was seine einseitige Festlegung
der Stellungnahme zum Hauptproblem der zur Untersuchung ge-
wihlten Textmasse, némlich der Frage nach der Auslegung von
3,17a, vielleicht heilsam erschiittert hitte. Doch um nicht in einsei-
tiger Sicht das Negative in den Vordergrund zu riicken: Die Diss,,
von Bo Reicke in Basel betreut, {iberblickt einen in sich geschlos-
senen Textzusammenhang von hohem theologischem Inhaltsreich-
tum, von auBerordentlich enger Verkniipfung mit der Missions-
situation der Entstehungszeit des Briefes, aber ebendeswegen
auch von hoher Gegenwartsbedeutung mit offenem Blick fiir diese
Vorziige. Wenn man auch im einzelnen manche erreichbaren exe-
getischen Einzelertrige vermibBt, so sind doch die wesentlichen
erfaBt, freilich nicht immer ausgeschopft. Die Briefsituation ist
richtig bestimmt als eine Phase der judenchristlichen Auseinander-
setzung des Volkerapostels; es ist also die Frage gnostischer
Hintergriinde, die manche heute meinen aufwerfen zu miissen,
ausgeklammert. Das pastorale Interesse, das die (in Glaubens-
fragen spiirbar in guter altprotestantischer Tradition verwurzelte)
theologische Mentalitdt des Vi.s sichtlich stark bewegt, macht sich
kenntlich in seinem Bemiihen um die Frage, worin der von Paulus
in 2 Kor 3,7 und 11a mit Hilfe der doxa-Terminologie anerkannte
positive Restwert des atlichen Gesetzes in der ntl. Bundesordnung
bestehe. Er wihlt dafiir die bei Paulus nicht zu belegende Formel:
Das Gesetz ist, obwohl es tdtet (3,6b), selbst ,nicht tot"; er erkldrt
aber in tragbarer Weise, was er damit meint. Wie im ganzen die
exgetischen Entscheidungen des Vf.s mehr aus seiner guten Ein-
fithlung in die theologischen Zusammenhénge gefillt wurden, so
hat ihn diese Féhrte auch auf der Erststrecke des Teils, bei dem
die eigentlichen Schwierigkeiten des Gesamtabschnitts erst be-
ginnen, ndmlich der Versgruppe 12—18, wenigstens insofern gut
gelenkt, als er das Gesetz als das mit [td téhoc] tot noTogyounévoy
am Versende angezielte Objekt bestimmt, wobei er sich freilich
verpflichtet glaubt, die in dem Partizipium kraft des Wortsinns

deutlich ausgesprochene Tatsache der Abschaffung des Geseizes
zu mildern. Die S. 55 mit temporality wiedergegebene Bedeutung
ist aber doch schlieBlich dasselbe wie das gottlich verfiigte Be-
fristetsein, somit die auf einen bestimmten Zeitraum beschrédnkte
Giiltigkeit des Gesetzes. Die in diesem Punkt der paulinischen
Energie der heilsgeschichtlichen Relativitdtsbestimmung des Ge-
setzes nicht gewachsene Sensibilitidt des Vi.s fiir die Ehrenrettung
des atlichen Nomos veranlaBt ihn auch, an der richtig erkannten
temporalen Bedeutung von tehog schlieBlich doch eine Abschwé-
chung anzubringen, die gerade das Wesen, die temporale Bedeu-
tung (d. h. radikal: ,Ende“ des Gesetzes) wieder verletzt. Im
iibrigen ist zu loben, daB der Vf. zu 3,13 aus einem in der heutigen
exegetischen Literatur kaum verwerteten Kommentar zu 2 Kor
von F. Langheinrich v. J. 1887 eine Inhaltsumschreibung des Verses
heranzieht, die gerade nicht, worauf der Vf. meint insistieren zu
sollen, noch verbleibende Restwerte des Gesetzes angedeutet sieht,
sondern ,die durchbrechenden Strahlen des GroBeren, d. h. des
Messias (auch das ist freilich nur zuzugeben als sehr hintergriin-
dig Paulus mitvorschwebend). Der Skrupel, von dem der Vi. be-
fangen ist, die Aussagen des Apostels iiber das Gesetz vor allzu
radikaler Interpretation schiitzen zu miissen, veranlaBt ihn, obwohl
er die exegetische Hauptfrage, ob im §71-Satz von 3,14 der Schleier
oder das Gesetz Subjekt sei, richtig zugunsten von Gesetz ent-
scheidet, auch hier wieder an sich vielleicht tragbare, aber exege-
tisch hier auBer Blick liegende Vorbehalte anzuschlieBen.

Mit dem Abschnitt 3 der Gesamtauslegung des SchluBteils des
Kapitels setzt der schwache Teil der sonst klugen und verdienst-
lichen Diss. ein. Man sieht deutlich: Bei seiner ohnehin weniger
um die bei Paulus so wichtigen philologischen Feinheiten der
Aussagen bekiimmerten, von den leitenden Hauptgedanken aus-
gehenden Exegese ldBt der Vf. hier sofort das gewaltige SchluB-
bild von 3,18 auf sich wirken (mit dem Hinweis darauf beginnt er
S. 64 diesen Teil), Allerdings wird in diesem Vers gleich zu Eingang
die Schau der Glorie des Herrn, der hier einwandfrei der Kyrios
der paulinischen Normalsprache, der erhéhte Christus ist, als
Ausgang aller neutestamtlichen Heilserfahrungen genannt. Draus
folgt aber nicht, daB jener Herr, der Zielpunkt der Kehr im Exo-
duszitat von 3,16 und in der exegetischen Ergédnzung dazu in 3,17a
ist, ebenfalls Christus sein miisse. Sobald exegetisch ernsthaft da-
mit als bloBer Méglichkeit zu rechnen ist, daB 17a exegetische
Erlduterung zu der erkldrungsbediirftigen Bedeu-
tung (genauer gesagt: Supposition) von kyrios im Exoduszitat ist,
sind die hierfiir sprechenden Griinde ebensowohl wie die Gegen-
griinde sorgfiltig abzuwédgen, wobei heute die in meinem Kom-
mentar zu 2 Kor (= Diakonia Pneumatos I, Freiburg 1967) 135!
genannten beiden neuerschlossenen Targume entscheidend ins
Gewicht fallen. Die Vernachldssigung dieser exegetischen Pflicht
beeintrichtigt sehr die ganzen weiteren Ausfithrungen der Arbeit.
Obwohl noch viel Niitzliches zur einfallenden Gesamttheologie
(vor allem die der Gnadenverbindung der Glaubenden mit Christus)
gesagt wird, geht der Schatten der verfehlten Deutung von 3,17a
mit und verdunkelt den Blick fiir manche Feinheiten der pauli-
nischen Sprechabsicht, der iibrigens auch der Titel der Arbeit
nicht ganz entspricht: Es geht Paulus in 2 Kor um die diakonia
Pneumatos; eine Entsprechung fiir ministry of Christ begegnet nicht.

Rom Karl Primm

Kirchengeschichte heute. Geschichtswissenschaft oder Theologie? Mit Bei-
trdgen von Norbert Brox, Erwin Iserloh, Hubert Jedin, Hein-
rich Lutz und Peter Stockmeier, hrsg. v. Raymund Kottje. —
Trier: Paulinus 1970. 118 S. kart. DM 10.80
Das Anliegen der vorliegenden Aufsatzsammlung umschreibt der

Hg. in der Weise, daB die hier angesprochene Fragestellung ,Die

Relevanz historischer Erkenntnis fiir Theologie und Kirche deutlich

machen wolle". So versuchen denn auch die Autoren auf je ver-

schiedenen Wegen, den ,Ort“ der Kirchengeschichte im ganzen der

Theologie und ihr Verhiltnis zur sogenannten Profangeschichte zu

bestimmen.

Alle Beitrdge bemiihen sich, den Stellenwert der historischen
Theologie herauszuarbeiten, eine schwierige und wichtige Aufgabe,
wenn man bedenkt, wie es mit dem Interesse an der Kirchen-
geschichte in Universitdt und Schule bestellt ist. Mangelndes Ge-
schichts- und TraditionshewubBtsein sind weit verbreitet. Die Kon-
sequenzen eines mangelnden Geschichtsbewubtseins hat Golo Mann
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wie folgt umschrieben: ,Wenn der Mensch der Vergangenheit vollig
entfremdet ist, die zur menschlichen Kontinuitéit, zum Menschsein
gehort und immer gehodrt hat, wenn er iiberhaupt nicht mehr weiB
oder nicht mehr wissen will, woher er kommt, dann ist er ipso
facto auch sich selbst fremd. Solange der Mensch positiv zu seiner
Vergangenheit stand, kannte er sich, kannte er seinen Platz —
heute kennt er seine Vergangenheit nicht mehr und hat deshalb
auch das Bewubtsein fiir seinen Platz in der Welt verloren.”

Golo Mann spricht von der Geschichte. Selbstverstiindlich gilt
dies auch fiir die Kirchengeschichte. Die Bedeutung, die damit der
Kirchengeschichte zukommt, braucht nicht eigens betont zu werden.

Der erste Beitrag: ,Was ist Kirchengeschichte?* stammt von Erwin
Iserloh. Vi. stellt heraus, daB die Epiphanie Gottes in Jesus Christus
das entscheidende Faktum der Geschichte ist. ,So ist die Parusie, das
Erscheinen Christi in Herrlichkeit, das Ziel aller Geschichte* (16). Es
ist somit folgerichtig, wenn gesagt wird, daB die Kirchengeschichte Inhalt
und Tragweite der Offenbarung deutlich macht. ,Erst die Geschichte hat
gezeigt, daB die Parusie des Herrn ldnger auf sich warten 1iBt und daB
das ,ich komme bald® nicht mit irdischem ZeitmaB bemessen ist.

Voll zu unterstreichen ist die Aussage, daB Kirchengeschichte, die die
Gesetze geschichtlicher Methode miBachtet, keine Geschichte ist: ,Dringt
sie aber nicht zu einer theologischen Betrachtung durch, dann ist sie bei
noch so groBartigen, positiven Leistungen eben nur Religionsge-
schichte” (30).

In einem zweiten Beitrag behandelt Hubert Jedin das Thema:
»Kirchengeschichte ist Theologie und Geschichte“. Er geht von zwei
Thesen aus: Kirchengeschichte ist historische Ekklesiologie, und: Kirchen-
geschichte ist Geschichtswissenschaft. Die Synthese wird dadurch ge-
leistet, daB der katholische Kirchenhistoriker bei der Anwendung der
historischen Methode durch seinen Glauben nicht behindert wird. Be-
sondere Hervorhebung verdient, daB der, der sich in die Geschichte
der Kirche vertieft, diese als Tehologie und als Geschichte erfaBt, ja
daB derjenige durch den Wechsel der Zeiten und der Menschen ihren
Goldgrund durchschimmern sieht: ,Den Christus heri, hodie et in se-
cula“ (48).

Der dritte Beitrag von Norbert Brox : ,Kirchengeschichte als histo-
rische Theologie* geht davon aus, daB Kirchengeschichte als Forschung
und Fachbereich ,theologisch nicht nur uninteressant, sondern letztlich
gegenstandslos bleibt, wenn es ihr Sinn ist, in die Dienste eines
dogmatischen Kirchenbegriffs zu treten, welcher so konzipiert ist, daB
er die Geschichte der Kirche praktisch ,nach vorn‘ und ,nach hinten'
schon determiniert* (50). Sehr wichtig scheint hier die Betonung der
Tatsache, daB ,das Ideal der voraussetzungslosen historischen Wissen-
schaft, also ,des rein objektiven‘ Registrierens und Reproduzierens von
Geschichte, die man nur ,exakt’ und ,unvoreingenommen’ kennen will,
ein vergangenes, utopisches und nicht einmal ein erstrebenswertes Ideal
ist* (70). Der Sinn der Kirchengeschichte kommt folglich nicht aus objek-
tivierender Distanz in den Blidk, sondern erst dort, wo diese Geschichte
aus der Kommunikation im Glaubensentscheid, aus einer entsprechenden
Sympathie, aus einem Beteiligtsein daran gesehen wird. Die Ausfiih-
rungen gipfeln in der Aussage: ,Wo er der Historiker sich aber auf die
Maoglichkeit zum Glaubensentscheid, welche ihm ihrerseits durch diese
selbe Geschichte vermittelt ist, positiv einldBt und nun fir diese Ge-
schichte mit einem Sinn und auch mit einer Zukunft rechnet, die nicht
aus deren Moglichkeiten stammen, sondern als Geschenk erfahren und
als VerheiBung erwartet werden, dort hat er nun die Mdglichkeit, als
Historiker die Geschichte der Kirche auf die ihr kongruente Weise zu
verstehen und zu deuten® (73).

Ein weiterer Beitrag von Heinrich Lutz tridgt die Uberschrift: ,Pro-
fangeschichte — Kirchengeschichte — Heilsgeschichte*. V{. zeigt, daB sich
das Gewordensein dieser Welt in drei Perspektiven darstellt: Profan-
geschichte, Kirchengeschichte, Heilsgeschichte. Das Ergebnis dieser Be-
trachtungen besteht darin, daB ein freies, sich ergédnzendes Verhiltnis
der drei Perspektiven verlangt wird, statt eines starren, hierarchischen
Stufenbaus von Profangeschichte, Kirchengeschichte und Heilsgeschichte,
wie er oft vertreten wurde.

Der Beitrag von Peter Stockmeier behandelt das Thema: ,Kir-
chengeschichte in der katholischen Tiibinger Schule". Vf. stellt fest, daB
es bezeichnend ist, daB es nicht ein Historiker, sondern ein Systematiker
war, Johann Sebastian von Drey, der in seiner ,Einleitung in das Stu-
dium der Theologie* die historische Methode fiir die Theologie als
unerléBlich bezeichnete. Weiter wird gezeigt, wie durch die Ubernahme
der Kirchengeschichte durch Johann Adam Mohler das Fach an Profil
gewinnt. Ferner werden pridgnant Karl Josef von Hefele und Franz
Xaver Funk charakterisiert.

Das vorliegende Béndchen ist sehr gut geeignet, Studenten mit
den Zielen der Kirchengeschichte vertraut zu machen, ihnen zu
zeigen, was Kirchengeschichte ist und was Kirchengeschichte lei-
sten kann. Wenn man heute immer wieder feststellen muB, daB
es einfach eine Last fiir die Kirche ist, daB nicht wenige in ihr zu
handeln versuchen, die sich iiber den geschichtlichen Ort, an dem

sie stehen und an dem sie zum Handeln berufen sind, iiberhaupt
nicht klar sind, so vermag die Lektiire der hier gebrachten Ar-
beiten zum mindesten einen Beitrag zur Verminderung dieser Last
beizutragen.

Wiirzburg-Miinster Klaus Wittstadt

Basilius von Caesarea: Briefe. Zweiter Teil. Eingeleitet, iibersetzt und
erldutert von Wolf-Dieter Hauschild. — Stuttgart: Anton Hierse-
mann 1973. X, 192 S. (Bibliothek der griechischen Literatur, Abteilung
Patristik. Hrsg. v. Wilhelm Gessel, Bd 3) Lw. DM 66.—, Subskr.
DM 56.—

Mit dem zweiten Teil der Briefe des Basilius von Caesarea liegt der
dritte Bd der ,,BGL*“ vor. Die Hrsg. dieser neuen Reihe haben sich zum
Ziel gesetzt, ,mittels sorgfiltiger Ubersetzungen® und mit ,allgemein-
verstédndlichen wissenschaftlichen Einfiihrungen“ dem zeitgensssischen,
von schwindendem Versténdnis des Griechischen gekennzeichneten Ge-
bildeten den Zugang zu bedeutsamen Leistungen des griechischen Gei-
stes offenzuhalten (Prospekt). Diesem Anliegen soll auch der hier
angezeigte mittlere Teil der auf drei Bédnde geplanten Ubersetzung der
Basiliusbriefe Hauschilds dienen. Er bringt nach einer Einleitung in die
verschiedenen Themen der Briefe (1-8) eine Untersuchung zu ihrer
Chronologie (9-17). Es folgt die Ubersetzung der Briefe 95-213 (19-153)
mit den erlduternden Anmerkungen (155—183). Den Abschlufl bilden die
Register zu den Bibelstellen, antiken und modernen Namen, Sachen und
Begriffen (185—192). Fiir den angekiindigten ersten Teil wird eine ,Ein-
leitung zu Person und Werk des Basilius®, fiir den dritten eine Biblio-
graphie versprochen (Vorwort).

Die Einleitung fiihrt in groben Ziigen, aber mit Sachkenntnis in fiinf
global gefaBte Komplexe der Briefe ein: 1. Kampf um die Orthodoxie und
gegen ,Hiretiker”, 2. Spezialfall der Pneumatomachen, 3. Beziehungen zu
hohen Beamten des romischen Staates (Basilius als bischéflicher Patron),
4, Innerkirchliche Fragen (kanonische Briefe; moralische, asketische Pro-
bleme; Martyrerverehrung) und schlieBlich 5. persénliche Briefe der
Freundschaft (Amphilochius von Ikonium, Eusebius von Samosata) oder
Seelsorge. Die Erlduterungen zu den trinitarischen Fragen setzen den
theologisch geschulten und Griechisch verstehenden Leser voraus. Man
mub wissen, was es mit dem Nizdnum und Arius auf sich hat, man mub
sich unter Homdern, Homdusianern und Pneumatomachen, Usia und
Hypostasen bereits etwas vorstellen kénnen, um nur die Seiten 2-3 zu
verstehen. ,Pneumatomachisch® wird S.4 erkldrt, das andere, soweit
der Rezensent gesehen hat, nirgends. Das gilt auch fiir die Anmerkun-
gen. Hier begegnen kommentarlos z. B. die 6konomische und die moda-
listische Trinitidtslehre (162), der Tritheismus (164), aber auch der Nesto-
rianismus (165), die Messalianer (169), der Decurionenstand (158) und
die Didaskalia (179). Midnner wie Athanasius, Origenes, Didymus, Euse-
bius von Caeseraea (alle S.4) werden nicht weiter eingefiihrt. Der Leser
mub wissen, wer z.B. Gregor der Erleuchter (161), Liberius (164),
Hieronymus, Libanius (165) und Philo (176) sind. Andererseits wird ihm
Ambrosius vorgestellt (177) und erkldrt, was er unter Diakonissen zu
verstehen hat (158).

Diese Ungereimtheiten werden nur aufgefithrt, um Hrsg. und
Verlag auf ein Problem hinzuweisen. In der Tat ist es ein nahezu
aussichtsloses Unternehmen, zu einem so speziellen Gegenstand
wie der Korrespondenz des Basilius einen allgemeinverstéindlichen,
gleichwohl wissenschaftlichen Anspriichen geniigenden, aber doch
wieder biindigen Kommentar zu schreiben. Die in den Briefen
beriithrten Themen sind so vielfdltig, so schwierig, zudem — auf-
grund der Gesetze der antiken Epistolographie (vgl. Brief 203.4,
5.134) — meistens in nur dem eingeweihten Spezialisten durch-
sichtigen Andeutungen verborgen, daB sie dem anvisierten ,Gebil-
deten“ ohne griindliche, und das heiBit kréftig erweiterte Erldute-
rungen unverstdndlich bleiben miissen. Will man dem Ubersetzer
das hier offenkundige Dilemma ersparen, so miissen die Zielvor-
stellungen entweder fiir den Leserkreis oder den Gegenstand oder
die Art der Einfithrung und Erlduterungen geiéndert werden. Hau-
schilds Ubersetzung wird auf weite Strecken nur dem Fachmann
genieBbar sein. Schon der ,normale“ Theologiestudent wird sich
nicht mehr zurechtfinden, geschweige denn der als Leser ge-
wiinschte Historiker oder Philosoph (Prospekt), die hier durchaus
Material fiir ihre Arbeit finden kénnten.

Dies trifft nun auch, und zwar in ganz besonderem MaBe, fiir die
an sich sehr notwendige Untersuchung zur Chronologie der
Briefe zu (9-17). Der Fachmann wird sie begriiBen, da sie wirklich
weiterfiihrt; der ,Laie” kann gern auf sie verzichten (und Geld sparen),
weil sie ihm nur unbekannte und nirgendwo erlduterte Namen und
Sachverhalte bringt, die er doch nicht zu iiberpriifen vermag. Er wird
sich mit den bloBen Ergebnissen zufriedenstellen lassen. Deren wichtig-
ste seien wenigstens notiert: Die galatische Synode von Ankyra und die
Absetzung Gregors von Nyssa ist Jan./Febr. 375 anzusetzen (bisher
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meist Dez. 375). Ep.99 gehort nicht ins Jahr 372, sondern 373, also in
das Jahr des Bruches mit Eustathius von Sebaste. Das bedeutet, daB die
Verhandlungen von Nikopolis und die Unterschrift des Eustathius unter
das erlduterte Nizdnum (ep. 125) nicht, wie bisher allgemein angenom-
men, durch einen einjdhrigen Abstand getrennt sind, Hilfreich wiire eine
tabellarische Ubersicht iiber die verschiedenen Datierungen der einzel-
nen Forscher gewesen. Warum wird auf neuere Arbeiten (z. B. Dérries
zu Basilius, Miihlenberg zu Apollinaris, May zu Gregor von Nyssa) in
diesem Zusammenhang nicht wenigstens verwiesen?

Von den 119 Briefen, deren Ubersetzung Hauschild auf der
Grundlage der Edition von Y. Courtonne (Paris 1957—66) im Hauptteil
bringt, finden sich lediglich 26 in der von Bardenhewer hrsg. Bibliothek
ler Kirchenviéter, Bd. 46 (1925), iibersetzt von A. Stegmann. Alle Briefe
dagegen liegen — entgegen der Behauptung im Prospekt — in einer
namenlosen Ubertragung von 1841/2 vor: ,Unseres heiligen Vaters
Basilius ... Briefe“, Bde 7-8 in: ,Sdmmtliche Schriften des heiligen Basi-
lius des Grossen, Erzbischofes von Caesarea in Kappadocien”, Bde 1-8
= ,Sdmmtliche Werke der Kirchen-Viter. Aus dem Urtexte in das
Teutsche iibersetzt, Bde 19—26 (Kempten, Kosel, 1838—1842). Von den
iibersetzten Briefen gehéren Nr.166, 167, 169—171 dem Gregor von Nazi-
anz; Nr.189 (S.108-114) ist der Traktat Gregors von Nyssa Ad Eustha-
thium de sancta trinitate (III/I 3—16 Jaeger). DaB sie in eine Ubersetzung
einbezogen wurden, die den Leser mit Basilius vertraut machen will,
erscheint nicht sehr gliicklich, zumal sie alle bereits fiir zwei weitere
Bidnde derselben Reihe angekiindigt sind, also doppelt iibersetzt und
kommentiert und von den Subskribenten doppelt bezahlt werden miis-
sen. Die Regel, Brief-Corpora zu edieren, wie sie iiberliefert sind, gilt fiir
die kritische Herausgabe des Urtextes, nicht fiir eine Ubertragung.

Ein Vergleich mit seinem Vorgéinger Stegmann féllt, wenigstens fiir
die iiberpriiften Briefe 105 und 113, fiir Hauschild nicht immer giinstig
aus. Zwar bleibt er manchmal ndher am Urtext, hat auch bisweilen eine
treffendere oder eingidngigere Wendung, hiufig jedoch ist sein Stil
schwerfélliger und holzerner (,welche Frucht tragen in Gestalt guter
Werke® an Stelle von Stegmanns ,fruchtbar an guten Werken*; regel-
mabig ,welcher* etc. als Relativpronomen; letzteren, es ziemt sich,
sowohl als auch, 30; laBt uns, 37; diesbeziiglich, 22), und seine Wortwahl
verfehlt die Nuance (,Isolierung”, statt ,Einsamkeit®, 21; ,Meinung"
statt ,Gesinnung“, 30; ,reichlich unangemessen* statt ,etwas gewdhn-
lich¥, ,bei passender Gelegenheit* statt ,bei nédchst bester Gelegenheit®,
36). Das gilt sogar in erhthtem MaBe, wenn man Hauschilds Ubertragung
mit jener von 1841/2 vergleicht. Einige Beispiele aus Brief97: ,Aber
dennoch haben wir beim Reden (6p®dpev!) und Horen nichts anderes im
Sinn als den Frieden Gottes...", so Hauschild 21. Dagegen die Uber-
setzung von 1841/2 (VII, 245): ,Und doch sehen und héren wir auf
nichts anderes, als auf den Frieden Gottes...". Hauschild 21: ,Um
dieses Ziel willen habe ich nun beschlossen, keine einzige Miihe zu
scheuen, nichts als der Rede oder der Tat nicht wert sein zu lassen,
nicht die Linge einer Reise in Anschlag zu bringen, keines der ldstigen
Dinge zu scheuen, auf daB ich den Lohn des Friedensstiftens erlange..."
Und der Ubersetzer von 1841/2 (246): ,Des Friedens wegen bin ich ent-
schlossen, mich keiner Mithe zu entziehen, kein demiithiges Wort oder
Werk, keine lange Reise zu scheuen, noch nirgend eine andere Be-
schwerde zu fliehen, damit ich den Lohn des Friedensstiftens erlange.“
Brief 100, Hauschild 26: ,Denn schon an sich empfing ich den Brief
Deiner Ehrwiirden als angenehm und grofen Trost...* Ubersetzer von
1841/2 (255): ,Denn das Schreiben Deiner Ehrwiirden ist zwar schon an
sich lieblich und sehr trostreich...“. — Der Leser mag selbst entschei-
den, welche Ubertragung das bessere Sprachgefiihl verrit. Wie der
folgende Satz im Urtext fiir den Griechen geklungen hat, ist schwer zu
beurteilen: ,Wir gestatten aber nicht, daB der Kérper der Diakonisse
noch irgendwann zum fleischlichen Gebrauch dient...* (Brief 199,
5.128). Fiir das deutsche Ohr empfiehlt sich eine andere Formulierung.
In seltsamem Kontrast zu den oft ungelenken, sogar altertiimelnden
Wendungen steht ein auffallend ,flottes”, manchmal geradezu nach-
lassiges Vokabular, das einem Stilisten wie Basilius nicht angemessen
ist und mit geringer Miithe hitte vermieden werden kénnen: ,ein noch
nicht ausprobiertes Thema", 52; ,daB ich ... ein seelisches Leid zugefiigt
bekommen habe“, 53; ,einen optisch guten AnlaB“, 60; ,psychisch so
stahlhart”, 63; ,in unfairer Weise®, 65; ,instinktive Losung®, 81; ,das...
Erstklassige”, 85; ,Deine Qualitdten® (fiir dgeth), 89; ,ihn vollig zu erle-
digen* (fiir wovreldg Gvelely, im kanonischen Brief 188), 104; ,zum...
lustorientierten Leben®, 124; ,Taktik* (fiir die romische oixovopia in der
Frage der Wiedertaufe), 129; ,irgendein Prolet®, 137; ,vielleicht... brin-
gen auch einige... diesen am Evangelium orientierten Lebenswandel
fertig®, 142; ,extra“, 145; ,schickt doch diese... zum Henker* (fiir
yolpew dpévreg), 147. Die Beispiele lieBen sich verdoppeln, allein schon
fiir den undifferenzierten Gebrauch von ,akzeptieren® fiir verschiedene
griechische Warter in unterschiedlichem Kontext (z.B. 80, 116, 122, 139)
oder die grammatischen Fehler (Brief 116, S.39; Brief 173, S. 93). Eine
Ubersetzung, fiir die man sich eine langanhaltende Attraktivitit erhofft,
sollte man nicht mit kurzlebigen Modewértern herausputzen. Bedenklich
wird diese Ubung dann, wenn der urspriingliche Sinn verengt oder ver-
fdlscht wird. So ist z. B. peydin didaoxnuric mehr als groBe padagogische

Befihigung (90), und die feine Doppelsinnigkeit des fiir Gregor von
Nyssa gebrauchten Titels yonotétne (vgl. ep. 126,5, an Atarbius) wird
zur Platitiide, wenn man ihn mit ,Naivitidt* wiedergibt (27).

Stichproben haben leider ergeben, daB die Ubersetzung nicht
iberall verldBlich ist. tol ov0dsvds &Eiwo. heiBt nicht ,ohne Ver-
dienste“, und ,korperliche(n) Verfassung“ 14Bt an etwas anderes
denken, als mit to¥ odparog . . . xoraoxeviic gemeint ist (beides
Brief 97, S.21). Statt ,,so haben wir es seit den ersten Erfahrungen
schon lange® muB es heifen: ,das haben wir schon seit langer Zeit
griindlich erkannt”, oder dhnlich (Brief 113, S. 36); yo¢ia, absolut
gebraucht, bedeutet ,ist*, nicht ,wire... vonndten* (ebd.). Der
Satz ,Dariiber hinaus bitte ich Euch nichts zu verlangen“ lautet
richtig: ,Dariiber hinaus diirfen wir, glaube ich, nichts verlangen®
(ebd., 37). Die Anspielung an Rém 8, 28 am Ende desselben Briefes
umfalt weniger, als die Kursive vorgibt (37). Schwerwiegender als
diese Fliichtigkeitsfehler sind Unkorrektheiten in der Ubertragung
der trinitarischen Terminologie. 6 tfic oloing Abyog ist (bei Basilius
regelmédbig) ,der Begriff der Usia“, nicht ,die Art der Usia* (Brief
125, S. 46), ebenso modypo das konkrete Ding, niemals ,Wesen*,
also ep. 210.3 Ev mEdyue molvagbowmov micht ,ein vielgestaltiges
Wesen* (147), sondern ,ein vielgesichtiges Ding“. Warum wird
dasselbe Wort schon im folgenden Paragraphen mit ,Ding" iiber-
setzt (148)7 Und warum ist vmoxeipevov in ep. 2105 zunéchst
»Gegenstand®, dann ,Substrat® (149)? Die Regel, ein Wort des
Urtextes in der Ubersetzung gleichbleibend wiederzugeben, darf
an so wichtigen Stellen nicht ohne Begriindung durchbrochen
werden.

Ein Teil dieser Fehler hiitte sich schon vermeiden lassen, wenn
Hauschild seine Vorgénger (selbst Courtonne) griindlicher zu Rate
gezogen hétte. Unverstdndlich bleibt auch, warum die zahlreichen kri-
tischen Textverbesserungen, die A.Cavallin in seinen ,Studien zu den
Briefen des hl. Basilius* (Lund 1944) S.28-70 (!) bringt, offenbar nicht
beriicksichtigt wurden. Die Ubersetzungsfehler z. B. in Brief9s (22),
112 (35) und 131 (55) wiren dann wohl unterblieben, und fiir Brief 97 (21)
und 203 (133) hétten die Vorschlidge Cavallins eine sachgerechtere Uber-
tragung ermdglicht. Cavallins ,Studien* werden jedoch nur 171 zum
Echtheitsproblem der Briefe 169-—171 zitiert. Stig Y. Rudbergs ,Etudes
sur la tradition manuscrite de saint Basile* (Lund 1953) werden iiber-
haupt nicht erwihnt, obwohl sie eine kritische Edition der Briefe 2,150
und 173 bieten. Da jedoch Y. Courtonne Rudbergs Text folgt, sind die
Fehlerquellen fiir Hauschilds Ubersetzung beseitigt. Zum Problem der
(umstritienen) Authentizitit der ep. 150 wird sich demnichst E. Oberg
duBern. Er betrachtet den Brief nicht als Eigentum des Basilius (vgl.
seinen Artikel ,Das Lehrgedicht des Amphilochios von Ikonion“: JbAC
16, 1973 [im Druck]).

Die Anmerkungen (155-183) sind in der Regel knapp und pra-
zise. Auf Unausgeglichenheiten wurde schon aufmerksam gemacht, Zu
einigen Personen und Themen vermiBt man allerdings den Hinweis auf
die Forschung der letzten Jahre (z. B. Daniélou zu Atarbius, Miihlenberg
zu Apollinaris, 163; Richard zur Mission des Sabinus, Amand de Men-
dieta zu den Spannungen mit Rom, 164; Dérries zu den Messalianern,
169; Vogt zu den Novatianern, 173; Poschmann zu den BubBfragen, 179;
Crouzel zu Gregorius Thaumaturgus, 182 — ein Verweis auf entgegen-
stehende andere Meinungen allein hilft nicht weiter). Der Titel des
Adressaten der ep. 153 ist irrtiimlich mit ,Prokonsul” (= &viimartoc)
wiedergegeben, Terentius wird 6 félschlich als Comes Orientis bezeich-
net (richtig ist sein Titel dagegen 156 Anm. 14 vermerkt). Anm. 110
(164f) konnte den Eindruck erwecken, dab Basilius am Konzil von 381
teilgenommen hat. Als Datum des Tomus ad Antiochenos ist Anm. 295
(181) versehentlich 363 angegeben.

Nach welchen Gesichtspunkten die Register angefertigt wurden,
konnte der Rezensent nicht herausfinden. Gregor der Erleuchter, Bischof
Paulinus von Antiochien, Hieronymus, Libanius, Oribasius, Kaiser
Julian, Athanarich, Stephan von Rom, Eunomius, Aetius tauchen im
Verzeichnis der antiken Namen nicht auf. Warum z.B. der Anm. 102
erwihnte Damasus im Index erscheint, nicht aber der ebenfalls dort
genannte Liberius, oder warum die Synode von Gangra (Anm. 266),
nicht jedoch die von Elvira und Ankyra 314 (Anm. 264) in das Register
gelangte, ist nicht zu ersehen. Dasselbe gilt fiir Diodor und Flavian
(Anm. 304), Anazarbus (Anm. 106) und Castabala (Anm. 105). Unvoll-
stdndig sind die Angaben z. B. fiir Satala, Sanctissimus, Iconium, Diodor,
Eusebius von Samosata, Homer, Terentius, Modestus. Ein Verzeichnis
der zitierten Stellen antiker Autoren gibt es nicht, aber auch keines, in
dem ihre genannten Werke vollstindig aufgefiihrt wiirden, Der allgemein
gebildete Leser ist bei Angaben wie ,Epiphanius, Haer. 73,1,7...
Athanasius MG 26,816 B (= Theodoret, H.E. IV, 3,7)“ (4) oder ,Ammia-
nus Marcellinus XXXI, 4,6 (10) auf seine eigene Findigkeit angewiesen,
keine Stelle im Buch gibt ihm dariiber Auskunft. Als Grundsatz scheint
zu gelten, daB zitierte Autoren ins Verzeichnis der antiken Namen nicht
aufgenommen werden. Jedenfalls findet man dort Herodot, Theodoret,
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Sozomenus, Philostorgius oder Epiphanius nicht. An der Giiltigkeit der
Regel zweifelt man jedoch wieder, sobald man feststellt, daB Origenes,
Cyprian und Optatus von Mileve sich im Index befinden, nicht jedoch
die in derselben Anm. 215 zitierte Didaskalia. Das Kapitel iiber die
Chronologie der Briefe ist anscheinend génzlich vom Index ausgenom-
men worden. Uber die Kriterien, nach denen ein Sach- und Begriffs-
register anzufertigen ist, kann man verschiedener Ansicht sein. Es wire
aber wohl zu begriiBen, wenn im Zusammenhang mit Basilius so wich-
tige Stichworte wie z. B. Sabellianismus, Tritheismus, Ketzertaufstreit
Aufnahme fanden. Ein Abkiirzungsverzeichnis fehlt: DHGE, RAC, GCS,
Mansi bleiben unerklart.

Der Rezensent vermag nicht zu behaupten, daB die aufgezeigten
Miingel den Wert des Buches nicht mindern. Fiir Ubersetzung und
Stil miissen gréBere Sorgfalt, fiir Einfithrung und Kommentar mehr
Ausgewogenheit und etwas mehr FleiB fiir die Register gefordert
werden, wenn die Ubersetzung fiir den Wissenschaftler ein verl4B-
liches Arbeitsinstrument und fiir den interessierten Gebildeten ein
Literaturband werden soll, der ihn den bezahlten Preis nicht
bereuen 14Bt.

Meckenheim-Merl Reinhard Hitbner

Althaus, Heinz: Die Heilslehre des heiligen Gregor von Nazianz. — Miin-
ster: Aschendorff (1972). VIII, 232 S. (Miinsterische Beitriige zur Theo-
logie, H. 34) kart. DM 48.—

Diese verkiirzte Fassung einer Miinsteraner kath.-theol. Disser-
tation behandelt ihr Thema systematisch, da sich im Denken Gre-
gors keine genetische Entwicklung zeige. Der Vf. wollte jedoch
bestrebt sein, Gregor kein fremdes System aufzuzwingen, son-
dern die Gedanken und Gedankengiéinge des groBen Kappadokiers
transparent zu machen.

Thema der Arbeit ist die durch Christus der Menschheit gebrachte
Sotéria oder die recht verstandene Thedsis, Ausgangspunkt der Dar-
stellung ist das Unheil, in dem der Mensch sich befindet. Auch wenn die
Frage nach der Vergéttlichung des Menschen Gregor iiberaus stark be-
wegte, widmet Vf. doch die etwas umfangreichere erste Hilfte ihrer
dunklen Folie: er handelt in drei Abschnitten iiber Gregors Lehre I. von
der Verfassung des geschichtlichen Menschen (von seiner und der Welt
Vergénglichkeit; von der durch die pervertierten Affekte bedingten Siind-
haftigkeit; von der Frage nach dem Zusammenwirken von Freiheit und
Gnade), dann II. vom Anfang der Welt- und Menschheitsgeschichte, vion
Schopfung und Urstand, schlieBlich III. von der Ursiinde und ihren
Folgen. In diesem Zusammenhang wird ein eigenes Kapitel der gre-
gorianischen Erbsiindelehre gewidmet. Vf. wollte damit auch einen
Beitrag zur heutigen Diskussion iiber die Erbsiinde leisten, ,in der nicht
zuletzt aufgrund des wachsenden Ukumenismus das Zeugnis der grie-
chischen Viter eine immer gréfiere Rolle zu spielen beginnt* (4). DaB
Gregor gar keinen Erbsiindebegriff hatte, meinte zuletzt ]. GroB. Dem-
gegeniiber darf nicht nur von einer Erbverderbnislehre des Kirchenvaters
gesprochen werden, da seit der Ursiinde alle Menschen zunéchst in der
Gottesferne leben, die das entscheidende Merkmal jeder Siinde darstellt.
Andererseits darf von einer Weitergabe der perstnlichen Schuld Adams
an seine Nachkommen bei Gregor nicht gesprochen werden. Erbsiinde
bedeutet im Sinn Gregors eine dem Menschen seit der Siindentat Adams
und Evas als der Reprdsentanten der alten Menschheit ,vorgegebene
Siindenverfallenheit . . ., die freilich von einer voll verantwortlichen Siin-
denschuld wohlweislich zu unterscheiden ist* (110). Tats#chlich wird aller-
dings in dieser Situation jeder Mensch zum persénlichen Siinder. Der
Erbsiindebegriff des kappadokischen Theologen ist ,nicht von der Schuld-
frage sondern einfach von der Tatsichlichkeit einer allen Menschen vor-
gegebenen Gottesferne geprigt® (115). Weil die Menschen seit Adam in
einer Unheilssituation leben, kann von einer ontischen, nicht ethischen
Erbsiinde bei Gregor gesprochen werden.

Die so verstandene Erbsiinde mit ihren Folgen bildet aber fiir Gregor
nur den postulierten diisteren Hintergrund zum lichten Geschehen der
Erlosung, dem im Rahmen der Christologie und Trinititslehre sein be-
sonderes Interesse gilt. Motive heilsgeschichtlichen Denkens hat Vi. be-
reits im Vorausgegangenen eingestreut. Macht doch bereits Gregors
Anthropologie die gottliche Heilsékonomie transparent. Ausfiihrlich, wenn
auch nicht mit ganz gleicher Ausfithrlichkeit, handelt der V. von dieser
in der zweiten Hilfte seiner Dissertation. Im IV. Abschnitt betrachtet Vf.
die objektive Erlésung der Menschheit, d.h. Gregors Lehre iiber das
Heilswerk Jesu Christi (seine Menschwerdung und namentlich seinen
Tod und seine Auferstehung als Heilsereignisse; die goéttliche Person
Christi als Subjekt der Erlésung; den Tod Christi als stellvertretendes
Versthnungsopfer; die Universalitdt der Erlésung; die Notwendigkeit von
Menschwerdung und Kreuzestod; die Wiederherstellung und Seins-
erhéhung [!] des Menschen als Wirkung des Heilswerkes; die allgemeine
Wirkungsweise der Heilstat Christi), im V. Abschnitt die subjektive An-
eignung des von Christus bereiteten Heiles (durch den rechten Glauben
und die Sakramente der Taufe und der Eucharistie sowie durch die BuBe

und durch das sittliche Leben der Getauften). An den SchluB stellt der
Verfasser die Vorstellungen des Kirchenvaters von der Vollendung des
Menschen und seines Heiles in der allgemeinen Auferstehung.

Zu erwidhnen sind noch drei eingestreute Exkurse, das reichliche
»Literaturzeichnis” (sic!) und die iiblichen Register.

Im ganzen erbrachte Vf. eine wertvolle Bereicherung unserer
Kenntnis Gregors von Nazianz, der alsbald — und wie sich hier
neuerdings bestdtigt: mit Recht — den Beinamen des ,Theologen®
erhalten hat. Eindrucksvoll werden u.a. dargestellt des Kirchen-
vaters tiefe Schopfungslehre, seine an sich diirftige Urstandslehre,
die jedoch interessante Ziige aufweist, seine aus der #ltesten
syrisch-kleinasiatischen Theologie iiberkommene Vorstellung von
Adam als Kind mit den theologischen Konsequenzen aus dieser
Befindlichkeit, seine differenzierte Erbsiindelehre, die fiir die
heutige Diskussion wertvolle Deutung Adams als eines Gattungs-
wesens, die Unterscheidung von relativer und absoluter Notwen-
digkeit der Menschwerdung und des Kreuzestodes Jesu, Gregors
Ausfithrungen zur Tauftheologie einschlieflich der Bedeutung der
Jordantaufe Jesu und der ZweckmiBigkeit der Kindertaufe, seine
Lehre iiber die eucharistische Realprdsenz. — Eine kritische Wiir-
digung der Aussagen Gregors fehlt nicht. Der Vf. versucht die Ge-
danken des Kirchenvaters philosophie- und theologiegeschichtlich
zu begriinden, wobei allerdings noch mehr hiitte gesagt werden
kénnen; denn wenn auch bei Gregor selbst keine genetische Ent-
widklung seiner Theologie zu buchen ist, so hat sie doch ihre ver-
dstelte Vorgeschichte.

VermiBit hat Rezensent Aussagen Gregors iiber den Heilswert
des Gebetes und der Schriftlesung. Auch iiber die Heilshedeutung
der Kirche wire manches zu ermitteln gewesen; denn es ist nicht
richtig, dafl die Kirche damals noch nicht Gegenstand theologischer
Reflexion gewesen wire (vgl. bereits die Apostolischen Viter). Das
postmortale Heil der Seele vor der Auferstehung wird S. 207 nur
in einem Satz gestreift; dariiber wire aus Gregor, dem Neualexan-
driner, mehr zu holen gewesen. Und wenn auch die systematische
Behandlung des Themas durch den Verfasser vertretbar ist, so
hétte man andererseits die Arbeit auch nach speziell gregoria-
nischen Begriffen und Gedankenfolgen und deren Gewicht auf-
bauen kénnen. Die Originalitdt der Heilslehre Gregors wire dann
noch deutlicher in Erscheinung getreten.

Augsburg Joseph A. Fischer

Sahas, Daniel,].: John of Damascus on Islam. The “Heresy” of the
“Ishmaelites”. — Leiden: Brill 1972. XVI, 171 S. Lw. hfl 61.—

Obwohl seine Werke bis heute noch nicht vollstindig in einer
kritischen Edition vorliegen — lediglich der erste Band ist erschie-
nen: P. Bonifatius Kotter OSB, Schriften des Johannes von Damas-
kos. I. Institutio Elementaris. Capita Philosophica (Dialektika).
Berlin: Walter de Gruyter 1969. (Patristische Texte und Studien,
Bd. 7, hrsg. v. K. Aland und W. Schneemelcher) — reiBt die Reihe
der Publikationen iiber Johannes Damaskenos nicht ab. Das ist
auch nicht verwunderlich, ist er doch einer der ersten der byzan-
tinischen Kirche, der sich mit dem Islam auseinandergesetzt hat.
Die literarischen Zeugnisse, die er uns hinterlassen hat, sind eine
wertvolle Informationsquelle iiber die fritheste Phase islamisch-
christlichen Dialogs. Die von D. J. Sahas vorgelegte Studie kann
mit Recht als verdienstvoller Beitrag fiir die Johannes-Damaskenos-
Forschung angesehen werden.

Gestiitzt auf die Ergebnisse fritherer Untersuchungen gibt Vf. nach
einfiihrenden Bemerkungen iiber das Verhiltnis von Johannes Damas-
kenos zur ,ikonoklastischen Synode® (754), durch die er wegen seiner
Haltung zum Ikonoklasmus bekannt geworden sein diirfte (5), zunichst
einen Einblide in Familie und Milieu des Damaskenos (17-31), in sein
Leben (32—48) und schlieBlich in seine Werke, die sich mit dem Islam
beschéftigen (51-130). Dabei bezieht sich Vf immer wieder auf das
fiir diese Problematik grundlegende Werk von A. Khoury, Les Théolo-
giens byzantins et 1'Islam. Textes et auteurs (VIIIe—XIlles.), Louvain-
Paris *1969. Im Anhang gibt der Autor neben dem bis jetzt bekannten
griechischen Text eine neue englische Ubersetzung des Kapitels 100/101
aus ,De Haeresibus“ (132—141), der ,Disputatio saraceni et christiani®
(142—155) und des ,Opusculum 18 des Abfi Qurra ,with the words of
John of Damascus* (156—159), was besagt, daB der Text aus miindlichen
Informationen des Damaskenos entstanden ist. Am SchluB befindet sich
eine gute, umfangreiche Bibliographie sowie ein leider wenig hilfreiches,
weil unvollstindiges Personen- und Sachregister.

Der Hauptteil der Studie ist der Untersuchung des Kapitels 100/101
aus ,De Haeresibus® (67—95) sowie der ,Disputatio saraceni et christiani®
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(103—121) gewidmet. In seiner Textanalyse geht Vi. von kleinen Text-
einheiten aus, die zunichst vorgestellt und dann inhaltlich diskutiert
und kommentiert werden. Dabei wird immer wieder auf die genaue
Islamkenntnis des Damaskenos hingewiesen (71, 74, 75, 76, 79, 82, 84,
85 u. 6.): “We believe that John of Damascus had read, or had heard of
more than the four Surahs which he mentions by their titles” (93). Der
Autor interpretiert die einzelnen Abschnitte im allgemeinen korrekt und
sachgerecht. Nicht einleuchtend ist allerdings seine Meinung, es bestehe
eine Beziehung zwischen dem kurzen Dialog im letzten Teil der Dispu-
tatio (PG 96, 1345 C — 1348 B; Sahas S. 152-154) und dem Opusculum
des Abti Qurra (PG 94, 1597; Sahas S.156—158): “The meaning of the short
dialogue in the last part of the Disputatio becomes clear only when
viewed under the light of this dialogue of Abi Qurra" (121). Die Inter-
pretation des Vf.s, ‘“the Muslim attempt to demonstrate that Islam is
the last stage of God's progressive revelation and that Muhammad
the Prophet was sent to fulfill the mission inaugurated by Moses and
developed by Christ” (121), mag freilich fiir das Opusculum zutreffen,
hat aber keine Grundlage im kurzen Dialog am SchluB der Disputatio,
wo es um die Frage geht, wer denn gréBer sei, derjenige, der tauft oder
der, der getauft wird, d. h. Johannes der T#ufer oder Jesus. Da in diesem
Fall nicht auf die friihere Prophetengeschichte eingegangen wird, fillt es
schwer, die Interpretation des Autors in diesem Punkt nachzuvollziehen.

Die Behauptung, “the subjects discussed in the Disputatio are all
found in Chapter 100/101 of the De Haeresibus” (101), ja mehr noch,
“the Disputatio is a supplement to, and a elaboration of, the preliminary
discussions of Chapter 101“ (102), wird weiter unten, wenn nicht abge-
schwicht, so doch sachgerechter erldutert, wenn es dort heiBt: “While
Chapter 100/101 of the De Haeresibus serves as a general introduction
to the ‘heresy’ of the Muslims, the Disputatio is a kind of manual for
dialectic confrontation of a Christian with a Muslim ... The Disputatio
is a summary of the most essential questions of early Muslim theology,
as well as of the most common off-hand answers that a Christian
should have in mind whenever he happened to be confronted by a
Muslim” (121/122) — eine Aussage, die den beiden Texten eher gerecht
wird.

Als mogliches Geburtsdatum des Johannes Damaskenos nennt der
Verfasser das Jahr 655 oder 652 (39). Die hierfiir beigebrachten Argu-
mente bediirfen allerdings ndherer Priifung. Denn wire Johannes Damas-
kenos bereits 655 bzw. 652 geboren, dann miifite er sein groBes Werk
«Die Quelle der Erkenntnis® (743) im Alter von 88 oder sogar 91 Jahren
geschrieben haben. Diese Frage bedarf demnach noch eingehender
Untersuchung.

Abgesehen von diesen Detailfragen und einigen formalen Un-
exaktheiten — die Transkription arabischer Wérter ist nicht einheit-
lich; franzosische sowie deutsche Zitationen sind vielfach fehlerhaft
— wird das Buch von Sahas seiner Intention, anhand einer konkre-
ten Perstnlichkeit mit ihrer Verflechtung in die jeweiligen Zeit-
verhdltnisse den Beginn des islamisch-christlichen Dialogs darzu-
stellen, voll und ganz gerecht. Im Vorwort schreibt Vi.: “The
surveys of the Muslim-Christian encounter have ably shown that,
in a final analysis, — and this is perhaps true for any inter-
religious encounter — one deals, actually, with the case of
individual Muslims and individual Christians conversing with,
arguing against, provoking, scolding, attacking, cursing, condem-
ning, or proselytising each other!” (XII). Und er fdhrt fort: “We
are now at the moment when we begin to realize that the history
of the Muslim-Christian encounter cannot be fully comprehended
apart from the concrete circumstances and the concrete persons
who have influenced, in one way or another, the formulation of a
policy or, most important, the shaping of an attitude of the one
religious tradition toward the other” (ebd.). Und der konkreten
Haltung des Damaskenos zum Islam — wie sie eingebunden war in
die damaligen Zeitumsténde — nachgegangen zu sein, ist das Ver-
dienst dieser neuen Studie iiber Johannes Damaskenos. Somit ist
auch versténdlich, daB der zweite Teil der Arbeit ,Historical
Considerations“ (14-—48) besonders breit ausgefithrt ist, um den
familidren, politischen und soziokulturellen Hintergrund des
islamisch-christlichen Dialogs bei Damaskenos zu erhellen, um
auf diese Weise zu einem besseren Verstindnis seiner Persénlich-
keit und seines Schrifttums zu gelangen.

Osnabriick Ludwig Hagemann

Maosl, Stephan: Das theologische Problem des 17. Ukumenischen Konzils
von Ferrara-Florenz-Rom (1438—1445). — Innsbruck: Universitit Inns-
bruck 1974. 65 S. (Verdffentlichungen der Universitdt Innsbrudk 89)
br. 68 116.—

Das in der Tat schwerwiegende Problem, wie ein Unionskonzil
ekklesiologisch méglich ist, d. h. in concreto: wie bzw. ob ortho-

doxe, von Rom getrennte Bischéfe v or Beendigung der Trennung
vollberechtigte Teilnehmer an einem Allgemeinen Konzil sein
konnen, ist das Thema der hier zu besprechenden Schrift.

Leider hat deren Vf. seine Aufgabe angegangen, ohne iiber
das hierfiir notige Riistzeug zu verfiigen, das eine gediegene
kirchenhistorische Ausbildung hétte vermitteln kénnen.

Ebensowenig wie mit den Erfordernissen der historischen
Methoue ist der Verfasser mit der einschligigen Literatur und mit
dem historischen Kontext seines Problems vertraut. Es wire ver-
héngnisvoll, wenn eine solche Behandlung konziliengeschichtlicher
Probleme Schule machen und, noch schlimmer, wenn aus den ,Er-
gebnissen® solcher Arbeiten theologische und ékumenisch-kirchen-
politische Folgerungen gezogen wiirden.

Augsburg Walter Brandmiiller

Fischer, Wolfgang P.: Frankreich und die Wiedereréffnung des Konzils von
Trient 1559-1562. — Miinster: Aschendorff (1973). X, 358 S. (Refor-
mationsgeschichtliche Studien und Texte Bd 106) kart. DM 68.—

Diese Dissertation bei Heinrich Lutz kann nach Themenstellung
und Methode das Vorbild der ,Christianitas afflicta® nicht ver-
leugnen. Auf breitester Quellengrundlage und mit bemerkenswer-
ten Ausblicken auf das Denken Kalvins und seiner Anhiinger in
Frankreich wird in subtiler Analyse der diplomatiegeschichtliche
Zusammenhang eines kirchengeschichtlichen Ereignisses aufgehellt.
Es geht um die Frage, warum und wie die franzésische Krone
zwischen 1559 und 1562 von der Ablehnung zur zumindest fakti-
schen Unterstiitzung der Wiedereréffnung des Konzils von Trient
gelangt ist. Um das an sich keineswegs neue Ergebnis vorweg-
zunehmen: ausschlaggebend ist die Entwicklung des Hugenotten-
problems.

Bereits ein Blick auf die Vorgeschichte der Ereignisse liBt zwei
grundsétzliche Schwierigkeiten erkennen: (1) Die traditionelle franzdsi-
sche Politik auBenpolitischer Verbindung mit den protestantischen Fiir-
sten Deutschlands gegen Habsburg bei gleichzeitiger Unterdriickung der
Protestanten im eigenen Land ist auf die Dauer unglaubwiirdig und
geeignet, die Krone bei ihren Partnern zu diskreditieren. (2) Die fran-
zosischen Kalvinisten lehnen Trient ab und optieren fiir ein National-
konzil, das sie aber nicht als 6kumenisches Forum, sondern als taktisches
Instrument zur Gewinnung ganz Frankreichs fiir ihre Lehre auffassen.
Mit anderen Worten, sie sind ihrer Sache sicher und daher an Verhand-
lungen, die Bereitschaft zu Zugestindnissen voraussetzen, nicht inter-
essiert. Da fiir die maBgebenden Katholiken aber letztlich dasselbe gilt
(trotz allen Entgegenkommens in der Form ist auch der Kardinal von
Lothringen in der Sache festgelegt), sind alle Vermittlungsversuche von
vorneherein bereits zum Scheitern verurteilt.

Allerdings waren sich Kalvin und die Hugenotten iiber diesen Sach-
verhalt offensichtlich mehr im Klaren als die Gegenseite. Denn als die
Krone sich nach den Ereignissen von Amboise vor die Notwendigkeit
gestellt sah, die Hugenotten zu beruhigen, um den drohenden Biirger-
krieg zu vermeiden, griff sie zu einer Politik ernsthaften Entgegenkom-
mens, die Zugestdndnisse erwarten lieB. Da sie aber an der religitsen
Einheit des Landes festhielt, mubBte sie auf Vermittlungsversuche zuriick-
greifen. Man unterschied die weiter zu bekimpfenden aufstindischen
+Huguenots d’Etat® von den ,Huguenots de religion“, denen man in
einem (laut Fischer)] Kompromifl im Conseil eine befristete Amnestie
und ein (allerdings bis zuletzt nie als solches bezeichnetes) National-
konzil gewiihrte. Letzteres war eine Idee des Kardinals von Lothringen,
nicht unbeeinflubt von hugenottischen Vorstellungen, aber mit der Ab-
sicht verbunden, die Ketzer mit sanften Mitteln in die Kirche zuriick-
zufithren.

Diese Wende in der Politik der Krone brachte ihr aber nur neue
Schwierigkeiten. Die Kalvinisten waren an ihrer eigenen Bekehrung be-
greiflicherweise nicht interessiert; sie gedachten das Nationalkonzil zum
Instrument der Reformierung Frankreichs zu machen. Philipp II. sah
durch die Amnestie (dieses ,Interim“) und das Nationalkonzil den fran-
zosischen Katholizismus gefihrdet. Dazu kam das tiefe spanische MiB-
trauen gegen Frankreich. Sollte ein Biindnis der franzdsischen Krone
mit den deutschen und franzdsischen Protestanten zur Eroberung der
Niederlande geplant sein? Papst Pius IV. meinte ebenfalls, mindestens
ein Schisma von dem Nationalkonzil befiirchten zu miissen. Philipp II.
und Pius IV. sahen in der Wiedereréffnung des Konzils von Trient das
beste Mittel, um das franzdsische Nationalkonzil und die damit ver-
bundenen Gefahren abzuwenden. Sie téduschten sich. Die franzodsische
Politik und der in Konzilsfragen zunichst maBgebende Kardinal von
Lothringen wiinschten keine Wiederaufnahme von Trient, sondern ein
neues Konzil unter Beteiligung der deutschen Protestanten, das die
Spaltung der Christenheit beenden und damit dem zerrissenen Frankreich
die staatliche Neuintegration ermoglichen sollte. Trient war nach den
Ergebnissen der ersten Sitzungsperioden fiir diesen Zweck nicht mehr
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geeignet. Doch versprach die franzosische Diplomatie ihren protestanti-
schen Freunden mehr als sie halten konnte. Und unter den katholischen
Michten war das Ergebnis eine Polarisierung in der Konzilsfrage zwi-
schen Rom und Madrid auf der einen, Paris und Wien auf der anderen
Seite. KompromiBméglichkeiten gab es nicht.

Zundchst freilich wurde das Nationalkonzil um ein halbes Jahr ver-
schoben; man brauchte also noch nicht Farbe zu bekennen und konnte
die Drohung mit dieser Veranstaltung weiter als Druckmittel benutzen.
Ein laut Fischer (164) auf Wunschdenken franzésischer Politiker zuriick-
zufiihrendes MiBverstéindnis erméglichte es der Krone aber, die Wieder-
erbffnung des Generalkonzils zu akzeptieren; man erwartete eine
Verlegung, faktisch ein neues Konzil. Auch die auf Grund der nunmehr
endlich erreichten Zustimmung der Michte erlassene Konzilsbulle ver-
mied eine klare Entscheidung dariiber, ob es sich um eine Fortsetzung
oder ein neues Konzil handeln sollte. So war der Konflikt nur {iber-
spielt, nicht geklért; Frankreich war keineswegs von seinen Bedingungen
abgerfickt. Seine Annahme der Konzilsbulle war so zweideutig formu-
liert, daB sie zwar den Beginn des Konzils erméglichte, der Krone aber
ein Beharren auf ihren Forderungen gestattete. Das war eine politische
Notwendigkeit; denn die deutschen Protestanten lehnten Trient ab, ein
»Dipstliches” Konzil konnte aber die konfessionelle Polarisierung nur
verschirfen, das abermals aufgeschobene Nationalkonzil wurde also
trotz Generalkonzil notwendig. Den letzten AnstoB gab Philipp II., der
vom Papst die Entscheidung fiir die Fortsetzung des fritheren Konzils
verlangte und solange das neuangesagte Konzil boykottierte. Als aber
Paris die Vorbereitung des Nationalkonzils in Angriff nahm, reagierte
er mit Unterstiitzung Trients; eine geheime Erklirung des Papstes im
gewiinschten Sinn hatte er inzwischen erhalten.

F. bietet anschlieBend die bislang ausfithrlichste Darstellung
der Nationalsynode von Poissy in deutscher Sprache. Hier kann
auf den Ablauf und die von der Regentin energisch betriebene
Teilnahme der Kalvinisten unter Bezas keineswegs unbestrittener
Fithrung nicht ndher eingegangen werden. Wichtig erscheint mir
nach Fischer Darstellung vor allem zweierlei: (1) Eine ausfiihrliche
Bestétigung der schon bei H. O. Evennett (The Cardinal of Lorraine
and the Council of Trent. Cambridge 1930) zu findenden Rehabili-
tierung des Kardinals von Lothringen gegeniiber der von der
kalvinistischen Propaganda bestimmten Beurteilung noch in jiin-
geren Arbeiten. Er hat die Religionsgesprdche nicht sprengen
wollen, sondern bei aller Festigkeit im Grundsitzlichen durch
seine vielberufene Heranziehung der Confessio Augustana die
Atmosphére zu entspannen versucht — vergeblich. (2) Das Ergebnis:
Das Scheitern von Poissy beraubte die Krone der bisher ausge-
spielten Optionsméglichkeit zwischen einem allgemeinen und
einem nationalen Konzil. Wiirde sie sich nunmehr ganz Trient zu-
wenden oder auf jedes Konzil verzichten?

Unter spanischem Druck wurde tatsichlich eine Delegation fiir Trient
nominiert, ihre Abreise aber verzigerte sich. Zwar war die Nomination
durchaus ernst gemeint, aber die Krone versuchte nach wie vor, ihre
Bedingungen aufrecht zu erhalten, um den Protestanten doch noch die
Teilnahme zu erméglichen. Werbungen in Deutschland schlugen jedoch
fehl, die lutherischen Fiirsten werteten sie als Anzeichen fiir den bevor-
stehenden Ubertritt des franzosischen Konigs zum Protestantismus,
wihrend sie Philipp II. erneut Gelegenheit boten, den Druck auf Frank-
reich und seine eigene Unterstiitzung des Trienter Konzils zu verstirken.
Die Hugenotten entschieden sich unter dem EinfluB Kalvins gegen das
Generalkonzil, was Katharina von Medici zu einer hirteren Haltung
ihnen gegeniiber veranlaBte. Konzilsverhandlungen mit England blieben
ebenfalls ohne Ergebnis; die besondere Unaufrichtigkeit der franzdsi-
schen Politik schlug nun in der Form allseitigen MiBtrauens auf sie
zuriick. Der Regentin blieb nun nichts anderes iibrig, als die franzdsische
Delegation nach Trient zu schicken. Obwohl der Konzilsgesandte immer
noch eine kurienfeindliche, aber eher gallikanische als protestanten-
freundliche Instruktion mitbekam, war die franzosische Konzilspolitik
mit ihren weitreichenden Absichten gescheitert. Der Biirgerkrieg, den
sie hatte verhindern sollen, war inzwischen ausgebrochen.

Nicht die aufgeschobene Weiterfithrung des Konzils von Trient
noch die Weigerung der Kurie, die Protestanten dort zuzulassen,
hat also den Ausbruch des Biirgerkrieges in Frankreich hervorge-
rufen. Vielmehr zeigt F.s detaillierte Untersuchung der entscheiden-
den Jahre am Scheitern der von der franzésischen Krone im Inter-
esse des inneren Friedens betriebenen Konzilspolitik deutlich, daB
Vermittlungsversuche keine Chance mehr hatten: das konfessio-
nelle Zeitalter war angebrochen. Die Widerlegung einer These
Romiers in diesem Sinn betrachtet F. als das wichtigste Ergebnis
seiner Untersuchung. Daneben sind seine Ausfilhrungen zur kal-
vinistischen Konzilspolitik und zum Verlauf der Tagung in Poissy
besonders bemerkenswert. SchlieBlich hat er erstmalig die Inter-
dependenz der spanischen und der franzésischen Konzilspolitik

aufgezeigt, auf Grund der Auswertung der edierten, aber wenig
benutzten Korrespondenz des spanischen Botschafters in Paris.

Damit beantwortet sich bereits die Frage, was denn F. iiber die
Biographie des Kardinals Guise von Evennett hinaus an Neuem
gebracht hat, war doch dort bereits die von Romier unterbewer-
tete Rolle des Kardinals neben Katharina von Medici heraus-
gearbeitet und ein Gesamtbild der Ereignisse entworfen worden,
das von Fischer im Grunde nur bestitigt wird. E. hatte aber neben
der Nuntiaturkorrespondenz mur wenig andere Akten verarbeitet
und sich vor allem auf gedrucktes Material gestiitzt, Demgegeniiber
ist Fischer den von E. gewiesenen Weg weiter gegangen und hat
sdmtliche erreichbare diplomatische Korrespondenzen planmiBig
ausgewertet (vgl. 5-8). Das hat nicht nur unsere Kenntnis um
weitere Einzelheiten bereichert, es hat auch gestattet, Aussagen
der von der bisherigen Forschung verwendeten Quellen als das
zu kennzeichnen, was sie sind und als was sie selbst von Romier
nicht immer erkannt wurden, als Propaganda (vgl. 69, 326f). Was
schadet es, daB wir das von E. entworfene Bild in den Grundziigen
bestdtigt finden? Im Gegenteil, im Hinblick auf den hoffentlich
bald zu erwartenden 4. Band der Geschichte des Tridentinums von
Jedin ist es nur zu begriiBen, daB dieser Komplex nochmals einer
detaillierten Untersuchung unterzogen wurde (vgl. IV).

Demgegeniiber fallen kleinere Mingel kaum ins Gewicht, etwa das
Fehlen eines Archivalienverzeichnisses, das bei oberflichlicher Einsicht-
nahme den Eindruck entstehen 14Bt, die Arbeit sei nur nach gedrucktem
Material geschrieben. Oder die seltsame Bemerkung zu den Vorldufern
der spéteren ,Politiques®(220). Oder die selbst gegeniiber den kursori-
schen Ausfithrungen von Jedin (Krisis und Wendepunkt des Trienter
Konzils. 1941. 39f) und Evennett (339ff) etwas zu beildufize Behandlung
der finanzgeschichtlichen Aspekte (123, 179, 181, 202, 239), denen sicher
kein geringeres Gewicht zukommt als den ausfiihrlich dargestellten
Restitutionsforderungen Navarras. Wie F. (329f) selbst feststellt, war
der Kardinal von Lothringen nicht nur der Kopf der Konzilspolitik,
sondern auch der fithrende Finanzfachmann der in dieser Hinsicht arg
bedrédngten Krone. Und der franzésische Klerus sah sich in Poissy nicht
nur dem Konfessionsproblem gegeniiber, sondern auch massiven finan-
ziellen Forderungen der Krone, die zudem vom Druck der beiden ande-
ren Sténde getragen wurden und insofern mit dem Religionsproblem ver-
kniipft waren. Der sog. Vertrag von Poissy steht ja am Anfang des fiir
Jahrhunderte iiblichen Systems der ,Besteuerung® des Klerus durch die
Krone. Zusammen mit der Abschaffung der Annaten hatte auch dieser
Vorgang Auswirkungen auf die Beziehungen zu Rom und die Konzils-
politik., Zugestéindnisse in der Konzilsfrage waren ja der Preis fiir die
pépstliche Billigung des ,Vertrags®.

Freiburgi Br Wolfgang Reinhard

Die katholischen Donauschwaben in den Nachfolgestaaten 1918—1945. Im
Zeichen des Nationalismus. Hrsg. durch das Gerhardswerk Stuttgart
und Sankt-Michaels-Werk Wien unter der Schriftleitung von Michael
Lehmann. — Freilassing: Pannonia-Verlag 1972. 530 S. 2 Karten,
16 Abb. (Kirchengeschichte der katholischen Donauschwaben, Bd 3 =
Donauschwibische Beitrdge 59) Lw. DM 35.—

Es gehort Mut dazu, die Kirchengeschichte einer Volksgruppe zu
schreiben, deren gemeinsame politisch-territoriale Basis durch die
Aufldsung der 6sterreichisch-ungarischen Donaumonarchie zerschla-
gen wurde. Jedoch die Differenzierung, die sich fiir die donau-
schwibischen Gruppen durch ihre Einordnung in die neuentstan-
denen Nationalstaaten ergeben hat, ist nicht die Hauptschwierig-
keit, Die rdumliche Distanz, aus der geschrieben wurde, 14Bt einen
solchen Versuch geradezu fiir unméglich erscheinen, da offizielle
Quellen kaum zuhanden waren. Inwieweit diese {iberhaupt noch
vorhanden sind, selbst dariiber herrscht keine GewiBheit. Das
archivalische Material liegt zerstreut umher. Wichtige Archivbe-
stinde waren den einzelnen Bearbeitern gar nicht zugéinglich. Wert-
volle Archivalien sind im Zweiten Weltkrieg und durch die Ver-
treibung verloren gegangen. Dieses Mangels waren sich die Au-
toren bewuBt. Sie schrinkten deshalb ihre Aufgabe dahingehend
ein, nur die ,Bausteine einer umfassenden Kirchengeschichte® zu
sammeln und zu bearbeiten. Fiir diese Bestandsaufnahme der kir-
chengeschichtlichen Landschaft gab es kaum wissenschaftliche Vor-
arbeiten. So muBte man zuriickgreifen auf statistisches Material
zu Volkszéhlungen innerhalb der Nachfolgestaaten, auf Personal-
kataloge einzelner Dibdzesen, kirchliche Amlsblitter, kirchliche und
nichtkirchliche Presseorgane und auf (zumeist nach der Vertrei-
bung publizierte) Lokalmonographien. Als wichtigste Quelle ist
das eigene Erleben der Autoren anzusehen, die mehr oder weniger



471

1974 Jahrgang 70 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

472

geschickt als Zeitgenossen diese Phase donauschwibischer Kirchen-
geschichte beschreiben und dabei Materialien auswerten, die bis-
lang kaum oder nur am Rande wissenschaftlicher Darstellungen
beachtet wurden.

Der Zeitraum dieses 3. Bandes der Kirchengeschichte (Band 1 und 2
sind noch nicht erschienen) ist begrenzt durch den Friedensvertrag von
Trianon (4. Juni 1920), durch den die Nachfolge der Gsterreichisch-unga-
rischen Donaumonarchie geregelt wurde, bis zu dem Dreiméchteabkom-
men von Potsdam (2. August 1945). Im Zeichen des Nationalismus der
Nachfolgestaaten Ungarn, Ruménien, Jugoslawien — wie es im Untertitel
heiBt — steht die Geschichte der donauschwibischen (zumeist katho-
lischen) Minderheiten, deren Verlauf von dieser Akzentuierung be-
stimmt ist.

Im ersten Abschnitt (Ereignisse) werden die einzelnen Siedlungs-
gebiete katholischer Donauschwaben beschrieben: Anton Tafferner —
Ungarn (13-81), Ferdinand Flesch — Sathmar/Rumiénien (82—101),
Nikolaus Engelmann — Ruménisches Banat (102—153), Michael Leh -
mann — Jugoslawisches Banat (154—206) und Serbien (207—227), Josef
Haltmayer — Jugoslawische Batschka (228—276) und Bosnien — Her-
zogewina (341—355), Josef Werni — Didzese Diakowar (277—325) und
Erzditzese Agram (326—340).

Bei der Bearbeitung lag den Autoren offenbar ein einheitlicher Themen-
katalog zugrunde. Ob die Einteilung in ,Glaubensleben”, ,Glaubens-
geist“ und ,Glaubenszeugnis” fiir eine historische Arbeit ganz gliick-
lich ist, sei dahingestellt. Die detaillierte Aufschliisselung dieser Be-
griffe kann deutlich machen, was intendiert ist. Unter der ersten The-
mengruppe (Glaubensleben) wird ein Uberblick {iber die nationalen und
konfessionellen Verhiltnisse geboten, Erscheinungs- und Ausdrucksfor-
men des religibsen Lebens werden beschrieben und die Formen der
religiosen Ausbildung vorgestellt.

In der zweiten Themengruppe (Glaubensgeist) wird von den Trdgern
und Inspiratoren des Glaubenslebens im Volk gesprochen, besonders
von der Ausbildung des Klerus, von dessen Dienst in der Seelsorge.
Auch die Téatigkeit der Orden und Kongregationen wird hier beriick-
sichtigt.

In einem dritten Gedankengang (Glaubenszeugnis) wird untersucht,
wie Glaubensleben und Glaubensgeist einen sichtbaren Niederschlag ge-
funden haben. Derartige Manifestationen sehen die Autoren im Aufbruch
des Laienapostolats bzw. der katholischen Jugendbewegung der dreiBiger
Jahre, in der Kirchenpresse und in dem religiosen Schrifttum, in Kir-
chenbau und Kirchenkunst.

Nicht alle Autoren haben sich an dieses starre Schema gehalten,
was nicht immer zum Nachteil der Darstellung ausgeschlagen hat,
wie der Beitrag von Engelmann beweist. Die in den einzelnen
Nationalstaaten recht unterschiedliche Entwicklung (vielleicht auch
die verschiedenen Voraussetzungen und Qualifikationen der Au-
toren) mag dieses Abweichen vom vorgelegten Frageraster be-
rechtigt erscheinen lassen. Die konsequente Anwendung dieses
Schemas auf die jugoslawischen Landesteile ergibt manch ldstige
Wiederholung innerhalb der einzelnen Darstellungen, die einer
der Autoren ,nicht nur als Nachteil angesehen und gewertet" (228)
wissen mochte. Auf eine Gegeniiberstellung der einzelnen Beitrédge
und Autoren soll zugunsten einer Wiirdigung des Gesamtertrags
verzichtet werden.

Dabei stellt sich die Frage, ob bei den mangelnden Archivalien
und bei der Unsicherheit der nationalen Verhéltnisse besonders in
den letztgenannten Gebieten, vor allem aber bei der differenzier-
ten Entwicklung der Ereignisse in den einzelnen Nachfolgestaaten
die Forderungen einer donauschwiibischen Kirchengeschichte nicht
zu hoch gestedkt sind.

Methodisch gesehen haben wir ohne Zweifel ein Novum vor uns.
Abgesehen von den amtlichen Dekreten zur Errichtung der Apostolischen
Administraturen des Banats, der Batschka, von Temeswar, Nordslawonien
und Baranja aus dem Jahre 1923 und einer Apostolischen Konstitution
iiber die Bistiimer Temeswar und Sathmar-GroBwardein von 1930, die
im 2. Abschnitt: Urkunden (357—428) mitgeteilt werden, finden sich als
Dokumente AuBerungen, Mahnworte, Eingaben von Bischéfen, Ministern,
Priestern und Gemeinden vornehmlich zur Sprachen- und Schulfrage.
Auch das rumiénische Konkordat {iber kirchliche Organisation und Schu-
len von 1927 ist abgedrudkt.

Ein Blick in die Anmerkungen des ersten Abschnittes macht
deutlich, daB die eigentliche Quelle die kirchliche und lokale
Publizistik ist. Diese Art, Kirchengeschichte zu schreiben, hat eine
groBere Ndhe zu dem, was dargestellt werden soll: das Leben in
der Kirche. Manche Spekulation ist von vornherein im Keim er-

Stid(t/._Dig_ﬂesdﬁdttﬂBehrﬁibung,_de‘um—in‘_digsem Sammelband

~ begegnet, ist engagierte Geschichtsschreibung, weil ste-erlehte Ge-

schichte ist. Natiirlich werden die Grenzen dieser Methode ge-
legentlich sichtbar, némlich dort, wo ein Autor es an der ndtigen

kritischen Distanz in der Bewertung einzelner Ereignisse mangeln
ldBt. Wenn es den Anschein erweckt, als ob in dem Beitrag von
Tafferner iiber die Donauschwaben in Ungarn diese kritische Di-
stanz nicht beachtet wird, so ist zu bedenken, daB dieser Beitrag
selbst ein zeitgeschichtliches Dokument fiir das Ringen einer Min-
derheit in einem Staate ist, in dem ,die offizielle katholische
Hierarchie sich mit der nationalstaatlichen Idee identifizierte und
dem Ausbau eines madjarischen Nationalstaates in Schule und
Kirche kriftige Hilfe leistete” (18). Diese Konflikte innerhalb der
Kirche zu verschweigen oder zu bagatellisieren, kime einer Ge-
schichtsfédlschung gleich.

Es ist nicht uninteressant zu beobachten, wie verschieden die
Erscheinungsformen von Kirche in den einzelnen Territorien sind.
Diese Vielfiltigkeit zu artikulieren, miifte man auch die historische
Komponente (z.B. die Bedeutung des sog. Josephinismus) als Vor-
aussetzung beriicksichtigen, was hier nur ganz sporadisch ge-
schehen ist. Da es den Autoren zunédchst auf die Erfassung des
kirchengeschichtlichen Materials ankam und erst in zweiter Linie
auf eine Bewertung, liegt dieses Bemiihen freilich auBerhalb dieses
Vorhabens. Aber dieses Beispiel zeigt, daB eine Kirchengeschichte
der Donauschwaben weit iiber das lokale Interesse hinausgehen
und von allgemeiner Bedeutung sein kann. Setzt man aber terri-
torial begrenzte Erscheinungsformen in diese groBen Zusammen-
hénge, wird man es sich in der Deutung nicht immer so leicht
machen diirfen, wie das z. B. Engelmann tut, wenn er den Banater
Schwaben bescheinigt, daB sie trotz der negativen Ziige im religio-
sen Leben ,ihre Abhéngigkeit von Gott bekannten und ihr Leben
ein durchschnittlich christliches war* (113).

Da die Kirche, wie sie uns in den verschiedensten Formen in
Erscheinung tritt, immer eine Gruppe von Minderheiten ist, ist die-
ser Sammelband eine wertvolle Materialsammlung fiir eine Ge-
schichte der Minderheiten. Wer sich mit diesem Problem befaBt,
kann an dem vorliegenden Material nicht mehr vorbeigehen. Nimmt
man an, daB die Kirche der Zukunft eine ,Kirche der kleinen Her-
de“ (Rahner) sein wird, so wiirden die hier gelebten und durch-
littenen Modelle Aktualitit besitzen. Die Frage ist natiirlich, ob
die zukiinftige Geschichte nach ,erdachten® Modellvorstellungen
ablaufen wird.

In einem weiteren Punkt geht die Kirchengeschichte der Donau-
schwaben iiber das lokale Interesse weit hinaus: in dem Hinweis
auf die Praktiken der vatikanischen Politik gegeniiber den Ver-
dnderungen auf der politischen Ebene. Die oben erwihnten pipst-
lichen Dekrete sind aus politischen Riicksichten in den vatikanischen
Publikationsorganen nicht gedruckt worden. Solche Feststellungen
richten das Interesse auf die grundsétzlichen Leitvorstellungen
vatikanischer Politik. Eine Aufgabe, die nicht zu lange aufgescho-
ben werden sollte.

Nachdem sich solche Perspektiven fiir kiinftige Forschungs-
tdtigkeit ergeben haben, bedarf das Unternehmen, fiir das das
Gerhardswerk Stuttgart und das Sankt-Michaels-Werk Wien ver-
antwortlich zeichnen, keiner Rechtfertigung mehr.

Das umfangreiche Material, dessen Besonderheit herausgestellt
wurde, ist gesammelt und von Ménnern, die diese Phase der Ge-
schichte durchlebt haben, gesichtet worden. Das ist eine uniiber-
holbare Tat. Sicher wird manches offizielle Schriftstiick, vor allem
aus dem Vatikanischen Archiv, noch als Ergénzung hinzukommen
miissen.

Leider haben die Karten im Vor- und Nachsatz des Buches lediglich
einen dekorativen Wert. Wer territoriale Vorstellungen nicht aus eige-
nem Erleben mitbringt, tut sich schwer, die hier beschriebenen Land-
schaften zu lokalisieren. Eine unnotige Barriere, die man hitte be-
seitigen konnen.

Tibingen Jochen Kéhler

Bedk, Horst, W.: Weltformel contra Schipfungsglaube. Theologie und
empirische Wissenschaft vor einer neuen Wirklichkeitsdeutung. —
Ziirich: Theologischer Verlag (1972). VIII, 281 S. kart. sFr 27.50;
DM 24.80
Der Inhalt dieser Studie ist (theologisch-) apologetisch. Der Titel

miiBte lauten: Schépfungsglaube contra Weltformel. Denn fiir Beck

werden im Faktenwissen wie in der Philosophie der Neuzeit der

_ Sinnanspruch und mit ihm die Wirklichkeit reduziert auf For-

malaxiome (5ff, 39ff, 103ff, 143ff): Die , Welt* der Neuzeit, das ist
eine abgeschlossene Welt — meint Beck. Trotzdem behauptet er,
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die Fundamentalkategorie der Philosophie miisse ,Offenheit® sein
(46ff, 140ff, 230ff). Was aber fehlt, ist der Nachweis in der Philo-
sophie, d.h. beim rationalen Denken und in der vernehmenden
Vernunft, daB Offen-Sein (und nicht die moralisierende ,Offen-
heit") die Seinsweise des Menschen ist. Doch Beck miBtraut der
Philosophie. Nach ihm steht die Philosophie des Aristoteles im
Joch der Logik (so schon 37f u.6.); das rationale Plidoyer fiir die
Metaphysik bei Leibniz (40f, 149), Kant (35, 58f), Hegel (36f u. 6.),
den Hinweis auf die noch offene Aufgabe bei Marx (235) wertet
Beck als ein letztes Sich-Aufbdumen (260); und Existentialismus
(233ff, 249ff) wie Logistik (104ff, 246ff) sind fiir Beck Endstationen
idealistischer bzw. materialistischer Monismen (260). Kurz, die
Fundamentalkategorie der Philosophie soll und muB nach Beck
zwar ,Offenheit” sein — aber die Philosophie fand ihre eigene
Fundamentalkategorie nicht (34ff, 246, 2511f, 264ff). Thre Fundamen-
talkategorie ,muB“ sich die Philosophie geben lassen von der
Offenbarung (34ff, 217, 251, 2631f).

Wer so argumentiert, treibt schlechte Apologetik, ist mindestens
fahrldssig. Was Beck von Kant oder Hegel weiB, ist kurzschliissig,
nicht selten auch einfach falsch. Schlimm aber ist der Duktus der
Uberlegungen: Unter dem vulgéren Ansatz, die Naturwissenschaft-
ler als denkende Menschen und ihre zugegeben geschlossenen
Systeme seien einunddasselbe, wird insinuiert, Naturwissenschaft-
ler hdtten keine Fragen, die iiber die Brauchbarkeit der Rationalitit
hinaus die philosophische Begriindung herbeiriefen. Warum, so
wird man Beck wenigstens fragen, spricht er von Modellen als
Metaphern und Chiffren, ohne zu iiberlegen, daB schon bei dieser
Sprachregelung Vernunft eingespielt ist und nicht nur Fakten-
korrelate (103ff, 160ff, 177ff)? Wahrscheinlich wohl deshalb, weil
Beck das Rationale selbst nur unter den isolierenden Systemen
von Mathematik und Kybernetik sieht. Warum denkt er nicht das
Denken des Denkens, die Korrelation von Denken und Vernehmen
und damit die von geschlossenen Systemen und wirklichkeitsgeff-
neter Sinnfrage?

Der Leser wird von Abschnitt zu Abschnitt mehr enttduscht:
Die wissenschaftlichen Fakten sind alle ldngst aus wirklichen
Sachbiichern bekannt — Die Philosophie von Beck ist eine Anti-
philosophie oder doch ein existenzieller Nihilismus, der sich sagt,
die Philosophie vernehme ihre eigene Fundamentalkategorie nicht.
— Und die ,biblische Wirklichkeitsschau® (233) wird biblizistisch als
letztes Heilmittel und also fideistisch angetragen,.

Als naturwissenschaftliches Sachbuch ist Becks Studie iiberfliis-
sig. In seiner Philosophie ist das Buch antimetaphysisch. Theolo-
gisch betrachtet bietet es fideistische Apologetik. Man kann ver-
stehen, dafB es bei der Baseler Fakultit auf Ablehnung stieB.

Regensburg Norbert Schiffers

Wildiers, N. Max: Weltbild und Theologie. Vom Mittelalter bis heute. —
(Zirich, Einsiedeln, Koln): Benziger (1974). 416 S., 18 Abb. engl. br.
DM 39.—

Jede Theorie kann nur verstanden (und anschlieBend beurteilt)
werden, wenn man die Fragestellung kennt, aus der sie hervor-
ging. Das gilt entsprechend auch fiir ein Buch. V{. will nicht — wie
der lapidare Titel zunichst vermuten ldBt — eine systemati-
sche Uberlegung iiber Welthild und Theologie vorlegen; ihm
geht es — der in der recht guten Ubersetzung hinzugefiigte Unter-
titel 146t es in etwa anklingen: , Vom Mittelalter bis heute* — um
eine konkrete Frage: ,Es ist... von allergroBter Bedeutung fiir
den Theologen nachzuforschen, welches Weltbild bewuBt oder un-
bewuBt den Hintergrund seiner Glaubensaussagen bildet und wel-
che Auffassungen vom Menschen und von der Welt mit dieser
seiner Glaubenslehre eingebracht werden. Nur durch eine kritische
Untersuchung der anthropologischen und kosmologischen Elemente,
die im traditionellen System gegeben sind, kann die eigentliche
Ursache der heutigen Krise offengelegt werden.” (339/40). Darum
geht es ihm eigentlich: um die heutige Krise, ihre Ursachen und
ihre Uberwindung. ,Eine tiefgreifende Untersuchung der wahren
Natur unserer Wirklichkeitserfahrung muB folglich auch als die
erste Voraussetzung des Aufbaus einer lebenskriftigen Theologie
gesehen werden“ (340).

Dieser Absicht zufolge skizziert Vi im 1. Teil den kosmologischen
Hintergrund der mittelalterlichen Theologie (27—146) und zeigt auf, daB
damals das traditionelle theologische System wahrhaft ,lebenskriftige
Theologie* war (zu einzelnem wird man kritisch Stellung nehmen miis-

sen), im 2. Teil den Untergang des mittelalterlichen Weltbildes (147—291).
Er kann verstidndlicherweise nur eine gedrdngte Ubersicht geben; zuwei-
len gleitet er wohl etwas zu sehr ins Detail ab. Das eigentliche Problem
wird klar herausgestellt: das Festhalten an iiberkommenen kosmolo -
gischen Feststellungen und das Verurteilen neuer naturwissenschaft-
licher Erkenntnisse (z.B. Galilei) und das Nichtbeachten neuer theologi-
scher Fragestellungen (z.B. Pascal) von diesen Positionen aus. Es ist
auch heute noch eine erregende Frage, wieso es zu dieser Verhértung,
zu diesem Sich-verschlieBen (das ja z.T. bis zur Mitte des 20. Jahr-
hunderts wéhrte!) kam. Auch Vf. weiB, daB die Frage unbeantwortbar
ist: ,Was wire geschehen, wenn die Kirche sich unmittelbar dem neuen
Weltbild angeschlossen hétte und sich, wie Galilei vorgeschlagen hatte,
zum Verteidiger und Bundesgenossen der neuen Wissenschaft gemacht
hitte?" — Er stellt sie jedoch (192). Man darf freilich nicht verschweigen,
daB das Problematische dieses Ubergangs im 17. Jahrhundert E. Gilson
schon vor gut 25 Jahren viel klarer formulierte als V£.: ,Das Abenteuer
des 17. Jahrhunderts sollte uns als Lehre dienen. Das Ubel lag damals
nicht in der Unkenntnis der neuen Wissenschaft, was man auch dariiber
sagen mag, sondern in der Illusion, als handelte es sich darum, die
veraltete Wissenschaft des Aristoteles gegen die neue Wissenschaft zu
verteidigen, wihrend es sich darum gehandelt hétte, letzterer den
wahren Platz im Lichte metaphysischer Prinzipien einzuriumen, deren
Sinnman verloren hatte.”

Im 8. Teil skizziert V. zunidchst Ziige des heutigen Weltbildes, vorab
in der Sicht der Naturwissenschaften und modernen Phénomenologie
(283-839), und gibt dann in Grundziigen einen modernen Synthese-
versuch (Teilhard; 339-380) als Beispiel fiir die Moglichkeiten eines
solchen recht gut wieder. Im letzten Kapitel (381—416) entwirft Vi.
seine eigene Konzeption. Hierin wird ein Mangel besonders deutlich,
der das ganze Buch durchzieht: die Unschiirfe grundlegender Begriffe
und Beurteilungen. Zugegeben: Es hat noch niemand vermocht, ,Welt-
bild“, ,Weltanschauung®, ,Geschichtlichkeit® exakt zu definieren; man
wiinschte jedoch eine Aussage wie z.B. ,die menschliche Existenz ist
auch, was ihr Denken betrifft, von der Geschichtlichkeit gekennzeichnet®
(106), prdziser bestimmt. Was heiBt hier: ,gekennzeichnet®? Wie tief
reicht diese ,Kennzeichnung“? Ebenso zugegeben, daB es zutrifft, daB
»+Theologie immer ein Dialog (ist), der sich im BewuBtsein des glaubigen
Menschen zwischen seinen religiésen Uberlegungen und seiner Erfah-
rung von der Wirklichkeit vollzieht* (295) — das ist sie auch, aber nicht
nur, wenn sie sich als Wissenschaft und zumal als kirchliche Theologie
versteht! Man stimmt Vi. z.B. auch in etwa zu, wenn er schreibt, daB
»das Universum nach unserem heutigen Empfinden nicht so sehr aus
Dingen als vielmehr aus Ereignissen, nicht so sehr aus ,Seiendem* als
vielmehr aus ,Geschehendem® besteht (wenn man uns diesen Ausdruck
verzeihen will)* (313), so daB er den Aufbau einer ,Werdemetaphysik"
fordert, in der ,nicht das Sein, sondern das Werden die absolute Voll-
kommenheit* ist (415). Man fragt jedoch, wie er eine solche Werde-
metaphysik ndherhin konzipiert: Wie kann in ihr z. B. ,Méglichkeit",
»Wirklichkeit", ,Ereignis®, ,Gesetz* und dergl. mehr definiert werden?

Das vorliegende Buch erldutert eindringlich den Fragekreis
»Weltanschauung und Theologie* in Einzeldarstellungen aus Ver-
gangenheit und Gegenwart und regt an, ihn systematisch zu be-
denken. Bei der Fiille der zitierten Fakten und Autoren wire zu-
mindest ein Autoren- bzw. Literaturverzeichnis angebracht ge-
Wesen.

Bonn Heimo Dolch

Friemel, Franz Georg: Johann Michael Sailer und das Problem der Kon-
fession. — Leipzig: St. Benno-Verlag 1972. XVIII, 363 S. (Erfurter
Theologische Studien Bd 29) kart. DM 28.—

Schon zwischen den beiden Weltkriegen hatte der verdienst-
volle Altmeister der Sailerforschung Hubert Schiel in verschie-
denen Beitrdgen das Verhdltnis Sailers zu den anderen
christlichen Konfessionen zum Gegenstand wissenschaftlicher
Forschung gemacht. Eine umfassende Darstellung der dkumeni-
schen Theorie und Praxis Sailers fehlte aber bisher, wenn auch
mit der Studie ,Johann Michael Sailer und der tkumenische Ge-
danke® (1955) von F. W. Kantzenbach ein bedeutender, aber nicht
umfassender Versuch von protestantischer Seite vorlag.

Friemel behandelt sein Thema in vier Teilen. Im 1. zeichnet er die
Umwelt, in der sich Sailers Dialog mit den evangelischen Christen ab-
spielt (10-72). Besondere Aufmerksamkeit widmet er der kontrovers-
theologischen Situation der Zeit Sailers, den Unionsbestrebungen seines
Lehrers B. Stattler und seines Freundes B. Mayr.

Im 2. Teil (73—202) unternimmt er den Versuch, aus Sailers Werk eine
Lehre iiber das Verhiltnis zu den Nichtkatholiken zusammenzustellen.
Zu diesem Zweck untersucht er Sailers Auffassung von Toleranz, die
bei ihm immer wiederkehrende Betrachtungsweise theologischer
Probleme aus der Sicht des Theismus, Christianismus und Katholizismus
und deren Verhéltnis zueinander.



475

1974 Jahrgang 70 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

476

Der 3. Teil (203—321) zeigt Sailers Theorie in der gelebten Praxis. So
werden seine wichtigsten Freundschaften mit evangelischen Christen
dargetellt und seine Haltung zu bedeutenden Gkumenischen Sach-
problemen, besonders zur Problematik der Konversion, aufgehellt.

Der letzte und kiirzeste Teil (323—345) zieht Verbindungslinien zur
heutigen dkumenischen Situation nach dem IL Vatikanischen Konzil
und zeigt {iberzeugend die exemplarische Bedeutung Sailerscher Gedan-
ken und Lebensvollziige fiir die Gegenwart auf.

In einem kurzen Anhang (347—355) verdffentlicht Vi. eine ,Trauungs-
form*, von der er behauptet, es handele sich um das Formular, das
Sailer am 18. Januar 1802 fertiggestellt habe (347 Anm. 1).

Aufbau und Argumentationsweise dieser bisher jiingsten Arbeit
itber den ,Heiligen einer Zeitenwende“ (W. Schlags) iiberzeugen
auf der ganzen Ebene. Vielleicht stiinden jedoch das 17. (und 18.)
Kapitel besser am Anfang des III. Teils. Gerade der dritte Teil, in
dem u. a. die Freundschaften Sailers mit J. C, Lavater, C. A. Dann,
M. Claudius, der Grifin E.A. Stolberg-Wernigerode und Anna
Schlatter-Bernet samt ihrem pietistischen Kreis in St. Gallen ge-
schildert werden, kann man nur mit innerer Anteilnahme lesen
und und man bedauert, daB der dkumenische Geist Sailers in der
katholischen Kirche erst weit iiber 100 Jahre spéter Heimatrecht
gefunden hat.

Die wichtigsten Forschungsergebnisse enthédlt jedoch der
zweite Teil. Die massiven Vorwiirfe von Klemens Maria Hofbauer
gegen Sailer wegen mangelnder Kirchlichkeit werden hier noch
einmal widerlegt. Die Arbeit zeigt zwar, ,daBl Sailers Terrain die
Ebene des gemeinsam Christlichen ist. Hier sieht er — auch von
der Zeit her bedingt — seinen Auftrag als Schriftsteller, Professor
und Christ. Er weil sich in einer christlichen Gemeinschaft mit
den Christgliubigen in anderen Konfessionen, noch ehe ein
Nachdenken iiber das Problem der konfessionellen Besonderheit
einsetzt” (5). Vi weist aber iiberzeugend nach, ,wie Sailer beide
Ebenen, die des Christianismus und die des Katholizismus, ernst
nimmt und miteinander vereinbart und wie er bei bleibender Bin-
dung an die katholische Kirche den christlichen Briidern aus den
evangelischen Konfessionen aufs duBerste entgegenkommt“ (ebd.).
Dem widerspricht keineswegs Sailers Zuriickhaltung zum Konfes-
sionswechsel, die Friemel ausfithrlich analysiert und rechtfertigt
(271—296).

Sailer hélt anders als sein Lehrer Stattler und sein Freund
Mayr die Wiedervereinigung der Konfessionen in seiner Zeit fiir
aussichtslos. ,Seine Konzeption einer Gemeinsamkeit mit den
evangelischen Christen auf Grund des Christusglaubens geht
parallel mit der illusionslosen Betrachtung der unékumenischen
Wirklichkeit, die eine endgiiltige Beendigung der Spaltung der
Christenheit nicht bald erwarten ld8t. Er tut im Raume der
geistlichen Wirklichkeit das AuBerste, weil es in die Richtung
geht, die die Kirche immer zu gehen hat, er tut im Raume &uBerer
Organisation und Unionsplanung nichts, um nicht durch Men-
schenwerk das Werk Gottes zu blockieren. Im Zusammenhang mit
der Frage nach einer apostolischen Kirche lernt er téglich, daB uns
nur Einer helfen kann® (200f).

Der Rezensent hétte jedoch im zweiten Teil ein stdrkeres Ein-
gehen auf das von Kantzenbach aufgeworfene Problem des Sailer-
schen Kirchenbegriffs erwartet. Kantzenbach behauptet (Sailer
und der 6kumenische Gedanke, Niirnberg 1955, 35), Sailers Kir-
chenbegriff sei nicht der katholische. Trotz der Arbeit Geisel-
manns iiber die Entwicklung des Sailerschen Kirchenbegriffs
wiinschte sich der Rezensent in einer Sailers tkumenischen An-
schauungen gewidmeten Arbeit eine explizite Auseinandersetzung
mit der These von Kantzenbach, wie es H. ]. Miiller (Die ganze
Bekehrung, Salzburg 1956, 293 Anm. 286) andeutungsweise versucht.

Nicht befriedigen kann auch der Kommentar zu der im Anhang
erstmals veroffentlichten ,Trauungsform“. Rezensent ist mit Vi.
einig, daB diese Trauungsform von Sailer stammt, vertritt aber die
Meinung, daB sie bereits eine verbesserte Form des bei Schiel
(Briefe, 241) erwidhnten Entwurfes darstellt. Der Rezensent darf
sich die Begriindung hier ersparen, da sie in der demnichst er-
scheinenden Dissertation des Rezensenten zu finden ist. So viel sei
nur gesagt, daB Friemel bei seiner Hypothese die zweite Trauungs-
form, die in demselben Archiv unter derselben Nummer zu finden
ist, weder erwdhnt noch bei seiner These beriicksichtigt. Doch hat
diese mebensdchliche Frage fiir Friemels Arbeit keine Bedeutung
und schmiélert daher ihren hohen wissenschaftlichen Rang nicht im
mindesten.

Wissenschaftler und Praktiker des Okumenismus werden
Friemels Buch nicht ohne Nutzen und neue Impulse fiir ihre
Arbeit aus der Hand legen.

Miinster Manfred Probst

Lange, Ernst: Die ckumenische Utopie oder Was bewegt die ékumeni-
sche Bewegung? Am Beispiel Lowen 1971: Menscheneinheit — Kirchen-
einheit. — Stuttgart, Berlin: Kreuz-Verlag (1972). 229 S. kart. DM 16.80
Das Buch bezieht sich auf die 1971 in Lowen gehaltene Plenums-

sitzung der Kommission fiir ,Glauben und Kirchenverfassung®, d. h.

der ,theologischen” Abteilung des Genfer 6kumenischen Rates der

Kirchen (ORK). Drei Jahre nach dieser Sitzung hat das Buch seine

Relevanz deshalb nicht eingebiiBt, weil manche in Léwen bespro-

chenen Probleme auf der Tagesordnung der fiinften Vollversamm-

lung des Rates in Nairobi (1975) stehen werden und weil die

Analyse der Sitzung und ihres Inhalts einen derart kritischen

Charakter annimmt, daB die kiinftige ckumenische Tétigkeit gut

daran téte, viele vom Vi. gemachten Vorschldge zu beriicksichtigen.

Denn das Buch ist kein Bericht gewdhnlicher Art, auch kein
blofies Fazit der 6kumenischen Bewegung. Vi. weill die von aullen
herkommende Kritik an der &kumenischen Titigkeit in seine
Analyse einzubeziehen. So wird Lowen AnlaB zu einer ausgewo-
genen Bewertung der dkumenischen Arbeit in den letzten sechzig
Jahren, aber auch zu einem niichternen und aufgekldrten dkume-
nischen Bekenntnis (224). Sein Festhalten an der Gkumenischen
Utopie wirkt um so iiberzeugender, als Vf. seine Erfahrung in
6kumenischen Kreisen und Titigkeiten, die von links und rechts
an die Gkumenische Bewegung gerichteten Einwénde, seine Zwei-
fel, sogar eine gewisse Ungeduld iiber das Wirksamwerden der
tkumenischen Theorie und Praxis, sein Unbehagen vor den gro-
Ben Worten und der ,organisierten Machtlosigkeit” (49) des ORK,
aber auch sein Wissen um die nicht wiederkehrenden Chancen, die
die 6kumenische ,konkrete Utopie® fiir die Gestaltung der mensch-
lichen Zukunft bietet, deutlich zur Sprache zu bringen weiB. Trotz
aller ,Unschliissigkeit” der Okumenischen Bewegung, ihrer Ziele
und ihrer Methoden (171-195), hilt er fest an der konkreten
»Utopie einer geeinten und erneuerten Christenheit als ,Sauerteig’,
als Modell, als Unruhe in der werdenden Weltgesellschaft, als
Trédger eines Impulses der Humanisierung® (12). Weil die Kirche
von morgen nur dkumenisch beschreibbar ist und weil ihm die
Zukunft der Kirche nicht gleichgiiltig ist, hdlt V£ fest an der
d6kumenischen ,konkreten Utopie* (71).

Uber die aufgekldrte Bejahung des okumenischen Engagements
hinaus findet der Leser hier eine lebendige Einfithrung in die
Arbeit der Kommission fiir ,Glauben und Kirchenverfassung“ des
ORK und der Skumenischen Bewegung. AnléBlich der Sitzung in
Lowen wird er mit der Geschichte der 6kumenischen Bewegung und
den Etappen ihrer theologischen Entwicklung vertraut gemacht,
auch mit ihrem Denken und ihren Organisationen, ihrer Theorie und
Praxis, ihrer experimentellen Rede und Arbeit (23). Dadurch ist
das Buch nicht nur ein Bericht besonderer Art iiber eine Konferenz;
es bietet auch Einsichten in die Geschichte der tkumenischen
Bewegung vom jetzigen Standpunkt aus, in dem Ereignisse und
Ideen der Vergangenheit ihren Wert und ihre Bedeutung erst
richtig erhalten.

In Liwen wurde gezeigf, daB der ,negative Konsensus® zwischen
den Kirchen, der Konsensus iiber das, was nicht mehr trennt, breiter
geworden ist (44). Die Zeit ist nun fiir die Kirchen gekommen, endlich
Zu sagen, was sie positiv gemeinsam haben (141, 186). Im Lichte der
Diskussion iiber ,Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit* (dies
war das Thema der Konferenz, dessen ambivalente Formulierung mehr-
mals umgekehrt werden konnte: Vgl. 141147, 161—170) wird dem Text
iiber Konziliaritit héchste Bedeutung eingerdumt (,der beste Text, der
in Lowen erarbeitet worden ist: 178). Wird der Text mit vollem Ernst
aufgenommen, dann bedeutet er, daB wir ,am Vorabend des ,wirklich
universalen Konzils‘“ stehen (181). Was die Kirchen angeht, bedeutet
dies, daB das Festhalten an der Trennung ,unwahr und ungehorsam”
ist (200—1). Im Kontext der universalen Friedensbemiihungen bedeutet
dies weiter, daB die Kirchen, die an der Aufgabe ihrer Okumenizitit
arbeiten, ,die Phantasie der Menschheit bei der Arbeit an ihren Frie-
densprojekten auf jeden Fall anregen* werden (223).

So kann Vi. zu zentralen, die t6kumenische Bewegung betreffenden
Fragen Stellung nehmen. Was treibt die skumenische Bewegung? — Die
6kumenische konktrete Utopie der geeinten und erneuerten Kirche der
Zukunft. Was lihmt sie? — Das parochiale Gewissen (199), das unwahre
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und ungehorsame Festhalten an der Trennung. Ihre beste Leistung? —
Eine gemeinsame Verhandlungssprache (200). Ihr nédchster Schritt? -
Das Handeln als eine Gemeinschaft. Das Buch, das kritischer Bericht
sein will, wird hier aufmunternd, die Kirche (im Singular) wird ,zur
Biirgschaft fiir den Schalom Gottes herausgefordert* (221). Die Kirchen
haben ,nicht unbegrenzt Zeit, ihre &kumenische Unschliissigkeit zu
liberwinden® (202). An der Wirksamkeit ihrer Okumenizitit wird sich
schlieBlich das Kirchesein der Kirchen entscheiden.

Dieser ,kritische Bericht* (15) dient also nicht nur dem Sich-
Einfithlen eines breiteren Kreises in die ékumenische Arbeit. Noch
mehr ist es eine anregende Einladung an die Trdger der okume-
nischen Bewegung und an die Kirchen, ihre Verantwortung und
die Chancen der Stunde wahrzunehmen.

Hamilton/Canada Gérard Vallée
Ginters, Rudolf: Versprechen und Geloben. Begriindungsweisen ihrer

sittlichen Verbindlichkeit. — Diisseldorf: Patmos (1973). 186 S. (Moral-

theologische Studien, System. Abt. Bd 1) kart. DM 32.—

Diese Diss. ist inspiriert von der (englischen) analytischen
Ethik, deren Arbeitsweisen sie sich zu eigen macht und die sie
weithin zu Wort kommen l4Bt.

Der Untersuchung geht es speziell um das Versprechen. Aussagen
verschiedener Ethiker dazu werden in ihren Grundlagen gepriift (K. La-
renz, I. Kant, A. Reinach, W. D. Ross, H. A. Prichard, F. Bassenger,
G. E. Moore). Die ausfiihrliche Priifung und Kritik werden unternom-
men, um zu kldren, aus welchem Grund die ,institutionellen Forderun-
gen®, aufrichtig zu versprechen und das Versprechen zu halten, auch
sittliche Forderungen sind. Daraus sollen sich allgemein Einsichten er-
geben, wie ethische Normen iiberhaupt zu begriinden sind.

Indem diese philosophische Arbeit ethisch fundamentale Fra-
gen erhellt, wird sie auch fiir den Moraltheologen bedeutsam, Fiir
die mth. Diskussion der Gegenwart liegt der Wert der Unter-
suchung vor allem darin, noch einmal — hier speziell fiir das Ver-
sprechen — aufgewiesen zu haben, daB ein Rekurs auf das , We-
sen" oder die ,Natur® der Sache nicht schon ausreichende oder
umfassende Begriindungen fiir die sittliche Normierung liefert.
Vielmehr ist nach den zu verwirklichenden Werten in ihren Rela-
tionen zu fragen. Die teleologische Argumentation erweist sich als
einsichtig fundiert. .

Die in der Arbeit angewandte rein rational analytische Ar-
beitsweise 148t Strukturen des Ethischen sichtbar werden, die
anders nicht mit dieser Deutlichkeit zutage treten, dann nidmlich,
wenn mehr im Bereich des Personalen, Sozialen und Theologi-
schen argumentiert wird. Gleichzeitig wiinscht man sich, bei aller
Freude an der rein rationalen Logik, die anderen Elemente mit
eingebracht, zumal von den gewihlten Autoren her die Gefahr
besteht, bemerkenswert kurzschliissig zu werden, wenn personale
und interpersonale Relationen in ihrer Qualitit angesprochen wer-
den sollen. Allzu kraftlos wirkt dann leicht die Berufung auf das
allgemeine sittliche BewuBtsein.

Dem Vertf. ist fiir den mit dieser Arbeit implizit gegebenen Hin-
weis zu danken, daB neben den entwerfenden groBfldchigen Kon-
zeptionen der Ethik die im einzelnen priifende, nach-denkende
Untersuchung unverzichtbar ist.

Der mit der Untersuchung eréffneten Reihe moraltheologischer
Studien wire zu wiinschen, daB der Start an diesem notwendig
einmal zu nehmenden Extrempunkt etwas iiber die Spannweite
dessen aussagt, was hier verdffentlicht werden wird.

Miinster Hans Kramer

Heinen, Wilhelm: Begriindung christlicher Moral. Hrsg. von W. Dreier.
— (Wiirzburg): Echter (1969). 852 S. br. DM 19.80, Lw. DM 29.—

Als Festgabe zum 60. Geburtstag W. Heinens hat W. Dreier
den vorliegenden Band mit 21 Aufsdtzen des Jubilars aus den
letzten zwanzig Jahren herausgegeben.

Unter dem Titel ,Zum Selbstverstindnis katholischer Moraltheologie®
gruppiert der Hrsg. Artikel, die fiir den spezifischen Ansatz Heinens
grundlegend sind. Der zweite Teil des Buches umfaBt Aufsitze zu
»Sein, Werden, Handeln des christlichen Menschen®. Die beiden folgen-
den Abschnitte gelten den Themenkreisen ,Schuldigkeit* — Schuld —
Siinde* (III.) und ,Krankheit und Leid als Reifungskrise* (IV.). Weitere
Arbeiten gehen ,UnbewuBten Fragen und Forderungen an die Moral-
theologie“ nach (V.), die restlichen endlich haben die ,Moraltheologie in
kirchlicher Cura Pastoralis* zum Gegenstand (VL.

Den Ausgangspunkt seines Bemiihens um eine giiltige, d. h. realitéts-
gerechte Moral nimmt Vi, bei der Feststellung, daf im Mittelpunkt des

Nachdenkens und geistigen Ringens in der Neuzeit iiberhaupt, besonders
aber im AnschluB an die beiden Weltkriege, die Frage nach dem Men-
schen stehe. Auf dem Wege einer allzu naiven geschichtstheologischen
Interpretation dieses Faktums, in deren Verlauf beispielsweise Kants
autonome Moral ohne weiteres als ,Verirrung® (14) abgetan wird,
kommt der Autor zum SchluB, allein die Neuentdeckung des christlichen
Gottesbildes und einer dementsprechenden ,rechten Auffassung vom
Sein und Sollen des Menschen® (12) biete eine Méglichkeit zur Uber-
windung der Krise. Er vergleicht die christliche Moral mit einer Ellipse;
deren beide Brennpunkte sind Gott bzw. seine Offenbarung, anderer-
seits der Mensch samt seiner Individualitidt und Situiertheit.

Wihrend V. beziiglich des Inhalts der Sittlichkeit keine Schwierig-
keiten sieht, kreist sein ganzes Denken um das ,Wie* der Verwirk-
lichung der sittlichen Botschaft des Christentums. Demnach ist die Auf-
gabe, vor die er sich gestellt sieht, die anthropologischen Bedingungen
und Griinde fiir die christliche Existenz aufzuzeigen (,anthropologische
Grundierung und Motivierung® 28). Die Durchfithrung dieses Program-
mes baut anfangs auf der Schichtenpsychologie Ph. Lerschs auf, in den
spdteren Aufsédtzen dagegen fast ausschlieBlich auf der Strukturpsycho-
logie A. Vetters. Von daher erklirt sich Heinens etwas eigenartige
Terminologie des ,Kardia-Bereichs“, der ,emotionalen Mitte* u.i.m.,
welchem fiir die Integration der Krdfte des UnbewulBten zustindigen
Strukturelement der menschlichen Person Moralitdt wie auch Religiositiit
zugeordnet werden. Eine derartige Zuordnung erfordert einerseits die
Uberschreitung einer reinen BewubBtseinstheologie und liBt Mysterium,
Symbol, Bild als Konstitutiva jeden Sprechens von und zu Gott er-
scheinen; andererseits ermdglicht sie, den indikatorischen Gehalt auch
des wortlosen Ausdrucks, namentlich des Fehlverhaltens, zu entbergen.
Fehlverhalten verweist auf Vernachldssigung der ,kardialen Mitte* bzw.
der Grundgestalten der personalen Relation (Vater, Mutter, Mann, Frau,
Sohn, Tochter, Bruder, Schwester), um deren Gelingen sich der Mensch
zeitlebens in einem Reifungs- und EntfaltungsprozeB bemiithen muB,
wenn er jenen vierfachen Antagonismus, in dem er sich schon immer
vorfindet, (Widerstreit im Menschen selber, Widerstreit mit dem Du,
mit Natur und Kosmos, mit Gott) bewiltigen kénnen will.

Von diesem Ansatz aus ertffnet sich H. ein weitgespanntes Themen-
feld. Am hervorstechendsten sind seine Interessen an Pastoral und
Piddagogik. Von Leid, Krankheit, Schuld erstreckt sich das Panorama
der Gedanken bis zu Zglibat, Laisierung, Kirchenbau, StraBenverkehr,
Jugendstrafvollzug.

Angesichts der Krise sowohl des Menschenbildes iiberhaupt wie
der Moraltheologie im besonderen hat V£ erkannt, daB Theologie
in Theorie und Praxis ohne Anthropologie nicht auskommen kann.
Er hat es aber — davon zeugen diese Arbeiten — bei der Erkenntnis
der Notwendigkeit eingehender Kenntnis des Menschen und seiner
Situation nicht belassen, sondern selbst einen Beginn im Gespriich
mit den Humanwissenschaften gemacht. Allerdings gerit ihm die
Einseitigkeit, mit der er an die Vettersche Psychologie ankniipft,
nicht unbedingt zum Vorteil; ebenso sind seine Gedankenginge
nicht frei von Psychologismen: So, wenn etwa ,Honest to God*
,als Symptom des aufbrechenden UnbewuBten in der Theologie®
verstanden wird und die Krankheit seines Verfassers (der iibrigens
John A.T. Robinson, nicht einfach A.T. Robinson heiBt) als Inter-
pretationsschliissel empfohlen wird (63). Nicht minder fraglich
diirfte es sein, ob man die architekfonische Trennung von Kirch-
turm und -schiff als ,Ausdruck der ungekldrten Einstellung zur
Ehe, in der Mann und Frau miteinander, nicht nebeneinander
sein und leben sollten* deuten kann (67).

Die nahezu vollige AuBerachtlassung der Bibel rdcht sich da-
durch, daB V£, was das theologische Element der Moral betrifft,
iiber die seinsethische Auffassung eines dem Menschen eingestif-
teten ,objektiven Gesetzes“ (30 u. 6.) nicht hinauskommt; dies aber
diirfte dem Stellenwert, der Eigenart und dem Kontext, in die
Sittlichkeit sowohl in den klassischen Texten des AT, als auch bei
den Synoptikern und am meisten bei Paulus gestellt ist, kaum
gerecht werden. Es erklédrt aber im Gegenteil sehr wohl eine Reihe
apodiktischer, durch kein Argument abgedeckter Sétze an entschei-
denden Stellen des Gedankengangs. So heiBit es beispielsweise S.
25: ,Aus dem Scheitern aller selbstherrlichen und autonomen Be-
strebungen des Menschen erhellt immer wieder aufs neue die Not-
wendigkeit der Gottesliebe. Der Mensch, der sich nicht in der
Gottesliebe verliert, um sich zu finden, wird sich vollig verlieren.”
oder: ,Alles GroBe und Echte ist einfach, weil es ein Abglanz, eine
Transparenz Gottes ist. Wo es in dieser Welt kompliziert zugeht,
sind stets Menschen die Verursacher.® (101) Gelebter Heroismus
iiberzeugt; wo er aber doziert wird, kann er zum Hohn werden:
»Jegliches Leid stammt und wéchst aus der Liebe, ...Leid und
Krankheit sind letztlich Heimholung des Menschen in die giiltige
Liebe, sind Heimsuchung des Menschen aus der Ungeborgenheit in



479 1974 Jahrgang 70 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 480

das Geborgensein, aus der Ratlosigkeit des Vagierens und Vaga-
bundierens in den gefriedeten, umhegten Raum, den die sorgende
und pflegende Liebe beseelt.” (209)

Desgleichen fragt sich der Leser, was Vi. im letzten Aufsatz
des Bandes wohl unter ,Phédnomenologie” verstehen mag. Hétten
Sétze wie: ,Gehorchen oder Gehorsamen gehort zum Wesen des
Menschen...* (826. Es handelt sich nicht um eine Zusammenfas-
sung, sondern um den Anfang des ganzen diesbeziiglichen Ab-
schnitts!) und: ,Die einzige Autoritét, die aus sich existiert, in sich
ihren Existenzgrund hat, ist Gott. Jede menschliche Autoritdt ist
von Gott verliehen, ...Gott ist die Autoritdt, weil er Ursprung
und Erhalter alles Seins, jeglicher Macht ist. Der Mensch dagegen
hat Autoritdt, von Gott seinem Schépfer..." (326f) phdnomenolo-
gischen Charakter, so gdbe es heute wohl weder eine Glaubens-
noch eine Autoritdtskrise.

Neben Druckfehlern geht eine Reihe weiterer formaler Mingel zu
Lasten des Hrsg. Anmerkungen, die auf Arbeiten anderer Autoren im
selben Band, wo H. Aufsatz erstmals veréffentlicht wurde, hinweisen,
unverdndert in den Kontext des neuen Sammelbandes zu iibernehmen,
ist schlechthin sinnlos (16.24.256). Aber selbst wenn Vi. in den An-
merkungen auf seine woanders verdffentlichten Beitrdge verweist,
wurden diese Angaben nicht einmal in diesem Falle auf den neuen Zu-
sammenhang abgestimmt, obwohl der vorliegende Band diese anderen
Arbeiten enthilt und ihre schwere Zuginglichkeit im Vorwort als ein
Grund der Wiederverdffentlichung genannt wird (52. 59. 62. 117. 214, 216.
268. 274. 279, 294). Bei anderen Aufsitzen wieder wurden die Anmerkun-
gen im Text belassen, statt sie — wie im iibrigen Buch — in FuBnoten
unterzubringen (157. 228. 256. 300). Eine #dhnliche Unterlassung gilt be-
iﬁglich der Zitation von Texten des II. Vaticanum; sie erfolgt einmal
nach Rahner-Vorgrimmlers Konzilskompendium, das andere Mal noch
nach einer vorldufigen KNA-Ubersetzung (46 bzw. 49). Immerhin wird
Heinens Habilitationsschrift selbst in &lteren Aufsdtzen mit dem geén-
derten Titel der dritten Auflage von 1968 aufgefiihrt, allerdings auch
dies nicht mit Konsequenz (193. 250. 324. 338). DaB die Formulierung
»Zoon Politikon xal xolvowxov® (sic! 228) bei der Korrektur iibersehen
wurde, ist unverstdndlich. — Ordentlich sind hingegen die abschlieBen-
den Personen- und Sachregister, —

Heinens im besten Sinne seelsorgerliches Bemiithen um eine
dem Menschen von heute angemessene Moral mull unbedingt
positiv gewertet werden. Seine Aufsétze enthalten sehr viele treff-
liche Einzelbemerkungen (starke Betonung der Bedeutung der Fa-
milie, der intakten Personlichkeit des Seelsorgers; der Aufsatz
iilber das Strafen u.a.), sind aber auch nicht frei von Banalitidten
(z. B. 280ff. 317). Allerdings haben sich die Probleme der Moral-
theologie inzwischen nicht wenig verlagert und sind um einiges
grundsétzlicher geworden. Was bei H. noch ein Problem der
Moralverkiindigung zu sein scheint, ist seit einigen Jahren als
Existenzkrise der Moraltheologie offenbar geworden; diese be-
trifft sowohl ihren spezifisch theologischen Charakter wie auch
iiberhaupt ihre Gestalt als eine Autoritdt beanspruchende Ord-
nung. Der Titel der vorliegenden Sammlung, ,Begriindung christ-
licher Moral®, weckt die Erwartung, es handle sich um einen Bei-
trag zur skizzierten Problematik. Das freilich vermégen diese Auf-
sdtze nicht zu leisten; ihre erneute Verdffentlichung muB als ein
Stiick theologiegeschichtlicher Dokumentation verstanden werden.

Freiburg i.Br. Bernhard Stoeckle/Konrad Hilpert

Rinkens, Hubert: Die Ehe und die Auffassung von der Natur des Men-
schen im Naturrecht bei Hugo Grotius (1583—15648), Samuel Pufendorf
(1632—1694) und Christian Thomasius (1655—1728). — Mainz/Aachen,
MalteserstraBe 9, am Ponttor: Fotodruck 1971. 203 S.

Vi. stellt unter genauer Zitation der Quellen und in einem guten
Stil den anthropologischen Standort der Eherechtslehre der ge-
nannten Vertreter des sogenannten Vernunftrechts heraus, wobei
iiberzeugend bewiesen wird, daB im Zuge der Aufklirung und des
Rationalismus bei diesen Philosophen ,das ganzheitliche, christlich-
mittelalterliche Verstindnis der menschlichen Daseinsweise als
eine Einheit von Natur und Gnade im ethischen Spannungsver-
héltnis von Gerechtigkeit und Liebe von der Wurzel her aufge-
hoben und das Tor gedffnet ist fiir zahlreiche Monismen und
Dualismen in der philosophischen und theologischen Anthropologie
der nachreformatorischen Zeit“ (187).

Von daher iiberrascht es nicht, wenn bei Grotius u. a. cokabitatio,
consortium, consociatio maxime naturalis, coniunctio maris cum foemina
usw. synonym gebraucht werden und nicht kritisch unterschieden

werden, wie auch keine klare Darstellung der Ehezwecke gegeben
ist. DaB die Gleichstellung der Frau gegeniiber dem Mann fehlt,
braucht angesichts der Tatsache, daB Grotius selbst das Konku-
binat ,als eine wesenhaft bestehende Ehe“ bezeichnet (7) nicht zu
verwundern.

Natiirlich ist man bei dem Studium dieser wertvollen Disser-
tation iiberrascht, wie wenig tief und griindlich Grotius, Pufendorf
und Thomasius das Wesen der Ehe und die Natur des Menschen
erfaBt haben, wo sie aber juristisch korrekt definieren, sind sie
noch vom damaligen kanonischen Recht abhéngig.

Das genannte Werk kann Kanonisten und allen, die sich mit
grundsétzlichen Fragen der naturrechtlichen Betrachtung der Ehe
befassen, sehr empfohlen werden.

Aachen Joseph Brosch

Deussen, Gieselbert: Ethik der Massenkommunikation bei Papst Paul VI.
— Miinchen, Paderborn, Wien: Schoningh 1973. 355 S. (Abhandlungen
zur Sozialethik, Bd 5) kart. DM 46.—

Giselbert Deussen gehort zu jener kleinen, aber in ihrer Wir-
kung bemerkenswerten Gruppe von Theologen, die nach abge-
schlossenem Theologiestudium die Publizistikwissenschaft entdedkt
und fiir ein fruchtbares Zweitstudium genutzt haben, im gegebenen
Falle als Kombinationsfach zur Christlichen Sozialwissenschaft. Er
hat die anregenden und substanzschaffenden Diskussionen der
ersten Phase der ,Religionspublizistik’ mitgetragen, wie sie dem
Institut fiir Publizistik der Universitit Miinster in den beiden
ersten Dritteln der sechziger Jahre eine besondere Note gaben.

Die Untersuchung der ,Ethik der Massenkommunikation bei
Papst Paul VI.|, die dem FB Kath. Theologie an der Universitit
Miinster als Dissertation vorgelegen hat, ist nicht zuletzt durch die
Frage nach der Sinnhaftigkeit einer besonderen ,Theologie der
Massenkommunikation‘ angeregt worden. Vf. geht dabei, publi-
zistikwissenschaftlich orientiert, von der Eigengesetzlichkeit des
Sachgebietes Massenkommunikation aus. Er beobachtet — u. E. zu-
treffend —, dab die Kirche neue Medien ,zundchst unbekiimmert
in ihren Dienst" genommen, dann aber ,wie in einem betroffenen
Innehalten und Atemholen — diese Verkiindigung und die Art und
Weise ihrer Vermittlung im Lichte ihres Auftrages und im Hinblick
auf etwaige Modifikationen der Verkiindigungsinhalte durch die
neuen Weisen der Verkiindigungsmittel® kritisch iiberpriift habe.
Dies sei meist aus einem ,betont ethischen Interesse“ heraus ge-
schehen. Hier ist die Kernfrage der Untersuchung iiber Paul VI.
verankert, wenngleich an anderer Stelle (21) die u.E. hinter der
Frage nach medienbedingten Modifizierungen von Verkiindigungs-
inhalten stehende Sorge der Kirche um ,Herrschafts- und Privile-
gienverluste” deutlich bezeichnet wird. Fiir den auf eine Ethik
zielenden Frageansatz sind Pauls VI. Stellungnahmen zu Themen
der Massenkommunikation in der Tat besser geeignet als &hn-
liche Aussagenkomplexe anderer Pdpste: nicht nur weil es zahlen-
méBig mehr sind (96 von D. registrierte Stellungnahmen zwischen
1963 und 1971, — 58 bei Pius XII.; vgl. S. 14, Anm. 6), sondern weil
ihre Inhalte oft genug auf der Schwelle zwischen herkémmlicher
normativer Anspruchsdeklaration und modernem Verstéindnis von
Kommunikation angesiedelt sind.

Das Buch gliedert sich, nach einer Einleitung, die methodische Vor-
bemerkungen und Auskiinfte iiber die Quellen gibt, ferner die beson-
dere Verbundenheit Pauls VI. mit der Welt der Massenmedien dar-
legt und die Gliederung erldutert, in sechs Kapitel: 1. Die Pépste von
Gregor XVI. bis Paul VI. zur ,Freiheit der Publizistik“, 2. Ethik der
Aussage bei Paul VI, 3. Ethik des Aussagetrligers (Berufsethos des
Informators), 4. Theologische Ethik der Information, 5. Pdpstliche Infor-
mationsethik und innerkirchliche Offentlichkeit, und 6. Zur Problematik
einer Ethik der Massenkommunikation.

Wiéhrend der Autor seine Methode der Text-Interpretation (13)
recht anspruchsvoll als ein besonderes, auf verschiedene Bezugs-
rahmen sich erstreckendes Verfahren beschreibt, erfaBt er seinen
Gegenstand wohltuend niichtern: ,Papst Paul VI. hat nirgends eine
systematische Ethik der Massenkommunikation entwidkelt* (12).
Weil aber eben dieser Papst fiir Aussagen zum Thema Kommuni-
kation nicht selten — so Vf. — kirchliche Lehrautoritdt in Anspruch
nimmt, ergeben sich Konflikte, — z. B. zwischen einem im Grunde
naiven Verhiltnis zur Wirkungsfrage (,Der Papst betrachtet die
publizistische Handlungswirklichkeit als kausalistisch-einlinig ge-
richtete Hinsagekommunikation ...“[269]). und den Erfahrungen
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der Erfolglosigkeit: ,Gerade auf die vermeintlich machtvollen Ein-
fluBméglichkeiten der Journalisten hatte der Papst gebaut. Doch
die minimale Reaktion auf die maximale mediale Darbietung sollte
ihn veranlassen, den ,Macht'faktor ,Informator’ nicht zu hoch zu
veranschlagen. Seine dréngenden Aufrufe sind machtlose Symbole
geblieben, die wie folkloristische Darbietungen via Massenmedien
konsumiert wurden* (158).

Diese Wirkungsschwiiche erstreckt sich ganz offensichtlich auch
auf die zahlreichen Aussagen Pauls VI. zur publizistischen Ethik.
Der Mangel an Straffheit und Systematik, der Hauch von Ge-
legenheitsrhetorik, der ihnen oft genug anhiingt, 4Bt trotz der
Deussenschen Kldrungsbemiihungen bisher kein klares Bild auf-
kommen. Das hingt nicht zuletzt mit der unklaren Placierung auf
dem theologischen Feld zusammen: verschiedene Standpunkte ein-
beziehend, verschiedene Wissenschaften bemiithend, macht der
Papst dennoch ,keinen Hehl daraus, dab er als Vertreter der Kirche
und somit als Theologe spricht. Von daher haften seinen AuBe-
rungen eine Vieldeutigkeit und Unschérfe der Begriffe und Kate-
gorien an“ (197). Wie weit der von Deussen herausfiltrierte Kata-
log theologischer Kategorien den Anspriichen moderner Theologie
entspricht, untersteht nicht der Urteilskompetenz des Publizistik-
wissenschaftlers. Es handelt sich vornehmlich um die humane Qua-
litdt von Kommunikation, um das ,Wahrheitsfundament®, um die
Voranstellung des Glaubens (und insofern der ,Theorie“ vor der
Praxis), um die Theologisierung des Begriffs Kommunikation via
,Briiderlichkeit' und durch die Zielsetzung ,,von der Communicatio
zur Communio® (als Uberschreitung des lediglich Humanen [222f]).

Am Ende bleiben, wie zu erwarten, eine Menge Fragen offen,
die der Autor nicht ungeschickt in die Forderung nach einer publi-
zistischen Ethik als Handlungslehre einmiinden ldBt. In der Tat
wird uns dieses Problem — aus schlicht kommunikationspolitischen
Griinden — in den néchsten Jahren in verschiedenen wissenschaft-
lichen Disziplinen mehr beschiftigen, als uns lieb sein diirfte. Denn
der Hintergrund der ,Offentlichkeit einer freien, pluralen Gesell-
schaft", von dem Vf (327) spricht, ist ideologisch und praktisch-
politisch auch in westlichen Ldndern nicht mehr unangefochten. In
dieser Hinsicht kénnten Argumente der hichsten Lehrautoritédt und
ihre erhellende Interpretation neue Aktualitdt gewinnen. Das gilt
auch fiir die hier vorgestellte Untersuchung. — Nebenbei muB be-
merkt werden, daB der Buchausgabe sorgfiltigeres Korrekturlesen
gut getan hétte.

Salzburg Michael Schmolke

Religion im Umbruch. Soziologische Beitriige zur Situation von Religion
und Kirche in der gegenwirtigen Gesellschaft. Hrsg. von Jakobus
Wossner. — Stuttgart: F. Enke 1972. VII, 419 S. Balacron geb.
DM 45.—

Nicht nur in der wissenschaftlichen Forschung, auch in der all-
tédglich verstandenen Lebenspraxis vieler Menschen der westli-
chen Industriegesellschaften treten die Themen ,Religion®, ,Chri-
stentum®, ,GroBkirchen® als unterscheidbar und unterschieden
auseinander. Die Rede Jiirgen Habermas’ vom ,Atheismus der
Massen” diirfte zu pauschal sein; die in ihren Erscheinungsweisen
sehr unterschiedliche religitse Sensibilisierung ldBt sich seinem
Konzept sozialer Evolution nicht ohne weiteres einordnen. DaB
aber die motivbildenden Traditionen auch und gerade in den GroB-
kirchen ihre naturwiichsige Kraft zunehmend verlieren, daB ,Sinn*
auch und — angesichts der auf diese Funktion zielenden Erwartun-
gen — gerade in den GroBkirchen ,knapp“ wird, scheint doch
eine iiber kurzfristige Erscheinungen hinausgehende Tendenz zu
sein.

Die These, daB der gegenwirtige Zustand von ,Religion, Kirche
und menschlichen Institutionen... einen Schwellenwert erreicht®
habe, stellt der Hrsg. Jakobus Wossner dem Band ,Religion im
Umbruch” voran. Die Beitrige des Buches reichen von Thomas
Luckmanns grundlegenden Reflexionen iiber ,Religion in der
modernen Gesellschaft” bis zu Leo von Deschwandens For-
schungsansiitzen zur Untersuchung einiger wesentlicher Aspekte
der heutigen Situation der Priester (,Die Rolle des Gemeinde-
priesters zwischen Kirche und Gesellschaft“); sie reichen also von
Luckmanns anthropologischem Religionsbegriff (,Menschwerdung
ist Sozialisierung: Einiibung und Einzwingung in ein das Einzel-
dasein transzendierendes Sinngefiige. Wenn man von einer reli-
gidsen Konstante sprechen will, so ist sie mit dieser Funktion ge-

geben. Sozialisierung als religiosen ProzeB zu verstehen heiBt,
den Menschen als religitses Wesen zu definieren®) bis zur Frage
Deschwandens, ob der Pfarreipriester Motor sozialen Wandels
sein oder werden konne.

Dieser in mehrfacher Hinsicht gewichtige und konzentrierte
Lektiire fordernde Band bringt unter den speziellen Aspekten von
Religion und Kirche auch Niklas Luhmanns Theoreme iiber
+Die Organisierbarkeit von Religionen und Kirchen“. In Manu-
skriptform kursierten diese Uberlegungen des Bielefelder Ordi-
narius fiir Soziologie (und wohl produktivsten wie meistdisku-
tierten deutschen Vertreters der soziologischen Systemtheorie)
lingere Zeit als Geheimtip der (vor allem der protestantischen)
Up-to-date-Theologie, zumindest ,nordlich der Main-Linie". Nimmt
man Luhmanns umfénglichen Text {iber ,Religitse Dogmatik und
gesellschaftliche Evolution® hinzu (erschienen im Band 85 der
»Sammlung Luchterhand“: Dahm/Luhmann/Stoodt, Religion. Sy-
stem und Sozialisation, Darmstadt und Neuwied 1972), dann hat
die Auseinandersetzung mit seinem funktional-strukturellen Re-
ligions- und Kirchenverstindnis eine verlidBliche Grundlage. Aller-
dings sollte sie in jedem Fall im Kontext seiner folgenreichen
allgemeinen Theorieproduktion geschehen, im Kontext auch etwa
seiner Kontroverse mit Habermas.

Zwei theologische Versuche verdeutlichen das Dilemma, in das
die Theologie dabei gerdt: In ,Wissenschaftstheorie und Theo-
logie* (Frankfurt/M. 1973) versucht Wolfhart Pannenberg die
Herausforderung auf gleicher Ebene anzunehmen; um seine eigene
These jedoch zu sichern, ist er schon auf ein selektives Referat
angewiesen, das die Luhmannsche Theorie nicht umfassend ein-
holt. Dorothee So6lle dagegen — die Aussichtslosigkeit einer die
gleichen Prémissen teilenden Entgegnung vielleicht ahnend — stellt
sich trotzig zundchst einmal quer zu dieser Theorie und wirft ihr
Apathie (Leidens- und Leidenschaftslosigkeit) vor: ,Mit dem
christlichen Glauben hat das Luhmannsche System ungefihr so
viel zu tun wie der Tod Jesu mit Oberammergau.” Die wissen-
schaftstheoretisch argumentierende wie die protestierende Ent-
gegnung haben ihre partielle Uberzeugungskraft; das letzte Wort
in diesem auch ideen-politischen Streit kénnen (und wollen) sie
wohl nicht sein.

Miinster Ferdinand W. Menne

Aron, Raymond: Hauptstromungen des soziologischen Denkens.
1. Band: Montesquieu, Auguste Comte, Karl Marx, Alexis de Tocque-
ville, 2. Band: Emile Durkheim, Vilfredo Pareto, Max Weber. —
(K6ln): Kiepenheuer & Witsch (1971). 319 u. 270 S. kart. DM 58.—,
Ln DM 72—

Von Raymond Aron erschien auf Deutsch zun#chst ein kleines,
bereits im Jahre 1935 verfaBites Buch: Deutsche Soziologie der
Gegenwart (1953 iiberarbeitete Fassung: Stuttgart 1969). In einer
Zeit des intellektuellen Zusammenbruchs und der Uberfremdung
durch den von den Vereinigten Staaten herkommenden Empiris-
mus ebnete Aron damit den deutschen Soziologen den Weg zu-
riick zu den Quellen ihrer Tradition. Eine dhnliche Funktion kann
das weitaus umfangreichere, hier zu besprechende Werk fiir eine
Generation erfiillen, die zwar die Namen der Klassiker wiederum
kennt, jedoch einen Zugang zu ihren Werken nicht mehr findet.
Die Stidrke dieser sieben Studien (welche fiir die deutsche Aus-
gabe um zwei jiingere Aufsitze zu Comte und de Tocqueville er-
gédnzt wurden) liegt zunéchst in der werkgetreuen Einfithrung in
die Gedanken der Autoren und vor allem in ihre wirkungsge-
schichtlich relevanten Thesen. Die Darstellung (und auch die
Sprache des Ubersetzers!) ist klar und einfach, ohne jedoch den
Gedanken Gewalt anzutun. Die einzelnen Kapitel eignen sich
demzufolge bereits fiir Anfinger, die sich dem Werk eines der
,groBen Autoren' ndhern mochten. Gleichzeitig eignen sich die
beiden Bédnde als Ganzes genommen zur anspruchsvollen Einfiih-
rungslektiire fiir diejenigen, welche sich noch die Miithe machen,
das soziologische Denken von seinen Urspriingen her zu lernen.
Sowohl in den einzelnen Kapiteln wie auch in den die beiden
Bénde zusammenfassenden Abschnitten am SchluB der beiden
Binde finden sich zahlreiche Verweisungen und Vergleiche,
welche die geistesgeschichtliche und sozialgeschichtliche Einord-
nung der Autoren wie auch die Beziehungen zwischen ihren wis-
senschaftlichen Systemen deutlich machen.
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Aber die beiden Biinde stellen weit mehr als eine griindliche
Einfithrung dar. Zwar sind sie aus Vorlesungen an der Sorbonne
hervorgegangen und spiegeln den lebendigen Vortragstil Arons
auch in der deutschen Ubersetzung durchaus wieder. Die in ihnen
enthaltenen Interpretationen sind die Frucht einer sich iiber
mehrere Jahrzehnte hinziehenden Beschéftigung mit den Autoren
und von eigenstdndiger geistiger Bedeutung. Die Lektiire der
Studie iiber Karl Marx beispielsweise, welche zu einer Zeit ent-
standen ist, als der Marxismus im Westen noch die Spezialitit
einiger franzdsischer Intellektueller war, erscheint auch heute
noch als geradezu wohltuend griindliche Interpretation des Marx’-
schen Gesamtwerks und seiner Wirkungsgeschichte unter beson-
derer Beriicksichtigung der ékonomischen Schriften. — Vergleicht
man den zweiten Band mit dem den gleichen Autoren gewidme-
ten Erstlingswerk von Talcott Parsons, so iiberzeugt vor allem die
Féhigkeit, das Werk der Autoren aus sich selbst zum Sprechen zu
bringen und fiir die Gegenwart fruchtbar zu machen, anstatt sie zu
mehr oder minder leistungsfihigen Zeugen fiir die eigene Theorie
zu degradieren. Zwar wird die Kritik des Autors (wie auch sein
Bekenntnis zu den SchluBfolgerungen von Tocqueville und seine
Bewunderung fiir Marx und Weber) deutlich — mit einem distan-
zierten Engagement — ausgesprochen, doch entwickelt sich die
Kritik in einer bemerkenswert werkgetreuen Weise — sozusagen
dialogisch und nicht denunziatorisch.

So sind diese Bidnde gleichzeitig ein soziologisches Nachschla-
gewerk, eine Einfithrung in das soziologische Denken und eine
brillante Darstellung wesentlicher Aspekte der europdischen Gei-
stesgeschichte fiir Nichtsoziologen.

Bielefeld Franz-Xaver Kaufmann

Handbuch der Erwachsenenbildung. Hrsg. von Franz PSggeler. BandI:

Piggeler, Franz: Erwachsenenbildung. Einfithrung in die Andragogik.

— Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: W. Kohlhammer 1974. 308 S. Lw.

DM 46.—, Subskr. DM 39.—

Vi. legte 1957 erstmals eine ,Einfithrung in die Andragogik“
vor. Seitdem hat sich die Theorie und Praxis der Erwachsenen-
bildung in vielen ihrer Perspektiven, Kategorien und Faktoren ge-
wandelt. Vf. selbst ist an dieser Entwicklung durch zahlreiche
Publikationen und persénliche Kontakte beteiligt. DaB aus seiner
Feder eine neue zusammenfassende Einfithrung in die Erwach-
senenbildung vorliegt, werden ihm beide Gruppen danken, an die
er sich mit diesem Buch wendet: sowohl die erfahrenen Kenner
als auch der immer gr6Ber werdende Kreis derer, die eine Mit-
arbeit in der Erwachsenenbildung intendieren und eine Ubersicht
iiber dieses Aufgabenfeld suchen.

Die Einfiihrung enthélt — umfaBt von einer Einleitung und einem
Ausblick — folgende Kapitel: Begriffe — Voraussetzungen — Motive, Auf-
gaben, Ziele — Teilnehmer — Mitarbeiter — Inhalte — Methoden — Ein-
richtungen — Tréger. In diesem Aufbau spiegelt sich die propadeutische
Intention des Verfassers, ,perspektivisch die sachlogischen Zusammen-
hidnge all der Phdnomene und Fakten aufzuweisen, die fiir die Erwach-
senenbildung relevant sind“ (11). Dieser Aufweis geschieht allerdings
nicht im Sinne einer bloB aneinanderreihenden Nennung, sondern mit
dem Anspruch eines Theorieansatzes. Vi. legt seinen Ansatz zwar im
Rahmen des heutigen Selbstverstindnisses der Erziehungs- und Bildungs-
wissenschaft als ,offenes Problemfeld* und mit dem Zugestiindnis der
baldigen Revisionsbediirftigkeit vor; aber er hebt gleichzeitiz die Not-
wendigkeit theoretischer Versuche hervor, die nicht nur Praxis erkldren
und formulieren, sondern diese auch revidieren und innovieren.

Da das vorliegende Buch selbst in geraffter Weise die Fiille der
fiir die Erwachsenenbildung bedeutsamen Problemfelder darstellt,
'st es fiir den Rezensenten unmoglich, diese Zusammenfassung
10ch einmal komprimiert zu referieren. Statt dessen sei der Inter-
1ssent auf einige Vorziige des Buches aufmerksam gemacht, die ihn
ei der Lektiire erwarten:

a) Die auBerordentliche Erfahrenheit und Informiertheit des
7erfassers lassen den Leser an einer zuverldssigen UJbersicht parti-
zipieren, die in der gegenwiirtigen Situation der Literatur zur Er-
wachsenenbildung anderenorts kaum zu finden ist.

b) Besonders wertvoll erweist es sich, daB Vf. nicht nur mit der
Erwachsenenbildung und den Verhiltnissen in Deutschland ver-
traut ist, sondern die Fragestellungen der Erwachsenenbildung in
die umfassende bildungswissenschaftliche und bildungspolitische
Diskussion einordnet und dabei auch die Theorie und die Praxis

der Erwachsenenbildung auBerhalb Deutschlands in das Gesprich
einbringt.

c) Vi zeigt, wie man bei voller fachlicher Kompetenz eine Spra-
che anbieten kann, die auch fiir den Nichtfachmann versténdlich ist
und ihm Zugiinge zu den jeweiligen Fragebereichen eréffnet.

d) Obwohl Vi. die zum Teil sehr spannungsgeladenen Ausein-
andersetzungen um die Konzeptionen der Erwachsenenbildung auf-
weist und dabei selbst engagiert ist, vermeidet er eine unsachliche
Verzeichnung anderer Positionen, einseitige Problemdarstellungen
und ideologisch enggefiihrte Losungsangebote.

e) Das Buch erweist seinen Handbuchcharakter u. a. darin, daB
man sich auch unabhingig von der Lektiire anderer Abschnitte
iber einzelne Problemfelder informieren kann.

f) Uber das detaillierte Inhaltsverzeichnis hinaus bewihrt sich
das ausfiihrliche Sachregister als Schliissel fiir das Werk.

Bei der Rezension dieses Buches in einer theologischen Zeit-
schrift, deren Leser zum Teil auch und gerade an einer Verhéltnis-
bestimmung zwischen Kirche (bzw. Gemeinde) und Erwachsenen-
bildung und an einer Ortsbestimmung der theologischen Erwach-
senenbildung im Gesamt der Erwachsenenbildung interessiert sind,
sei darauf hingewiesen, daB Fragen dieser Art den gested<ten Rah-
men einer Einfilhrung gesprengt hiitten. Sie werden daher nicht
eigens thematisiert. Gleichwohl bietet das Werk eine Fiille von
Ankniipfungspunkten, um iiber den Beitrag der Kirchen zur Er-
wachsenenbildung und umgekehrt und iiber Theorieansdtze der
theologischen Erwachsenenbildung weiterfithrend zu reflektieren.

Das Werk von F. Pdggeler ist als Band I eines insgesamt 5 Bénde
umfassenden Handbuches erschienen. Unter der Herausgabe von F. Pdg-
geler sollen bis Mitte 1975 aus der Feder verschiedener Autoren fol-
gende Titel folgen: Anthropologie des Erwachsenen — Soziologie der
Erwachsenenbildung — Geschichte der Erwachsenenbildung — Manage-
ment und Recht in der Erwachsenenbildung — Internationale Erwach-
senenbildung.

Osnabriick Dieter Emeis

Handbuch der Religionspidagogik. Hrsg. von Erich Feifel, Robert
Leuenberger, Giinter Stachel, Klaus Wegenast. Bd. 1: Reli-
gise Bildung und Erziehung: Theorie und Faktoren. — Giitersloh:
Mohn / Ziirich, Einsiedeln, Kéln: Benziger (1973). 392 S. Ln DM 38.—,

Subskr. DM 32.—

Als evangelisch-katholisches Gemeinschaftswerk, das drei Bénde
umfassen soll, will das breit angelegte Werk eine ,Zwischenbilanz*
fiir einen Gesamtentwurf christlich verstandener Erziehung bieten,
der den Wandel in Welt und Gesellschaft beriicksichtigt. Die Grund-
absicht der Hrsg. geht dahin, ,mehr Klarheit* in die vielschichtige
religionspddagogische Diskussion zu bringen. Bei der Frage, was
Religionspddagogik sei, entscheiden sich die Herausgeber fiir jene
Antwort, die dieses Fach als ,praktisch-theologische Disziplin® de-
finiert. Betont wird mit Nachdrudk, daB man eine ,offene Religions-
pidagogik” darstellen mdchte, die die Entwidilungen in Theologie,
Erziehungswissenschaften und Sozial- bzw. Humanwissenschaften
beachtet. Man akzeptiert das Spannungfeld zwischen Glaube und
emanzipierter Humanitdt und m&chte im Blick darauf die Funk-
tionen und Lernprozesse christlich verantworteter Bildung und Er-
ziehung aufzeigen. Zum ,erkenntnisleitenden Interesse” der Hrsg.
gehort, daB ,Religion als allgemein menschliche Gegebenheit von
pddagogischer Bedeutung bejaht wird, diese sich dabei aber der
Kritik und Forderung des Evangeliums zu unterstellen hat. ,Glau-
be* wird als umfassender Sinnhorizont von (relativ) autonomen
Erziehungs- und Bildungsprozessen betrachtet. In gleicher Weise
sollen theologische Pluralitit und konfessionelle Differenzen aner-
kannt werden. Die Hrsg., die ihre Mitarbeiter nicht starr auf ihre
Grundiiberzeugungen verpflichten méchten, haben die Hoffnung,
ihr Handbuch méchte so etwas wie eine Grundlage fiir die wiin-
schenswerte Verstindigung zwischen den unterschiedlichen Denlk-
ansétzen in der heutigen Religionspéddagogik werden.

Gespannt nimmt man ein Werk mit einer derart umfassenden
und stérker, als es in manchen Zeitschriften {iblich ist, vom Ansatz
her differenzierenden Zielsetzung zur Hand. Wie spiegelt sich das
recht anspruchsvoll formulierte Programm in den Beitrdgen des
ersten Bandes? Welche Akzente setzen Hrsg. und Mitarbeiter in
ihren Beitrdgen?
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Giinter Stachel will zum Eingang der ,einfiihrende(n) Grundorien-
tierung® — weithin Hans Dieter Bastian verpflichtet — die religitse Er-
ziehung als ,offene Frage® umschreiben. Mit Tillichs Religionsbegriff
wird der Satz konfrontiert, daB Glaube nicht auf Religion reduzierbar
sei. Soziologischen Autoren entnimmt St. die Auffassung, daB ,Religion*
von den Institutionen auf den Menschen heute iiberwechsle, aber auch
die andere, dafl ,Antworten auf die Frage des Sinnlosigkeitsverdachts*
nicht in der Objektivitdt einer Lehraussage oder eines Symbols zu geben
sind, sondern iiber einen ErfahrungsprozeB zu vermitteln sind. Zusam-
men mit der Aussage, daB religiése Erziehung Uberlieferung voraussetzt
und in unserem Kulturkreis nur im christlichen Kontext denkbar sei,
besteht Stachel auf der Ansicht, daB sie nur erfolgen konne in stindigem
Widerspruch zur religiésen Institution; sie sei immer eine ,Bekdmpfung
solcher Institution von innen her unter gleichzeitiger Anerkennung der
Unentbehrlichkeit der Institutionalisierung von Religion® (28). In Aner-
kennung des Geheimnischarakters von Religion bekennt dieser Autor,
dab das ,Eigentliche” an der religisen Erziehung jenseits paddagogischer
Moglichkeiten liege.

Entschieden vorsichtiger geht Erich Feifel in seiner ,Grundlegung
der Religionspidagogik im Religionsbegriff* mit den modernen Autoren
um. Die Widerspriichlichkeit in den Thesen der modernen Religions-
wissenschaft wird ebenso zur Geltung gebracht wie die Gegensitzlich-
keiten in der gelebten Religion, die vom ,Verlust an konkreter Be-
stimmtheit des Glaubens® bis zu neuen und iiberraschenden Aufbriichen
(z. B. Jesus-People-Bewegung) gehen. Im Zusammenhang des Religions-
versténdnisses von Religionswissenschaft und Religionskritik verweist
F. auf die Tatsache, daf der Tillichsche Religionsbegriff oft in unzu-
ldssiger Weise verkiirzt wiedergegeben wird. Es ist das ,prophetische
Prinzip“ bei Tillich, das nicht selten {ibersehen wird. Zwischen den
existentiellen Fragen des Menschen und den theologischen Antworten
des Glaubens besteht eine wechselseitige Abhingigkeit. Das aber be-
sagt, daB sich christlicher Glaube weder aus der Analyse des Seins noch
aus der menschlichen Situation ableiten 14Bt (40).

So sehr F. auf Religionspidagogik als ,mehrdimensionales Arbeits-
feld" (46) eingeht, iiber den iiberlieferungsgeschichtlichen, den psycholo-
gischen und soziologischen Ansatz in der heutigen Sicht hinausweisend
stellt er fest, daB heute weithin die Frage nach der Wahrheit ,als Ge-
richt iiber alle menschlichen Sinnentwiirfe* kaum ins Spiel kommt (44).
Von seinem ,operational” verstandenen Religionsbegriff her hofft F. die
ganze Breite der heutigen Fragestellung fassen und von den gingigen
Verengungen frei halten zu kénnen. So plddiert er fiir eine Religions-
piddagogik als ,Handlungswissenschaft im Raum der Kirche, die in einer
,anthropologisch® gewendeten Theologie*® sich grundlegen lasse. Zum
AbschluB der einfithrenden Grundorientierung behandeln Klaus We -
genast (und Robert Leuenberger) in ihrer Darlegung der ,Pro-
blemfelder religiéser Erziehungswirklichkeit* auBerhalb und innerhalb
der Institutionen die positiven und negativen Vorgegebenheiten, die
Widerstdnde und Méglichkeiten unserer religionspéidagogischen Situation.

Der erste Haupteil dieses Bandes versucht dann eine ,Theorie
der religiosen Bildung und Erziehung® zu umreilien. Schwerpunkt dieses
Kapitels sind die Ertrterungen iiber ,Erfahrung®. Hier meldet Feifel Be-
denken an gegen jede Form von Sakralisierung als einer unstatthaften
Verengung religitser Erfahrung. Andererseits definiert er ,Glaubens-
erfahrung” im christlichen Sinn als jenes Geschehen, wo ,Welterfah-
rungen im Deutungshorizont des Erfahrungsmodells Jesus von Nazareth
so hinterfragt werden, daB jene Beziige entdeckt werden, die in Sachen
des Glaubens wesentlich sind" (100). DaB Glaubenserfahrung nicht nur
eine daseinserhellende, sondern auch eine daseinserneuernde Funktion
hat, wird mit Nachdruck unterstrichen. In Konsequenz dieser Thesen
wird religiése Erziehung dahingehend verstanden, daB sie religiGse Er-
fahrung wedken und entfalten will.

»Im Horizont heutigen Lebens* bemiihen sich Klaus Wegenast, Robert
Leuenberger und Christoph Morgenthaler um die Aufgabe und Ziele
religidser Bildung und Erziehung, die als lebenslanges Miihen und Ler-
nen umschrieben werden. Ausfiihrlich wird der personale und der grup-
pen- bzw. gesellschaftsbetonte Aspekt mittels der von den Human-
wissenschaften dargebotenen Begriffe ,Internalisation® und ,Sozialisa-
tion" erarbeitet. Wihrend Adolf Exeler die Fehlformen religioser Er-
ziehung umschreibt, bietet Giinter Stachel — wieder auf moderne empi-
rische Arbeiten zur Situationsanalyse des Religionsunterrichts zuriick-
greifend und dem Schema von Frage und Antwort verpflichtet — eine
kurzgefaBte Didaktik religitser Bildung und Erziehung. Als vorrangig
wird der ,Lebensstil des Erziehers“ ausgewiesen, dessen Worte nur eine
Art Kommentierung dazu seien, Georg Baudler behandelt das Sprach-
problem in der Religionspddagogik. Als wahrscheinlich gilt ihm jene
These der modernen Sprachtheorie, die die religidse Sprache dem
sperformativen und expressiven®, dem wirklichkeitsverdndernden
Sprachtypus zuweist. Je nach der unterschiedlichen Lebenserfahrung
und Lebenssituation der Adressaten will Baudler eine Pluralitit von
»Theologien* in dem notwendigen Versuch einer Neuinterpretation des
Glaubens als berechtigt anerkennen. Eine ,richtig verstandene praktische
Theologie" soll die Fragen und Erfahrungsfelder des heutigen Menschen
erkunden und erarbeiten, damit eine ,anthropologisch orientierte syste-

matische Theologie* den Glauben in einer ,offenen” Systematik neu ent-
falten konne (164). Im Kontext konkreter ,Religion“, so meint Baudler,
kénne schulische Sprache nur ansatzhaft und andeutungsweise, und zwar
nur in der Beschrdnkung auf ihire allgemeinreligiose Bedeutung, Themen
wie Geschaffensein von Gott, Auferstehung und Erlésung durch den Auf-
erstandenen ins Spiel bringen. Denn eine nur durch religitses Tun zu
gewinnende Erfahrung kénne im schulischen Religionsunterricht der
offentlichen Schulen weder vorausgesetzt noch vermittelt werden (169).
Dem schulischen Religionsunterricht bleibe nur die prop#ddeutische Auf-
gabe, die ,religitse Dimension der Wirklichkeit* als solche zu er-
schliefen.

Der zw eite Hauptteil dieses Bandes wendet sich dem individuellen
und sozialkulturellen Kontext religiéser Bildung zu. Im Blick auf die
Bedeutsamkeit der Umwelt, die heute als Erziehungsfaktor stirker be-
achtet wird als frither, werden Familie (G. Baudler), Kirche und Gottes-
dienst (Chr. Béumler), formelle und informelle Gruppen (P. Hasten-
teufel), Massenkommunikationsmittel (S. v. Kortzfleisch), Berufswelt
(R. Fischer), Bildungsgesellschaft (F. Messerschmid) und Freizeitgesell-
schaft (D. Stoodt) in einer Weise behandelt, die Bedeutung, Gefdhr-
dungen und Chancen kiinftiger Arbeit gut erkennen 14Bt.

Der dritte Hauptteil endlich umreilit eine ,Theorie des Religions-
unterrichts”. Man will einerseits hier genau iiber die bekanntlich sehr
stark divergierenden Theorieanséitze von heute informieren, anderer-
seits in klarer Eindeutigkeit Stellung beziehen. Nach einem von Wegenast
verfaBten instruktiven und kritischen Uberblick iiber die einzelnen histo-
rischen Modelle der Theoriebildung (auch die im Konzept der kerygma-
tischen Unterrichtstheorie enthaltenen Wahrheitsmomente werden be-
achtet; sie diirften nicht in Vergessenheit geraten), behandelt Karl Ernst
Nipkow die religionspddagogische Bedeutung der gegenwiirtigen Schul-
theorien. Nipkow warnt die Religionspddagogen davor, sich der Schule
und ihrem Selbstverstindnis blind auszuliefern, wo vielleicht unter dem
»Mantel der piddagogischen WunschgréBen ,Freiheit’, ,Selbstbestimmung®
etc. viel handfestere gesellschaftliche Mythen als die wahren EinfluB-
gréBen die Schule bestimmen® (289). Das mit den gingigen Schultheorien
in Widerspruch geratene Fach Religion sollte nach Nipkow nicht in ein
vielleicht tief erscheinendes, im Grunde aber abstraktes und kriterien-
schwaches Reden von der allgemeinen Bedeutung der ,Religion" fiir den
Menschen ausweichen — es sollte vielmehr ,von der Sache des Evange-
liums sachgemélB reden” und damit beitragen zur Aufdecdkung der Wider-
spriiche, zur Wahrnehmung der eigenen Lebenslage, zur Entzauberung
der gesellschaftlichen Mythen usw. Zur Situation des Schiilers und Leh-
rers trigt R. Leuenberger beachtliche Gesichtspunkte bei. Uber die blofe
Information oder apologetischer Parteinahme fiir ein ,System® (als
Thomist oder Barthianer usw.) hinausweisend wird hier sowohl die
Entkerygmatisierung des Religionsunterrichts (im Sinn von Halbfas) als
auch die Uberfithrung dieses Fachs in Gesellschaftskritik zuriickgewiesen.
Statt dessen soll die grundsétzliche Distanzierung zu jeder herrschenden
Kultur und jeder gesellschaftlichen Strémung vom Evangelium her durch-
gehalten, begriindet, kritisch angenommen und therapeutisch verarbeitet
werden. Das bedeutet, daB der neutralistische Religionsbegriff und die
mit ihm verkniipfte Rollenerwartung destruiert werden miissen. Ver-
mittels der dem Evangelium eigenen ,Fragestruktur® soll der Schiiler
zum Reden gebracht werden und der Religionsunterricht zum Lebens-
und Gespriachsraum inmitten einer von Konflikten beherrschten Welt
werden (312). Eine Durchlichtung der jiingsten Versuche einer Theorie-
bildung fiir den Religionsunterricht liefert Klaus Wegenast. Nach einer
kritischen Auseinandersetzung mit Halbfas (,Religionsunterricht fiir
alle“), Peter Biehl (,themenorientierter Religionsunterricht eines inter-
konfessionellen Theologieverstiindnisses®) und Christoph Bizer (neuer
Ansatz einer ,katechetischen Theologie") wird Religionsunterricht als
Angebot an die Schule vorgestellt, sein Proprium aber verlange, daf im
Gegensatz zu einem jedes konkrete Kerygma strangulierenden ,Reli-
gionismus® — die Eigenpotenz der Inhalte des Religlionsunterrichts ge-
wahrt bleibt. Theologie bleibt also die Basis fiir einen Religionsunter-
richt, der der Sache und dem Schiiler (welcher in einer ganz bestimmten
Gesellschaft lebt) einen Dienst fiir sein Denken und Leben tun will (326).

Fiir eine giiltige Curriculum-Konstruktion verlangt Wegenast, daB
sUberlieferung® ebenso wie ,Lebenssituation® und wissenschaftliche
.theologische Reflexion als Determinanten der Lehrplangestaltung zu
Wort kommen. Bestand noch vor kurzem die Gefahr eines ,theologischen
Monismus®, so ist heute die Religionspddagogik in Gefahr, sich mit den
keineswegs voraussetzungslosen Forderungen und Gedanken der Er-
ziehungs- und Humanwissenschaften zu identifizieren.

Den AbschluB bildet eine Konkretisierung des Geplanten fiir die
einzelnen Schulstufen. Heinz Grosch stellt grundsiitzlich einen eigen-
stindig konzipierten Religionsunterricht fiir die Primarstufe in Frage
und weist auf die Gegensétzlichkeit theologisch akzentuierter, sozial-
wissenschaftlich orientierter und pidagogisch-emanzipatorisch abgezweck-
ter Entwiirfe hin. Die Verbindung zu den Kirchen, als ,Bezugsgruppen®
religiéser Uberlieferungen erscheint ihm unerldBlich, wobei die Hin-
fithrung zu den Sakramenten aber den Kirchen zugewiesen wird (346).
In den Zielen geht es diesem Autor darum, menschliche Grunderfahrun-
gen als religids bedeutsam einsichtig zu machen und diese in Korrespon-
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denz zu sinndeutenden Aussagen des Glaubens zu bringen. Fiir die Se-
kundarstufe I verlangt Ludwig Volz in Beriicksichtigung der wachsenden
Desorientierung und Distanzierung der Adressaten einen lebensorien-
tierten und einen am geschichtlichen Ereignis Jesus Christus traditions-
orientierten Religionsunterricht, der neben der Ebene des Machens und
der Machbarkeit auch die andere Ebene ,,des Empfanges, des Verdankens,
des Glaubens* zur Sprache bringt. Methodisch werden ein mehr demo-
kratischer Unterrichtsstil und die Anregung zu Aktionen den Religions-
unterricht befruchten. Fiir die Kollegstufe verlangen Feifel und A. Schle-
reth. daB an die Stelle der bislang fithrenden theologisch-systematischen
Gliederungsprinzipien eine ,theologisch-anthropologische Orientierung®
zu treten habe (365). Als Curriculumdeterminanten sollen Schiiler, Fach-
wissenschaft und Gesellschaft gelten. Die Verfasser hoffen, daB ein an
der Daseinserfahrung christlichen Glaubens orientierter Religionsunter-
richt diesen zu einem Freiheitsraum inmitten einer ,verschulten Schule®
machen werden. Die Faktenorientierung heutiger Wissenschaft, die Be-
achtung der Geschichtlichkeit des Glaubens und die Ideologiekritik sollen
helfen, diesen Unterricht effizient zu machen, dessen Methodik ausfiihr-
lich umschrieben wird. Fiir den Religionsunterricht an den beruflichen
Schulen plddieren D. Aschenbrenner und H. Gloy fiir eine Unterrichts-
gestalt, die auf das Ziel einer ,méglichst geschlossenen Vermittlung und
Einiibung christlicher Tradition, kirchlichen Bekenntnisses und religiéser
Lebensformen verzichtet® und dem Schiiler stattdessen auf der Suche
nach seiner eigenen Identitdt behilflich ist. Die Verfasser erwarten alles
von einem ,dialogfdhigen theologischen Denken, das sich im Kontext der
Sozial- und Humanwissenschaft verantwortet* und den Herausforderun-
gen der Zeit sich zuwendet. Die Palette der Zielsetzungen geht von der
Auseinandersetzung mit christlichen und anderen Traditionen, {iber die
eigene Selbstfindung und zwischenmenschlichen Beziehungen bis zur Ur-
teils- und Kritikfihigkeit gegeniiber den Wertvorstellungen der Gesell-
schaft und bis zur Toleranz und zum Engagement. Uber den kirchlichen
Dienst an der Schule im Sinne einer Schulseelsorge handelt im SchluB-
abschnitt R. Leuenberger. Zur Ablehnung einer kirchlichen Vormund-
schaft unterscheidet der Autor drei Verantwortungsbereiche. Insofern im
Evangelium ein 6ffentlicher Dienst an der Gesellschaft begriindet ist, hat
Kirche fiir Menschlichkeit in Gesellschaft und Schule einzutreten. Seel-
sorge am Lehrer sieht Leuenberger dort realisiert, wo der Lehrer mit-
menschlich ernst genommen wird. Die Arf, wie der Religionslehrer dem
Schiiler innerhalb und auBerhalb des Unterrichts begegnet, kann seel-
sorglich bestimmt sein. Dariiber hinaus kénnen bei bestimmten Gelegen-
heiten personliche Aussprache- Gottesdienst, Gebet je nach der Tradi-
tion der Schule und der Bereitschaft der Schiiler erwiinschte Formen
seelsorglichen Dienstes sein.

Ist das hier nur knapp und andeutungsweise in seiner Ziel-
setzung, seinen Themen und Vorschligen wiedergegebene Werk
eine ,Zwischenbilanz®, die uns helfen kann? Oder sind die Wider-
spriiche und Gegensétze der heute géingigen Konzeptionen zwar zu
Wort gekommen, aber immer noch zu wenig reflektiert und nicht
geniigend zu einem geschlossenem Konzept verkniipft worden?
Steht nicht die kritische Distanz zu einem ,allgemeinen Religions-
begriff”, wie sie etwa Wegenast und auch Nipkow vom Evangelium
her begriinden, in offenem Gegensatz zur Konzeption Baudlers, der
vom christlichen Kerygma nur die allgemeinmenschlichen Dimen-
sionen im schulischen Unterricht gelten lassen will? Ist die Be-
jahung von Kirchlichkeit iiberhaupt vereinbar mit jener Distan-
zierung und jenem kémpferischen von innen her gegen die In-
stitution Kirche gerichteten Impetus Giinter Stachels (auch wenn
Stachel die Unentbehrlichkeit der Institutionalisierung von Religion
zugesteht)?

Die These von der Vorrangigkeit der Ziele vor den ,Stoffen®
[370) ist abhéngig von einer curricularen Theorie, die Rang und
Wiirde des Gegenstéindlichen fraglos zum bloBen ,Stoff* abwertet
und im Dienste der Schiiler mediatisiert. Ist nicht das Ziel weit-
hin vom Gegenstidndlichen her zu sehen und zu bestimmen? Welche
Folegen wird eine derartige Abh#ngigkeit der Inhalte des Religions-
unterrichts von (auch schulisch oder gesellschaftspolitisch beding-
ten) Global- und Teilzielen fiir den konkreten Unterricht haben?
Wird hier nicht jenen Michten, die heute Schule und Bildung in
den Griff bekommen méchten, der Religionsunterricht in bedenk-
licher Weise ausgeliefert? MubB nicht die Vorrangigkeit eines vom
allgemeinen Religionsbegriffs her konzipierten stark abstrakten
Zieles (,Sinn- und Wertorientierung®) gerade in der Primarstufe,
wo Kinder fiir die Welt der biblischen Erzdhlung aufgeschlossen
sind, zu einer bedenklichen Ineffizienz religitser Bildung und Er-
ziehung fithren? Geht hier und anderswo nicht die ,Humanorien-
tierung” von Theologie und Religionspddagogik auf Kosten der
Substanz? Ist nicht der Affront gegen das Sakrale (Miihlen spricht
mit Recht nicht nur von einer Entsakralisierung, sondern auch von
einer Resakralisierung!) und gegen die begriffliche Unterscheidung

von Natur und Gnade (deren Ineinander im Sinne einer Uberfor-
mung und Durchdringung die klassische Theologie immer aner-
kannt hat) eine allzu kritische Ubernahme problematischer Gedan-
kengiinge bei Hubertus Halbfas? Es féllt geradezu auf, daB die
evangelischen Mitarbeiter dieses Bandes léngst {iber einige Lieb-
lingspositionen der géngigen emanzipatorischen und rein humani-
tdren Religionspddagogik hinausgewachsen sind, wihrend einzelne
katholische Autoren — allen programmatischen AuBerungen zum
Trotz — offensichtlich hier ihren Schwerpunkt wéhlen.

Keineswegs soll in diesen Fragen das Grundanliegen des Wer-
kes, eine sowohl der Theologie, wie der Pddagogik und den Er-
gebnissen der Humanwissenschaften verpflichteten Konzeption ma-
dig gemacht werden. Es ist aber ein Unterschied, ob ich — aus-
gehend von der Erfahrung und Interessenlage meiner Schiiler —
induktiv ansetze und, soweit es méglich ist, ihren Horizont zu
weiten suche bis zur Demaskierung von Schlagworten und Bar-
rieren und bis zur Offenheit fiir eine Transzendenzerfahrung im
weitesten Sinn, auch wenn ich zundchst vielleicht die christliche
Botschaft zuriickstelle und ihren Anspruch auf eine besonders
glinstige Stunde aufspare, oder aber ob ich grundsdtzlich
das Christliche ausspare. Diese bei &lteren Schiilern angebrachte
Taktik kann in der Primarstufe vollig abwegig sein, weil hier das
Kind dem Lehrenden ,glaubt” und auch neue und andere Wirk-
lichkeiten oder Wirklichkeitserfahrungen bereitwillig tibernimmt.

Auf die weiteren Bénde und die in ihnen verheiBene Konkreti-
sierung der didaktischen Frage und der religionspddagogischen
Handlungsfelder ist auch der kritisch eingestellte Leser des 1. Ban-
des gespannt.

Bochum Rudolf Padberg

Kollbrunner, Fritz: Die Katholizitit der Kirche und die Mission. — Scho-
neck/Beckenried (Schweiz): Administration der Neuen Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft (1973). XVIII, 70 S. (Schriftenreihe der Neuen
Zeitschrift fiir Missionswissenschaft, XXIII) br. sfr 9.—

Die 1970 bei der Missionswissenschaftlichen Fakultdt der Gregoriana
in Rom eingereichte Dissertation behandelt die vorkonziliire Periode
und ,setzt zeitlich bei Maximum Illud an, weil die Zeit vom I. Vatika-
num bis zur Enzyklika Benedikt XV. bereits von Peter Wanko (Kirche —
Mission — Missionen, Diss. masch. Miinster 1968) behandelt worden ist*
(1). Auf den Abdruck des ersten Teils der Dissertation (,Die Katholizitét
als Grund der Mission“) hat Vf. verzichtet, weil ,wir {iber die Katholi-
zitdt der Kirche die neuere Untersuchung von Wolfgang Beinert (,Um
das dritte Kirchenattribut“, Essen 1964) besitzen“ (1)! Eine kurze Zu-
sammenfassung erfolgt in der ,Einleitung® (1-2).

Der abgedruckte II. Teil der Dissertation (erstmals bereits in der
,Neuen Zeitschrift fiir Missionswissenschaft* XXVII [1972], 117-132, 161—
184, 264—274; XXIX [1973], 10-27 verdffentlicht) hat den Titel: ,Die
Hauptthemen der Mission im Licht der Katholizitdt* (2). Als Haupt-
themen werden in drei Abschnitten behandelt: ,1. Abkehr vom Euro-
pdismus und universale Haltung im Missionswerk (3—18); — 2. Die Ak-
kommodation im Geist der Katholizitdt (19—52); — 3. Die einheimische
Kirche als Konsequenz der Katholizitdt (53—70)".

Die Kritik zu seiner Abhandlung liefert Vf. selbst mit seinem
kurzen Nachwort: ,Diese ideengeschichtliche Darstellung bediirfte
nun einer weiteren Behandlung: Einmal einer immanenten Kritik
auf biblischer und dogmatischer Ebene, ferner der kritischen Riick-
frage, wie weit Theorie und Praxis, Gedankenwelt und historische
Realitdt einander entsprochen und wie weit sie einander beeinflubt
haben. Des weiteren ist das Thema Katholizitdt- Mission in der
Theologie des Konzils zu verfolgen. DaB es eine dkumenische Zu-
kunft hat, wurde auf der Vierten Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen in Uppsala 1968 deutlich und durch die
Arbeit der okumenischen Arbeitsgruppe iiber Katholizitdt und
Apostolizitdt® (70).

Die eigentlich interessierenden Fragen kommen also in dieser
Dissertation, die kaum eine ideengeschichtliche Darstellung, son-
dern eher eine fleiBige, unter Stichwiortern zusammengestellte
Zitatensammlung ist, nicht zur Sprache.

Miinster Johannes Dormann

Bucher, Hubert: Youth work in South Africa: A challenge for the
Church. — Schonedc-Beckenried (Schweiz): 1973. XXVIII, 221 S. (Neue
Zeitschrift fiir Missionswissenschaft, Supplementa Vol. XXI) br. sfr 28.—
Jugendarbeit in Siidafrika — eine Herausforderung fiir die Kir-

che: So muB man wohl den Titel der vorliegenden Untersuchung
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iibersetzen, einer Doktorarbeit in der Missionswissenschaftlichen
Fakultdt der Pépstlichen Universitit ,Gregoriana® in Rom. Inhalt
oder Gegenstand der Arbeit ist aber die unter dem Namen Chiro
(XP) bekannte katholische Jugendbewegung belgischen Ursprungs,
die ihren Weg auch nach Siidafrika gefunden hat und durch die
dortige Bischofskonferenz im Frithjahr 1970 fiir das gesamte Lan-
desgebiet anerkannt worden ist. Kurz vorher war dem VI. die
Stelle des geistlichen Landesbeirats (national chaplain) dieser Be-
wegung angetragen worden, was wohl fiir die Wahl des Themas
entscheidend war, fiir dessen Behandlung ihm neben dem Fach-
studium in Rom, auf der Grundlage des Missionsdekrets des zwei-
ten Vatikanischen Konzils, und in Oxford, wo er das Diplom in
Social Anthropology erwarb, ein Praktikum beim Landessekretariat
der Chiro-Bewegung in Burundi zugute kam; vorausgegangen war
eine zehnjdhrige Pfarrtitigkeit in Siidafrika, die fiir die Grund-
legung und Ausrichtung der Arbeit wohl ebenso bedeutend war.
Aber auch unter diesen sehr giinstigen Voraussetzungen blieb das
Buch fiir den aus der Di6zese Regenshurg hervorgegangenen Ver-
fasser noch ein Wagnis, wie jede Verdffentlichung, die an die
vielschichtige und verwickelte Wirklichkeit jenes ebenso reizvol-
len wie spannungsreichen Landes riihrt, das gerade eine Uber-
gangszeit mit gegensétzlichen Muglichkeiten und ebenso vielen,
zum Teil sehr bedngstigenden UngewiBheiten durchlebt — die
ihrerseits eine Herausforderung fiir den Verfasser und seine
mutige Untersuchung waren.

Von der Zielsetzung her 14Bt sich die Abhandlung unter drei Leit-
worte stellen, die in derselben Reihenfolge auch fiir die drei Teile des
Buches besfimmend scheinen, wenn auch nicht ohne notwendige Uber-
schneidungen: Information, Kritik, Programm. So werden im ersten
Teil, der die ,Chiro” in ihrem Heimatland Belgien behandelt, zu-
néchst die Wurzeln der Bewegung aufgedeckt, die bis in die Zeit vor der
franzisischen Revolution zuriickreichen und in der Hafenstadt Marseille
ihren Mutterboden haben. Als n#here Vorliufer werden da die Jugend-
werke der beiden Geistlichen J.-J. Allemand und J.-M. Timon-David
genannt, mit der Doppeldevise: Spielen und Beten. Um die Mitte des
19. Tahrhunderts sind es die ,Patronages” in den belgischen Industrie-
stidten, die schlieBlich in die Pfarreien eingegliedert und von diesen
getragen werden. Hier geraten die sich immer weiter verzweigenden
Jugendwerke und -bewegungen in das Kraftfeld des flimischen
Nationalismus, der neben und mit der von Papst Pius XI. gewollten
Katholischen Aktion seinen Anteil am Werden der neuen Chiro-Jugend
hat. Diesem Vorgang ist das zweite Kapitel gewidmet, in dem der
Verfasser auBerdem den EinfluB der deutschen Jugendbewegung sowie
der kirchlichen Jugendbiinde zur Geltung zu bringen sucht, einschlieBlich
einer kritischen Bewertung ihrer Eigentiimlichkeiten und ihres Schick-
sals im ,Dritten Reich“. Das dritte Kapitel dieses ersten Teiles be-
schreibt die weitere Entwicklung und die durch den sozialen Struktur-
wandel verursachte ,Krise* der flimischen Christusjugend, die ihr
neues Gesicht und ihre eigene Aufgabe in einer sich rasch veréndernden
Welt und auf dem Boden einer gewandelten, vom Konzil bestitigten
Einstellung der ,Welt* gegeniiber finden muB.

Der zweite Teil der Untersuchung befaBt sich mit der Verpflan-
zung der flimischen Chiro-Bewegung nach Burundi, einem afrikanischen
Missionsland unter belgischer Schutzherrschaft, mit dem kleinsten Ge-
bietsumfang, aber der verhiltnism#Big groften Katholikenzahl. Hier
wird der knappe Tatsachenbericht iiberlagert und fast verdréngt von der
in der Sache selbst liegenden Problematik — der Anpassung an ein
sfremdes" Land, zuerst unter auslindischer, dann unter einheimischer
Fithrerschaft —, die dem Verfasser genug AnlaB und Stoff fiir kritische
Auseinandersetzungen mit der Zielsetzung und der weiteren Ausge-
staltung der Chiro-Bewegung in der afrikanischen Umwelt bietet. Hier
befindet sich ,,Chiro“ nicht nur in Konkurrenz mit einer méichtigen Staats-
jugend, sondern auch mit einer anderen katholischen Jugendbewegung,
den ,Xaveris“, der die Anpassung an Afrika und die dortigen Verhilt-
nisse und Erfordernisse besser, wenn nicht génzlich gelungen ist, und
die Aussicht hat, ,Chiro* in diesem Land iiberhaupt zu verdringen.

So ist der Boden bereitet und sind die Weichen gestellt fiir den
dritten Teil der Abhandlung, der mit einer Frage iiberschrieben ist:
Welche Méglichkeiten bestehen fiir ,Chiro® in Siidafrika? Die Antwort
beginnt mit einem Rahmenkapitel (VI): ,Die Kirche im Lande des Apar-
theid“, dessen erster Abschnitt eine Skizze der (politischen) Gesellschaft
bietet, in deren vordem granitenen Gefiige Risse sichtbar geworden
sind, die Zeichen fiir neue Entwicklungen zu sein scheinen. Der Ab-
schnitt iiber die Kirche trigt den Untertitel: ,Die Herausforderung der
Zukunft®, und beschreibt zunichst das Ende einer Ara, das mit dem
Verschwinden der Missionsschulen gekommen ist, um sich dann der
sehr heiBen Frage zuzuwenden: ,Die Kirche in Siidafrika und Gewalt-
anwendung®.

Das folgende (VII) Kapitel zieht eine Reihe von Lehren aus den
Erfahrungen in Belgien und Burundi, die sich in Wandlungen des ur-
spriinglichen Leitbildes niederschlagen: Von ,Spielen und Beten“ zu
sDienen”; von Geistlichen als Leitern zu verantwortlichen Laien-Fiihrern.
Ein zweiter Abschnitt setzt sich mit den Verwicklungen einer kulturellen
Verpflanzung auseinander: Anpassung und Selbstunterhalt, um schlieB3-
lich in die Frage zu miinden, ob man nicht die aus dem Kongo stam-
mende und in Burundi erfolgreiche Xaveri-Bewegung nach Siidafrika ver-
pflanzen sollte; das wird aus praktischen Erwédgungen verneint, bei
gleichzeitiger Zusammenarbeit der beiden Bewegungen, wie sie auf dem
letzten ,Afroforum" vereinbart worden ist. Das letzte und wichtigste
Kapitel (VIII) endlich legt das Programm dar: Besondere Leitlinien fiir
eine katholische Jugendbewegung in Siidafrika, jeweils fiir den kirch-
lichen und den weltlichen Bereich, in dem der vom Verfasser vertretenen
Chiro-Bewegung eine bedeutende Aufgabe unter der noch nicht voll in
das Staats- und Gesellschaftsgefiige eingegliederten einheimischen oder
schwarzen Bevélkerung zuerkannt wird.

Diese knappe Inhaltsiibersicht 140t zugleich die im Gegenstand
der Untersuchung liegenden Schwierigkeiten fiir eine wissenschaft-
liche Behandlung desselben erkennen — im Sinne einer ,distan-
zierten" Darstellung mit ausreichender Beherrschung der in diesem
Falle sehr zahlreichen Einzelfragen, Ereignisse und Gesichtspunkte.
Dafiir stiitzt Vf. nicht nur auf die einschligigen kirchlichen Doku-
mente, sondern auch auf eine weitgespannte Literatur, die nach
drei Sachgebieten gegliedert ist: Jugend, Erziehung, Entwicklung;
Afrika; die Chiro-Bewegung in Belgien, Urundi, Siidafrika. Fiir die
letzte Abteilung werden neben den einschldgigen Biichern und Sam-
melwerken sowie den Zeitungen und Zeitschriften an erster Stelle
auch eine Reihe von unveréffentlichten Dokumenten angefiihrt, die
in dem acht Nummern umfassenden Anhang noch erginzt werden.
Die Aufgliederung des umfangreichen Stoffes und die Darstellung
der einzelnen Abschnitte zeigen wissenschaftliches Kénnen. Nicht
ebenso leicht wird man die Frage nach der Richtigkeit der vom
Verfasser bezogenen ,Stellungen® in jedem Falle beantworten kén-
nen, am wenigsten, was die AusschlieBlichkeit der Chiro-Bewegung
fiir die zeitgemédBe Jugendarbeit in Siidafrika angeht. Diesbeziig-
lich hat schon eine Besprechung aus dem Lande selbst Vorbehalte
gemacht (The Southern Cross, 25. Nov. 1973, p.12), aber auch aner-
kannt, daB dieses Buch eine Linie gezogen hat, hinter die es fiir
die Kirche dort kein Zuriick mehr geben kann — ein Buch, das wich-
tige Fragen aufwirft und Beachtung fordert, auch da, wo man mit
seinen Antworten nicht einverstanden ist.

Rom Amando Reuter OMI

Antes, Peter / Riick, Werner / Uhde, Bernhard: Islam — Hinduismus —
Buddhismus. Eine Herausforderung des Christentums. — (Mainz):
Matthias Griinewald (1973). 132 S. (Projekte zur theologischen Er-
wachsenenbildung 1)

Die zu besprechende Publikation beansprucht, ein , Arbeitsbuch®
(6) zu sein und mochte ,zu einem ersten Verstindnis der hier be-
handelten Religionen fithren...“ (5). Inwieweit die vorliegende
Darstellung diesem Anspruch gerecht werden kann, soll gefragt
werden.

Das Buch gliedert sich in drei Hauptteile, von denen A (9—19) eine
Einfithrung in die Problemstellung gibt, sowie ,Ziele, Aufbau und
Durchfiihrung des Projekts“ erldutert. In B (21-107) werden die groBen
Universalreligionen Islam (23—48), Hinduismus (49—75) und Buddhismus
(77—96) vorgestellt. Ein letzter Unterabschnitt behandelt die ,Ausein
andersetzung des Christentums mit den nichtchristlichen Religionen®
(97—107). Teil C (109-132) enthdlt ,Material fiir die Hand der Teilneh-
mer®.

Vom AufriB her gesehen, ist dies ein vielversprechendes Unter-
nehmen, und als vergleichender Religionshistoriker begriiBt es der
Rezensent, wenn sich ein Verfasserteam das Ziel steckt, eine breite
Offentlichkeit mit der Welt der Religionen bekanntzumachen.

Wihrend manche Publikationen den Rezensenten zu dem Re-
siimee zwingen, es sei kaum moglich, den Gedankenreichtum des
angezeigten Werkes auch nur anndhernd zu wiirdigen, ist der In-
halt dieser Veroffentlichung so diirftig und an manchen Stellen so
iiberaus naiv, daB der Rezensent sie mehrmals kopfschiittelnd aus
der Hand gelegt hat.

Obgleich die Autoren vorgeben, den fremden Religionen sachlich
und objektiv gegeniiberzutreten (11 ff)), zeigt schon die Skizze des Islam
iiberdeutlich, wie sehr hier schwarz-weiB gemalt wird. Wihrend man
fiir das Christentum grundsitzlich die Freiheit des Menschen prokla-
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miert (33), gilt fiir den Islam pauschal, daB der ,Mensch unfrei® (33) ist.
Dabei geht man von einem absolut transzendenten und unverfiigbaren
Gottesbegriff aus, der auch nicht den kleinsten Spielraum fiir mensch-
liche Aktivititen erdffnet. Gestiitzt wird diese hochst einseitige Auf-
fassung, die gerade bei Peter Antes als Islamkundler verwundert, mit
Sure 14,4 und entsprechenden Stellen (vgl. S. 115). Solche Schriftaus-
sagen, die den irrationalen Willkiirwillen Allahs betonen,
kennzeichnen gewiB einen vorhandenen Grundzug des koranischen Den-
kens. Doch allein die dogmatischen Streitigkeiten aus der Tradition
beweisen doch, daB hieriiber keineswegs ein Consensus bestand;
anderseits wird im Islam Allah stets als der groBe ,Erbarmer* gesehen.
In diesem Zusammenhang ist besonders auf die Studie des finnischen
Neutestamentlers Heikki Réisénen (The idea of divine hardening. A
comparative Study of the notion of divine hardening, leading astray
and inciting to evil in the Bible and the Qur’an. Publications of the
Finnish Exegetical Society 25, Helsinki 1972, vgl. meine Besprechung in
ZRGG XXVII, 1974, 174f) hinzuweisen, der die weit verbreitete Ansicht
westlicher Orientalisten und Religionswissenschaftler griindlich korri-
giert, die in Allah einen willkiirlichen Despoten sehen und viele Koran-
stellen einseitig prddestinatianisch interpretieren. Eine genaue kon-
textuelle Analyse des Korans ergibt ndmlich, daB die wenigsten Stellen
eine gemina praedestinatio lehren.

Ein weiterer Punkt unserer Kritik betrifft die Zeittafel (38), in der
mehr oder weniger willkiirlich 22 Daten aus der islamischen Geschichte
herausgegriffen wurden. Wenn man schon didaktisch und methodisch
sinnvoll vorgehen will, dann wére doch die Zahl 732 (verglichen mit
632) von besonderer Signalwirkung.

Einen negativen ,Hohepunkt® der Darstellung iiber den Islam stellen
schlieBlich die Ausfiihrungen iiber die Mystik dar. Der informations-
bediirftice Leser bekommt auf ganzen 5 Zeilen mitgeteilt, daB sich viele
Mystiker, genannt Siifis, am Rande der Orthodoxie bewegten und dafiir
ihr Leben lassen muBten. Doch: ,Thre Werke gehdren zu den groBartig-
sten Zeugnissen religiéser Erfahrung der Menschheit.“ (35) Dies sind
wirklich nichtssagende Plattheiten! Kindlich naiv und grammatikalisch
inkonsequent sind schlieBlich manche Erklirungen im Begriffsverzeichnis.
Wihrend man ,Imam" substantivisch-korrekt als ,Vorbeter* erklirt (36),
heiBt es vom ,Muezzin“: ,Er ruft die Menschen zum Gebet." (36) An
wen wendet sich das Buch eigentlich? An Kinder oder Erwachsene?
Oder handelt es sich gar um sprachliches Unvermdgen?

Der Abschnitt iiber den Hinduismus zerfdllt in zwei Teile, von denen
der erste ,Grundlinien des Hinduismus® (49-63), der zweite den
ymoderne(n) Hinduismus® (65-75) behandelt. Grundsitzlich gilt fiir den
ersten Abschnitt dasselbe, was wir iiber die Behandlung des Islam
schrieben: Diirftige Ausfithrungen und z.T. kindliche Formulierungen
(bes. 55 Mitte) vermégen kaum den hochgesteckten Lernzielen zu dienen,
die das Autorenteam intendiert hatte. Sachlich bleibt festzustellen, daB
die Definition des Hinduismus anfechtbar ist. Zwar ist das indische
Religionensystem dominierend ,auf die Introvertiertheit des einzelnen
hin ausgelegt* (51), doch reicht die gegebene Definition keineswegs
aus, daB diese ,Religion ... die Erfahrung des einzel-
nen (sei), die ihm mehr oder weniger zum BewuBtsein
bringt, wer er ist* (Sperrungen im Text, 51). Dies geschieht im Hin-
duismus nicht mehr und nicht weniger als in jeder anderen Religion. Das
jeder Religion zugrunde liegende Element der ,erlebnishaften Begegnung
des Menschen mit heiliger Wirklichkeit" (G. Mensching), ohne die es
keine Religion gibt, ist in der Definition nicht gentigend beriicksichtigt
worden. Zwar steht die ,ichhafte Siinde* (Mensching) des Menschen
durchaus im Zentrum des Hinduismus, doch besitzt das hinduistische
System ein elementares BewuBtsein um die Existenz eines impersonal
Heiligen (brahman).

Die Bemerkungen iiber das Kastensystem schlieBlich gehéren mit zu
dem Flachsten des Gesamtwerkes; denn was hilft dem Leser die Aus-
sage: ,50 bedingt auch der Dharma eine Schichtung innerhalb der
menschlichen Gesellschaft: das ,Kastensystem’, das grundsétzlich religits
zu verstehen ist* (56). Was das Kastensystem bedeutet, wie es entstan-
den ist, und welchen Stellenwert es im modernen Hinduismus hat (Gandhi)
— all das erfdhrt der Leser nicht! DaB das Kastensystem eine irgendwie
geartete Schichtung der indischen Gesellschaft ist — nun, das gehért
eigentlich zum Wissen eines am aktuellen Tagesgeschehen aktiv Teil-
nehmenden (Fernsehen, Rundfunk, Presse).

Ein Lichtblick des Buches ist eigentlich nur der Abschnitt iiber den
Neohinduismus. Hier wird wirklich deutlich gemacht, wie sehr die indi-
sche Theologie des 19. und 20. Jhs. vom christlichen Denken gepriigt ist,
und .W'itli schwer es fiir einen ungeschulten Leser ist, die Andersartigkeit
def; 11.1&15chen Denkens aufgrund der teilweise gleichen Begriffe richtig zu
wiirdigen.

Der Abschnitt iiber den Buddhismus bietet neben einfachstem Grund-
wissen kaum Nennenswertes. Die Autoren hiitten der Genauigkeit halber
ruhig den Vajrayana-Buddhismus als dritte Ausprigeform der Heilslehre
Buddhas erwihnen kénnen. Ein kurzer Abstecher zu dem auf Mahayana-
Boden entstandenen tibetischen Lamaismus wire auch am Platz ge-
wesen, um dem Leser die arabeske Vielfalt dieser Religion zu zeigen.

Der 5. Abschnitt handelt von einer seit lingerer Zeit in Bewegung
geratenen ,Religionstheologie* und beabsichtigt, von christlicher Sicht
seinen Blick auf die fremden Religionen® (98) zu werfen. Dabei geht
man aus vom Vatikanum II mit den hier vorhandenen iiberaus fort-
schrittlichen Aussagen zu den Fremdreligionen. Aus der zu diesem The-
menkomplex reichhaltigen Literatur hdtte man sich unbedingt von
katholischer Position Heinz Robert Schlette und von protestantischer
Seite Ernst Benz gewiinscht.

Nach dieser Besprechung der einzelnen Abschnitte der vorlie-
genden Verdffentlichung sind einige allgemeine und grundsétzliche
Bemerkungen zu den Abbildungen und zu den angefiigten Literatur-
hinweisen zu machen. Es ist zu fragen, fiir wie anspruchslos
das Autorenteam eigentlich seine Leserschaft hilt, wenn es an
verschiedenen Stellen hochst naive und kindliche Schaubilder ver-
wendet, um teilweise ganz elementare Inhalte zu klédren. So ist
es schlechterdings nicht einzusehen, warum man die ,fiinf Sdulen
des Islam® am Bilde einer ausgestreckten Hand (die Finger stehen
fiir die einzelnen Pflichten des Muslim) exemplifiziert. Auch die
graphische Darstellung der drei hinduistischen Erlosungswege
(karma marga, bhakti marga, jiana marga) ist vollkommen iiber-
fliissig.

Die jedem Abschnitt beigegebene, weiterfithrende Literatur ist
durchweg spirlich ausgefallen, und man vermiBt auf jedem reli-
gionsgeschichtlichen Gebiet die wirklichen Standardwerke. Statt-
dessen zitieren die beiden fiir den religionsgeschichtlichen Teil
zustdndigen Verfasser stdndig ihre eigene Publikation ,Das Jen-
seits der Anderen“ (1972). Es ist {iberhaupt nichts dagegen einzu-
wenden, wenn sich Autoren selber zitieren; auch daB sie ihre
eigene Verdffentlichung als ,knappe, sachkundige und klar ver-
stiindliche Einfithrung® (48) bezeichnen, ist letztlich nur eine Frage
des guten Geschmacks. Unertrdglich dagegen ist es, wenn sie ihr
letztes Buch nicht weniger als 17 Mal, also nahezu unter jedem
Abschnitt nennen und ihm damit den Anstrich eines unentbehr-
lichen Standardwerkes geben, das es nun ganz sicher nicht ist und
auch nicht sein will (vgl. das Vorwort zu dieser Schrift). Vif. ver-
weisen nicht selten auf dieses Werk, obgleich dort mitunter nur
eine bis eineinhalb Seiten zum Problem gesagt werden — also
héufig nicht viel mehr als in dem vorliegenden Band.

Ein ,Arbeitsbuch® ist die vorliegende Verdffentlichung sicher
nicht — dazu bietet sie einfach zu wenig Material. Die auf dem
Markt befindlichen Einfiihrungen, wie die von Glasenapps (Fischer
Lexikon 1) und Menschings (,Die Religion®, Stuttgart 1959) bieten
mehr und Besseres. In didaktischer Hinsicht sind besonders eng-
lische Publikationen vorbildlich (vgl. meinen Aufsatz: Die Diskus-
sion iiber das Thema ,Weltreligionen' in der modernen englischen
Religionspédagogik, in: Ev. Erz. 6/1974). Die Autoren mogen ab-
schliefend entschuldigen, daB der Rezensent sie manchmal zu hart
angegangen ist; doch sie diirften einsehen, daB ein gut gemeinter
Vorsatz noch lange kein gutes Buch ergibt.

Moénchengladbach Udo Tworuschka

Zimmer, Hermann: Eine Testamentfdlschung wertet die Bahai-Religion
ab in den politischen Shoghismus. — Waiblingen, Stuttgart: Freie
Bahai (1971). 190 S. kart.

Dies ist eine polemische Schrift, die sich mit Grundsatzfragen
befaBt, welche innerhalb der Bahai-Religion umstritten sind. Es
geht hauptsiichlich um die Echtheit eines Testaments Abdul Bahas
(gest. 1921), des Sohnes des Griinders Baha'u-llah (gest. 1892). Sich
auf dieses Testament berufend ,etablierte sich in Haifa ein Enkel
Abdul Bahas, Shoghi Effendi Rabbani, als ,Hiiter. Er wurde zur
,grauen Eminenz’ der Bahai-Religion. Wenn Abdul Baha erklédrt
hatte, diese Religion kénne nicht in eine Organisation eingeengt
werden, so baute er dafiir eine ,Administration’ auf. Der Geist ver-
schwand véllig hinter der Form*® (13).

Der Autor wirft der ,Administration” weiter vor, sie habe durch
ihr riicksichtsloses Machtstreben die unpolitische Religion des Griin-
ders so stark politisiert, daB sie in vielen Léndern, vornehmlich
in der UdSSR, Agypten und Iran, als ,Staat im Staat® empfunden
und verboten wurde.

Somit hat das ,Hiitertum” des Shoghi Effendi und die Bahai-
Administration ,eine véllige Umkehrung der Bahai-Religion® ver-
schuldet (16).

Miinster Adel-Théodore Khoury
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Simonis, Walter: Zeit und Existenz. Grundziige der Metaphysik und
Ethik. — (Kevelaer): Butzon & Bercker (1972). XI, 170 S. (Eichstdtter
Studien, NF Bd 7) kart. DM 28—

Das bedeutsame Werk unternimmt eine Entfaltung der Meta-
physik und Ethik in ihrem wesentlichen Zusammenhang, ohne je-
doch eine relative Eigensténdigkeit beider zu verkennen. Metaphy-
sik wird als notwendige innere Grundlage von Ethik, Ethik als in
existentielles Handeln umgesetzte Metaphysik aufgewiesen. Die
Methode ist nicht historisch, sondern entwickelt die Sache streng
systematisch, wobei aber auf historische Positionen immer wieder
— vor allem in den FuBnoten — kritisch Bezug genommen wird. So
sucht das Werk in systematisch-spekulativem Vorgehen die Lehr-
inhalte der ,philosophia perennis® mit Blick auf moderne Frage-
stellungen und Ergebnisse neu zu vollziehen und iiber manche
AuBerlichkeit und Enge ihres traditionellen Verstindnisses tiefer-
begriindend hinauszufiihren.

Der erste Teil des Werkes, der der ,Metaphysik® gewidmet ist,
verfolgt als Hauptanliegen eine Erhellung der ,transzendentalen Eigen-
schaften“ des Seins. Der Begriff des ,Transzendentalen" wird zunichst
iiber sein &uBerliches und verengtes Verstidndnis bei Kant hinausgefiihrt:
Denn die apriorische Moglichkeit der Erkenninis des Seienden (KrV,
A 12) griindet letztlich in der apriorischen Seinsstruktur sowohl des
Subjekts als auch des Objekts; sie ist die Bedingung der Moglichkeit
dafiir, daB Subjekt und Objekt in sich selber sein und sich in der
Erkenntnis zur Geltung bringen kénnen (41). Wenn aber im mensch-
lichen Erkenntnis- und Willensvollzug die vorgingigen (apriorischen,
transzendentalen) Struktureigenschaften des Seins selbst zum Ausdrudk
kommen, so konnen diese im methodischen Ausgang von jenem erfaBt
werden.

Ebenso wie das kantische wird auch das scholastische Verstindnis
des Transzendentalen kritisiert. Nach diesem sei die transzendentale
Wahrheit des Seins seine Erkennbarkeit durch den Geist, also etwas
dem Sein selbst AuBerliches (44). Das Sein des Seienden kann sich aber
nur unter der Bedingung im Geist, d. h. in etwas anderem, ausdriicken,
daB es sich vorgéngig in sich selbst ausdriickt und ,in sich selbst auf-
geht* (wie schon Heideggers Bestimmung der ,ontologischen Wahrheit"
intendiert) (44—46). Diese ,Dia-stase”, ,Ek-sistenz”, oder ,Nicht-identitit
in der Identitdt® alles Seienden in sich selbst bedeutet eine origindre
Geistverwandtschaft.

Ahnlich kann das transzendentale Gutsein nicht lediglich in der Er-
strebbarkeit des Seienden fiir andere liegen, sondern diese griindet viel-
mehr in einem Gutsein alles Seienden in und fiir sich selbst. Indem
jedes Seiende in sich notwendig seinen Selbstausdruck hervorbringt,
sverstromt® und ,vergibt* es sich an diesen — worin (in gewissem An-
schluB an den Neuplatonismus) der VI. das ontologisch-transzendentale
Gutsein alles Seienden erblickt (48). Der immanente Selbstausdrudk kann
jedoch nicht vom Seienden wegstiirzen, weil er sonst nicht mehr imma-
nenter Selbstausdruck und Selbstvollzug (Ek-sistenz) des Seienden selbst
wiire; also folgt, daB sich das Seiende s o an seinen Selbstausdruck hin-
gibt, daB dieser ,von selbst“ bei ihm verbleibt. In solcher Uberein-stim-
mung von Ursprung und Ausdruck (bzw. Gutheit und Wahrheit) sieht
der Vi. die innere, ontologisch-transzendentale Einheit und Schénheit
alles Seienden (49-53). Sie konstituiere sich in einem zu sich Zuriick-
kehren (49) oder in sich Zuriideschwingen (52) des Seienden (welch letzte
Aussage nach Meinung des Rezensenten allerdings noch tiefer vermittelt
werden miiBte). Die traditionelle Scholastik hingegen habe nur die
duBerlich feststellbare Einheit und Schénheit gesehen (51, 53).

Die Dreiheit: Gutheit — Wahrheit — Einheit (Schonheit) stellt eine
innere Ursprungsfolge transzendentaler Seinseigenschaften und in die-
sem Sinne eine ,transzendentale Zeit® dar; diese ist daher die innere
Form von Ek-sistenz als onto-logischer Akt. Sie wird greifbar an der
wkategorialen Zeit", die den Existenzvollzug des Menschen charakteri-
siert. Die Vergangenheit ist wie der gute Grund, aus dem heraus der
Mensch seines Seins gegen-wirtig wird, damit es in der Zu-kunft immer
mehr auf ihn zukomme, d.h. der Mensch zu sich komme, sich erfiillend
in sich hineingehe und so seine Einheit und tiefere Schonheit erlange
(56—58).

In der ,transzendentalen Zeit* als Ursprungs- und Ordnungsfolge der
apriorischen Seinseigenschaften griinden die sog. ersten Seins- und Denk-
prinzipien — die Sidtze des Widerspruchs, der Identitdt, der Kausalitat
und des zureichenden Grundes (75-88), die im Ausgang von der Fraglich-
keit der ,Sein-gelassenheit® alles endlichen und relativen Seienden zu
einem sein-lassenden absoluten gottlichen Grund fithren; diese Reflexion
wird in kritischer Auseinandersetzung mit den Thesen des Sprachpositi-
vismus geleistet (86-103). Vom absoluten Grund muB Personalitét aus-
gesagt werden, sofern diese eine ,gesteigerte Form von Selbersein,
Eigenexistenz und bewuBten Selbstbesitz meint*, und ebenso die ,Drei-
einigkeit* von Gutheit-Wahrheit-Einheit (Schonheit) in absolutem Voll-
zug — ohne daB freilich das ndhere Wie zu begreifen wére (104—105).

Aus so dimensionierter Metaphysik wird im zweiten Teil des
Werkes eine ,Ethik® entworfen, die jedoch in der Erfahrung der Ver-

antwortung bzw. des Sollens einen der Metaphysik gegeniiber relativ
selbstdndigen Ansatzpunkt hat. Auf dem Hintergrund der Metaphysik
1Bt sich aber die erfahrene Verantwortung tiefer verstehen als ein zur
Antwort gerufen Sein vom sein lassenden gottlichen Grund her, dessen
Seins-schidkung auch Seins-gebot und Seins-geheiB an die Freiheit ist —
die dadurch als dia-logischer Bezug zum Absoluten onto-logisch begriindet
wird (114-117). ,Die Gelassenheit des absoluten Grundes dem zeitlichen
Dasein gegeniiber ist somit sogleich sein Anspruch als ,Du sollst* (177).

Dieser Seins-Anspruch ist immanent und transzendent: Wére er nur
in der Existenz des Menschen, so kénnte er nicht echter Anspruch
sein; wire er nur iiber ihr, so kiénnte er nie ihr Anspruch sein. Die
kategorial-transzendentale Dimension der Zeitlichkeit menschlicher Ek-
sistenz, die die transzendentalen Seinseigenschaften konkret-existentiell
ins Ethische iibersetzt, bestimmt aber nicht nur das formale Prinzip
der Ethik als Verantwortung der Freiheit im Seinsgeschick vor dem
Absoluten, sondern auch ihre inhaltlich-materiale Grundstruktur, die sich
in den klassischen Kardinaltugenden — Gerechtigkeit, Tapferkeit, Klug-
heit, MaB — vlon der Liebe her entfaltet (124—151).

Damit ist aus einem einheitlichen transzendentalen Ansatz her-
aus, der mutig bis zu einer trinitarischen Seinsstruktur vorzusto-
Ben sucht, eine dialogisch-dynamische Metaphysik und Ethik in
imponierender systematischer Geschlossenheit entworfen. Aller-
dings scheint die Frage einer trinitarischen Seinsstruktur hierdurch
in ihrer metaphysischen und existentiell-ethischen Bedeutung wohl
eher erst formuliert und angeregt als schon hinreichend untersucht
und beantwortet. Was ist der innere Grund im Sein selbst,
der das Sein veranlaBt, sich in sich selbst auszudriicken; und mit
welchem Recht kann man dann von einer ,Riickschwingung® als
etwas ,Drittem” sprechen; wie ist dieses in seiner relationalen
Modalitéit zu fassen; ist die ,Einheit* nicht schon dem sich aus-
driickenden Ursprung, das Gute aber erst der ,vollendeten Riick-
kehr” zuzuordnen und das Schéne dann ,nach" Einheit und Wahr-
heit und ,vor® das Gute zu setzen? Wie verhalten sich dabei der
Akt-Charakter des Lichtes und der Akt-Charakter der Liebe? Und
iiberhaupt und vor allem: welche Sprache ist dem relationalen Akt-
Charakter des Seins als kreisender Bewegung angemessen; mit
welchem Recht kann man, wie es hier geschieht, von einer ,Dyna-
mik® auch im Transzendentalen und Absoluten, und von ,Leben-
digkeit” auch im Anorganischen sprechen (z.B. Seite 48); ist die
Analogie des Seins und der Sprache in solchem Sinne schon hin-
reichend reflektiert, differenziert und begriindet?

Zur weiteren Aufhellung dieser Gesamtproblematik wére es niitzlich,
auch andere moderne Ansétze und Begriindungen einer trinitarischen
Seinsartikulation in die Reflexion miteinzubeziehen, so z.B. Gustav
Siewerth, Der Thomismus als Identitdtssystem, Frankfurt 21961; Hans
André, Anndherung durch Abstand, Salzburg 1957: Clemens Kaliba, Die
Welt als Gleichnis des dreieinigen Gottes, Salzburg 1952; Bernhard
Philberth, Der Dreieine, Stein/Rh. 1970; oder auch vom Rezensenten:
Der Akt-Charakter des Seins. Eine spekulative Weiterfithrung der
Seinslehre Thomas v. Aquins aus einer Anregung durch das dialektische
Prinzip Hegels, Miinchen 1965.

Doch diese offenen Fragen kénnen den Wert des vorliegenden
Werkes als wichtigen Beitrag zu der héchst aktuellen und dring-
lichen existentiell-metaphysisch-ethischen Zentralthematik nicht
herabmindern, sondern es nur in seiner anregenden Kraft be-
stéatigen.

Bamberg-Salzburg Heinrich Beck

Simonis, Walter: Der verstindige Umgang mit der Welt. Differenz und
Vermittlung von Theorie und Erfahrung in Erkenntnis und Wissen-
schaft. — Amsterdam: Rodopi NV 1974. 373 S. (Propideutische Ana-
lysen)

In einer erkenntnis- und wissenschaftstheoretischen Abhand-
lung will W. Simonis grundlegende Méglichkeitsbedingungen wis-
senschaftlichen Erkennens aufdecken. Erkennen als mogliche Weise
des Umganges mit Weltwirklichkeit gelingt, weil es unter erfaB-
baren Gesetzméfiigkeiten steht, die im Erfassen selbst vollzogen
werden.

Die Grundstruktur menschlichen Erkenntnisvollzuges wird dar-
gestellt als Dualitdt praktischer und theoretischer Vernunft. Simo-
nis Analyse entwirft auf der Folie philosophiegeschichtlich aus-
gewiesener Zuordnungen (Kant, Hegel, Frankfurter Schule) eine
interessante Konzeption von Wissen und Wollen. Der Autor 145t
nicht das Asthetische als ,unverbindlichen Ausweg’ vor den er-
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kenntniskritischen Folgen eines Interessenprimates gelten (Frank-
furter Schule), sondern definiert das Asthetische in der Stimmig-
keit von Wollen und Wissen einer theoriegeleiteten Praxis. So be-
freiend dem Rez. der vorgeschlagene Weg erscheint, so problema-
tisch offen bleibt allerdings die Allgemeingiiltigkeit und Notwen-
digkeit dieses ,Stimmigkeits-Indizes‘ fiir wahre Erkenntnis. Zeigt
sich bei Simonis der thomasische ,splendor veritatis® als Wahr-
heitsindiz selbst in ,Erfahrung einer urspriinglicheren Freiheit
und Zwecklosigkeit" (27)? Ist die erfaBte Stimmigkeit von Wissen
und Wollen ausschlieBlich Indiz fiir Wahrheit, oder nicht auch Indiz
fiir die Gewolltheit? Wie sind dann aber beide Indikatoren dsthe-
tisch unterscheidbar?

In einer phédnomenologisch-systematisch aufgebauten Erkenntnis-
theorie (Teil I. S. 21-166) wird die Problematik Begriff, Urteil und Theo-
rie einerseits, Wirklichkeit, Anschauung und Erfahrung andererseits als
Beziehungsproblem aufgezeigt. ,Die Frage, die in diesem Buch erértert
werden soll, ist die nach der Moglichkeit der Vermittlung von Begriff
und Anschauung im geistigen Vollzug menschlichen Daseins® (21). Die
schon im verstindigen Umgang mit Welt angelegte Differenz und Einheit
von Wissen und Wollen im Erkennen (60) werden im Begreifen und
Urteilen — und in der darin gebrauchten Distanzierung zu erfahrbarer
Wirklichkeit — analysiert und in ihren Méglichkeitsbedingungen erfragt.
In dieser, wenn auch nicht ausdriicklich so hervorgehobenen ,transzenden-
talen Frage' (vgl. S. 65, 85, 119) liegt m. E. das spekulativ-kritische Kern-
stiick der Simonis-Untersuchung. Im Teil II (167—346) werden die im
Teil I erarbeiteten Strukturen menschlichen Erkennens anhand dreier
exemplarischer Wissenschaftsbereiche als bestimmende Problematik wis-
senschaftlichen Forschens vorgestellt. Naturwissenschaft (167), Geschichts-
wissenschaft (265) und Philosophie (317) gelten als Beispielbereiche fiir
die Differenz von Theorie und Wirklichkeit; d.h. als vermittelte, nicht
aber aufgehobene Differenz. Das Asthetische in der Philosophie ,spielt
gewissermaBen die vermittelnde Schliisselrolle im Verhilinis zwischen
Theorie und Praxis, wie zwischen Begriff und Anschauung, Wissen und
Wollen“ (343). Kann aber das verbindliche MaB vollzogener, getaner
Wahrheit — wie Simonis meint — in dieser ,weder rein theoretischen
noch rein praktischen Eigenart® (343), dieser #sthetischen Stimmung ange-
zeigt werden? Das Asthetische als verbindliches MaB fiir Wahrheit in der
Philosophie unterliegt doch, insofern es als Teil einer Theorie iiber
Wahrheitsindiz benannt wird, selbst erst wieder einer entweder prak-
tischen oder theoretischen Vernunftentscheidung. Die ,weder rein theo-
retische noch rein praktische Eigenart' dieses MaBstabes und die Ent-
scheidung fiir ihn, kann erkenntniskritisch selbst noch nicht mit Hilfe
des ,dsthetischen Indiz', dieser theoretisch-praktischen Vermischung ge-
schehen! Welches Wahrheitsindiz spricht fiir das dsthetische Indiz?

Die Relevanz fiir die Theologie kénnte in diesem philosophi-
schen Buch darin liegen, daB den differenzierten Erkenntnisvoll-
ziigen — dem alltdglichen, dem wissenschaftlichen, dem ,theologi-
schen® Erkennen wie auch dem Glaubensvollzug — eine einheitliche
Struktur menschlichen Seinsvollzuges zugrunde gelegt wird. Wirk-
lich frag-wiirdig (1) bleibt dabei, diese Vollzugstendenz nicht nur
auf ihre Mdglichkeitsbedingungen hin, sondern auch deren Ge-
richtetheit hin zu erkunden; d. h. nicht nur deren logische, sondern
auch ontologische Implikationen zu entfalten.

In einem eigenen Anhang (347—370) wird ,Zur Frage nach der
Theologie als Wissenschaft’ Stellung genommen. Leider wird die
durch das Buch nahegelegte Frage nach der Wahrheitsfunktion
des Asthetischen in der Theologie als Theorie und Praxis nicht mit
analoger Prdsizion wie in den drei anderen Wissenschaftsdiszipli-
nen gestellt. DaB auch dies .eine delikate Frage und subtil genug®
(370) ist, scheint dem Rez. sicher.

Das besprochene Buch ist aus einer Vorlesungsreihe hervorge-
gangen. Der Genesis entspricht der anschaulich-faBliche Stil der
Darlegung. Durch das Fehlen jeder FuBnote und jedes Belegzitates
werden Nachpriifungen und Weiterdisputieren erschwert. Das aus-
fihrliche Namensregister bediirfte einer Ergéinzung durch ein Be-
griffsregister. Das {ibersichtliche, ausfiihrliche Inhaltsverzeichnis
leidet darunter, daB nur Hauptiiberschriften mit Seitenzahlen ver-
merkt sind. Eine ausgewogene, klare Einleitung und Zwischen-
re-:sﬁmees versohnen mit den genannten formalen Leseerschwer-
nissen.

Dem Buch wire zu wiinschen, daB die Frage nach der Bedeutung
des Asthetischen fiir den Erkenntnisvollzug gehort wird. Die
These einer Stimmigkeit von Wissen und Wollen in der theorie-
geleiteten Praxis sollte als beachtliche und gerade deswegen kritik-
fidhige Antwort begriffen werden.

Mainz Bucher

Hommes, Ulrich: Transzendenz und Personalitidt. Zum Begriff der Action
bei Maurice Blondel. — Frankfurt/M.: Vittorio Klostermann 1972.
Erschienen in japanischer Sprache in: Katorikku Kenkyu (,Catholic
Studies’) n. 23 (vol. XII, fasc. I). Tokyo 1973, pp. 196-202. Ubersetzung
aus dem Englischen von J. F. Schmucker (Regensburg)

Die Bedeutung dieses bemerkenswerten Buches fiir moderne
Philosophie und Theologie wird offenkundig, wenn man sich dem
Problem des Selbstverstdndnisses des modernen Menschen zu-
wendet. Neuzeitliche Naturwissenschaft gelangte zu ihren groB-
artigen Ergebnissen durch Anwendung einer strengen Methode,
die — wie Descartes gefordert hatte — als wahres Wissen nur zu-
1aBt, was klar und deutlich vorgestellt werden kann. Der Kern
dieses Methodenideals liegt — wie Kant erkldrte — in der An-
nahme, daB nur das wirklich erkennbar ist, was durch des Men-
schen eigene geistige Spontaneitiit konstituiert wird. Obgleich das
Material der Erkenntnis sich der Rezeptivitit der Sinne zu ver-
danken hat, so sind doch zentraler Inhalt, Struktur und Grenzen
der Erkenntnis ausschlieBlich bestimmt durch die autonome, aprio-
rische Tétigkeit des endlichen Geistes. Wenn daher nur das, was
in Reichweite menschlicher Macht liegt, erkannt werden kann,
schrumpft der geistige Horizont des Menschen vom unbegrenzten
Bereich des Seins, wie es in der klassischen Metaphysik gesehen
wurde, zum begrenzten Gebiet wissenschaftlich und so auch tech-
nisch verfiigharer Objekte; auf diese Weise versucht der Mensch,
das Ganze des Seins in seinem Erkennen und Handeln auf sich
zuzustellen. Seit dem Ende des 19. Jahrhunderts wurde der Mensch
in steigendem MaBe dessen gewahr, dall diese Weise wissen-
schaftlich-technischen Denkens, wenn sie zur grundlegenden Hal-
tung des Menschen zur Welt verabsolutiert wird, zu einer ernsten
Bedrohung der wahren Menschlichkeit des Menschen fithrt. Was
zu Beginn der Neuzeit so aussah, als wire es Selbstbefreiung
und freie Selbstbestimmung des Menschen, beginnt sich nun
als Gefangenschaft des Menschen in der Sinnlosigkeit seiner
eigenen engen Grenzen zu enthiillen. Wie daher die apriorische
und transzendentale Bestimmung des Menschen als eines autono-
men Subjekts zu iiberwinden sei, oder — mit anderen Worten —
wie der Mensch vom Wiirgegriff seiner Selbstfixiertheit und seiner
selbsterrichteten Strukturen zu befreien sei, ist eine der wichtigsten
Fragen und Aufgaben gegenwirtigen Denkens.

Die Aufgabe der Theologie steht nicht chne Zusammenhang mit
diesem fundamentalen Problem und seinem historischen Hinter-
grund, ja, wenn Theologie sich selbst recht versteht, hat sie ihren
Ort im Zentrum dieses Kampfes um das Selbstverstindnis des
Menschen anzuerkennen. Das hat seinen Grund darin, daB Theo-
logie Gott, der sich nicht auflésen 1dBt in die Subjektivitdt des
Menschen, als das Heil des Menschen zu verkiinden hat. Daher ist
Ausgang und Ziel allen theologischen Interesses nichts als Gott
selbst, und doch beansprucht Theologie, gerade weil sie derart
den Menschen ausschlieBlich in seiner Beziehung auf Gott faBt,
der wahren Menschlichkeit des Menschen am hervorragendsten zu
dienen. Die verschiedenen Weisen, in denen Theologie iiber Gott
spricht, spiegeln exakt und beispielhaft die verschiedenen Phasen
der Entwicklung des modernen Denkens wider. Es gibt eine Weise,
in der direkt iiber Gott selbst gesprochen wird ohne Rekurs auf die
Erfahrung, das Selbstverstindnis oder die Erkenntnisstruktur des
Menschen — in dieser Weise des Sprechens von Gott erscheint
dieser wie ein duberes Ding, das dem Menschen fremd ist und
durch seine willkiirlichen Entscheidungen und Gebote den Men-
schen sich selbst entfremdet. Es ist genau dieses verdinglichte,
dogmatische Verstdndnis von Gott, gegen das Descartes und Kant
die absolute Wiirde des menschlichen Ich zu verteidigen hatten,
das unmenschlich und unsittlich handelt, wenn es sich einer ihm
wesensfremden Instanz unterwirft. So begann Theologie in Uber-
einstimmung mit der Forderung des neuzeitlichen Geistes von
Gott als etwas zu sprechen, das notwendigerweise zum Selbstver-
stindnis des Menschen gehért. In Anlehnung an die Transzendental-
philosophie wurde Gott als der Hintergrund oder die Tiefe des
menschlichen BewuBtseins verstanden, als dasjenige, was den
Menschen zur Begegnung mit der Welt und dem Du befihigt, oder
als eine notwendige Ergénzung zum Zwecke menschlicher Selbst-
erfiillung. In diesem Lichte erscheint die Beziehung zu Gott als
etwas Unvermeidliches und véllig Natiirliches fiir den Menschen,
oder, in der primitiveren utilitaristischen Version, als etwas, das
zur Erlangung psychischer Gesundheit unerldBlich ist. In dieser
Weise des Denkens ist einerseits die aus dem verdinglichten Got-
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tesbegriff entspringende Heteronomie wirksam iiberwunden, aber
dies geschieht andererseits um den Preis der Gefahr, Gott zum
Accessoire oder Element des eigenen Seins des Menschen zu
reduzieren — und auf solch einen Gott 4Bt sich leicht verzichten,
weil er, wie Feuerbach und Nietzsche richtig verstanden, nicht mehr
als eine Verkleidung der Natur des Menschen selbst ist. Wie
kann man dann noch sinnvoll von Gott sprechen, ohne die unver-
duferliche Wiirde des Menschen als selbstverantwortlicher Person
zu verletzen oder andererseits die Transzendenz Gottes zu einem
bloBen Aspekt des menschlichen Wesens zu degradieren? Mit an-
deren Worten: Wie ist Metaphysik als Erkenntnis des Absoluten
und Unendlichen mdéglich fiir die endliche menschliche Ver-
nunft? Dies ist die Frage, die Maurice Blondels berithmter und
vieldiskutierter Religionsphilosophie ,L’Action‘ (1893) zugrunde
liegt und in der von Hommes vorgelegten, hier zu besprechenden
meisterhaften Interpretation dieses Werkes ebenso eindringlich wie
behutsam erértert wird.

Obgleich Hommes' Untersuchung aus der griindlichen Erfor-
schung umfangreichen, teilweise noch unverdffentlichten Materials
hervorging, konzentriert sie sich streng auf die systematische Er-
hellung der fundamentalen Gedanken in Blondels ,1’Action’. Das
historische oder systematische Detail dient nur dem Zwecke, Blon-
dels zentrale Einsicht ans Licht zu bringen, die den Kantischen
Immanentismus und Apriorismus iiberwindet. Da Blondel sich
noch nicht gentigend von Kants transzendentalphilosophischer Ter-
minologie zu lésen vermochte, sieht sich der Autor manchmal ge-
zwungen, eigene Gedanken zur Interpretation dessen heranzu-
ziehen, was Blondels Werk nur andeutet. Wenn wir auch zustim-
men, da Hommes' Interpretation die hervorragendsten Intentionen
des Blondelschen Werks trifft, so hitten wir uns doch an manchen
Stellen eine klarere Unterscheidung zwischen Blondels eigenen Ge-
danken gewiinscht, soweit sich fiir sie eine Basis im Text selbst
ausmachen 14Bt, und der weiteren Vertiefung dieser Gedanken
durch den Autor.

Die Studie geht in vier eng miteinander verkniipften Schritten vor:
Der erste Teil (,Das Problem der Freiheit) legt durch eine Analyse der
Descartes’schen und Kantschen Freiheitskonzeption die Bedeutung und
den Hintergrund des Problems menschlicher Selbsttranszendenz frei. Der
zweite Teil (,Die Phénomenologie des Willens‘) behandelt Blondels Me-
thode und seine Beschreibung der menschlichen Willensdynamik. Der
zentrale dritte Teil (,Die Transzendenz des Menschen®) bedenkt die
anthropologische Notwendigkeit und Struktur freier Selbsttranszendenz
auf das Absolute. Der vierte Teil (,Die Frage nach Gott) entfaltet Blon-
dels Religionsphilosophie in Abhebung von Descartes’ und Kants Kon-
zeption Gottes. Im folgenden haben wir uns auf einige der Hauptpunkte
dieser duberst ergiebigen Untersuchung zu beschrinken.

Um zu zeigen, daB das Sein und Handeln des Menschen sein Funda-
ment in der Beziehung auf Gott hat, beginnt Blondel mit einer phédno-
menologischen Analyse des menschlichen Willensaktes. ,Wille* be-
zeichnet hier nicht nur eine besondere Fihigkeit neben dem Intellekt,
sondern die zentrale Spontaneitdt des Menschen oder das dynamische
Prinzip der menschlichen Handlungsfreiheit. Der Wille empféangt zwar seine
einzelnen Objekte aus der Verstandeserkenntnis, wird aber von seiner
eigenen Dynamik getrieben. Diese Dynamik ist nicht abhédngig von
rationaler Erkenntnis, die ihr etwa vorherginge, sondern wird erleuchtet
und geleitet durch eine Erkenntnis, die dem Handeln des Willens selbst
immanent ist. Nun ist es Blondels fundamentale Einsicht, daB bei
jedem auf ein endliches Gut gerichteten Wollen ein fundamentaler
Widerspruch im Willen selbst zuriickbleibt, weil das ausdriickliche
Wollen ein konkretes, endliches Gut will, wohingegen die fundamen-
tale Dynamik des Willens dariiber hinaustreibt. Weil alles, wessen der
Wille aus eigener Macht sich bemiichtigen kann, den Willen in Ent-
tduschung zuriickldBt, ist der Wille gezwungen, zu immer héheren, im-
mer universaleren Giitern aufzusteigen — vom Reich der Sinne durch
das Reich der Wissenschaft, das Reich der Moral bis zum Bereich
sozialer Beziehungen. Nach dem Durchgang durch diese verschiedenen
Bereiche ist der Wille am Ende mit der entscheidenden Erfahrung kon-
frontiert, daB, was er auch immer durch sein eigenes Bemiihen erreichen
kann, seine tiefe Sehnsucht nicht zu erfiillen vermag. Das hat seinen
Grund darin, daB die fundamentale Dynamik des Willens nach dem
unendlichen, absoluten Sein verlangt. So wird oifenbar, daB in der
inneren Struktur des Willens eine uniiberbriickbare Differenz zwischen
dem liegt, um dessen Hervorbringung und Beherrschung er sich bemiihen
kann — das ist das Gebiet der endlichen Gegenstdnde, wie es in Wis-
senschaft und Technik aufgearbeitet wird —, und dem, wonach er als
der wahren Erfiilllung und Bestimmung des Menschen verlangt, was
jedoch nicht in Besitz genommen oder Gegenstand seiner Herrschaft
werden kann — das ist die Fiille des Seins oder das transzendente Ab-
solute, Gott genannt. Der Mensch steht daher durch die Natur seines

Willens notwendig und unvermeidlich in einer {iber sich selbst hinaus-
weisenden Offenheit und Beziehung, weil sein Wille konstituiert wird
durch den Anruf Gottes. Aufgrund dieser Struktur seines Seins und
Handelns wartet der Mensch darauf, dab sich das Absolute ihm gnidig
mitteile. Wenn der Mensch fahig sein will, eine mégliche Selbstmitteilung
des Absoluten zu empfangen, hat er die Haltung autonomer Herrschaft
und Selbstzentriertheit aufzugeben und seine natiirliche Transzendenz
auf das Absolute in einer freien Entscheidung sich zu eigen zu machen.
So ist der Mensch nicht nur natiirlicherweise auf Gott hingeordnet,
sondern ist aufgrund eben dieser Natur gezwungen, eine Entscheidung
tiber sich selbst und sein Verhalten zu Gott zu fillen: entweder eigen-
verantwortlich sich selbst in seiner eigenen Natur anzunehmen, d.h.
sich selbst gerade als sich selbst transzendierend anzunehmen und so
das Absolute als Ursprung und Ziel seines Seins, oder sich zu weigern,
in personaler Entscheidung dem Anruf des Absoluten zu entsprechen,
und so nicht nur in sich verschlossen zu bleiben, sondern auch in fort-
wihrendem Widerspruch mit seiner eigenen Natur zu leben. Hommes
weist richtig darauf hin, daB diese Entscheidung fiir das Absolute nicht
adédquat begriffen werden kann nach dem Modell einer freien Vorzugs-
wahl unter mehreren Dingen, wie Freiheit in der aristotelischen Meta-
physik gedacht wird. Es ist eine Entscheidung zwischen ,Ja‘ und ,Nein’,
zwischen ontologischer Affirmation und Negation. Da die Notwendigkeit
dieser Entscheidung dem menschlichen Sein selbst entspringt, hat der
Mensch darin vorrangig iiber sein eigenes personales Sein zu entscheiden.

Wenn der freie Wille sich in seiner personalen Offenheit auf das
Absolute wihlt, gelangt er in Einheit mit seiner eigenen natiirlichen
Dynamik und dadurch erst in wahre Freiheit. Die innere Form oder der
Inhalt dieser hoheren Freibeit ist die Liebe zum Absoluten, das Ver-
harren im Horen auf seinen Anruf und die hoffnungsvolle Erwartung
seiner Selbstmitteilung, Nur durch bereitwillige Aufnahme von Gottes
Anruf und in bedingungsloser Entsprechung zu ihm gelingt dem Men-
schen die Erfiillung seiner tiefsten und ganzen Sehnsucht. Da das Ab-
solute sich selbst in seinem Anruf um so mehr als liebendes Du offen-
bart, je mehr der Wille sich selbst auf es hin transzendiert, wird die
Handlung des Willens die Quelle tieferer Erkenntnis, ohne etwa ihr
Objekt transzendental zu konstituieren. Diese Seiten (von Hommes) im
vierten Teil, welche von der personal-dialogischen Beziehung des Willens
zu Gott handeln, sind ein bewundernswertes Meisterstiick phdnomenolo-
gisch-metaphysischer Anthropologie und Religionsphilosophie.

Es ist bemerkenswert, daB Blondel seine Analyse, die die
fundamentale Natur des Willens als liebende Hingabe an das Ab-
solute erweist, fast zu der selben Zeit entwickelte, als Nietzsche
die Dynamik des Willens als Kampf um seine eigene Macht und
Herrschaft verkiindete. Die beiden entgegengesetzten Positionen
charakterisieren einerseits Vollendung und zugleich Zerstérung
einer fundamentalen Richtung modernen Denkens (bei Nietzsche)
und andererseits einen Weg, dem Menschen die metaphysische und
religitse Dimension all seines Seins wiederzugewinnen (bei Blon-
del). In der Fortfiihrung dieses neuen Wegs konnte es ein wich-
tiges Thema fiir zukiinftige Forschung sein, zu zeigen, wie alle
wesentlichen Aktivititen des Menschen seiner Offenheit auf das
Absolute hin entspringen, von ihr durchdrungen sind und ihren
letzten Sinn in ihr haben.

Tokyo Klaus Riesenhuber

Ulrich, Ferdinand: Der Mensch als Anfang. Zur philosophischen Anthro-
pologie der Kindheit. — (Einsiedeln): Johannesverlag (1970). 159 S.
br. DM/sfr 11.—

Ulrichs Beitrag stellt sich einer philosophischen Auseinander-
setzung, welche an den Kern der Probleme riihrt, die mit den
heute iiberall umlaufenden Stichworten ,Emanzipation* und ,Miin-
digkeit” aufgegeben sind. Er spricht diesen Kern durch ein zen-
trales Zitat aus den Frithschriften von K. Marx an: ,Ein Wesen
gibt sich erst als selbstéindiges, sobald es auf eigenen FiiBen steht,
und es steht erst auf eigenen FiiBen, sobald es sein Dasein sich
selbt verdankt. Ein Mensch, der von der Gnade eines anderen
lebt, betrachtet sich als ein abhiéingiges Wesen.* Wird die Selbst-
bestimmung des Menschen so bestimmt, dann erhebt sich die
Frage, welchen Sinn Kindheit im Ganzen des menschlichen Daseins
tiberhaupt noch einnehmen kann.

VE. fragt, ob es von hierher nicht notwendig wird ,das kindliche
Vernehmen, sein Sichbestimmen-lassen von auBen zur ,operativen'
Praxis des handelnden Subjektes zu durchbrechen? (17) Kindheit er-
scheint als leer und muB iiberwunden werden, indem die in ihr ,walten-
de Spannung von Abhingigkeit und Selbstand* aufgehoben wird (7).
Er ist darum bemiiht, aufzuzeigen, wie in den verschiedenen in der
Gegenwart einfluBreichen philosophischen Strémungen Kindheit iiber-
gangen bzw. zerstért und dadurch das Ganze des menschlichen Daseins
zerbrochen wird., Er selbst nimmt die von Hegel ausgesprochene ,un-
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trennbare Einheit vlon ,Sein und Nichts' und somit den ,Anfang der
Philosophie’, aus dem sich eine ,Logik' entfaltet® (140) zum Ausgang.
Im AnschluB an seine im Hauptwerk ,Homo abyssus“ entfaltete Onto-
logie interpretiert Vi. diese Einheit von Sein und Nichts als die Ein-
heit ,von Reichtum und Armut“ des Seins als Liebe. Armut und Reich-
tum dienen hier als Chiffren fiir die SelbstentduBerung und Verendli-
chung des Seins, durch welche es in der Vielheit der Seienden, obwohl
von ihnen durch die ontologische Differenz verschieden, zur Gabe wird.
Das Kind wird als ,personaler Symbolos der Einheit von Reichtum und
Armut im Sein als Liebe" (113) verstanden. Das Kind steht in seiner
Bediirftigkeit und Angewiesenheit zugleich im Ursprung, nédmlich im
Empfangen der unendlichen, sich verendlichenden Gabe des Seins. Es ist
reich, weil es in seinem jeweiligen Heute immerschon empfangen hat
und darum sich die jeweilige Gegenwart dieses Heute in der Offenheit
der Hofinung immer wieder neu geben lassen kann. Darin erscheint es
aber auch als arm, weil es nur reich sein kann, indem ihm immer schon
gegeben ist, so daB gerade im Reichtum aufgeht, daB es von sich aus
nichts hat. Dabei ist Vf. sich sehr wohl dariiber im klaren, daB die
Gabe des Seins nicht extrinsezistisch verordnet werden kann, sondern
nur ankommt, wenn sie aus dem Ursprung der Freiheit angeeignet, zum
Eigenen gemacht wird. Das Kind vermag dies nur, wenn ihm die ,Selbst-
werdung von innen* durch die Selbstannahme von auBen vermittelt wird.
Dieses ist die Aufgabe der Eltern, welche dem Kind die Welt éffnen,
welche sich dem Kind nur insoweit erschlieBt, ,als sie ihm durch die
Gegenwart der Freiheit des Du aufgetan ist. Im Licht des Du beginnt die
Welt zu reden. Das Wort des Andern entdeckt dem Kind die Worthaftig-
keit der Welt. Weil es geliebt wird, vermag es zu lieben* (70).

Dieser Grundsatz wird in Ulrichs Buch immer aufs neue wie-
derholt, indem er von ihm her Richtungen der heutigen Philo-
sophie, Verhaltensweisen, gesellschaftliche Trends, kurz den ,Zeit-
geist” in seinen vielfdltigen Verzweigungen der Kritik unterzieht.
Er wihlt bewuBt diese Methode der Wiederholung, denn die ,,Form
und Methode der Wiederholung blieb der befragten Kindheit ver-
pilichtet und angemessen®, wie der letzte Satz des Buches lautet.
Dabei stiitzt sich Vf. auf den Begriff der Wiederholung, wie er von
Kierkegaard entwidkelt worden ist und definiert von ihm her das
Kind, von der Kindheit her aber den Menschen schlechthin. In
dessen Dasein kommt es ndmlich darauf an, immer wieder an den
Ursprung zuriickzugehen, in welchem ihm in der Einheit von Ar-
mut und Reichtum das Sein als Liebe zur Gabe wird. Diese Gabe
kann niemals ohne den absoluten Geber gedacht werden, ist aber
zugleich als Gabe von ihm verschieden. Sonst konnte sie nidmlich
niemals dem Menschen zur Gabe werden. Gerade die Differenz von
Geber und Gabe ermdglicht es Ulrich, das Verhiltnis Gottes zum
Menschen und umgekehrt als nicht extrinsezistisch und nicht
autoritdr zu deuten, obwohl die Verwiesenheit auf das Empfangen
ungetastet bleibt, ja gerade dazu fiihrt, daB das Kind zum Symbol
des Menschen als Anfang schlechthin werden kann. Freilich schlieBt
diese Differenz zwischen Geber und Gabe auch immer die Tren-
nung des Menschen vom absoluten Ursprung ein. Er ist nicht iden-
tisch mit ihm und gerade so erst fihig, die Gabe des Seins als
Liebe und in Liebe zu empfangen. Damit wird wohl der eigentliche
Grund der Einheit von Reichtum und Armut erreicht.

Vi.s Thesen sind als anthropologische ontologisch fundiert. Er
bemiiht sich aber auch um Parallelen zur Psychologie, vor allem
der Freuds, wobei dessen Auffassungen in der Regel von Vi.s
ontologischer Anthropologie her begriindet werden, dabei aber in
einem ganz neuen Licht erscheinen. Es wire lohnend und not-
wendig, ein bis ins Detail durchgefiihrtes Gespréch zwischen dieser
Anthropologie und dem Freudschen Verstindnis des Menschen
durchzufithren. So sehr némlich Vs spekulative Kraft anzuerken-
nen ist, die zwischen scheinbar Entlegenem Beziehungen zu kniip-
fen versteht, so sehr muB doch gefragt werden, ob nicht an einigen
Stellen die Vielfalt der Phinomene einem gewissen theoretischen
Einheitszwang geopfert wird. Ein Beispiel dafiir sei zitiert: Auf
S. 119 wird davon gesprochen, daB das Kind, wenn es nicht glaubt,
»daB ihm je mehr verheiBen ist als das, was es schon in Besitz
genommen hat" in einen das Dasein verkndchernden Geiz verfallen
kann. Es verschmiht dann ,das Schmecken und Verkosten* und
beginnt zu ,sparen®. Mit dieser Verweigerung wird der Untergang
der Vernunft ,in der ratio discurvia® in Beziehung gesetzt. Davon
wird gesagt: ,Die Oralitdt wird von der Analitét verschluckt...*

Sein Versuch verweist auf eine wesentliche Dimension der
menschlichen Existenz, von der aus sich die Einseitigkeit eines
Denkens, welches den Menschen nétigen will, seine Herkunft und
Vergangenheit als eine bloB leere hinter sich zu bringen, um sich
durch Erfiillung ethischer Sollensanspriiche, Leistung und Mach-

barkeit der Zukunft erst in dieser zu erfiillen, iiberwinden 14At.
Dab die Zeit des Menschen dissoziiert wird, wenn die kindliche
Einheit von Armut und Reichtum aufgegeben wird, d. h. das Stehen
in der immer schon zuteil gewordenen und empfangenen Fiille
des Seins, gehort wohl zum Eindrudksvollsten an diesem Buche.
Vi. steht iibrigens mit dieser Zeitauffassung den letzten Versuchen
Heideggers, wobei vor allem an den Vortrag ,Zeit und Sein® zu
denken ist, ndher, als er wohl selber meint. Dennoch sei die
kritische Anfrage gestattet, ob nicht in diesem Versuch das Symbol
des Kindes so sehr das Ganze des menschlichen Daseins deckt, daB
kein rechter Raum mehr fiir die anderen Phasen unseres Daseins
bleibt. Dieses héngt m. E. damit zusammen, dall das immer schon
Anwesendsein der Gabe des Seins als der heile Anfang, von dem
wir auszugehen haben, so stark betont wird, daB, trotz gegen-
teiliger Versicherungen, das ,Noch-Nicht* wohl zu kurz kommt.
Zwar hat Vi. véllig Recht, wenn er wiederholt deutlich macht, daB
nur aus der GewibBheit, vom Sein immer schon erreicht zu sein,
Hoffnung fiir das weitere Zukommen des Seins, also fiir Zukunft,
gewonnen werden kann, Der Rezensent hat diesen Gesichtspunkt,
freilich von einem anderen ontologischen Ausgangspunkt her, in
mehreren Arbeiten ebenfalls herausgestellt. Zu fragen ist aber,
ob die Zukunft uns nicht, wenn der Mensch wirklich einmal in
reiner Gegenwart, im Spiel, im zwecklosen Heute ruhen soll, wo-
von Vi. vieles Eindrucksvolle zu sagen versteht, ein Neues und
Anderes, noch nie Gewesenes mit sich bringen muB. Es miiBte allen
Anfang restlos iibersteigen. Hier liegt bei aller berechtigten Kritik
an dem Gedanken einer total dem Menschen verfiigharen Zukunft
doch wohl das Recht eines philosophischen wie theologischen Ver-
stdndnis des Menschen, das diesen zuerst und zuletzt nicht in
einem heilen Anfang, sondern einer noch ausstehenden Zukunft
gegriindet sein laBt. Der Anfang muB, so kénnte es jedenfalls eine
stdrker transzendentalphilosophische Anthropologie aufzeigen, als
Verwiesenheit auf einen absoluten Sinn des Seins verstanden wer-
den, den wir noch nicht eingeholt haben, weil er uns auch noch
etwas vorenthélt. Oben wurde schon gesagt, daB eine solche Ver-
wiesenheit selber nur méglich ist, wenn sie auch schon Gegenwart,
Enthiillung dieses absoluten Sinnes von Sein impliziert, freilich zu-
gleich in einer eigentiimlichen Leere, von der her die Einheit, aber
auch die dialektische Spannung von Armut und Reichtum im Sinne
Ulrichs noch einmal beleuchtet werden konnte!. Gidbe es ein sol-
ches noch Ausstehendes nicht, so wire tiberhaupt nicht mehr zu
verstehen, warum der Mensch seine Kindheit verlassen, das Er-
wachsensein lernen, altern und schlieBlich sterben muB. Anders
ausgedriickt: Es muBl auch ontologisch moglich sein, die Phasen-
haftigkeit der menschlichen Existenz zu begriinden. Geschieht das
nicht, so entsteht auch die Gefahr, daB die Kindheit so sehr zum
Symbol des Menschen iiberhaupt wird, daB man Aussagen iiber
die Kindheit und den Menschen tiberhaupt nicht mehr recht unter-
scheiden kann und dadurch eine philosophische Theorie der Kind-
heit als bestimmte Altersphase nicht mehr moglich wird. Dieser
Gefahr ist VI nicht immer entgangen. Daher ist sein Buch als kri-
tisches Korrektiv, und zwar als ein notwendiges, als Korrektiv
aber auch einseitiges Zeichen zu verstehen, auf das man aufmerk-
sam machen sollte.

Oberhausen Georg Scherer

Callistos Angelicoudis contre Themas d’Aquin. Introduction-texte criti-
que par Stylianos Papadopoulos. — Athen: Kas. Grigoris 1970.
324 S. kart. Dr. 400.—

Die erstmals von Papadopoulos edierte Schrift des Hesychasten
Kallistos Katd ol xod” ‘EAMvov dfdev deyouévou Pifriov Oowud
Aoativov vermittelt einen unmittelbaren Einblick in die Auseinander-
setzung der Ostlichen mit der westlichen Theologie im 14.Jh., in dem
der politische und wirtschaftliche Zerfall in Byzanz von einer huma-
nistischen und theologischen Renaissance begleitet wurde. Kalli-
stos gehdrt neben Gregorios Palamas und Nikolaos Kabasilas zu
den Hauptvertretern der im 14.Jh. in Byzanz herrschenden Theo-
logie der Gottesschau (deoloyic =i Ueomtiog), die durch ihren
apophatischen Charakter und die Lehre von der Schau der gott-
lichen Energien als Erscheinungen des gittlichen Wesens gekenn-
zeichnet wird.

1 5. dazu G. Scherer, Reflexion — Meditation — Gebet, Essen 1973.
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Die Voraussetzungen fiir das Verstindnis des vorliegenden Textes
schuf Hg. bereits 1967 mit seiner Athener theologischen Dissertation
»Griechische Ubersetzungen thomistischer Werke. Thomasanhénger und
Antithomisten in Byzanz* (griech.), in der er das Eindringen der scho-
lastischen Theologie in Byzanz und die Reaktion der Byzantiner unter-
sucht. Auf den Text selbst geht Hg. in seiner ebenfalls in griechischer
Sprache 1970 als 4. Bd. der Studienreihe ,Analekta Vlatadon“ erschie-
nenen Studie ,Begegnung der orthodoxen und scholastischen Theologie
(in der Person von Kallistos Angelikoudis und Thomas von Aquin) ein.

Durch die Ermittlung der Thomas-Zitate belegt Hg. entgegen
dlteren Ansichten den fast ausschlieBlichen Bezug des Kallistos
auf die Summa contra gentiles, die zudem in der von Kallistos
benutzten Ubersetzung des Demetrios Kydones den Kontrovers-
titel Kad” ‘EAMfvov Bupiiov trug. Die iiberaus miihsame Arbeit bei
der Feststellung der von Kallistos benutzten Schriften, der nur
den Namen des Verfassers — und diesen auch nicht immer rich-
tig — nennt, hat sich vor allem insofern gelohnt, als man einen
Eindruck von der Arbeitsweise des Vf, gewinnt, der Thomas-
Thesen vorausschickt und biblisch-patristisch zu widerlegen ver-
sucht.

Eine Erkenntnis iiber alle Vorlagen des Kallistos bietet Hg. allerdings
nicht, denn er unterscheidet nicht zwischen unmittelbaren und indirekten
Quellen. Er fithrt nach — bzw. durcheinander — direkte und indirekte
Quellen und manchmal mehrere Parallelen an. So nennt er z B. (130,
Anm. 584) 2 Petr 2,22, obwohl es sich um ein Zitat handelt, das letztlich
auf Spr 26,11 zuriidkgeht. Es ist auch nicht so, daB Hg. in solchen Fillen
jeweils die seiner Ansicht nach unmittelbare Quelle des Kallistos an-
gibt, denn z.B. fiir das Zitat ,ich werde die Weisheit der Weisen zu-
grunde richten und den Verstand der Verstindigen vernichten® weist er
einige Male (37, Anm. 63; 42, Anm. 89; 299, Anm. 1390) nur auf 1 Kor
1,19 hin, an andern Stellen (149, Anm. 690; 213, Anm. 397) auch auf
Is 29,14.

Zwar hat Hg. die Angaben des Kallistos kritisch iiberpriift, doch nicht
mit letzter Konsequenz, denn er hilt mit ihm schon ldngst als unecht er-
wiesene Werke fiir echt. So nennt er neben den drei Biichern Basileios’
des Groben Adv. Eunomium, auch die Schrift Didymos' des Blinden
De dogmatibus et contra Arianos als 4. und 5. Buch der antieunomischen
Schrift des Basileios, der sie auch bei Migne angehiingt sind. Sogar die
pseudojustinischen Traktate Quaestiones et responsiones ad orthodoxos
(die Schrift ist Theodoretos von Kyros zuzusprechen) und Quaestiones
Christianae ad Grecos werden als Schriften Justinos’ angefiihrt.

DaB man sich im Hinblick auf die Echtheit der Schriften auf Migne
ebenso wenig wie auf Kallistos verlassen kann, steht auBer Frage.
Durch die Benutzung von Migne ist auch der Wert der angemerkten
Abweichungen der ermittelten Zitate bei Kallistos in Frage gestellt, denn
es geht nicht um die Abweichungen von Migne, sondern vom urspriing-
lichen Wortlaut der Stelle, fiir den Migne keine Sicherheit bietet, son-
dern vielmehr zu Fehlentscheidungen verleitet. Wer z. B. die kritischen
Ausgaben von De vita Moysis des Gregorios Nyss., ed. H. Musurillo,
Leiden 1964 und der Expositio fidei des Johannes Damask., ed. B. Kotter,
Berlin 1973 zur Hand nimmt, stellt fest, daB Hg. bei der Textkorrektur
den Fehlern von Migne zum Opfer gefallen ist.

Hg. hat sich bemiiht, seinen kritischen Apparat nicht nur fiir grie-
chische Leser zugénglich zu machen; doch ist unverkennbar, daB er teil-
weise in Griechenland erschienene und wenig bekannte Textausgaben
benutzt und spdter die Stellen-Angaben nach allgemein zuginglichen
Ausgaben, allerdings unvollstindig vorgenommen hat. Fiir Zitate aus
dem Glaubensbekenninis verweist er (255, Anm. 1211) auf Mansi und
J. Karmiris oder (283, Anm. 1314; 284, Anm. 1315) nur auf Mansi, fiir
De fides Nicaena conservanda des Ephesenums nur auf Karmiris (285,
Anm. 1318). Ebenso eigentiimlich ist es, wenn er fiir zwei Schriften des
Ps.-Justinos (118, Anm. 487; 200, Anm. 942) die Ausgabe ,Bibliothek
Griechischer Kirchenviter, Athen 1955ff, fiir eine dritte jedoch (269,
Anm. 1267; 273, Anm. 1286) neben der ,Bibliothek® auch Migne angibt.
Wenn dies im Hinblick auf die Benutzer der ,Bibliothek® erfolgt ist,
hiitte es generell fiir die bereits erschienenen Viter geschehen miissen.

Die Ungereimtheiten bei den Quellen-Angaben zeigen sich am auf-
falligsten in der Zitierweise der Schriften des Aristoteles, die formal
nicht exakt und sachlich nicht immer richtig ist; z. B.:

151, Anm. 697: Phys. A 12. Gigon, A, 218b—219
statt: Phys. IV 12, 221b 29-31.

138, Anm. 596: Eth. Nic. H 14. Gigon, B, 1247—1248a
statt: Eth. Nic, VII 14, 1154b 26.

178, Anm. 811: Eth. Nic. I 8. Gigon, B, 1178b
statt: Eth, Nic. X 9, 1179a 3.

229, Anm. 1075: Eth. Nic. Z 6. Gigon, B, 1141a
statt: Eth. Nic. VI 7, 1141a 16—20.

Weniger schwer wiegen dagegen die Versehen, die eingeschlichen
sind; z. B.:
S.147: Die Korintherbrief-Stellen der Anm. 679 und 680 sind vertauscht.
S. 225: Doppelnummerierung der Kapitel 479 und 480.

5.308, Z.36: 321 statt 231. S. 308, Z.39: 299 statt 229. SchlieBlich bei den
sCorrigenda" S. 323, Z. 5: 22 statt 2; Z. 19: 5 statt 7.

Die Herstellung des Textes, der bisher nur durch den Kodex 339
des Iviron-Klosters iiberliefert ist, hat Hg. trotz den besonderen
Schwierigkeiten, da er ohne eine Vergleichsmoglichkeit in kritischen
Fiéllen entscheiden muBte, mit groBer Akribie und kritischem Geist
geleistet; abgesehen von einigen Ubertreibungen bei der Text-
korrektur, wenn er z. B. schon ldngst gebrduchliche Formen
korrigiert, wie die neutestamentliche Form &gelov (1 Kor 4,8; 2 Kor
11,1; Gal 5,12) in d@elhov (145, Z. 14) oder das hellenistische
piyvope in peiyvowe 29, Z. 24. 27. 29; 42, Z. 21; 145, Z. 1; 234, Z. 10;
263, Z. 29 u.0.), die wahrscheinlich auf Kallistos selbst zuriick-
gehen.

Die Indices der Bibel-, Viter-, Thomas- und Aristoteles-Zitate
sowie das Sachregister am Ende des Buches zeigen noch einmal den
Fleib des Hg. und bieten eine Hilfe fiir das Studium der Theo-
logie der Gottesschau und iiberhaupt der Osttheologie in ihrer
Abgrenzung gegen die westliche Scholastik.

Miinster Anastasios Kallis

Post, Werner: Kritische Theorie und metaphysischer Pessimismus. Zum
Spédtwerk Max Horkheimers. — Miinchen: Késel (1971). 156 S. kart.
DM 9.80
Am 5. Dezember 1968 rebellierten die Studenten am Soziolo-

gischen Institut der Universitdt Frankfurt gegen ihre Lehrer, die

Vertreter der sogenannten Kritischen Theorie: ,Die Frankfurter

Soziologie beansprucht kritische Theorie der Gesellschaft zu sein,

welche die Gesellschaft als verdnderbar darstellt und politisch

bewulte Intelligenz ausbildet. Die kritische Theorie... ist jedoch
so kritisch, daBb sie der politischen Studentenbewegung bislang
nur in den Riicken gefallen ist.“ Dem alten Max Horkheimer, der
mit Vorliebe als Herrenreiter von Montagnola karikiert wurde,
hielt man Worte des jungen (Heinrich Regius, Dimmerung, Ziirich

1934) entgegen: ,Die revolutiondre Karriere fithrt nicht {iber Ban-

kette und Ehrentitel, iiber interessante Forschungen und Profes-

sorengehilter, sondern iiber Elend, Schande, Undankbarkeit,

Zuchthaus ins Ungewisse, das nur ein fast iibermenschlicher

Glaube erhellt. Von bloB begabten Leuten wird sie daher selten

eingeschlagen.”

Auch in weniger unmittelbaren Formen wiederholte sich diese
Kritik an Horkheimers ,Wende* von revolutiondrer Ungeduld zur
Sehnsucht nach dem ganz Anderen, von scharfsinniger Analyse
der kapitalistischen Welt zu feinsinnig-pessimistischer Kontem-
plation. Werner Post anerkennt in seiner kleinen Schrift die
Trennung zwischen kritischer Theorie und metaphysischem Pes-
simismus nicht. Horkheimers Alterssehnsucht nach einem absolut
Anderen zur Wirklichkeit, bei dem einzig die Postulate der Ver-
nunft noch aufgehoben sein kénnten, schiitzt er sowohl vor le-
diglich an aktionistischer Strategie und Taktik interessierten Er-
wartungen wie vor den Heimholungstendenzen verunsicherter
Theologie, die gliicklich iiber jeden ist, der etwas zu sagen hat
und ihr gleichwohl eine Chance gibt.

In einer Zeit, da es den Erben der Kritischen Theorie schwer-
féllt, noch Aufmerksamkeit fiir sie wachzuhalten (wie etwa Alfred
Schmidt), oder sie sich an diese Theorie eher als an eine hi-
storische Gestalt der Sozialphilosophie erinnern (wie Habermas
in seinem Vortrag zum 50. Jahrestag der Erétfnung des Instituts
fiir Sozialforschung); angesichts einer Lage, in der Kritische
Theorie nur noch als Buhmann im ideenpolitischen Kampf restau-
rativer Kréfte etwa gegen Rahmenrichtlinien zu taugen scheint,
sollte man sich durch die (von persénlicher und sachlicher Ver-
trautheit zeugende) Darstellung P.s zuriickfithren lassen zu
einer den Autoren der Kritischen Theorie gerechter werden-
den Wiederaufnahme der Auseinandersetzung (denn bloBe Affir-
mation ihres Denkens, System- und Schulenbildung ldBt solches —
zuweilen fast selbstzerstorerisches — Denken nicht zu).

Minster Ferdinand W. Menne

Rauh, Fritz: Theologische Grenzfragen zur Biologie und Anthropologie.
Information und Material fiir Religionsunterricht und Erwachsenen-
bildung. — Miinchen: Don Bosco 1873. 130 S. kart, DM 14.80
Vi ,will vom erfahrungswissenschaftlichen Tatsachenmaterial

her Grenzen biologischer und naturwissenschaftlich-anthropolo-
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gischer Erkenntnisse und Fragestellungen aufweisen, die zugleich
an Grenzprobleme der Theologie heranfithren“ (7). Gedacht ist von
ihm diese Heranfithrung v. a. als eine Information fiir Religions-
unterricht und religiose Erwachsenenbildung (7). Zweifellos wiirde
eine Arbeit, die den genannten Intentionen entspricht, eine groBe
Leserschaft unter den Religionslehrern finden, da Grenzprobleme
der Theologie bei zunehmend problemorientiertem Unterricht
mehr und mehr den ,Stoff* des Religionsunterrichtes ausmachen.
Der Don Bosco Verlag hat ein Bediirfnis fiir entsprechende Hilfe-
stellung entdeckt und das hier zu besprechende Buch auf den
Markt gebracht. Angesichts dieser so sehr zu begriiBenden Initia-
tive ist es um so bedauerlicher, daB das Ergebnis dieser Initiative
groBe Mingel aufweist und der Titel des Buches dem Leser zu
viel verspricht.

Die Mingel lassen sich zwei Gruppen zuweisen:

1. Das Buch heiBt ,Theologische Grenzfragen...” und ldBt damit
eine Diskussion dieser theologischen Grenzfragen auch erwarten. Diese
Erwartung wird aber enttduscht, heiBit es doch gleich im Vorwort: ,Da
ferner der Hauptaktzent auf einer Information und einer Materialdar-
bietung lag, wurde die theologische Problemstellung lediglich skiz-
ziert® (7). Diese Skizzen, zudem hier und da zu ,glatt, geniigen aber
nicht, um eine echte Hilfe zu sein fiir den Religionslehrer und Er-
wachsenenbildner. Zugegeben: diese bediirfen auch der ausfiihrlichen
naturwissenschaftlichen Sachinformation (die sie sich auch mit ein
wenig Miihe aus greifbarer Literatur verschaffen kdnnten), v. a. aber
bediirfen sie der Einsicht in die theologische Diskussion der ent-
sprechenden Probleme sicherlich in der gleichen Ausfithrlichkeit. Dieses
leistet das Buch leider nicht. Wenn das Buch dieser sicherlich beschwer-
lichen Diskussion aus dem Wege gehen will, dann sollte der Titel das
auch ehrlich deutlich machen.

2. In den Uberschriften der Kapitel werden die Probleme im Grenz-
bereich zwischen Theologie und Naturwissenschaft (naturwissenschaft-
liche Anthropologie) genannt: Zur Methode theologischen und natur-
wissenschaftlichen Forschens; Die Evolution der Organismen und des
Menschen; Die biologische Manipulation des Menschen; Der Beginn
menschlichen Lebens; Biologische Argumente zur Geburienregelung;
Uberlegungen zum Naturbegriff und zur Normenfindung; Einige Aspekte
der Verhaltensforschung; Freiheit als biologisches Grenzproblem. Die
Information und Materialdarbietung zu diesen Themen — darauf soll der
Hauptakzent des Buches liegen (7) — sind jedoch an einigen wenigen
Stellen nicht exakt. Hingewiesen sei u. a. auf eine Ungenauigkeit der
Normenklatur. S. 15 heibt es: ,Zu den Neanthropinen gehéren alle als
JHomo sapiens sapiens’ zusammengefaBten Formen von der jiingeren
Altsteinzeit (...) bis zur Gegenwart* (15). S. 18 heiBt es jedoch ,Alle
heute lebenden Menschenrassen werden zu der einen Art Mensch (Homo
sapiens recens) zusammengefaBt“ (18). Des weiteren spricht der Autor
auf S. 20 von ,Allgemeine Regeln der Evolution“. Er nennt 9, von denen
jedoch der gréBere Teil keine ,Regeln® sind, sondern lediglich Feststel-
lungen iiber den tatsdchlichen bisherigen Evolutionsablauf, z. B. heiBt
es unter 2: ,Zugleich erweiterte sich der Lebensraum der Organismen.
Vom Wasser her, dem primdren Wohnraum, wurde das Land erobert.
SchlieBlich wurde die Luft noch als Lebensraum hinzugewonnen“ (20).
S. 38f wird von der Therapie einer genetisch gestorten Reaktionskette
als von einer genetischen Manipulation gesprochen. Diese Therapie be-
zieht sich jedoch nicht auf eine Manipulation des genetischen Codes,
sondern auf eine Korrektur der Folgen eines gestérten Codes.

Abgesehen von den genannten u. 4. Beanstandungen hilt der
Rezensent die Information von naturwissenschaftlicher Seite her
fiir zun#échst ausreichend. Schade ist, und das sei wiederholt, daB
der Religionslehrer u. der Erwachsenenbildner angesichts dieser
Information in bezug auf die theologische Aufarbeitung alleinge-
lassen bzw. mit zu glatten und zu kurzen Problemlésungen abge-
funden wird. Insgesamt dréngt sich dem Rezensenten der Eindruck
auf, daB der Autor von seiten des Verlages an Termine gebunden
wurde, die ein ausgewogenes und gediegenes Werk nicht ent-
stehen lassen konnten.

Paderborn Werner Broker

Weissmahr, Béla S]: Gottes Wirken in der Welt. Ein Diskussionsbeitrag
zur Frage der Evolution und des Wunders. — Frankfurt: Josef Knecht
1973. X, 198 S. (Frankfurter Theologische Studien Bd 15) kart. DM 29.—
Das angezeigte Werk befaBt sich mit den Problemen ,Wunder

und ,Evolution’, jedoch nicht um ihrer selbst willen, sondern wegen

der umfassenderen Problematik der ,Idee des frei in der Welt

handelnden, sich als Person offenbarenden Gottes* (IX).

Die grundlegende Lehre christlichen Glaubens, ,daB Gott..., sich in
einer persdnlichen Weise mit dem Menschen eingelassen hat* (1), daB

Gott der Herr der Welt ist (1), verlangt, Gott als den zu glauben, ,der

immer wieder frei und souverdn den Lauf der Ereignisse bestimmt* (1).
Die Konfrontation dieses Glaubens mit der ,Erkenntnis’, daB alles, was
in dieser Welt geschieht, nach immanenten Gesetzlichkeiten abléuft,
fithrte zu einer Verunsicherung des Glaubens, und zu ,nicht eben ruhm-
vollen Riickzugsgefechte [n]“ (3), die bei vielen den Eindruck wedkten,
»es stehe schlecht mit der ,Sache Gott' und es sei nur eine Frage der
Zeit, daB der Gottesbegriff sich als ganz iiberfliissig erweisen werde* (3).
Auch die theologische Einsicht, daB Gott ,seinen Geschopfen das Sein
als das ihnen je Eigene gibt“, daB er in der Welt durch die Eigenwirk-
samkeit seiner Geschopfe wirkt (3), vermochte nicht, dem modernen
Menschen die Begegnung mit Gott als einer spontan in der Welt han-
delnden Person zu ermdglichen (4). Wenn Gott aber nicht mehr als
handelnde Person erkannt wird, dann bedeutet Gott auch nichts, dann
wird das Wort Gott fiir den heutigen Menschen leer und sinnlos (4).

Fir dieses seit langem aktuelle Problem des Christen — leider
viel zu wenig thematisiert innerhalb der Theologie — mdchte der
Autor eine mogliche Losung, enggefiihrt auf die Wunder- und
Evolutionsfrage, vorschlagen. Diesen Lisungsvorschlag versteht er
als Diskussionsbeitrag (6). Fiir diesen Versuch scheinen ihm meta-
physische Uberlegungen unentbehrlich (7) — und Metaphysik wird
dann auch ausgiebig getrieben, um die Frage zu beantworten:
»Wie soll man sich das von Bibel und Tradition eindeutig bezeugte
freie und unmittelbare Wirken Gottes in der Welt heute den-
ken?“ (7/8).

Die gedankliche Differenziertheit der Uberlegungen dieses Bu-
ches 1dBt sich in dieser Rezension nicht wiedergeben. Als Hinweis
diene ein Blick auf die Gliederung.

In einem ersten Teil schildert der Autor die Entwicklung des theolo-
gischen Verstidndnisses der unmittelbaren géttlichen Intervention in der
Welt; in einem zweiten Teil priift er die Voraussetzungen zu einer
richtigen Deutung der Aussagen iiber das unmittelbare Wirken Gottes
in der Welt (Uber die Mbéglichkeit des gottlichen Wirkens in der Welt
ohne Zweitursachen. Sinn und Bedeutung der Unterscheidung begriff-
licher und metaphysischer Erkenntnis. Philosophische Besinnung auf die
naturwissenschaftliche Welterkenntnis. Metaphysische Untersuchung
der Moglichkeitsbedingungen eines perstnlich freien gittlichen Wirkens
in unserer, sich durch Eigenwirksamkeit vollziehenden Welt). Der dritte
Teil miinzt die Uberlegungen zu dem eingangs genannten L&sungsvor-
schlag aus und kommt zu dem SchluB: ,je intensiver Gott in der Welt
wirkt, desto intensiver wirkt das Geschopf selbst. AuBerdem ergibt sich
aus dem metaphysischen Wirklichkeitsverstindnis, daB das Geschopf
selbst neues Sein hervorbringen kann, daB es also zur Selbstiiberbietung
fihig ist, und daB es eben als solches der Ort ist, wo das freie und
besondere Wirken Gottes innerhalb der Welt erscheint® (189 in der
Zusammenfassung). Die Frage nach der Evolution scheint dem Autor
damit beantwortet zu sein. Zur Frage des Wunders miissen seiner Auf-
fassung nach jedoch noch konkretisierende Fakten hinzugesetzt werden,
die er in zuverldssigen Berichten iiber aullergewthnliche Vorkommnisse
(Parapsychologie, Wunderberichte] gegeben sieht. (189)

Der Verfasser hat ein Dilemma heutiger Theologie erkannt.
Bewundernswiirdig ist sein Mut, einer Losung dieses Dilemma
nachspiiren, um so bewundernswiirdiger, als er die Lésung spekula-
tiv sucht. Ist diese Losung aber so viel anders als die, die er zu
Beginn seines Buches fiir nicht ausreichend hé&lt? (3). Zu fragen ist
auch, ob diese Art der spekulativen Behandlung eines Problems,
das ,unter die Haut geht’, in der Lage ist, dem modernen Menschen
die Begegnung mit Gott als einer spontan in der Welt handelnden
Person zu ermoglichen (4).

Paderborn Werner Broker

Schiller, Gertrud: Ikonographie der christlichen Kunst. Bd 2: Die Passion
Jesu Christi. 296 S., 816 Abb. Ln DM 155.—. Bd 3: Auferstehung und
Erhohung Christi. 308 S., 721 Abb, Ln DM 180.— Giitersloh: Giiters-
loher Verlagshaus Gerd Mohn (1968, 1971).

Vor kurzem teilte der Verlag Briider Hollinek Wien mit, da8
das ,Lexikon der Christlichen Ikonographie* von Hans Aurenham-
mer nicht weitergefithrt werden kann. Alle, die die bisherigen
Lieferungen kennen, werden die Einstellung sehr bedauern, zumal
es nach dem ,Kiinstle” die erste Neubearbeitung dieses so wich-
tigen Gebietes christlicher und abendldndischer Kunstgeschichte in
deutscher Sprache war. Unterdessen gehen die beiden anderen
grofen und umfangreichen Werke der Ikonographie das: ,Lexikon
der christlichen Ikonographie“ herausgegeben von Engelbert Kirsch-
baum bei Herder und ,lkonographie der christlichen Kunst von
Gertrud Schiller ihrer Vollendung entgegen. Dieses letztgenannte
soll mit dem Band: Kirche — Maria — Engel — Apokalypse — [iing-
stes Gericht — Trinitét seinen AbschluB finden. Auf den besonderen
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Wert und seine Bedeutung konnte bei der Besprechung des 1. Ban-
des (Theologische Revue Nr. 4, 1968, S.262) hingewiesen werden.
Band 2 bringt die Passion Christi von der Darstellung der Salbung
in Bethanien iiber alle Phasen der Passionsgeschichte bis zur Kreuz-
abnahme, zum Begrébnis, dem Vesperbild, den Arma Christi und
bis zum Schmerzensmann. Was dem interessierten Leser an Er-
kenntnissen durch umfassende Studien zu den Einzelthemen und
zu jedem der 816 vorziiglich reproduzierten Bilder geboten wird,
ist bewunderungswert. Mag sein, daB dem Kunstwissenschaftler
nicht alle Wiinsche erfiillt erscheinen. Gar manche Umstidnde er-
zwingen oft jene Beschrédnkung eines Werkes, durch die dem gan-
zen neue Vorteile erwachsen. Jedenfalls handelt es sich um ein
Werk, das zahlreiche Ereignisse der Heiligen Schrift, viele Details
der Glaubenslehre, der Liturgie, der Frommigkeitsformen von ein-
zelnen und Gemeinden und Gemeinschaften in Wort und Bild dar-
stellt. Wie jedes Kompendium der Ikonographie so bietet auch
dieses eine Geschichte der Kunst, wenn auch aus gegebenen Griin-
den nur selten die Zeugnisse iiber das 17. Jhdt. hinausgreifen.

Bei objektiver und geschirfter Betrachtung von Bildern werden
oftmals ,Merkwiirdigkeiten® festgestellt, fiir die keine rechte ikono-
graphische Quelle gefunden werden kann. Solche Abweichungen
der Aussagen zwischen Texten und Bildinhalten kénnen sehr
subjektive Griinde haben. Sie kénnen auf Privatmeinungen und
unkontrollierbaren Inspirationen fuBen. Sie konnen auch mit
pluralistischen Ideen zusammenhéingen. Der Ikonograph der Bilder
christlicher Themen wird meist solche Abweichungen an den
deplazierten und ungebiihrlichen Attributen erkennen kénnen, um
dann Zweifel an der Echtheit und Aufrichtigkeit des im Bild Dar-
gestellten zu bekommen. Es konnte sich dann leicht um eine
»-Bilderhdresie handeln, die ja in der Bilderkunst nie ausgeschlos-
sen werden kann, und ihren Grund und Ausgang beim Kiinstler
oder Auftraggeber oder beiden haben kann. Jedenfalls ist die
Kunst auch immer wieder ein Tummelplatz der Gnosis gewesen
und wird es bleiben, solange es Christentum und Geschichte gibt.

Um hier nur ein oder das andere Beispiel zu nennen: Wie kommt der
Fisch auf den Abendmahlstisch, wo ihn doch die Schriftstelle unméog-
lich anzeigt? Auch Worte oder Ausfithrungen des hl. Augustinus iiber
den ,Fisch* geben dafiir keine verniinftige Begriindung. Und wenn
Judas beim Abendmahl einen ,Fisch stiehlt (Klosterneuburger-Altar),
mit dem er doch in jener Nacht absolut nichts anfangen kann, was kann
das schon anders bedeuten, als daB die Kiinstler und Auftraggeber
jener Zeit genau zu wissen glaubten, was das ,Fischsymbol“ fiir sie
und ihre Wissenden wert war. Es ist eben abwegig zu meinen, das
Osterlamm oder gar das Brot beim Abendmahl durch einen ,Fisch®
ersetzten zu kénnen, was manchmal auf Bildplakaten fiir eucharistische
Kongresse versucht worden ist. (Zum Fischsymbol vgl. C. G. Jung,
Psychologie und Alchemie, unter Stichwort Fisch, Ziirich 1952, und:
»Die Aussage des christlichen Symbols ist Gnosis, und die Kompen-
sation des Unbewufiten ist es erst recht“, ebenda S. 44).

Wer die Bilder eines Dali oder Ernst Fuchs u. a. mit scheinbar christ-
licher Thematik genau betrachtet, wird wie bei vielen Bildern eines
Hieronymus Bosch auf vielfache ,Merkwiirdigkeiten® stoBen, die ans
Absurde zu grenzen scheinen. Es wird kaum gelingen, alle diese ikono-
graphischen Ritsel zu lésen, wenn auch schon vieles gelungen ist.
S0 kann man z.B. die ,Dornenkrénung" von H. Bosch (Bd. 2 Bildnum-
mer 255) kaum als solche bezeichnen. Die dort abgebildeten 4 ,Kerle*
sind keineswegs Peiniger Christi, von denen die Evangelien sprechen.
Thre Gesten und Attribute verraten sie als ,Meister* oder doch als
+Gesellen” ihrer ,Zunft“. Auch ,Christus® ist hier als ein ,Meister* dar-
gestellt, der mehr weif als die vier. Auch das Ecce-Homo-Bild dessel-
ben H. Bosch (Bild Nr. 264) weist viele Dinge auf, die alle nichts mit
dem Passionsereignis vor und mit Pilatus zu tun haben kénnen. Clément
A. Wertheim Aymés bringt in seinem: Hieronymus Bosch, eine Ein-
fiilhrung in seine geheime Symbolik (Amsterdam 1957) auf S. 41 zwei
Abbildungen von der ,Dornenkrénung® in verschiedenen Fassungen, die
der Aufklirung einiger Rétsel in der Kunst des H. Bosch dienen.

Der 2. Band zeigt in den Nummern 112-115 nach der Reihe der
Apostelkommunion auch solche des ,Abendmahles der Reformatoren®.
Dieses Thema: Abendmahl, Kommunion, Eucharistie der Christengemein-
schaften miiBte wohl ganz separiert und auch in seiner ganzen Weite
in Wort und Bild behandelt werden.

Um das ,Himmelfahrts-Bild“ in der Unterkirche von S. Clemente in
Rom (Bd. 3, Nr. 467) gibt es seit seiner Aufdeckung im vorigen Jahr-
hundert Kontroversen. Der Archeologe P.F.J. Mullooly, der Entdecker
der Fresken dieser Kirche, nannte dieses Bild: ,das dlteste bekannte Ge-
mélde einer Assumptio Virginis“., Gegen eine Ascensio Christi sprechen
auch heute noch viele Griinde. Vgl. Lieball, Die Leoninischen Fresken
in der Unterkirche von S. Clemente in Rom, Wien 1959.

Es sei erlaubt, noch folgende Wiinsche an die Herausgeber die-
ses ausgezeichneten Werkes zu richten:
1. daB man nicht auf die Ikonographie der ,Heiligen* verzichten
sollte, da doch zweifellos die Darstellungen der Heiligen einen
auberordentlichen Anteil an der christlichen Tkonographie haben
und diese auch Zeugen der Echtheit des christlichen Glaubens durch
alle Jahrhunderte der Kirchengeschichte sind und mit ihnen sich
auch eine Wiedervereinigung der Christenheit erst in vollem Um-
fang denken 14Bt;
2. daB im Bilderverzeichnis neben der Bildnummer auch die Text-
seite vermerkt sei, auf der eben dieses Bild besprochen wird;
denn es ist oft recht schwierig, vom Bild ausgehend die meist
so wichtige und vorziigliche Beschreibung zu entdecken.

Regensburg Josef Lieball

Sudbrack, Josef: Beten ist menschlich. Aus der Erfahrung des Lebens zu
Gott gehen. — Freiburg/Br.: Herder (1973). 256 S. (Herderbiicherei
Nr. 465) kart. DM 5.90; sFr 7.70; 6S 45.50
»50 wichtig auch strukturelle Verinderungen im GroBraum

Kirche sein mégen, die Entscheidung wird im Raum des Menschen

fallen, in seinem Verhalten zu Gott, in seinem ,Gebet'. Darum geht

es, um sonst nichts® (28f). Mit diesen Worten umreifit V£ sein

Anliegen, dem modernen Menschen Wege und Maglichkeiten des

Gebets aufzuweisen.

Die Voraussetzung hierfiicr will er im ersten Teil seines Biichleins
schaffen, der sich mit der Begegnung heutiger Gebetserfahrung mit der
modernen Wirklichkeit auseinandersetzt. Er schildert den Weg aus einer
traditionsgeprégten Vergangenheit mit ihrer Gottesnihe im symbolischen
Weltverstindnis und in der Eindeutigkeit von Dingen und Worten iiber
die Welt- und Gottessicht des Nominalismus bis zur modernen Hinwen-
dung zum Einzelding. Ferner erdrtert er Ziige heutiger Wirklichkeits-
auffassung (,Gefahr und Chance der Innerlichkeit*; Selbstwerden durch
personales Gegeniiberstehen; Suche nach der ,Einheit von Individuum
und Gesellschaft®; Verhiltnis von Denken und Tun). Zur Rechtfertigung
betenden Sprechens mit Gott setzt Vi. sich auch mit der Linguistik aus-
einander, weil es bei deren (vom empirisch erfaBbaren Einzelding aus-
gehendem) Realitdtsbegriff letztlich ,um die Realitéit desjenigen® geht,
wden das Gebet anzusprechen glaubt“ (83). Aber: ,Die Entthronung der
Satzwahrheit sollte in christlicher Deutung zur erneuten Hinwendung
zur Wirklichkeit des Glaubens, zur betenden Kontaktsuche mit Gott und
seinem Jesus Christus werden® (89). Es gibt eben kein religises
Sprechen ,ohne die Interpretation und aktive Dynamik der eigenen
Erfahrung in die sinngebende Richtung hinein“ (115). In einer anschlie-
Benden ,Phdnomenologie" heutiger ,theologischer Ansitze* zum Thema
Gebet wird mit Recht K. Rahners Ausspruch hervorgehoben: ,Gebet ist
das Ereignis der Erfahrung Gottes selbst® (135).

Der II. Teil bietet Leitséiitze zum christlichen Beten in der Welt von
heute, z. B.: ,Nur ausgehend von humanen Situationen und stindig sich
riickbeziehend auf sie bleibt das Gebet wirklichkeitserfiillt (1451f) ;
+Aus der Wir-Gestalt des Glaubens ergeben sich nicht nur gemeinsames
Beten und dialogische Verantwortung, sondern auch Normen und Formen
im personlichen Gebet® (162ff)* ,Weder Gebetserlebnis noch Rationali-
tdt oder Methodik zerstéren das Gebet, wohl aber derén Unantastbarkeit
und Ausschlieflichkeit” (174ff).

Eine anregende kritische Auseinandersetzung mit geistigen
Stromungen der Vergangenheit und Gegenwart.

Herstelle Oda Hagemeyer

Switek, Giinter: ,In Armut predigen®. Untersuchungen zum Armutsge-
danken bei Ignatius von Loyola. — Wiirzburg: Echter (1972). 308 S.
(Studien zur Theologie des geistlichen Lebens Bd 6) Linson DM 42.—
Diese Studie, eine von der Gregoriana in Rom angenommene

Dissertation, beabsichtigt keine rein historische Auseinanderset-

zung, ebensowenig eine kirchenrechtliche Thematisierung des

Armutsrechts in der Gesellschaft Jesu. Sie will vielmehr die spiri-

tuellen Kraftlinien in Ignatius’ Ideen und Artmutspraxis heraus-

stellen. Das Leitmotiv ist dargelegt in dem Titel: ,In Armut
predigen”, einem Ausdruck, den Ignatius selber geprégt hat.

Durch diese spezifisch spirituell-theologische Sicht weiB Vf. sich
der Analyse sozial-wirtschaftlicher Faktoren, die im 16, Jahrhundert
beziiglich der Armut mitspielten, enthoben, und wird sein Stu-
dium durch die geistliche Entwicklung nicht nur der Lehre, son-
dern vor allem der Gotteserfahrung des Ignatius bestimmt,

So sehen wir im Anfang seines Lebens die Bekehrung zu einer
Armut, welche BuBe fiir ein friiheres stindiges Leben ausdriickt. Eine
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weitere Auswirkung und Vertiefung der Armutserfahrung findet im
Aufenthalt wihrend der Pilgerfahrt nach dem Hl. Lande in Monserrat
und Manresa statt. Die Armut wird dort verinnerlicht und ist kurz zu
umschreiben als: arm sein, weil Jesus arm ist. DaB hiermit noch keine
vollige Armutspraxis und -spiritualitdt ausgebaut ist, ist selbstver-
stindlich; dennoch ist dieser obengenannte Kern der Schicksalsgemein-
schaft mit dem armen Christus fiir Ignatius fortan entscheidend und gibt
auch den Weg an, den er andere fithren will, wie die Betrachtungen
iiber den Konig, die zwei Standarten, die dritte Art der Demut und
die Wahlen in den Exercitia Spiritualia beweisen.

Sind die Jahre seines Studiums an den Universititen Alcala, Sala-
manca und Paris und seines priesterlichen Apostolats im Kreise der
ersten Gefdhrten auch als eine Zwischenperiode in seinem Leben zu
betrachten, so sind sie fiir die Entwiclung seiner Armutsauffassung
doch von besonderem Interesse. Die anfédngliche Bettelarmut wird wih-
rend der Studienjahre ausgesetzt bis zum Beginn des eigentlich aposto-
lischen Lebens, das die Form der Predigt in Armut annimmt. Fiir
apostolische Arbeit wird nicht um Geld gebeten, um die Verkiindigung
von jedem Verdacht der Habsucht zu sichern.

Wenn Ignatius als Oberer des gerade gutgeheiBenen Ordens zu
Beginn der vierziger Jahre Gebréduche zuldBt, die einen KompromiB mit
seinem Ideal bilden, dann kehrt er, wie sein Tagebuch beweiBt, nach
einigen Jahren auf Grund seiner Gebetserfahrungen wieder zu seiner
urspriinglichen geistlichen Intuition zuriick: das apostolische Leben ist
ein Leben in Armut, und freiwillige Armut ist dabei zugleich in hichstem
MaBe apostolisch. Das bedeutete aber keineswegs, daB der Ordensstifter
von vornherein Experimente ausschloB oder in der Armutspraxis des
noch jungen und schnell wachsenden Ordens bei seinem Festhalten an
den fundamentalen Einsichten undifferenziert vorging. So wurden die
Héuser der Societas professa vornehmlich Orte dieser vollen apostoli-
schen Armut, wihrend in den Kollegien fiir Ordensstudenten eine ge-
milderte Praxis vertreten wurde, schon um diese Studenten fiir das
spatere Apostolat nicht durch eine zu groBe Entbehrung zu hindern.

Die Frage, inwieweit die von Ignatius vertretenen Ideen spezifisch
ignatianisch sind, beantwortet V{., indem er sie mit bestehenden Vor-
schriften und der Gesetzgebung vergleicht. Ein EinfluB der Bettelorden
kann aufgezeigt werden, wo Ignatius die Armut nicht auf das Individuum
beschrankt, sondern sie auf die Gemeinschaft als Ganzes ausdehnt,
Monastische Vorschriften lieBen ihre Spuren in den Regelungen der
.vita communis® zuriidk, wihrend eine ziemlich geringe Wirkung der
Armutspraxis und Regeln der gleichfalls im 16. Jahrhundert entstande-
nen Ordines Canonicorum Regularium z.B. der Theatiner zu spiiren ist,
etwa in Bezug auf die Lebensart der ,honesti sacerdotes®.

Zusammenfassend kann man sagen, daB von dem, was der Sekretir
des Ignatius, Polanco, aus schon bestehenden Ordensgesetzgebungen
zusammengestellt hat, die Armutsgesetzgebung der Societas Jesu nur
wenig ilibernommen hat, und sie dadurch nicht entscheidend beeinfluBt
worden ist. Wohl wurde das eigene apostolische Armutsideal bereichert
und konkretisiert durch das, was sich von der vorgefundenen Armuts-
praxis damit harmonisieren lieB.

Eine ndhere Analyse der endgiiltigeren, in den Konstitutionen und
dem Examen Generale niedergelegten Armutsgesetzgebung zeigt, daB
Armut nicht eine reine Abhéngigkeit vom Oberen oder ein juridischer
Terminus sein, sondern eine reelle Entbehrung bedeuten will. Beweg-
griinde fiir diese apostolische Armut sind christologischer, theologischer,
asketischer und apostolischer Signatur. Das Fehlen der auf die per-
sonliche Nachfolge gelegten Akzente ist nach V. die Folge der Tat-
sache, daB die Konstitutionen nicht fiir das Individuum, sondern fiir
die ganze Gemeinschaft als solche geschrieben sind. Die konkrete Ar-
mutspraxis des ersten Ordensgenerals bis zu seinem Tod 1556 zeigt,
wie mit Beibehaltung der urspriinglichen Vision die Armutsregelungen
den konkreten Umstéinden angepaBt wurden. Die nicht geringen finanziel-
len Sorgen infolge des schnellen Wachstums der der schlechten finan-
ziellen Lage dieser Anfangsperiode beschiftigten Ignatius in seiner
Verwaltung fortwdhrend und erforderten, daB er immer wieder bei
Wohltédtern anklopfen muBte.

Wenn er auch in der Entbehrung eine Gelegenheit sieht, dem
individuellen Ordensmitglied die Armut zu gonnen, so zégert er nicht,
die finanzielle Lage zu verbessern, wenn der wirkliche Nutzen des
Apostolats das verlangt, auch auf die Gefahr hin, daB man die Gesell-
schaft fiir habsiichtig hilt. Dem individuellen Ordensbruder gegeniiber
war der General sehr streng: gar kein eigener Besitz und véllige Ab-
héngigkeit vom Oberen. Die Lebensweise eines ,honestus sacerdos”
wurde betont mit einer klaren Tendenz nach wirklicher Einfachheit und
Armut, wéhrend die Gratuitit des Apostolates als ungeschmilerte, un-
veréinderliche GriBe in seiner Verwaltung und seiner ausgedehnten
Korrespondenz wahrzunehmen ist.

In einer synthetischen Betrachtung iiber Ignatius’ Grundideen der
Armut nennt Vf. als Grundmotive: die Nachfolge des armen Jesus und
der Apostel, die in Armut ausgesandt wurden, die Ubung des Ver-
trauens auf den Vater und die Vorbereitung der kiinftigen Ordensmit-
glieder auf die spétere apostolische Lage, die wirkliche Entbehrung
verlangt.

Die Formen, in denen diese Motive in der Gesellschaft Jesu zum
Ausdrudk kommen, sind: vélliger Verzicht auf eigenen Besitz, sich er-
nidhren mit Almosen, die Gratuitdt der apostolischen Dienstleistungen,
die ,vita communis", die Lebensweise der ,honesti sacerdotes® mit der
Tendenz nach einem wirklich diirftigen Leben, der Dienst an den Armen
sowie das Predigen iiber die Armut.

Vi. vergleicht die ignatianische Armut mit der HIl. Schrift und mit
der heutigen Armutstheologie und konfrontiert das ignatianische Ideal
der Predigt in Armut mit den heute vorhandenen oder fehlenden Weisen
der Armutspraxis in dem Jesuitenorden, dessen Mitglied er ist.

In dieser sorgfdltigen Studie ist es Vf. gelungen, die Armuts-
ideen des Ignatius in einer gréBeren Tragweite, als sie das 16.
Jahrhundert oder der Jesuitenorden zu realisieren vermochten,
aufleuchten zu lassen. Sie leidet allerdings an dem Mangel der
meisten Arbeiten iiber die Spiritualitdt des Ignatius, daB nidmlich
die Zeit bis zur Ordensgriindung ausfiihrlich behandelt wird, die
Jahre nach 1540 dagegen nur noch in den groBen Linien gezeichnet
werden. Eine Darstellung der Armutspraxis des spéten Ignatius
wiére sehr niitzlich gewesen. Auch sind die im Ubrigen klaren und
brauchbaren Erérterungen der Armutsproblematik im heutigen
religitsen Leben etwas kiirglich geraten. Hier hidtte man gerne
eine ausfiihrlichere Behandlung und Analyse der bei der letzten
Generalversammlung des Ordens und danach geduBerten Bedenken
und geforderten Losungen gefunden. Der Antwort auf die Frage
nach der Verwirklichung apostolischer Armut in der heutigen Zeit
wiirde damit gedient sein.

Nunhem-Haelen (Niederlande)
Gerard Wilkens S]J

Spaemann, Heinrich: Stunde des Glaubens. — (Einsiedeln): Johannes
Verlag (1971). 108 S. (Kriterien 23) kart. DM/sfr 9.—

Eine in Sprache und Worten der Schrift fundierte iiberzeugende
Einladung zur unaufschiebbaren Glaubensentscheidung, zur praktischen
Einiilbung im Glauben, zum Durchhalten eines verantworteten Glau-
bens, nicht zuletzt im Zeugnis des Glaubens, aber auch im angefochte-
nen Glauben, und zwar im Zeichen immer neuen Aufbruchs. ,Seit
Abraham ist fiir die gldubige Existenz der Auszugs- und Trennungsakt
konstitutiv: Lassen von Bisherigem, Leben aus Sterben, je neue Be-
gegnung mit dem kommenden Christus...” (56) Die Christen ,sind ihrer
Berufung nach die Offenheit nach oben und zugleich nach vorn...,
sie sind die Gegner eines frommen Gestern, einer Observanz, in der
alles zum Heil Erforderliche bereits vorhanden, eingespielt und ge-
sichert erscheint”, ,die Nichtetablierten* und ,darum immer wieder
aus allen Verbiirgerlichungen der Existenz Aus- und Aufbrechenden®
(27), aber so, ,daB nichts geschehe, was nur abbaut, nicht aufbaut:
nichts, was nur auflést, statt daB erfiillt wird; nichts, was veruneinigt,
statt zu sammeln* (40). — Ein zuverldssiger Wegweiser fiir den Men-
schen von heute.

Herstelle Oda Hagemeyer

Merton, Thomas: Wahrhaftig beten. — Freiburg/Schweiz: Paulusverlag
(1971). Lw. sfr. 12.80

Mertons Gebetstheologie wurde fiir seine Zeitgenossen zu einem
geistlichen Testament von Rang. Seine mystische Leidenschaft hat eine
ganze Generation junger Katholiken zur Erneuerung ihres Gebetslebens
inspiriert und entflammt. Er zeigt in diesem Biichlein, daB echtes Beten
keiner ungewdhnlichen Technik oder umsténdlichen Einweihung be-
darf. Es bedeutet nicht mehr und nicht weniger als sich der gdéttlichen
Liebe offnen und sie widerzuspiegeln. Wichtig ist nach Mertons Uber-
zeugung aber auch die Verbindung des perstnlichen Betens mit der
Liturgie, die das innerliche Leben und Beten ndhrt und befruchtet.
Zahlreiche Beispiele und Belege aus der Geschichte des Gebetslebens
zeugen von einer reifen Einsicht in das heute so aktuelle Thema.

Herstelle Oda Hagemeyer

Heufelder, Emmanuel M.: Der Geist betet in uns. Erwiéigung iiber Rém 8,
26.27. — Meitingen/Freising: Kyrios-Verlag (1973). 56 S. (Theologie
und Leben 15) kart. DM 5.—

Eine Sammlung von kurzen Meditationen (im Anschluf an neu-
testamentliche Texte) zur Beantwortung praktischer Fragen des kon-
kreten geistlichen Lebens. V. will der weitreichenden Geistentfrem-
dung im Frommigkeitsleben abhelfen durch Anregungen zur Geister-
fahrung aufgrund von Rém 8, 26f (,Der Geist kommt unserer Schwach-
heit zu Hilfe*), Rém 8,15 (Im Geist rufen wir: ,Abba — Vater!*), 1 Kor 12,3
(,Niemand kann sagen ,Herr Jesus' auBer im Heiligen Geist*), Joh
16,13; 4,23; Rom 8,14. Der Leser wird angeleitet zu echtem Lebenskon-
takt mit dem Gott in uns, der immer fiir uns da ist, um uns mit seiner
Liebe ,alles zu schenken®.

Herstelle Oda Hagemeyer
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Habilitationen im akademischen Jahr 1973/74

Bonn:

Dr. theol. Heinz Schiitte, Kéln, am 15. 12. 1973 fiir das Fach
Dogmatik unter besonderer Beriicksichtigung der Okumenischen Theo-
logie: ,Amt, Ordination und Sukzession im Verstéindnis evangelischer
und katholischer Exegeten und Dogmatiker der Gegenwart® (Jorissen,
Breuning).

Dr. theol. Ernst Nellessen, Aachen, am 31. 5. 1974 fiir das

Fach Neues Testament: ,Zeugnis fiir Jesus und das Wort. Exegetische
Untersuchungen zum lukanischen Zeugenbegriff* (Zimmermann, Schifer).

Freiburgi Br.:

Dr. theol. Lothar Roos, Freiburg, am 31. 1. 1974 fiir das Fach
Pastoraltheologie u. Christl. Gesellschaftslehre: ,1. Pastoral im Wandel
der Gesellschaft heute 2. Freiheit-Gleichheit-Briiderlichkeit 3. Ordnung und
Gestaltung der Wirtschaft 4. Friedensrelevante Haltungen“ (Knauber,
Henning).

Mainz:

Dr. Friedrich Wilhelm Jiirgensmeier, Missionare von der
Heiligen Familie, am 20. 6. 1973 fiir das Fach Mittlere und neuere Kir-
chengeschichte und religitse Volkskunde: ,Johann Philipp von Schénborn
(1605—1673) und die romische Kurie" (Briick, Frank).

Miinchen:

Dr. theol. Wilhelm Gessel, Miinchen und Freising, am 24. 1. 1974
fiir das Fach Alte Kirchengeschichte und Patrologie: ,Die Theologie des
Gebetes nach ,De Oratione' von Origenes* (Ziegler, Stockmeier).

Dr. phil, Dr. theol. Anton Ziegenaus, Augsburg, am 20. 6. 1974
fiir das Fach Dogmatik: ,Theologische Ortsbestimmungen der BuBfor-
men" (Scheffczyk, Schmaus).

Dr. theol. Josef Hainz, Miinchen und Freising, am 25. 7. 1974 fiir
das Fach Neues Testament: ,KOINONIA — Kirche' als Gemeinschaft bei
Paulus® (Kuss, Michel).

Miinster:

Dr. theol. Hermann Josef Pottmeyer, Miinster, am 17. 11. 1973
fiir das Fach Dogmatik und Dogmengeschichte: ,Unfehlbarkeit und
Souverdnitit. Die pépstliche Unfehlbarkeit im System der ultramontanen
Ekklesiologie des 19. Jahrhunderts* (Hiinermann, Kasper).

Dr. theol. Theodor Herr, Paderborn, am 31. 1. 1974 fiir das Fach
Christliche Sozialwissenschaften: ,Naturrecht aus der kritischen Sicht
des Neuen Testaments® (Weber, Thiising).

Dr. theol. Elmar Klinger, Bamberg, am 11. 5. 1974 fiir das Fach
Dogmatik und Dogmengeschichte: ,Theologie — Kirche — Geschichte.
Theoretische Voraussetzungen und geschichtliche Implikationen der
Ekklesiologie. Thre Grundlegung bei Melchior Cano und ihr Wandel in
der Aufklirung® (Rahner, Vorgrimler).

Wirzburg:

Dr. theol. Ernst-Christoph Suttner, Regensburg, am 11. 7. 1974 fiir
das Fach Theologie und Geschichte des Christlichen Ostens: ,Die Antwort
der Orthodoxie im ruménischen Raum auf Reformation und Gegenrefor-
mation* (Biedermann, Ganzer).

Dr. theol, Dr. phil. Paul Zulehner, Wien, am 25. 10. 1973 fiir das
Fach Pastoraltheologie und Pastoralsoziologie: ,Partielle Identifikation
als Problem der Kirche und Chance der Pastoral® (ZerfaB, Dreier).

Innsbruck:

Dr. phil. Walter Martin Michael Neidl, Regensburg, am 26. 9. 1973
fiir das Fach Christliche Philosophie: ,Thearchia. Die Frage nach Gott
bei Pseudo-Dionysius Areopagita und Thomas von Agquin® [(Coreth,
Richter, Marlet).

Dr. phil. Hans Czuma S] am 13. 12. 1973 fiir das Fach Philosophie:
»Untersuchung {iber Autonomie® (Gutwenger, Marlet).

Dr. theol. Bernhard Grom S] am 10. 6. 1974 fiir das Fach Pastoral-
theologie (Katechetik): ,Methodisch-didaktische Impulse fiir die religions-
pidagogische Praxis® (Croce, Meyer).

Wien:

Dr. theol. Josef Weismayer, Wien, am 10. 6. 1974 fiir das Fach
Spirituelle Theologie: ,Theologie und Spiritualitit. Ein Beitrag zur
theologischen Interpretation der Doctrine Spirituelle des P. Louis
Lallemant S.J.% (Schulte, Miiller).

Doktor-Dissertationen im akademischen Jahr 1973/74

Bochum:

Rainer Zeyen, Essen: ,Quaestiones disputatae des Johannes de
Polliaco zur kirchlichen Verfassung (quodl. V q. 12—12)* (Hodl, Heine-
mann).

Gerhard Schmitt, Essen: ,Philosophie zwischen HeilsgewiBheit
und Revolution. Zur Méglichkeit einer Begegnung von Christentum und
Marxismus auf der philosophischen Ebene Ernst Blochs® (Ermecke,
Scheffler).

Hans-Jiirgen van der Minde, Paderborn: ,Schrift und Tradition
bei Paulus. Ihre Bedeutung und Funktion im Rémerbrief* (Schneider,
Sand).

Walter Radl, Kéln: ,Paulus und Jesus im lukanischen Doppelwerk.
Untersuchungen zu Parallelmotiven im Lukasevangelium und in der
Apostelgeschichte* (Schneider, Sand).

Bonn:

P. Josef Schmitz CSSR: ,Christliche Initiation und MeBfeier im
Laufe des Jahres bei Ambrosius von Mailand* (NuBbaum, Dassmann).

P. Richard Gléockner OP: ,Die Verkiindigung des Heils beim
Evangelisten Lukas* (Zimmermann, Botterweck).

Gerhard Reifferscheid, Ermland: ,Das Bistum Ermland und das
Dritte Reich* (Stasiewski, Hegel).

Goswin N. M. Habets, Roermond: ,Die GroBe Jesaja-Apokalypse
(Jes 24-27). Ein Beitrag zur Theologie des Alten Testamentes® (Botter-
wedk, Zimmermann).

Karl Friedrich Reith: ,Die Gotteslehre bei Franz Anton Stauden-
maier” (Breuning, Jorissen).

Helmut Madl: ,Literarkritische und formanalytische Untersuchun-
gen zu 1 Sam 14“ (Botterweck, Zimmermann).

Dr. phil. Richard Mathes: ,Léwen und Rom. Zur Griindung der
Katholischen Universitdt Lowen unter besonderer Beriicksichtigung der
Kirchen- und Bildungspolitik Papst Gregors XVI. (1833—34)" (Stasiewski,
Hegel).

Rudolf Brack: ,Deutscher Episkopat und Gewerkschaftsstreit 1900—
1914* (Hegel, Stasiewski).

Sturm Wittschier: ,,Gott und Mensch in Wechselbeziehung’. Eine
Untersuchung zur Pneuma-Theologie Paul Tillichs® (Breuning, Jorissen).

Freiburgi.Br.:

Albert Ilien, Rottenburg: ,Wesen und Funktion der Liebe im
Denken des Thomas von Aquin“ (Welte, Riedlinger).

Joseph Schumacher, Miinster: ,Der ,Denzinger’ von seinen An-
fingen bis zur Gegenwart. Ein Beitrag zur Geschichte der theologischen
Erkenntnislehre in neuerer Zeit* (Kolping, Riedlinger).

Otto Scheib, Freiburg i. Br.: ,Die Reformationsdiskussion in der
Hansestadt Hamburg 1522—1528. Untersuchungen zur Entstehung, Struk-
tur und Problematik der Religionsgespriche in der Reformationszeit*
(W. Miiller, Fiirst).

Fridolin Keck, Freiburg i. Br.: ,Die 6ffentliche Abschiedsrede Jesu
in Lk 20,45-21,36. Eine redaktions- und motivgeschichtliche Untersuchung®
(Vogtle, Deissler).

Bruno Faupel, Paderborn:
Tyrell’s® (Welte, Lehmann).

Robert Zollitsch, Freiburg i. Br.: ,Amt und Funktion der Presby-
ter in den ersten zwei Jahrhunderten® (Riedlinger, Vigtle).

Michael Lattke, Minster i. W.: ,Einheit im Wort. Die spezifische
Bedeutung von dydmn, éyomdv und quleiv im Johannesevangelium*
(Vogtle, Deissler).

Lorenz Oberlinner, Minchen: ,Historische Uberlieferung und
christologische Aussage. Zur Frage der ,Briider Jesu' in der Synopse*
(Vagtle, Deissler).

Bernd Uhl, Freiburg i. Br.: ,Die Idee des Christlichen Sozialismus
in Deutschland 1945-1947“ (Henning, Vélkl).

Richard Hauser, Freiburg i. Br.: ,Zur Spiritualitit der Mailinder
Pataria® (W. Miiller, Madre).

Hans-Peter Rieder, Rottenburg: ,Die Strafvollzugsreform und ihre
notwendigen Auswirkungen auf den Dienst der Kirche in den Vollzugs-
anstalten der Bundesrepublik Deutschland® (Vilkl, Henning).

Peter Wolf, Freiburg i. Br.: ,Liegt in den Logien von der ,Todes-
taufe’ (Mk 10,38f; Lk 12,49f) eine Spur des Todesverstindnisses Jesu
vor?“ (Vigtle, Deissler).

+Die Religionsphilosophie George
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Mainz:

Bernhard Brenk : ,Metaphysik des einen und absoluten Seins. Mit-
denkende Darstellung der metaphysischen Gottesidee des spdten Max
Scheler” (Stallmach, Schmitz).

Werner Krdmer: ,Begriff und Strukturen der Kirche nach den Bas-
ler Konziliaristen® (Haubst, Schneider).

Heinz-Jiirgen Vogels: ,Christi Abstieg ins Totenreich und das
Liuterungsgericht an den Toten* (Haubst, Hahn).

Karl Helmut Singer: ,Die Metalle Gold, Silber, Bronze, Kupfer
und Eisen im Alten Testament und ihre Symbolik* (Schneider, Pesch).

Miinchen:

Hildegard Witzenrath OSB: ,Das Buch Rut. Eine literatur-

wissenschaftliche Untersuchung® (Richter, ABfalg).

Maurice Bouton CSC: ,Relationalitit. Zum Verstehensprinzip des
Denkens Rudolf Bultmanns" (Schmaus, Fries).

Ernst-Giinter Rokahr, Trier: ,AusschluB der ehelichen Treuepflicht
im kirchlichen EheprozeB bei der S.R. Rota“ (Scheuermann, Schmitz).

Dr. jur. Adam Zirkel, Wiirzburg: ,Executio potestatis. Zur Lehre
Gratians von der geistlichen Gewalt® (Morsdorf, Schmitz).

Werner Miiller, Speyer: ,Der Mensch ist zur Welt. Grundlinien
einer philosophischen Anthropologie bei Maurice Merleau-Ponty, unter-
sucht in theologischer Absicht* (Fries, Feifel).

Jiirgen Werbick, Speyer: ,Die Aporetik des Ethischen und der
christliche Glaube. Studien zur Fundamentaltheologie Gerhard Ebelings®
(Fries, Griindel).

Leo Zirker, Speyer: ,Dialogische Existenz im Dienst fiir die glau-
bende Gemeinde. (Zur Neuformulierung im Dienst des Weltpriesters)*
(Egenter, Schilling).

Antonio Lopez-Méndez OST: ,Die Hoffnung im theologischen
Denken Teilhard de Chardins. Hoffnung als Synthese: Versuch einer
systematischen Darstellung® (Scheffczyk, Griindel).

Ignacio Pérez de Heredia, Valle Segorbe/Span.: ,Die Befan-
genheit des Richters im kanonischen Recht. Die Entwicklung der Einrede
der Befangenheit und Amtsenthaltung des Richters von dem Dekretalen-
recht bis zum CIC* (Scheuermann, Schmitz).

Laurence Finnegan, Kath. Apostolat: ,Christian Faith in the
American Death-of-God Theology* (Scheffczyk, Fries).

Eberhard Rolinck, Miinster: ,Geschichte und Reich Gottes — Phi-
losophie und Theologie der Geschichte bei Paul Tillich* (Fries, Scheff-
czyk).

Werner Berg, Miinchen und Freising: ,Die sogenannten Hymnen-
fragmente im Amosbuch® (Scharbert, Diirig).

Josef Yamabe Ken, Ueda/Japan: ,Eucharistie und Kirche bei F.
Suarez* (Schmaus, Scheffczyk).

Adalbert Mayer, Augsburg: ,Triebkrdfte und Grundlinien der
Entstehung des MeBstipendiums® (Morsdorf, Diirig).

Hermann Gilhaus: ,Jugendkunde im Umbruch. Zur physischen
und psychischen Wandelbarkeit der Reifeentwicklung als p#dagogische
Vorfrage* (Kampmann, Feifel). :

Gottlieb Leinsle, OPraem: ,,Res et signum‘'. Das Verstdndnis
zeichenhafter Wirklichkeit in der Theologie Bonaventuras“ (Dettloff,
Finkenzeller).

Miinster:

Athanasios Basdekis, Metropole Servia und Kozani: ,Die Christo-
logie des Leontius von Jerusalem. Seine Logoslehre* (Kétting, Vorgrim-
ler).

Horst Goldstein, Miinster: ,Das Gemeindeverstindnis des Ersten
Petrusbriefs. Exegetische Untersuchungen zur Theologie der Gemeinde
in 1 Petr* (Thiising, Gnilka).

Francisco de Assis Costa Taborda S], Porto Alegre: ,Die
Lehre von der Dogmenentwicklung bei Francisco Marin-Sola. Kritische
Analyse und Perspektiven des Wahrheitsbegriffs* (Hiinermann, Vor-
grimler).

Winfried Leinweber, Fulda: ,Der Streit um den Zolibat im 19.
Jahrhundert. Eine pastoralgeschichtliche Untersuchung® (Exeler, Iserloh).

Robert J. Delaney, Miinster: ,Pastoral renewal in a local church.
Investigation of the pastoral principles involved in the development of
the local church of San Miguelito, Panama*“ (Exeler, Metz).

Alberto de Boni, Caxias do Sul, Brasilien: ,Kirche auf neuen
Wegen. Reformbestrebungen der brasilianischen Kirche und ihre gesell-
schaftlichen Implikationen“ (Metz, Exeler).

Johannes Schwarte, Miinster: ,Gustav Gundlach 5] (1892-1963),
Représentant und Interpret der katholischen Soziallehre in der Ara Pius'’
XII. Historische Einordnung und systematische Darstellung® (Weber,
Iserloh).

Jean-Louis Stoffel, Sitten (Schweiz): ,Theologische Motive im
nachtridentinischen Mischehenrecht, insbesondere bis zur Benedictina
von 1741* (Lengsfeld, Herrmann).

Josef Hochstaffl, Miinster: ,Negative Theologie. Ein Versuch zur
Vermittlung des patristischen Begriffs* (Metz, Khoury).

Werner Thissen, Miinster: ,Erzdhlungen der Befreiung. Exegeti-
sche Untersuchungen zu Mk 2,1-3,6“ (Thiising, Gnilka).

Dietrich Zimmermann, Hildesheim: ,Die Erneuerung des Kate-
chumenats in Frankreich und seine Bedeutung fiir Deutschland* (Exeler,
Lengeling).

Dr. phil. Anastasios Kallis: ,Der Mensch im Kosmos. Das Welt-
bild Nemesios’' von Emesa" (Kdtting, Remmers).

Matthew L. Lamb, Utrecht: ,History, method and theology. A
dialectical comparison of Wilhelm Dilthey's critique of historical reason
and Bernard Lonergan’s meta-methodology* (Metz, Hiinermann).

Regensburg:

Helmut Moll: ,Die Entwicklung der Eucharistie als Opfer. Eine
dogmengeschichtliche Untersuchung vom Neuen Testament bis Irendus
von Lyon® (Ratzinger, Kleinheyer).

Franz Platzer: ,Geschichte — Heilsgeschichte —
Gotteserfahrung in geschichtsloser Zeit* (Schiffers, Brox).

Siegfried Wiedenhofer: ,Formalstrukturen humanistischer und
reformatorischer Theologie bei Philipp Melanchthon* (Ratzinger, Benz).

Hermeneutik.

e

Ivan Cagalj, Split/Jugoslawien: ,Gott — Seine Unverédnderlichkeit
und seine Wirksamkeit in der Welt bei Augustinus. Ein Beitrag zu der
Problematik: Gott in der Geschichte® (Kremer, Reinhardt).

Helmut Pfeiffer, Trier: ,Gotteserfahrung und Glaube in der
Philosophie Karl Jaspers’. Interpretation und Kritik" (Bartz, Kremer).

Arnold Stiglmair, Brixen: ,Weisheit und Jahweglaube bei Kohe-
let“ (Haag, Dommershausen).
Sabino Vengco, Malolos/Philipinen: ,Juan de Cartagena OFM

(1563—1668). The Mariology of his Homiliae catholicae and its Baroque
Scripturism* (Reinhardt, Weier).

Tiibingen:

Christoph Keller, Rottenburg: ,Das Theologische in der Moral-
theologie. Eine Untersuchung historischer Modelle aus der Zeit des
Deutschen Idealismus® (Rief, Auer).

Balthasar Schrott, Brixen: ,Die Idee in der Geschichte. Zur
theologischen Denkform Franz Anton Staudenmaiers” (Kasper, Rein-
hardt).

John J. McNamee, Tulsa/USA: ,The Role of the Spirit in Pente-
costalism. A Comparative Study* (Kasper, Lohfink).

Wiirzburg:

Giinter Fischer, Wiirzburg: ,Die himmlischen Wohnungen. Unter-
suchungen zu Joh 14,2f“ (Schnadkenburg, Schreiner).

Rudolf Hasenstab, Wiirzburg:
paulinischen Modell fiir die Moraltheologie®
Schnackenburg).

Robert Mahoney, Chicago/USA: ,Two Disciples at the Tomb.
The Background and Message of John 20,1-10“ (Schnackenburg, Blank].

Heribert Smolinsky, Trier: ,Domenico de ,Domenichi und seine
Schrift ,De potestate pape et termino eius‘* (Ganzer, Weigand).

oParaklese. Beitrige zu einem
(Auer, Teichtweiher,

Graz:

Dr. phil. Alois Closs, Graz-Seckau: ,De virtute religionis in se
eiusque in organismo virtutum gradu“ (approbiert 1916) (Weiss, Kodk).

Anton Granitzer, Gurk: ,Das Archidiakonat Oberkédrnten vor und
in der Reformation* (Amon, Gastgeber).

Heinrich Schnuderl, Graz-Seckau: ,Die Liturgiekonstitution des
zweiten Vatikanischen Konzils unter pastoraltheologischen Gesichts-
punkten® (Gastgeber, Harnoncourt).
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P, Franz Weber MFSC: ,Mission und Pastoraltheologie — Die
Missionstitigkeit der Kirche in den pastoraltheologischen Lehrbiichern
von der Aufkldrung bis zur Gegenwart* (Gastgeber, Schwendenwein).

Innsbruck:

Johann Platter OT: ,Die Begriindung des Mischehenverbotes. Eine
theologie- und rechtsgeschichtliche Untersuchung® (Miihlsteiger, Croce).

Herbert Schneider SJ: ,Taufe im Heiligen Geist. Die ,Geistes-
taufe' in der katholischen Pfingstbewegung und der Urkirche® (Kehl,
Rotter). £

Christopher Ezekwugo, Onitsha/Nigeria: ,Chi, The True God in
Igbo Religion* (Kern, Schupp).

Mato Matosevic SJ: ,Die marxistische Religionskritik in Jugo-
slawien von 1950-1970“ (Kern, Gutwenger).

Augustin Nguyen van Trinh, Saigon: ,Die mystischen Grund-
zlige in der Gotteslehre Paul Tillichs* (Gutwenger, Schupp).

Johannes Ruppelt, Paderborn: ,Freiheit und Beeinflussung in der
psychoanalytischen Ubertragungssituation® (Rotter, Satura).

Robert Locher 8J: ,Die Bibelauslegung in der Moraltheologie
Fritz Tillmanns® (Rotter, Meyer).

Josef Ungericht, Bozen/Brixen: ,Sein, Symbol und Offenbarung
bei Paul Tillich. Ein Beitrag zur theologischen Erkenntnislehre Paul Til-
lichs* (Gutwenger, Schupp).

Gregor Butz: ,Ordensaustritte in Osterreich. Eine religions-
soziologische Untersuchung iiber Ordensaustritte von 1945-1971, dar-
gestellt am Beispiel der osterr. Provinz der Gesellschaft Jesu® (Morel,
Sbandi).

Karl-Heinz Crumbach SJ: ,Theologie in kritischer Offentlichkeit.
Die Frage Kants an das kirchliche Christentum* (Schupp, Czuma).

Werner Ldngle: ,Priesteraustritte in Osterreich 1945-1971. Eine
religions-soziologische Untersuchung zur Frage der Amtsniederlegung von
Weltpriestern® (Morel, Rotter).

Ivan Macan S]: ,Bedeutungstheorie in der Philosophie Ludwig Witt-
gensteins® (Richter, Muck).

Johannes Sauer, Bamberg: ,Ferment der Vermittlung. Zum Theo-
logiebegriff bei Franz von Baader” (Schupp, Kern).

Elmar Mitterstieler SJ: ,Christlicher Glaube als Bestitigung des
Menschen. Zur ,fides quaerens intellectum* in der Theologie Karl Rah-
ners" (Kern, Schupp).

Walter Wetzel, Rottenburg: ,Die Mission der Kirche im Religions-
unterricht (Eine bibeltheologische, material-kerygmatische, didaktisch-
methodische Untersuchung)" (Croce, Kehl).

Gerhard F 6 r ch, Bamberg: ,Theologie als Darstellung der Geschichte
in der Idee. Zum Theologiebegriff Friedrich Brenners (1784—1848)"
(Schupp, Felderer).

Josef Berger, Aachen: ,Sprachereignis als Wirklichkeitsverstidndnis.
Darstellung und kritische Auseinandersetzung mit der Theologie von
Ernst Fuchs" (Schupp, Kern).

Iwan Dacko, Lwiw: ,Metropolitan Andrej Szeptyckyj, rediscoverer
of traditional eastern ecclesiology and ecumenism® (Schupp, Grotz).

Paul Paas, Miinster: ,Das Vaterschicksal des Menschen. Zur Deu-
tung biblischer Gottesaussagen bei Sigmund Freud* (Kern, Satura).

Hugo Helb ok, Innsbruck: ,Zum Kirchenbild im Religionsunterricht.
Untersuchung zur Darstellung der Lehre von der Kirche in 8sterreichi-
schen, franzosischen und deutschen Religionsbiichern an Mittelschulen
aus der Nachkriegszeit® (Croce, Zeller).

Dominik Kalata SJ: ,Christliche Humanitit und marxistischer Hu-
manismus in fundamentaltheologischer Sicht* (Kern, Zeller).

Oswald Stanger: ,Untersuchungen zum Prophetenbild in den Ka-
piteln 37—45 des Jeremiabuches* (Gamper, Kehl).

Josef Steiner: ,Ein Modell aufkldrischer Liturgiereform. Der Bei-
trag Vitus Anton Winters zur Erneuerung katholischer Liturgie“ (Meyer,
Shandi).

Norbert Strotmann MSC: ,Die Sprache des Dialogs zwischen
Marxisten und Christen* (Morel, Schupp).

Salzburg:

Konrad Kéhl, Brixen: ,Die Effizienz der mehrwdchigen Weiter-
bildungskurse im Volkshildungsheim St. Georg in Sarns (Siidtirol). Ein
pastoraltheologischer Feldforschungsbeitrag® (Griesl, Rehrl).

Wien:

Peter Kubalek, Wien: ,P. Ferdinand Hartisch OESA, Professor
an der theol, Fakultét der Univ. Wien 1683—1690% (Hérmann, Loidl).

Peter Reithofer, Wien: ,Die Sexualpiddagogik der Kindheit und
frithen Jugendzeit und die katholische sexualethische Tradition“ [(Hor-
man, Miiller).

Josef Schultes, Wien: ,P. Georgius Ruess OESA. Professor fiir
Kirchenrecht auf dem moraltheologischen Lehrstuhl der Wiener Univer-
sitdt v. 1719-1748“ (Hérmann, Loidl).

Hans Zwinz, Wien: ,Abtreibung. Ein moraltheologischer Beitrag
zur sozialen Problematik* (Hérmann, Weiler).

Karl Renner, Wien: ,Der Standort des Kirchenvermdgens im
josephinischen System* (Dordett, Loidl),

Ladislaus Baldsz, Wien: ,Ein Zisterzienserabt aus dem Friih-
josephinismus Rayner I. Kollmann (1747—1776)“ (Loidl, Dordett).

Eberhard Dollinger, Rottenburg: ,Vergleich der Ehelehre in den
deutschsprachigen Gesamtdarstellungen der kath. Moraltheologie des
19. Jahrhunderts mit der Carl Werners® (Hérmann, Pritz).

Franz Sedlak, Wien: ,Der dialogische und auBerdialogische Cha-
rakter der Verantwortung in Bubers Lehre vom Ich und Du" (Weiler,
Hoérmann).

Franz Reiter, Wien: ,Gottesstaat und Friedenswerk. Zur Frage
eines dynamischen Friedens bei Augustinus® (Hérmann, Weiler).

Fribourg (Schweiz):

Roy Lepak STL: ,The nature of infused contemplation® (Nicolas,
Pinckaers).

Vitus Huonder, Chur: ,Israels Gottessohnschaft im Niederschlag
des hebrdisch-exegetischen Schrifttums des Hoch- und Spédtmittelalters”
(Barthélemy, Schenker).

René Goetsch: ,Das Schuldverstindnis der Psychotherapie in sei-
ner Bedeutung fiir Theologie und Seelsorge* (Miiller, Beeli).

Fritz Schaller SDS: ,Kirchen und Presse® (Miiller, Padrutt),

Anton Rotzetier OFMCap: ,Die Funktion der franziskanischen
Bewegung in der Kirche* (Miiller, Siegwart).

Ignace D’Hert OP: ,Wittgensteins Relevance for Theology“ (Pinto
de Oliveira, Kiing, Ernst).

Josef Bruhin SJ: ,Das Staatskirchenrecht der Schweiz. Bundesver-
fassung“ (Pfiirtner, Isele).

Walter Biihlmann, Basel: ,Vom rechten Reden und Schweigen"
(Keel, Schenker).

Personennachrichten

Es starben:

Am 19. 8. 1974 im Alter von 91 Jahren in Miinster Dr. Bernhard Rose-
moller, em. Prof. der Philosophie.

Am 4. 4. 1974 im Alter von 94 Jahren Dr. Bernhard Geyer, em. Prof.
fiir Dogmatik, Dogmengeschichte und Patrologie in Bonn.

Am 21. 4. 1974 im Alter von 65 Jahren DDr. Sophronius Clasen OFM,
Honorarprofessor der Universitdt Bonn.

Am 20. 5. 1974 im Alter von 83 Jahren DDr. Josef Lenz, em. Prof. der
Philosophie in Trier.

Am 21. 6. 1974 im Alter von 87 Jahren Dr. Franz Xaver Mayr, em.
Prof. fiir Chemie, Biologie und Geologie in Eichstiitt.

Am 23. 6. 1974 im Alter von 86 Jahren in Freising Dr. Dominikus
Lindner, em. ord. Prof. fiir Kirchenrecht und Grundziige des Bayer.
Staats- und Verfassungsrechts.

Am 8. 8. 1974 im Alter von 86 Jahren Dr. Adolf Kalsbach, Honorar-
professor fiir Kirchengeschichte in Bonn.

Am 4. 10. 1974 im Alter von 74 Jahren Dr. Karl Theodor Schifer,
em. 0. Prof. fiir Neues Testament in Bonn.

Am 23. 10. 1974 im Alter von 75 Jahren DDr. Adolf Kindermann, Weih-
bischof von Hildesheim, em. 0. Prof. fiir Kirchenrecht und Rechtsgeschichte
in Konigstein/Ts.
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsdtzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenbur g, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149—160)

I. Allgemeines

Koch, Josef: Kleine Schriften. Band I-II. — R: Edizioni di Storia e
Letteratura 1973. XVII, 629 S.; 490 S. — Storia e Letteratura CXXVII;
CXXVIII; Lire 23 000.

Théologie. Le service théologique dans 1'Eglise par G. Philips
[e. a.] Mélanges offerts a Yves Congar pour ses soixante-dix ans. —
P: Editions du Cerf 1974. 378 p. = Cogitatio fidei LXXVI; F 52,—.

Bestellt zum Zeugnis. Festgabe fiir Bischof Johannes Pohlschneider zur
Vollendung des 75. Lebensjahres und zur Feier des 50jdhrigen Prie-
sterjubiliums. — Aachen: Einhard-Verlag 1974. 444 S., 20 Abb.

II. Bibelwissenschaft
1. Allgemeines

Frei, Hans W.: The eclipse of biblical narrative. A study in eighteenth
and nineteenth century hermeneutics. — NH, Lo: Yale University
Press 1974. IX, 355 p.; § 15,—.

Achtemeier, Elizabeth: The Old Testament and the proclamation
of the gospel. — Phil: The Westminster Press (1973). 224 p.; § 7,50.
Crossan, John Dominic: Parable as religious and poetic experience.

— The Journal of religion LIII, 1974, 330—358.

Sacchi, Paolo: Retribuzione e giudizio fra ebraismo e cristianesimo.

— RStLR IX, 1973, 407—420.

2. Altes Testament

Opuscula exegetica Aboensia in honorem Rafael Gyllenberg octo-
genarii. Edidit Gdsta Lindeskog. — Abo: Abo Akademi 1973. 103 p.
= Acta Academiae Aboensis. Ser. A: Humaniora. Humanistika ve-
tenskaper — Socialvetenskaper — Teologi XLV, 1; [cont. e. a.:] p. 7—24:
Albrektson, Bertil: Om textunderlaget fér Svenska Gversittnin-
gar av Gamla Testamentet; p. 256—42: Allman, Karl-Johan: An-
finge der jiidischen Bibelwissenschaft; p. 43-58: Lindeskog,
Gosta: Das Judentum und die Welt; p. 59—75: Sandelin, Karl-
Gustav: Spiritus vivificans. Traditions of interpreting Genesis 2:7;
p. 77—100: Thurén, Jukka: Raphael.

Cassuto, Umberto: Biblical and Oriental studies. Translated from
the Hebrew and Italian by Israel Abrahams. Vol. I: Bible. — Jerusalem:
Magnes Press, The Hebrew Univ. (1973). IX, 309 p.; £ 6,—.

Westermann, Claus: Genesis. Teilband I: Genesis 1-11. — Neukir-
chen-Vluyn: Neukirchener Verl. des Erziehungsvereins 1974. VIII,
824 S. — Biblischer Kommentar. Altes Testament I, 1.

Hermisson, Hans-Jiirgen: Jakobs Kampf am Jabbok (Gen 32,23—-33).
— ZThK LXXI, 1974, 239—261.

Childs, Brevard S.: The Book of Exodus. A critical theological com-
mentary. — Phil: The Westminster Pr. (1974). XXV, 659 p. = The
Old Testament Library; § 15—

Andreasen, Niels-Erik: Festival and freedom; a study of an Old
Testament theme. — Interpr XXVIII, 1974, 281—297.

Fritz, Volkmar: Das Ende der spédtbronzezeitlichen Stadt Hazar
Stratum XIII und die biblische Uberlieferung in Josua 11 und Rich-
ter 4, — Ugarit-Forschungen V, 1973, 123—139.

Baena, Gustavo, PSS: Caracter literario de 2 Reyes 17,7—23. — EB
XXXIII, 1974, 5—29.

Neves, Joaguim Carreira Marcelino das: A teologia da tradugdo grega
dos Setenta no livro de Isaias. «Cap. 24 de Isaias>. — Lisboa: Uni-
versidade Catélica Portuguesa. Faculdade de Teologia, Departamento
de Teologia Biblica 1973. 346 p.

Simian, Horacio: Die theologische Nachgeschichte der Prophetie
Ezechiels. Form- und traditionskritische Untersuchung zu Ez 6; 35;
36. — (Wii:) Echter Verlag (1974). 381 S. = Forschung zur Bibel XIV;
br. DM 36,— [Diss., Wiirzburg]

Everson, A. Joseph: The days of Yahweh. — JBL XCIII, 1974, 329—
337, p. 338-347: Arieti, James A.: The vocabulary of Septuagint
Amos; p. 348-355: Leiman, Sid Z.: The inverted Nuns at Num-
bers 10:3—36 and the Book of Eldad and Medad.

Asensio, Félix, SJ: El salmo 102 y la antropologia teolégica. — Gr
LV, 1974, 541—553.

Krasovec, JoZe: Die polare Ausdrucksweise in Psalm 139. — BZ,
N. F. XVIII, 1974, 224-248.

Keel, Othmar: Die Weisheit ,spielt* vor Gott. Ein ikonographischer
Beitrag zur Deutung des megahdqét in Spr 8,30f. — FZPhTh XXI, 1974,
1-66.

Gilbert, Maurice: L'éloge de la Sagesse (Siracide 24>. — RTL V, 1974,
326—348.

Myers, Jacob M.: I and II Esdras. Introduction, translation and com-
mentary. — Garden City, NY: Doubleday 1974. XXIV, 383 p. = The
Anchor Bible XLII; § 8,—.

Neuhaus, Ginter O.: Studien zu den poetischen Stiicken im 1. Mak-
kabderbuch. — (Wii:) Echter Verlag (1974). 283 S. — Forschung zur
Bibel XII; kart. DM 29,— [Diss., Tiibingen. Gek. u. iiberarb.]

Schmitt, Armin: Interpretation der Genesis aus hellenistischem
Geist. — VT LXXXVI, 1974, 137—163; p. 164-174: Milller, Max-
well J.: The descendents of Cain: Notes on Genesis 4; p. 174—203:

Weimar, Peter: Aufbau und Struktur der priesterlichen Jakobs-
geschichte.
Hurvitz, Avi: The evidence of language in dating the Priestly

Code. A linguistic study in technical idioms and terminology. — RB
LXXXI, 1974, 24—56.

Kane, Thomas F.: God who gives. A verbal study of the actions
attributed to God in the ‘“‘deuteronomic school”, with special atten-
tion to the concept of God’s giving. — Pamplona: Ediciones Univer-
sidad de Navarra 1973. XII, 213 p. = Facultad de Teologia. Colec-
cion Teolbgica; pes 350,— [Diss., Pamplona]

Priebatsch, Hans Y.: Das Buch Judith und seine hellenistischen
Quellen, — ZDPV XC, 1974, 50—60.

Lebram, J.H.C.: Perspektiven der gegenwirtigen Danielforschung.
— JSt] V, 1974, 1—33.

Reventlow, Graf Henning: Die Eigenart des Jahweglaubens als
geschichtliches und theologisches Problem. — KuD XX, 1974, 199-217.

Noja, S.: Contribution a la bibliographie des Samaritains, — Annali
dell'Istituto di Napoli XXX, 1973, 98—113.

Hesse, Franz: Zur Profanitdt der Geschichte Israels. — ZThK LXXI,
1974, 262—290.

S®be, Magne: Grenzbeschreibung und Landideal im Alten Testament,
mit bes. Beriicks. der min-'ad-Formel. — ZDPV XC, 1974, 14-37.

Kimhi, David: The commentary of Rabbi David Kimhi on Psalms
CXX—CL. Ed. and translated by Joshua Baker and Ernest W. Nichol-
son. (hebr., engl.). — (Cambr, Lo:) Cambridge University Pr. 1973.
XXXII, 190 p. = University of Cambridge. Oriental publications
XXII; £ 4,60.

Farber-Fliigge, Gertrud: Der Mythos ,Inanna und Enki“ unter
Beriicks. der Liste der me. — R: Biblical Institute Press 1973. XV,
256 5. = Studia Pohl. Dissertationes scientificae de rebus Orientis
Antiqui X; Lire 2800,— [Diss., Miinchen]

3. Neues Testament

Kimmel, Werner G.: AuBere und innere Reinheit des Menschen bei
Jesus. — Das Wort und die Worter. Festschrift Gerhard Friedrich
zum 65. Geburtstag..., Stu/B/K&ln/Mz (1973), 35-46; S. 47—55:
Reicke, Bo: Jesus in Nazareth — Lk 4,14-30; S. 57—67: Schulz,
Siegfried: Die Gottesherrschaft ist nahe herbeigekommen Mt 10,7 /
Lk. 10,9>. Der kerygmatische Entwurf der Q-Gemeinde Syriens;
S.69-73: Schweizer, Eduard: Noch einmal Mt 5, 17—-20; S. 75-84:
Delling, Gerhard: ,... als er uns die Schrift aufschloB*. Zur luka-
nischen Terminologie der Auslegung des Alten Testaments; S. 85—95:
Becker, Jirgen: J 3, 1-21 als Reflex johanneischer Schuldiskus-
sion; 5. 97-100: Krdmer, Helmut: Zum sprachlichen Duktus in
2 K 10, V. 9 und 12; S. 101-112: Balz, Horst: Eschatologie und
Christologie. Modelle apokalyptischer und urchristlicher Heilserwar-
tung.

McCurley, Foster R, Jr.: “And after six days’ (Mark 9:2>: A Semitic
literary device. — JBL XCIII, 1974, 67—81; p. 82—87: Minear, Paul
S.: A note on Luke 17: 7-10.

Rosscup, James E.: Abiding in Christ. Studies in John 15. — GrR/
Mich.: Zondervan (1973). 254 p.; $§ 5,95.

Bruzzone, G(iovanni) Battista: Il dissenso tra Paolo e Barnaba in
Atti 15,39. — Genova: (Centro Studi Francescani per la Liguria)
1973. 147 p. = Collectio Ianuensis. Sectio theologica I; Lire 1500,—.

Bartchy, S. Scott: MAAAON XPHZAI: First-century slavery and
the interpretation of I Corinthians 7:21. — (Missoula, Montana:
Society of Biblical Literature) 1973. IX, 199 p. = Dissertation series
XI; $ 2,50 [Diss., Harvard Univ.]

Capodicasa, V.: Gli avversari di Paolo e la «spina nella carne»
<2 Cor. 12, 7). — Studia Patavina XX, 1973, 570—658.

Cantinat, Jean, CM: Les épitres de saint Jacques et de saint Jude. —
P: Gabalda 1973. 349 p. = Sources bibliques; F 112,—.

Sand, Alexander: Das Gesetz und die Propheten. Untersuchungen zur
Theologie des Evangeliums nach Matthiius. — Rgb: Pustet 1974. XIII,
246 S. = Biblische Untersuchungen XI; engl. br. DM 47,— [Habil.-
Schrift, Miinchen]

Rédisdnen, Heikki: Die Parabeltheorie im Markusevangelium. — Hels
1973. 137 S. = Schriften der Finnischen Exeget. Gesellschaft XXVI.
Jduregui, José Antonio, S]J: Testimonio, apostolado, misién. Justifi-
cacion teologica del concepto lucano: Apdstol-Testigo de la resu-
rreccion. — Bilbao: Universidad de Deusto; Bilbao: Mensajero 1973.
251 p. = Publicaciones de la Universidad de Deusto. «Teologia-

Deusto» III; pes 325.

Wanke, Joachim: Beobachtungen zum Eucharistieverstindnis des Lukas
auf Grund der lukanischen Mahlberichte. — Leipzig: St. Benno-Verlag
1973. 80 S. = Erfurter theologische Schriften VIII; brosch. DM 10,50.

Miiller, Ulrich B.: Die Parakletenvorstellung im Johannesevangelium.
— ZThK LXXI, 1974, 31—77.

Conflict at Colossae. A problem in the interpretation of early
Christianity. Illustrated by selected modern studies. Ed. and transl.
with an introduction and epilogue by Fred O. Francis and Wayne
A. Meeks. — (Missoula, Montana): Society of Biblical Literature
1973, VIII, 222 p. = Sources of biblical study IV; § 2,50.

Fischer, Karl Martin: Tendenz und Absicht des Epheserbriefes. —
Go6: Vandenhoedk & Ruprecht 1973. 220 8. — Forschungen zur Reli-
gion und Literatur des Alten und Neuen Testaments CXI; Lw.
DM 40,— [Habil.-Schrift, Berlin <Ost>, Humboldt-Univ.]

Merklein, Helmut: Das kirchliche Amt nach dem Epheserbrief. —
Mchn: Kasel-Verl, 1973. 439 S, = Studien zum Alten und Neuen
Testament XXXIII; kart. DM 92,— [Diss., Wiirzburg]
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Kallas, James: Revelation: God & satan in Apokalypse. — Minne-
apolis/Minnesota: Augsburg Publ. House (1973). 128 p.; § 2,75.

Fawcett, Thomas: Hebrew myth and Christian Gospel. — (Lo:) SCM
Press (1973). VIII, 325 p.; £ 3,95.

Riickfrage nach Jesus. Zur Methodik und Bedeutung der Frage nach
dem historischen Jesus. Von Ferdinand Hahn [u. a.] Hrsg. von Karl
Kertelge. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1974). 223 S. — Quaestiones
disputatae LXII; kart. DM 22,80; [enth.:] S. 11-17: Hahn, Ferdi-
nand: Methodologische Uberlegungen zur Riickfrage nach Jesus;
S. 78-117: Lentzen-Deis, Fritzleo: Kriterien fiir die historische
Beurteilung der Jesusiiberlieferung in den Evangelien; S. 118-147:
MuBner, Franz (und Mitarbeiter): Methodologie der Frage nach
dem historischen Jesus. (Anhang: Ausgewihlte Literatur zur Sprach-
und Literaturwissenschaft); S. 1486-173: Pesch, Rudolf: Die Uber-
lieferung der Passion Jesu; S. 174-193: Kertelge, Karl: Die Uber-
lieferung der Wunder Jesu und die Frage nach dem historischen
Jesus; S. 194-220: Schnackenburg, Rudolf: Der geschichtliche
Jesus in seiner stdndigen Bedeutung fiir Theologie und Kirche.

Hiers, Richard H.: The historical Jesus and the kingdom of God.
Present and future in the message and ministry of Jesus. — Gaines-
ville: University of Florida Pr. 1973. VIII, 128 p. — University of
Florida. Humanities monograph XXXVIII; § 2,75.

Merli, Dino: Fiducia e fede nei miracoli evangelici. — Genova:
Edizioni «Studio e Vita» 1973. 380 p. = Quaderni della Rivista «Bibbia
e Oriente» V; Lire 4300,

Klemm, Hans Gunther: Das Gleichnis vom Barmherzigen Samariter.
Grundziige der Auslegung im 16./17. Jahrhundert. — Stu, B, Koln, Mz:
Kohlhammer (1973). 184 S. = BWANT XIII; kart. DM 36,—.

Grdsser, Erich: Zum Verstindnis der Gottesherrschaft. — ZNW LXV,
1974, 3—26.

Lemaire, André: The ministries in the New Testament. Recent
research. — Biblical theology bulletin III, 1973, 133—1686.

Hahn, Ferdinand: Der Apostolat im Urchristentum. Seine Eigenart
und seine Voraussetzungen. — KuD XX, 1974, 54—77.

Lie, Hwa-Sun: Der Begriff Skandalon im Neuen Testament und der
Wiederkehrgedanke bei Laotse. — Bern: Lang; Ffm: Lang 1973. 1V,
252 8. = Europiische Hochschulschriften XXIII, 24; sfr 36,

IIl. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Corpus Benedictionum Pontificalium. Edité avec une étude, un index
scripturaire et liturgique et un index verborum par Edmond
<Eugéne> Moeller. — Turnhout: Brepols 1973. LXXI, 175 p. — Gorpus
Christianorum. Series latina CLXII B.

Bader, Karl Siegfried: Recht, Geschichte, Sprache. Rechtshistorische
Betrachtungen iiber Zusammenhéinge zwischen drei Lebens- und Wis-
sensbereichen. — HJ XCIII, 1973, 1—20.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Groh, John E.: The kingdom of God in the history of christianity:
A bibliographical survey. — ChH XLIII, 1974, 257—267.

Lemaire, A.: L'Eglise apostolique et les ministéres. — RDC XXIII,
1973, 19-46; p. 47-58: Nautin, P.: L'évolution des ministéres au
IIe et au IIe siécle; p. 59-76: Gaudemet, J.: De la liberté cons-
tantinienne a une Eglise d'Etat; p. 77-97: Congar, Yves: Les
ministéres d’Eglise dans le monde féodal jusqu'a la réforme gré-
gorienne; p. 99-114: Lefebvre, Charles: Les ministéres de direc-
tion dans I'Eglise & l'dge classique; p. 115—126: Ourliac, P.: Le
gouvernement pontifical aux XIVe et XVe siécles; p. 127-145:
Voeltzel, R.: Les ministéres de direction dans les Eglises de la
Réforme au XVIe siécle; p. 147—163: Aubert, R.: Les ministéres
de direction dans I'Eglise au Ier Concile du Vatican; p. 167-182:
Wiederkehr, G.: L'autorité et sa problématique dans la société
civile contemporaine; p. 183—198: Merle, M.: Sociologie comparée
du pouvoir dans I'Eglise et dans la société civile; p. 199—207: Mil-
lot, G.: Le changement et lI'invention; p. 211-223: Thils, G.:
Les ministéres de direction dans l'ecclésiologie de Vatican II; p.
225—254: Legrand, H.-M.: Insertion des ministéres de direction
dans la communauté ecclésiale; 255-280: Vajta, V.: Le ministére
selon la tradition luthérienne dans I'optique de Vatican II. Théses et
antithéses; p. 281-289: L'Huillier, P.: Rapport entre pouvoirs
d'ordre et de juridiction dans la tradition orientale; p. 291-331;
Moingt, J.: L'avenir des ministéres dans I'Eglise catholique.

Laurentin, André: Doxa. Vol. I: Problemes de christologie. Etudes
de commentaires de Jean 17,5 depuis les origines jusqu'a s. Thomas
d’Aquin. Vol. II: Documents. Dossier des commentaires de Jean 17,5
depuis les origines jusqu'a s. Thomas d’Aquin. — (P:) Bloud & Gay
(1973). 281 p.; 338 p. — Travaux de l'Institut Catholique de Paris
XIII; F 150,—.

3. Alte Kirchengeschichte

Treu, Kurt: Papyri und Patristik, — Kairos N. F. XVI, 1974, 97—114.

Testa, E., OFM: Carisma e gerarchia nella Chiesa ex circumcisiones,
— Euntes docete XXIV, 1971, R (1973), 3—34.

Toly, Robert: Christianisme et philosophie. Etudes sur Justin et les
Apologistes grecs du deuxiéme siécle, — Brux: Editions de 1'Uni-
versité de Bruxelles (1973). 250 p. = Université Libre de Bruxelles.
Faculté de Philosophie et Lettres LII; FB 400.

Helgeland, John: Christians and the Roman army A. D. 173-337. —

. ChH XLIII, 1974, 149—163. 200.
Simonetti, Manlio: Note sull’interpretazione gnostica dell’Antico

Testamento. — Vetera christianorum IX, 1972, 331-359; X, 1973,
103-126.

Timothy, H.B.: The early Christian apologists and Greek philos-
ophy, exemplified by Irenaeus, Tertullian and Clement of Alexan-
dria. — Assen: van Gorcum 1973. 103 p. — Philosophical texts and
studies — Wijsgerige Teksten en Studies XXI; hfl 18,50 [Diss., Edin-
burgh, {iberarb., gek.]

Orbe, Antonio, S]: Cristologia de los ofitas. [S. Iren., adv. haer.
1, 30, 11—14.] — EE XLVIII, 1973, 191—230.

Sobosan, Jefirey G.: The role of the presbyter: an investigation into
the Adversus haereses of Saint Irenaeus. — SJTh XXVII, 1974,
129—146.

Unger, Dominic ., OFMCap: The divine and eternal sonship of the
Word according of St. Irenaeus of Lyons. — Laurentianum XIV, 1973,
356—408.

Sotomayor Muro, Manuel: Datos histéricos sobre los sarco-
fagos romano-cristianos de Espafia. — Granada: Universidad de
Granada 1973. 135 p., 52. fig.
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«Laelius» di Gicerone; p. 216-227: Hagendahl, H.: Jerome and
the Latin Classics.

Jaspert, Bernd: ,Stellvertreter Christi® bei Aponius, einem unbe-
kannten ,Magister® und Benedikt von Nursia. Ein Beitrag zum alt-
kirchlichen Amtsverstindnis, — ZThK LXXI, 1974, 291—324.

Nautin, Pierre: La lettre de Théophile d'Alexandrie a I'Hglise de
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Publications Universitaires de Louvain, Bureau de la R. H.E., Biblio-
théque de l'Université 1973. 70 p. = Bibliothéque de la Revue
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lationes 1974, 292—310.

Congar, Yves, OP: 1274-1974. Structures ecclésiales et conciles
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Brezzi, Paolo: Il canto XXI del Paradiso; p. 261-270: Zini, Al-
fredo: San Pier Damiano in Dante; p. 271—275: Savioli, Antonio:
Itinerari iconografici per San Pier Damiani. Vol. II: p. 13—159: Luc-
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beni temporali; p. 307—318: Savioli, Antonio: Itinerari iconogra-
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dal Codice Borromeo. — Fir: Olschki 1973. XIV, 339 p. = Biblioteca
di «Lettere Italiane» XII; Lire 7000.

6. Gesamte Neuzeit

Bignami Odier, Jeanne: La Bibliothéque Vaticane de Sixte IV a
Pie XI. Recherches sur l'histoire des collections de manuscrits. Avec
la collaboration de José Ruysschaert. — CdV: Libr. Ed. Vaticana 1973.
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209: Pfeifenberger, Werner: Modernismus und vatikanische
AuBenpolitik; S. 213-233: Dachs, Herbert: Albert Ehrhard —
Vermittler oder Verrdter?; S. 235-255: Weinzierl, Erika: Der
Antimodernismus Pius’ X.; S. 257-282: Ardelt, Rudolf G.: An-
merkungen zur antimodernistischen Ekklesiologie; S. 283—302: Hor -
ner, Franz: Die neuscholastische Naturrechtslehre zwischen Anti-
modernismus und moderner Sozialwissenschaft; S, 303—327: Niko -
lasch, Franz: August Doerners ,Sentire cum FEcclesia® und die
Liturgische Bewegung.

9. Neueste Zeit

Urban, Rudolf: Die Tschechoslowakische Hussitische Kirche. — Mar-
burg/Lahn: Herder-Institut 1973. VIII, 327 S., 5 Abb., 4 Karten
= Marburger Ostforschungen XXXIV; kart. DM 58,—.

Lehmann, Arno: Die deutsche Evangelische Mission in der Zeit des
Kirchenkampfes. — EMZ XXXI, 1974, 105—128.

Murphy, Francis J.: La main tendue: Prélude to Christian-Marxist
dialogue in France, 1936—1939. — CHR LX, 1974, 255—-270; p. 271-278:
Lukasc, John: The diplomacy of the Holy See during World War II.

Hammer, Gerhard: Profanisierung. Eine Untersuchung zur Frage der
Sdkularisierung in der Theologie Paul Tillichs. — Innsbruck: Oster-
reichische Kommissionsbuchhandlung [in Komm.] 1973. (IX), 246 S. —
Verdifentlichungen der Universitit Innsbruck LXXXI — Studien und
Arbeiten der Theologischen Fakultit VII; kart, OSch 360,—.

Steck, Karl Gerhard — Dieter Schellong: Karl Barth und die
Neuzeit. — Mchn: Kaiser (1973). 102 S. = Theologische Existenz heute
CLXXIII; kart. DM 9,80.

Lindemann, Walter: Karl Barth und die kritische Schriftauslegung, —
Hbg-Bergstedt: Reich Evang. Verl. 1973. 102 S. — Theologische For-
schung LIV; kart. DM 10,— [Diss., Marburg]

Roes, Jan: R.K. Nederland, 1958-1973. — AGKatKN XVI, 1974, 73—141.

Heijden, Bert van der: Karl Rahner. Darstellung und Kritik seiner
Grundpositionen, — Eins: Johannes Verlag (1973). XIII, 464 S. =
Sammlung Horizonte. N. R. VI; kart. DM 45,—,

Raske, Michael: Sakrament, Glaube, Liebe. Gerhard Ebelings Sakra-
mentsverstindnis — eine Herausforderung an die katholische Theo-
logie. — Essen: Ludgerus Verl, Wingen (1973). 237 S. — Koinonia XI;
kart. DM 25,— [Diss., Innsbruck. Uberarb.]

Galloway, Allan D.: Wolfhart Pannenberg. — Lo: Allen & Unwin
(1973). 143 p. = Contemporary religious thinkers series; £ 1,50.

Metz, René: Les incidences concordataires sur la nomination d’un
évéque auxiliaire au diocése de Metz, en France, aprés le Concile de
Vatican II. — RDC XXIV, 1974, 97—152.

Wuerl, Donald W.: The Third Synod of Bishops on the priesthood. —
Angelicum LI, 1974, 50—87.

IV. Missionswissenschaft und -geschichte

Evangelisation im 6kumenischen Gesprich. Beitrdge eines Sym-
posiums (Genf 1973). Hrsg. v. Walter Arnold. — Erl: Ev.-Luth. Mis
sion 1974. 112 S. = Erlanger Taschenbiicher XXIX; DM 7,20,

Boesak, A.: Gedékoloniseerde menselijkheid. Zwarte Theologie en
de strijd om mensenrechten. — Wereld en Zending. Tijdschrift voor
missiologie III, 1974, 265—281.
apman, G. Clarke: ,Black Power". Schwarze Gewalt — Schwarze
Theologie. — Stu: Calwer 1973. 48 S. = Calwer Hefte CXXVIIL

Facélina, Raymond: Théologie en situation. Une communauté chré-
tienne dans le tiers-monde <(Algérie 1962—74). Etude pour le 5e
Colloque du Cerdic (Strasbourg, 7—8 juin 1974). — Strasb: Cerdic
Publications 1974. 327 p. = Hommes et Eglise V; F 65,—.

Garcia Afioveros, Jestis Maria: Puntos conflictivos de la teologia
de la liberacién. — Misiones extranjeras 1974, 421—466.

Ruiz Garcés, Samuel: Teologia biblica de la liberacién. — Misiones
extranjeras 1974, 467—504.

Margull, Hans Jochen: Verwundbarkeit, Bemerkungen zum Dialog. —
EvTh XXXIV, 1974, 410—420; S. 420—433: A agard, Anna Marie:
Missio Dei in katholischer Sicht. Missionstheologische Tendenzen;
S. 434-447: Hollenweger, Walter J.: Marxistische und kimban.
guistische Mission. Ein Vergleich; S. 447-462: Takenah a, Masao:
Mission in der GroBstadt dargestellt an zwei Beispielen aus neuerer
Zeit in Korea; S. 462—478: Kohler, Werner: Neue Herrschaftsver-
héltnisse als Grund der Mission. Sein oder Nichtsein der Mission;
S. 479—495: Blaser, Klauspeter: Aktuelle Probleme der Theologie
in Afrika,

Hoeckman, Remi: Unité de I'église — unité du monde. Essai d’une
théologie mecuménique de la mission. — Bern: Lang; Ffm: Lang 1974.
161 p. = Europdische Hochschulschriften XXIII, 30; sfr 28,—.

Esperienze pastorali nel Sud Brasilee. — Mondo e Missione CIII,
1974, 299—323.

Glade, Winfried, SVD: Die Bemiithungen von Bischof Karl Weber um
eine Anpassung der Liturgie in der Siid-Shantung-Mission. — Verbum
SVD XV, 1974, 34-78.

China — Herausforderung an die Kirchen. Hrsg. v. Niels-Peter Moritzen
u. Bernward H. Willeke OFM. — Erl: Ev.-Luth. Mission 1974. 95 S, —
Erlanger Taschenbiicher XXVII; DM 6,—.

Gonzalez-Estéfani y Robles, José Maria: Movimientos de
liberacién en las colonias pertuguesas en Africa. — Misiones extran-
jeras 1974, 519552,

DieKirchen und die portugiesische Présenz in Afrika. Hrsg. v. Ulrich
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Kodh [u. a.]. — Mz: Griinewald; Mchn: Kaiser 1974. 160 S. = Entwick-
lung und Frieden. Dokumente, Berichte, Meinungen II; DM 19,80.
Lépez Nufiez, J.: El apartheid en Sudafrica. — Misiones extranjeras
1974, 265—419.
Les Philippines sous la loi martiale. — Brux: Pro Mundi Vita
1974. 30 p. = Note spéciale XXXII.

V. Religionswissenschaft und -geschichte

Bibliographie zur alteuropéischen Religionsgeschichte. Bd. II:
1965—1969. Eine interdisziplindre Auswahl von Literatur zu den Rand-
und Nachfolgekulturen der Antike in Europa unter bes. Beriicks. der
nichtchristl. Religionen. Bearb. von Jiirgen Ahrendts. — B, NY: de
Gruyter 1974. XXVI, 591 S. 40 = Arbeiten zur Frithmittelalterfor-
schung V; Lw. DM 148,—.

Selbstverstdndnis und Wesen der Religionswissenschaft. Hrsg.
von Giinter Lanczkowski. — Dmst: Wissenschaftl. Buchgesellschaft
1974, IX, 409 S. = Wege der Forschung CCLXIII; Lw. DM 78,—.

Archi, Alfonso: Fétes de printemps et d’automne et réintégration
rituelle d'images de culte dans 1'Anatolic Hittite. — Ugarit-Forschun-
gen V, 1973, 7-27.

Friedli, Richard: Kulturelle Zirkulation als Impuls einer Theologie
der Religionen. — FZPhTh XXI, 1974, 236—259.

Keller, Edmund B.: Hebrew thoughts in immortality and resurrection.
— International journal for philosophy of religion V, 1974, 16-144.

Waldenfels, Hans: Religionen und Christentum und der Sékula-
risierungsprozess in Asien. — ZMR LVIII, 1974, 81-112.

Houtart, Francois: Les fonctions sociales de la symbolique reli-
gieuse chez les Bouddhistes a Sri Lanka. — ASR XIX, 1974, 23-41.

Parrinder, Geoffrey: The undestructible soul. The nature of man
and life after death in Indian thought. — Lo: Allen & Unwin 1973.
116 p.

Despland, Michel: Seven decades of writing on Greek religion. —
Religion IV, 1974, 118—150.

Fauth, Wolfgang: Der Schlund des Orcus. Zu einer Eigentiimlichkeit
der romisch-etruskischen Unterweltsvorstellung. — Numen XXI, 1974,
105-127.

Ludwig, Theodore M.: The way of Tea: A religio-aesthetic mode of
life. — HRel XIV, 1, 1974, 28-50.

Mbiti, John S.: Afrikanische Religion und Weltanschauung (African
religions and philosophy, dt.) — B, NY: de Gruyter 1974. XV, 375 5.,
1 Kt. = de-Gruyter-Studienbuch; kart. DM 48,—.

Bosch, David J.: Currents and cross-currents in South African black
theology. — Journal of Religion in Africa VI, 1974, 1-22.

VI. Religionsphilosophie

Wald, Albert: The fool and the ontological status of St. Anselm's
argument. — Heythr] XV, 1974, 406—422.

Sala-Molins, Louis: La philosophie de l'amour chez Raymond
Lulle. Préface de Vladimir Jankélévitch. — P, La Haye: Mouton (1974).
302 p., 12 tables.

Fontan, Pierre: Dieu, premier ou dernier connu, de Spinoza a s.
Thomas d’Aquin. — RThom, A. LXXXII = T. LXXIV, 1974, 244-278.

Poulain, Jacques: Logique et religion. L'atomisme logique de L.
Wittgenstein et la possibilité des propositions religieuses. Suivi de
logic and religion. A shortened and adapted version. — La Haye, P:
Mouton (1973). 228 p. = Religion and reason VII: Method and theory
in the study and interpretation of religion; F 28,—.

Jansohn, Heinz: Anthropologie als aktivistische Utopie. Zum Men-
schenbild Teilhard de Chardins. — TrThZ LXXXII, 1973, 1—26.

Griffin, David: Whitehead and Niebuhr on God, Man, and the
world. — JR LIII, 1973, 149—175.

Moretto, Giovanni: L'esperienza religiosa del linguaggio in Martin
Heidegger. — Fir: Le Monnier 1973. 264 p. = Istituto di Filosofia
della Facolta di Littere e Filosofia dell'Universitd di Genova.

Holz, Harald: Philosophie humaner Praxis in Gesellschaft, Religion
und Politik. — Frb/B, Mchn: Alber 1974. 405 S. = Alber-Broschur:
Philosophie; kart, DM 49,—.

Hick, John: God and the universe of faiths. Essays in the philosophy
of religion. — (Lo, Basingstoke:) Macmillan (1973). XII, 201 p.; £ 4,95.

Ogiermann, Helmut: Sein zu Gott. Die philosophische Gottesfrage. —
Mchn, Sa: Pustet (1974). 297 S. = Sammlung Wissenschaft und Ge-
genwart; kart. DM 28,—.

Corvez, Maurice, OP: La preuve de I’existence de Dieu par les degrés
des étres. — RPhL LXXII, 1974, 19-51.

Weber, Stephen L.: Concerning the impossibility of a posteriori
argument for the existence of God. — JR LIII, 83—98.

Keil, Giinther: Jesus Christus und seine Bedeutung fiir den Gottes-
gedanken. Eine theologische und philosophische Untersuchung iiber
den Gottesbegriff. — Meisenheim (a. Glan): Hain 1973. 128 S. =
Zeitschrift fiir philosophische Forschung. Beih. XXIX; kart. DM 26,50
[Habil.-Schrift, Marburg]

VII. Fundamentaltheologie

Tracy, David: The task of fundamental theology. — JR LIV, 1974, 13—34.

Devettere, Raymond J.: Progress and pluralism in theology. —
ThSt XXXV, 1974, 441—466.

Luijpen, William A.: Theology as anthropology. Philosophical re-
flections on religion (De erwtensoep is klaar!, engl) (Translated
from the Dutch by Henry J. Koren.) — Pittsburgh: Duquesne Uni-

versity Pr.; NY: Humanities Press (1973). 148 p. = Duquesne studies.
Theological series XII; § 5,50.

Mondin, Battista: Teologia della prassi. — (Brescia:) Queriniana (1973).
104 p.; Lire 1300.

Hoogstraaten, H. D. van: Interpretatie. Het verhandelingsproces
in het denken van Dietrich Bonhoeffer als model voor een heden-
daagse aanpak van bijbelvertolking. — Assen: van Gorcum 1973.
214 blz. = van Gorcum’s theologische bibliotheek XLVIII; hfl 24,50.

Boublik, Vladimir: Teologia delle religioni. — R: Studium 1973.
342 p.; Lire 4200,—.

Wat is waarheid? Waarheid en verificatie in kerk en theologie. Een
bundel opstellen onder redactie van GJerrit] Clornelis] Berkouwer
en A.S. van der Woude. — Kampen: Kok 1973. 194 blz.; hil 19,—.

Smith, John E.: The analogy of experience. An approach to under-
standing religious truth. — NY: Harper & Row 1973. XX, 140 p.; § 6,90.

La crise contemporaine. Du modernisme & la crise des herméneuti-
ques. Par Jean Greisch, Karl Neufeld, Christoph Théobald. Avant-
propos de C. Kannengiesser. — P: Beauchesne (1973). 190 p. = Théo-
logie historigue XXIV; F 39,—; [cont.:] p. 7-85: Théobald, Chris-
tophe: L’entrée de I’histoire dans l'univers religieux et théologique
au moment de la «crise moderniste»; p. 87—133: Neufeld, Karl:
L'ecclésiologie de Harnack; p. 135—-190: Greisch, Jean: La crise
de I'herméneutique. Réflexions méta-critiques sur un débat actuel.

Rubio Carracedo, José: El cristianismo del futuro. Su traspo-
sicién evolutiva en Teilhard de Chardin. — Madr: Ediciones Studium
(1973). 353 p.; pes 280,—.

Ewing, A.C.: Value and reality. The philosophical case for theism. —
Lo: Allen & Unwin 1973. 292 p. = Muirhead library of philosophy.
Hemmerle, Klaus: Fragen nach Gott. — Die Botschaft von Gott.
Orientierungen fiir die Praxis . . ., Frb/B, Bas, Wien (1974), 11-28;
S. 2945: Hemmerle, Klaus: Glauben an Gott; S. 46—62: Hem -
merle, Klaus: Sprechen von Gott; S. 63-93: Schaeffler,

Richard: Wandlungen des Gottesbegriffs.

Lynch, William F.: Images of faith. An exploration of the ironic
imagination. — Notre Dame, Lo: University of Notre Dame Pr. (1973).
X, 184 p.; § 6,95.

Aleu, José, SJ: La existencia historica de Jestis y su exclusiva signi-
ficacién teolégica. — EE XLIX, 1974, 147—170.

VIII. Dogmatik

Colombo, Giuseppe: La teologia italiana. Dommatica 1950—1970. —
SC CII, 1974, 99-191.

Daane, James: The freedom of God. A study of election and pulpit, —
GrR/Michigan: Eerdmans (1973). 208 p.; § 5,95.

Haughey, John C.: The conspiracy of God. The Holy Spirit in men. —
Garden City, NY: Doubleday (1973). XII, 154 p.; § 5,95.

Parent, Rémi: Condition chrétienne et service de ’homme. Essai
d’anthropologie chrétienne. Préface d'Henri Denis. — Montréal: Les
Editions Fides; P: Les Editions du Cerf (1973). 197 p. = Cogitatio
fidei LXXIV; F 33,—.

Bouyer, Louis: Le fils éternel. Théologie de la parole de Dieu et
christologie. — P: Les Editions du Cerf 1974, 533 p.; F 79,—.

Déhler, Gotthilf: Altes oder ,neues" Apostolikum? Sieghafte Hollen-
fahrt Christi oder schrecklicher Abstieg in das Reich des Todes? —
Lutherischer Rundblick XXI, 1973, 210—230.

Dulles, Avery, SJ: Models of the Church. — Garden City, NY:
Doubleday 1974. 216 p.; § 5,95.

Dupuy, Bernard D., OP: Theologie der kirchlichen Amter. — Myste-
rium salutis. IV, 2: Das Heilsgeschehen in der Gemeinde. Gottes
Gnadenhandeln, Eins/Zii/Koln (1974), 488—525.

Schiitte, Heinz: Erwiigungen zur Médglichkeit einer presbyteralen
Sukzession. Als Hilfe zur Verstindigung in der Amterfrage. — Mini-
stéres et célébration de I’Eucharistie. Sacramentum I, R 1973, 210—249.

Hiinermann, Peter: Zur Problematik des Diakonates. — Bestellt zum

Zeugnis. Festgabe fiir Johannes Pohlschneider ..., Aachen 1974,
195—-216.
Chadwick, Henry: Quelques réflexions sur le Magisterium dans

I'Eglise. — Théologie. Le service théologique dans 1'Eglise. Mélanges
offerts & Yves Congar ..., P 1974, 163—175; p. 177—190: Kiin g, Hans:
Les chances d'un magistére faillible?

Siegwalt, Gérard: Die Autoritdt in der Kirche. Ihre Institution und
ihre Verfassung. — Das Evangelium und die Zweideutigkeit der
Kirche. Die Verwirklichung der Kirche im Spannungsfeld von Sen-
dung und Sein, Go (1973), 195—251.

Schulte, Raphael, OSB: Die Einzelsakramente als Ausgliederung
des Wurzelsakraments. — Mysterium salutis. IV/2: Das Heilsgesche-
hen in der Gemeinde. Gottes Gnadenhandeln, Eins/Zi/Ko6ln (1974),
46—155.

Seils, Martin: Die Sakramentalitit der Taufe in der gegenwdrtigen
Taufdiskussion. — Taufe und neue Existenz-. . ., B (1973), 109-129.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Bewegung

Die syrischen Kirchen in Indien. Hrsg. von Paul Verghése. — Stu:
Evang. Verlagswerk 1974. 222 S. = Die Kirchen der Welt A. 13.
The ecumenical world of orthodox civilization: Russia and . Or-
thodoxy. Vol, III. Ed. by Andrew Blane. — The Hague: Mouton 1974.

250 p.; hil 80,—.

Agurskij, M. S.: Die Judenchristen in der Russisch-Orthodoxen
Kirche. Die miBlungenen Versuche einer organisierten Mission der
russischen Juden, — OstkSt XXIII, 1974, 137—176. 281—300.

Nasrallah, J.: Ou allons-nous? A propos des «Orientations pasto-
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rales sur l'attitude des chrétiens & 'égard du judaisme». — La Pensée
catholique no CXLV, 1973, 7—36.

Friedli, Richard: Fremdheit als Heimat. Auf der Suche nach einem
Kriterium fiir den Dialog zwischen den Religionen. — Frb/S: Univer-
sitdtsverlag (1974). 214 S, = Ukumenische Beihefte zur Freiburger
Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie VIII; br. sfr 28,—.

Duprey, Pierre: La théologie et le rapprochement entre les Eglises
catholique et orthodoxe. — Théologie. Le service théologique dans
I'Eglise. Mélanges offerts & Yves Congar ..., P 1974, 37—50.

Vagaggini, Cipriano: PossibilitdA e limiti del riconoscimento dei
ministeri non cattolici. Riflessioni a partire dalla prassi della «eco-
nomia» e dalla dottrina del «carattere». — Ministéres et célébration
de I'Eucharistie. Sacramentum I, R 1973, 250-320,

Baumer, Beda, OSB: Der Petrusdienst im 6kumenischen Gesprich.
Uberlegungen zur Definition der pépstlichen Unfehlbarkeit auf dem
Ersten Vatikanischen Konzil von 1870 im Gesprich mit den altkatho-
lischen Kirchen. — IKZ LXIV, 1974, 145—188.

Interkommunion. Konziliaritit. Zwei Studien im Auftrag des
Deutschen Okumenischen Studienausschusses. Hrsg. von Richard
Boedkler. — Korntal: Evangelischer Missionsverlag 1974. 180 S. = Bei-
hefte zur Ukumenischen Rundschau XXV; kart. DM 15,80.

Ligier, Louis: La confirmation. Sens et conjoncture ccuménique
hier et aujourd’hui. — P: Beauchesne (1973). 302 p. = Théologie
historique XXIII; F 45,—.

Silva Pereira, Anténio da: Participagio ecuménica na eucaristia.
— REBras XXXIII, 1973, 886—927.

Congar, Yves, OP: Thomas von Aquin als Vorldufer ékumenischen
Geistes. — Internationale Kath. Zeitschrift »Communio« III, 1974,
248—261.

Gassmann, Ginther: Die Regionalisierung der dkumenischen Bewe-
gung — eine Herausforderung fiir den 6kumenischen Rat der Kirche.
— OekRu XXIII, 1974, 155—162; S. 163—180: Slenczka, Reinhard:
Ostkirche und Okumene auf dem Weg nach Jakarta; S. 180-191:
Loffler, Paul: Prosyletismus und die Zukunft der Okumene.

X. Moraltheologie

Zeimentz, Hans: Ehe nach der Lehre der Frithscholastik. Eine
moralgeschichtliche Untersuchung zur Anthropologie und Theologie
der Ehe in der Schule Anselms von Laon und Wilhelms von Cham-
peaux, bei Hugo von St. Viktor, Walter von Mortagne und Petrus
Lombardus. Anhang: Der Ehetraktat ,In primis hominibus* aus der
Schule von Laon als Quelle des Ehetraktats der ,Sententiae Atreba-
tenses" und Walters von Mortagne. — Diis: Patmos-Verl. (1973).
304 S. = Moraltheologische Studien. Historische Abteilung I; kart.
DM 36,— [Diss., Mainz]

Dubay, Thomas, SM: The state moral theology: a critical appraisal. —
ThSt XXXV, 1974, 482—506; p. 507—517: Tierne y . Brian: Infallibility
in morals: A response.

Religion and morality. A collection of essays. Ed. by Gene Outka
and John P, Reeder, Jr. — Garden City, NY: Anchor Press /Doubleday
1973, VIII, 448 p. = Anchor Books. Anchor original CIV; § 4,95.

Sala, Giovanni B, SJ: L'etica cristiana s’interroga sulla propria iden-
tita, — SC CII, 1974, 24—49.

Simpson, Michael, S]: A christian basis for ethics? — Heythr] XV,
1974, 285—297.

Nicolosi, Salvatore: Idealismo etico e problema morale. — Rivista
di teologia morale VI, 1974, 385—416; p. 461—475: Priviterra,
Salvatore: Sul processo individuativo della norma morale: p. 477—
488: Olejink, Stanislaus: Il problema del pluralismo in teologia
morale.

Carney, Frederick S.: Accountability in christian morality. — The
journal of religion LIII, 1974, 309—329.

Rémy, Pierre: Foi chrétienne et morale, — (P:) Le Centurion (1973).
234 p.; F 25,—.

May, William E.: Christian ethics and the human. — AER CLXVII,
1973, 651—671.

Conscience. Editors: John Donnelly & Leonard Lyons. — Staten
Island, NY: Alba House (1973). X, 249 p.; § 4,95.

Lauer, Werner: Humor als Ethos. Eine moralpsychologische Unter-
suchung. — Bern, Stu, Wien: Huber (1974), 387 S.; kart. DM 43—
[Habil.-Schrift, Miinchen]

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Mulhern, Philip F., OP: Dedicated poverty. Its history and theology. —
Staten Island, NY: Alba House (1973). XIII, 246 p.; $ 5,95.

Linage Conde, Antonio: Una regla mondstica Riojana Femenina
del siglo X: El «Libellus a regula sanct Benedicti subtractuss, —
Salamanca: Universidad de Salamanca 1973, XIII, 142 p., 16 ldminas
= Acta Salmanticensia. Filosoffa y letras LXXIV; pes 400.

Gattucci, Adriano: Codici agiografici Riminesi. Studi, festi e docu-
menti. — Spoleto: Centro Italiano di Studi sull'Alto Medioevo (1973).
331 p., 18 tav. — Biblioteca degli «Studi Medievali» V.

Naudon, Paul: La tradition et la connaissance primordiale dans la
spiritualité de I'Occident. Les Silénes de Rabelais. — P: Dervy-Livres
(1973). 279 p. = Collection «Histoire et Tradition»; F 35,—.

Gottschaller, Eva: Hugeburc von Heidenheim. Philologische Unter-
suchungen zu den Heiligenbiographien einer Nonne des achten Jahr-
hunderts, — Mchn: Arbeo-Gesellschaft 1973. 115 S. — Miinchener
Beitriige zur Medidvistik und Renaissance-Forschung XII; kart, DM 8,—
[Diss., Miinchen]

Hendrickx, F.: De handschriften van de kartuis Genadendal bij

Brugge ¢1318-1580;. — OGE XLVII, 1973, 3—63. 241-290; XLVIII, 1974,
143—169.

Maloney, George A., 8]: Russian hesychasm. The spirituality of Nil
Sorskij. — The Hague, P: Mouton 1973. 302 p. = Slavistic printings
and reprintings CCLXIX; hfl 68,—.

Gutiérrez, Enrique, OFM: Espiritualidad de la Orden de la «Con-
cepcién Franciscana». — AIA XXXIV, 1974, 153—183.

Duvivier, Roger: Le dynamisme existentiel dans la poésie de Jean
de la Croix. Lecture du «Céntico espirituals, — P: Didier 1973, 529 p-
= Etudes de littérature etrangére et comparée LXV; F 30,—.

Marcus von Weida: Ein nutzliche lere vnd vnderweysunge wye vn
was der mensch bethen solle vnd sond’lich AuBlegunge des heylgen
Vater vnBers. Durch eynen Bruder Prediger Ordens tzu Leyptzk gepre-
diget vind verdeutzscht, Hrsg. und mit einer Einleitung versehen von
Anthony van der Lee. — Assen: van Gorcum 1973. 155 p. = Quellen
und Forschungen zur Erbauungsliteratur des spiiten Mittelalters und
der frithen Neuzeit II.

Régamey, Pie-Raymond, OP: Redécouvrir la vie religieuse. III: La
rénovation dans I'Esprit. — P: Ed. du Cerf 1974. 296 p. = Problémes
de vie religieuse XXXVI; F 33,—.

Boelaars, H., CSSR: Riflessioni sul senso dell'orazione nella vita
cristiana. — Studia moralia XI, 1973, 145—180.

Carl Albrecht: Das mystische Wort. Erleben und sprechen in Versun-
kenheit. Dargestellt u. hrsg. von Hans A. Fischer-Barnicol. Mit e.
Vorwort von Karl Rahner. — Mz: Griinewald-Verl. (1974). XIV,
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