___7444447

Verlagsort Miinster Westf.

THEOLOGISCHE REVUE

Begrundet von Franz Diekamp : Herausgegeben von der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitdt Miinster
Schriftleitung: Prof. Dr. Erwin Iserloh und Dr. Vinzenz Pfniir

Jéhrlich 6 Hefte

ASCHENDORFFSGHE VERLAGSBUCHHANDLUNG, MUNSTER WESTFALEN

Halbjahrlich DM 30,—

Nummer 5

1974

70. Jahrgang

Dieter Emeis und Ernst Spranger: Der Mensch im Alter. Ein Literaturbericht

Exegese des AT und NT Sp. 359

F. Schicklberger: Die Ladeerzdhlungen
des ersten Samuel-Buches (W. GroB)

J.Maier/K.Schubert: Die Qumran-
Essener (O. Loretz)

H. W. Wolff: Anthropologie des Alten
Testaments (E. Zenger)

K.Seybold: Das Gebet des Kranken im
Alten Testament (J. Scharbert)

K.H.Schelkle: Theologie des Neuen
Testaments (O. Knoch)

H.Frankemdlle: Jahwebund und Kirche
Christi (E. Schweizer)

P.Stuhlmacher: Das paulinische Evan-
gelium Bd I (P. Hoffmann)

0. Kus s : Paulus (F. MubBner)

G.Eichholz: Die Theologie des Paulus
im Umrib (F. Mubner)

K.M.Fischer: Tendenz und Absicht des
Epheserbriefes (H. Merklein)

Kirchen- und Dogmengeschichte .

Conciliorum oecumenicorum
decreta Hrsg. von J. Alberigo u.a.
(V. Piniir)
P.Stockmeier: Glaube und Religion in
der frithen Kirche (]J. Speigl) -
Chr.Gnilka: Aetas Spiritalis. Die Uber-
windung der natiirlichen Altersstufen als
Ideal frithchristlichen Lebens (K. S. Frank)
A.P. Orbéan: Les dénominations du monde
chez les premiers auteurs Chrétiens
(B. R. Vob)

Sp. 379

H.Jiirgens: Pompa Diaboli. Die lateinischen
Kirchenviiter und das antike Theater
(C. Andresen)

W. Weismann : Kirche und Schauspiele
(Chr. Gnilka)

Ch. Kannengiesser: Athanase d'Alexan-
drie. Sur l'incarnation du verbe (H. Saake)
H. Schiippert: Kirchenkritik in der lateini-
schen Lyrik des 12. und 13. Jahrhunderts

(H. Riedlinger)

W. Ernst: Gott und Mensch am Vorabend
der Reformation (R. Damerau)

R. Pfister: Kirchengeschichte der Schweiz
Zweiter Band: Von der Reformation bis zum
zweiten Villmergerkrieg (L. Ettlin)

K. Fischer: Sakrale Goldschmiedekunst im
Kreise Coesfeld (H. Eising)

P. Weninger: Volkskunst in den Alpen
(V. Pfniir)

K. Weber: Der moderne Staat und die
katholische Kirche (N. Trippen)

Fundamentaltheologie, Dogmatik

H.M. Rumscheidt: Revelation and
Theology (H. Waldenfels)

D. Siélle: Leiden (N. Schiffers)

B. Welte : Dialektik der Liebe (B. Casper)

D. von Hildebrand: Das Wesen der
Liebe (A. Borgolte)

G. Kranz: Liebe und Erkenntnis (A. Kraus)
W. A. van Roo: The Mystery (J. B. Bauer)

Sp. 401

2=, = Spalte 353

Mysterium Salutis. GrundriB heils-
geschichtlicher Dogmatik, IV, 1: Das Heils-
geschehen in der Gemeinde. Hrsg. von
J. Feiner u. M. Lohrer (L. Scheffczyk)

Der priesterliche Dienst. V. Amt
und Ordination in ékumenischer Sicht. Hrsg.
von H. Vorgrimler (J.-]. von Allmen)

WasheiBt—,Wiederkunft Christi“?
Analyse und Thesen: Paul Schiitz (J. Rat-
zinger)

Kirchenrecht Sp. 418

Diaconia et ius. Festgabe fiir Heinrich
Flatten. Hrsg. von H, Heinemann u.a.
(J. Listl)

W. Huber: Kirche und Uffentlichkeit
(H. Herrmann)

Pastoraltheologie
W. Deresch: Handbuch fiir kirchliche
Erwachsenenbildung (D. Emeis)

Religion in der Grundschule. Hrsg.
von H. Grosch (G. Bitter)

Sp. 421

Moraltheologie, Christliche Sozialwissen-
schaft F 3 Sp. 424

V.Zsifkovits: Der Friede als Wert
(G. Ermecke)

Theologische Bibliographie Sp. 425

Der Mensch im Alter

Ein Literaturbericht von Prof. DDr. Dieter Emeis

und Ernst Spranger

Nach Schitzungen von René Schubert (Die Altersverschiebung
in Deutschland, in: Der alte Mensch in unserer Zeit, Stuttgart o.].
(1958), 103f) lag die durchschnittliche Lebenserwartung des Biir-
gers im Roémischen Reich bei ungefihr 30 Jahren. Bis zur Wende
zu unserem Jahrhundert — also in einem Zeitraum von fast 2000
Jahren — erhéhte sich diese Zahl auf etwa 43 Lebensjahre. Seither
ist sie um tiber 20 Jahre gestiegen, so daB die um 1950 Geborenen
die statistische Aussicht haben, ein Alter von 64 Jahren zu er-
reichen. Diese rapide Erhdhung des durchschnittlichen Lebens-
alters in breiten Bevolkerungsschichten ist einer der Griinde, der
die Aufmerksamkeit der anthropologischen Forschung auf die
Gruppe der #dlteren Menschen lenkt und sie fragen ldBt, was im
ProzeB des Alterns geschieht und von welchen Faktoren dieser
ProzeB beeinfluBt wird. Hauptergebnis wie Hauptintention der
Alternsforschung ist es dabei, das Alter und das Altern des
Menschen als eigenartige und eigenwertige Weise des Mensch-
seins zu erfassen und gegen eine vom Ideal des jiingeren Men-
schen ausgehende, rein defizitire Betrachtungsweise zu argu-
mentieren. In der Tat erweisen sich allgemein verbreitete Auf-
fassungen vom Altern als Vorurteile, die gesellschaftlich bedingt
sind und ihrerseits Alternprozesse negativ beeinflussen. Hier liegt
eine der aufklarenden>und kritischen Aufgaben der Alternsfor-

- S.NOV. 1974

schung, Vorurteile abbauen zu helfen und einer angemesseneren
Sicht des Alterns den Weg zu bereiten.

Die Literatur iiber das Alter und den alternden Menschen ist
seit ungefdhr 5 Jahren sprunghaft angewachsen. Die Verdffent-
lichungen sind — wie zu erwarten — von sehr unterschiedlichem
wissenschaftlichen und praktischen Wert. Der folgende Literatur-
bericht stellt einige der wichtigsten Publikationen seit 1968 zu-
sammen, um eine Ubersicht zu erleichtern. Eine detaillierte Wiir-
digung der Arbeiten wiirde den Rahmen dieser Sammelbespre-
chung sprengen.

Eine sehr griindliche dabei doch gut verstdndliche Zusam-
menfassung wichtiger soziologischer Aussagen iiber das Alter und
die wohl umfassendste Einfithrung in die Soziologie des Alterns
in deutscher Sprache ist die zweibdndige ,Soziologie des
Alterns” von H.-P. Tews!. Die Arbeit ist allerdings nicht
auf rein soziologische Fragestellungen begrenzt, sondern macht
deutlich, daB ein so komplexes Problem wie das Thema Alter in-
terdisziplindr behandelt werden muB, auch wenn es, wie in die-
sem Buch, aus dem Blickwinkel der Soziologie angegangen wird.

1 Tews, Hans Peter: Soziologie des Alterns. 2 Bde. — Heidelberg: Quelle
& Meyer 1971, 352 S. (Uni-Taschenbiicher 83 und 96) DM 11.80; 12.80
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So beriicksichtigt Tews wichtige biologische und psychologische
Gesichtspunkte, die eng mit den soziologischen Aspekten verbun-
den sind.

Der V{. beschreibt zunéchst die Determinanten des demographischen
Alterns, vergleicht die Situation alter Menschen in vorindusiriellen und
industriellen Gesellschaften und untersucht die verschiedenen Dimen-
sionen des Alternsprozesses. Im zweiten Teil der Arbeit werden vor
allem zwei allgemeine theoretische Ansédtze zur Bestimmung von Inte-
gration und Desintegration im Alter diskutiert, einmal die Frage nach
dem ,erfolgreichen® Altern und zum anderen die Theorie des Dis-
engagement. Im dritten Teil werden sehr ausfithrlich die Ergebnisse
und Probleme der einzelnen Bereiche der Alterssoziologie aufgefiihrt:
Familie, Beruf und Berufsaufgabe, Freizeit und Freizeitaktivititen,
Krankheit und Tod, Institutionalisierung (Zur Problematik des Woh-
nens im Altenheim), Formen abweichenden Verhaltens im Alter.

Der an der Psychologie des Alterns wissenschaftlich inter-
essierte Leser kann sich in dem Sammelband ,Altern. Pro-
bleme und Tatsachen* hrg. von H Thomae und
U. Lehr® einen umfassenden und wohl vollstindigen Uberblick
iiber die bisherige Diskussion und den neueren Stand der For-
schungen auf diesem Gebiet verschaffen. Fast alle Beitrdge wen-
den sich dagegen, das Altern vornehmlich als das Ergebnis endo-
gener Prozesse anzusehen; sie wollen nachweisen, dal der Ver-
lauf des Alterns in erster Linie vom individuellen Lebenslauf der
dlteren Menschen bestimmt und geprdgt ist. Die Entwicklung des
Menschen endet nicht mit dem AbschluB der Reifezeit, sondern
Entwicklung im Erleben und Verhalten findet auch beim erwach-
senen und #lteren Menschen statt.

Die Beitridge des Bandes sind nach iibergeordneten Gesichtspunkten
gegliedert, so daB der Leser die zu einem Themengebiet wichtigsten
Texte in reprdsentativer Auswahl zusammengefaBt finden kann: For-
men des Alternserlebens, Verdnderungen der Persotnlichkeit, die Stel-
lung élterer Menschen in der Berufsarbeit, Alter und Familie, Lebens-
ziele und Lebensgestaltung. Das Buch vermittelt detaillierte Kenntnisse
iiber das Verhalten und Erleben élterer Menschen und darf als ein
Standardwerk fiir die Auseinandersetzung mit dem Problem élterer Men-
schen gelten.

Das von der Arbeitsgruppe Alternsforschung
Bonn herausgegebene Buch ,Altern — psychologisch
gesehen"® stellt in Beitrigen von jeweils 10—15 Seiten die
wichtigsten Probleme und Themen des menschlichen Alters und
Alterns aus der Sicht der Psychologen dar. Obwohl das Buch in
der Reihe Theorie und Praxis der Erwachsenenbildung erschienen
ist. nimmt es mit Ausnahme des Nachworts von Hans Tietgens
keinen unmittelbaren Bezug auf die Aufgabe des Erwachsenen-
bildners, und zwar in der Absicht, die Probleme nicht von vorn-
herein in ihrer ,andragogischen Bedeutung® erscheinen zu lassen.
Ziel der einzelnen Beitriige ist es, das Phéinomen Alter erst einmal
generell ins Blickfeld zu riicken, um dadurch die Vielfalt der Ver-
haltensmoglichkeiten dlterer Menschen sichtbar zu machen.

Die Vi. des Buches bemiihen sich darum, detaillierte Informationen
iiber das Verhalten dlterer Menschen zu geben; sie wenden sich gegen
eine biologistisch und leistungsorientiert verkiirzte Sicht der Alteren als
Mingelwesen. In ihren Untersuchungen greifen sie die Lebenssituation
dlterer Menschen auf und weisen gerade auf die soziale Bedingtheit
und Abhéngigkeit des Verhaltens der é#lteren Menschen in unserer
Gesellschaft hin.

Ebenfalls auf Anregungen aus dem Bereich der Erwachsenen-
bildung hin entstand das Buch ,Das alternde Gedédcht-
nis® von Richard Olechowski* Wihrend sich das zuvor
besprochene Buch der Arbeitsgruppe Bonn generell mit dem Pro-
blem des Alters' aus psychologischer Sicht auseinandersetzte,
konzentriert sich der Autor dieser Arbeit auf die Probleme des
Lernens im engeren Sinn.

Er untersucht das Problem des alternden Gedéchtnisses und kommt
zu dem Hauptergebnis, daB die Lernfihigkeit des alternden Menschen

2 Altern. Probleme und Tatsachen. Hrsg. von Hans Thomae u. Ursula
Lehr. — Frankfurt a.M.: Akademische Verlagsgesellschaft 1968. X,
615 S.; DM 19.80

3 Arbeitsgruppe Alternsforschung Bonn: Altern — psychologisch gesehen.
— Braunschweig: Westermann 1971. 172 S. (Theorie und Praxis der Er-
wachsenenbildung hrsg. von der Pidagogischen Arbeitsstelle des
Deutschen Volkshochschul-Verbandes) TB. DM 7.80

* Olechowski, Richard: Das alterne Gedéchtnis. Lernleistung und Lern-
motivation Erwachsener. Ein Beitrag zur andragogischen Grundlagen-
forschung. — Bern, Stuttgart, Wien: Huber 1969. 248 S.; kart. DM 25.—

nicht einfach nachldBt, sondern sich auf spezifische Weise éndert. Da-
durch werden die Maglichkeiten und Grenzen einer Erwachsenenbil-
dung im Alter bestimmt. Der Betonung dieses praktisch-piddagogischen
Aspektes entspricht der Versuch, didaktische Konsequenzen aus den
altersspezifischen Verdnderungen psychischer Funktionen zu ziehen und
Moglichkeiten aufzuzeigen, altersbedingte Leistungsabfille zu kompen-
sieren. Neben dieser praktischen Ausrichtung bezieht der VI, auch
grundlegende theoretische Fragen in seine Untersuchung mit ein und
bemiiht sich, das zur Frage der Lernfdhigkeit &lterer Menschen vor-
liegende Material — auch aus dem Bereich der amerikanischen Alterns-
forschung — aufzuarbeiten.

Das Verhdltnis unserer Leistungs- und Konsumgesellschaft zu

ihren é&lteren Mitgliedern analysiert J. P. Junker in seiner
Schrift ,Alter als Exil"s.

Der Vi, gibt keine umfassende Darstellung der Situation élterer
Menschen; er weist vielmehr nach, daB die Ausgrenzung und Diskri-
minierung der Alteren ihren Grund in den Werten und Idealen unserer
Leistungs- und Konsumgesellschaft haben. Die Gedanken und Ausfiih-
rungen Junkers geben dem Leser, vor allem auch den in der Alten-
arbeit Tédtigen, kritische Impulse und lenken den Blick von den kon-
kreten Aufgaben und Hilfestellungen auf gesellschaftliche Zusammen-
hénge und Eigentiimlichkeiten.

Einen Versuch, die Erkenntnisse gerontologischer Forschungen
moglichst allgemeinverstdndlich und {ibersichtlich darzulegen und
einem groBeren Kreis von Interessierten zuginglich zu machen,
stellt das Buch ,Das Elend der alten Leute“ von
R. Schenda® dar. Das Bemiihen, einen verstindlichen und gut
lesbaren Text vorzulegen, ging nicht zu Lasten der Genauigkeit
der Darstellung und einer Verflachung des ProblembewuBtseins.
Gerade auch die sehr umfangreiche Bibliographie am Ende des
Buches wird neben dem Literaturverzeichnis bei H.-P. Tews, das
in erster Linie soziologische Literatur beriicksichtigt, dem wis-
senschaftlich interessierten Leser brauchbare Hilfestellungen ge-
ben kénnen.

Durch eine Analyse der demographischen, biologischen, ékonomi-
schen, sozialen und psychologischen Elemente der Situation é&lterer
Menschen macht der Vi. die Verflechtungen und wechselseitigen Ab-
hingigkeiten zwischen den biologischen Gegebenheiten des Alterns und
der gesellschaftlichen Stellung der Alteren durchsichtig. Neben dieser
Kritik am ,Elend der alten Leute®, der sozialen Diskriminierung und
Ausgrenzung der &dlteren Menschen stellt der Autor im SchluBkapitel
des Buches ganz konkrete Postulate fiir eine Alterspolitik, eine Alten-
hilfe und eine Alterserzichung auf. Gerade in einer permanenten Er-
ziechung zum Alter, die schon bei den Jiingsten einzusetzen hat, sieht
Schenda die Losung der anstehenden Probleme.

Georg Sieber beschreibt in seinem Buch ,Die Alters-
revolution“? die psychologischen und gesellschaftlichen Pro-
bleme des Alterns in duBerst kritischer und teilweise herausfor-
dernder Weise.

An vielen Beispielen analysiert er die falschen Vorstellungen vom
Altern und zeigt auf, daB das Jugendlichkeitsideal unserer Leistungs-
gesellschaft und nicht so sehr biologische Verdnderungen der eigent-
liche Grund dafiir sind, &ltere Menschen als nicht mehr vollgiiltige
Mitglieder der Gesellschaft anzusehen und das Altern als einen Pro-
zeB abnehmender Fihigkeiten und Méglichkeiten zu betrachten. Das
Buch ist in gut verstindlicher Form abgefaBt, und es muB besonders
hervorgehoben werden, daB es auch aufgrund des GroBdruckes fiir &l-
tere Leser ein ,leicht lesbares® Buch ist.

Schon in den bisher genannten Publikationen wird wiederholt
hervorgehoben, daB das Alter eine Lernaufgabe darstellt,
und zwar in einem doppelten Sinn. Einmal ist die Gesellschaft und
in ihr jeder einzelne herausgefordert, seine Einstellungen gegen-
iiber den élteren Mitmenschen zu #ndern. Zum anderen muB sich
der Mensch auf sein eigenes Alter vorbereiten und im ProzeB des
Alterns dessen Chancen wahrnehmen und dessen Schwierigkeiten
bewdéltigen lernen. Vor allem mit der letzteren Aufgabe und mit
den dafiir erforderlichen Lernhilfen in der Bildungsarbeit befas-
sen sich die folgenden Titel. In der Regel stellen sie in einem er-
sten Teil die neueren Erkenntnisse wissenschaftlicher Forschun-
gen und die politischen Aspekte des ,Altenproblems* dar und

5 Junker, Jean-Pierre: Zur gesellschaftlichen Ausgrenzung des alten Men-
schen. — Ziirich, Einsiedeln, Kéln: Benziger 1973. 56 S. (Kritische
Texte 13) br. DM 4.80

6 Schenda, Rudolf: Das Elend der alten Leute. Informationen zur Sozial-
gerontologie fiir die Jiingeren. — Diisseldorf: Patmos (1972). 222 S.;
DM 16.—

7 Sieber, Georg: Die Altersrevolution. — Ziirich, Einsiedeln, Kéln: Benzi-
ger 1972. 188 S.; br. DM 19.80
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ziehen in einem zweiten Teil die Folgerungen fiir die Arbeit mit
dlteren Menschen oder berichten iiber praktische Mdglichkeiten
und Modelle.

Einen Versuch fiir die Bildungsarbeit mit #lteren Menschen
und die Vorbereitung auf das Alter stellt das ,Ottobeurer Semi-
nar* dar. G.-H. Sitzmann berichtet in dem Buch ,Lernen
fiir das Alter“$, aus welcher Problemstellung sich das Semi-
nar entwickelte, wie es aufgebaut war, welchen Anklang es fand
und welche Folgerungen daraus gezogen wurden.

Das Buch bringt im geraffter Form die wesentlichen Lehrinhalte des
Seminars und zwar aus der Pddagogik (H. Ruprecht), der Psychologie
(U. Lehr), der Medizin (H. Kaiser), der Soziologie (0. Blume) und aus
der Politik (J. Reischl, H. Schmatz, J. Miiller). In einem abschlieBenden
Beitrag versucht G.-H. Sitzmann aufgrund der Erfahrungen des Otto-
beurer Seminars, die wesentlichen Aspekte und Wissensinhalte des Ler-
nens fiir das Alter festzulegen. Dabei ging es dem Herausgeber in erster
Linie darum, den Mitarbeitern in der Erwachsenenbildung den Ansatz
fiir eine Vorbereitung auf das Alter zu skizzieren und ihnen Arbeits-
hilfen fiir eigene Bemithungen anzubieten.

Von einem etwas anderen Ausgangspunkt her und mit anderer
Zielsetzung versucht auch H. Ruprecht in seinem Buch
wLernen fir das Alterwerden* Modglichkeiten und
Grenzen der Erwachsenenbildung im héheren Alter zu erértern.

R. gibt zunédchst einen Uberblick iiber die wichtigsten statistischen
Daten zu Fragen der Lebenserwartung und des Anteils ilterer Men-
schen an der Gesamtbevélkerung verschiedener Linder. Danach stellt
er die zentralen medizinischen, soziologischen, psychologischen und
andragogischen Probleme und Themen im Bereich gerontologischer
Forschungen vor. Auf dem Hintergrund dieser Informationen (Aussagen)
stellt der Autor die Fragen, welche Mdglichkeiten des Lernens bestehen,
um den AlternsprozeB zu bewiltigen und wann der LernprozeB einzu-
setzen hat. Im letzten Teil des Buches zeigt er eine Reihe von Inhalten
fir die Bildungsarbeit mit élteren Menschen auf, die fiir den Bereich
einer kirchlichen Bildungsarbeit sicherlich noch ergéinzt werden mubB.
Der Autor schlieBt mit allgemein-didaktischen Uberlegungen -einer
»Gerontagogik*.

Der von K. F. Becker herausgegebene Sammelband , Alter
— doch dabeil“ ist ebenfalls eine Handreichung fiir Leser,
die in der Politik, Wrtschaft, Bildung, Wohlfahrt oder Gemeinde
sich mit Fragen und Problemen der #lteren Menschen auseinan-
dersetzen.

Im ersten Teil des Buches wird in einer Reihe von Beitrigen eine
gut verstidndliche Zusammenfassung der wichtigsten neueren Erkennt-
nisse der Gerontologie gegeben und der Leser in einer weiteren Reihe
von Beitrigen aus dem Bereich der Politik, des Rentenwesens und der
Architektur mit den sozialen Grundfragen des Alters bekanntgemacht.
Im zweiten Teil des Sammelbandes werden verschiedene praktische
Méglichkeiten der Arbeit mit édlteren Menschen vorgestellt. Die zahl-
reichen Beitréige sind von recht unterschiedlichem wissenschaftlichen
und praktischen Wert., Es muB besonders hervorgehoben werden, daB
der Herausgeber des Buches auch auf Erfahrungen und Modelle in
Nachbarléndern eingeht, so etwa in Berichten iiber Ferienbildungs-
wochen fiir #ltere Menschen in der Schweiz, Freiwilligendienste in
Frankreich oder Pensionistenhochschulen in Dénemark. Doch auch in
den iibrigen Berichten und Anregungen des zweiten Teils erhilt der
Leser eine Fiille von Hinweisen und Anregungen aus der Praxis fiir die
Praxis.

Impulse fiir die Arbeit mit dlteren Menschen, insbesondere fiir
die Altenpastoral, findet der Interessierte auch in dem Tagungs-
bericht ,Alter, Altern, Altenpastoral® im Auftrag des
Usterreichischen Pastoralinstituts hrg. von W. Zauner und
H.Erharter!,

Nach einer Darlegung der Situation der dlteren Menschen in unserer
Zeit aus medizinischer, psychologischer und soziologischer Sicht neh-
men drei Theologen zum Problem des Altseins und Alterwerdens Stel-
lung. Ein Exeget (N. Fiiglister) zeigt auf, in welcher Weise die Bibel
zum Problem des Alterns Stellung nimmt, ein Dogmatiker (O. Semmel-
roth) spricht iiber ,die letzte Lebensspanne und die letzten Dinge* und
ein Pastoraltheologe (H. J. Brouwer) stellt ausgehend von den Beitrédgen

8 Lernen fiir das Alter. Hrsg. von Gerhard-H. Sitzmann. — Diessen
vor Miinchen: Huber 1970. 111 S.

9 Ruprecht, Horst: Lernen fiir das Alterwerden. — Heidelberg: Quelle &
Meyer (1972). 124 S.; br. DM 12.50

10 Alter — doch dabei! Ruhestand in der Leistungsgesellschaft zwischen
Krise und Méglichkeiten. Hrsg. von Karl-Friedrich Becker. — Stutt-
gart, Géttingen: Klotz 19732, 193 S.; Ppb. DM 19.80

L Alter, Altern, Altenpastoral. Hrsg. von Wilhelm Zauner und Hel-
mut Erharter. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1973). 139 S.;
DM 15.80

der Gerontologen und Theologen die Aufgabe der Kirche im Dienst am
dlteren Menschen dar. Eine Fundgrube praktischer Anregungen fiir den
Leser sind vor allem die zusammenfassenden Berichte aus den Arbeits-
kreisen und die Ergebnisse aus den Diskussionen mit den Referenten im
Anschlub an die jeweiligen Beitriige.

Der letztgenannte Tagungsbericht gibt AnlaB zu einer selbst-
kritischen Anmerkung des Pastoraltheologen. Insgesamt fillt auf,
dal in der neueren Literatur zum Alter gewichtige Monographien
aus dem kirchlichen und pastoraltheologischen Bereich fehlen, und
das trotz des erheblichen Einsatzes der Kirchen fiir die #lteren
Menschen. Seit dem Buch von R. Swoboda (Altersseelsorge, Do-
nauworth 1961) klafft hier — abgesehen von einzelnen Aufsédtzen
— eine Leerstelle in der pastoraltheologischen Literatur. Dies wird
zu einem erheblichen Teil an der Vielzahl der Probleme liegen, mit
denen die neuere Pastoraltheologie befaBt ist. Ohne systematische
Aufarbeitung der neueren gerontologischen Literatur und deren
pastoraltheologische, praxisverdndernde Reflexion laufen aber die
kirchlichen Aktivitdten fiir die #lteren Menschen immer griéBere
Gefahr, gegeniiber kritischen Einwénden ihre Intentionen und Me-
thoden nicht mehr verantworten zu konnen. Hier verdienen die
von F. Péggeler (vor allem in: Die Lebensalter, Mainz 1973, 61—68)
erhobenen Mahnungen aufmerksameres Gehér.

Eine weitere kritische Anmerkung betrifft die Situation der
Literatur zur Altenbildung im Gesamt der Literatur zur Erwach-
senenbildung. Die Literatur iiber die vorbereitende Bildungsarbeit
auf das Alter und iiber die Bildungsarbeit mit alten Menschen ist
vergleichbar isoliert wie die alten Menschen in unserer Gesell-
schaft. Es gibt kaum Ansiéitze, den alternden Menschen in der
Theorie der Erwachsenenbildung fundamental und integriert zu
beriicksichtigen. Wiirde dies geschehen, so wiirden manche theore-
tische Entwiirfe zur Erwachsenenbildung von vornherein vor be-
denklichen Engfithrungen bewahrt. Vor allem aber wird nur bei
einer Integration der Aspekte der Alternsforschung in ein umfas-
sendes Bildungskonzept zu erwarten sein, daB die Impulse dieser
Forschung in der wiinschenswerten und notwendigen Weise wirk-
sam werden.

Da das Altern nicht nur ein Thema wissenschaftlicher For-
schung ist, sei in einem Anhang auf drei Publikationen auf-
merksam gemacht, die sich als direkte Lebenshilfe fir die
vom Alter betroffenen bzw. fiir das Zusammenleben mit alten
Menschen anbieten und deren Hinweise wissenschaftlich hinrei-
chend verantwortet werden kénnen.

Eine Reihe von Journalisten, freien Schriftstellern, Wissenschaftlern,
Theologen und Mitarbeitern in Bildungseinrichtungen sind die Autoren
des Buches ,Die abgeschobene Generation® hrsg. von
U. Schulz!?, Gemeinsames Anliegen der verschiedenen Beitrdge ist
es, Wege und Moglichkeiten der Uberwindung der Isolation #lterer
Menschen aufzuzeigen. Das Buch bringt eine Reihe lesenswerter Re-
flexionen, die dem Praktiker der Altenarbeit wertvolle Anregungen ge-
ben, die vor allem aber auch den verschiedenen Generationen zu groBe-
rem Verstindnis fiireinander und zu einem besseren Zusammenleben
helfen kénnen.

Ein recht anschauliches Biichlein, das sich den Alltagsproblemen im
Miteinander der verschiedenen Generationen widmet, ist ,2Vom Um -
gang mit GroBeltern® (Grands — Parents d’aujourd’hui) von
F. Isambert!®. Ohne unmittelbar auf die Ergebnisse der Gerontolo-
gie einzugehen, versucht der Vf, aus seiner Erfahrung praktische Rat-
schldge und Hilfen fiir das Zusammenleben zwischen #lteren Menschen,
ihren Kindern und Enkelkindern und die sich dabei ergebenden Fragen
und Probleme zu geben.

Nicht nur Leser, die in der Altenarbeit titig sind oder sich innerhalb
der Gemeinde besonders mit dlteren Menschen beschiftigen, kann das
Buch ,Morgen ist gestern® von H. Wulfl4 eine Fiille von
Hinweisen fiir ein besseres Verstehen der Alteren und ihrer Situation
geben, sondern auch den Familien und den #lteren Menschen selbst.
Trotz seiner teilweise beschaulichen Art sind im Buch auch gerontolo-
gische Forschungsergebnisse eingearbeitet, die allerdings an einigen
Stellen durch neuere Literatur aufgearbeitet werden miiBten.15

?Die abgeschobene Generation. Vorschlige zur Uberwindung der
Isolation alter Menschen. Hrsg. von Ursula Schulz — Wuppertal:
Jugenddienst-Verlag (1972). 175 S.; DM 13.80

13 Isambert, Fernande: Vom Umgang mit GroBeltern. Ein Ratgeber fiir alle
Generationen. — Luzern, Miinchen: Rex 1972, 159 S.: br. DM 12.80

14 Wulf, Hans: Morgen ist gestern. Ein Beitrag zum Verstindnis des
Alters. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener-Verlag (1972). 149 S.; DM 8.80

15 Vgl. auch noch: Deeken, Alfons: Alt sein ist lernbar. Anleitung und
Hilfe. (Deutsch von Karl Schmitz-Moormann), — Kevelaer: Butzon &
Bercker 1973. 132 S.; Snolin DM 9.80
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Schicklberger, Franz: Die Ladeerzdhlungen des ersten Samuel-Buches.
Eine literaturwissenschaftliche und theologiegeschichtliche Unter-
suchung. — (Wiirzburg): Echter (1973). 263 S. (Forschung zur Bibel 7)
br. DM 24.—

In seiner Wiirzburger Dissertation handelt Vi. iiber die cap.
1 Sam 4-6, die seit L. Rost meist, zusammen mit 2 Sam 6, als
{epdg Abyog des Jerusalemer Ladeheiligtums aufgefaBt werden. Vi
lehnt diese Hypothese ab und erweist 2 Sam 6 als literarisch
unabhiingig. Innerhalb 1 Sam 4-6 scheidet er die urspriinglich
selbstindige vordawidische in/bei Schilo zun#chst miindlich
entstandene ,novellistische Katastrophenerzdhlung” vom Ver-
lust der Lade und dem Schicksal der Eliden 1 Sam 4,1a(LXX)
b.2—4.10-12.13a a*pyb.14b—18a.19—21 aus. Ein 720 geflohener Nord-
israelit schrieb um 700 in Jerusalem 1 Sam 5,1—-6bo.7—12;
6,1-4*.5ap—11abop.12—14.16, bezog mittels 1 Sam 4,5-9.22 die Kata-
strophenerzéhlung ein und verfaBte so die Ladeerzdhlung als
,komponierte theologische Aussageerzidhlung®, die verschiedent-
lich erweitert wurde. Vi. griindet die Datierung auf Verflechtung
und Ausstilisierung mehrerer Theologumena sowie Anklédnge an
Traditionen, die er teils in Israel, teils in Jerusalem oder Juda
ansetzt. Im ,theologiekritischen® Teil begriindet Vf. seine These,
der Autor der Ladeerzdhlung habe aus konservativer Tendenz und
in Konkurrenz zur herrschenden Zionstheologie darstellen wollen,
daB YHWH nach wie vor der etwas in Vergessenheit geratenen
Lade verbunden sei, und aus tagespolitischen Griinden habe er
das Ladethema in Zusammenhang mit den Philistern aufgegriffen.

Vi. diskutiert die erheblichen literarkritischen Probleme in
1 Sam 46 ausfiihrlich und sorgfédltig. Beziiglich der Katastrophen-
erzdhlung argumentiert Vf. nicht traditionsgeschichtlich, es miisse
eine alte Uberlieferung vom Verlust der Lade und vom Tod der
Eliden gegeben haben (woher weiB Vi, daB eine solche Uberlie-
ferung spéter nicht ,,wesentlich umformuliert* worden wiére [16]?
Vgl. seine Erwédgungen zu moglichen literarischen Gestaltun-
gen [70]), sondern er will sie mit literarkritischen Methoden als
literarische Einheit aussondern.

Seine Argumente iiberzeugen nicht. (1) Ladebezeichnungen. V{. un-
terdriickt nicht nur mit LXX bei den Ladebezeichnungen 4,3.4.5 bryt,
sondern liest 4,3 mit LXX 'lhynw fiir yhwh, wihrend er in beiden
Nennungen der Lade 4,4 LXX nicht folgt, ohne die unterschiedliche
konjekturalkritische Bewertung der LXX zu begriinden (27ff). Da nach
der vorgelegten Literarkritik derselbe Autor in 4,4 sowochl 'rwn
yvhwh sb’wt als auch 'rwn h'lhym sagt, kann 'rwn yhwh
in 4,5.6 weder die Ausscheidung dieser V. aus der Katastrophenerzih-
lung (trotz 88 Anm. 195) noch ihre Zuordnung zu 1 Sam 5f (88) begriin-
den, zumal 1 Sam 5 u. a. sowohl 'rwn yhwh als auch 'rwn
h'lhym gebraucht, dort aber VI. literarkritische Konsequenzen aus-
schlieBt (101 Anm. 3; 159f 4~ Anm. 148).

(2) Bei urspriinglicher Folge 4,910 sei die Nennung des Subjekts
PLSTYM in 4,10 iiberfliissig (31). 4,9 ist Redesatz, 4,10 jedoch Hand-
lungssatz; damit entfdllt dieses Argument (die auffallendere Wieder-
holung innerhalb der Handlungsséitze 5,1.2 dient V{. nicht als Schei-
dungsgrund [101f]).

(3) Die Lade stehe zwar 4,59, nicht aber in der Katastrophenerzih-
lung im Zentrum des Interesses (30). Dieses Urteil beachtet zu wenig 4,3
und fubt auf einigen fragwiirdigen Textmanipulationen.

(a) Vf. eliminiert in 413a whnh bis hks’, wodurch sich nicht
mehr Eli, sondern der Bote um die Lade dngstigt (32ff). wybw' stehe
in 4,13 ohne Ziel und Ausgangspunkt. Beides geht jedoch in 4,12 vorauf.
Der Name ,Uberraschungspartikel* (33) charakterisiert hnh zu ein-
seitig; die h#ufigen Partizipialsitze mit whnh nach Verben der Be-
wegung decken diese Funktionsbestimmung nicht. wybw' in 4,13 ist
weder ,ein erratischer Block ohne Beziehung zum Kontext* noch ,vollig
iiberfliissig” (33). 4,12: Handlung im Vordergrund: zwei Narrative WYTs
wyb’, denen syndetisch ein partizipialer und ein nominaler Hal-Satz
zugeordnet sind. 4,13: nach diesem beschreibenden Element nimmt der
Narrativ wybw’ in 4,13 mit selbem Lexem die Handlung des Vorder-
grunds wieder auf (vgl. doppeltes wyr' Gen 18,2); ihm ist durch
Partizipialsatz mit whnh eine Hintergrundschilderung als retardieren-
des Element zugeordnet. Durch die Inversion 4,18b wird nicht nur ,der
Faden der Ereignisse...wieder...aufgenommen" (46); sie bezeichnet
einen Einschnitt gem#B dem Satztyp wa + Subjekt + gatal
4+ wa(y) = yiqtol mit neuem Subjekt (anstelle hiufigeren
Nachsatzes: wa + Subjekt -+ gqatal) fir ,sobald...da....
Erst in wyb’' 4,14 kommt diese Bewegung zum Ziel. Die grundlose
Ausmerzung des hnh-Satzes notigt zur Deutung: (Jyd(l) drk
msph = ,lings (zur Seite) des Weges nach Mizpa® (32). Die Aus-
driicke ¢l/’1/1=yd fuBen jedoch auf der Bedeutung yd = ,Seite' (dann
auch seitliche Begrenzungslinie wie z. B. Ufer) und bedeuten: ,neben’,
»(seitlich) entlang', DaB aber die Marschroute auf einem Weg so ausge-

driickt werden konnte, ist unbewiesen und unwahrscheinlich. Noch
weniger begriindet ist die Ausscheidung des retardierenden 14a, die zu
der eigenartigen Satzfolge wh’'y$ b’ ...wtzcq...wh’'y$ mhr
wyb' (die Funktion dieser zweiten Inversion diskutiert V£. nicht) fiihrt.
Der hnh-Satz ist fest im Kontext verankert. Somit ist Eli um die Lade
besorgt, und diese Sorge verdient mehr Interesse, als Vf. ihr 33 Anm. 82
widmet.

(b) In 4,16 ,erwartet man...eine viel konkretere Informationsbitte®,
eine Frage des Vaters nach seinen im Feld stehenden Séhnen wire
»Dsychologisch verstdndicher* (35f). Durch solche willkiirlichen, vom
Text her nicht begriindeten Erwigungen verleitet, liest V. mh hyh
dbr bny: ,wie steht die Sache um meine Séhne“, obwohl er Ditto-
graphie bei hdbr annehmen mub und dieselbe formelhafte, zu aus-
fithrlicherer Schilderung auffordernde Frage in 2 Sam 1,4 im selben
Kontext begegnet, wie Vi. selbst bemerkt. Nur diese Textidnderung aber
stiitzt die Meinung des Vi., von den vier Mitteilungen des Boten in 4,17
seien der Tod der Sthne und der Verlust der Lade ,das Wesentliche
seiner Antwort" (36), Formal steht die Lade betont an letzter Stelle und
wird allein zu Beginn von 18 aufgenommen. Auch die unerwartete
Erwdgung, daB der Todessturz Elis vielleicht nicht durch die Nachricht
vom Verlust der Lade verursacht wurde, sondern nur ,in dem Augen-
blick passierte, in dem der Bote mit seiner Hiobsbotschaft fertig
war” (36), kann nicht dariiber hinwegtiuschen, daB die Lade hier im
Zentrum des Interesses steht.

(4) Wenn 4,5-9 iiber 4,21 hinausweisen (85ff), so gilt das mit selbem
Recht von 4,3 (trotz 60ff; 87 Anm. 193). Vi. erweist Beeinflussung der
Darstellung 4,5—9 durch Formelgut des YHWH-Kriegs (74ff). Er versdumt
aber (trotz 45), in diesem Zusammenhang darauf hinzuweisen, daB in 4,3
die Retterformel, ebenfalls aus YHWH-Krieg-Kontext, steht, was gegen
literarkritische Scheidung spricht. Die Erwartungen, die 4,3 an die Lade
kniipft, entsprechen der Sicht der Lade in 4,5-9 und cap. 5f. Unterschiede
sind stofflich bedingt — zunéchst war vom Verlust der Lade zu berich-
ten —; sie kénnen nicht literarkritisch ausgewertet werden.

Auch bei der literarkritischen Analyse der cap. 5f, die Span-
nungen eher unterbewertet, wird die Nachpriifung dadurch er-
schwert, daB Vf. die Scheidungskriterien — Doppelungen; sach-
liche, nomenklatorische, syntaktische Spannungen — weder ge-
trennt in ihrer Tragweite bewertet noch einzeln nach sdmtlichen
Belegen im Text auffithrt und diskutiert.

Wesentliche Beobachtungen erarbeitet V£. in den ausfiihrlichen
formkritischen Analysen. Ausgehend von einer syntaktisch-stilisti-
schen Beschreibung, untersucht er den Text nach Gesichtspunkten
wie Rede, Handlung, Dimension, Zeit, Stimmung, Wortfeld, Leit-
wiorter, Beschreibung, Wertung, lehrhafte Ausrichtung, Horizont
und erzielt vor allem beziiglich des Aufbaus von cap. 5f iiber-
zeugende Resultate.

Die syntaktische Analyse &hnelt allerdings oft mehr einer Nach-
erzihlung, ist terminologisch ungenau (Vi. spricht z. B. passim von
Begriffen, wo er Wérter, Wurzeln, somit Lexeme meint; er nennt eine
Prédpositionalverbindung mit Inf. cs. Kausalsatz [41], bezeichnet eine dem
verbalen Prddikat zugeordnete Umstandsbestimmung als Objektserwei-
terung [45]), schnell bei der Hand mit emotionalen Deutungen, unvoll-
stindig (héufig wird nur die &uBere Form, nicht aber die syntaktische
Funktion genannt: z. B. Funktion des syndetischen Nominalsatzes als
Hal-Satz, explikative Funktion der Asyndese, Verbfunktionen), manch-
mal fehlerhaft. 1 Sam 4,19 beginnt nicht mit invertiertem Verbalstz [48),
sondern mit Nominalsatz. wl' ymyt 1 Sam 5,11 ist kein Jussiv (154).
Diese Deutung verwehrt die morphologisch klar erkennbare Langform;
auch ohne dies sollte sie wegen 1’ seit W. Richter, Recht und Ethos,
Versuch einer Ortung des weisheitlichen Mahnspruches, StANT 15,
Miinchen 1966, 72ff, ohne Begriindung nicht mehr méglich sein. Protasis
und Apodosis in 1 Sam 6,9 driicken nicht ,das in der Vergangenheit
Andauernde” (166) aus, sondern 'm-yiqgtol steht fiir individuellen
Sachverhalt der Zukunft, x-gatal fiir individuellen Sachverhalt der
Vergangenheit. In 1 Sam 6,13a ist das Subjekt nicht vorgezogen (167),
vielmehr ist im Partizipialsatz die Stellung S-P normal. 1 Sam. 5,7a lehnt
sich weder in der Wortwahl noch in der Syntax an 4,7a an (152); in 4,7
lautet das Verb YR', in 57 R'Y; dort, nicht aber in 4,7, ist der
ky-Satz Objektsatz. Wegen morphologischer und vor allem syntak-
tischer Eigenheiten sollte man die Partizipialséitze nicht ohne weitere
Differenzierungen unter die Nominalsdtze einordnen. Trotz dieser Ein-
schrinkungen ist der den konkreten Text ernstnehmende Versuch einer
syntaktisch-stilistischen Beschreibung sehr zu begriiBen und hilfreich.

Trotz der ausfiihrlichen Formkritik und obwohl er haufiger darauf zu
sprechen kommt (vgl. 13f, wo fdlschlich alle Aktionen der Lade zuge-
sprochen werden; 27. 45. 85, 149, 170f. 188ff. 216f. 224f), analysiert Vi.
den Text seltsamerweise nicht zusammenfassend nach dem Gesichts-
punkt des gegenseitigen Verhéltnisses der Aussagen, deren Akteur teils
die Lade, teils 'lhym, teils YHWH, teils die Hand YHWH's ist bzw.
deren Wortlaut nicht prézisiert, ob YHWH oder die Lade Subjekt ist
(woraus entnimmt Vf., daB in 1 Sam 4,3bBy urspriinglich der Ladegott,
spiter vielleicht die Lade als Subjekt galt [45]7 Diese Behauptung steht
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wohl im Dienst seiner Literarkritik, derzufolge 4,3 nicht zum Textteil mit
personalisierter, sondern zur Einheit mit niichterner Darstellung der
Lade gehort [68]), obwohl gerade hier der Text wohl einen Ansatz zu
theologischer Fragestellung béte.

Vi nennt seine Arbeit ,theologiegeschichtliche Untersuchung”.
Leider prizisiert er weder, was er unter Theologie versteht (vgl.
seine Formulierung: ,die Auffassung bzw. die Theologie von der
Lade“ [13]), noch, in welcher nachpriifbaren Weise seine theolo-
gische Deutung im Text griindet. Er lehnt die Deutung des Todes
Elis als Gottesurteil ab, weil dies nicht ausdriicklich gesagt ist (36f),
behauptet aber ohne Anhalt im Text, der Verfasser der Kata-
strophenerzdhlung habe sich ,in theologisches Neuland“ vorge-
tastet und aus dem Verlust der Lade ,die Freiheit Jahwes in der
Geschichte erkannt” (73). Die in 1 Sam 5f literarkritisch als Zu-
sdtze ausgeschiedenen Sitze iiber die Méuseplage bezeugen laut
Vf. theologisch ,eine tiefe Ehrfurcht vor Jahwe* (109) und ,groBe
Ehrfurcht vor der Lade® (117). Andere Abzweckung der Zusitze zu
unterstellen, steht wohl frei.

Vi. trdgt neue, beachtenswerte Thesen zu den schwierigen
cap. 1 Sam 4-6; 2 Sam 6 vor und fordert damit die Kenntnis dieses
Textes.

Minchen Walter GroB

Maier, Johann/Schubert, Kurt: Die Qumran-Essener. Texte der Schrift-
rollen und Lebensbild der Gemeinde. — Miinchen, Basel: Ernst Rein-
hardt (1973). 312 S. (Uni-Taschenbiicher 224) kart. DM 14.80
Das Werk gliedert sich in die zwei Teile: A. Lebensbild der Ge-

meinde von K. Schubert (9—141) und B. Texte der Schriftrollen von

J. Maier (143-312). Der zweite Teil ist ein Neuabdruck von J. Maier.

Die Texte vom Toten Meer. Band I. Miinchen 1960. Dies wird im Buch

an keiner Stelle vermerkt. Die prizise Einfithrung sowie die vortreffliche

Ubersetzung bieten eine auf das Wesentliche ausgerichtete und zuver-

ldssige Information.

Miinster Oswald Loretz

Wolff, Hans Walter: Anthropologie des Alten Testaments. — (Miinchen):
Kaiser (1973). 364 S. Lw. DM 34.50

Dieses umfangreiche Buch des Heidelberger Alttestamentlers ist
forschungsgeschichtlich der bisher erste Versuch einer Sichtung
und Deutung der anthropologischen Aussagen im Alten Testament.
Das gesteckte Ziel umreiBt H. W. Wolff selbst im Vorwort: ,Ich
war bemiiht, die charakteristischen Texte vorzufithren und keine
irgendwie wesentlichen Aussagen zu iibergehen. So sollte ein Lese-
buch entstehen, das jedem, den anthropologische Probleme be-
schéftigen, auch ohne fachwissenschaftliche Voraussetzungen den
Zugang zu den biblischen Dokumenten erdffnet. Dariiber hinaus
mochte die Verarbeitung der umfangreichen Spezialliteratur die
theologische Forschung im Detail und im Grundsétzlichen for-
dern“ (5). Der Charakter des ,Lesebuchs” wird dadurch erreicht,
daB die wichtigsten alttestamentlichen Texte immer im Wortlaut
abgedruckt sind. Der Forschungsbezug wird vor allem deutlich
durch die jeweils am Anfang eines Abschnitts gegebenen Literatur-
angaben; eine explizite Auseinandersetzung mit der Literatur findet
(leider!) allerdings kaum statt.

Die drei Teile des Buches tragen die sprachlich gelungenen Uber-
schriften ,Des Menschen Sein. Anthropologische Sprachlehre® (21-123),
»«Des Menschen Zeit. Biographische Anthropologie® (127-230), ,Des
Menschen Welt. Soziologische Anthropologie" (233—830). Der erste Teil,
der zunichst kurz das synthetisch-stereometrische Denken der Semiten
beschreibt, versucht von den Grundwdortern hebrdischer Anthropologie
her einen ersten Zugang zum biblischen Menschenbild. Dabei erhalten
vor allem die Wérter nidpéd#, basar, riah und leb(ab), die unter dem
EinfluB griechischen Denkens in der christlichen Tradition oft im Sinne
einer dichotomischen oder trichotomischen Anthropologie als Seele,
Fleisch (Kérper), Geist und Herz verstanden wurden, ihre sachgerechtere
Deutung als ,der bediirftige Mensch* (népi3), ,der hinfillige Mensch"
(basar), ,der erméchtigte Mensch" (riah) und ,der verniinftige Mensch"
(Iebab). Der zweite Teil nimmt den Menschen in den wechselnden
Phasen seiner Lebensgeschichte in den Blick: Schépfung und Geburt,
Leben und Tod, Jungsein und Altern, Krankheit und Heilung, Erwartung
von Zukunft. Im dritten Teil wird der Mensch in den vielfdltigen
Bezligen gesehen, die seine Welt ausmachen: die Schépfung (,Gottes
Bild — der Weltverwalter"), die Familie (,Mann und Frau*“, ,Eltern und
Kinder"), die Mitmenschen (,Briider, Freunde, Feinde®), der Staat und
die Gesellschaft (,Herren und Knechte*, ,Der Einzelne und die Gemein-
schaft“), die Schule (,Weise und Toren“). Diesen Teil (und das Buch

insgesamt) beschlieBt ein knappes Kapitel ,Die Bestimmung des Men-
schen: zum Leben in der Welt, zum Lieben des Mitmenschen, zum
Beherrschen der Schépfung, zum Loben Gottes® (321—330).

Dies ist ein Buch, das der Alttestamentler, der Theologe und
jeder an anthropologischen Fragen Interessierte mit Freude und
Gewinn lesen wird. Es ist in faszinierender Sprache geschrieben,
die es versteht, atl. Texte zum Sprechen zu bringen. Die Gesamt-
anlage ist bestechend und bringt darin implizit viele Details, die
nur angedeutet sind, in {iberraschende Zusammenhénge.

Selbstverstindlich ist ein thematisch so breit angelegtes Werk
in vielem von den individuellen Positionen seines Vi.s bestimmt,
ohne daB diese immer begriindet werden kénnen. Vielleicht wére
es aber auch fiir den breiteren Leserkreis niitzlich und fir das
Gesprdach mit der Forschung unerldBlich gewesen, anmerkungs-
weise doch die eine oder andere exegetische Position aufzufiihren,
z.B. bei der Deutung von Ps 49,16 als ,Entriickung” (164), bei der
Frage nach den dltesten Formen des Sabbatgebots (201) sowie des
angedeuteten nomadischen Ursprungs des Sabbats (208), bei der
skoniglich® (und nicht ,prophetisch”) interpretierten Gottes-
knechtsgestalt (287) oder der doch eigenwilligen Interpretation
des Immanuelzeichens (319). Manche Texte wéren auch noch ge-
sprachiger, wenn sie stdrker in ihrem jeweiligen zeit- und reli-
gionsgeschichtlichen Kontext zur Sprache kédmen. Die unterschied-
lichen Nuancen der Sabattheologie z. B. erhalten ihre konkrete
anthropologische Relevanz gerade wenn sie jeweils auf dem Hin-
tergrund der sich dndernden Gesellschafts- und Wirtschaftsord-
nung gesehen werden. Die Abschnitte {iber Tod (150—176) und
Sexualitdt (243—258) hdtten durch die Erlduterung der nur ange-
deuteten religionsgeschichtlichen Beziige um vieles aussagekrifti-
ger werden konnen. Bei der anthropologischen Sprachlehre wire
die Einbeziehung der Septuaginta und der durch sie ausgeldsten
Problematik fiir die aktuelle Diskussion wiinschenswert gewesen.
Manche Abschnitte sind insgesamt etwas diinn und bisweilen
sogar biblizistisch geraten, z. B. die Abschnitte ,Das Wesen des
Menschen” (116—123) und ,Eltern und Kinder" (259—269). Die Ab-
schnitte ,Krankheit und Heilung" (211—220) sowie ,Des Menschen
Hoffnung” (221—230) sind m. E. am schwiichsten in ihrer anthro-
pologischen Relevanz ausgefallen; hier wiire unbedingt mehr zum
Thema ,der leidende und der klagende Mensch" und zur Utopie
vom neuen Menschen zu sagen.

Die Anlage eines solchen Werkes bringt es schlieBlich mit sich,
daB man in der Auswahl und Darstellung im einzelnen auch
anders entscheiden kénnte. Nach der Meinung des Rezensenten
ist z.B. der Abschnitt ,Blut* (98-101) ausgesprochen diirftig,
hédtte man in der anthropologischen Sprachlehre von Nase/Zorn
handeln miissen, wire der metaphorische Gebrauch anthropolo-
gischer Worter breiter zu beriicksichtigen usw. Das wird immer
eine personliche Entscheidung sein. Sachlich bedauerlich ist aber
das Fehlen des fiir das alttestamentliche Menschenbild zentralen
Bezugsfeldes, wonach der Mensch wesentlich Glied einer religiésen
Gemeinschaft ist, d. h. also sein Selbstversténdnis im Vollzug des
Kultes. Ebenso vermifit man einen Abschnitt zum Thema ,Der
Mensch zwischen Schuld und Vergebung“. Beide Bezugsfelder
wiren gerade auch fiir das Ausziehen der Linien auf das NT hin
unumgénglich gewesen.

Trotzdem: Das Buch ist eine der erfreulichsten Neuerscheinun-
gen aus dem Bereich alttestamentlicher Exegese der letzten Jahre.

Miinster Erich Zenger

Seybold, Klaus: Das Gebet des Kranken im Alten Testament. Unter-
suchungen zur Bestimmung und Zuordnung der Krankheits- und Hei-
Izltl}gggps(a;almen. — Stuttgart, Berlin, K6ln, Mainz: Kohlhammer (1973).

. (Beitrdge zur Wissenschaft vom Alten

Bd 99, 5. Folge, Heft 19) Lw. A e R

Diese Kieler Habilitationsschrift versucht, genauer den Sitz im
religiosen Leben Israels fiir die Psalmen zu ergriinden, die es mit
Krankheit und Heilung zu tun haben.

Die Einleitung (11-16) umreiBt die Aufgabe und die Forschungs-
geschichte.

Teil 1 ,Kriterien zur Bestimmung der individuellen Krankheits- und
Heilungspsalmen® (17-76) stellt zundchst die atl. und altorientalischen
Texte zusammen, in denen man etwas iiber die Terminologie und die
Vorstellungen des Lebensbereichs Krankheit und Heilung erfihrt. Dann
werden die hebrédischen Ausdriicke und Wendungen fiir Krankheit und
Heilung, die psychologischen und religiésen Vorstellungen, die sozialen
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Implikationen (AusschluB des Kranken als eines Siinders oder als einer
Gefahr aus der Gemeinschaft, Anfeindung) und die durch Krankheit
veranlaBten religiGsen Praktiken untersucht, wie sie sich aus Texten
auBerhalb der Psalmen abzeichnen. SchlieBlich versucht der Vf., diese
Kriterien in den Psalmen wiederzufinden und so die Gruppe der Krank-
heits- und Heilungspsalmen aus anderen Psalmengruppen auszusondern.
Demnach gehoren sicher zu dieser Gruppe Ps 38; 41; 88 und 11QPsa
155 = syr. 3; wahrscheinlich gehdren dazu Ps 30; 39; 69; 102; 103;
Jes 38,9—20; moglicherweise sind dazuzurechnen Ps 6; 13; 31f; 35; 51;
73; 91.

Teil 2 ,Untersuchungen zur Funktion und Struktur der Krankheits-
und Heilungspsalmen® (77—164) ergriindet zundichst die rituellen und
institutionellen Voraussetzungen, die den Hintergrund fiir das Versténd-
nis der zu untersuchenden Psalmen bilden. Altorientalische und biblische
Texte auBerhalb des Psalmenbuchs zeigen, daB es in Israel Riten und
Einrichtungen gab, die der religitsen und sozialen Wiedereingliederung
in die Gemeinschaft dienten. Die Krankenpsalmen wurden vom Kranken
selbst auf seinem Krankenlager gebetet oder auch stellvertretend von
einem Priester oder einem Laien im Heiligtum, vielleicht dann in Ver-
bindung mit einem Opfer, vorgetragen. Die Krankenpsalmen sind aber
auf die nach der erwarteten Heilung nétigen Restitutionsriten bezogen,
indem sie bereits BuBriten und -duBerungen vorwegnehmen und das
Versprechen kultischer Leistungen enthalten. Die Heilungspsalmen da-
gegen gehoren dem offiziellen Kult am Heiligtum an. Thr Vortrag erfolgt
im Zusammenhang mit einem Reinigungs- und Siihneritual, bei dem der
Geheilte ein Siindenbekenntnis ablegt, Selbstminderungsriten, die an
Trauerbriduche erinnern, vollzieht, dann am Gemeindegottesdienst teil-
nimmt, dessen Mittelpunkt die Theophanie bildet, und schlieBlich in
feierlicher Rekapitulation der ihm durch Gott wiederfahrenen Heilung
im Rahmen eines Opfermahls den wiihrend der Krankheit gebeteten
Psalm in Kurzform zitiert und Gott vor den Anwesenden fiir seine
Rettungstat dankt. Dann werden die einzelnen Psalmen in der obigen
Reihenfolge auf diese rituellen Umstédnde hin iiberpriift und so bei
jedem der Psalmen die Abldufe im Ritual festgestellt, zu denen der
einzelne Psalm gehdren dirfte.

So ergibt sich ein anschauliches Bild von den religitsen Bréu-
chen bei Krankheit und nach erfolgter Heilung sowie eine ein-
leuchtende Erklarung fiir viele Einzelziige der untersuchten Psal-
men, die uns sonst dunkel bleiben. Wichtig ist die Feststellung,
daB die Krankheits- und Heilungspsalmen nicht Formulare sind,
sondern entweder von dem betreffenden Kranken selbst oder fiir
ihn von einem Experten verfaBte Gebete bzw. Lieder aus einem
ganz konkreten AnlaB heraus. Da jeder dieser Psalmen eine ganz
bestimmte Funktion im Ablauf der Krankheit oder des auf sie
folgenden Restitutionsrituals hat, ist die Gattungsbestimmung ,in-
dividuelle Klagelieder" bzw. ,Danklieder fiir erfahrene Heilung®
zu grob, andererseits ist der genaue Sitz im Leben innerhalb des
Rituals zu mannigfaltig, um fiir jeden Psalm eine besondere Gat-
tungsbezeichnung zu finden; so bleibt es am besten bei der Be-
zeichnung ,Krankheits- und Heilungspsalmen®. Diese Ergebnisse
stellt der Vf. in der ,Zusammenfassung der Ergebnisse” [165—185)
zusammen. In einem Anhang (186—187) druckt er den hebrédischen
und deutschen Text von 11QPs2 155 ab. Ein ausfiihrliches Literatur-
verzeichnis (189—200), ein Bibelstellen- und ein Sachregister bilden
den AbschluB des Bandes.

Mit dieser Untersuchung hat Vf. einen wesentlichen Beitrag zum
Verstindnis der hier untersuchten Psalmen, zur Ergriindung des
israelitischen Rituals und zur Religionsgeschichte Israels geleistet,
auch wenn er, wie er selbst feststellt, wegen der Schwierigkeit
einer Datierung der Psalmen kaum geschichtliche Entwidklungs-
linien verfolgen konnte. Aber gerade die faktische Unméglichkeit
einer Datierung und die vom Vf. selbst immer wieder herausge-
stellte Unschérfe der Terminologie sowie der Schilderung einzelner
Krankheitssymptome und Abldufe wird die Frage nie zur Ruhe
kommen lassen, ob der Text des betreffenden Psalms wirklich zu
einem bestimmten Ritus gehort oder durch eine Krankheit eines
ganz konkreten Menschen veranlafBt ist. Es mag sein, daB in
dlterer Zeit eine schwere Krankheit dhnlich wie der Aussatz den
Menschen kultunfdhig machte, aus der Gemeinschaft ausschlof und
den Betreffenden als Siinder zu erweisen schien, und daB darum
nach erfolgter Heilung ein Verfahren vorgesehen war, durch das
der Geheilte wieder in die Gemeinschaft eingegliedert und fiir
kultfdhig deklariert wurde. Bewiesen ist das aber durch diese
Untersuchung keineswegs, und vor allem ist es wenig wahrschein-
lich, daB noch in nachexilischer Zeit, aus der wohl doch die meisten
dieser Psalmen stammen, solche Praktiken lebendig waren. Vor
allem kann man sich kaum vorstellen, daB Krankheit wirklich so
selbstverstidndlich Anfeindungen und Verfolgungen durch iibel-
wollende Gegner zur Folge hatte, wie es der Vf. annimmt. Hier

liegt doch eher die Annahme nahe, daB es sich bei derartigen
Psalmen eben doch um Formulare handelt, die in verschiedenen
Situationen dienlich waren, sowohl bei Krankheit, als auch bei
anderer Not. Der Vi. mub selbst immer wieder feststellen, daB
es oft sehr schwer ist zu entscheiden, welcher Art die aus einem
solchen Text sprechende Not ist. Krankheit ist ein zu allgemein
verstédndliches Bild, als daB man darauf verzichten konnte, wenn
man menschliche Existenznot anderer Art anschaulich und ein-
drucksvoll schildern will; vgl. Ps 22 und Jes 53. Auch sonst bleiben
Fragen offen. Wie soll man sich etwa konkret die ,Theophanie®
vorstellen, mit der das Restitutionsritual verbunden sein soll? Ist
es wirklich ,offensichtlich... moglich (53), daB sich ein Richter-
gremium in Israel fand, das sich auf einen ProzeB einlieB, der das
traurige Los eines Kranken vollends besiegelte? So wird man
manchen Behauptungen und Ergebnissen dieser Arbeit gegeniiber
skeptisch bleiben. Dennoch muB man zugeben, daB der V{. den
kultischen Hintergrund der Psalmen schidrfer beleuchtet und in
mancher Hinsicht gekldrt hat. Er wird recht damit haben, daB
viele Aussagen der Krankheits- und Heilungspsalmen, auch wenn
sie vielleicht nur noch rein bildlich gemeint sind und aus einer Zeit
stammen, als die betreffenden Riten léngst nicht mehr in Ubung
waren, derartige Riten und Einrichtungen einmal voraussetzten.
Jedenfalls darf man kiinftig diese Arbeit nicht mehr iibersehen,
wenn man sich mit den hier untersuchten Psalmen und mit der
Geschichte des israelitischen Kultes, aber auch mit dem Problem
des Leidens im AT beschiftigt.

Miinchen Josef Scharbert

Schelkle, Karl Hermann: Theologie des Neuen Testamentes. Bd I: Schép-
fung. Welt — Zeit — Mensch. (1968). 172 S. Ln DM 21.—; Bd II: Gott
war in Christus. Offenbarung — Erlésung und Heil — Geist Gottes —
Gottesglaube und Gotteslehre. (1973). 326 S. Ln DM 32.—; Bd III:
Ethos. Grundbegriffe — Grundhaltungen — Ziele — Sachgebiete. (1970).
447 S. Ln DM 32.—. — Diisseldorf: Patmos (Kommentare und Beitrige
zum Alten und Neuen Testament).

Im Unterschied zu den evangelischen Exegeten fehlen — abge-
sehen von dem heute veralteten, in Fragestellung und Gliederung
systematisch-lehrhaft ausgerichteten zweibéndigen Werk von Max
Meinertz (3 Binde in 2) — im deutschsprachigen Raum Gesamtdar-
stellungen der biblischen Theologie aus katholischer Hand. Schon
allein deswegen darf das auf 4 Béinde angelegte, umfassende Werk
des Tiibinger Exegeten besonderes Interesse beanspruchen. Dies
auch deshalb, weil die biblische Neubesinnung der sog. systema-
tischen Theologie in der katholischen Kirche nach dem II. Vati-
kanum eines solchen Grundlagenwerkes dringend bedarf. Da in-
zwischen 3 Bidnde erschienen sind, ist eine ausfiihrliche Bespre-
chung dieses Werkes durchaus angebracht (Bd. 4 ist folgender The-
matik gewidmet: Gottesherrschaft, Kirche, Vollendung).

Von der Sache her kann eine Darstellung der theologi-
schen Aussagen der biblischen Autoren auf verschiedene Weise
versucht werden, als eine Art Entwicklungsgeschichte des theologischen
Denkens im biblischen Raum mit seinen Grundvoraussetzungen, seinen
Konstituanten, seinen Antithesen und Alternativen, seinen Erfahrungen
in der Geschichte, seinen treibenden Faktoren wie auch seinen Aporien;
als Ideen-, Erfahrungs- und Problemgeschichte zu Grundfragen religiéser
Art; als Darstellung und Wiirdigung der theologischen Aussagen und
Einsichten groBer Perstnlichkeiten des biblischen Bereichs, seien es
Religionsstifter, Propheten, Verkiinder, oder seien es Theologen, Tra-
denten, Autoren, oder als biblisches Grundlagen-, Beweis- und Hilfsbuch
fir die Lehrauffassungen der grofien christlichen Kirchen oder einer
derselben; als fundamentalistisches Hand- und Regelbuch biblizistischer
Gruppen oder als Teil einer Geistes- und Ideengeschichte des religitsen
Denkens der Menschheit oder wenigstens des jlidisch-griechisch-romi-
schen Raumes.

Vi. ,versucht dagegen, tragende Worter, Begriffe und Themen
durch das Neue Testament hin zu verfolgen und in systematischer
Zusammenfassung zu beschreiben, wobei auf ihre jeweilige Aus-
gestaltung in den einzelnen Schriften und Schriftengruppen zu
achten ist* (I,7). Er bietet also mehr eine systematische Ideen-
geschichte von Grundaussagen des NT. Allerdings hiitet er sich,
ein ,Lehrbuch der systematischen Theologie“ zu schreiben. Denn
»die Aussagen der Schrift (sind) immer Zeugnisse vom Handeln
und Sprechen Gottes in der Geschichte, und in der Geschichte ver-
wirklicht sich sein Wort* (I, 10). Vi, ist grundsétzlich offenbarungs-
gliubig und versteht die ntl. Autoren als Zeugen und Interpreten
des durch Jesus von Nazaret ergangenen Offenbarungswerkes
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Gottes. ,Gldubiges Bibelverstindnis wie wissenschaftliche Theo-
logie halten dabei fest, daB Uberlegungen und Fragen zuletzt vor
Gottes wahrem Wort stehen, wo die menschliche Einsicht nicht
mehr mit Kritik, sondern nur noch mit der Entscheidung zwischen
Glaube und Unglaube antworten kann" (I,10). Von Gottes Wort
handelt er dann in Bd II unter dem Titel: Begrifflichkeit und Be-
griff biblischer Offenbarung. ,Das urspriingliche Wort Gottes ist
kein duBeres Wort, sondern ist immer ein inneres Wort, das der
Prophet oder Hagiograph oder iiberhaupt der Glaube vernimmt.
Es ist nur dort vernehmbar, wo der Glaube vor Gott steht und
in der Verantwortung vor ihm lebt. ... Der wissenschaftlichen Exe-
gese wie der Gemeinschaft des Glaubens ist es aufgegeben, aus
den vergéinglichen Menschenwdrtern das eine bleibende Wort Got-
tes zu vernehmen und vernehmbar zu machen® (II, 21). Er vertritt
dabei den Standpunkt, echte Theologie sei nur im Ganzen des
Volkes Gottes, ndherhin der Kirche Christi, moglich und versteht
sich bewubBt als katholischen Theologen, der die Lehr- und Ver-
stehensentfaltung der biblischen Botschaft im Lauf der Kirchen-
geschichte als gottgewollten Vorgang ansieht (vgl. IIL 21f). Dabei
bemiiht er sich zugleich um eine sachgeméBe (und aus griindlicher
Kenntnis erwachsene) Darlegung der wichtigsten protestantischen
Auffassungen. Dennoch hat er aber den Mut, auch dort auf Aporien
und Mingel der katholischen Lehrauffassung und Lebensordnung
hinzuweisen, wo ihm dies vom biblischen Sachverhalt her geboten
erscheint. So sagt er z.B. (S. 28), daB die Frage der Irrtumslosig-
keit lediglich aus einer Priifung der biblischen Texte gekldrt und
vertieft werden kann, wihrend dies durch die Interpretation lehr-
amtlicher Texte nicht zu leisten ist (II, 25).

V1. versuchte bei seinen Ubersichten zugleich, die jeweilige
atl. und umweltbedingten Voraussetzungen (Judentum, Apokalyp-
tik, griechische Philosophie wie antike Religiositit, spétjiidische
Geistigkeit, damalige Fragestellungen sozialer, politischer und reli-
gitser Art) fiir das Verstéindnis wichtiger biblischer Aussagen sicht-
bar zu machen. Dabei kommt ihm eine erstaunliche Kenntnis des
Materials der hellenistischen und spétjiidischen geistigen Welt gut
zustatten. Doch bleibt er bei dieser Analyse nicht stehen, sondern
versucht zugleich vorsichtig die Briideen zu schlagen auf Frage-
stellungen und Probleme der Gegenwart hin. ,In jeder geistigen
Bewegung ist der Ursprung normativ fiir alle Zukunft, und so
lange bleibt ihr Leben méchtig, wie es aus den Wurzeln und An-
fingen immer neue Kraft gewinnt. Darum miissen alle spdteren
Zeiten jenes gliubige Verstdndnis von Gott, Welt und Mensch, das
im NT bezeugt ist, immer wieder zu gewinnen suchen, um im selben
Glauben die neuen Fragen und Aufgaben einer neuen Zeit zu be-
wiltigen* (III, 23). ,Neutestamentliche Theologie erhebt den Inhalt
der Texte. Sie will diesen jedoch auf die Gegenwart hin eréffnen”
(111, 21). Denn Schelkle ist iiberzeugt, das NT ist nicht nur Ur-kunde
vom Wort Gottes, sondern ,geisterfiillte, ,inspirierte’ Glaubens-
urkunde. Die Lehre von der Inspiration ist nicht nur eine Aussage
dariiber, daB die Schrift im Glauben geschrieben wurde, sondern
Ingpiration besagt, daB die Schrift immer in der Kraft des Geistes
machtvoll ist* (III, 23f).

Theologie des NT setzt fiir Vi dabei (im Gegensatz zu
Bultmann) am Wort und an der Verkiindigung Jesu ein, da Theolo-
gie ja von ihrem Wesen her das Wort iiber Gott ist (IIL, 24). Gegen-
iiber den Versuchen protestantischer Theologen aber, aus der Un-
vollstindigkeit, Vielfdltigkeit, ja Widerspriichlichkeit der ntl. Aus-
sagen das Recht zur Festlegung eigener Prinzipien und Grundwahr-
heiten abzuleiten und die Einheit der ntl. Botschaft zu bestreiten,
betont Vi, daB es bei aller Verschiedenheit der ntl. Schriften nur
eine ntl. Theologie gebe, die in 2 Faktoren griinde, darin, dab
alle Schriften von Jesus Christus handeln und daB auBerdem alle
ihren Ort in der Kirche haben. Diese Einheit sei allerdings keine
lehrhaft-systematische, sondern ,eine Einheit der Geschichte“ (III,
16). ,Als ,Wort des Lebens‘ schafft die Schrift, wie das Sakrament,
die Kirche, durch die wiederum die Schrift lebendig bleibt. Als
diese Kirche verstehen wir die groBe, eine heilige Katholische und
Apostolische Kirche, zu der, wie unsere Katholische Kirche, so die
Griechische und die Evangelische Kirche gehoren®. ,Schrifterklé-
rung in der Kirche gibt Anteil an der Erkenntnis und Gldubigkeit
der ganzen, alle Zeiten und Lénder umfassenden Gemeinschaft der
Heiligen* (111, 20).

Auf diesen Prinzipien ruht das auf, was Vf. dann in relativ
knappen, dabei dichten Kapiteln entfaltet. Die Gliederung ist
organisch, aus den Sachverhalten heraus vorgegeben und entspricht

in etwa dem Aufbau der Bekenntnisformeln der heidenchristlichen
Kirche, aus denen das Apostolische Credo erwuchs.

Zu wiinschen wire lediglich, daB die einleitenden Abschnitte der
Binde 1-3 iiber Offenbarung, Wort Gottes, Hl. Schrift, Auslegung und
Verkiindigung zu einem einleitenden Kapitel iiber Prinzipien und Me-
thoden einer Theologie des NT zusammengefat wiirden. Zu fragen ist
auch, ob der Teil iiber das Ethos nicht besser hinter den Abschnitt iiber
die Gottesherrschaft gehdrte, da es sich hier ja um ein von Gottes
Gnade ermdoglichtes Ethos, d. h. um ein Ethos in der neuen Wirklichkeit
der Gottesherrschaft handelt. Auch die Abgrenzungen der einzelnen Ab-
schnitte des Bandes iiber das Ethos (Grundbegriffe, Grundhaltungen,
Ziele, Sachgebiete) wirken sehr formalistisch und verhindern keineswegs
z. T. erhebliche sachliche Uberschneidungen.

Die Angabe der wichtigsten Literatur zu den einzelnen Abschnitten
ist weithin reprédsentativ, wirklich hilfreich, hat aber zwei Mingel: sie
veraltet rasch (dies kénnte durch ergiéinzende Listen spéter ausgeglichen
werden) und bietet z.T. Problemliteratur allgemeiner Art (z.B. zur
Gottesfrage).

Die Durchblicke sind z T. Kabinettstiicke lesbarer Dar-
legungen und Entfaltungen theologischer Gedanken und Aussagen,
wobei Vi. sorgfiltig zwischen dem Wort und Verhalten Jesu, den
Aussagen der Urgemeinde und der einzelnen ntl. Autoren unter-
scheidet und dabei versucht, die tragenden Wahrheiten und Nor-
men wie auch die situationsbedingten Differenzen und die Prin-
zipien der Entfaltung freizulegen. Zuletzt folgt meist ein vor-
sichtiger Hinweis auf wichtige Fragestellungen der Gegenwart an
die (katholische bzw. die christlichen) Kirche(n), wobei Vf. sich
jeder einseitigen Polemik enthilt.

Vi, hiitet sich dabei vor einer mechanischen Hiufung von Stel-
lenangaben, versteht es, die rechte Mitte zwischen der Auslegung
wichtiger Abschnitte und Worte des NT und dem AufriBb allge-
meiner Entwicklungslinien und Tendenzen zu finden und be-
herrscht die heute seltene Kunst, in knappen Sitzen, in schlichter,
dabei gepflegter Sprache, unter Verzicht auf nahezu alle Fremd-
worter und Fachbegriffe die biblischen Aussagen zu den einzelnen
Themenkreisen aufzuschlieBfen. Auf Fragen, die von besonderem
aktuellem Wert sind, geht Vf. dabei ausfithrlicher ein (s. z.B.
Christologie, Mariologie, Wunderfrage, Ehelosigkeit). Allerdings ist
er zuweilen allzu zuriidkhaltend und vorsichtig; er deutet auch dort
mehr an und kleidet in abschlieBende Fragen ein, wo er deutlich
Vorbehalte hat und Kritik vorbringt. Leider hat er auch Fragestel-
lungen iibergangen, die gerade ,gldubige” Theologen, Seelsorger
und Christen heute bedréngen, z. B. die Frage der Angelologie und
der Diamonologie (vielleicht soll darauf der letzte Band noch ein-
gehen). Insgesamt aber entstand so ein wohltuend ausgewogenes,
kenntnisreiches, alle wichtigen exegetischen und theologischen
Fragestellungen der Gegenwart aufgreifendes, wirklich informie-
rendes, dabei angenehm zu lesendes Standardwerk, das nicht nur
dem Systematiker eine gediegene Gesamtinformation iiber die bib-
lischen Grundaussagen bietet, sondern das sich vorziiglich eignet
fiir die Hand des Seelsorgers und Verkiinders, des Religionsleh-
rers, aber auch fiir die Hand eines jeden Christen, der sich iiber
die Grundlagen seines Glaubens zuverldssig orientieren will. Es
ist keine Ubertreibung, dieses Handbuch gerade auch jenen zu
empfehlen, die sich in der Unterscheidung des Christlichen ein-
iiben und die im christlichen Glauben und Leben wachsen wollen.
Dies Alterswerk ist ein wirklich ,frommes“ Buch, das Zeugnis ab-
legt iiber die Glaubenseinsicht eines Mannes, der sich ein Leben
lang als katholischer Christ miihte, die Botschaft der Offenbarung
Gottes aufgrund unermiidlichen Studiums und Nachdenkens recht
zu begreifen im Gesamt des Horizontes eines wirklich gebildeten
abendldndischen Menschen.

Ein Student der Theologie sollte zu Beginn seines Studiums
nach dieser Information greifen, dann aber sich an Hand von
4Problem*“-Darlegungen selbst einen Standpunkt in wichtigen Fra-
gen erwerben. Zum AbschluB seines Studiums wird er wohl wie-
der gern zu dieser summa biblica greifen, vor allem dann, wenn
er danach frigt, wie sich sein Einzelwissen wieder zu einer Ganz-
heit zusammenfiigen ldBt. Denn die Ausgewogenheit und vorsich-
tige Synthese dieses Werkes birgt in sich die Gefahr, manches
an Spannung und Problematik im NT zu iiberdecken oder doch
zuriickzudrdngen, das Exegese und Theologie heute aufgerissen
haben oder was manchem von den Fragestellungen der Zeit her
zum Problem geworden ist. Daher wird gerade mancher junge
Theologe wohl den Einwand erheben, daB der Autor sich hier oft
allzu schnell und zu sicher auf Positionen stellt, die dem, der an
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Gottes Offenbarung im Alten Bund und in Jesus Christus glaubt,
weithin selbstverstindlich oder doch geldufig sind, die aber dem
gerade fragwiirdig sind, der von auBen her dem Phénomen des
biblischen Glaubens sich ndhert. Manchem auch diirfte der Autor
allzu sicher auf den Grundlagen katholisch-kirchlichen Denkens
stehen; auch diirfte ihm die Gleichsetzung von heiliger, katho-
lischer und apostolischer Kirche mit der rémisch-katholischen, der
griechischen und den evangelischen Kirchen doch wohl etwas zu
leichtgewichtig-harmonistisch erreicht zu sein. Hitte nicht gerade
hier auch eine Begriindung aus biblischer Sicht wenigstens ver-
sucht werden miissen?

An Hinweisen auf Einzelaussagen, die den Stand-
punkt und die Arbeitsweise des Verfassers zeigen, seien folgende
geboten:

Zur ,Jungfrauengeburt* stellt Vi in dem wirklich gelun-
genen Band iiber die Christologie, nach einer sorgfiltigen Darlegung
der exegetischen Aussagen und der heutigen Auffassungen, die Frage:
+Geistschtpfung und Jungfrauengeburt Jesu gehdren nicht notwendig zur
Verkiindigung des Evangeliums und der ntl. Christologie* (s. Mk, Joh,
Pl). ... Aber ,es wird unbestritten sein, daB die Evangelien nach Markus
und Lukas mit Geistschopfung und Jungfrauengeburt — unerachtet eines
tiefen Sinngehaltes — geschichtlich leibliche Ereignisse berichten wollen.
Wenn katholische Theologie dies als ein Theologumenon in Form eines
Mythologumenon begreifen will, miiBte doch wohl die herkémmliche
Lehre von der Irrtumslosigkeit der Bibel, des Lehramtes und des Glau-
bensbewuBtseins wie auch die dogmatische Mariologie neu erkldrt und
begriindet werden® (II, 182).

In dem ausgezeichneten Abschnitt iiber die Passion Jesu nimmt
Vi. auch zur Frage Stellung, ob bereits Jesus seinem Tod Heilsbedeutung
zuerkannte. Er tut dies dabei auf die ihm eigene behutsame, dabei
grundsiitzlich der Tradition gegeniiber offene Weise. ,Nach vielfdltigen
Aussagen der Evangelien ahnte Jesus die Mdglichkeit eines gewaltsamen
Todes. Er wird dann auch eine Deutung dieses Schicksals gesucht haben.
So sind doch wohl Sédtze wie Mk 10,45 und 14,25 als Worte Jesu, wenig-
stens ihrem Grundgehalt nach, nicht unméglich, wenn auch mit ihrer Aus-
gestaltung durch die nachdsterliche Christologie gerechnet werden muB"
(II, 121). ,Miissen Glaube und Theologie die Méglichkeit bedenken, daB
die explizite Deutung des Todes Jesu als Opfer, Erlosung und Versdh-
nung und als Heilshandeln Gottes in der Einsicht der Urgemeinde be-
griindet und ihre Schopfung ist, die nach der Erhthung Christi gewonnen
wurde, so wire dies so zu verstehen, daB Gott und sein Geist die
Gemeinde und ihren Glauben zu dieser Deutung und Verkiindigung be-
vollméchtigt haben, so daB sie fiir immer und auch fiir uns giltig sind"
(11, 125).

Zur Christologie stellt Vi. abschlieBend fest: ,Glaube, Bekennt-
nis und Lehre der Jiingergemeinde sprechen die Wahrheit und Wirklich-
keit Christus von Anfang an mit den Hoheitstiteln Jesu aus, die die
implizite Christologie zur expliziten machen. Jenseits der historischen
Fragen, wieweit dies zur Zeit des irdischen Jesus geschah, bleibt dieses
Zeugnis giiltige Grundlage des Glaubens"” (II, 232).

Zur Aussage iiber den biblischen Gott: ,Als Selbstauslegung
Gottes ist die Offenbarung Urgrund der kirchlichen Trinitétslehre. Diese
ihrerseits ist wieder systematische Auslegung der Offenbarung und zu-
letzt des gbttlichen Seims. ... DaB bei der Bildung des Trinitdtsdogmas
Begrifflichkeit griechischer Metaphysik und lateinischer Scholastik auf-
genommen und zur Auslegung und Weiterfithrung der biblischen Offen-
barung verwendet wurde, ist in der Trinitétstheologie von besonderer
Problematik® (II, 322).

Zu Ehe, Ehescheidung, Ehelosigkeit: ,Schwerlich kann
bestritten werden, daB die Gemeinde echte Erinnerung an ein Wort Jesu
ither die Ehescheidung besaB, in dem er diese verurteilte* (s. Mk 10,2-12:
101, 245 Anmkg.). Die Unzuchtsklausel bei Mt 5,32; 19,9 ,will der harten
Notwendigkeit des Lebens Rechnung tragen, wenn sie eine Losung der
Ehe bei Ehebruch anerkennt® (III, 248). ,Aus dem Herrenwort, daB die
durch Gott geschlossene Ehe durch Menschen nicht getrennt werden darf,
ist im kirchlichen Recht ein Kanon geworden® (III, 247). ,Das Verfahren
des kirchlichen Gerichts, das zwar am Grundsatz der Unaufloslichkeit
der Ehe festhilt, jedoch nicht selten auf Verlangen durch Jahre bestehen-
de Ehen wegen eines Formmangels annulliert, ist fragwiirdig. ... Das
Eheband ist andererseits personaler Natur. Es kann nicht mit gesetz-
licher Gewalt als bestehend deklariert werden, wenn es nicht mehr vor-
handen ist. Ist es nicht rechtlich und sittlich besser, die schuldhafte Wirk-
lichkeit anzuerkennen und den Partnern die Mdglichkeit einer neuen
Ehe zu geben?“ (III, 249 Anmkg). Fiir diese Moglichkeit frigt Vi dann
an (auf derselben Seite), ob die Kirche auch diese neue Bindung (evtl.)
kirchlich segnen kénne, ohne dies in derselben Weise zu tun, wie bei
der ersten Ehe?

Zur Ehelosigkeit verweist Vf, auf Mt 19,12.29 und 1 Kor 7 und sagt
dazu, daB dies Motivationen christologischer und eschatologischer Art
seien, die immer noch gelten, da sie auf die Ordnung des herandriin-
genden Reiches Gottes verweisen (III, 250-56). Zugleich aber weist er
darauf hin, daB eheabwertende Tendenzen trotz aller Hochschiitzung der

Ehe und des Leibes bereits in das NT eingedrungen sind und daB sich
die Frage stellt, ob die Frau nicht auch ihrem Mann helfen konnte bei
seiner Arbeit in und fiir die Gemeinde (vgl. ebda. 256f; 262).

Zum Eid: ,DaB der Eid in der Kirche auf jenes Evangelienbuch
zu leisten ist, in dem steht: ,Ihr sollt iiberhaupt nicht schwéren!’, ist
schwer zu ertragen. Diese Wirklichkeit bekundet, daB die Kirche nicht
Gottes Korperschaft ist, sondern daB auch sie Welt ist, in der das Bése
herrscht. Darum betet sie ja auch ohne UnterlaB: ,Erlése uns von dem
Bdsen!® (Mt 6,13)“ (III, 283).

Zur Frage von Arbeit und Kultur: ,Das NT spricht nicht von
der Bedeutung der Arbeit fiir die Férderung der Kultur. Dies liegt auBer-
halb seines Verkiindigungsauftrags. ... Die Kultur ist eine Gabe, die
dem Evangelium dazugegeben wurde“ (III, 294).

Zum Staat: ,Jm NT ist das Verhiltnis der Kirche zum Staat be-
stimmt von ihrem Glauben und ihrer Hoffnung. ... In der jetzt wihren-
den Zeit des Wartens (i.e. auf die volle Offenbarung des Reiches Gottes)
kann der Staat als Ordnungsmacht den Willen Gottes verwirklichen und
er hat darin sein Recht und seinen Grund. An der Ordnung und am
Konigtum Gottes hat der Staat auch seine Grenzen. ... Zwischen diesem
Ja und Nein zum Staat muB der Christ sich entscheiden und den Glauben
leben® (III, 342f).

Zu Heiligkeit, heiliger Gemeinde: ,Noch Augustinus hat
in den Predigten die ganze Kirche angeredet als ,Eure Heiligkeit’ (Sanc-
titas vestra). Ahnlich wie dieser (i.e. Begriff, der heute auf einen kleinen
Personenkreis eingeschriankt ist, s. Hl. Vater, Hl. Kollegium, HIl. Kon-
gregationen) haben sich auch andere vergleichbare Begriffe verengt (wie
Geistlichkeit, Briiderlichkeit, Klerus), die urspriinglich von der ganzen
Kirche gebraucht wurden. Dies scheint ein Ausdruck einer bedenklichen
Klerikalisierung der Kirche zu sein” (III, 182).

Leider hat Vi. zu anderen, gerade heute wichtigen Fragekreisen nicht
dhnlich deutlich sich geduBert. So geht er z. B. ausfiihrlich auf die Frage
nach den Wundertaten Jesu und den Wunderberichten des NT ein, aber
er bleibt weithin bei einer Erdrterung der wichtigsten Auffassungen und
Deutungsmoéglichkeiten stehen (ausgenommen die sog. ,besonderen
Texte', 94ff: Mk 5,1ff; 6,33ff; 11,12ff), ohne nun klar zu sagen, welche
Meinung er selbst vertritt (vgl. II, 88—101). Die SchluBbemerkung lautet:
,Die biblische Uberlieferung von den Wundern Gottes bezeugt dem-
gegeniiber, daB der christliche Gottesglaube nicht Pantheismus oder
Monismus ist, die Gott mit der Welt identifizieren, sondern daB der
biblische Glaube Gott als den Herrn und Vater weiB und bekennt, der
die Welt und den Menschen in ihr nicht verliBt. Der Glaube ist auf
kiinftige VerheiBung bezogen, bleibt aber nicht ohne Erfahrung in der
Gegenwart. Die vielfache Fragwiirdigkeit der biblischen Wunderberichte
aber offenbart die ganze Paradoxie der Menschwerdung Gottes” (IT, 101).

Will man abschlieBend urteilen, muf man Schelkle aufrichtig
dankbar sein fiir dieses inhaltlich so reiche und ausgewogene, in
biblischem Geist geschriebene, dabei zugleich auf das Wesentliche
konzentrierte, aus Ehrfurcht und Glauben erwachsene, daher
theologisch und geistlich anregende und bereichernde Werk. Es
sollte daher nicht nur in den Bibliotheken von Seelsorgern, Reli-
gionslehrern und biblisch Interessierten nicht fehlen, sondern
aufmerksam gelesen, hdufig bedacht und zu Rate gezogen werden.
Dadurch kénnte die Verkiindigung an Tiefe gewinnen, die Glau-
benseinsicht vertieft und die Lebensfithrung ,verchristlicht® wer-
den. Gerade darum aber ist zu wiinschen, dal der Verfasser bei
den Fragen, die entweder im Ganzen der Offenbarungsdkonomie
oder in der heutigen Situation einen besonderen ,Stellenwert®
besitzen, noch deutlicher als bisher sein Urteil zur Geltung bringt.

Passau Otto Knoch

Frankemélle, Hubert: Jahwebund und Kirche Christi. Studien zur Form-
und Traditionsgeschichte des ,Evangeliums® nach Matthdus. — Miin-
ster: Aschendorff (1974). X, 429 S. (Neutestamentliche Abhandlungen
NF 10) Ln DM 84.—

Auf ein Drittel des Umfangs gekiirzt wire dies ein ausgezeich-
netes Buch. Die Konsequenz, mit der Deut. und Chron. als alt-
testamentliche Vorbilder des Evangelisten gesehen werden, fiihrt
wirklich weiter: wie sie in der kiimmerlichen Restgemeinde des
Nachexils ,das Volk Gottes® und ,die Gemeinde des Kyrios®
sahen, fiir die die Bundesverheiungen galten, so Mt in der Ge-
meinde Jesu. Dachten jene zentripetal an den heiligen Rest, so
dieser zentrifugal an die Schar aus allen Viélkern (246,326f). Dabei
ist die Ekklesiologie ganz in der Christologie verwurzelt. Weil
Jesus Emmanuel, ,Gott mit uns® ist, liegt so groBes Gewicht auf
seinem Sein ,mit“ den Jiingern (7—21).

Von dieser Position aus werden dann im 2. und 3. Kap. die indivi-
duellen und kollektiven Bezeichnungen der Gemeinde untersucht. Weil
Mt christologisch schon im irdischen Jesus den Menschensohn sieht,
kann er ekklesiologisch vom ,Reich des Menschensohns® sprechen
(243—246). Kontinuitdt und Diskontinuitidt zwischen Israel und Gemeinde
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werden im 4. Kap. als Heilszusage Gottes und Bewihrung oder Nicht-
bewi#hrung verstanden. So kann abschlieBend das 5. Kap. das ganze
Evangelium als Geschichtsdeutung verstehen.

Auch im einzelnen habe ich dankbar gelernt. Der Plural in 1,23
kénnte schon auf die Vélker vorausweisen (16). Die triadische
Taufformel kann ein Argument fiir Syrien als Heimat des Evan-
gelisten sein, da sie auch in Did,, Ign., Od. Sal. erscheint (323,
Anm. 71). Die jiidischen Belege fiir die Gleichsetzung von ,klein®
und ,demiitig® (187) wie die LXX-Stellen fiir dvopio. ohne Bezug
auf das Gesetz (285) sind hilfreich; ebenso der Hinweis auf
Abraham, der Mt 3,19; 8,11 die Méoglichkeit der Zuwendung der
Heiden symbolisiert, aber schon in 1. Chron. eine Rolle spielt
(313f). DaB die Darstellung der Jiinger als familia Dei in 12,46;5.0
die Klimax von Kap. 10—12 bildet (343), ist erwégenswert; es ist ja
strittig, ob hinter Kapt. 11,12 oder 13 abgegrenzt werden mubB.

Kritische Fragen sind nicht zu verhehlen, besonders gegeniiber
dem AusmaB der Redaktionstitigkeit des Mt. Sind alle genannten
Stellen, wo ,mit* vorkommt (das oft ganz unbetont erscheint),
theologisch bewuBte Aussagen (10f)? Ist der dritte Nachfolger Lk
9,61f wirklich von Mt gestrichen worden, weil er die Nachfolge
anbietet, wihrend sonst Jesus wie Jahwe nur beruft, wen er will
(88f); die Abweisung eines solchen Nachfolgekandidaten in Mk
5,20 fehlt jedenfalls bei Mt. Die antirabbinische Tendenz von 7,22
(92) stammt von Mk, auch wenn das Wort anders plaziert ist. Die
rein-redaktionelle Herkunft der Deutung des Unkrautgleichnisses
ist keineswegs ,unwidersprochen® (116, 172f); gerade die Gleich-
setzung von Acker und Welt konnte einem traditionellen Deute-
katalog entstammen. Weit fraglicher ist freie redaktionelle Bildung
der Anrede und der dritten Bitte des Unservaters (162f, 275—-277)
oder des Hinweises auf die Siindenvergebung in den Abendmahls-
worten (213); konnte Mt von sich aus anders formulieren, als man
in seiner Gemeinde betet? Noch problematischer ist die Riick-
fiihrung der Petrusworte 16,17—19 (237—242), aller Beschrdnkungen
der Sendung Jesu auf Israel (116, 129-137), aller Hinweise auf
Gerechtigkeit und Heuchelei (280, 284) und fast des ganzen Prologs
in Kap 1f auf Mt (310). Wieso er fiir 1,1—18 die zweimal 14 Gene-
rationen in 1. Chron vorfand (317), verstehe ich nicht, da ich von
David bis zum Exil dort 19 Glieder zdhle. Wichtiger ist, daB ,die
Ubersummativitit des Gestaltganzen, das Mit-Evangelium... als
Entwurf einer Geschichtstheologie® (386) zu verstehen ist. Zwar
ist mit vollem Recht gegen Strecker festzuhalten, daB Mt nicht
einseitig historisierend, sondern eben ,geschichtstheologisch"
(5. 239 viermal auf einer halben, S. 395—397 zehnmal auf zwei
Seiten) schreibt (121, 185, 190, 347—351, 365—382). Aber es 1dBt sich
auch umgekehrt nicht iibersehen, daf Mt, gerade weil sie fiir die
Gegenwart transparent werden, an der Geschichtlichkeit der Er-
eignisse interessiert ist. So sehr ich darin zustimme, da Mt nur
daran liegt festzustellen, daB die Schuld an Israels Nein nicht an
Jesus, sondern am Unglauben des Volkes liegt, kann ich doch nicht
ein zeitliches Nacheinander von Beschrinkung des Wirkens Jesu
auf Israel und Heidenmission als unmégliches ,historisierendes
Verstidndnis® (135) desavouieren. Denn der Glaube einzelner Hei-
den, die von sich aus zu Jesus kommen, die Erwartung der Vélker-
wallfahrt in 8,11, Heilungen am ,Meer von Galilda“ (), der auf Mk
zuriickgehende Hinweis auf Heiden in 10,18 (108, 111, 117, 143) be-
weisen doch nicht Heidenmission vor der endgiiltigen Absage
Israels in 27,25. GewiB schlieBen sich Beschridnkung der Sendung
Jesu auf Israel (im irdischen Wirken!) und universale Ausweitung
(nachher!) bei Mt nicht aus. Aber ich kann in Israel nicht nur
eine geschichstheologische GroBe sehen, mit der es keine aktuelle
Auseinandersetzung mehr gibt (219), die bloB der Vergangenheit
zugehort (121), obwohl die Jiinger mit ihrer Mission oder ihrer
Flucht in den Stidten Israels nicht zu Ende kommen werden, bis
der Menschensohn erscheint (133). Dagegen spricht auch die Tem-
pelsteuerperikope, bei der ich die einzige Pointe nicht in der
Gleichsetzung der Jiinger mit den Soéhnen Gottes (176) sehen
kénnte. Auch daB Israel nur als Einheit des Bésen ohne Heraus-
hebung ,dieses Geschlechts* (260f) verstanden sei, ist mir ange-
sichts der Hervorhebung des Wortes gegen Jerusalem (28,34—39)
durch die Stellung im Aufbau des Evangeliums héchst fraglich.
DaBb man aus 1,21 schlieBen kann, der Aaéc sei keine national-
religivse Grofie mehr, sondern umfasse auch die Heiden (201, 219),
ist diskutabel, bleibt mir aber doch unwahrscheinlich. Auch die
Deutung des ,Evangeliums“ auf die nicht mehr strikte an den
Irdischen gebundene Verkiindigung des Erhohten (268) scheint mir

nach den (zitierten) Nachweisen P. Stuhlmachers nicht mdglich zu
sein. Kleine Unschénheiten sind yijc als Nominativ (122) und iog
als Neutrum (148).

Die kritischen Fragen sollen aber nicht vergessen lassen, daB
die griindliche Untersuchung, besonders im Blick auf die alttesta-
mentlichen Einfliisse, einen Fortschritt der Forschung bedeutet.

Zirich Eduard Schweizer

Stublmacher, Peter: Das paulinische Evangelium, I. Vorgeschichte. — Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1968. 313 S. (Forschungen zur Reli-
gion u. Literatur des Alten u. Neuen Testaments, 95. Heft d. ganzen
Reihe) Lw. DM 32.— br. DM 28.—

Die Grundthese der Tiibinger Habilitationsschrift Peter Stuhl-
machers steht im Zusammenhang mit seiner Promotionsarbeit iiber
die ,Gerechtigkeit bei Paulus“ und den programmatischen Auf-
sdtzen des Lehrers Ernst Kédsemann: Der apokalyptische Hinter-
grund, den Stuhlmacher dort fiir die paulinische Rede von der
Gerechtigkeit Gottes aufdeckte, wird hier fiir das ,paulinische
Evangelium" behauptet und im Ganzen iiberzeugend begriindet,
Im folgenden werden die Hauptthesen der Arbeit referiert und
diskutiert; auf die zahlreichen methodisch wie exegetisch vorziig-
lichen Beobachtungen kann nur allgemein verwiesen werden.

Nach der Uberwindung des doktrindren Verstindnisses des Evange-
liumsbegriffs, das vor allem noch A. Seeberg vertrat, durch ein dyna-
misches Verstindnis und aufgrund der allgemeinen Anerkennung der
traditionsgeschichtlichen Fragestellung sieht St., wie er in der Zusam-
menfassung seines einleitenden forschungsgeschichtlichen Uberblicks
(7—55) resiimiert, seine Aufgabe vor allem in einer gesicherten Ent-
scheidung der Frage der religionsgeschichtlichen Herkunft des Sprach-
gebrauchs. Zweitens soll gegeniiber einer zunehmenden traditionsge-
schichtlichen Undifferenziertheit eine durch Traditions- und Formkritik
begriindete Darstellung der frithchristlichen Geschichte des Evange-
liumsbegriffs gewonnen werden. Drittens kénnte s, M. nach die von
W. Marxsen und G. Bornkamm erneut gestellte Frage nach der form-
priagenden Revelanz des Begriffs eine Antwort erhalten (vgl. S. 54f).

Um die religions- und traditionsgeschichtliche Riickfrage nicht orien-
tierungslos zu starten, gibt St. im Hauptteil B zun#chst einen Uberblick
iiber den neutestamentlichen, speziell den paulinischen Gebrauch des
Wortstammes evoyyek- (56—62): Er wird von Paulus in ungewéhnlicher
Dichte und (von 1 Thess 3,6 abgesehen) nur terminologisch gebraucht;
hervorstechendstes Merkmal ist die singulare-technische Verwendung
von 1o edoayyEliov.

Sodann stellt er zunéchst thetisch in einer exegetischen Problem-
skizze fiber Gal 1 und 2 (63-107) das ,Phdnomen des paulinischen
Evangeliums® dar. Vor allem in Auseinandersetzung mit Schliers tradi-
tionsgeschichtlicher Qualifikation des paulinischen Evangeliums sowie .
der Bornkamm-Liihrmannschen Deutung des Offenbarungsverstindnisses
weist er das eschatologisch-prophetische Selbstverstindnis des Paulus
(71—73) und die apokalyptische Struktur des Offenbarungsbegriffs ,Evan-
geliums® (76-88) auf. Evangelium setzt bei Paulus ,die proleptische Ent-
hiillung endzeitlicher Realititen® in der Osterapokalypsis voraus und ist
daher als die ,worthafte Vorausdarstellung eines sich erst endzeitlich
aller Welt erschlieBenden Tatbestandes" (71) zu beschreiben.

Im ersten das alttestamentliche und jiidische Material umfassend
aufarbeitenden Abschnitt des Hauptteils C, der den ,religionsgeschicht-
lichen Wurzeln des neutestamentlichen Evangeliums® gewidmet ist
(109—206), sucht St. die alttestamentlich-jiidische Ableitung des Begriffs
zu begrilinden, indem er ,iiber Schniewinds und Friedrichs Arbeiten hinaus
im Judentum auch einen theologischen Gebrauch des Substantivs Evan-
gelium bzw. seiner sprachlichen Aquivalente* (109) nachweist. Deutero-
Jesaja bildet in Terminologie und Inhalt den Ausgangspunkt fiir die
theologische Verwendung der Wurzel "¥3 als Verb, Partizip [i. S. des
endzeitlichen Freudenboten) und auch als Nomen. Lezteres kann ,ent-
gegen der bisher herrschenden Meinung" als sprachliches Aquivalent
des neutestamentlichen gdayyéliov angesehen werden (153). Die alt-
testamentlich-jiidische Tradition vom endzeitlichen Freudenboten besti-
tigt nicht nur die Verwurzelung von Mt 11,2ff und Lk 4,18ff in jiidischer
Denkweise, sondern macht ,die Verbindung von edayyehifecBer und
Baocikelo Tol Beod einsichtig” und ermdéglicht die »Verbindung von Evan-
gelium und Apostolat bei Paulus und dessen Verkniipfung des Evange-
liums mit der alttestamentlichen VerheiBung in Rém 1,1ff* zu erkliren
(151). Die Richtigkeit der Perspektive St.s wurde mir in der eigenen
Analyse der Aussendungsrede von Q (Lk 10,2f par.) voll bestétigt.

Der Uberblick iiber die Belege aus Septuaginta, Josephus und Philo
(153—179) zeigt, daB im hellenistischen Judentum alttestamentlich-jiidische
Begrifflichkeit in den Stamm edayyeh- ebenso eingeht wie die Rede-
weise hellenistischer Rhetorik und die Denkweise des Herrscherkults,
und demonstriert so die traditionsgeschichtliche Anpassungsfahigkeit des
griechischen Wortstamms. Gerade durch die Verbindung mit dem AT
vermag die Septuaginta (auch ohne einen Beleg fiir den neutestament-
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lich-technischen Gebrauch des Nomens) die Verbindung zur altt‘esta-
mentlich-jiidischen Tradition im hellenistischen Christentum zu erkldren.
In der Analyse des ,Material(s) der Graecitét" (180—206) bringt St.

— geine Grundthese bestitigend — den Nachweis, daB der neutestament-
liche Evangeliumsbegriff nicht, wie oft behauptet, aus dem Kaiserkult
abgeleitet werden kann (vgl. besonders S. 204-206). Der Gebrauch des
Wortstamms (das Nomen kommt dabei in der Regel im Plural vor) ent-
spricht ,einem vorwiegend rhetorischen Interesse und verdichtet sich
nur vorlibergehend zu einer ... Heilsterminologie®. ,Von einer tech-
nischen ... Terminologie kann gleichwohl nirgends die Rede sein“ (203).
Fiir den Sprachgebrauch urchristlicher Missionare bot vor allem aber
der religios durchaus ungebundene allgemein-hellenistische Sprachge-
brauch im Sinn einer erfreulichen Botschaft einen Beziehungspunkt (2086).

Im letzten Teil (D) ,Der vorpaulinisch-christliche Sprachge-
brauch von Evangelium" schreitet St. — problembewuBt und
kenntnisreich, trotz methodischer Umsicht aber manchmal doch
etwas zu leichtfiiBig — die Traditionsgeschichte des Begriffs in der
paldstinensischen Urgemeinde und bei Jesus (209-244) sowie in
der hellenistisch-judenchristlichen Gemeinde (245—289) ab.

Er geht vom Sprachgebrauch des von Engeln verkiindeten endzeit-
lichen Evangeliums in Apk 14,6 aus, der noch ganz jiidisch-apokalyp-
tischem Gebrauch im Sinn der ,ewig giiltigen Botschaft von Gottes
Kommen zum Weltgericht® (213) entspricht. (Das Verb erscheint in
Apk 10,7 als ,Botschaftsterminus fiir das von Gott selbst den urchrist-
lichen Gemeindepropheten mitgeteilte Geschichtsmysterium...* [215].)
Nach St. ist die Zuordnung von Apk 14,6 ,zur Sprech- und Denkweise
des frithen, partikularistischen Judenchristentum Paldstinas von selbst
gegeben” (216) und in ihm die Wurzel fiir die christliche Tradition des
Evangeliumsbegriffs gefunden. St. lokalisiert diese Gemeinden im pa-
ldstinisch-syrischen Grenzraum, aus dem auch die in Gal 2 erwihnten
Falschbriider (vgl. 209f) stammen sollen und in deren Néhe er schlieB-
lich auch die Gemeinden der Logienquelle ansiedeln mdchte (217). Q
bietet nur einen Beleg fiir einen gleichfalls noch jiidisch gepréigten
Gebrauch des Verbs in Mt 11,2—6 par.; es meint ,die dem Propheten der
Endzeit verliechene verheiBungsvolle Ansage des kommenden Gottes und
der heilvollen Macht seiner Herrschaft® (222). Wie St. richtig betont,
14Bt sich weder die Stelle noch der Sprachgebrauch unmittelbar auf
Jesus zuriickfithren; letzterer ist jedoch ,in seinem sachlichen Anspruch
vom Verhalten und Verkiindigen Jesu her“ gerechtfertigt (225).

Die ,vorlukanische (!) Komposition Lk 4,16—-30 beurteilt St. als
Jnovellistische Fortentwicklung® (228) dieser Q-Tradition, die der juden-
christlich-hellenistischen Gemeinde zur Rechtfertisung der Heidenmis-
sion diente (vgl. 227). Der unterminologische Gebrauch von edayyehiCeo-
dau in V. 18 biete nicht mehr als einen ,traditionsgeschichtlichen Reflex
der alten judenchristlichen Ausdrucksweise* (229). Ahnlich beurteilt St.
auch die redaktionelle Verwendung des Verbs im lukanischen Doppel-
werk (229-234), es dient dem Evangelisten dazu, ,seine heilsgeschichtliche
Systematik zum Ausdruck zu bringen“ (233). In Mk 1,14f weist die Dop-
pelung von sdayyéhiov und edayyéhiov tol dedv ,auf geldufige helle-
nistisch(-jiidische) christliche Missionssprache“ hin (236); da sie erst
durch Markus mit der Basileia-Botschaft verbunden wird, gestattet die
Stelle keinen traditionsgeschichtlichen RiickschluB auf palédstinische
Evangelienterminologie, zeigt aber, daB der hellenistische Evangeliums-
begriff ,solcher Verwendung durchaus offengestanden“ hat (238). Der
Ausdruck edoyyélov Tiic Baothelog im Matthdusevangelium ist gleich-
falls redaktionell zu erkldren: er weist (durch den bewuBten Riickbezug
auf Jesus) auf eine kritische Abgrenzung des Evangelisten vom helle-
nistischen Evangelium hin (239f). Er schlieBt zwar sprachlich an alte
jiidische und judenchristliche Ausdrucksweise an, kann jedoch ,nur eine
nachtrdgliche Uberschrift und Zusammenfassung dessen sein, was das
partikularistische Judenchristentum Paldstinas (und vielleicht Jesus
selbst) unter Evangelium verstanden haben® (243).

Der traditionsgeschichtliche Teil bietet verstindlicherweise am
meisten AnlaB zu kritischer Riickfrage. M. E. sind auch noch in der
einschréinkenden Beurteilung der matthéischen Begriffsbildung die
theologischen Differenzen verwischt (vgl. entsprechend auch die
unscharfe Inanspruchnahme matthiischer Terminologie fiir Q-Tra-
dition S. 222, 247, 257, 286). Denn letztere ist bereits mit einer
Uminterpretation der Naherwartung und der Ethisierung der
Basileia-Botschaft verbunden. Lk 4,16—30 scheint mir eher auf die
redaktionelle Umarbeitung der Markusperikope durch Lukas im
Sinn einer programmatischen Szene zuriickzufiihren zu sein. Fiir
ihre Charakteristik als movellistische Fortentwicklung von Mt
11,26 (= Q) und die damit implizierten traditionsgeschichtlichen
Zusammenhiénge fehlt der Anhalt am Text. Fraglich ist schlieBlich
auch die traditionsgeschichtliche Einordnung von Apk 14,6 (10,7).
Zweifellos sind in der Apokalypse alte Traditionen verarbeitet;
doch kénnen die zitierten Stellen auch — re-apokalyptisierend —
vorchristlich-apokalyptischen Sprachgebrauch aufgreifen und stel-

len dann keinen Beleg fiir den frithchristlichen Sprachgebrauch
dar. Die Unterschiede von Apk 10 (bzw. 7) zur christlichen Tradi-
tion in Q scheinen mir erheblicher zu sein, als St. wahrnimmt. In
den Zusammenfassungen S. 243 und 286 werden beide Traditions-
bereiche zu undifferenziert vermischt.

Der Terminus kennzeichnet in Q nicht die eschatologische
Tétigkeit von Engeln oder die Gottesrede, er wird vielmehr fiir den
irdischen Jesus in Anspruch genommen. Damit ist der entschei-
dende Schritt getan und wird eine Christologisierung des Termi-
nus eingeleitet. Vor allem aber, daB die urchristlichen Propheten
»im Namen des erhthten Christus® sprechen sollen (243), setzt
eine christologische Konzeption voraus, die so fiir Q nicht erwie-
sen ist (vgl. Lk 12,10). Richtig und wichtig ist allerdings fiir die
weitere Entwicklung, daB schon in Q sich eine Verflechtung des
Terminus mit dem Gedanken der Sendung (Jesu) abzeichnet,

Mag in Mt 11,2-6 die Christologisierung nur in indirekter
Weise erfolgen, so wird doch fiir Jesus die Identitit mit dem
»Kommenden" beansprucht. Fiir Q heiBt das: die Identitit mit dem
von Johannes angekiindigten Feuerrichter (Mt 3,11 par.). Jesus
wird also eine dem eschatologischen Propheten iiberbietende
christologische Wiirde zugewiesen. Da St. den Bezug von V. 5f aut
die Frage in V. 3 nicht beriicksichtigt, versteht er die Stelle nur als
Zeugnis des Konkurrenzkampfes der zwei endzeitlichen Propheten
Johannes und Jesus und iibersieht zugleich, daB Q selbst Johannes
diese Wiirde im folgenden V. 10 ausdriicklich zuerkennt.

Da die paldstinische Tradition zwar den jiidisch geprédgten Ge-
brauch des Wortstamms erkennen 14Bt, aber keinen Beleg fiir den
spezifisch paulinischen Evangeliumsbegriff bietet, sucht St. in
einem zweiten Abschnitt seine Entstehung im Bereich der helle-
nistisch-judenchristlichen Gemeinde nachzuzeichnen.

Der einleitende Abschnitt fragt zunichst nach dem Recht der An-
nahme einer terminologischen Kontinuitdt zwischen den Gemeinden
Paléstinas und den Missionsgemeinden, die Paulus tragen, und sieht
diese gerade im apokalyptischen Rahmen gegeben, in dem auch die
paulinischen Aussagen iiber Evangelium und Apostolat stehen. Die alte
Verflechtung des Wortstamms mit der missionarischen Sendung ist
auch in den hellenistischen Gemeinden erhalten, allerdings in weigen-
willig(er) und eigenstédndig(er)* Weise: St. sieht die Weiterentwicklung
des Begriffs in Verbindung mit dem Aufbruch zur Heidenmission, die
ihrerseits wieder mit einer Weiterentwicklung in Christologie (vom
Menschensohn zum Christos/Kyrios) und Eschatologie (von zukiinftiger
Heilserwartung zu gegenwirtiger Heilserfahrung) in Zusammenhang

stehe. Sie setze ein enthusiastisches Selbstverstindnis und in gewissem
Umfang einen Aufschub der Parusie (?) voraus.

Der traditionsgeschichtlich relevanten Verbindung von Evangelium
und Sendung geht St. in einer Analyse von Mt 28,16—20 und Mk 16,9—20
nach. Den in Mt 28 nicht nachweisbaren Terminus o gvayyéiloy und
damit auch den Beleg fiir einen absoluten Gebrauch des Singulars findet
St. in der sekundéren Komposition Mk 16,9-20, die seiner Meinung nach
Riickschliisse auf ein #lteres Verstéindnis gestatte (256f). In Verbindung
mit V. 20 zeige sich im Gedanken der Prisenz des Kyrios eine starke
christologische Orientierung. Evangelium bezeichne die Proklamation
der Weltherrschaft des Christos, und zwar als ,Botschaft von einem in
der Gegenwart schon auf die ganze Welt hin sich 6ffnenden und auf sie
zu entschrinkten Heil* (257).

Problematisch ist jedoch, ob Mk 16,15ff jene traditionsge-
schichtliche Beweisurkunde ist, die sowohl das von Matthéius an-
gegriffene als auch das in der frithen hellenistisch-judenchrist-
lichen Mission vorauszusetzende Evangeliumsverstindnis (2561)
belegen kann, und ob sie es erméglicht, seinen Inhalt zutreffend
zu umschreiben. Der These St.s fehlt hier die Begriindung durch
eine breitere Textanalyse. Gerade die Interpretation von V. 16
durch V. 20 l&Bt sich m. E. kaum rechtfertigen. Der Gegenwarts-
bezug ist in einer Einseitigkeit herausgestellt, wie er fiir die vor-
paulinische Tradition kaum angenommen werden kann.

Auf der Suche nach den religionsgeschichtlichen Haftpunkten
unterscheidet St. sodann zwischen den Stichworten edayyéhlov
tol #edu und edayyéiiov Toi Xowsrod. Fiir ersteres findet er auf-
grund von 1 Thess 1,5 und 2,2{f einen Beleg in dem Summarium
1 Thess 1,9b.10, das in Inhalt und Schema mit der hellenistisch-
christlichen monotheistischen Missionspredigt identisch sei. Diese
Predigt nehme ,geldufige Topoi des jiidisch-hellenistischen Den-
kens" auf, unterscheide sich aber von diesem einerseits durch die
Betonung der Naherwartung und Messianologie, andererseits
durch das Fehlen der jiidischen Bindung an die Tora. Leztere Be-
obachtung fithrt St. zur Annahme, daB in 1 Thess 1,9f ,eine
implizite Form jener die Hellenisten der Apostelgeschichte in die
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Verfolgung reifenden und andererseits den Juden Paulus zur Ver-
folgung der Hellenisten hinreiBenden Gesetzesabrogation® vor-
liege (262). Durch diese traditionsgeschichtliche Einordnung wird
die Aussage der Stelle jedoch weit iiberfordert. Auch der SchluB
auf die vorpaulinische Kennzeichnung solcher Predigt als
yEvangelium Gottes" bleibt ungewiD, so treffend St. den Terminus
in seiner Spannung zum polytheistischen Milieu darstellt und von
1 Thess 2,13 her mit Recht als inspirierte, prophetische Rede be-
schreibt (263).

Das Stichwort gdayyéliov tod Xoiotod verbindet St. mit 1 Kor 15,3ff.
Allerdings ist wiederum die vorpaulinische Beziehung des Ausdrucks
gtoyyéhov (V. 1) auf das Formelgut nicht véllig gesichert. M. E. ,ermu-
tigt* auch die strukturelle Ahnlichkeit dieser Stelle mit Apg 10,34ff
(gibt es sie tatsdchlich?) nicht zu solcher Annahme. Der Terminus
gvayyéhiov tod Xoiorod wird im Kontext nicht gebraucht; er muB aus der
Verwendung von Xoiot6c in der Formel erschlossen werden (vgl. S. 277).
Abgesehen von V. 6b und V. 8ff ist hier nach St. ein vorpaulinisches
Traditionsstiick mit stark kombinatorischem Charakter erhalten, das der
hellenistisch-judenchristlichen Gemeinde entstamme (gegen ]. Jeremias
mit H. Conzelmann), dessen Hauptdaten jedoch — ,wegen V. 11* — mdg-
licherweise ,in vorpaulinischer Zeit von Jerusalem aus an die Gemein-
den in Antiochien oder Damaskus vermittelt* wurden (272). Der Form
nach weise die Paradosis aufgrund der in ihr enthaltenen geschichtlich-
referierenden Daten auf einen Sitz im Leben in der Katechese (dies
zeige, daB Evangelium offenbar schon frith einen Bezug zur katecheti-
schen Didache hatte, was den Sprachgebrauch des Markusevangeliums
z. B. verstehbar mache). Der noch titulare Gebrauch von Christos in der
vorpaulinischen Uberlieferung lasse Evangelium als Heilsbotschaft von
der wahren Messiaswiirde erkennen; ihr entspreche ein heilsgeschicht-
lich-chronologisches Darbietungsschema, das die heilsgeschichtliche Er-
wihlung, die Christustat und die &sterlichen Erscheinungen mit der
missionarischen Sendung umfaBt. Von Gal 2,7 her postuliert St. schlieB-
lich fiir Juden- und Heidenchristentum (Jerusalem und Antiochien) ein
gemeinsames Faktenmaterial; er findet es in den Aussagen iiber den
Siihnetod Jesu, iiber dessen Auferstehung und iiber die zur Mission
ermédchtigenden Ersterscheinungen. Der letzte Abschnitt ,Die Vermitt-
lung Jersualems“ fragt ausdriicklich nach der Rolle Jerusalems. St.
stellt die Jerusalemer Gemeinde zwischen die paldstinensischen Partiku-
laristen und die Antiochener und weist ihr die Reflexion und Vertiefung
des Evangeliums von der Gottesherrschaft im Lichte der Messianitit
Jesu zu und rechnet — von 1 Kor 15,3ff her! — , die authentische Passions-
und Auferstehungstradition® zu ihrem ,spezifischen Uberlieferungs-
schatz“ (285). Er nimmt andererseits aufgrund der Worte vom leidenden
und auferstehenden Menschensohn auch eine Vertrautheit der iibrigen
palistinensischen Gemeinden mit der Passions- und Auferstehungstradi-
tion an und gewinnt so ein sehr einheitliches Bild fiir die von Jerusalem
ausgehende Tradition.

Hier entstehen jedoch weitere Fragen; denn bei alldem bleibt
zu kldren, in welcher Form den Jerusalemern einerseits, den pa-
léstinischen Gemeinden andererseits diese Tradition vertraut war.
War es bereits die soteriologisch gedeutete von 1 Kor 15,3ff, wie
St. voraussetzen mochte? Diese Annahme gerade ist nicht erwiesen
und wird von 1 Kor 15,11 auch nicht zwingend gefordert. Die
Frage nach den bestehenden Differenzen darf m. E. dem Postulat
der Kontinuitét nicht zu leicht geopfert werden. Das Stuhlmacher-
sche Gesamtbild der Traditionsgeschichte ruht zudem auf der
nicht erwiesenen Gleichsetzung der Falschbriider von Gal 2,7
mit den palédstinischen Partikularisten und den Gemeinden der
Logienquelle und deren Unterscheidung von den Jerusalemern, die
dadurch zum Tréger der in 1 Kor 15 vorausgesetzten Tradition
werden konnen. Uberzeugend ist St.s Versuch einer Erhellung der
Traditionsgeschichte nur im Grundpostulat: der Verbindung des
paulinischen Evangeliumsbegriffs mit der paldstinisch-apokalypti-
schen Tradition. Im Detail ist seine Darstellung oft mit unge-
sicherten oder bestenfalls nur vermutbaren Voraussetzungen be-
lastet, so daB man den einzelnen Stationen der kithnen Rekon-
struktion — trotz der zahlreichen zutreffenden Beobachtungen und
der lehrreichen Interpretationen — nur zogernd folgen kann. DaB
St. den Mut hatte, den Weg bis in die frithe Gemeinde hinein
nachzuzeichnen und zur Diskussion zu stellen, macht die Lektiire
des Buches trotz alledem interessant und lohnend.

Bamberg Paul Hoffmann

KIIES,l Otto: Paulus. Die Rolle des Apostels in der theologischen Ent-
wicklung der Urkirche. — Regensburg: Pustet 1971. 504 S. (Auslegung
und Verkiindigung I1I) Ln DM 60.—

K. widmet sein Buch seinem und meinem unvergeBlichen Lehrer
Friedrich Wilhelm Maier (t 28. 11. 1957). ,Diesem Buche iiber Paulus liegt

ein Vortrag zugrunde, der auf Einladung der Kath. Hochschulgemeinde
Miinchen und der Ev. Studentengemeinde Miinchen am 26. Juni 1961 im
Auditorium maximum der Ludwig-Maximilians-Universitdt in Miinchen
gehalten wurde” (7); deshalb beginnt nach dem Willen von Kuss sein
Buch auch noch mit der Anrede ,Meine Damen und Herren“ (13). K. hat
diese und andere Spuren seines urspriinglichen Vortrages bewuBt beibe-
halten, um ,jenes gewisse MaB an Unverbindlichkeit, das einem Vortrag
letzten Endes immer noch zugebilligt werden darf, zu bewahren und
damit deutlich zu machen, daB eine Darstellung von ,Leben und Lehre
des Paulus’ auch nach meiner Meinung noch anders aussehen miilite“ (7).

K.s Buch ist vollig anders aufgebaut als jenes von Eichholz.
Wie schon aus seinem Titel hervorgeht [,Paulus®), zieht K. auch
die Biographie des Apostels in seine Darstellung mit ein, behandelt
nacheinander die Briefe des Apostels, vor allem mit Herausstellung
ihres Lehrgehalts. Interessant wird das Werk eigentlich erst ab
S. 229 mit der folgenden Thematik:

Paulus und Paulusbild; Weisen und Stufen in der Art, Paulus zu
charakterisieren; Die ,Fremdheit® des Paulus; Der geistige ,Mutter-
boden® des Paulus und der pln. Theologie: Judentum und ,Hellenismus®;
~Gemeinde®* und ,Glaube* vor Paulus; das ,Urkerygma“, der Zentral-
gedanke des NT nach der sachlichen und begrifflichen ,Ubersetzung®
durch Paulus; Ubersicht iiber die theologischen Grundgedanken der pln.
Hauptbriefe; Wesentliche Elemente eines Fortschritts der Erkenntnis im
theologischen Denken des Apostels Paulus; Die Theologie der pln.
Hauptbriefe und die Konkurrenztheologien im NT; Paulus und Jesus;
Die Nachwirkung des Apostels Paulus und der Theologie der pln. Haupt-
briefe: Paulus und pln. Theologie als niemals bewdiltigte Aufgaben des
kirchlichen Denkens der Folgezeit; Paulus als Erzieher: der bedingungs-
lose Gehorsam des Glaubens, der offene und entschlossene Realismus,
der Mut zum Risiko.

Bleiben wir gleich beim ,Risiko®. Worin bestand es? Es bestand
in der Theologie als solcher, die Paulus vertrat. ,An das ,Riskante’
seiner eigenen und neuen Theologie wurde er unaufhérlich er-
innert, dafiir sorgten schon die sicheren Feinde und die unsicheren
Freunde: er muBte sich also durchsetzen — theologisch und orga-
nisatorisch —, und seinem riskanten Versuch war zuletzt Erfolg
beschieden” (462). Dennoch ist der Apostel nie unsicher geworden;
er tritt mit einer selbstverstindlichen Sicherheit auf und glaubt
absolut zu wissen, worin ,die Wahrheit des Evangeliums® besteht,
und ,wo Irrlehre, die so viele Gesichter hat, sich findet ... ,Plura-
lismus um jeden Preis kennt der Apostel nicht® (ebd.). Paulus ist
s,einmalig’, unverwechselbar, unwiederholbar” (464), und trotzdem
zeigt die Auslegungsgeschichte, daB er nie endgiiltig eingeholt
wurde, ,daB die vollkommene Auslegung des Corpus Paulinum im
Sinne irgendeiner Endgiiltigkeit ein Phantom ist* (ebd.); jeder, der
sich schon ernsthaft um sie bemiiht hat, weiB das. ,Den ,verstan-
denen‘ Paulus gibt es nicht, es gibt — genaugenommen — immer
nur den stets wieder anders ,miBverstandenen’ Paulus“: so formu-
liert K. bewuBt provozierend (466). Darum gibt es auch nicht den
skatholischen® oder den ,evangelischen“ Paulus, sondern nur den
»okumenischen“ (ebd.), und dennoch glaubt jede Kirche ihn ver-
standen zu haben und ihn fiir sich beanspruchen zu konnen. Es ist
erfreulich, daB K. in den SchluBausfithrungen seines Buches auch
auf dieses Problem zu sprechen kommt, gerade weil Paulus, obwohl
~unwiederholbar®, dennoch nie einzuholen ist, und so kann er
immer wieder zum &kumenischen Motor werden, dessen sich die
Kirchen bedienen sollten, um iiber die konfessionellen EngpalB-
fihrungen hinauszukommen. Paulus: die entscheidende Hilfe bei
der Wiederherstellung der ,Una Sancta“? Der Rezensent glaubt
daran.

Diese Hinweise mogen geniigen. Sie werden, so hoffe ich, Ver-
anlassung geben, nach dem Werk von K. zu greifen, um sich an
Paulus heranfithren zu lassen, die Fragen der gegenwirtigen Pau-
lusforschung kennenzulernen — K. berichtet immer wieder auch
iiber die Forschung zu einzelnen Fragen der pln. Theologie mit
umfassenden Literaturangaben. Man kann iiber dieses Buch nicht
berichten, man muf es lesen. DaB da und dort Fragen auftauchen,
versteht sich von selbst.

Regensburg Franz MubBner

Eichholz, Georg: Die Theologie des Paulus im UmriB. — Neukirchen-

Vluyn: Neukirchener Verlag (1972). XIV, 322 S. Lw. DM 39.—

Wer ein Buch iiber die Theologie des Paulus schreibt, steht
immer vor dem schwierigen Problem einer sachgem#Ben Gliede-
rung: Soll er der Chronologie der Briefe folgen, um auf diese
Weise gleichzeitig die ,Entwicklung” der pln. Gedankenwelt sicht-
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bar zu machen? Soll er von ihrem ,Zentrum® her aufbauen? Aber
schon entsteht die Frage: Wo ist dieses ,Zentrum® zu suchen?
Oder wie soll er sonst vorgehen?

Eichholz, verstorbener Dozent an der Kirchlichen Hochschule Wupper-
tal, beginnt mit ,Vorbemerkungen zu einer Theologie des Paulus®
(1. Kap.). Erfreulicherweise wird auch gleich das Verhéltnis von Tradi-
tion und Interpretation bei Paulus ertdrtert. Die Formgeschichte erkennt
ja immer mehr, daB auch Paulus kein ,erratischer Block" in der
Urkirche war, sondern in vielfiltigen Traditionen stand, speziell auch
in der Christologie (s. 1 Kor 15,3-5!). Fiir Paulus ist die Tradition eine
mabgebende Instanz, zu der er aber, angestoBen von seiten seiner
Gegner, von den Fragen der Gemeinden oder von der persdnlichen
Erfahrung, Eigenes fiigt, das aber gerade das Unverwechselbare seiner
Physiognomie ausmacht; etwa wenn der Apostel in Christus das Ende
des Gesetzes fiir den Glaubenden gekommen sieht (vgl. Rém 10,4;
Gal 3,23-29).

E. steigt dann in seine eigentliche Aufgabe ein, indem er im 2. Kap.
auf den Apostelauftrag im Selbstverstindnis des Paulus zu sprechen
kommt. Der primédre Auftrag fiir den Apostel ist die Verkiindigung des
Evangeliums, in der Paulus den Menschen im Auftrag Gottes mit dem
Handeln Gottes konfrontiert; es ist ein weltweiter Auftrag, mit dem
der Apostel sowohl die Sprach- und Bildungsgrenzen iiberschreitet als
auch und besonders die Grenze zwischen Israel und der Viélkerwelt.
Gerade der weltumspannende Horizont der pln. Verkiindigung und
Theologie héngt nach E. mit der ,apokalyptischen Komponente® in ihr
zusammen. Zur apostolischen Existenz des Paulus gehort, von seinen
Gegnern als skandalos empfunden, die ,Irregularitdt” seines Berufenseins
(1 Kor 15,9-11), zuriickgehend eben auf die den Paulus iiberraschend
treffende Begegnung mit dem auferstandenen Kyrios, die eine radikale
Wende in seinem Leben und in seinem theologischen Denken nach sich
zog. Und darum heiBt konsequenterweise fiir Paulus das Evangelium
verkiindigen: Christus verkiindigen. Christus ist aber fiir Paulus vor
allem der Gekreuzigte (1 Kor 1,23; 2,2; Gal 3,1). Das Kreuz ist die
Konkretion des Evangeliums und das Signum der Existenz des Apostels
und der Gemeinde; es ist das Ende aller Prolepsen; die Theologie des
Kreuzes impliziert jedoch jene der Hoffnung. Wir werden darauf noch
zuriickkommen. Verkiindigung ist eine auf dem Apostel liegende dvdyxn
(vgl. 1 Kor 9,16—18).

Im 3. Kap. wird gezeigt, wie der Mensch in der Begegnung mit dem
Evangelium zum Vorschein kommt: Das Evangelium ist ndmlich Apo-
kalypse des Menschen; es bringt den Menschen zur Sprache, und zwar
als Menschen der Volkerwelt und als Juden. Der Mensch kommt aber
bei Paulus nicht abstrakt zur Sprache, sondern in seiner Begegnung mit
der Verkiindigung, in der er aber primédr Gott begegnet und in dieser
Begegnung sich selbst. Der Weg filihrt nicht vom Menschen zu Gott,
sondern von Gott zum Menschen, und deshalb muB sich E. nun mit der
nexistentialen Interpretation® Bultmanns auseinandersetzen. ,Bultmann
hat die Theologie des Paulus in eine Anthropologie iibersetzt (44),
wahrend Paulus radikal vom Handeln Gottes in Christus her denkt.
E. fragt scharf: ,Ist die Geschichte Gottes mit dem Menschen als Inhalt
des Evangeliums im Horizont menschlichen Existenzverstindnisses aus-
sagbar oder gerdt existentiale Interpretation bei ihrem Versuch der
Ubersetzung des Evangeliums an eine Grenze, die sie, mindestens als
exklusiv verstandene Ubersetzungsméglichkeit, problematisch macht?*
(47). Das Vorverstidndnis, das der Mensch von Gott mitbringt, erweist
sich als unzulanglich, weil der wirkliche Gott dem Menschen im Kreuz
begegnet, an dem auch das Vorverstindnis des Menschen von Gott
zerbricht — der EinfluB des frithen K. Barth macht sich hier bei E. be-
merkbar. Aber der Gott, der dem Menschen im Kreuz Christi begegnet,
ist der Gott der Barmherzigkeit! Sie bestimmt das Handeln Gottes.

Im 4. u. 5. Kap. werden nacheinander im AnschluB an Rém 1,18-32
und 2,1—29 der Mensch der Vélkerwelt und der Jude ,als Gottes Ange-
klagter dargestellt. Dabei, so stellt E. mit Recht fest, hat der , Angriff
des Paulus auf den Juden ... einen so radikalen Charakter, daB man
meinen konnte, alles Besondere des Juden wire nivelliert und seine
Geschichte (Gottesgeschichte mit ihm!) hitte keine Relevanz mehr* (99f),
Aber es bleibt, ,daB Gott mit Israel geredet hat, daB Israel der Empfin-
ger der Worte Gottes war und daB Gottes Treue (Rom 3,3) noch immer
gilt" (100). Spéter (Kap. 10) kommt E. nochmals ausdriicklich auf das
Problem ,Israel® zu sprechen.

Es ist nur konsequent, daB E. nun der Christologie im 6. Kap. einen
besonders breiten Raum einrdumt (101—214), iiberschrieben: ,Akzente
der Christologie bei Paulus“. Es wird also nicht die gesamte Christologie
des Apostels dargestellt, sondern es werden nur ihre Haupt-Akzente
herausgearbeitet. Vor allem weiB E., daB die Christologie des Paulus
snicht isoliert* gesehen werden darf, ,sondern im Rahmen einer Ge-
schichte der Christologie, wenn wir auch diese Geschichte selbst hier
nicht zur Sprache bringen kénnen® (102). Gerade aber im Vergleich und
in der Konfrontation von Tradition und Interpretation zeigt sich ,das
elementare Signum der paulinischen Christologie..., das in der Beto-
nung des Kreuzes besteht. Das Kreuz wird bei Paulus offensichtlich
zum Kennwort, zur entscheidenden Instanz“ (102). Es ist im Rahmen die-
ser Rezension nicht méglich, die pln. Christologie, wie E. sie nach-

zuzeichnen versucht, auch nur in wenigen Worten vorzustellen, Jeden-
falls geht E. von der dem Paulus vorgegebenen christologischen Tradi-
tion aus (Rom 1,3f; Phil 2,6—11) und zeigt die pln. Interpretation dieser
Tradition. Paulus erkennt das ganze Christusgeschehen als souverdnen
Eingriff Gottes, als Offenbarung seiner Liebe. Dabei greift der Apostel
auch das Schema einer Typologie auf und macht Adam zum Modell fiir
das, was Gott in Christus tut (vgl. Rém 5,12—21). Warum arbeitet aber
E. hier diese Typologie nicht ebenso entschieden und ausfiihrlich anhand
von 1 Kor 15,44-49 heraus? Hingt das mit seiner Vernachlédssigung der
Auferstehungschristologie zusammen? Es scheint so. Die Sakramente der
Taufe und des Abendmahls werden innerhalb des christologischen Kapi-
tels behandelt, riicken aber damit etwas an den Rand (vgl. 202—214).

Weil das Christusereignis das der ,Rechtfertigung” des Menschen
absolut und unbedingt Vorgegebene ist, wird jetzt erst, im Kap. 7, das
Thema Rechtfertigung und Glaube behandelt. Und weil es bei Recht-
fertigung und Glaube zugleich, wie Gal- und Rémerbrief bewuBt machen,
um das Gesetz geht, schlieBt sich im 8. Kp. die Erérterung iiber
Auftrag und Grenze der Tora an. E. zeigt, daB die Begriindung der
torakritischen Sétze des Paulus einzig und allein in der Christologie zu
suchen sind (was jiidische Gesprdchspartner manchmal iibersehen).
wAufgehoben” wird die Tora nur in der Glaubensbindung an Christus.

Diese Bindung an den Herrn ist aber zugleich der Ansatz der pln.
Ethik (9. Kap.). Thre Grundaussage ist nach Paulus das Herrsein Jesu
Christi, und in ihrer Bestimmtheit durch das Pneuma ist sie zugleich
eschatologisch orientiert.

Zuletzt behandelt E. noch das Thema Kirche und Israel. Er erkennt
die umfassende Verklammerung von Rém 9-11 mit dem Ganzen des
Romerbriefs; Rom 1-8 dienen der Vorbereitung von Rém 9-11: eine
ganz wichtige Einsicht! Wer ist aber der eigentliche Adressat von
Rém 9-11? Spricht hier Paulus ,israelkritisch oder kirchenkritisch*?
E. antwortet mit Recht: primér kirchenkritisch! Und ,der einzig denkbare
Adressat ist die junge Kirche von Rom, die Paulus in der
Gefahr begriffen sieht, Israel — abzuschreiben, Israels Erwéhlung als
gegenwirtig nicht mehr giltig anzusehen® (291). Und so bedarf die
Kirche ,dringend der Information iiber Israel”. ,Die Kirche
muB wissen, was es um Israel ist, weil sie sonst nicht mehr weil, was
es um sie selbst ist (vgl. Rém 11,25)“ (ebd.). Belastet Paulus ,Israel etwa
moralisch?“, fragt E. weiter (297), und antwortet: Paulus ,beschlieBt das
Kapitel von Israels Schuld mit dem Zeugnis von der immer noch giiltigen
Wirklichkeit der Zuwendung Gottes zu Israel. Israels
Schuld besteht zuletzt allein darin, daB es noch nicht glaubt®
Selten hat ein Exeget mit solch theologischer Einsicht iiber Israel ge-
schrieben, wie E. es tut, nicht aus opportunistischem ,Wohlwollen® den
Juden gegeniiber, sondern weil er die Aussagen des Apostels unverkiirzt
zur Geltung bringt. Die Kirche versteht sich ohne den Blick auf Israel
nur halb! Das miiite man endlich zur Kenntnis nehmen.

E. hat ein bedeutendes Buch tiber die pln. Theologie vorgelegt.
Er hat vieljdhrigen Umgang mit ihr gepflegt: diesen Eindruck hat
man. Er versteht es, seine Einsichten in glinzender Diktion vorzu-
legen. Ausgeschaltet sind allerdings total von seinem Entwurf die
»Deuteropaulinen” (einschl. Kol- und Eph-Brief). Schade, daB die
Hinweise auf die zitierte Literatur nicht in Anmerkungen unter-
gebracht sind, sondern im laufenden Text, was sich beim Studium
als sehr unangenehm erweist. Katholische Autoren werden, auBer
Schlier und Kuss, kaum beriicksichtigt — es tauchen nur die Namen
Cerfaux, Lagrange, RieBler, Schelkle und Thiising einmal auf, so
daB fast der Eindruck entsteht, als ob das ,6kumenische Zeitalter*
in der Kirchlichen Hochschule von Wuppertal noch nicht entdeckt
sei. Und entschieden zu kurz kommen auf jeden Fall die Auf-
erstehungschristologie (vgl. dagegen Kuss, Paulus, S. 333ff: ,Der
Glaube an die ,Auferstehung Jesu‘ ist das Urdatum der Geschichte
des Christusglaubens, er ist auch der Ausgangspunkt paulinischen
Denkens”) und die Ekklesiologie. Erst durch die Auferweckung
Jesu wird sein Kreuz zum Grund der Hoffnung fiir uns.

E.s Werk ist ein Entwurf von imponierender Geschlossenheit;
fast zu geschlossen.

Regensburg Franz MuBner

Fischer, Karl Martin: Tendenz und Absicht des Epheserbriefes. — Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1978). 220 S. (Forschungen zur
Religion des Alten und Neuen Testaments Bd 111) br. DM 36—
Ln DM 40.—

Der Leipziger Neutestamentler K. M. Fischer legt hier die ge-
druckte Fassung seiner Habilitationsschrift vor, die 1970 von der
Theol. Fak. der Humboldt-Univ. Berlin angenommen wurde. Die
Untersuchung, die sich neben dem im Titel angekiindigten Fragen-
komplex auch intensiv mit der religionsgeschichtlichen Frage be-
schiiftigt (7), behandelt im einzelnen folgende Themen:
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I. Das Problem (13—20): Ausgehend von der Pseudonymitit und
der ,Situationslosigkeit des Briefes® (13f) stellt Vf. zunéchst einen um-
fangreichen Katalog von Fragen zusammen (15-19), die im Hinblick auf
das gesteckte Ziel — ,die hypothetische Rekonstruktion der heilsge-
schichtlichen Stunde, in der Eph. geschrieben wurde®“ (19) — zu beant-
worten sind und daher die weitere Untersuchung bestimmen.

II. Die Amter des Epheserbriefes (21-39): In der Tat-
sache, daB Eph zwar Apostel und Propheten und daneben noch Evan-
gelisten, Hirten und Lehrer, nicht aber Bischéfe, Presbyter und Diakone
erwihnt (21), sieht Vi. eine Absicht des Briefes: Eph erkenne die ,neue
episkopale Kirchenordnung® nicht an; ,fiir ihn bleiben nach wie vor die
Apostel und Propheten das einzige Fundament der Kirche® (33). Um dies
zu untermauern, muB F. zwei Thesen verfechten: A, ,daB zur Zeit des
Eph. die durch den Bischof reprdsentierte heidenchristliche Gemeinde-
ordnung sich allerorts in Kleinasien durchzusetzen im Begriff ist* (22), und
B, ,daB die Apostel fiir Eph. GegenwartsgréBen darstellen® (38).

III. Die Einheit der Kirche (40-78): Hier behandelt F. zu-
néchst ,das Problem der Gemeindestruktur* (40). Der paulinische Mis-
sionsverband, fiir den Paulus ,das einigende Band“ darstellte (42), droht
in eine Vielzahl von Einzelgemeinden zu zersplittern. So kann F. die
Pseudepigraphie als ,Trdger des Einheitsgedankens® verstehen (43).
Dariiber hinaus versuche Eph — anders als etwa Past (46f) — die Einheit
durch Festhalten an der alten Struktur (Apostel und Propheten) zu
sichern (47). In den Aposteln sieht F. in diesem Zushg. Bindeglieder
zwischen ,Missionszentrale (Paulus) und Gemeinden (44f). Die ,Chri-
stusunmittelbarkeit der Apostel®, die Eph dann — nach Ausfall des
+Missionshauses® (Paulus, 45) — betonen muB, bestimmt weiter auch das
Verhiltnis Christus-Kirche (47f). — Daher untersucht Vf. ,die Herkunft
und den Vorstellungshintergrund von odpa Xoeiorot* (48ff). Nach Be-
sprechung der verschiedenen religionsgeschichtlichen Ableitungen —
Stammvater-Vorstellung (54-56), stoischer Organismusgedanke (56f),
Gnosis (58—68), Makroanthropos-Vorstellung (68—75) — kommt er zum
Ergebnis, daB ,die Vorstellung vom o®uo Xpiotol als christliche Variante
der Vorstellung vom Allgott als Makroanthropos* zu betrachten sei (76{).

IV. Heiden- und Judenchristen (79-94): Das Problem der
Einheit von Heiden- und Judenchristentum versucht F. aus der Situation
der nachapostolischen Zeit zu verstehen: Der Ende des 1. Jh. feststell-
bare Antijudaismus — kenntlich an der Alternative: Christusbekenntnis
oder iovduileww (87) — sei nicht nur durch das ,urchristliche
Kerygma..., das alle jiidische Praxis aufhebt" (88), sondern ebenso
durch den ,antiken Antisemitismus® (89) beeinfluBt. Anders als noch
z. Z. des Paulus (83—86) ist man jetzt nicht mehr bereit, ,in den Juden-
christen gleichberechtigte Partner zu sehen® (83). Die Heidenchristen
miissen daher daran erinnert werden, ,daB sie ,nur’ Miterben sind“; es
soll ,dem Juden als Juden das Christsein* mdglich bleiben (93).

V.Das Paulusbhild des Epheserbriefes (95-108): Nach
Vergleich der einschldgigen Eph-Stellen mit dem traditionell urchrist-
lichen Paulusbild kann F. als ,origindre(n) Zug" herausstellen: ,Der Sinn
der Berufung ist die Mitteilung des Mysteriums der Kirche, die aus Hei-
den und Juden als gleichberechtigten Partnern besteht. Hier zeigt sich,
wie sich Anliegen des Briefes und Paulusbild gegenseitig durchdrin-
gen“ (108).

VI. Gemeindegut im Epheserbrief (109—172): Zunichst
untersucht Vi liturgische Texte (111-147). Traditionelles Gut
vermutet und rekonstruiert er in: Eph 1,3—14; 1,20-23; 2,4-7; 2,14-18;
45f; 48; 52; 514. Pardnetische Traditionen (147—172) findet er in:
Eph 4,17-19; 5,3-8; 4,22-24; 5,22-6,9; 6,11—17. Auf n#here Einzelheiten
soll im folgenden eingegangen werden.

VII. Gnostische Einfliisse im Epheserbrief (173-200):
Verf. bespricht das Problem der Kirche als Braut Christi (Eph. 5,22-33).
Nach einer kritischen Wiirdigung der Belege H. Schliers (177—181) gibt
er eine positive Darstellung des gnostischen Sophia-Mythus, bei dem er
zwei Haupttypen unterscheidet: Sophia-Salvator (182—185) und Sophia
salvanda (186-191). Fiir den letzten Typ kann er neue Belege aus Nag-
Hammadi-Schriften beibringen. Zur Struktur dieses Mythus gehdrt es,
daB der himmlischen Erlésung der Sophia ,ein irdisches Abbild... ent-
spricht* (193). Das Fazit fiir Eph 5: ,Es liegt bis in jede Einzelheit die-
selbe Struktur wie bei dem Sophia-Mythus vom Typ der Sophia sal-
vanda vor" (194). Eine tatsichliche Beeinflussung versucht F. dadurch
zu erhérten, daB er die Spur dieses Mythus ,bis ins erste Jahrhundert
und bis in den geographischen Raum zuriickverfolgt, wo Eph geschrie-
ben wurde® (199).

VIII. Zusammenfassende Thesen (201-203): Aus den 12
Thesen seien die wichtigsten Aspekte hervorgehoben:

Hauptanliegen des Eph ist, den verschiedenen, die Einheit der Kirche
gefihrdenden Tendenzen der nachapostolischen Zeit entgegenzuwirken:
— Gegen die drohende Zersplitterung des paulinischen Missionsverban-
des (Lokalgemeinde, episkopale Gemeindeordnung) hilt Eph an der alten
Ordnung (Apostel und Propheten) fest.

— Gegen den heidenchristlichen Antijudaismus stellt er den letzten Ver-
such dar, ,ein eintrigliches Zusammenleben von Heiden- und Juden-
christen in der einen Kirche zu erméglichen® (202).

— Im Sog der ,auseinanderstrebenden Tendenzen“ nimmt er ,eine Posi-
tion jenseits aller Gegensédtze“ ein (daher ,Absichtslosigkeit‘!). Er rezi-
piert die unterschiedlichsten ,Traditionen der Gemeinde“ und sieht
»in der Ethik eine Basis fiir das gemeinsame Leben der Gemeinde
jenseits aller theologischen Gegenséitze* (202).

— Getragen ist diese Haltung von einer ,Versthnungstheologie®, die ihren
Ursprung im Glauben ,an Christus als den Allgott (hat), dessen Leib
Kirche und Welt sind“. Die Kirche lebt davon, ,daB in ihr Christus schon
alle Gegensitze aufgehoben hat" (202).

Die Tatsache, dab der Versuch des Eph gescheitert sei, veranlaBbt Vi.
zu der Aufforderung, der dadurch keineswegs widerlegten Verséhnungs-
christologie ,eine echt geschichtliche Basis zu geben“ (203).

Literaturverzeichnis (204—211) und Stellenregister (212—220) schlieBen
das Werk ab.

Ob Vi. die ,Rekonstruktion der heilsgeschichtlichen Stunde*
des Eph (19) gelungen ist, wird man nicht in allen Punkten be-
jahen. Dennoch bleibt ihm das Verdienst, die Eph-Forschung in
einzelnen Erkenntnissen weiter pointiert und teilweise auch wei-
tergefiithrt zu haben.

1. Recht wird man V{. geben, wenn er das Zentrum des Den-
kens des Eph in einer konsequent ekklesiologischen In-
terpretation kosmischer Christologie sieht (146.
passim). Hier setzt er die Linie von E. Schweizer, C. Colpe, H. He-
germann, H.-M. Schenke (vgl. auch den neuesten Eph-Kommentar
von J. Gnilka) folgerichtig fort (gegen die frithere einseitig ,gno-
stische“ Interpretation von H. Schlier und E. Kdsemann).

2. Einen wirklich weiterfiihrenden Beitrag wird man in der
Losung der Juden-Heidenchristen-Problematik se-
hen durfen. Uber die m. E. bislang plausibelste Auskunft, Eph
versuche die Heidenchristen an die heilsgeschichtliche Provenienz
der Kirche aus Israel zu erinnern (H. Chadwick), hinaus kann F.
auf dem zeitgeschichtlichen Hintergrund eines heidenchristlichen
Antijudaismus eine iiberzeugende Erkldrung vortragen.

3. Zustimmen wird man V£ auch, wenn er die Einheits-
thematik des Eph auf dem Horizont einer drohenden Zersplit-
terung des paulinischen Missionsverbandes begreift. Nicht zu teilen
vermag ich allerdings die These, die Apostel hitten eine Binde-
glied-Funktion zwischen ,Missionszentrale® (Paulus) und Gemein-
den gehabt.

In den Homologumena werden die Mitarbeiter des Paulus, die in
hervorragender Weise eine solche Funktion ausiiben (Timotheus, Titus),
bezeichnenderweise nie ,Apostel* genannt. Die einzige mégliche Aus-
nahme — 1 Thess 2,7 — wiirde jedoch Paulus und Timotheus als gleich-
berechtigte Apostel (im Sinn von missionarischen Verkiindigern
bzw. Gemeindegriindern) verstehen, so daB Phil 2,25 (45) nicht ausreicht,
um fiir den internen Bereich des paulinischen Missionsverbandes neben
dem ,Apostel* Paulus noch ,Apostel* untergeordneter Art (im
Sinn apostolischer Delegaten bzw. Gemeindeabgesandter) als fiir die
Organisation konstitutiv zu etablieren, deren Autoritdt durch den Tod
des Paulus ,der Boden entzogen“ wird (45), so daB Eph fiir die alte
Ordnung eine Lanze zu brechen sich gendtigt sieht (vgl. 47).

4, Diese verfehlte Sicht h#ngt mit der anderen unhaltbaren
These F.s zusammen, Eph wehre sich bewuBt gegen die neue
episkopale Gemeindeordnung und verstehe die Apo-
stel noch als GegenwartsgréBen. Die S. 38 angefiihrten
Griinde fiir letzteres sind nicht {iberzeugend:

(ad 1) Einer Gegenwartsdeutung der Offenbarung in Eph 3,5 wider-
spricht eindeutig der Aorist dmexaAldgidn. Die Vergangenheit (vgl. 3,3!)
wird auch durch das viiv nicht aufgehoben, das hier nicht die momen-
tane Gegenwart des Briefautors meint, sondern die in Christi Kreuzestat
begriindete Heilsperiode. — (ad 2/3) Es ist keineswegs , Willkiir*, wenn
man in Eph 4,11 Amter der Vergangenheit (Apostel, Propheten) und
Amter der Gegenwart (Evangelisten, Hirten und Lehrer) zusammenge-
stellt sieht. Eph. selbst unterscheidet zwischen beiden. Nur Apostel und
Propheten (und nicht die iibrigen) sind Fundament der Kirche (2,20), nur
ihnen (nicht den iibrigen) wurde Offenbarung zuteil (3,5). Eph 4,11 stellt
den Versuch dar, die Amter der Gegenwart durch Zusammenstellung
mit denen der Vergangenheit und durch beider Zuriickfiihrung auf den
Erhohten (V. 7ff) theologisch zu untermauern. — Im iibrigen wiirde die
Annahme, daf die Apostel noch GegenwartsgriBen sind, bedeuten, daB
Eph diese ,Apostel® untergeordneter Art mit dem Apostel Paulus auf
die gleiche Stufe stellt und ihnen eine Offenbarung wie einst an Paulus
(vgl. 8,3) zubilligt. Sollten aber die postulierten Gegenwartsapostel tat-
sdchlich ein dem Paulus vergleichbares OffenbarungsbewuBtsein gehabt
haben, dann bleibt es schlechterdings unerklédrlich, wieso man z. Z. des
Eph ein pseudonymes Schreiben im Namen des ,Apostels® Paulus
schreiben muBte und wieso iiberhaupt die neue episkopale Ordnung die
alte ,apostolische” gefdhrden konnte. (Vgl. meine Arbeit: Das kirchliche
Amt nach dem Epheserbrief, Miinchen 1973)
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Abgesehen davon, dall damit der These F.s insgesamt der Bo-
den entzogen ist, muB auch seiner Methode widersprochen werden.
Die Gegeniiberstellung der Amter des Eph mit den Amtern der
Bischéfe, Diakone, Presbyter verbleibt im rein Terminologischen.
Ein sachlicher Vergleich der Funktion etwa der Hirten und Lehrer
(Eph) und der Bisch6fe bzw. Presbyter unterbleibt. Hier wiirde ein
Teil der von F. fiir die episkopale Ordnung beigebrachten Belege
zeigen, daB beide Gruppen keine alternativen Ordnungen darstel-
len, da Bischofe bzw. Presbyter (in wohl schon institutionalisier-
terer Weise) die Funktion der Hirten und Lehrer ausiiben (vgl
1 Tim 3,2; 5,17; Tit 1,9; Apg 20,28; 1 Petr 5,2). Eph diirfte also eine
Vorform der ,episkopalen Gemeindeordnung® bezeugen.

5. Zu den von Vi. erthobenen Traditionen nur einige Hinweise:
Zu Eph 1,3—14 (111-118): Der rekonstruierte Text enthélt Partien, die
am einfachsten als Ubernahme von Kol-Gut zu erkliren sind (V. 4b/Kol
1,22; V. 7/Kol 1,14; hier wie auch sonst gelegentlich macht sich als
Mangel bemerkbar, daB Vf{. die Frage nach dem literarischen Verhiltnis
zu Kol ausdriicklich ausgeklammert hat, vgl. S. 19) und mithin wohl auf
den Eph-Autor selbst zuriidegehen. Wenn V. 9f Interpretation ist, wiirde
Eph hier einen Hymnus ,paulinischer Tradition* (115) mittels einer
,kosmischen Christologie“ (117) interpretieren, wihrend er sonst die

traditionelle ,Vorstellung von Christus als dem Allgott ... konsequent
ekklesiologisch interpretiert* (!146). — Zu Eph 2,47 (121f): bei V.5
handelt es sich doch wohl um Wiederaufnahme von 2,1! — Zu Eph

2,14—-18 (131—137): vgl. meine Untersuchungen: Zur Tradition und Kom-
position von Eph 2,14-18, BZ NF 17 (1973) 79-102; Christus und die
Kirche, Stuttgart (SBS 66) 1973.

6. Ansonsten bleibt auch bei den {ibrigen Traditionen, die V£ .
erhebt, noch vieles diskutabel. Das gilt bes. von der mit Vorliebe
hergestellten Verbindung zu den Mysterienkulten (123ff, 1421f, 158,
160f, 171). Im iibrigen diirfte der Traditionsbefund kaum die Be-
hauptung rechtfertigen, da Eph ,das Zusammenleben von Juden-
und Heidenchristen, von Gnostikern, christlichen Mysten und
Apokalyptikern“ auf eine ,theologische Basis“ stellen wolle (146).
Auch wird man fir den breiten Raum der Pardnesen den EinfluB
des Kol nicht unterschétzen diirfen.

Sehr dankbar wird man Vi. hingegen fiir die reiche Darbie-
tung religionsgeschichtlichen Materials sein,
auch wenn man es gelegentlich anders beurteilt. Bes. hervorzu-
heben ist die iibersichtliche und sachgerechte Materialzusammen-
stellung zur Leib-Christi-Vorstellung (54—75) und deren — zumin-
dest fiir die Deuteropaulinen — iiberzeugende Ableitung aus dem
Allgott-Makroanthropos-Gedankenkreis (76—78).

Zu kritisieren wére hier héchstens, daB F. paulinische und
deuteropaulinische Texte unterschiedslos nebeneinanderstellt (53),
wodurch fiir beide der gleiche religionsgeschichtliche Hintergrund
a priori festgestellt ist.

Sehr interessant ist die Ableitung von Eph 5,22—33. Wenngleich
die Aussage von Christus als dem owtie tol chuotog auch un-
abhéngig von einer gnostischen Beeinflussung als ekklesiologische
Interpretation kosmischer Verséhnungschristologie (vgl. Kol 1,19f;
s. dazu meine Studie: Christus und die Kirche 86-98) zu erkldren
ist, so wiirde doch die Ableitung F.s vortrefflich erkliren, warum
Eph seine Ausfithrungen gerade und in dieser Weise an die Ehe-
pardnese von Kol 3,18f anhéngt. Zumindest wird man Vf. beschei-
nigen miissen, daB er hier die bisher iiberzeugendste religionsge-
schichtliche Ableitung vorgetragen hat.

Trotz aller kritischen Bedenken wird man Vf. die Anerkennung
fiir die geleistete Arbeit nicht versagen diirfen. Sein Buch stellt
einen der markantesten und anregendsten Beitrdge in der Eph-
Forschung der letzten Jahre dar und wird bes. fiir den, der sich
unter religionsgeschichtlichen Aspekten mit Eph befaBt, auch auf
Jahre hinaus unentbehrlich sein.

Zell Helmut Merklein

Conciliorum oecumenicorum decreta curantibus Josepho Alberi go.
Josepho A. Dossetti, Perikle, P. Joannou, Claudio Leo-
nardi, Paulo Prodi consultante Huberto Jedin. — Bologna:
Istituto per le scienze religiose 31973. XXIV, 1136, 169* S.

Die erste Auflage dieser bisher einmaligen vollstindigen Samm-
lung aller Entscheidungen der tkumenischen Konzilien erschien
1962 (vgl. ThRv 60, 1964, 169-172). ,In dieser dritten Auflage
wurden einige Texte beziiglich der ersten fiinf Konzilien ersetzt
und hinzugefiigt (durch J. A. Dossetti). Hinzugefiigt wurden auch
die Texte der Konstitutionen, Dekrete und Deklarationen des zwei-

ten Vatikanischen Konzils (durch J. Alberigo). In der Bibliographie
sind die Titel neuer Biicher aufgefiihrt, die Indices wurden gerade-
zu neu erstellt" (H. Jedin, Vorwort zur dritten Auflage).

Die Einleitung zum Konzil von Niz 4 a wurde neu geschrieben. Der
in der 1. Auflage in einer Anmerkung der Einleitung abgedruckte Text
des ,Konzilsstatuts iiber die Feier des Pascha" wurde in der 3. Auflage
getilgt mit der Begriindung: ,Es scheint kein Werk des Konzils zu sein*
(3f). Dagegen wurde der Text des ,Briefes des Konzils von Nizia an
die Agypter” neu aufgenommen. Fiir die Neubearbeitung des Text-
apparates des Nizdnischen Glaubensbekenntnisses konnte sich Dossetti
auf sein 1967 erschienenes Werk , Il Simbolo di Nicea e di Constantiono-
poli“ stiitzen (vgl. etwa die von der jetzt beriicksichtigten ,Familia
Alexandrina antiquior* bezeugte Textvariante | xtiotdv: App. zu 5,24).
Fiir die neuere Diskussion vgl. etwa ZKG 81, 1970, 163—181; JThSt 24,
1973, 85—100. Die lateinische Textform des Symbolum Nicaenum — die
3. Aufl. beruft sich auf Hilarius von Poitiers als Zeugen der iltesten
Version — weicht nicht unwesentlich von der in der 1. Aufl. wieder-
gegebenen ab: Statt ,consubstantialis Patri“ heiBt es jetzt im Text der
3. Aufl.: ,unius substantiae cum patre, quod Graeci dicunt homoou-
sion* (5,91f).

Die groBte Umarbeitung hat der Abschnitt iiber das Konzil von
Ephesus erfahren, sowohl beziiglich der Textgestalt (auch des grie-
chischen Textes!) wie auch der Textauswahl. Neu aufgenommen wurde
der vom Konzil verworfene (zweite) Brief des Nestorius an Cyrill (44—
50). Die Konzilsentscheidungen selbst wurden neu geordnet und die
Textbasis erheblich erweitert (neu sind die Abschnitte: 61, 23-63, 7;
64, 3465, 15; 69, 17—-74, 35).

Zum Concilium Chalcedonense wurde neu aufgenommen der
Brief von Papst Leo an Flavianus, den Bischof von Constantinopel, be-
ziiglich Eutyches (77—82).

Die Abschnitte iiber die folgenden Konzilien bis zum Vaticanum I
(105-816) sind abgesehen von den Literatur-Nachtrigen unverdndert
geblieben.

Einen relativ grofen Teil (etwa 2/7) beanspruchen die neu hinzu-
gekommenen Texte des Vaticanum II.

Bibliographie:

Die Bibliographie ist naturgemiB der Teil des Unternehmens, der am
schnellsten von der Veralterung bedroht ist. Eine Hilfe wire hier ge-
wesen der Hinweis auf die seit 1969 erscheinende Zeitschrift fiir Kon-
ziliengeschichte ,Annuarium historiae conciliorum®, die regelméifig
auch eine Bibliographie zur Konziliengeschichte bringt.

Sachapparat: -

Der Sachapparat ist recht unterschiedlich ausgefallen. So sind die
Lateran-Konzilien relativ ausfiihrlich, das Concilium Constantinopolita-
num IV dagegen nur durch Angaben der Schriftstellen erldutert. Auch
der Sachapparat zum Konzil von Trient ist relativ spérlich. Zu wiin-
schen wire hier etwa die Verifizierung der vom Konzil angezielten
gegnerischen protestantischen Positionen. Vgl. etwa fiir Can. 4 de
iustificatione (679, 12ff): WA 7, 144, 33ff; Melanchthon, Annotationes in
Epistolas Pauli, Niirnberg 1522, Hvf,

Druckfehler: 659: neben dem neuen Literaturnachtrag ist der alte
Satz aus Versehen stehen geblieben; 819 Z. 10: ,Das® statt ,Der".

Die Ausgabe der ,Conciliorum oecumenicorum decreta®, die
sich seit iiber zehn Jahren als unentbehrliches Standardwerk be-
wiéhrt hat, bedarf keiner Empfehlung mehr. Fiir die Konzilien des
3. und 4. Jahrhunderts ist hinfort die dritte Auflage zu beriick-
sichtigen.

Amelsbiiren Vinzenz Piniir

Stockmeier, Peter: Glaube und Religion in der friihen Kirche. — Freiburg,
Basel, Wien: Herder (1973). 143 S. kart. DM 18.80

Der Vf. greift die wichtige und heute als Problem empfundene
Frage nach dem Verhiltnis von Glaube und Religion im Christen-
tum auf. Ohne Zweifel sind in dieser Frage die wichtigsten Ent-
scheidungen schon in der frithen Kirche gefallen. Darum ist die
vorliegende Arbeit doppelt zu begriiBen. Die wenigsten Leser, die
das Buch in die Hand nehmen, werden aber von dem Problem
Glaube und Religion eine klare Vorstellung haben und deswegen
eine klare Fragestellung erwarten.

Die Fragestellung wird insofern geklért, als nach der grundsétzlichen
Kritik an der Religion (etwa von Comte, Feuerbach, Marx) und der als
Reaktion darauf verstandenen Ablehnung der ,Religion® durch K. Barth
(Angelegenheit des gottlosen Menschen) und D. Bonhoeffer (religions-
loses Christentum), sowie einiger neuerer Positionen (Gott-ist-tot-Theo-
logie, Entsakralisierung, Fundamentalkatechetik Halbfas’) die Religion
sich im Anklagezustand befindet und gegen sie der Protest des Glaubens
aufsteht und fiir die Glaubensentscheidung der nétige Freiheitsraum
geschaffen werden muB. Mit solcher Polarisierung zwischen Glaube und
Religion und solcher scharfer Kritik an der Religion setzt S. sich aus-
driicklich oder stillschweigend stédndig auseinander. Sein Anliegen ist es
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nachzuweisen, daB in Wirklichkeit eine Zuordnung und kein Wider-
spruch zwischen Glaube und Religion bestehe und daB deswegen sowohl
mit der ,Moglichkeit religiéser Interpretation des Glaubens® zu rechnen
sei als auch die ,biblische Eigenart® des Glaubens gewihrleistet sein
miisse (11). ,An charakteristischen Beispielen“ (5) mochte der Vi die
.Begegnung” zwischen Glaube und Religion darstellen und den ProzeB
der Aneignung religitser Formen wie den gelegentlichen ,Protest gegen
eine religivse Deutung des Glaubens® (41) im Zeitraum des christlichen
Altertums schildern. Der V£. stellt seine historischen Untersuchungen
und Ergebnisse ganz in die gegenwértige Diskussion hinein.

Mancher Leser wird allerdings mit dem Rez. bedauern, daB in
der gegenwirtigen Diskussion keineswegs befriedigend geklért ist,
was mit ,Religion* und was mit ,Glaube“ gemeint ist. An der
Ungeklartheit der Begriffe, die natiirlich auch die Fragestellung
beriihrt, ist auch das vorliegende Buch nicht vorbeigekommen. Den
Begriff Religion und religits wiinschte man sich zumeist priziser
und konkreter gefaBt als es in dem Buch geschieht. Glaube scheint
im AnschluB an die protestantische Theologie oftmals als Fiduzial-
glaube unausgesprochen mit dem Wesen des Christentums identi-
fiziert zu sein. Auch der Hinweis, Glaube und Religion scheinen in
einer Tiefenschicht menschlicher Existenz (Jung) verankert (15),
hilft dem Leser nicht weiter. Der Kirchenhistoriker sollte m. E. von
neutralen, religionsgeschichtlich gewonnenen Begriffen von Glaube
und Religion ausgehen und von da aus die Eigenart der christlichen
Glaubensbewegung beurteilen. Kénnte Religion nicht beschrieben
werden als eine von einer Gemeinschaft von Menschen (Familie,
Gruppe, Gesellschaft) geprégte und getragene Lebens-, Kult- und
Denkordnung der Beziehung zu Gott? Insofern eine solche Ord-
nung den Individuen vorgegeben ist, erscheint sie manchmal als
aufgedriingt und ist sie deswegen héufig in Gefahr, wegen der
Kontrolle, die die Gemeinschaft ausiibt, nur duBerlich beobachtet
zu werden. Als Glaube wiire demgegeniiber generell die persdn-
liche Gottesbeziehung zu bezeichnen, die einer kultischen Ordnung
der Gottesbeziehung vorgegeben oder auch innerlich ist.

Mit Hilfe einer solchen religionsgeschichtlichen Terminologie
wire verstdndlich, warum Glaube und Religion sich ebenso in der
jiidischen Frommigkeit (22ff) wie in der griechisch-rémischen Reli-
giositdt (24ff) finden (,Glaube" 26). In beiden Féllen warnt ja Vi
zu Recht vor einer simplifizierenden Antithese: hie Religion, hie
Glaube. Da die Entscheidung iiber das Verhiltnis Glaube — Reli-
gion im Christentum schon am Anfang gefallen ist, hédtte der
Ursprung der christlichen Glaubensbewegung eine eingehendere
Erérterung verdient als dies in einer Zusammenfassung von Ak-
zenten des biblischen Glaubensverstidndnisses (18—21) geschehen
kann. Die Geschichte des frithen Glaubensbegriffes (18ff) ist natiir-
lich in héchstem MaBe aufschluBreich fiir die Frage Glaube —
Religion im Christentum, aber so ausschlieBlich entscheidend, wie
Bultmann das meinen 1&Bt (19), ist sie nicht. Fiir den Wandel im
Selbstverstdndnis der christlichen Glaubensbewegung zur christ-
lichen Religion wiire z.B. auch der Wandel in der eschatologischen
Erwartung ein recht aufschluBreicher Vorgang. Es wire zu fragen,
ob nicht im Wandel der Naherwartung zur nachgsterlichen Escha-
tologie mit dem gegenwdrtigen auferstandenen Herrn der wichtig-
ste Schritt von der bloBen Glaubensbewegung zu einer bleibenden
christlichen Religion getan wurde. Als Constitutivum des Christen-
tums darf wohl auch das Beispiel des Lebens Jesu und seine Lehre,
z.B. die Bergpredigt, angesehen werden. Auch das kann nicht alles
auf eine neue Glaubenshaltung zuriickgefithrt werden, obwohl eine
solche damit verbunden war. Wiewohl sie von keiner Lebens-
ordnung eingeholt werden kénnen, dréngten und dréngen aber das
Beispiel des Lebens Jesu und die Bergpredigt stédndig auf die
Gestaltung einer christlichen Lebensordnung hin. Das Gesetz Chri-
sti ist konstitutiv fiir eine christliche Religion und ist zugleich die
Gewdhr dafiir, dab sie allein aus dem Glauben lebt.

In den Kapiteln II-IV wird der Verschmelzungsprozel von christ-
lichem Glauben und religitsen Formen der Umwelt in chronologischem
Ablauf und an charakteristischen Beispielen weiter verfolgt. Aus den
Schriften besonders der Apostolischen Viter wird sowohl die Abgren-
zung gegeniiber Judentum und Heidentum als auch die Adaptation
religidser Terminologie aufgezeigt. Das christliche Offenbarungsverstédnd-
nis, so wird mit Recht festgestellt, war nicht von der Art, daB es als
solches schon eine Distanzierung von den antiken Religionen bedeutet
hétte. Bei der Interpretation des Systems Markions als ,Protest gegen
eine religitse Deutung des Glaubens® (41f) taucht erneut die Frage auf,
ob nicht die Fragestellung zu eng und zu ausschlieBlich einem neuzeit-
lichen Verstdndnis entstammt. Harnadk schrieb in seiner Markionmono-
graphie (18), dab Religion im ersten und zweiten Jahrhundert soviel

bedeutete wie Erlosung; gleichzeitig bezeichnete er Markions System als
sdie vollendete Religion der Erlésung® (S. IX). Wie soll man aber Markions
System als ,Protest gegen eine religiose Deutung des Glaubens* ver-
stehen, wenn es die ,vollendete Religion der Erl6sung" war? Aus dem
Bericht zur Thematisierung der Religion in der Auseinandersetzung mit
dem Heidentum ist das Ergebnis des Vi.s bemerkenswert, daB die Dis-
kussion sich nicht zwischen den Alternativen Glaube und Religion, son-
dern zwischen den Polen wahre oder falsche Religion (61) bewegte, und
daB die Distanzierung der Christen vom religits-kultischen Brauchtum
der Umwelt nicht auf die Alternative Glaube oder Religion hinauslief
(62). Ofter kommt die Frage einer Verdnderung der ,biblischen" Ver-
kiindigung durch die Adaptation kurz ins Blidifeld (inhaltliche Orien-
tierung des Glaubensverstindnisses (56), EinfluB juridischen Denkens
(62f), kosmische Religiositdt (67), kultisch-sakrale Sprache (68f), Status
einer religio licita (93f, 97) u.a.). Zur Beurteilung solcher Verdnderung
ist auch dem Bediirfnis einer iiber Generationen hinweg fortzusetzenden
Verkiindigung Rechnung zu tragen, die Verdinderungen erklédrlich (und
vertretbar?) macht. Das Kapitel des Vi.s iiber christlichen Glauben als
Gnosis und Paideia (72ff) ist ein schones Beispiel dafiir.

Konstantins Hinwendung zum Christentum leitet nach der Grund-
legung der christlichen Glaubensbewegung an ihrem Anfang die zweit-
wichtigste Entwicklungsphase im Verhiltnis Glaube-Religion im christ-
lichen Altertum ein. Der Vf. schildert knapp und treffsicher die Hin-
wendung Konstantins zum Christentum und die Integration des Christen-
tums in das Reich, fiir das es auf kaiserlichen Wunsch religiése Aufgaben
iibernehmen muBte und wegen der nach und nach verwirklichten Identi-
fizierung mit der Gesellschaft eine noch geschlossenere religiose Lebens-
ordnung zu entwickeln hatte. Eine Identifikation von Glaube und Reli-
gion im spétantiken Christentum (100ff) sieht Vf. seit Theodosius I.
Religionsedikt sich anbahnen. Diese Identifikation hat aber viele Ge-
sichter. Fiir Augustin (107-111) z. B. ist religio eine lebendige Realitat,
die geradezu mit dem perstnlichen Glauben identifiziert werden kann.
An einer Stelle (142,31) steht religio sogar im Gegensatz zu rifus.

In der SchluBbemerkung (120) gesteht Vi. zu, daB ,christlicher
Glaube selbst® auf ,Formen der Objektivierung angewiesen® ist.
Diese Bemerkung sollte der Leser sich als Lesezeichen fiir das
ganze Buch mitnehmen. Die groBe Sachkenntnis und das bewun-
dernswerte Interpretationsverméigen des Historikers, die der Vi
in dem Biichlein investiert hat, kénnen nicht eine verengte neu-
zeitliche Betrachtungsweise einer nur wertenden Gegeniiberstellung
von Religion und Glaube stiitzen.

Wiirzburg Jakob Speigl

Gnilka, Christian: Aetas Spiritalis. Die Uberwindung der natiirlichen
Altersstufen als Ideal friihchristlichen Lebens. — Bonn: Peter Han-
stein 1972, 271 S. (Theophaneia 24) kart. DM 65—, Ln DM 69.—

Die von der phil. Fak. der Univ. Bonn angenommene Habil.-
schrift ist einem reizvollen Thema gewidmet und hat dies auch in
anziehender Weise dargestellt, das sei von vorneherein zugestan-
den.

Nach einem einfiihrenden Kapitel, das die Aufgabe der Arbeit um-
schreibt und die fiir die Abhandlung verwendete Begrifflichkeit erklért
(21—46), wird die Untersuchung in drei weiteren Kap. durchgefiihrt. Dabei
setzt der VI. bei der Bedeutung der Altersstufen in der antiken Welt
an. Die griindliche Aufarbeitung des vorliegenden Materials fiihrt zu
einer kritischen Untersuchung der bekannten Thesen von E. R. Curtius
auf diesem Gebiet (dargelegt in ,Européische Literatur und Lateinisches
Mittelalter”, Bern 21954), die schlieBlich als revidier- und korrekturbe-
diirftig erwiesen werden (47—72). Das nédchste Kap. zeigt die Grundlagen
des christlichen Ideals (73—162). Hier spielen die allegorische Bibel-
exegese (besonders wichtig die Vorleistung Philos von Alexandrien),
die Auffassung von einer grundséizlichen Gleichheit der Lebensalter
(die ,Zeit* als Adiaphoron), die asketische Bewegung und die Jenseits-
erwartung die entscheidende Rolle. Das letzte Kap. zeigt praktische
Konsequenzen auf und demonstriert sie am Beispiel der ,pddagogischen
Veraltung”, des kirchlichen Mindestalters und der Regel Benedikts
(163—202). Ein zusammenfassender Riickblick (203—220) und zwei Exkurse
(spuer-senex” und ,Erneuerung und Verjiingung) schlieBen die beach-
tenswerte Untersuchung ab. Ein Verzeichnis der Schriftsteller, Namen-
und Sachregister sind angefiigt.

Die Arbeit wertet die einschldgigen antiken Texte und die der
Kirchenviiter aus, zieht dazu auch archéologische Quellen zu Rate.
So liefert sie ein fundiertes und iiberzeugendes Ergebnis, das am
Beispiel der Lebensalterdeutung von neuem die fruchtbare Span-
nung von ,Antike und Christentum® einsichtig macht.

Auf S. 128129 wird davon berichtet, daB selbst die Engel als
Greise vorgestellt werden (dargestellt als ,bértige Ménner“). Dabei
wird vermutet, daB Evagrius Ponticus, Capita practica 100, deshalb
vielleicht empfehle, die ,Greise wie die Engel zu ehren“. Hier ist
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doch eher an die dem friihen Ménchtum vertraute Vorstellung
von der vita angelica zu denken, nach der der vollkommene
Ménch (der Monchsgreis) eben wie ,ein Engel® ist. Die ,Riihrge-
schichte” von Johannes und dem Réuberhauptmann (29 erwihnt)
wird auch schon von Clemens Alex., Quis dives salvetur 41—42,
erwidhnt. In der ausfithrlichen Untersuchung iiber die ,Altersauf-
fassung” der Regula Benedicti fillt auf, daB jeder Bezug zur
Regula Magistri fehlt. Wie immer auch das Abhingigkeitsverhilt-
nis der beiden Regeln gesehen wird, sollte eine intensive Arbeit
mit dem einen Regeltext den anderen nicht aus dem Auge lassen.
Ein Vergleich beider Regeln in diesem Punkte zeigt in der Tat
Unterschiede — ein Ergebnis, das vielleicht wiederum fiir die
Frage der Abhédngigkeit ausgewertet werden kénnte.

Wiesbhaden/Mainz Karl Suso Frank

Orban, A. P.: Les dénominations du monde chez les premiers auteurs
chrétiens. Graecitas Christianorum Primaeva. Fasc. 4, — Nijmegen:
Dekker & van de Vegt (1970). XIX, 243 S. br. bfr 42.50
Der Vi. der vorliegenden Arbeit hat in z. T. eingehenden Interpre-

tationen die Bedeutungsnuancen von x6opoc/xocmnde und aidv/aidviog
sowie saeculum/saecularis und mundus in frithchristlichen Schriften
bis einschlieBlich Clemens von Alexandrien auf der einen und Cyprian
auf der anderen Seite herauszuarbeiten unternommen. Am Beginn der
Behandlungen der einzelnen Begriffe stehen jeweils Darlegungen zu ihrer
vorchristlichen Verwendung. Fiir den griechischen Bereich ist dabei
differenziert nach der Verwendung ,dans la langue profane’ sowie dem
Gebrauch in den Ubersetzungen des AT und bei Philon, fiir das AT ist
weiter unterschieden zwischen dem Vorkommen in vorexilischen Bii-
chern und dem in den nachexilischen. AuBerdem wird mégliches Ein-
wirken des hebriischen ’olam in Rechnung gestellt. Vergleichbare Um-
sicht ist in der Behandlung der frilhen latinischen Ubersetzung des
ersten Clemens-Briefes festzustellen.

Neben der Anlage erweckt vor allem der Beginn der Unter-
suchungen mit intensiven Bemiithungen um genaues Verstindnis
der Nuancen im Wortgebrauch hohe Erwartungen. Bedauerlicher-
weise ldBt die Intensitiit der Interpretation spiter nach, worunter
besonders die Darlegungen zu Clemens von Alexandrien gelitten
haben. Wenn fiir ihn die fritheste substantivische Verwendung
von woopwés (im Plural) in Anspruch genommen wird (95), so ist
iibersehen, daB es sich dabei um polemisches Aufgreifen einer
kurz zuvor zitierten Formulierung des Valentinos handelt. Uber-
haupt sind die Ausfithrungen zu xoowxéc wenig gliicklich, das in
seinem Bezug auf ,Menschheit’, ,Oikumene’ kaum auf die jiidisch-
hellenistische ,Koine* zuriickzufiihren oder gar zu beschridnken ist
(vgl. die Angaben im Lexikon von Liddell/Scott, Addenda p. 2084
bzw. Suppl. p. 87; zu x6opoc selbst in dieser Nuance s. den betr.
Artikel a. O. p. 985, Abschn. IV. 3). Es fillt auf, daB der Vf. sich
bei Klemens weitgehend auf Stellenangaben beschrinkt, ohne zu
zitieren oder gar vor dem Leser zu interpretieren; priift man
selbst die betr. Stellen, so kann man den vorgeschlagenen Deu-
tungen zwar meistens, aber durchaus nicht immer folgen.

Nach der umsichtigen Behandlung des griechischen AT ent-
tduscht das Fehlen einer gleichartigen Behandlung der lateini-
schen Ubersetzungen aus dem Griechischen. Lediglich die friihe
Ubersetzung des ersten Clemens-Briefes ist eingehend mit dem
Original verglichen (173/5), wobei allerdings ihr Autor, der im-
merhin in einem einzigen Abschnitt (5,7) zweimaliges x6opoc je
nach der Bedeutungsnuance mit zwei verschiedenen lateinischen
Waortern wiedergibt, etwas unterbewertet scheint. Durchgehende
Beriicksichtigung lateinischer Ubersetzungen kanonischer Biicher
des NT wire der Arbeit sicher zugute gekommen, wie sie auch
von Fall zu Fall die eigene Deutung des V. zu stiitzen geeignet ist,
so bei Marc. 9,45, wo Cw#, wie der Vi, erklirt (152), auch chne den
Zusatz aldviog ,ewiges' Leben bedeutet und im Lateinischen
wvitam aeternam steht (der Zusatz oidvioc bei Con im Codex Bezae).
Fruchtbar verwertet ist die Beziehung von Original und Uber-
selzung zum Nachweis, daB bei Cyprian mundus und saeculum
anders als bei Tertullian praktisch synonym gebraucht werden
und vertauschbar sind (225/6). Die Hervorhebung der relativ po-
sitiven Fdrbung von mundus bei Tertullian gehdrt zu den ein-
leuchtendsten Teilen der Untersuchung.

Aufs ganze gesehen ist eine gewisse Tendenz zur Vernachlis-
sigung der literarisch-sprachlichen Tradition gegeniiber dem Ein-
wirken der — zu erschlieBenden — gesprochenen Sprache in der
Umgebung der einzelnen Autoren nicht zu verkennen. Darum

konnen die Darlegungen zur sprachlichen Sonderstellung von Ju-
stins Dialog mit Tryphon nicht iiberzeugen. Mehr fiir sich hat der
Versuch, die Herkunft des Diognet-Briefes in der Ndhe syrischen,
vornehmlich johanneisch beeinfluBten Christentums anzusetzen.

Vermégen auch nicht alle Interpretationen zu {iberzeugen —
insbesondere wird nicht klar zwischen metaphysisch und eschato-
logisch geschieden und wird zu oft dem einzelnen Wort zuge-
schrieben, was allenfalls dem Zusammenhang zu entnehmen
wire —, 50 ist doch den Darlegungen ihr Wert nicht abzusprechen.
Eine Reihe von Vorstellungen wird, nicht unbedingt mit dem
Anspruch auf Originalitét, prézisiert und unter Beriicksichtigung
ihres allméhlichen Wandels in {ibersichtlicher Darstellung vorge-
legt.

Wolbeck Bernd ReinerVob

Jiirgens, Heiko: Pompa Diaboeli. Die lateinischen Kirchenviter und das
antike Theater. — Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer (1972).
IL, 336 S. (Tiibinger Beitrdge zur Altertumswissenschaft Bd 46)
kart. DM 48.—

In einer der ersten Anmerkungen notiert der Vf. zur Quellen-
basis seiner Untersuchungen: ,Vollstdndigkeit wurde sicher noch
nicht erreicht, aber jedenfalls angestrebt. — Gewonnen wurde das
Material in erster Linie durch eigene Lektiire der wichtigsten
Quellen, sowie durch Auswertung aller erreichbaren Indizes und
der einschldgigen Hinweise in zahlreichen Werken moderner
Autoren. Auch die — fiir die Kirchenviiter leider nicht vollstdndi-
gen — Sammlungen des ,Thesaurus Linguae Latinae® in Miinchen
wurden mit Gewinn benutzt® (S. 3 Anm. 4). In der letztlich un-
notigen, weil Selbstverstindliches enthaltenden Notiz spiegelt
sich etwas von der trockenen Griindlichkeit dieser vom Fach-
bereich ,Altertums- und Kulturwissenschaften® Tiibingen als Dis-
sertationsleistung angenommenen Arbeit wider. Sie weitet sich
mit den fast hundert Seiten ,Indizes” (251—334) am SchluB zu
einer eindrucksvollen Dokumentation. In Zukunft wird sich der
am Thema interessierte Forscher darauf beschriinken kénnen, den
Hinweisen dieses einen Werkes ,moderner Autoren® zu folgen.
Da es indirekt auch mich einmal beschéftigt hat (vgl. Altchristl.
Kritik am Tanz: ZKG 72, 1961, 217—262; Art. Theater, Stellung des
Christentums zum Theater, Lexikon der Antiken Welt, 1965, 3029f)
und ich in etwa das Material kenne, fithle ich mich zu solcher
Feststellung berechtigt; auch ein noch sachkundigerer Rezensent
wie W. Weismann, IAC, 1973, 196-199, spez. 197 fithrt unter ,eini-
gen wenigen einschldgigen Stellen, die ]. entgangen sind“ nur
Augustin, de libero arb. IT 149 alias II XIV 38 und de vera religione
264—269 alias LIX 94-95 an. Wir werden noch auf sie und die
Frage zuriickkommen, warum sie J. ,entgangen sind®.

Eine kurze Inhaltsskizze sei aber vorher eingeblendet! Die Arbeit folgt
einer dreiteiligen Gliederung: Der 1. Hauptteil behandelt die Bekannt-
schaft der lateinischen Kirchenviter mit den dramatischen Dichtern,
seien es Griechen oder Lateiner. Der 2. Hauptteil schildert ihre Kenntnis
der Geschichte des griechischen und romischen Theaters. In beiden
Teilen wird sachgemdB in Tragiker und Komiker untergliedert. Der
3. Hauptteil befaBt sich mit der Kenntnis des zeitgendssischen Theaters
bei den Kirchenvitern des Westens. Haupt- und Unterteile werden
jeweils als ,historische Zusammenfassung® bzw. als ,Ergebnis* oder
schlicht als ,Zusammenfassung” resiimiert. Weshalb hier sprachlich
unterschieden wird? Dem unbefangenen Leser zeichnet sich das ,Er-
gebnis" tiber die Kenntnis der griech. u. rém. Dramatiker bei den latei-
nischen Kirchenviitern dadurch aus, daB es in drei spriden Sé#tzen sta-
tistischer Natur zusammengefaBt werden kann (146), wihrend die ,hi-
storischen Zusammenfassungen® weit aufschluBreicher sind. In erster
Linie natiirlich am Ende der Untersuchungen S. 247f. Sie kénnen im
vorliegenden Fall um so mehr Aufmerksamkeit beanspruchen, als am
Anfang ein sog. ,Resiimee® (wie der Vf. auf eine solche Uberschrift
verfallen konnte, ist mir nicht einsichtig) steht (XI-XVIII), das im er-
sten Uberblick das Feld des Untersuchungsgegenstandes abschreitet.
Die anfingliche Feststellung: ,Eine historische Betrachtung der christ-
lichen Zeugnisse zeigt, daB das Theaterwesen im Westen bis zur Mitte
des 6. Jhs. eine lebendige GréBe darstellt® (XVIII), nimmt die ,histori-
sche Zusammenfassung* am Schluf (247-250) vorweg. Letztere unter-
scheidet sich von der ersteren eigentlich nur durch den entwicklungs-
geschichtlichen Aspekt, wihrend das sog. ,Resiimee“ in seiner Aus-
fithrlichkeit die bessere Materialiibersicht bietet. Allerdings ohne Quel-
lennachweise! Diese werden dann ausfithrlich und in umsichtiger Inter-
pretation durch die Arbeit selber gegeben, deren bleibender Wert in
der Quellendokumentation zu sehen ist.

Sie selber versteht sich denn auch nur ,als Beitrag zur Erforschung
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der Wirkungsgeschichte der griechischen und rémischen Dramatiker
und des Fortlebens des Theaterwesens“ (Restimee XI vgl. die dhnlichen
Formulierungen S. 3f). Sie rechtfertigt damit zugleich die ahistorisch-
systematische Anlage ihrer Ausfithrungen, will jedoch gleichzeitig
durch ihre ,historischen Zusammenfassungen® der theologischen For-
schung dienen (S. 4 vgl. auch Anm. 2 S. 3).

Dieselbe hat sich eher als erwartet zu Wort gemeldet. Gleich-
zeitig mit J. erschien in der Reihe ,Cassiciacum® als Band XXVII
eine an der ev. theol. Fakultit Erlangen gefertigte Dissertation
von Werner Weismann, ,Kirche und Schauspiele. Die Schau-
spiele im Urteil der lat. Kirchenvéiter unter bes. Beriicksichtigung
von Augustin®, Wiirzburg 1972; J. konnte bei den SchluBkorrek-
turen noch in seinen ,Addenda“ auf sie hinweisen. Beide Autoren
haben sich bereits gegenseitig rezensiert: Werner Weismann JAC
15, 1972, 196—199 (dort hat H. Hagendahl S. 199-201 wiederum
Weismann angezeigt und ,als eine bedeutende wissenschaftliche
Leistung begriiBt“), Heiko Jiirgens in der ThLZ 99, 1974, 59f. Nun
ist es nicht zum erstenmal, daB Doppelbearbeitungen der gleichen
Thematik erfolgten. Die aus meinem Gesichtskreis mir bekannten
letzten Beispiele sind die Arbeiten von M. Hoffmann, Der
Dialog bei den christlichen Schriftstellern der ersten vier Jahr-
hunderte, Berlin 1966 (= TU 96) und von B. R. Voss, Der Dialog
in der frithchristlichen Literatur, Miinchen 1970 (= Studia et
testimonia antiqua 9). Auch damals erwies sich die Doppelbear-
beitung als ein Gewinn fiir das Forschungsgesprich. Im vorlie-
genden Fall kann sie grundséitzliches Interesse beanspruchen. Im
Vergleich zeigt sich ndmlich, wie der Philologe (Jiirgens) nicht nur
andere Ziele im Auge hat als der Theologe (Weismann), sondern
damit auch in seiner Darstellung gehandicapt ist. Weismann 146t
die literaturgeschichtliche Frage nach der ,Bekanntschaft mit den
dramatischen Dichtern® (sc. bei den lat. Kirchenvitern), d. h. den
Teil I, von J. und die kutlturgeschichtliche nach ihren Kenntnissen
der Theatergeschichte, d. h. den Teil II, unberiicksichtigt. Er setzt
mit einer Schilderung des spitkaiserzeitlichen Schauspielwesens
(Theater, Amphitheater, Circus, Agon) ein, um auf dem Hinter-
grund dieses Kulturgeméldes zunéchst einmal die ,Beurteilung
der Schauspiele durch die Kirchenvéter® (Teil II) festzuhalten,
dann aber dies Fldchenbild christlicher Existenz in einer noch von
der heidnischen Antike geprégten Kulturlandschaft an dem groB-
ten, aber fiir die Thematik noch ergiebigsten lateinischen Kirchen-
vater (Augustin Teil III) zu vertiefen. Das alles ldBt sich viel an-
schaulicher darstellen, weil es von der kulturgeschichtlichen Aus-
einandersetzung berichtet. Wie aller historischen Synthese eignet
ihm Leben und Farben. J. hingegen betreibt auch darin ganz kon-
sequent literargeschichtliche Quellenanalyse, indem er sich diesem
Darstellungsstil versagt und sozusagen den ,Opfergang® der Doku-
mentation beschreitet.

Nur allzu verstindlich, wenn J. an W. beanstandet, was bei jenem
die Darstellung so lebendig macht, die Beriicksichtigung der augustini-
schen ,Erlebniswelt bis hinein zur Erérterung {iber ,Augustins Emp-
finden fiir das Tragische* (ThLZ 99, 1974, 60). Was dem einen bei der
exemplarischen Veranschaulichung der Thematik an der Biographie
Augustins erlaubt ist, bleibt dem anderen bei seinen Zielsetzungen ver-
boten. Umgekehrt beanstandet W. in seiner oben erwidhnten Buch-
anzeige, deren kritischen Randbemerkungen (Nichtberiicksichtigung des
»iragicus cantor* der Spétantike durch J., Zweifel an dessen Optimismus
hinsichtlich nachkonstantinischer, tatsdchlich aufgefiihrter Tragddien-
vorstellungen) ich teile, daB J. die gleichfalls oben schon erwéhnten
Augustinstellen nicht beriicksichtigt habe. Die eine (de libero arbitrio
2, 149) befaBt sich mit dem Verhalten der Musikfans (man muB bei dem
satirischen Unterton Augustins schon diesen Ausdruck gebrauchen!),
die beim Auftreten ihres Singerlieblings zum Podium dringen, um ihm
ndher zu sein. Ich bezweifle nicht, daB J. diese Augustinstelle gelesen
hat. Er nahm sie aber in seinem kulturgeschichtlichen Belegkatalog
nicht auf, weil die subjektive ,Erlebniswelt* auBerhalb seines Arbeits-
programms lag. Das war angesichts der Anschaulichkeit und Bezugs-
fihigkeit zu modernem Starwesen und Poppséngertum zweifelsohne ein
Akt wissenschaftlicher Askese. — Ahnlich ist es bei der anderen Augu-
stinstelle, wo es im strengen Sinne iiberhaupt nicht um das Theater
geht, sondern um das Auftreten von Taschenspielern (praestigiatores)

,im Varietétheater, die durch ihre Tricks das Publikum verbliiffen (de
vera religione 264—269). Hier geht es Augustin um die Anprangerung
der ,curiositas“, die von der Wahrheitssuche ablenkt, was er theoretisch
auch den Biithnenstiicken anlasten wiirde. Fiir J. und seinen Forschungs-
aspekt konnte besagter Beleg fortfallen, fiir W. hingegen war er ein
gewichtiges autobiographisches Augustinzeugnis. Er kann zugleich damit
rechnen, daB bei dem gebildeten Lesepublikum interessierte Aufmerk-
samkeit geweckt wird. Hat doch die augustinische Perhorreszie-
rung entscheidend dazu beigetragen, daB im Mittelalter das weltliche

Theater zugunsten der geistlichen Spiele véllig zuriickgedrdngt wurde,
und ist doch ausgerechnet das hierfiir ausgegebene augustinische Ver-
dikt der theoretischen Neugierde (curiositas) die Schwelle zur auf-
kldrerischen Neuzeit geworden, wie der Philosoph Hans Blumenberg
gezeigt hat (vgl. REA 7,1961, 35-70 neben den sonst bekannten Publi-
kationen). Wie gesagt, der Theologe hat es da leichter als der Philologe.

Das ist fiir die wiinschenswerte Zusammenarbeit von patristi-
scher Theologie und spétklassischer Philologie in der gegenwiir-
tigen Situation nicht gerade férderlich. Wolfgang Speyer hat in
seiner Besprechung von dem erwidhnten Buch B. R. Voss’ im JAC
15, 1972, 201206 dariiber hinaus auf die Grenzen literaturge-
schichtlicher Auswertung der Kirchenviter hingewiesen, darin die
Debatte zwischen Franz Overbeck und Adolf Jiilicher von der
Jahrhundertwende mit Martin Tetz (ThRNF 32, 1967, 1—42) auf-
nehmend und fiir Jiilicher votierend. Man sollte den Unterschied
der Forschungsintentionen zwischen beiden Wissenschaftsdiszi-
plinen und die damit gegebenen Schwierigkeiten der Kooperation
nicht verschweigen. Wo sie aber so offen zu Tage liegen wie in
dem vorliegenden Themenkreis, dort ist von einer Notsituation zu
sprechen, die stets das Angeld auf eine bessere Zukunft in sich
barg.

Gottingen Carl Andresen

Weismann, Werner: Kirche und Schauspiele. Die Schauspiele im Urteil
der lateinischen Kirchenvéter unter besonderer Beriicksichtigung von
Augustin. — Wiirzburg: Augustinus-Verlag 1972. 243 S. (Cassiciacum
Bd 27) kart. DM 29.80
Diese Arbeit, hervorgegangen aus einer Erlanger theologischen

Diss., behandelt die Stellung der alten Kirche zu den Darbietungen

auf der Biihne und im Amphitheater sowie zu den Wagenrennen

im Zirkus und den sportlichen Wettkdmpfen, kurzum zu allen

spectacula der rémischen Kaiserzeit. W. hat sich damit ein weites

Thema ausgesucht, dessen Bedeutung fiir unsere Kenntnis der

Auseinandersetzung von Antike und Christentum auf der Hand

liegt. Er begrenzt es, indem er sich auf die lateinischen Viter

beschridnkt. Die Trennung von Griechischem und Lateinischem ist
hier wie sonst nur durch praktische Erwiigungen zu rechtfertigen,
nicht durch die Sache, wie sich denn auch W. selbst des ofteren
genotigt sieht, die errichtete Grenze zu iiberschreiten. Seine For-
derung nach einer entsprechenden Behandlung der griechischen

Kirchenviéter (26%) wird man gerne unterstiitzen, zumal der latei-

nische Bereich jetzt zum Teil noch durch eine andere, etwa gleich-

zeitig erschienene Arbeit aufgehellt ist: H. Jiirgens, Pompa Diaboli.

Die latein. Kirchenviter und das antike Theater (1972) = Tiibing.

Beitr, z. Altertumswiss. 46. Da diese Untersuchung in diesem Heft

gesondert besprochen wird, habe ich mich hier allein mit der oben

angezeigten zu befassen.

In der Einleitung (25/31) bespricht W. die bisher vorliegenden Ar-
beiten. Was die Kirchenviter angeht, so handelt es sich dabei meist um
Untersuchungen anderer, allgemeinerer Art, die fiir das Thema etwas
abwerfen, oder um Spezialuntersuchungen zu einzelnen Teilbereichen.
W. vermiBt eine ,systematische® und ,historisch-kritische* Aufarbei-
tung des Materials (vgl. bes. 28f). Seine eigene Darstellung erdffnet er
mit einem kulturgeschichtlichen Uberblick iiber ,Die Schauspiele der
spiteren Kaiserzeit® (Teil I = 33/68). Im zweiten Teil (69/122) wird
»Die Beurteilung der Schauspiele durch die Kirchenviter* (d. h. unter
Ausschlub Augustins) vorgefiihrt. Der dritte Teil, der etwa die Hilfte
der eigentlichen Untersuchung beansprucht (123/195), ist allein Augu-
stin gewidmet. Ein Abschnitt ,Ergebnisse (197/213) beschlieBt das
Buch. Beigefiigt sind noch ein Personen- und ein Stellenregister.

Bereits im ersten, kulturhistorischen Teil 146t W. vornehmlich
die Kirchenviter zu Wort kommen und zieht die paganen Autoren
nur zur Ergdnzung heran (vgl. 26f 54'%), Zwar wird unsere
Kenntnis der Sache dadurch kaum erweitert, aber hier und da
tritt ein neues Detail hinzu (vgl. z. B. 642%), oder man liest von
interessanten Dingen, die nicht jedermann bekannt sein diirften,
wie von der Verspottung der christlichen Taufe im Mimus (50f).
Vor allem ergidnzt das hier vorgelegte Material die wohl berithmte-
ste Darstellung der entsprechenden Verhiltnisse, die Ludwig
Friedlénders (,Sittengeschichte* Bd 2, Leipzig 1920° 1/160), in
zeitlicher Hinsicht; denn Friedldnder hatte sich auf die ersten bei-
den Jahrhunderte der Kaiserzeit beschriinkt. Allerdings zeigt W.s
kulturgeschichtliches Gemilde auch Unebenheiten und Risse.

Gleich zu Beginn (33) wird man belehrt, im ersten nachchristlichen
Jahrhundert seien zwar ,einige neue Tragddien* geschrieben worden,
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doch hitten diese keine Beachtung gefunden und seien fiir uns — die
Dramen Senecas ausgenommen — nahezu vollstindig verloren. Das
klingt alles so, als habe die Tragddie schlechthin im literarischen und
geistigen Leben der Zeit kaum noch eine Rolle gespielt. Mit Staunen
wird sich hier mancher fragen, ob denn die scharfen Hiebe Juvenals
(sat. 1,1ff) und Martials (etwa epigr. 5,53; 4,49,3f; 10,4,1f; 8,3,13/16) ge-
gen die tragische Muse, die ihnen ebenso wie die epische geradezu als
Zeitiibel erschien, so ins Leere sollten gegangen sein. Sie sind es nicht.
Die Masse der einschldgigen Produktion konnen wir noch erahnen: s.
H. Bardon, La Littérature latine inconnue, Bd. 2 (Paris 1956) 213/217.
DaB die Produkte dieser meist dilettantischen Poesie heute verloren
sind, stimmt zwar, aber was besagt das fiir eine geistes- und kulturge-
schichtliche Analyse der Zeit? Gar nichts! Es sei denn, man setzt zeit-
gendssichen Erfolg und Uberlieferungsschicksal in strengen kausalen
Zusammenhang, wozu ich mich jedenfalls nicht entschliefen kann. Auch
die Bemerkung, die Tragddie habe keine Beachtung mehr gefunden, ist
zumindest irrefithrend: fiir das breiteste Publikum mag das gelten,
nicht aber fiir die weiten Kreise der literarisch Interessierten (vgl. W.
selbst 40f). Was Seneca betrifft, so scheint sich nun in der Tat die
Meinung durchzusetzen, daB seine Stiicke nur fiir die Buchpublikation,
nicht fiir die Bithne bestimmt waren. W. hitte jedoch nicht die Literatur-
geschichte von Schanz-Hosius (Bd. 2, 19354) als reprdsentativ fiir den
gegenwirtigen Stand der Forschung zitieren diirfen (33 mit Anm. 4).
Beim nichtphilologischen Leser wird so der falsche Eindruck erweckt,
als sei an der Frage in den letzten vier Jahrzehnten nicht mehr gearbei-
tet worden: das Gegenteil beweist allein schon die Spezialarbeit von
0. Zwierlein, Die Rezitationsdramen Senecas (Meisenheim am Glan
1966) = Beitr. 2. Klass. Philol. 20.

W. hat sich offenbar vor der Niederschrift eine reiche Material-
sammlung angelegt, was ihn in die Lage versetzte, bei der Aus-
arbeitung aus dem Vollen zu schépfen. Mit der Fiille der Belege
pflegt freilich die Gefahr zu wachsen, daB einzelne Stellen dorthin
geraten, wo sie nicht hingehéren, weil sie nicht beweisen, was sie
beweisen sollen. Auch W. ist dieser Gefahr nicht entgangen.

Auf S. 89 (und ebenso im SchluBresumé 209) wird behauptet, schon
Juvenal sat. 11,197ff ,empodre” sich iiber den Tumult beim Wagenrennen
und nehme so die spidtere Kritik der Kirchenviter am furor circensis
voraus. Nun soll keineswegs bestritten werden, daB gerade Autoren wie
Seneca oder Juvenal manche lohnende Parallele zur christlichen Moral-
predigt hergeben, aber an der zitierten Juvenalstelle ist eher das Ge-
genteil der Fall: der Zirkus sei etwas fiir junge Ménner, sagt der alternde
Satiriker (201/04); denn ihnen stehe se wohl an zu ldrmen, zu wetten,
neben einem hiibschen Médchen zu sitzen; er selbst ziehe es vor, zu-
sammen mit dem Freunde die Unbeschwertheit der Stunde zu ge-
nieben und ein Sonnenbad zu nehmen! Hier finde ich nichts von
,Empérung’, geschweige denn, daB es gerechtfertigt wire, diese Verse
und Tertullians Verdikt spect. 16 in einem Atemzuge zu nennen. Mehr-
fach miBverstanden wird eine andere Stelle in derselben Juvenalsatire:
sat. 11,162/170 ist nicht vom Mimus die Rede (so W.73!8), sondern von
Bauchtidnzen spanischer Middchen — und das ist doch keinesfalls das-
selbe; liberhaupt handelt es sich nicht um Auffithrungen im Theater (so
W. 96 und 107223), sondern um die Tischunterhaltung im Hause eines
Reichen (parallel ist Mart. epigr. 5,78,26/28); schlieflich hitte W. (96 mit
Anm. 169) die von den modernen Herausgebern (Housman, Knoche,
Clausen) einhellig getilgten Verse 11,165.166 nicht einfach als echt ju-
venalisch behandeln diirfen. Auch Kirchenviterstellen werden gelegent-
lich falsch beurteilt. Aug. doctr. chr. 1, 30 (64): CSEL 80,24 schildert
das Verhalten eines begeisterten Theaterbesuchers, der fiir den von ihm
verehrten Lieblingsschauspieler auf den Réingen Stimmung macht. Aber
diese Schilderung wird durchaus nicht etwa in ,satirischer® Absicht
gegeben (W. 1632%8; ohne Stellenangabe wiederholt 202 Mitte). Sie soll
vielmehr einen Vergleichspunkt zur dilectionis societas der Christen
liefern und ist so gehalten, daB sich die Attitiide des Theaterfreundes
in allen ihren Einzelziigen auf den gldubigen Christen und seine glithende
Liebe zu Gott iibertragen ldBt. Jegliches satirisches Kolorit wiire hier
fehl am Platze. W. hiitte die Stelle den auf S. 119f vorgefiihrten Belegen
fiir (positive) Vergleiche aus dem Theaterleben zuordnen miissen. Ja,
sie hidtte sein schonstes Beispiel fiir solche Verwendung der ,Theater-
Metaphern“ gebildet.

In diesen und anderen Fillen, auf deren Darstellung ich aus
Raumgriinden verzichten muB, hat es W. augenscheinlich ver-
séumt, seine Belege noch einmal anhand des jeweiligen Kontextes
zu tiberpriifen. Man wird ihm daher nicht bedingungslos in allen
Einzelheiten vertrauen diirfen. Fiir folgenschwerer halte ich jedoch
einen anderen Mangel. W. iiberrascht seinen Leser mitunter durch
seltsame Werturteile. Eines davon trifft z. B. den christlichen
Dichter Prudentius (40): ,Blickt man auf diese eigenartige Um-
formung einer tragischen Szene Senecas in der frithchristlichen
Dichtung [bei Prud. per. 11] ..., so stimmt es traurig [!], daB das
Versténdnis fiir die kiinstlerische Form der Tragédie damals villig
verschwunden war und daB man fiir das Ringen um tiefe mensch-

liche Probleme in jenen Tragddien blind geworden war“. Wie das?
Folgt denn das eine aus dem anderen? Zeigt Prudentius, wenn er
sich wirklich in seiner Mirtyrerballade von Senecas Hippolytus
anregen lieB, mangelndes Verstindnis fiir Form [!] und Gehalt
einer antiken Tragtdie? Mehr noch als die Unlogik solchen
Schlusses befremdet die Kélte, mit der hier ein christlicher Autor
gleichsam von auBen beurteilt wird. ,Kritisch® ist solches Urteil
vielleicht, ,historisch“ jedenfalls nicht: das wird man W. im Hin-
blick auf den MaBstab, den er selbst bei anderen angelegt hat
(s- oben Sp. 386), vorhalten miissen. Auf S. 48 wird den Vitern
kurzerhand ,jegliches Verstindnis fiir die kiinstlerische Intention
des Lustspiels® abgesprochen, womit W. zweifelsohne manchen
Leser iiberzeugt hiitte, wenn er nicht selbst auf derselben Seite
Hieronymus’ denkwiirdiges Bekenntnis seiner einstigen Vorliebe
fiir Plautus (epist. 22,30) erwédhnt hétte. Tertullian wird ob seiner
.MabBlosigkeit“, seines Hasses getadelt (200; vgl. 205). W. leitet
dieses Urteil aus der Schilderung des Jiingsten Gerichts de spect.
30 ab. Aber wenn dieser Vorwurf trifft, dann trifft er einen GroB-
teil des alten Christentums. Denn Tertullian gibt dort einer Lieb-
lingsvorstellung der frithen Kirche Ausdruck, derzufolge die Stra-
fen im Jenseits nach dem Talionsprinzip geordnet sind. Es mag
hier geniigen, an die Infernodarstellungen der christlichen Apo-
kalypsen zu erinnern. Auch die Auffassung, daB die Gerechten
die Strafen der Siinder mitansehen und daB der Anblick ihre
eigene Freude erhoht, ist ,gut‘ christlich und vielfach zu belegen
(Le. 16,23ff bildete den Ausgangspunkt, wie etwa Prud. ham.
922/30 beweist).

Dem ,Rigorismus” und ,Moralismus® der Viter — dies sind
seine eigenen Ausdriicke — steht W. iiberhaupt verstdndnislos
gegeniiber. Mit Bezug auf die Verteidigung des Mimus und Panto-
mimus durch pagane Schriftsteller bemerkt er (94): ,Solche ver-
niinftige Uberlegungen waren den Kirchenvitern jedoch durch
ihren Moralismus verwehrt.“ Man ist schockiert: wie erklart sich
solches Pauschalurteil in einer Spezialstudie iiber die alte Kirche?
Nicht nur, daB der V{. auf seiten eines Lukian und Chorikios gegen
Tertullian, Cyprian, Laktanz, Ambrosius u. a. Stellung bezieht: den
Vitern wird — implicite — unverniinftiger Moralismus angelastet,
wihrend doch selbst noch die Paraphrasen des Vf. erkennen las-
sen, wie unchristlich die Apologie des Mimos bei dem Rhetor und
Namenschristen Chorikios ausfillt (vgl. W. 9713 zu apol. mim. 50 ff
[und 30 ff?]). Das ernste Herrenwort iiber die Augenlust (Mt 5, 28f,
vgl. 2 Petr 2,14; 1 Joh 2,16) hétte in einer theologischen Diss. an
solcher Stelle doch wenigstens Erwdhnung verdient; denn wenn
auch die Viter in derlei Aussagen keine spezielle Stiitze fiir ihre
Schauspielkritik fanden, so mufl ihre Haltung selbstverstdndlich
trotzdem vor dem weiteren Hintergrund des NT bewertet werden
(vgl. dazu Tert. spect. 14,2). Oder erlauben die Prédikate, die
W. verteilt, vielleicht gerade Riickschliisse auf eine zugrundege-
legte ,Theologie’? Man kann nur fragenm, da sich in dem Buch
nichts Theologisches greifen 146t. W.s Darstellung erweckt jeden-
falls den Eindruck, man habe es auf dem Gebiet der friihchrist-
lichen Literatur mit Moralpredigern zu tun, die entweder be-
schrénkt sind oder sich so stellen, als seien sie es (dazu vgl. die
Formulierungen S. 110, Beginn des neuen Kapitels).

Den Gipfel bildet in dieser Hinsicht die ,kritische Wiirdigung"
am SchluB: hier (211f) erscheinen die Kirchenviter vollends als
Opfer ,innerer Verhdrtung®, als Vertreter eines ,versténdnislosen
Rigorismus®, ,platten Moralismus® (fiir den iibrigens die Ubernahme
der paganen Schauspielkritik verantwortlich gemacht wird!), und
wieder wird ihnen, den schlechten, egozentrischen Seelsorgern,
ein Chorikios als besseres Beispiel vorgehalten. War es etwa auch
splatter Moralismus®, der damals Ungezdhlte dem Diesseits ent-
fremdete, fiir ein Dasein hirtester Entsagung begeisterte, ja in die
Wiiste trieb und dort ein Leben lang festhielt? Sind asketische
Begeisterung und platter Moralismus dasselbe? Aber es kommt
noch besser: ,In nahezu verhéngnisvoller [!] Weise bestimmten
sie (d. h. die Argumente der Viter) auch in den folgenden Jahr-
hunderten die Haltung der Kirche vor allem gegeniiber dem
Theater® (212). So wohltuend es sonst wirken mag, wenn ein
junger Theologe sich zum entschiedenen Anwalt der dramatischen
Kunst macht: hier beunruhigt das mangelnde Verstdndnis fiir den
Geist groBer christlicher Epochen.

Die gleiche Schwiiche macht sich auch anderweitig bemerkbar.
Im zweiten Teil behandelt W. die Kritik der Viter an den Schau-
spielen — denn positiv oder neutral duBern sie sich fast nur dort,
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wo sie ein Bild aus diesem Lebensbereich zur Veranschaulichung
eines hoheren Tatbestands gebrauchen (111/121). Thre Ablehnung
der spectacula begriinden die kirchlichen Autoren vorwiegend mit
deren Unsittlichkeit. Der entsprechende Abschnitt nimmt denn
auch bei W. den breitesten Raum ein (72/98). Er unterteilt ihn
nach den duBeren Ziel- und Ansatzpunkten der christlichen Kritik
(Kritik an den Darbietungen, an den Ausfithrenden, am Publikum
usw.), was ihn iibrigens zu mancherlei Wiederholungen zwingt.
W. kommt es hier vor allem darauf an zu zeigen, daB die Viter
sich ihre einzelnen Argumente fast durchweg aus dem reichen
Arsenal der paganen Moralphilosophie entleihen. In diesem Punkte
darf seine Darstellung auch als gelungen bezeichnet werden. Aber
in anderer Hinsicht bleibt sie hinter den Erwartungen zuriick: die
besonderen geistigen und religiésen Voraussetzungen der christ-
lichen Kritik treten nicht deutlich genug hervor.

Die Namen der paganen und christlichen Denker gehen meist bunt
durcheinander. Im ersten Teil, wo die Viter lediglich als ,Informations-
quelle* (26f) ausgebeutet werden, erscheint solches Verfahren ange-
messen; hier, im zweiten Teil, aber kaum. W. verfolgt mehr die einzelnen
Motive paganer und christlicher Schauspielkritik in ihrer Kontinuitit,
als daB der wechselnde geistesgeschichtliche Hintergrund erleuchtet
wiirde. Ab und zu finden sich Ansétze dazu (z. B. 83 unten; 88 oben;
90 oben), aber die betreffenden Bemerkungen gehen in der Fiille des
ausgebreiteten Materials unter. Das eigene geistige Profil der alten
Kirche im Rahmen seines Themas herauszuarbeiten, ist W. hier nicht
gelungen (verrdterisch, nicht bloB ungeschickt, wirken daher Feststel-
lungen wie diese [93]: ,Die Kirchenviter erweisen sich damit als wiirdige
Nachfahren des Scipio Nasica.,. [!]). Nur einmal zieht W. eine klare
Trennlinie aus. In der Kritik an den Gladiatorenkdmpifen, betont er (79),
bahne sich durch die Kirchenviter ein entscheidender Wandel an. Das
Relief hobe sich allerdings noch deutlicher hervor, wenn W. zuvor den
paganen Bereich besser gekennzeichnet hétte: den ersten und wichtig-
sten der drei Griinde, die Friedldnder, Sittengesch. 2,97 fiir die Selten-
heit antiker Kritik an den Gladiatorenkdmpfen anfiihrt (,die Scheidung
der Menschheit in eine berechtigte und eine unberechtigte Hélfte*), 146t
W. (7748) unerwihnt. Unter den antiken Zeugnissen humaner Kritik an
dem Gemetzel in der Arena, in diesem Fall an der wenatio, hitte
iibrigens der berithmte, von F. Klingner in seinem Humanitas-Essay
besprochene Cicerobrief ad fam. 7,1 (vgl. ebd. 3) Beachtung verdient.

Augustin, der iiberkommene Gedanken neu zu durchdenken
pflegte, hat auch den traditionellen Motiven christlicher Schau-
spielkritik allenthalben neue Wendungen gegeben. W. legt das im
dritten Teil dar. Er macht besonders auf das psychologische Inter-
esse aufmerksam, das dieser Kirchenvater den Vorgdngen, etwa
der Reaktion des Publikums, entgegenbrachte, und arbeitet den
erlebnishaften Charakter vieler seiner Aussagen heraus. Augustin,
in jungen Jahren ein leidenschaftlicher Theaterbesucher, bewahrte
sich auch spiter ein feines Empfinden fiir den Reiz, aber auch fiir
die Gefdhrlichkeit der Biihnenauffiihrungen. Der psychologischen
Selbstanalyse conf. 3,2/4, in der Augustin die tiefe, erschiitternde
Wirkung des Theaters zu ergriinden sucht, widmet W. mit Recht
eine eingehende Betrachtung (134/148). Sie bediirfte freilich in
manchen Punkten der Korrektur, worauf ich hier nicht eingehen
kann, Im ganzen bemiiht sich W. um den Nachweis, daB Augustins
Beobachtungen iiber die seltsame Mischung gegensitzlicher Emp-
findungen im Gemiit des Zuschauers weniger jener beriihmten
AuBerung des Aristoteles (poet. p. 1449 b 24-28) {iber die Wirkung
der Tragédie als vielmehr einer Stelle in Platons Staat (rep. 10 p.
605 C/606A) vergleichbar seien, wo vor der verweichlichenden
Wirkung der Gesénge Homers und der Tragddien gewarnt wird.

Mit dem Hinweis auf Platon bringt W. allerdings nichts Neues, wie
er glaubt (139). Die Platonstelle finde ich neben der Aristotelesstelle
schon in dem Handkommentar zu den Confessiones von J. Gibb — W.
Montgomery zitiert (Cambridge 1927, p. 54 zu conf. 3,2: quid est, quod
ibi homo wult dolere). Im ibrigen unterscheidet sich Augustin von
beiden, von Aristoteles und von Platon. W. hat recht, wenn er ab-
schlieBend feststellt, ein Abhéngigkeitsverhilinis lasse sich nicht nach-
weisen (143). Dagegen hitte er den folgenden Satz (,Es ist jedoch deut-
lich geworden, daB Augustins AuBerungen kein volliges Novum sind*)
wie so manche andere triviale Formulierung, gerade in diesem Teil des
Buchs, besser gestrichen. Um Augustins ,Neigung zum TrinenfluB* zu
rechtfertigen (146), hitte W. nicht bis auf die weinenden Helden Homers
zuriickgreifen sollen. Eher wére ein Hinweis darauf angebracht gewesen,
daB die voluptas dolendi — vgl. Aug. conf. 4,9f solus fletus erat dulcis
mihi — von den Jiingern Epikurs bewuBt ergriffen (Metrodor. frg. 34
Koerte) und auch sonst empfunden wurde: vgl. etwa Plin. epist. 8,16,5;
Ov. trist. 4,3,37f; Stat. silv. 2,1,15. Vor allem aber zeigen die christlichen
Trostschriften eine auffallend weiche Stimmung. Ob es im iibrigen
wirklich so schwierig ist, ,Augustins Lust an diesem sich in einem

Trinenstrom ldsenden Mitleiden zu deuten" (146), bleibe unerdrtert.
Berechtigter wire m. E. die Frage nach einer eventuellen Neubegriin-
dung tiefer Empfindsamkeit durch die Christen (dazu jetzt Symbolae
Osloenses 49, 1973, 118f).

Zwei Partien aus dem dritten Teil der Arbeit erfordern noch
ein besonderes Wort der Kritik.

Auf S. 173/75 behandelt W. Augustins Hinweise auf die bes-
seren spectacula christiana, zu deren Anschauung der Kirchenvater
auffordert. W. nimmt an, Augustin glaube (ebenso wie die anderen
Véter: vgl. W, 107/109) an wirkliche ,Ersatzfunktion‘ der geistigen
Schauspiele des Christen. Er schreibt: ,Auch Augustin wubBte, daB
alle Warnungen und Verbote hinsichtlich der Schauspiele erfolglos
bleiben, wenn man den christlichen Theaterfreunden nicht einen
Ersatz [!] bietet, an dem sie ihre Schaulust [!I] stillen kénnen.“ Das
heifit nun fiirwahr, dem groBen Psychologen einen schlechten
Dienst erweisen! Die Annahme, Vorstellungen wie etwa die des in
der Welt umherstreifenden briillenden Léwen, der durch das Blut
des Lammes besiegt wurde (vgl. W. 174%4), seien geeignet, einen
leidenschaftlichen Anhénger blutiger wvenationes im Amphitheater
von seinem Laster abzubringen, wédre doch wohl mehr als naiv.

Nein: wenn die Véter die christlichen ,Schauspiele’ empfehlen, dann
wollen sie durchaus nicht die Schaulust der Gldubigen befriedigen.
Vielmehr fordern sie in bildlicher Sprache die Abkehr von der An-
schauung alles Sinnenhaften, die Hinwendung zu Gott. An tatsichlichen
,Ersatz’ konnte man allenfalls bei solchen AuBerungen denken, wo die
Viter das erhabene Schauspiel der Natur als erlaubtes Vergniigen den
Theaterauffithrungen usw. gegeniiberstellen (W. 109. 175 mit Anm. 328).
Die spiritualisierten spectacula dagegen konnen dem Theaterfreund die
Trennung von der Biihne nicht erleichtern, es sei denn, er hat sie bereits
vollzogen. So wird z. B. auch die Pracht dulleren Goétzendienstes dem
Nichtchristen nicht etwa durch Hinweis auf den Schmuck des templum
mentis entbehrlich gemacht. Vergleich und Metapher sind die Mittel,
den Kontrast zwischen den Ebenen des Sinnlichen und Geistigen,
Heidnischen und Christlichen moglichst scharf hervortreten zu lassen.
Wie der Gebrauch des Begriffs ,speciacula’ in spiritualisierter Weise
keinerlei Anndherung der beiden Ebenen bringt, so ist auch der Sache
nach nicht an wirklichen Ersatz gedacht. Der Genuf geistlicher ,Schau-
spiele’ setzt ja den entscheidenden Schritt fort von der Augenlust, hin
zu Gott, bereits voraus. Bezeichnend die Feststellung Novatians (spect.
10; vgl. W. 108), das Schauspiel des unter Christi FiiBen liegenden Teufels
konne sogar der Blinde sehen!

sAugustins Empfinden fiir das Tragische“ behandelt W. in
einem besonderen Kapitel (186/195). Er glaubt, eine geheime
Seelenverwandtschaft zwischen Augustin und den griechischen
Tragikern nachweisen zu kénnen. Eingangs (187) legt sich W. auf
eine Definition des Tragischen fest. Wenn sie fiir die griechische
Tragoédie gelten soll, wie W. angibt, so hitte allerdings ein fiir die
Tragtdie wesentlicher Zug: der Einbruch der go6ttlichen in die
menschliche Welt und die hieraus entstehende Konfliktsituation,
keinesfalls génzlich unerwdhnt bleiben diirfen (vgl. Waszink: JbAC 7
[1964] 140. 146). Aber selbst nach MaBgabe der verallgemeinernden
Definition W.s wire bei weitem nicht all das ,tragisch” zu nennen,
was dann im folgenden vorgefiihrt wird. Vor allem entwirft W. ein
einseitiges Bild des pessimistischen Augustin, wobei gewisse Stel-
len unvollstdndig dargeboten und falsch ausgewertet werden.

W. schreibt (190 unten): ,Augustin kommt es z. B. beim Tod des
Freundes verstdrkt zum BewubBtsein, in welch auswegloser [!] ,miseria*
der Mensch lebt*. W. beruft sich auf conf. 4,11, zitiert die Stelle jedoch
190%24) so abgekiirzt, dab ihr Sinn verzerrt wird. Augustin sagt: miser
eram et miser est omnis animus vinclus amicitia rerum mortalium[!]
et dilaniatur, cum eas [!] amittit, et tunc sentit miseriam, qua miser est
et anlequam amiltal eas. Von auswegloser miseria des Menschen
schlechthin ist hier nicht die Rede. Riickschauend auf seine damalige
Fehlhaltung ruft der Kirchenvater aus: o dementiam nescientem diligere
homines humaniter! o stultum hominem inmoderate humana patientem!
quod ego tunc eram. Und er gibt auch den Grund an: Gott war ihm
nichts Festes, sondern ein leeres Phantasma (conf. 4,12). Damit ist zur
Gentige der ,Ausweg’ aus solcher miseria gewiesen. Gefangen in ihr
bleibt nur der Weltmensch. Wie sie sich fiir den echten Christen ldst,
sagt Augustin zum Beispiel civ. 19,4 fin.: die Misere des Lebens wandelt
sich ihm durch die Jenseitshoffnung in einen Zustand des Gliicks. Aber
auch diese Stelle wertet W. einseitig im Sinne seines Beweisziels aus
(191 mit Anm. 432; ebenso civ. 9,15,2f.: vgl. 191430, wo wieder nur ein
Satz aus dem Kontext geschnitten wird). Wenn W. schlieBlich selbst
zugibt (193), Augustin habe kein Verstindnis fiir tragische Schuld ge-
habt, dann wird sich so mancher Leser fragen, wozu der aufwendige
Beweisgang gut sein sollte.

Der Wert des Buchs liegt in der Materialsammlung — ein Wert
iibrigens, den W. leicht hétte erhdhen kénnen, wenn er ein Sach-
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register beigegeben hiétte. Die Wiirdigung des Befunds ist im
Ganzen unbefriedigend, das Urteil iiber die Kirchenviter teilweise
unertraglich.

Von den Druckfehlern und sonstigen Versehen berichtige ich
nur die griechischen, wobei ich jeweils gleich das Richtige einsetze
bzw. Fehlendes ergidnze:

17: mowmmindic; 74%8: dmoxpur{), modoeaTi; 951%5: elg To; 11129 dgeli]
(?); 14211%: oixtedg, Zroayd@del, d@’ dv; 14212%: Emdoxolov, sc. T
téargov; 1431%4: Grav ... xhdwot.

Falsch in den deutschen Text gefiigt ist das Griechische S. 141:

»50 berichtet z. B. Plutarch von einem ocvpradeic [sic!] yevéohar
des Kaisers Vespasian bei einer Theaterauffiilhrung.” Der Bericht
steht auBerdem bei Plutarch nicht Gryllos 19 (so W. 141!!2), son-
dern de sollertia animalium 19 (= moral. 974 A), und die Sympathie
des Kaisers galt den Kunststiicken eines dressierten Hundes, was
hier wenigstens nachgetragen sei, da W. die Rithrung Vespasians
und Augustins erschiitternde Theatererlebnise fast in einem
Atemzuge nennt.

Altenberge Christian Gnilka

Kannengiesser, Charles: Athanase d’Alexandrie. Sur l'incarnation du
verbe., Introduction, texte critique, traduction, notes et index. —
Paris: Cerf 1973. 484 S. (Sources Chrétiennes 199) br. FF 98.—

Der 1600. Wiederkehr des Todesjahres des alexandrinischen
Patriarchen hat C. Kannengiesser, dessen anerkennenswertem Ein-
satz das Zustandekommen des Athanasios-Kongresses vom 23.
bis 25. Sept. 1973 in Chantilly (Paris) zu danken ist, mit der
kritischen Ausgabe von DE INCARNATIONE (DI) eine ehrenvolle
Ouvertiire verschafft. Damit zeichnet sich endlich, nach Jahrzehn-
ten des Verzugs (von wenigen Ausnahmen abgesehen), in der
Edition der Schriften des Kirchenvaters ein Fortschreiten ab, das
— durch eine Vielzahl vorbereitender Verdffentlichungen K.s ein-
geleitet — zugleich einen Hohepunkt seiner Athanasios-Erforschung
darstellt. So erweist sich die nun vorliegende Ausgabe von DI
dank der patristischen Umsicht des Editors einerseits und auf-
grund der textkritischen Exaktheit, eines Zeugnisses bester philo-
logischer Akribie, andererseits als vorbildliche Leistung.

Der Bd 199 der ,Sources Chrétiennes” ist in seiner Anlage klar ge-
gliedert: auf ein kurzes Vorwort (7—8), das die Zielsetzung der Ausgabe,
ihren Forschungsumkreis und Details zur Entstehung des Editionswerkes
von K. andeutet, folgen die Anordnung der handschriftlichen Siglen
(9-10) und eine nach sachlichen Gesichtspunkten in sechs Unterab-
schnitte aufgeteilte Bibliographie (11—19). Zur Einleitung (21—256) steht
die zweisprachige Textedition (257—469) in ausgewogenem Verhiltnis. Thr
schliefen sich an: ein Index der Bibelstellen (471—474), ein Register
wichtiger griechischer Begriffe (475—477) — es beschrdnkt sich meist auf
den Nachweis der Belege in der Einleitung — und das Verzeichnis der
antiken Autoren (478—479). Die Inhaltsiibersicht begegnet auf den letzten
Seiten (481—484) — vor bibliographischen Aufstellungen iiber die ,Sour-
ces Chrétiennes” ohne Seitenzdhlung.

In der Einleitung iiberblickt K. zundchst den Stand der
Forschung seit Erscheinen der editio princeps von P. Felckmann
(bei J. Commelinus: Heidelberg 1601). Als zentrales Problem der
Wertung der Handschriften hebt sich dabei die Schwierigkeit der
Beurteilung der zwei Rezensionen von DI, der tradi-
tionellen sowie der kurzen Fassung, heraus. MaBgebliche Kriterien
zur Entscheidung dieser Frage stellen sehr bezeichnende Auslas-
sungen der kurzen Rezension dar, deren Beobachtung zu dem
Ergebnis fithrt, daB die kurze Fassung zwar als weithin athana-
sianisch angesehen werden, die Charakteristik der Auslassungen
aber theologisch motiviert gedacht werden muB. In der Auswertung
der Streichungen gelangt K. zu der minuzitsen These, die Entste-
hung der kurzen Rezension im unmittelbaren Umkreis des Wir-
kungsbereichs des Athanasios, jedoch unter apollinaristischer Be-
einflussung anzunehmen. Vorsichtig formulierend vermeidet es K.,
den Grad der Wahrscheinlichkeit dieser Auffassung zu verabsolu-
tieren. Bei behutsamer Wertung des jeweiligen Gewichts, das den
Auslassungen der kurzen im Vergleich zur traditionellen Fassung
von DI eignet, darf die subtile Beurteilung der theologischen Ten-
denz der kurzen Rezension durch K. als iiberzeugend gelten. Der
Schwierigkeitsgrad der Differenzen zwischen den Handschriften-
gruppen koénnte zwar fiir Modifikationen im Detail begriindbare
Handhaben bieten; im wesentlichen aber wird die angemessene
theologiegeschichtliche und philologisch-akribische Wiirdigung des
Deutungsgewichts der Tilgungen der kurzen Fassung die von K.

aufgewiesene Tendenz bestédtigen. Die Bevorzugung der traditionel-
len Rezension ist gerechtfertigt.

Fragen erheben sich allerdings fiir die Beziige, die K. zwischen
Athanasios und méglichen Vorgdngern wie etwa Philon oder Kle-
mens annimmt. So sehr seine Zuriickhaltung hinsichtlich der Pro-
blemstellung einer zu {iberpriifenden Abhéngigkeit des alexandri-
nischen Patriarchen vom Neuplatonismus anzuerkennen ist, so
sehr ist auch der durch Verbannungen und Verfolgungen erheb-
lich geprdgten literarischen und theologisch-philosophischen Kon-
zeption des Athanasios Rechnung zu tragen. Oftmals iiber Jahre
hin aus der aktuellen, vielschichtigen Bezogenheit des Bischofs-
stuhles seines Patriarchats herausgeldst, war Athanasios, trotz
eines bisweilen sicherlich regen Austausches mit den in seinem
Bistum verbliebenen Getreuen oder iiberragenden Theologen des
Morgen- und Abendlandes, doch stark auf sich selbst zuriickver-
wiesen, so daB unter diesem Gesichtspunkt seine ungewdhnliche
Eigensténdigkeit bedacht sein will. Eher wohl entspriche es einem
durch die Orientierung an entwicklungsgeschichtlichen Perspekti-
ven vorbelasteten Denken, in Verkennung der durch einen apolo-
getisch ausgerichteten Biblizismus modifizierten Orginialitdt des
Patriarchen — seine mitunter fast tautologisch anmutenden Argu-
mentationen als Zeugnisse eines epigonenhaften Eklektizismus
oder Manierismus zu miBverstehen. Zwar hat Athanasios die
theologischen Meinungen seiner Vorgidnger — wie er allenthalben
beweist — recht gut gekannt; gerade aber ein Vergleich etwa mit
der origeneischen Trinitdtslehre verdeutlicht, welch unerbittliche
Selbstdndigkeit theologischer Konzeption den Patriarchen auszeich-
net.

Andererseits gilt es zu bedenken, daB die griechische Gebilde-
tensprache schon lange vor und auch in der Zeit des Athanasios
nachhaltig von der wissenschaftlich-philosophischen oder popular-
philosophischen Begriffsreflexion beeinfluBt war, so daB sich die
Kirchenviiter — Origenes z. B. war als Vertreter bester griechischer
Bildung weithin bekannt — infolge der vorgeprigten terminologi-
schen Begriffserklirung und -bewuBtmachung sowie aus Griinden
wissenschaftlicher Redlichkeit nicht iiber sprachimmanent vorge-
gebene Wortbedeutungen hinwegzusetzen vermochten. Doch zur de-
taillierten Erforschung dieses Bereichs stellt fiir DI die Ausgabe
von K. eine notwendige Voraussetzung dar.

Durch die Aufgliederung mittels Kapitel- und Abschnittsiiberschriften
hat der Text von DI bei K. eine ansprechende Ubersichtlichkeit erhalten,
die zugleich Anlage und Aufbau der athanasianischen Gedankenbewe-
gungen und Argumentationsgénge klarer hervortreten 1Bt. — Unter dem
griechischen Text sind zwei textkritische Apparate gruppiert, von denen
der obere die variae lectiones der traditionellen, der untere die der
kurzen Rezension auffiihrt. Ausgewogenheit im Satzspiegel wird durch
die franzdsischen (meist bibliographischen) Anmerkungen oder eine
Heriibernahme der handschriftlichen Lesarten unter die franzésische
Ubersetzung erzielt. Bisweilen sind die franzésischen FuBnoten um einen
speziellen Abschnitt erweitert, der auf Zitate oder Reminiszenzen von
Bibelstellen hinweist. Die wertvollen Anfithrungen der Schriften grie-
chischer Philosophen und der Kirchenviiter sind vielleicht aus Griinden
rdumlicher Begrenzung nur eingeschrdnktermaBen in die Anmerkungen
aufgenommen worden. Der Setzung der Interpunktion im griechischen
Text liegt die franzdsische Norm zugrunde.

Folgende Druckversehen wiren noch zu beriicksichtigen:

DI 260,17: Eyyg (irrtiimlich: Exfic)

DI 328 (textkritischer Apparat der kurzen Rezension, letzte Zeile): v’
findy (rrtimlich: 4’ Hudv)

DI 338,37: pbopd . .. (irrtiimlich: fqopd . . .)

DI 432,16: dneorodqn (irrtiimlich: dneortodn)

DI 442,46-47: not-fioynoe (irrtiimlich: xotn-gynoe)

Uberblickt man K.s Ausgabe von DI als Ganzes, so darf sie den
Anspruch erheben, in ihrer einfithrenden, textlichen und iibersetzerischen
Gestaltung ein hohes MaB an Ausgeglichenheit erreicht zu haben und
auf der Grundlage gewissenhafter Erforschung der Handschriften wie
der Sekundarliteratur einen wissenschaftlichen Stand zu reprisentieren,
der diesem einzigartigen athanasianischen Zeugnis von der Philanthropie
Gottes in sympathischer Weise Ausdruck verleiht, einen wesentlichen
Ausgangspunkt fiir weitere Beschiiftigung mit Athanasios setzt
und der librigen Editionstitigkeit die Forderung sorgsamer Akribie auf-
erlegt: fiir Studien zum athanasianischen Inkarnationsverstindnis in DI
ist K.s Ausgabe der wissenschaftliche, kritische Text.

Hamburg Helmut Saake

Schiippert, Helga: Kirchenkritik in der lateinischen Lyrik des 12. und
13. Jahrhunderts. — Miinchen: Wilhelm Fink Verlag 1972. 224 S.
(Medium Aevum, Philologische Studien Bd 23) Ln DM 48.—
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Die Zielsetzung dieser von einer Philologin verfaBten und 1967
von der Philosophischen Fak. Wiirzburg angenommenen Diss. ist
auch fiir Theologen von Interesse. Zwar geht es nicht um die
Kritik der mittelalterlichen Bibelkommentare und theologischen
Traktate an kirchlichen Verhaltensweisen, die nicht der Braut
Christi, sondern einer Dirne angemessen sind. Die Untersuchung
beschrdnkt sich auf Inhalt und Stil jener Kirchenkritik, die vor
allem die sich rasch vermehrenden ,clerici vagi“, aber auch
Ménche, Kanoniker und einige Ménner in fithrenden Stellungen
wie Walter von Chatillon, Philipp der Kanzler, Petrus de Vinea im
12. und 13.Jahrhundert in lateinischen Versen, die nicht direkt
theologische Literatur sein wollten, zum Ausdruck brachten. Die
theologischen Tiefendimensionen des Problems der Siinde in der
Kirche kommen so kaum in den Blick; stattdessen tritt aber das
Entsetzen iiber die Verfdlschungen, Entartungen und Zerstorungen
der konkreten Existenz der Kirche in den freiziingigen, von den
Ziigeln der Theologie nicht behinderten Versdichtungen oft ur-
spriinglicher und drastischer hervor.

Der Vi ist fiir vieles zu danken. Fiir die erste Gesamtdarstellung
eines Hauptthemas der lateinischen Lyrik des Hochmittelalters — der
Kirchenkritik — hat sie aus einem ungeheuren, in vielen Quellenwerken
edierten Material 285 Dichtungen ausgewihlt und verarbeitet. Sie 1dBt
viele kaum bekannte Texte selbst sprechen, kommentiert umsichtig und
behutsam, unterscheidet Stereotypisches vom direkt Erfahrenen, ver-
meidet unberechtigte Verallgemeinerungen und Gleichsetzungen mittel-
alterlicher mit moderner Kirchenkritik.

In der Perspektive der mittelalterlichen Kritik sind am anstéBigsten
die Habgier — die besonders als Simonie in Erscheinung tritt — die
Verstellung und Flaschheit, die Unzucht, der AmtsmiBbrauch und die
Rechtsbeugung. Die angegriffenen Personen sind weniger Vertreter des
niederen Klerus, dem die Kritiker meist selbst angehéren, als Bischéfe
und Pédpste und deren Beamten. Im Mittelpunkt der antimonastischen
Kritik steht die im {ippigen Lebensstil der Kléster und der sie regieren-
den Abte erkennbare Abkehr von der urspriinglichen Armut und brii-
derlichen Gemeinschaft.

Die kirchenkritische Lyrik malt natiirlich nicht alles schwarz in
schwarz. Es gibt feine Schattierungen und malerische Farbtupfen inmit-
ten der Diisternis. Die V{. notiert es sensibel und sorgfiltig. Mit Recht
betont sie auch in ihrer SchluBbetrachtung, daB die Weltsicht dieser
Kritik noch nicht im neuzeitlichen Sinn sédkularisiert ist und daB der
christliche Glaube, die Kirche, die Hierarchie und das Monchtum trotz
aller Ablehnung konkreter Erscheinungsformen nicht grundsitzlich in
Frage gestellt werden. Die Darbietung des fiir die Theologie hdchst
unerfreulichen Stoffes beweist also AugenmaB und FairneB.

Es wire nun notwendig, die Fragen jener Kirchenkritik, die
nicht selbst unmittelbar Theologie sein will, ins Theologische
weiterzutreiben und nach méglichen Antworten zu suchen. Beides
ist schon in der Theologie des Hochmittelalters in vielfacher
Weise geschehen. Die ErschlieBung des weithin noch unedierten
Materials, das z.B. in den mittelalterlichen Kommentaren zu den
Prophetenbiichern, zu den Psalmen, zum Hohenlied, zu den neu-
testamentlichen Briefen und zur Apokalypse zu finden ist, steckt
leider noch in den Anfingen. Man sollte in dieser Hinsicht mehr
tun. Denn die theologische Kirchenkritik des Mittelalters konnte
auch noch den gegenwirtigen Versuchen, eine kritische Kirche
und eine kritische Theologie zu bilden, manche Anregungen und
eine gute Richte geben.

Freiburgi Br. Helmut Riedlinger

Ernst, Wilhelm: Gott und Mensch am Vorabend der Reformation.
Eine Untersuchung zur Moralphilosophie und -theologie bei Gabriel
Biel. — Leipzig: St.-Benno-Verlag 1972, XXII, 434 S. (Erfurter Theolo-
gische Studien Bd 28) engl. br.

Das Werk gliedert sich in drei groBe Kapitel:

Kap.1: Leben und Werke des Gabriel Biel

Obwohl dieser Abschnitt — auBer Teil 11,2 — peripher zum Thema
steht, so ist man doch fiir diese ausfiihrliche Biographie B.s dankbar.
Theologiegeschichtlich ist der Absatz IIL2 ,Seine Stellung zu Ockham
und zum Ockhamismus‘ von besonderem Wert. Mit einem gewissen
Recht ordnet E. Biel ganz in die prinzipiellen Grundlagen der scholasti-
schen Lehre und der kirchlichen Lehrentscheidung ein, ohne zu verken-
nen, daB bei B. einzelne unbedeutende Abwandlungen gegeniiber Ock-
ham und ein stérkeres Hervortreten von Thomas v. A., von D, Skotus
und besonders von Alex. v. Hales und J. Gerson vorliegen.

Nun kann man vom Setenzenkommentar her die eigentliche Glau-
benshaltung Biels nur z. T. erfassen, weil sein Lebenswerk auf ein gldu-
big-praktisches Christsein gerichtet ist. B. lebt unter den Forderungen

des Konstanzer Konzils, das die Auswirkungen des GroBen Schismas
und des Verfalls pépstlicher Autoritit und die dadurch entstandenen
groBen seelischen Schiiden fiir den Klerus und fiir das Kirchenvolk be-
seitigen wollte: Riickkehr zur reinen Lehre, zum Gehorsam gegeniiber
Rom, zur Armut und Glaubenstreue der Urgemeinde. Nun treten zu B.s
Zeit folgende Erscheinungen stark hervor: Die starke Wertung der HI.
Schrift fiir das Leben und die Lehre der Christen und der Kirche, die
Erkenntnis von der heidnischen Unterwanderung der christlichen Lehre
durch den Heiden Aristoteles und den Sarazenen Averrhoes, der Abbau
der z.T. heidnisch-bestimmten Séulen einer scholastischen Theologie,
das starke Hervortreten der Mystik in den Studienhiusern der Reform-
kloster der Burisfelder, der Windsheimer und der Melker Kongregation.

Zur (Darstellung der) Biographie B.s diese eine Frage: Sollte nicht B.
aus Gewissensgriinden Heidelberg verlassen haben, als dort die Lehr-
richtung der via antiqua eingefithrt wurde? (Vgl. G. Ritter, ,Die Hei-
delberger Universitdt!, 1927, p.328). Unter den von E. angegebenen
Namen der Universitdt fehlen gerade die damals dort wirkenden bedeu-
tendsten Theologen, wie Jakob von Jiiterbog (alias: Jakob von Krakau,
Jacobus Carthusiensis), der als Karthduser und Professor der Theologie
an der Universitit Erfurt, die Not seiner Zeit in seltener Eindringlichkeit
geschildert und gegen die weltlichen und kirchlichen MiBstinde seiner
Zeit angekdmpft hat. Ebenso hiitte der bedeutende praktische Reform-
theologe Johannes Carthusiensis, Prior der Kathause auf dem Petersberg
zu Erfurt, genannt werden miissen. (Vgl. J. Klapper, ,Der Erfurter
Karthduser Johannes Hagen’, 1960f; R. Damerau, Studien z. d.
Grundl. der Reformation’, Bd. III, Bd. IV, Bd. X und Bd. XI).

Es ist zu begriiBen, daB sich der Autor nicht dem Jargon dominika-
nisch-thomistischer Theologen anschlieBt und Ockham als Verfechter
einer destruktiven und antikirchlichen Haltung ansieht. Gerade in der
groBten Not der Kirche und des Papsttums haben gldubige Nominalisten
wie Nikolaus von Dinkelsbiihl!, Johannes Gerson? und Peter von Ailly3
die Kirche wihrend des Konstanzer Konzils gerettet.

Nach der Ansicht des gréBten Theologen und Philosophen des 14.
Jahrhunderts, Heinrich von Langenstein (von Hessen), hat die Kirche
durch die Sanktionierung der Lehre des Thomas von Aquin eine folgen-
schwere Entwicklung eingeleitet und in der Konsequenz davon Verfech-
ter anderer philosophischer Grundhaltungen zu Héiretikern gemacht und
philosophische Unméglichkeiten determiniert. Es ist darum nur zu ver-
stidndlich, daB die meisten philosophisch-theologischen Fragestellungen
von Nominalisten dazu genutzt werden, den Argusaugen der Ketzerrie-
cher zu entgehen. Von diesen Fakten aus muB die Irrtumslosigkeit der
Kirche anders beurteilt werden, wie E, es will und tutt. Das Zentrum
dieser grundsétzlichen philosophischen Auseinandersetzungen war die
von der Kirche sanktionierte Transsubstantiationslehre. Das schlug sich
z. B. in der Metaphysik B.s nieder: Das Accidens wird zur Substanz
gemacht etc. Damit wird die aristotelische Lehre als Stiitze der Kirchen-
lehre unmoglich. Die Folgen sind: Der Antiaristotelismus, das Auswei-
chen in die Potentia Dei absoluta, das Entblédttern der kirchlichen Deter-
minationen von ihrem philosophischem Unterbau und ihrer Uberpriifung
an den Aussagen der Hl. Schrift. Nur ein Hinweis auf eine AuBerung
Biels in seinem Metaphysikkommentar, die unsere These bekriftigt:
,Theologia vero supernaturalis est fundata super articulis fidei firmiter
simpliciter evidentia naturali creditis aut credendis in mente. De illa
theologia non est locutus Aristoteles, naturalis philosophus, sed de
theologia seu sapientia in hac naturali acquisita sine speciali in-
fluentia®s, Neben dem subtilen, logischen, vom Utrum-Fragen beherrsch-
ten Wortgepldnkel der Universititstheologie floB der Strom ernster und
devoter Frommigkeit in den Kléstern und in ihren Studienhiusern von
Bernhard her. Er ist reprdsentiert durch J. Gerson und Johannes Hagen
(Carthusiensis), dazu von der Imitatio Christi. Bereits 1965/66 warnte ich
vor einer Verzeichnung des religiosen Lebens B.s, da im Sentenzenwerk
diese tiefen religiosen Anliegen nur z.T. zu finden seienS. Hier klafft
eine gewisse Liicke in der Biographie B.s, obwohl E. selbst feststellt,
daf B. der Theologie den Vorrang gebe (p. 163). Ebenso hatte Oberman
geurteilt?.

Der Autor macht nun die Einordnung der Morallehre im
Sentenzenwerk B.s deutlich: Sie schlieBe an die Tatsachen der Heilsge-
schichte an, die in der Schopfungslehre, Christologie und Erlésungslehre
verhandelt wiirden. Das geschehe ganz nach dem Vorbild der Senten-
ziarier: Hier Gott als Spender der Gnade und dort der Mensch, der mit
dem freien Willen und mit der Vernunft ausgeriistet ist, der sich selbst

1R. Damerau, ,Die Abendsmahlslehre des Nominalismus, insbeson-
dere die des Gabriel Biel® in ,Studien zu den Grundlagen der Reforma-
tion‘ Bd I, p. 76ff.

2R. Damerau, ,Der Laienkelch’, in ,St. z. d. Grdl. d. Ref.’, Bd II,
p. 57if.

3 a.a.0. Bd. 1, p. 60ff.

4s. dazu Damerau, R. ,Stud. z. d. Grdl. d. Ref.* Bd. I p. 53 u. 42,
Bd XI p. VII, dazu Hs. Nr. 4319 fol. 231v der Nat. Bibl. Wien.

5 Zu d. Anm. 377 p. 102 bei Ernst: E. diirfte nicht zutreffend gelesen
haben: s. Damerau, R. a.a.0. Bd I p. 17: ,Dort behandelt Biel von
Bl. Irl—196vII die Metaphysik des Aristoteles’. Der Rezensent hat als
erster auf diese Hs. aufmerksam gemacht.
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entscheiden kann und das Gute verwirklichen soll. Die Grenzen der
menschlichen Fiéhigkeiten werden nun verschieden gesetzt und geben
AnlaB zu Diskussionen.

Kap.2: Gott — Welt — Mensch

Die Einfachheit Gottes. Biel lehnt die Formaldistink-
tion des Skotus und die distinctio virtualis des Thomas ab, da sie
iiberfliissig seien, denn in Gott liege eine reale und formale Iden-
titit von seinem Wesen und von seinen Attributen vor. B. beruft
sich auf die Autoritit der HI. Schrift, der Kirche und auf das philoso-
phische Sparsamkeitsprinzip, das seine Vielfalt ohne einen zwingenden
Grund ausschlieft. Das gottliche Wesen ist mit der gottlichen Weisheit
etc. identisch. B. unterscheidet zwischen der Vollkommenheit als einer
Sache und als Zeichen (conceptus) fiir eine Sache. Auf Gott angewandt:
In Gott gibt es nur ein Wesen héchster Vollkommenheit etc. Die Aussa-
gen dariiber sind nur Konzeptus, also Zeichen, Namen etc. Die Vielfalt
der gdttlichen Attribute kann also zusammen mit der Realidentitdt Got-
tes bestehen. Nach E. gibt B. der Theologie den Vorrang.

Der géttliche Intellekt: B. geht von der Voraussetzung
aus, daB in Gott Wesen und Intellekt etc. identisch sind; d.h. Gott ist
Substanz, ist Intellekt etc. Erkennt nun Gott evtl. durch Ideen? Dem
steht die Unverdnderlichkeit Gottes von Ewigkeit her entgegen. Fir B.
ist eine ,Idee‘’ nur relativ, sodaB die Idee im géttlichen Geist nur die
Kreatur selbst ist. Das Gleiche gilt fiir den Intellekt, da das Wesen
Gottes selbst Erkenntnis ist.

Hinter dem gottlichen Willen steht der eine Gott mit allen
seinen Atributen, der also auch vom Intellekt bestimmt ist und so ein
verniinftic handelnder Wille ist. Er kann alles tun, was nicht einen
logischen Widerspruch einschlieBt. So kann Gott manche Dinge de
potentia ordinata und andere de potentia absoluta tun und bleibt trotz-
dem die eine Macht Gottes, die das, was sie durch Zweitursachen her-
vorbringt, auch unmittelbar hervorbringen kann, da Gott tatsichlich in
die von ihm eingesetzte Ordnung eingegriffen hat.

Was ergibt das fiir die moralische Ordnung? Gott
hat in seiner Freiheit diese Ordnung gesetzt, an die er nicht gebunden
ist, denn in der Heilsgeschichte sind Beweise dafiir vorhanden, daB Gott
die gesetzte Ordnung durchbrochen hat. So ist der Wille Gottes (incl.
ratio Dei) der Malstab eines sittlichen Handelns der recta ratio des
Menschen, wenn dieser Gott als ultimus finis hat.

Wie ist nun B.s Stellung in der Theologie und
Philosophie des Spédtmittelalters zu bestimmen?
Trotzdem sich B. zu Ockham bekennt, sind die Urteile iiber die Abhén-
gigkeit B.s von Ockham verschieden. Diese Urteile hinken jedoch, da
bisher nur wenige Einzelfragen des B.schen Werkes behandelt wurden.
GewiB ist eine starke Abhingigkeit von anderen groBen scholastisch-
theologischen Werken, von den Kirchenvétern und von der Tradition ge-
geben8. Verzeichnet scheint uns das Urteil von E. Iserloh zu sein, denn
B. als ,Schiiler Ockhams* hat die HL. Schrift besonders intensiv beniitzt.
Wir haben nachgewiesen, daB B. in der Laienkelchfrage und besonders
in der Gebetslehre sehr stark von Nikolaus von Dinkelsbithl abhéngig
ist?. Mithin stehen die meisten Urteile iiber B. auf sehr schwankendem
Boden und sind einer Uberpriifung wert.

Diese moralische Ordnung ist gerecht und gut, weil Gott sie
setzt, denn sie flieBt aus der freien Giite und Barmherzigkeit und aus
der Weisheit Gottes. Trotzdem bleibt die moralische Ordnung unverian-
dert. Wie wird nun der Wille Gottes erkannt? Einerseits
durch die Offenbarung und andererseits durch das Geschehen selbst,
denn der Mensch muB und kann sich dem Gotteswillen gegeniiber
konformieren. Die vielen Abschattierungen und Nivellierungen, die hier
von B. abgehandelt werden, kénnen wir in diesem Rahmen nicht nach-
zeichnen. So spiegele die recta ratio hominis die recta ratio Dei — das
ewige Gesetz — wieder, sodaB ein Tun wider die recta ratio ein Tun
wider die lex aeterna sei. Die recta ratio habe in jedem Menschen die
gleiche immanente Giiltigkeit und schlieBe den Verpflichtungscharakter
des gottlichen Gesetzes ein. Die Erkenntnisquelle fiir das ewige Gesetz
sei die Offenbarung, fiir das sittliche Naturgesetz sei es das natlirliche
Licht der Vernunft. An dem geoffenbarten Dekalog entstehe die Frage,
inwieweit er Gottesgesetz oder Naturgesetz sei. Im engeren Sinne
diirften lediglich das 1. und 2. Gebot des Dekalogs Naturgesetz sein, da
sie Gott als ultimus finis haben!®. Nach dem scholastischen Lehrrhyth-
mus folgt nun bei B. ein Vergleich zwischen altem und neuem Geselz,
zwischen der lex occidens und der lex vivificans, zwischen der lex
timoris und der lex amoris.

8s.Damerau, R. a.a.0. Bd III p. 10

70Oberman, ,Spitschol.’ p. 393

8 Interessant ist, daB N. v. Dinkelsbiihl in seinen Quistionen zum Gala-
terbrief, qu. 11 u. 12 mit denselben Beispielen wie Biel argumentiert.
s.Damerau, R, Stud. z. d. Grdl. d. Ref.' Bd IX p. 99-141

¥s.Damerau, R, ,Das Herrengebet' in Bd III und ,Der Laienkelch’ in
Bd II der ,Stud. z. d. Grdl. d. Ref.*

10 Nikolaus von Dinkelsbiihl hat diese Frage griindlich abgehandelt. s.
Damerau, R, a.a.0. Bd IX p. 99-126: Utrum omnia praecepta
decalogi sint de lege nature?*

Kap. 3: .Der Mensch in der Welt und vor Gott'

Welche Voraussetzungen muB der Mensch zur Erfiillung seiner
sittlichen Aufgabe mitbringen? B. lehnt gegeniiber Ockham und Thomas
jede Unterscheidung zwischen der Seele und ihren einzelnen Vermégen
ab. Eine Aufteilung der Seele in ihre einzelnen Potenzen sei nach B.
nicht méglich.

Der Mensch hat einen naturgegebenen Willen, der mit dem freien
Willen realidentisch ist. Diese natiirlichen Strebevermégen entsprechen
in ihrer Anzahl den apprehensiven Vermégen und Kriften des Men-
schen. Unter ,Willen' versteht B. ein verniinftiges Streben, das ein
Verstandesurteil voraussetzt und das den Menschen befidhigt, seinen Akt
in Freiheit zu wihlen. Nach einer griindlichen Durchleuchtung der Be-
griffe amor amicitiae und amor concupiscentiae fiigt B. das weitere
wichtige Moment eines geordneten oder ungeordneten Wollens hinzu.
Fiir B. kann der Wille infolge seiner naturgegebenen Freiheit seinen
Antrieb ziigeln, trotzdem er nur mit Hilfe der eingegossenen Gnade ver-
dienstlich handeln kann. Das war die ontologische und physische Ebene
des Willens. B. geht nun zur ethischen Sphére des Willens iiber.

Welche Verpflichtung hat nun der Willen ? Die Regel
seines Handelns erhdlt er vom héheren Willen, der ihn dazu verpflichtet
sich zu ziigeln. Dieses Problem stellt B. an der Siinde des ersten Engels
dar. Die Norm des freien Willens sei der Wille Gottes, d. h. das in die
recta ratio eingeschriebene Naturgesetz. Der Mensch habe die Original-
gerechtigkeit verloren und damit die Harmonie zwischen dem sinnlichen
Strebevermdgen und dem Willen. Die Willensfreiheit werde als ein un-
widerlegliches Phénomen in der ganzen scholastischen Theologie ge-
lehrt. Fiir Biel sei das liberum arbitrium nach einer Definition des
Bernhard von Clairvaux eine auf Grund der Willensfreiheit unverlier-
bare, vom Willen untrennbare und vom Vernunfturteil unlésbare Be-
fahigung seiner Zustimmung zum sinnlichen oder geistigen Streben. Der
Mensch selbst habe also die Verantwortung fiir sein Heil in positiver
und in negativer Sicht. Die Vernunft dirigiere den Willen zu einem Akt,
denn sie kénne zwischen Gut und Bése unterscheiden. Trotzdem eine
Reihe von Einwirkungen auf den Willen gegeben seien, kénne er grund-
sdtzlich nicht gegen sein Wollen zum Wollen gezwungen werden.

Freiheit von Knechtschaft: Gemeint sei die Freiheit von
Schuld, von ewiger oder zeitlicher Strafe. Es sei also ein Siindigen-
konnen ohne das liberum arbitrium nicht méglich, trotzdem das posse
peccare nicht zur Freiheit gehtre. Solange der Mensch als Erdenpilger
lebe, sei er nicht von der Anschauung Gottes erfiillt, das bedeutet, daB
er siindigen und seine Freiheit miBbrauchen kénne.

Der Wille im Stand der gefallenen Natur: Fiir Biel
ist die Erbsiinde ein Fehlen der geschuldeten Originalgerechtigkeit,
hinzu trete noch die concupiscentia. Hier schlieBe sich B. Anselm an,
der die Erbsiinde als carentia originalis iustitiae definiert. Der Wille
habe nicht seine Freiheit verloren, besitze aber von Jugend auf eine
Neigung zum Bosen. Der Wille sei lediglich verwundet und werde da-
durch im Vollzug seiner Freiheit behindert!!.

Was vermag der Wille zu tun? Kann B.s Lehre als Pela-
gianismus oder Semipelagianismus abgetan werden? Nun B.s Lehre: 1.)
Das liberum arbitrium k6nne de natura sine gratia einen moralisch
guten Akt wihlen. 2.) Der Mensch kénne mit seinen natiirlichen Krif-
ten die gottlichen Gebote hinsichtlich der Substanz des Aktes erfiillen.
3.) Der Mensch koénne de natura die Todsiinde vermeiden. 4.) Der
menschliche Wille kénne ex naturalibus Gott iiber alles lieben, denn das
sei ein Befehl der recta ratio. 5.) Der Wille kénne ex natura auf die
Gnade vorbereiten. Wenn er das tue, was in seinen Kriften stehe, so
verdiene er die Gnade de congruo. Es geht eben nicht um verschiedene
Denkweisen, wie E. in Entschuldigung B.s argumentiert, sondern um die
gottliche Botschaft, daB Christus allein der Retter ist. E. gesteht aller-
dings zu, daB B. dem Semipelagianismus bedenklich nahegekommen ist.

Das sittliche und verdienstliche Handeln: B.
nennt dafiir folgende Bedingungen: 1.) Eine bewuBte und freie Setzung
des Aktes durch den Willen 2.) Die Ubereinstimmung des Willens mit
der recta ratio 3.) Die notwendige Ubereinstimmung des Aktes mit den
erforderten Umstédnden. Der Akt sei tugendhaft, wenn er bewuBt mit der
recta ratio iibereinstimme. So sei auch fiir einen tugendhaften Akt die
Aktivitdt der Klugheit und des Willens erforderlich. Es miisse demnach
die aktuelle recta ratio das Partialobjekt des actus elicitus sein.

Notwendige und freie sittliche Akte: Es gebe bei B.
einen seinsgemiB tugendhaften Akt, durch den der freie tugendhafte
Akt bestimmt werde. Die sittliche Qualitdt eines duBeren Aktes bestehe
im Befohlensein durch den inneren actus elicitus bonus, wihrend der
duBere Akt keine Qualitét besitze. B. legt also den gréBtméglichen Wert
in der ethischen Qualifikation auf den inneren Willensakt.

Die Intention: Nach Ockham und B. seien die recta ratio und
die gebotenen Umstédnde als Objekt des notwendig guten Aktes anzu-
sehen. Die Intention sei also ein Willensakt in Bezug auf den finis, also
gut. Erforderlich dazu sei auch die rechte Ordnung der Mittel.

In der Frage nach den sittlich indifferenten Akten
spricht Ernst B. eine letzte Klarheit ab. Indifferent sei ein Akt — weder

i1g dazu Damerau, R. a.a.0. Bd III p. 108ff.
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moralisch gut oder schlecht — der vom dictamen rectae rationis gar-
nicht beriihrt werde. Zu diesen Akten gehéren alle vom Willen befohle-
nen inneren und duBeren Akte des Verstandes und der anderen Vermo-
gen. Diese Akte kénnten durch die Anderung der Intention verschiedene
sittliche Bestimmungen erhalten.

Der Wert des menschlichen Handelns: Meritorisch
gute Akte seien diejenigen, die entsprechend der recta ratio um Gottes
willen — das ist ihr Ziel — entsprechend der caritas und der dem
Menschen innewohnenden gratia gesetzt seien. Die Bedeutung eines sitt-
lich guten Handelns ergebe sich daraus, ob das Tun ex puris naturalibus
ein gutes oder wertloses sittliches Handeln sei. Wer die Tugend um
ihrer selbst willen tue, handle nach der recta ratio, also tugendhaft.
Folglich miisse also nicht jeder Akt tatsédchlich auf den finis ultimus
bezogen sein. Der unvollkommene tugendhafte Akt ex puris naturalibus
sei also bei B. mdglich, der vollkommene allerdings nur mit Gottes
Gnade. So sei auch der Mensch aus seinen natiirlichen Kréften in der
Lage neue Todsiinden zu meiden. Gott als finis ultimus miisse nicht
jeden guten Akt nach seiner Barmherzigkeit bestimmen.

Die Fdhigkeit zur Erfiillng der Gebote mnach ihrer
Substanz besitze der Mensch ex naturalibus, aber nicht gem#B der
Intention des Gesetzgebers, da diese nur durch meritorische Akte mog-
lich sei. Zu diesem Tun geniige — so B. — die gratia gratis data, unter
der kaum mehr als das zu allem Handeln notwendige Mitwirken der
causa prima mit den causae secundae zu verstehen sei, hinter dem der
Heilswille Gottes stehe.

Die Gottesliebe und die Disposition zum Gna-
denempfang: Der Mensch kénne aus den naturgegebenen Kréiften
Gott iiber alles lieben, da der Wille das dictamen rectae rationis erfiillen
konne, da die Ratio die Féhigkeit habe, da hichste Gut zu erkennen. Der
freie Wille des Menschen kénne also das Gute wihlen. Der Analogiebe-
weis dafiir: Ein Mensch konne ein irdisches Wesen iiber alles lieben;
also auch Gott. Beseitige der Mensch den obex und tue er das, was in
seinen Kriften stehe, so nehme Gott dieses Tun zur EingieBung der
Gnade an. Der Mensch konne das, so glaubt Biel.

Das verdienstliche Handeln: Akte der natiirlichen Sitt-
lichkeit und des verdienstlichen Handelns seien als Akte des Gehorsams
gleicher formaler Struktur: Die einen im Gehorsam gegeniiber der recta
ratio, die anderen gegeniiber dem Gebot der Gottesliebe. Der Unter-
schied der beiden Akte liegt im Willen Gottes begriindet, denn er
akzeptiere das Werk als verdienstlich. Absolut betrachtet sei die Recht-
fertigung des Menschen nur an Gottes freischenkende Huld gebunden,
da Gott frei verfiige. De potentia Dei ordinata werde nur der zum ewigen
Leben angenommen, der die gratia infusa oder die caritas besitze. Der
Beweis dafiir liege fiir B. in 1. Cor. 13 vor, wo die caritas creata gemeint
sei. Die Verdienstlichkeit eines Aktes hiinge somit allein vom gnédigen
Willen Gottes ab. Alleiniger MaBstab fiir die Verdienstlichkeit eines
Aktes sei seine Akzeptation durch Gott (gratia increata).

Nach der potentia Dei ordinata sei die gratia infusa aus der barmher-
zigen Anordnung Gottes de facto die Norm fiir die meritorische An-
nahme eines Tuns. Die Gnade und der freie Wille seien die Ursachen
eines meritorischen Aktes. Durch die Gnade sei ein Akt einer solchen
Belohnung wiirdig. Die moralische Anstrengung des Menschen sei er-
forderlich, denn die eingegossenen Tugenden gehen ohne die er-
worbenen nicht in den Akt iiber.

Biels Anthropologie: Trotz der Erbsiinde sei die Grundfrei-
heit des Menschen nicht aufgehoben; dadurch sei die Moglichkeit eines
sittlich guten Handelns gegeben. Ernst schlieBt mit der Feststellung:
,Luther muBte Biels Lehre vom Menschen und von den Fihigkeiten des
freien Willens ablehnen, denn von der Schultradition des Augustinismus
muBte er dem Willen die Fihigkeit zur Setzung sittlich guter Akte ab-
sprechen. Nach Luther ist alles sittliche Handeln ein Handeln ,coram
Deo'.

Zur Beurteilung: Ernst’s Werk ist ein dankenswerter Beitrag
zur Eruierung spétmittelalterlicher Lehrstiicke. Im Gegensatz zu E.
beurteilen wir die Bedeutung B.s, besonders seines Sentenzenwerks, fiir
Luthers theologische Entwicklung als wenig bedeutsam. Von diesem
Urteil nehmen wir die ,Expositio canonis missae' B.s aus, die fiir die
Gebets- und Abendmahlslehre Luthers von erheblichem religiGsem
Interesse war. Das positive Urteil Luthers iiber B. betrifft ohne Zweifel
dessen MeBkanonauslegung, die Luther in seiner katholischen Zeit sehr
geschdtzt und intensiv gekannt hat. Luthers reformatorisches Werden
von B. her deuten zu wollen, ist deshalb nicht zutreffend, weil Luther
den Weg der mystisch-mdnchisch-introversen Frémmigkeit durchlebt
und durchlitten hat. Wir weisen auf unser Werk ,Die Demut in der
Theologie Luthers'’2 hin, das in aller Griindlichkeit dieser fiir Luther so
bedeutsamen religitsen Welt nachgegangen ist. Luther war in seiner
reformatorischen Erkenntnis gefestigt, als er seine Glossen zum Senten-
zenkommentar B.s am Textrand zufiigte. Zur Ausdeutung der ,Quaesti-
nes metaphysicae’ und des Sentenzenkommentars haben wir uns zur
Ansicht G. Ritters durchringen miissen, daB gerade im Arguitur und in
den Rationes die eigene Haltung des Nominalisten in den meisten Fillen
deutlich wird. Bestirkt wurden wir darin durch das Urteil Heinrichs von

25, Damerau, R, in Stud. z. d. Grdl. d. Ref. Bd V

Langenstein!?, der in seinem Sentenzenkommentar der Kirche vorwirft,
durch die Sanktionierung des Realismus schwerwiegende Folgen fiir die
Lehrentwicklung der Kirche heraufbeschworen zu haben. Das wiéren
wohl: Die AuBerkraftsetzung des Okonomieprinzips, die Setzung von
philosophischen Unméglichkeiten, die Verketzerung philosophisch anders
Denkender. Die Kirche ist mithin schuldig an der darauf folgenden
philosophisch-theologischen Entwicklung: So wird Aristoteles Substanz-
Accidenzlehre in der thomistischen Transsubstantiationslehre auBer
Kraft gesetzt; er wird als heidnischer Philosoph erkannt und seine
Lehren werden auch angezweifelt. Das erstreckt sich bis in die Sitten-
lehre hinein, wo der Semipelagianismus der thomistisch-bestimmten
Lehre entdedkt oder sogar weiterentwickelt wird. Die nicht realistisch
bestimmten Theologen sind zur starken Ausweitung der potentia Dei
absoluta gezwungen worden, um die philosphischen Unméglichkeiten
der kirchlichen Determinationen begriinden zu konnen. In der Folge
davon werden die causae secundae und die potentia Dei ordinata abge-
wertet. Die durch Determinationen der Kirche begriindeten Kirchenlehren
werden ihres philosophischen Unterbaus entbldttert und an der HI.
Schrift gepriift; ihre Geltung hatte im 15. Jahrhundert erheblich zuge-
nommen. Das Versagen der Universitdtswissenschaft — ihre Superbia,
ihr formal-logistisches Denken — erbrachte eine Neubelebung des Ménch-
tums und der introversen Frommigkeit nach dem Ruin der Kirche und
ihrer Vertreter im und nach dem GroBen Schisma. Die Verunsicherung
der Gldubigen hatte erheblich zugenommen. Daraus erklidrt sich deren
Riickblick auf die Urgemeinde als dem Ideal einer rechten Kirchel4,
ihre UngewiBheit iiber ihren Heilsstand gem#B der Kirchenlehre nach
der Aussage Gregors: ,Bonarum mentium est timere culpam, ubi non
est culpa', dazu ihre Bedrohung durch den Teufel und die Didmonen!5.
Wir weisen auf unsere Darstellung iiber Biels devote Haltung
hin!®, Vom Sentenzen-Werk her Biels letzte religitse Anliegen deuten
zu wollen, diirfte doch fragwiirdig sein. Das Urteil von E., daB Lu-
ther aus dem Augustinismus, seiner Ordenstradition, zu deuten sei,
diirfte nur zu einem kleinen Teil berechtigt sein. Es wird darin iiberse-
hen, daB Luther beim Klostereintritt bereits Magister artium, also ein
versierter Kenner der Philosophie, war; wie es seine frithesten AuBe-
rungen zeigen, war er ein guter Nominalist. Bereits 1509 lehnt Luther
den Analogiebeweis innerhalb der Theologie ab'?. Es liegt schon zu
dieser Zeit eine antiaristotelische Haltung beim Augustinerménch vor!8,
Das bedeutet aber auch gleichzeitig eine klare Abgrenzung gegen die
Prinzipien eines Thomas v. A. und eines D. Skotus. Gleichzeitig ist eine
andere Deutung der Grundthese der Ethik des Aristoteles — damit auch
der scholastischen Theologie und Morallehre — festzustellen: ,Ein
Mensch, der im Gerechten seine Existenz hat, wirkt Gerechtes.* Ebenso
ist eine metaphysikkritische Haltung des katholischen Luther und ein
erheblicher Gegensatz gegeniiber der statischen Gottesauffassung des
Aristoteles zu eruieren!®. Dazu ftritt die ménchisch-mystische Erfah-
rungstheologie, die in der Wertung der Regula Augustini et Benedicti
fundiert ist, und die in ihrer von Luther erfahrenen und erlebten Konse-
quenz den Grundsatz der scholastischen Morallehre ,facere, quod in se
est’ ad absurdum fithrt und annulliert. Dazu kommt die meditative Be-
trachtung der Passion Christi ,pro te‘, die fiir das geistliche Leben des
Servus Dei bestimmend ist20,

Luther hat die wertvolle introverse Religiositdt der militia Christi —
pauper Christi, Servus Dei — von Augustin, Cassian, Benedikt, Bernhard
v. ClL,, Anselm, Hugo v. St. V., Gerson entgegengenommen. Die intellekt-
bestimmte scholastische Theologie muBte er in seiner katholischen Zeit
nicht verarbeiten. Seine theologischen Grundlagen waren selbst erlebt
und erfahren und hatten so einen Konfessionscharakter. Das Zentrum
seines religiosen Miihens war Gott als letztes Ziel und Inhalt, der in
seiner absoluten Freiheit, Macht und Barmherzigkeit, nach seinem Er-
messen verfiigte.

Einige Konsequenzen aus B.s Sittenlehre: Gottes Tun héngt von der
Wiirde einer Person ab, der Gottes Gnade zugeeignet wird. Es stehen
das Tun des Menschen und sein persénlicher Wert der Gnade Gottes ge-
geniiber. Ist das nicht ein menschlich-allzumenschliches ,Do, ut des‘ —
Verhiltnis? Der christliche Sinn des Gesetzes nach Gal 3,24 und nach
Roém 3,20, Erzieher auf Christus hin zu sein, wird ins Gegenteil verkehrt.
Das Gesetz mull geistlich verstanden werden. Das ganze Leben des Men-
schen steht unter der Versuchung und unter der Anklage. Wo bleibt die
tiefe seelische Wahrheit in der Anwendung des geistlichen Gesetzes?
Das christlich-verstandene Gesetz fithrt zu Christus, dem Salvator, und
nicht zu dem Richter, Es geht in der Offenbarungstheologie nicht um
das moralisch-ethische Tun dieser Welt, sondern um die Gerechtigkeit,
die Gott aus Gnaden schenkt. Es geht also nicht um menschliche

g, Damerau, R. a.a.0. Bd I p. 32ff.; besonders p. 42; u. Bd XJ,
p. VI

45, Damerau, R. a.a.0. Bd X p. VIIIfi.

15 gbda. p. XVE.; Bd XI, p. VIIIff.

16 3.a.0. Bd V, p. 47-51

17 g.a.0. Bd V, p. 139

18 4.a.0. Bd V, p. 55

19 3.a.0. Bd V, pag. 111

20 3.a.0. Bd V, pag. 110-118
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Qualitdten — freier Wille, natiirliche Erkenntnisse, Reinheit kreatiirlicher
Dinge, um Verdienen und Erwerben der Gnade — sondern um den einzi-
gen von Gott gewiesenen Weg zu ihm, Christus. Auch die Kirche steht
unter dem Verdikt der Kreatur, wenn sie darum betet: ,Vergib uns
unsere Schuld. ..’ Die Siinde des Menschen wird bei B. seziert, abgestuft
und so nivelliert; deshalb folgt daraus der Traum vom meritum de
congruo und de condigno. Der ganze Mensch ist der Siinde verfallen,
also auch die Ratio, die der grifte Feind Gottes ist. So werden die
Begriffe der Moralphilosophie — eine heidnisch-christliche Mixtur — in die
Offenbarungstheclogie iibertragen, denn die recta ratio und die bona
voluntas gelten nicht im Offenbarungsbereich, da Gottes und des Men-
schen Urteil grundverschieden sind. Es geht also nicht um die fides
formata, weil der Glauben, sofern er lebendig und echt ist, die caritas,
die Taten der Liebe, sine merito, einschlieft. Es ist also der Glauben an
Christus: ,Dir sind Deine Siinden vergeben!‘' Es werden Begriffe aus der
Moralphilosophie, wie z.B. Facere, operari etc., entnommen und so
statuiert, als ob sie in der Welt der Offenbarung Geltung hitten.
Heilsnotwendig bleibt allein der Glauben an Christus. Es geht hier also
um die Reinheit der Lehre — der von Gott gegebene Heilsweg, Christus
allein — und nicht um die Lebensfithrung, die ebenso wie der Mensch
Erde ist. Der neue Mensch — eine Tat der Barmherzigkeit Gottes — sucht
die guten Taten und die Reinheit nach dem Willen Gottes. Es wird also
der ganze Mensch durch Gottes Gnade in Christus neu; er wandert von
Tugend zu Tugend in der Unvollkommenheit und in dem Angefochten-
sein dieses irdischen Lebens weiter, bis er die Erfiillung seiner Glaubens-
hoffnung im neuen Leben erhalten darf.

Marbach Rudolf Damerau

Pfister, Rudolf: Kirchengeschichte der Schweiz Zweiter Band: Von der
Reformation bis zum zweiten Villmergerkrieg. — Ziirich: Theolo-
gischer Verlag 1974. XX, 756 S. Ln sFr. 96.—

Zehn Jahre nach dem Erscheinen des ersten Bandes kann Ru-
dolf Pfister, Professor fiir Kirchen- und Dogmengeschichte an der
protestantischen Theologischen Fakultdt in Ziirich, den zweiten
Teil des auf drei Binde berechneten Werkes vorlegen. Der Band
umfaft den Zeitraum vom Beginn der Reformation bis zum An-
fang des 18. Jahrhunderts (Vierter Schweizerischer Landfriede
1712). Zum erstenmal wird in diesem Werk die katholische und
protestantische Kirchengeschichte der Schweiz zusammen behan-
delt, und man darf dem Autor dankbar anerkennen, daB er dies
mit groBer Sorgfalt, ja mit erstaunlichem Verstindnis auch fiir
die katholischen Belange tut. Vielleicht héngt es mit diesem Be-
mithen nach 6kumenischer Haltung zusammen, daf der Vi. den
sehr schwierigen Stoff rein referierend behandelt. Das hat aber
zur Folge, dab man an manchen Stellen eine Akzentsetzung ver-
miBt. So etwa in der Behandlung der Tduferbewegung, bei der
Reformierung der biindnerischen Vogteien Veltlin, Chiavenna und
Bormio und besonders bei einer Wertung des 2. und 4. Landfrie-
dens.

Es liegt wohl in der besseren Quellenlage und in der vorange-
triebenen historischen Forschung, daB der protestantische Teil
dieser Epoche breiter und plastischer erscheint als der katholische,
geht es doch in der protestantischen Forschung hier um die An-
finge der Reformation und die Pioniergestalten dieser Bewegung
(Zwingli, Farel, Calvin etc.). Trotzdem wiren gerade fiir das
16. Jh. aus den zahlreichen Arbeiten der Vasella Schule Erkennt-
msse zu fordern, die iiber Reinhardt — Steffens und J. G. Mayer
hinausfiihren.

Es ist ein besonderer Vorzug des Werkes, daB auch Literatur-
und Kunstgeschichte und sehr viel Volkskundliches hineingewo-
ben ist. Eine sorgfiltig ausgewihlte Reihe von 80 Illustrationen
mit eingehenden Legenden, ein ausfiihrliches Register und eine
stattliche Zahl von Ergédnzungen und Korrekturen zum ersten
Band schlieBen den wertvollen Band.

Dieser 2. Band der Kirchengeschichte der Schweiz bekommt
noch eine besondere Bedeutung dadurch, daB der Autor die Er-
gebnisse der neuesten Zwingli- und Calvinforschung auch in ihren
theologischen Aspekten zusammenfaBt. Ebenso gibt das Werk
eine willkommene Darstellung des Humanismus im schweize-
rischen Raum.

Sarnen

Leo Ettlin

Fischer, Kurt: Sakrale Goldschmiedekunst im Kreise Goesfeld. — Coes-
feld: Im Selbstverlag hrsg. von der Kreisverwaltung Coesfeld 1973.
219 S. mit 64 (4 88) Abb., dazu 6 Farbtafeln. (Beitridge zur Geschichte
und Volkskunde des Kreises Coesfeld, Bd 13)

1959 erschien der erste Band dieser verdienstvollen ,Beitrdge®,
unter denen K. Fischer nun ansehnliche Goldschmiedearbeiten aus dem
Kirchenbesitz vorstellt. Das geschieht in 64 Abbildungen mit jeweiliger
Beschreibung samt Herkunftsangabe. Bei der auBerordentlich reichen
Ausstattung des Buches kommen aber bei manchen Abbildungen noch
Detail-Aufnahmen hinzu, die zusammen mit Strichzeichnungen von Be-
schau- und Meisterzeichen 88 weitere Abbildungen z#dhlen lassen. Fiir
die Kunde vom Handwerk und die Heimatkunde des Kreises sind er-
giebig die Abhandlungen ,Die Goldschmiede und die St. Lukas-Gilde in
Diilmen" (3—11) und ,Die Coesfelder Goldschmiede und ihre Gilde*
(13—-35). In beiden Fillen wird die Gildenordnung veroffentlicht (7—10
und 29-35). AuBer mehr sporadischen Angaben iiber die in Diilmen (6)
und Coesfeld (14ff) nachweisbaren Goldschmiede kann von Coesfeld
zwischen 1547 und 1878 eine Reihe von 35 Meistern nachgewiesen
werden. Alle diese forschende Arbeit ist in den Anmerkungen mit vielen
Verweisen auf die Archivalien belegt. Die gute Leistung von Verfasser
und Herausgeber samt Druckerei rechtfertigen die Unterstiitzung, die
das Bistum dieser Edition hat zukommen lassen. — In den ,Beitrdgen®
ist {ibrigens auch als Band 3 erschienen: Coesfeld um 1800. Erinnerungen
des Abbé Baston®, der als franzésischer Emigrant dort gelebt hat und
in diesem Tagebuch hochst interessante Schilderungen damaliger Ver-
hiltnisse gibt

Miinster Hermann Eising

Weninger, Peter: Volkskunst in den Alpen. Einleitung und Bearbeitung
von Franz Colleselli. — Frankfurt/M, Innsbruck: Umschau Verlag,
Pinguin Verlag 1971. 116 S. mit 16 farb. und 85 schwarz-weiBen
Abb.; Ln DM 22.80

Der vorliegende Bildbd bietet einen Ausschnitt aus der Volkskunst
in den Alpen. Die Auswahl reicht von einem Palmesel des 15. Jh.s bis
zu einer Gasteiner Schiachperchten-Maske um 1950. Der Schwerpunkt
liegt auf dem 17. bis 19. Jh. Der Bd vermittelt einen Einblick in eine
aus dem Volk gewachsene, vor allem von der bduerlichen Bevélkerungs-
schicht getragene Kunst, die eine ganzheitliche Lebenshaltung bezeugt
und alle Lebensbereiche durchdringt (Stube, Kammer, Kiiche, Tisch;
Feld, Stall, Werkstatt; Geburt, Liebe — Ehe, Tod), in den Alltag einen
Zug spielerischer Muse bringt (vgl. Kummet mit geschnitzten und be-
malten Mohrenkopfen: 56.57; verzierte Wetzsteinkumpfe und Kleien-
speier: 60.61; bemalte Bienenstockbrettln: 66.67; mit Schnitzereien ver-
ziertes MelkgefdB: 74; Mangelbrett mit Kerbschnitzerei: 87) und ihn auf
einen letzten Lebenssinn ausrichtet (vgl. Mangelbrett: 87; Bettschere: 75;
Bienenstockbrett: 67; ,Eingericht“: 36; Fayencekrug: 25; Weihnachtskrip-
pen: 37,48-51; Votivbilder, Hinterglasbilder, Liiftimalerei: 98—112; Grab-
kreuz: 40.41). Unter diesem Gesichtspunkt diirfte dieser Band auch fiir
den Theologen von Interesse sein.

Die in deutsch, englisch und franzdsisch beigegebenen Texterlduterun-
gen konnten etwas ausfiihrlicher sein. Vor allem sollten m. E. die auf
den Abbildungen nicht vollstindig oder nur schwer lesbaren Aufschrif-
ten z. B. auf Kriigen, Flaschen, Loffeln etc. im Text wiedergegeben
werden.

Eine Auswahl aus diesem Bd (Format 21 x 27) in Kleinformat (11 x 15)
erschien 1972 (Pinguin, Umschau; 56 S.; DM 5.60).

Amelshbiiren Vinzenz Pfniir

Weber, Klaus: Der moderne Staat und die katholische Kirche. Lai-
zistische Tendenzen im staatlichen Leben der Dritten Franzésischen
Republik, des Dritten Deutschen Reiches und der Volksrepublik
Polen. — Essen: Ludgerus 1967. XXXV, 439 S.

Durch die Vorlage der 14 Kirchenthesen der F.D.P. im Jahre
1973, die unter der Uberschrift ,Freie Kirche im freien Staat® die
Verdrdngung der Kirchen aus dem politischen und &ffentlichen
Leben in Deutschland anstreben, hat Webers Untersuchung einige
Jahre nach ihrem Erscheinen besondere Aktualitdt gewonnen. Sie
macht deutlich, wie die Verfasser jener Thesen bis in den Titel
hinein von deutschen und europiischen laizistischen Bewegungen
der Vergangenheit abhéingig sind — ein Umstand, dessen sie sich
wahrscheinlich nicht einmal bewuBt sind.

Uber diese kirchenfeindlichen Bestrebungen européischer Staaten in
der jiingsten Vergangenheit vermag Webers Buch vorziiglich zu infor-
mieren. Es schildert die Auseinandersetzungen zwischen Staat und
Kirche und die schlieBlich erfolgte Trennung im liberalistisch regierten
Frankreich nach 1880, den ,Kirchenkampf" im nationalsozialistischen
Deutschland nach 1933 und im kommunistischen Polen nach 1945. W.
bringt vorziigliche Detailuntersuchungen zu einzelnen Streitpunkten wie
etwa dem Schulkampf im Dritten Reich. Insgesamt liegt jedoch der
Wert des Buches weniger in einer detaillierten Einzeldarstellung der
drei Bewegungen, die in diesem Rahmen gar nicht méglich gewesen
wiére und fiir die es zundchst der Offnung der Archive und noch
mancher Voruntersuchungen bedarf (an denen z. B. im Auftrage der
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sKommission fiir Zeitgeschichte bei der kath. Akademie in Bayern®
gearbeitet wird). W. beschrénkt sich auf die laizistischen Tendenzen in
der Gesetzgebung und Rechtsprechung und macht im Vergleich der
drei Lénder Ubereinstimmungen und Unterschiede des komplexen
Phénomens deutlich, das man in Frankreich ,Laizismus“ nannte, wih-
rend man bei uns — bis heute — von ,Entkonfessionalisierung” des
dffentlichen Lebens spricht.

Das Ziel ist eigentlich immer das gleiche: Um der in einem moder-
nen Staat gebotenen Neutralitit in religitsen Fragen willen suchte der
Gesetzgeber offiziell lediglich eine ,Trennung von Staat und Kirche®
herbeizufithren. Sein unausgesprochenes tatsiichliches Ziel war aber in
allen drei Féllen eine Schwichung oder gar Vernichtung der katholi-
schen (und evangelischen) Kirche, die als Konkurrentin auf den Allein-
vertretungsanspruch des Staates fiir die Interessen der Biirger ver-
déchtig war. In allen drei Fillen zeigte der Laizismus sich als Welt-
anschauung bzw. Ersatzreligion mit der Intoleranz gegeniiber allen
offentlichen Aktivititen der Kirchen, die solchen Erscheinungen
meistens innewohnt.

Die Unterschiede ergeben sich aus der jeweiligen Vorgeschichte des
Verhilinisses von Staat und Kirche in den L#éndern, die W. den drei
Kap. seiner Untersuchung voranschickt, und aus den verschiedenarti-
gen Staatsformen, unter denen der ProzeB sich abspielte. So waren
in Frankreich die vornehmlichen Angriffsziele der antikirchlichen Ge-
setzgebung das kirchliche Schulwesen, die Stellung der Orden und die
kirchlichen Organisations- und Besitzstrukturen. Im nationalsozialisti-
schen Deutschland hatte man es mehr auf das reich entwickelte kirch-
liche Vereinswesen sowie auf Zeitungen und Zeitschriften als EinfluB-
organe der Kirche abgesehen. Auch bediente man sich weniger der
kontrollierbaren Gesetzgebung als der Verwaltungsverordnungen und
der unkontrollierten MaBnahmen untergeordneter Instanzen. In Polen
wurde zusdtzlich der caritativ-soziale Bereich als Weg zu EinfluB auf
breite Volksschichten vom kommunistischen Staat der Kirche entzogen.

Gemeinsam ist allen drei Bewegungen das Anliegen, die Kirche vor
allem von jedem EinfluB auf die Jugend abzuschneiden. Die totalitiren
Systeme gingen in der Verfolgung ihrer Ziele wesentlich riicksichts:
loser vor als der grundsitzlich liberale franzésische Staat um die Jahr-
hundertwende, Das Ergebnis des Kampfes ist in Polen noch nicht ab-
zusehen; im nationalsozialistischen Deutschland wurde der Kampf aus
innenpolitischen Riicksichten nicht in voller Schirfe zuende gefiihrt und
durch das Ende des 2. Weltkrieges abgebrochen. In Frankreich lief sich
die laikale Gesetzgebung, die -eigenartigerweise vor Riickfillen in
Methoden des vom Liberalismus verurteilten Staatskirchentums nicht
zuriickschreckte und Einschrinkungen der Vereinsfreiheit und anderer
demokratischer Grundrechte zu Ungunsten von Orden und sonstigen
kirchlichen Kérperschaften nicht scheute, am passiven Widerstand der
Kirche tot und wurde von einer im echten Sinne des Wortes liberalen
Rechtsprechung des obersten Verwaltungsgerichts (Conseil d’Etat) ge-
mildert, bis sich der Staat ohnme férmliche Aufhebung der anstdBigen
Gesetze zu einer fiir die Kirche ertrdglichen Handhabung derselben
entschloB.

Der Vi. hat zu jedem Augenblick das Gesamtziel seiner Un-
tersuchung im Auge und versteht es, die Details mit dem ihnen
zukommenden Gewicht einzuordnen. Die in unterschiedlicher
Dichte und zum Teil nur unter Schwierigkeiten zuginglichen
Quellen und die reichhaltige bis iiberbordende, qualitativ jedoch
unterschiedliche Literatur weiB er kritisch zu werten und zu
verarbeiten. Im Anhang verdffentlicht W. einige bisher unbe-
kannte bzw. schwer zugingliche Dokumente zum deutschen und
polnischen Kirchenkampf. Zu den Vorziigen des Buches gehort
ein {fliissiger und angenehm zu lesender Stil, der die Sicherheit
des Autors in seiner Materie verrit.

Kéln Nocrbert Trippen

Rumscheidt, H. Martin: Revelation and Theology. An analysis of the
Barth-Harnack correspondence of 1923. — Cambridge: University
Press 1972. X, 219 S. (Monograph Supplements to the Scottish
Journal of Theology. General Editors: T.F, Torrance u. J. K. S. Reid)
Lw. £ 3.40
Anhand einer eingehenden Analyse der Korrespondenz zwi-

schen Harnack und seinem ehemaligen Schiiler K. Barth aus dem
Jahre 1923 sucht Vi. der englischsprechenden Welt den Ubergang
von der durch Harnack und seine Freunde bestimmten theolo-
gischen Position zur Stellung der Dialektischen Theologie Barths
zu verdeutlichen. Dabei wird einerseits die Seriositdt beider
wissenschaftlichen Standpunkte sichtbar, zum anderen aber auch
die Tatsache, daB beide Ansitze bis in unsere Zeit hinein weiter-
wirken,

Nach einer hinfithrenden Beschreibung des Beziehungsverhiltnisses
zwischen Harnack und Barth bietet Teil 1 die Ubersetzung des Brief-
wechsels, der in der Zeitschrift ,Christliche Welt* verdifentlicht wurde,

und eine ausfiihrliche Textanalyse. Harnack hatte das Gesprich mit
15 Fragen an die Verdchter der wissenschaftlichen Theologie erdffnet.
Er sah diese dadurch gefdhrdet, daB an die Stelle historischer Kennt-
nisse und kritischer Reflexionen ein naiver Biblizismus trat; daB Gott
und Welt sosehr auseinandergerissen wurden, daB ein radikaler Dualis-
mus entstand; daB folglich auch die Theologie ihre Verbindung zur
universitas litterarum verlor; daB an die Stelle der Vernunft die dunkle
Sphére der Subjektivitit bzw. die subjektive Erlebnissphire trat. Vf.
faBit die Fragen Harnacks dahin zusammen: ,Welchen Wert und welche
Uberzeugungskraft hat eine Theologie, die belastet ist mit Biblizismus,
Fanatismus, Dualismus, Doketismus, gnostischen Spekulationen und
Paradoxien? Ist sie noch wirklich Theologie, wirklich Wissenschaft,
wenn sie subjektiv ist? Wie kann sie noch iiberzeugen, wenn sie sich
selbst jenseits aller Verpflichtungen gegeniiber der Kultur und der
universitas litterarum sieht?” (59) — Auf die Anfragen Harnacks hatte
Barth seinerseits ausfiihrlich geantwortet. Fiir ihn hatte es Theologie zu
tun mit der einen Offenbarung Gottes, Jesus Christus, der allein durch
sich selbst geoffenbart wird. Objekt der Theologie ist einzig das Sub-
jekt Jesus Christus, den wir nur erkennen und finden durch seinen
Geist, der nochmals Gott selbst ist. Der von Gott geschenkte Glaube
aber besteht in der Erkenntnis der Einheit von Gott und Mensch in
ihrer duBersten Gegensitzlichkeit, die sichtbar wird am Kreuz. Kultur
und Moralitdt sowie ein schrittweises wissenschaftliches Begreifen
stellen keine Alternative zur wahren Gotteserkenntnis dar; unsere
Erkenntnis von gut, wahr und schén ist nicht identisch mit der Er-
kenntnis von Gottes Giite, Wahrheit und Schonheit. Es gibt das Ja
Gottes nur durch sein Nein hindurch. Theologie ist folglich nicht Werk
der Vernunft, sondern Zeugnis vom Worte Gottes, das uns im Glauben
an Christus erreicht. Dieses Zeugnis aber gibt der Theologie auch ihre
Sachlichkeit, thre Uberzeugungskraft und ihren Wert. — Die nachfolgen-
den drei Stellungnahmen — Harnack hatte das letzte Wort — zeigen bei
aller Hoflichkeit wenig Versohnlichkeit. H. bekriftigte seinerseits, daB
es ihm um die rechte Verkiindigung des Evangeliums gehe. Doch meint
er zugleich, daBb Barths Theologie sich am Ende in frommes Predigen
auflgse.

In der Analyse der beiden gegensitzlichen Positionen fragt Vi. hin-
sichtlich Harnacks nach seinem Theologieverstindnis, die er als eine
biblische Geschichtswissenschaft bezeichnet (69), sodann nach seinem
Verstindnis des ,einfachen Evangeliums“ bzw. nach dem Wesen des
Christentums, schlieBlich nach der Depravationsform des Evangeliums,
die er bei Markion und nun bei Barth wiederentdeckte. Vier Punkte
findet Harnack bei Markion bedenkenswert: 1) seinen Dualismus zwi-
schen einer vollig bosen Welt und dem guten Erlasergott, 2) die radi-
kale Neuheit des Evangeliums ohne Ankniipfungspunkte, 3) die Un-
moglichkeit, sich diesem neuen Evangelium von auBen zu nihern, und
den Verweis an die reine Innerlichkeit, 4) den immanenten Doketismus
der Erlosungstat Christi, die nur im Glauben hoffend zuginglich ist.
Diese Tendenzen scheinen nach Harnacks Befiirchtung bei Barth neu-
aufzubrechen. Gegen alle Verkiirzungen des Historischen betont er
die Notwendigkeit der historischen Studien fiir den Glauben. Vi weist
darauf hin, daB Harnack wie seine Zeitgenossen nicht mehr von der
Frage ,Wie finde ich einen gnidigen Gott?“, sondern von der Frage
»Wie kann ich zur Erkenntnis Gottes kommen?“ beseelt ist. — Hinsicht-
lich der Position Barths beginnt V. mit einer Darlegung der Ablegung
der wissenschaftlichen Theologie, d. h. der ,Zuschauertheologie*, durch
K. Barth. In diesem Sinne lehnt Barth eine bestimmte Form der Theo-
logie ab, ndmlich jene, die sich Gott als ein Sachobjekt gleichsam
gegeniiberstellt. Demgegeniiber betont er 1) die VerldBlichkeit und
universale Giiltigkeit der Kenntnis der Person Christi in einem von
Gott geschenkten Glauben, 2) die Einheit von Theologie und Verkiin-
digung, 3) die Bestimmung der Theologie als Bezeugung der Offenba-
rung, 4) die Bestimmung der Theologie als einer Wissenschaft, die sich
aus dem Inneren ihres Objektes heraus entfaltet. Innerhalb dieses
Rahmens findet auch nach K. Barth die historisch-kritische Analyse
ihre Anwendung, wird sie bejaht. Vf. geht dann einmal der Barthschen
Auffassung der Gotteserkenntnis nach, sodann der Sprache des Zeugnis-
gebens, um schlieBlich die dialektische Beziehung zwischen Offenbarung
Gottes und menschlichem Sprechen iiber sie zu erldutern.

Der abschliebende Teil 2, der umfangmiBig etwa der Einfithrung
gleichkommt (169-198), ist einer letzten Bewertung der Korrespondenz
gewidmet. Vi. kehrt noch einmal zur Konfrontation der Theologie des
19. Jh. mit der Orthodoxie und dem Pietismus einerseits und dem Posi-
tivismus in seinen vielfdltigen, naturwissenschaftlich gepriigten Formen
andererseits zuriick. Entsprechend stellte sich fiir die Theologie die
Frage nach der Objektivitdit. Harnack erblickt offensichtlich in der Ab-
strahierung vom Subjektiven und der reinen Erkenntnis des Objekts
das Ideal der Wissenschaft. Fiir K. Barth ist die erste Stufe der Reali-
tdt Gott als verborgener Gott, in seiner Aseitit, die fiir uns aufgrund
der Selbst-Offenbarung in der Geschichte — 2. Stufe — erkennbar und
vom glidubigen Menschen — 3. Stufe — erkannt wird. Diese 3. Stufe
aber ist, wo sie verwirklicht wird, Werk Gottes. Objektivitit und Sub-
jektivitdt sowie der ProzeB der Erkenntnis haben folglich bei beiden
Theologen ihren je eigenen Stellenwert.



403 1974 Jahrgang 70 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 404

Wo Vi. die Frage zu beantworten sucht, worin die bleibende
Bedeutung der Korrespondenz liegt, zeigt sich noch einmal in aller
Deutlichkeit seine persénliche Option fiir die Zukunftstrachtigkeit
der Barthschen Konzeption. Ob allerdings an dieser Stelle nicht
doch die Fragen der — vom Vi. selbst angesprochenen — post-
barthschen Periode hitten vorgetragen werden miissen? Die bei-
den Standpunkte iibersichtlich und eindringlich gegeniibergestellt
zu haben, bleibt das Hauptverdienst des Buches.

Wittlaer Hans Waldenfels SJ

Solle, Dorothee: Leiden. — Stuttgart, Berlin: Kreuz-Verlag 1973. 223 S.

(Themen der Theologie, Ergiinzungsband) Ppb. DM 18.50

+Wir kénnen uns dem Thema des Leidens anndhern, wenn wir
von Leidenssituationen ausgehen und zeigen, wie sie verstanden
wurden und welche Verdnderungen sie hervorrufen“ (186). Doro-
thee Solle steht Annéherungen an das Thema Leiden durch. Sie
interpretiert die Gethsemane-Geschichte, die Jjob-Dichtung, die
Antigone-Tragtdie, Spriiche von Meister Eckehart und Reden
Thomas Miintzers, Notizen der Simone Weil, Briefe von Naziver-
folgten, Arbeiterberichte und chilenische Aufstandslieder. Die In-
terpretationen werden zu einem Bericht iiber die ,condition
ouvriére“. Die in der Textinterpretation ansetzende, verstehende
Meditation verfolgt das Ziel, unter den hértesten Bedingungen
des Leidens der Apathie, dem Masochismus, dem Sadismus, dem
Zynismus, dem Traum der Siinde, dem SelbsthaB und dem Ekel
zu widerstehen. Widerstand aber ruft zuletzt nach Verdnderung.
Deshalb werden die Berichte von Frau S6lle als Klage- und
Anklagepsalmen gebetet. Beten verdndert, stérkt, sammelt zur
dubBersten Aufmerksamkeit, die dem Leiden abgerungen wird und
die wir im Lieben selber geben (109). Dorothee S6lles Buch ,Lei-
den” ist als Gebetbuch (97ff) ein theologisches Buch, das man zur
Hand haben sollte.

Warum wirkt dieses Beten nicht peinlich? Frau Sélle beachtet
die Bedingungen der &uBersten Aufmerksamkeit: ohne Pathos in
der Wortwahl, exegetisch, kritisch, ohne ein Wort zuviel werden
Geschichten der kritischen Erinnerung an das Leiden interpre-
tiert. Die Interpretation stellt sich der Wirklichkeit, weicht der
Realitédt, in deren Mitte das Kreuz steht, nicht aus. Beim Sehen
dessen, ,was ist“, wird die Argumentation nonkonformistisch.

Weder der allzu géngige Protest gegen den Fortschritt (132) noch
totalisierende Erkldrungen (134) noch die Theodizee-Lésungen, die mit
dem méchtigen Herrscher-Gott arbeiten (176, 178, 183; 17ff; 118) werden
zur Interpretation des Leidens zugelassen. Die bekannten Losungen
bleiben Theorie, werden in ihren Verallgemeinerungen unverschimt
gegeniiber den Leiden der Leidenden, weil Theorien allgemeingiiltig
sind, das konkrete, individuelle Leid der Leidenden vereinnahmen wol-
len, also nicht achten. AuBerste Aufmerksamkeit will nicht theoretisch
vereinnahmen. Sie will Annidherungen an die Wirklichkeit. Ann#herun-
gen an die Wahrheit in der Realitit. Deshalb sucht Frau Solle die noch
emotional-sensitiv geladene Sprache: ist diese doch die Bedingung dafiir,
daB Menschen nicht als Stumme im Leiden unverindert bleiben, daB
Leidende die Krise des Schreiens, der Klage und Anklage dem Warten
auf den Schrei vorziehen (106). Die Wahrheit annehmen, das ruft nach
dem zweiten Schritt im Gefiige der Schritte des Leidens, nach einem
mystischen Trotz in der Kreuzesminne, der zum Schrei der Anklage
wird (128f, 202). Ausgesprochenes Leiden ist und war Widerspruch zum
Bestehenden. Als Widerspruch transzendiert es die bloB beschreibende,
angepaBte Sprache, wird zur Affirmation dessen, was sehr gut ist
und derzeit nicht gegeben wird (130, 198, 205). AubBerste Aufmerksam-
keit, sie schreit danach, die Sprache als Biindel der Absicherungen zu
iiberschreiten bis hin zu jener ,Schwelle” (Simone Weil), die den Schnitt-
punkt bezeichnet (etwa im Christentum) mit allem, was die schon zur
angepaBten Sprache gebrachte Wirklichkeit ,nicht ist* (186f). Wie der
Mythos die Méchtigen ihres Unrechts iiberfithrt (139f), wie die Psalmen-
Klage zur Anklage wird (153) und die Metaphern des Leidens die Hoff-
nung und das Heil an das Leiden und sein Lernen binden (155f) — so
gilt es eine Interpretationssprache der Leidenden zu schaffen, die das
einklagt, was wir am meisten brauchen: die Liebe, die sagt, es gibt
kein fremdes Leid (183f; 190, 202). Zur Sprache gebrachtes Leiden klagt
Liebe ein. Sprache finden, in der alles nach Liebe schreit, das ist die
Motivation und das Ziel einer Interpretation der #uBersten Aufmerk-
samkeit, fiir die das Buch ,Leiden" eintritt.

Solle treibt die Sprache des Leidens vor bis zur Anklage, die
die Affirmation einbringt durch Negationen. Wie die Nonkonfor-
misten Simone Weil, Jjob, Ernst Bloch, Thomas Miintzer ,definiert
sie die Frage nach dem, ,was uns am meisten nottut®, in zwei
Angéngen:

Es gilt, die Wahrheit der Realitdt anzunehmen und sich dann
der theoretischen Frage zu stellen: wem dient das Leiden? (165).
Diese Frage wird zur wichtigsten Frage, weil auch der Teufel
seine Martyrer hat (Thomas Miintzer). Dem wird niemand wider-
sprechen. Doch scheint der #uBersten Aufmerksamkeit von Solle
zu entgehen, dab der ,Teufel” wie das ,Leiden® nicht nur in der
Theorie, sondern als Realititen Negationen sind. Negationen Got-
tes, Negationen der Liebe. Ist dem so, dann wird die Annédherung
an die Affirmation, dann wird das, was uns am meisten nottut,
via negationis gewonnen, nonkonformistisch zwar, aber doch nur
theoretisch. Das ist zwar visiondr der Erkenntnisweg der Mystik
(118ff, 143, 156), aber eben auch (und dann dezisionistisch) der
Erkenntnisweg der Canones der Konzilien oder auch der Juristerei.
Sie alle klagen an, was nicht sein soll. Fragt man sie aber, was
denn positiv eingeklagt wird, dann verweisen sie auf eine andere
Instanz, auf eine Einsicht in die Liebe. Negationen leben als De-
finitionen weit mehr von affirmativ-dogmatischen Behauptungen
denn vom gelebten Leben. Die Folge dieses theoretischen Ansatzes
ist: die duBerste, hier theoretisch ,reine” Aufmerksamkeit auf die
Realitdt des Leidens bringt der die Liebe einklagenden Anklage
die Wirklichkeit nur als Paradox, als unaufthebbaren Widerspruch
eines theoretischen Behauptungswillens gegen die leidvolle Rea-
litdt ein (199, 206). Die Position des Paradoxes schirft zwar die
Kritik an die Abgewthnungsmechanismen eines Bert Brecht (180)
oder an den Selektionswahn eines Friedrich Nietzsche (197).
Theorie kann Theoretiker kritisieren. Doch bleibt — und dies
nicht nur theologisch — das Fragen in paradoxer Situation offen-
sichtlich zuletzt entweder nur bestindig weitertreibende Anklage
(also die Affirmation einer speziellen Fortschrittstheorie) oder es
miBlingt zum ,guten SchluB“ (185ff) zur Affirmation eines nur
moralischen Imperativs, der sich und anderen sagt, daB es kein
fremdes Leid gibt. Die duBerste Aufmerksamkeit auf die Leiden
der Mitmenschen fithrt hier zu einer Reduktion, die als Theorie
die Wirklichkeit nur als Leid sieht und dann um der An-
klage willen selbst die Position der ,Schwelle® einnimmt, die nicht
zum Handlungsentscheid vordringt, weil sie theoretisch-paradox
bleibt (186f, 199, 205f) und als Interpretationssprache die des
einklagenden Berichtes wihlt. Eines Berichtes, der zwar die Nai-
vitit der Kinder, die nicht um eines ,Anliegens” willen starben,
nicht unterschlédgt (174), dann aber doch nicht zur Leidens-Praxis
der Naiven, der Kinder und der Alten, vordringt, sondern deren
,Optimismus“ mit Schopenhauer verklagt (174f).

So gewiB ist es, daB es nicht nur Klagepsalmen gibt, sondern
geben muB — so gewiB scheint es auch zu sein, daB S&lles Inter-
pretation, die in der Tradition aufbewahrte Erfahrung von Gott
als ,Macht“ sei nur zu verstehen als die versklavende Erinnerung
an den ,grofen Pharao“ keine Interpretation ist, sondern nur eine
Negation des hochst praktischen Satzes der Naiven und der
Frommen im Lande, die so oder so den Satz lebten, ,ich bete an
die Macht der Liebe".

Vielleicht hilft es dem Weiterfragen in paradoxer Situation
schon auf, wenn sich einige Leser mit Frau Sélle um die Korrek-
tur eines Widerspruchs bemiihen: mit Simone Weil sagt die Au-
torin, das Mitleid mit dem Ungliicklichen sei eine Unmdglichkeit
(145, 193, 197); iibernommen wird diese das Mitleiden negierende
Theorie von Nietzsche. — Dort aber, wo Sélle von der Praxis der
Simone Weil auf der Grenze zwischen kontemplativer Mystik und
politischem Engagement spricht, heifit es kontradiktorisch zur
Theorie Nietzsches: ,Da sie als Jiidin nicht aktiv am Kampfe um
Frankreich teilnehmen konnte, ging sie den solidarischen Weg
des Mitleidens” (188). Bleibt zu fragen, ob es ein nichtsolidarisches
Mitleid gibt und wenn ja, ob Mitleid durch solidarische Aktivitd-
ten eine Qualitdt erhilt, die seine ,Unméglichkeit* in ,Méglich-
keit® iiberfithrt. Ist bei diesem Transzendieren in der Aktion
(Blondel) die Grenze, die Schwelle, das Paradox der Theorie iiber-
schritten?

Ein Letztes: In ihrem Bericht iiber ihre Erfahrungen in Nord-
vietnam vergiBt Frau So6lle sonst streng beachtete Interpretations-
regeln: Superlative wie ,sehr hdufen sich (75, 87); Sarkasmen,
die an Zynismus erinnern, werden fiir witzig gehalten (72, 75, 76).
Sowas ist in einem konzentriert geschriebenen Buch d#rgerlich.
Es weist auf eine Grenze hin: Aufmerksamkeit auf die Wahrheit
im Leiden duldet keine Propaganda. Auch keine, die aus der
Uberzeugung von betroffenen Augenzeugen stammt. Den HaB
wird niemand in Stdrke verwandeln (71), der Ideen wie ,Nation®,
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»Freiheit des Volkes® als Traumziele setzt. Begeisterung fiir Theo-
rien ersetzt Erfahrung nicht. Eher noch verstellt sie den Inter-
pretationsweg der &uBersten Aufmerksamkeit. Der Vietnambe-
richt (65—78) kénnte davor warnen, theoretisch und dann propa-
gandistisch umgemiinzte Erfahrungen fiir aufmerksame Interpre-
tationen zu halten.

Eine aufmerksame Interpretation von Leidensberichten, wie sie
Dorothee Solle vorlegt, mag zum Widerspruch reizen. Angemes-
sener Dank wére es, wiirden Mitmenschen sich den in der Theo-
rie paradox sich gebenden Situationen stellen, um auch noch
iiber diese Schwelle hinauszukommen. Mit theoretischer Kritik
wird diese Befreiung nicht gelingen. Vielleicht aus der Kraft der
Affirmation. Dann aber ist die Bejahung, zu der Dorothee Sélle
hinfiihrt, zugleich das Ende der Kritik. Auch der Kritik einer Re-
zension.

Regensburg Norbert Schiffers

Welte, Bernhard: Dialektik der Liebe. Gedanken zur Phinomenologie der
Liebe und zur christlichen Néchstenliebe im technologischen Zeital-
ter. — Frankfurt: Knecht (1973). 127 S. kart DM 14.80

Fiir jeden Christen, aber fiir den Theologen insbesonders, ist es
notwendig, sich nicht nur das Glaubenswissen, sondern die groBen
Grunderfahrungen vor Augen zu fithren, aus denen das christliche
Zeugnis lebt. Diese tragenden Grunderfahrungen geraten ndmlich
im Verlaufe der (ohne allen Zweifel notigen) theologischen For-
schung im einzelnen und angesichts der vielfdltigen Anforderun-
gen des Alltags allzuleicht in Vergessenheit. Man muB deshalb B.
W. dankbar dafiir sein, daB er in einem schmalen Bd eine in der
Sprache einfache und verstidndliche, von dem Gedanken her aber
anspruchsvolle Besinnung auf die Grunderfahrung der Liebe vor-
legt, der Liebe zwischen Menschen iiberhaupt und der christlichen
Liebe insbesondere. Die Uberlegungen W.s tragen zu Recht den
Untertitel ,Gedanken zur Phdnomenologie der Liebe“. Denn die
Weise, in der W. seine Besinnung durchfiihrt, ist durchgéingig eine
phénomenologische. Der Gedanke konstruiert micht. Sondern er
deckt behutsam auf, was sich von sich her zeigt und bringt es zur
Anschauung.

Ganz besonders stellt sich freilich der 1. Teil des Buches (13—63) als
eine Phdnomenologie der Liebe dar. Er schreitet die Dimensionen der
Liebe aus, die sich in Personalitit, Universalitit und dem Geschenk-
charakter der Liebe zeigen. Er 14Bt die ,Sache“ der Liebe sehen, die W.
in einem kithnen Gedanken, welcher die Erkenntnis der Personalitit der
Liebe voraussetzt, das Schéne und das Gute nennt. Er spricht von dem
dadurch bedingten bestdndigen Werden der Liebe, ihrer Geschichtlich-
keit schlechthin. Und er legt die Dialektik von Aktivitit und Passivitit
im Akt der Liebe dar, welcher die nicht weniger entscheidende Dialektik
von Sichbewahren und Sichverschenken entspricht. Der Aufweis dieser
Dialektik fithrt unmittelbar in die Erkenntnis, dal menschliche Liebe
gerade dann, wenn sie sich selbst ganz ernst nimmt, stets in der Angst
um ihr Gliicken geschehen muf. Sie fithrt in die Erkenntnis, daB
menschliche Liebe iiber sich selbst hinausweist, weil sie ,nicht ganz das
ist, was sie eigentlich sein will* (55), weil sie als geschichtliche Liebe in
einem wesentlichen Sinne nur zusammen mit Leiden gegeben ist.

An dieser Stelle setzt W. mit dem 2. Teil seiner Besinnung (67—127)
ein, der zunéichst einmal darlegt, inwiefern das Sinngeschehen in Jesus
Christus eine Offenbarung der Liebe Gottes genannt werden kann. Dies
geschieht sehr schlicht so, daB vor dem Horizont der phinomenologisch
gewonnenen Dimensionen der Liebe das Selbstverstindnis des Neuen
Testamentes hinsichtlich der Liebe dargelegt wird. Der eschatologische
Vorbehalt spielt dabei eine wesentliche Roille.

Nun nimmt W. die Geschichtlichkeit der Liebe aber mit Recht derart
ernst, daB er in drei weiteren Abschnitten diese Grundaussagen des
Neuen Testamentes auf die gegenwirtige Situation der technischen Zivi-
lisation anwendet, weil nur so eine Besinnung auf die Wirklichkeit der
Liebe eine konkrete Besinnung sein kann. In diesen drei letzten
Abschnitten des Buches werden die vielleicht wichtigsten Aussagen ge-
macht, die zeigen, in welchem MaB konkrete Liebe von der Sache her
und im Sinne des Neuen Testamentes heute schwierig ist und nur
leidende Liebe sein kann. W. wertet die technische Zivilisation in keiner
Weise ab, sondern erkennt sie rundweg als die Bedingung der Mdglich-
keit unseres gegenwirtigen geschichtlichen Daseins an. Aber er zeigt,
wie sich Liebe eben nur unter den Bedingungen dieses Daseins entfalten
kann als Liebe, welche die Rationalitit dieser Welt ebenso ernst nimmt
wie ihre gesellschaftliche und politische Dimension.

Aus diesen Erkenntnissen ergibt sich eine letzte Dialektik der
konkreten Liebe, die sich als Dialektik von geschichtlicher Schuld
und geschichtlicher, unter dem eschatologischen Vorbehalt ste-

hender Liebe erweist. Hier, wenn irgendwo, zeigt die konkrete
Liebe ihr Gebundensein an Glauben und Hoffnung.

Die Gedanken Weltes sind fiir jeden, dem am Glauben liegt,
deshalb hilfreich, weil sie die zu lebende Mitte des Christentums
in einer einfachen und reifen Weise so zur Sprache bringen, daB
sich Denken und Glauben hier gegenseitig erhellen.

Augsburg Bernhard Casper

Hildebrand, Dietrich von: Das Wesen der Liebe. Dietrich von Hilde-
brand: Gesammelte Werke, Hrsg. von der Dietrich von Hildebrand
Gesellschaft Bd III. — Regensburg: Josef Habbel (1971). 532 S.
Lw. DM 38.—; Ppb. DM 24.—

1) Nach einer vierfachen Flucht im Dritten Reich fand Dietrich
von Hildebrand seinen bleibenden Wirkungskreis in den Ver-
einigten Staaten. Er lebt in New Rochelle, 100 km nérdlich von New
York.

Von Hildebrand ist 83 Jahre alt, geistig ist er aber sehr jung ge-
blieben. ,Das Wesen der Liebe“ ist das letzte seiner vollendeten Werke.
Aber er hat noch weitere Plédne: Zunéchst {iberarbeitet er vier Biicher,
die im Jahre 1974 in den ,Gesammelten Werken* erscheinen sollen.
Ferner liegen mehrere Manuskripte vor, in denen es im wesentlichen um
ethische Fragen geht. SchlieBlich plant er eine Abhandlung iiber
»Richard Wagner®. Damit setzt er seine Untersuchungen iiber Mozart,
Beethoven und Schubert fort, die bereits im Verlag Habbel veroffent-
licht sind.

2) Die Werke von Dietrich von Hildebrand werden von der ,Dietrich
von Hildebrand Gesellschaft* herausgegeben. Schiiler und Freunde des
Philosophen griindeten sie im Jahre 1969 in Miinchen. Zu ihr gehort ein
innerer Kreis von 20 aktiven Mitgliedern und ein duBerer Kreis von zahl-
reichen Freunden und Férderern. Frau Dr. Klara Mertens, eine Schiilerin
des Philosophen, die sein Gesamtwerk wohl am besten kennt, und die
seine in englischer Sprache erschienenen Werke iibersetzt, ist die Vor-
sitzende der Hildebrandgesellschaft. Diese Gesellschaft ist ein geistiges
Ereignis in unseren Tagen. Sie hat sich nicht nur das Ziel gesetzt, die
»Gesammelten Werke“ des Philosophen herauszugeben, sondern auch
ihren wegweisenden Inhalt — in der gegenwiirtigen geistigen und ethi-
schen Krise — vielen Menschen nahezubringen. In den Gedanken von H.s
sieht sie ,revolutioniire AnstéBe“, die die Menschen aus der Verfangen-
heit in Ideologien zu Unmittelbarkeit und Sachnihe zuriickfithren
konnen. Der Freundeskreis schickt zahlreiche Exemplare in alle Welt;
auch in die Ostblockldnder, ferner nach Jugoslawien, nach Siidafrika,
Korea und Siidamerika, sogar nach Saigon. Durch Spenden und Druck-
iiberschiisse werden diese Freiexemplare ermdglicht.

3) Das Gesamtwerk des Philosophen von Hildebrand soll in 10
Béinden herausgegeben werden: 5 Bénde im Habbel-Verlag und 5 Bénde
im Verlag Kohlhammer.

Die Herausgabe istin folgender Reihenfolge geplant:

1. Band: Was ist Philosophie? (Erscheinungsjahr 1974)
2. Band: Ethik, erschienen 1973, aus dem Englischen iibersetzt von
Frau Dr. Klara Mertens
3. Band: Das Wesen der Liebe, erschienen 1971
4. Band: Metaphysik der Gemeinschaft (noch nicht erschienen)
5. Band:
und
6. Band: Aesthetik (Erscheinungsjahr 1974)
7. Band: Substitute der Sittlichkeit (Erscheinungsjahr 1974)
8. Band: Situationsethik und neuere Aufséitze (Erscheinungsjahr 1974)
9. Band: Moralia (Erscheinungsjahr 1974)
10. Band: Umgestaltung in Christus, erschienen 1971

4) Der dritte Band der ,Gesammelten Werke": ,Das Wesen
der Liebe“, ist, wie schon gesagt, das letzte seiner vollendeten
Werke. 12 Jahre hat v. H. daran gearbeitet. Es enthilt die Summe
seiner Forschungen und seiner Lebenserfahrungen. Man kann es
wohl, wie die ,Ethik® und ,Die Metaphysik der Gemeinschaft®, zu
seinen bedeutendsten Werken rechnen.

Auch ,Das Wesen der Liebe* ist, bei aller Zeitunabhéngigkeit, sehr
zeitbezogen. In ihm stellt sich v. H., wie in den anderen Schriften,
brennenden Fragen seiner Zeit. Allerdings werden nur solche Menschen,
die seine Gedanken ganz mitdurchdenken, jene helfenden Einsichten fin-
den, die in dieser realen Welt wieder zu einem zuversichtlichen Standort
zuriickfithren.

Mit dem Thema ,Liebe“ hat sich v. H. seit Anfang seiner philoso-
phischen Tétigkeit beschéftigt. Schon in seiner Schrift ,Reinheit und
Jungfrédulichkeit® (1927) verwies er auf den tieferen Sinn der Liebe iiber
alles Geschlechtliche hinaus. Die geschlechtliche Sphére soll von der
Liebe durchdrungen und durchgeistigt sein. Den priméren Sinn des
ehelichen Aktes als Liebesgemeinschaft verteidigte er damals auch
gegen die Kirche, die in dieser Zeit noch eine andere Auffassung lehrte,
Den Aspekt, den v. H. schon nach dem ersten Weltkrieg vertrat, betont
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er heute von neuem, weil die Liebe weithin rein in die biologische
Sphére abzusinken scheint.

5) Der einzige Weg zu einer addquaten Erkenntnis der Liebe ist fiir v.
H. die phidnomenologische Methode. Die entscheidende
Anregung zu dieser Urmethode aller Philosophie erhielt er von Husserl
in Gottingen. Von Hildebrand entwickelte sie zu einer solchen Vollen-
dung, daB Husserl ihn seinen ,Meisterschiiler® nannte. Die unbeirrbare
Sicherheit in der Anwendunhg dieser Methode gewann er im Kontakt
mit Hedwig Conrad Martius, mit Adolf Reinach und mit dem
befreundeten Max Scheler.

In der Gottinger Zeit konvertierte v. H. zur katholischen Kirche.
Seitdem ist das christliche Element der beherrschende Hintergrund, vor
dem er sein ganzes Denken priift. Seine philosophische Forschung aber
griindet allein auf den natiirlichen Erkenninisfdhigkeiten. Nichts liegt
ihm ferner, als beide Bereiche zu vermengen.

In den ,Prolegomena” zu seinem Werk ,Das Wesen der Liebe“ erldu-
tert der Vi, seinen Weg zur addquaten Erkenntnis des Wesens der
Liebe, wie er es — noch ausfiihrlicher — in den ,Prolegomena® zur
4Ethik® versucht hat. Fiir jeden Studierenden wire es ein groBer
Gewinn, wenn er die 23 Seiten der ,Prolegomena® zur ,Ethik“ durchar-
beitete. Dann wiirde er Aufgabe, Weg und Madglichkeiten der Philoso-
phie verstehen und den Ausgang allen Wissens einsehen.

Aufgabe der philosophischen Erkenntnis ist fiir den Vf. zunédchst das
Freisein von allem Dogmatismus, sodann das Freisein im Sinne der
ynichts-als-Methode” (Ethik, 18) und schlieBlich von der selbstverstédnd-
lichen Ableitung alles ,Hoheren® aus den ontologisch niederen
Bereichen. Es sind alle Theorien und Aussagen zu vermeiden, die uns
nicht von den Gegebenheiten auferlegt werden.

Das verlangt vom Philosophen: zunéchst Kontakt haben mit den Ge-
gebenheiten der Liebe; auf die Stimme des Seienden horen; den versteh-
baren Sinngehalt des Gegebenen erfassen. Denn das Gegebene ist ein
Sachverhalt in einer spezifischen Eigenart. Er ist objektiv, eindeutig, in
sich betimmt und verstehbar. Nicht Hypothesen und Theorien sind der
primére ,Gegenstand“ der Philosophie, sondern es ist das ,Gegebene"
als verstehbare Seinsgegebenheit: wie Raum und Zeit, Mensch, Gerech-
tigkeit und Liebe. Dieses ,Vorgefundene®, dieses ,Gegebene” steht vor
unserem Geist und enthiillt sich ihm, erweist sich als giiltig, an dem
unsere Erkenntnis und unsere Entscheidung MaB nehmen sollen.

Mit Recht weist v. H. darauf hin, daB es schwer ist, diesen Weg zu
gehen; sicher doppelt schwer in unserer manipulierten Gegenwart, die
den grundlegenden phinomenologischen Weg der philosophischen Er-
kenntnis kaum mehr einiibt und darum in Gefahr ist, in iibernommenen
Ideologien stecken zu bleiben.

6) Der Inhalt der Schrift ,Das Wesen der Liebe* ist {iberraschend
reich. Das ph#nomenologische Schauen, Feststellen und Unterscheiden
dffnet die Augen fiir die volle Wirklichkeit der Liebe. Aus dem iiberquel-
lenden Ergebnis aller Untersuchungen, die v. H. iiber die Liebe
vorgenommen hat, seien drei Bereiche herausgestellt. Sie scheinen die
drei Grundthesen zu sein, die alle Aussagen durchwirken und sich zu
einem Gesamtbild vereinen. Zudem sind sie wohl auch die Ergebnisse
eines langen und miihevollen Forschens, das gegensitzlichen Theorien,
Meinungen und Lehren widersprach.

Die erste Grundwirklichkeit, die v. H. am ,Wesen der Liebe“ auf-
weist, 1dbt sich so umschreiben: Liebe ist die hochste persénliche Wert-
antwort, die sich nur an eine Person richtet.

Liebe ist eindeutig Antwort. Sie besitzt einen intentionalen Charak-
ter. Sie ist eine sinnvolle Beziehung zwischen einer Person und dem
Wort der Liebe, das ihr gilt. Liebe bejaht den anderen. Sie ist solida-
risch mit ihm. Die Hingabe vollendet die Liebe.

Liebe ist Wertantwort. Bei dieser Wertantwort geht es nicht um das
subjektiv Befriedigende oder um ein fiir sich objektives Gut. Wertant-
wort wendet sich auch nicht einer abstrakten Wertsphire oder ab-
strakten sittlichen Prinzipien zu. Liebe antwortet an erster Stelle einem
bestimmten Menschen, dessen Eigenart liebenswert vor ihr steht.

V. H. ist niemals in Gefahr, die Bediirfnisse des Menschen und das
objektiv Gute fiir ihn zu unterschétzen. Trotzdem wird er nicht miide,
die Liebe zu allererst als Wertantwort aufzuweisen. Das Objekt der
Liebe, die Person, ist in sich bedeutsam und muB von allen Objekten,
die subjektiv oder objektiv befriedigen, sachgemdB unterschieden wer-
den. Befriedigung sucht der Mensch, weil er sie auf Grund seiner
Konstitution braucht. Die Liebe aber bejaht und sucht den anderen, weil
sie seinen Wert erfaBt hat. Sie wird vom Wert des anderen geradezu ins
Leben gerufen.

Diesen ersten Wirklichkeitscharakter der Liebe betont v. H. aus
einem dopelten Grunde: einmal weil die Verschiedenheit der Wertant-
wort der Liebe und die Erfiillung innerer Bediirfnisse so hdufig iiber-
sehen wird (selbstverstindlich kénnen sie fiir v. H. zusammen da sein,
und die Wertantwort der Liebe wiére nicht reiner, wenn jene fehlte).
Aber ,jede Liebe ist primér nicht ein Verlangen, sondern eine Antwort
auf einen Menschen und nur auf diesen ganz bestimmten Menschen* (62).

Sodann widerspricht v. H. auch Plato, weil er ,die Liebe ausschlieB-
lich als Antwort eines Niedrigeren zu einem Hoheren auffaBte. Das
wiire aber ein vélliger Irrtum. Denn diese Auffassung riihrt nicht daher,
daB man die Liebe als Wertantwort ansieht, sondern daB man sie fiir

eine Sehnsucht nach Vervollkommnung hélt. Es ist die Auffassung der
Liebe als Drang, innerlich zu wachsen, wobei die Uberlegenheit des Ge-
liebten iiber den Liebenden vorausgesetzt ist. Die Wertantwort hingegen
setzt dies in keiner Weise voraus“ (62).

Die zw eite Grundwirklichkeit, die v. H. am Wesen der Liebe auf-
weist, konnte nach dem Dargelegten iiberraschen: Liebe ist zugleich be-
gliickte und begliickende Wertantwort.

V. H. stellt an keiner, auch nicht an héchster Stelle, eine Unver-
tréglichkeit von Wert und Gliick fest. Ganz im Gegenteil stehen Wert
und Gltick ,in einem unlésbaren tiefen Zusammenhang, wobei aber der
Primat des Wertes deutlich zum Ausdruck kommt und das wahre Gliick
nie ein etwas davon losbares, selbstdndiges Thema in sich darstellen
kann, sondern wesenhaft den Wert voraussetzt als iibergeordnete Reali-
tit und nur aus ihm erwachsen kann. Jede Form des Eudaimonismus, in
der diese letzte Ordnung umgekehrt wird und man den Wert aus dem
Gliick ableiten will, ist in sich widerspruchsvoll, weil man dabei das
Wesen des wahren Gliickes verkennt und ein rein immanentes, kontin-
gentes, letztlich zur inneren Zersetzung verdammtes Gliick an die Stelle
des wahren Gliicks zu setzen gezwungen ist, — selbst wenn dies nicht
die bewuBte Absicht ist* (159).

»Auf dem Hintergrund dieser allegemeinen Beziehung von Wert und
Gliick wird es auch verstdndlich, daB die Tatsache, daB Gliick eine
solche Rolle in der Liebe und in der von der Liebe ersehnten Unio
spielt, keinerlei Abgleiten von der Wertantworthaltung, keine Verminde-
rung der reinen Thematizitdt des Wertes darstellt. Ganz im Gegenteil, es
stellt sogar eine einzigartige Steigerung des Interesses am Wert dar,
wenn der Geliebte die Quelle meines Gliickes wird" (161).

Von Hildebrand verrdt Freude und Gliick in der Liebe nicht. Er weist
die Liebe als einzigartige Quelle einzigartigen Gliickes auf. Denn das
Gliick in allen Formen gehért zum Wesen der Liebe, und ihr Wesen
wird dadurch gegeniiber allen anderen Wertantworten deutlicher erfaBt.
Gewib gilt auch hier: Das Gliick ist nicht Motiv, nicht Ziel, nicht das
primdre Thema der Liebe, ,sondern ein aus ihr superabundant flieBen-
des Geschenk” (312). Gliick ist letztlich gottgewollt, von Gott mit der
Liebe verbunden, und alle Stufen des Gliicks weisen darauf hin, daB
Gott uns gliicklich machen will in unserer Liebe.

In der dritten Charakterisierung des Wesens der Liebe kommt
v.H. zum ,entscheidenden Punkt* seiner Untersuchung. Die natiirliche
Liebe in ihren vielfiltigen Formen ist eine begliickte und begliickende
Wertantwort, die nicht im Gegensatz zur Caritas steht. Hier liegt ein
analoges Verhéltnis vor. Der gemeinsame Kern (Liebe qua Liebe) wird
in der Caritas errfiillt und verkldrt (362f).

Warum wirft der Philosoph hier die Frage nach der Caritas auf? Wie
oben schon erwédhnt, bleibt nach seiner Konversion das Christliche der
»beherrschende Hintergrund®, vor dem sich sein ganzes Denken voll-
zieht. Allerdings beschriinkt er sich auf das, was der natiirlichen Erfah-
rung zugdnglich ist. Hier erschiittert ihn die Enge jener Theologen, die
die Caritas den natiirlichen Liebesarten nicht als einen bedeutsamen
Unterschied, sondern als Gegensatz gegeniiberstellen.

Caritas als Gottesliebe ist fiir v. H. die reinste Wertantwort. ,Die
Liebe ist hier geboren und getragen von der unendlichen Herrlichkeit
und Heiligkeit des Geliebten, in einer Weise, wie sie in keiner sonstigen
Liebe zu finden ist... Im Vordergrund steht hier die anbetende
Bejahung und die absolute Schenkung unserer selbst, und darum spielt
auch hier die intentio unionis eine ganz zentrale Rolle und mit ihr —
wenn auch durchaus als sekunddres Thema — das Gliick® (321f).

Von der Gottesliebe unterscheidet v. H. die christliche Nichstenliebe.
Beide sind nicht identisch. Und die Néchstenliebe ist nicht die einzige
Form, unsere Gottesliebe zu vollziehen. Wohl ist die Wertantwort in der
Néchstenliebe eine AuBerung der Liebe zu Gott. Denn ,in der Gottes-
liebe konstituiert sich die Caritas — die Nichstenliebe ist eine Frucht
der Caritas” (324). Aber die grundlegenden Merkmale der Caritas sind
umfassender als die der Nichstenliebe.

Es ist das innerste Anliegen v. H.s herauszustellen, daB die Caritas,
die Liebe, in der die Gottesliebe den Primat hat, sich nicht nur in der
christlichen Néchstenliebe #uBert, sondern alle Formen der natiirlichen
Liebe erfiillen und durchbluten kann, ,ja, daB sie nur dann ihren spezifi-
schen Genius voll entfalten konnen“(361). Wenn die Caritas die natiir-
lichen Liebesformen verkldrt und belebt, schlieBt sie die aus ihnen er-
wachsenen Begliickungen nicht aus. Denn alle intentio unionis und alle
Sehnsucht nach dem mit ihr verbundenen Gliick wissen sich verwurzelt
in der schenkenden Giite Goftes. Darum wird die Selbstlosigkeit der
Liebe durch die Begliickung nicht aufgehoben.

Daher ist nach v. H. ,die Gegeniiberstellung von Eros und Agape
oder amor concupiscentiae und amor benevolentiae irrefiihrend“!
Denn durch die Caritas ist jedes aus der Liebe erwachsende Gliick
bestiitigt, verkldrt und gesteigert. Und sogar ohne Caritas haben die
ynatiirlichen Liebesformen® einen Wesenskern der Liebe qua Liebe, den
sie mit der Caritas gemeinsam haben. Zustimmend zitiert er hier
Lacordaire, der das bekannte Wort gesagt hat: ,Il n'y pas deux amours,
I'un céleste et l'autre terrestre. Ce n’est qu'un seul sentiment, avec la
différence que I'un est infini* (363).

7) Man hat das Werk: ,Das Wesen der Liebe“, ,wohl die ein-
gehendste und tiefste philosophische Untersuchung der Liebe, die je
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geschrieben wurde“, genannt. Dieser hochsten Anerkennung gegeniiber
wird sich wahrscheinlich auch wieder eine Kritik melden, nach der das
Ergebnis der ethischen Feststellungen und Analysen v. H.s keine neuen
Einsichten enthielte, daB also sein Philosophieren ,nur ein Neubedenken
schon lédngst gefundener Wahrheiten wire" (zitiert bei: Reuter, Ottfried:
Sittlichkeit u. ethische Werterkenntnis nach Dietr. v. Hildebrand, 19686,
17).

Sicher ist ,Das Wesen der Liebe“ ein bedeutendes Werk
durch die Weite und Fiille seiner Ergebnisse. Natiirlich sind auch
tradierte Wahrheiten darunter. Wie koénnte es anders sein! Aber sie
stehen alle durch die Grundlegung, Sachlichkeit und Unterscheidung in
einem neuen Lichte. Sie sind nicht in alten Formeln iiberliefert, sondern
unmittelbar aufgewiesen, herausgestellt, iiberzeugend und anziehend wie
eine neu gefundene Wahrheit. Dazu bringt dieses Werk einen Reichtum
neuer Einsichten, die in einigen Kapiteln iiberquellen und kaum in
Worten festgehalten werden kénnen. Dieses Werk gehort zu den anre-
gendsten Untersuchungen der Liebe. Es erhellt, iiberzeugt und be-
reichert.

Das Ziel, das sich v. H. in dieser Untersuchung setzte, hat er
ganz erreicht: Zundchst hat er das Wesen der Lieber dort zu
verstehen und zu erfassen versucht, wo es uns in seiner ganzen
Fille anschaulich gegeben ist. Ferner versuchte er hier, die
tradierten Unterschiede — wie Eros und Caritas ... — ,genau zu
iiberpriifen, immer in strenger Konfrontation mit der Wirklichkeit*,
mit dem ,uns anschaulich gegebenen Wesen der Liebe® (29). So
hat er viele historische Probleme als Scheinprobleme enthiillt. Vor
allem hat sich v. H.s Hoffnung erfiillt: ,Diese Untersuchung der
Liebe wird den Weg ebnen fiir eine philosophische Erkenntnis der
Liebe, die diesem zentralsten und hoéchsten Akt gerecht
wird* (ebd.).

GewiB scheint dieses vor dem christlichen Horizont erarbeitete
philosophische Werk ein Fremder zu sein in unserer anders aus-
gerichteten Welt. Aber um so mehr sollte man sich miihen, es
kennen zu lernen und es bekannt zu machen.

Minster P. Augustin Borgolte OFM

Kranz, Gisbert: Liebe und Erkenntnis. Ein Versuch. — Miinchen,

Salzburg: Pustet (1972). 141 S. engl. br. DM 14.80

Unter der Fiille der in letzter Zeit erschienenen Publikationen
zum Thema Liebe zeichnet sich das Buch von Kranz dadurch aus,
daB es das Phidnomen Liebe von vornherein und durchgehend in
seinem inneren Zusammenhang mit dem Phinomen Erkenntnis be-
handelt und deren wechselseitigen Implikationen nachgeht. Die
Schwierigkeit dieser Aufgabe meistert der Vf.,, indem er seine
Analysen vermdge seiner ausgedehnten Kenntnis der einschlégi-
gen philosophischen, theologischen und dichterischen Literatur
durch ebenso reich wie treffend ausgewdhlte Zitate stiitzt und mit
ihnen das Gemeinte vielfdltig erhellt — fiir den Leser zugleich
Erleichterung und — vor allem — GenuB.

K. gliedert seine Arbeit in zwei Abschnitte. Der erste Teil iiber
den Eros betrdgt nur etwa ein Drittel des Buches. Der zweite gilt der
Agape und bildet den Mittel- und Hohepunkt. Der erste Teil gleicht
einem verhéltnismiBig anspruchslosen, locker gehandhabten Priludium
zu den Problemen des zweiten Teils. DaB in diesem Prdludium bereits
mit zunehmendem ostinato das eigentliche Thema immer wieder an-
dréngt, versteht sich von selbst, besonders wenn man bedenkt, daB der
Autor (im Gegensatz zu Nygren) die strikte Trennung von Eros und
Agape aus guten theologischen Griinden ablehnt. Den folgendermaBen
iiberschriebenen Kapiteln ,Liebe macht blind“, ,Unterscheidungen und
Zusammenhénge®, ,Irrender Wille, verwirrendes Gefiihl“, , Verdummen-
der Stolz, verblendender HaB* folgen die Kapitel ,Analogien zwischen
Liebe und Erkennen“ und ,Mit den Augen des Herzens“, in denen
theoretisch-spekulative Wendungen immer héufiger auftauchen und wo
es schlieBlich heiBt: ,Jede liebend erkennende Begegnung mit einer
einzelnen Wirklichkeit dringt weiter zur totalen Begegnung mit dem
gbttlichen Grund aller Wirklichkeit. . . als dem eigentlichen. .. Ziel(48).“

Hiermit erdffnet sich der Weg ,iiber das Natiirliche hinaus®(53) zur
Agape, dem zweiten Teil des Buches, in dem der Autor sein
eigentlichen Anliegen vortrdgt: den Aufweis der Beziehung von Erkennt-
nis und Liebe im iibernatiirlichen Bereich. Unter stdndigem Riickgriff
auf das Fundament der Heiligen Schrift sowie auf die groBen Meister
der einschligigen philosophischen, theologischen und mystischen Lite-
ratur wird ein spannender Uber-, Durch- und Einblick in die Problem-
geschichte des Phédnomens gegeben mit seinen unterschiedlichen Inter-
pretationen des ,Ineinander und Miteinander von Gotteserkenntnis und
Gottesliebe, ihrer Dynamik, ihrem Ursprung, ihrem Ziel und ihren Ent-
wicklungsstufen* (62), sosehr die Autoren ,im Wesentlichen iiberein-
stimmen *(62). Angesichts der anscheinend nie ganz ausmachbaren

Prioritdt von Erkenntnis- und Liebesakten sowohl im natiirlichen als auch
im iibernatiirlichen Bereich bekennt sich der Verfasser selbst, gestiitzt
auf das Neue Testament und die Tradition, zu Newmans ,Wir glauben,
weil wir lieben®, weil die Liebe ,eine gréBere Erkenntniskraft birgt"(64).
Immer aber ist ,das Ziel des Geistes ,Besitz des ihm erreichbaren
héchsten Gutes durch dessen Erkenntnis und Liebe' (Scheeben)* (55).
Doch ist eine bereits von den natiirlichen Geisteskriiften erreichbare
Gotteserkenntnis und Liebe zu Gott als dem Schépfer bloB Vorstufe.
Erst in der iibernatiirlichen Ordnung, in welcher der liebende Gott dem
Menschen die Geheimnisse seines innergéttlichen Lebens offenbart und
ihm das Erkenntnislicht und die Liebeskraft des heiligen Geistes ein-
senkt, wird der Mensch, der sich von diesem Gott erfassen 14Bt, ihn
selig ,erleidet” (M. Eckhart), befdhigt, ihn iiber seine natiirliche Kraft
hinaus durch die géttlichen Tugenden Glaube und Liebe wahrhaft zu
erkennen und wahrhaft zu lieben, bis er in der Schau von Angesicht zu
Angesicht jenen Hhepunkt der Gottvereinigung in Erkennen und Lieben
erreicht, dessen Gliick die Mystiker in einem Vorgeschmack erfahren
und beschreiben und in dem allein das tiefste Verlangen des Menschen
gestillt wird. Hier wird ,die Seele, ... die in Wahrheit erkennt und mit
glithender Liebe liebt, in das erkannte und gliihend geliebte Gut [Gott]
verwandelt” (Angela von Foligno, 63). Nie ist die Liebesmystik ohne
Erkenntnismystik (85), die Gottesliebe immer in lebendiger Einheit mit
der Gotteserkenntnis (67). Immer gilt, daB ,wer mehr erkennt, mehr
liebt, wer mehr liebt, mehr erkennt* (Katharina von Siena, 70), daB der
Mensch in der mystischen Vereinigung und in der himmlischen Schau
das Zusammenwirken und die héchstmégliche wechselseitige Steigerung
von Erkenntnis- und Liebeskraft erfihrt (was nicht ausschlieBt, daB auf
dem Wege zu Gott die Liebe zeitweilig ohne Erkenntnis oder die
Erkenntnis zeitweilig ohne Liebe bleiben kann, vgl. Johannes vom Kreuz,
Die Gotteslohe). So gesehen, erweist sich die vieldiskutierte Frage, wie
es mit dem Primat der Liebe oder der Erkenntnis bei den groBen
Lehrern der Kirche bestellt sei, als Scheinproblem, dessen simplifizieren-
des Schema: Voluntarismus-Intellektualismus den Sachverhalten nicht
gerecht werden kann. Stets kann es sich nur um verschiedene Akzent-
setzungen bzw. um Herausarbeitung verschiedener Aspekte ein und
desselben Vorgangs handeln, je nach der individuellen Veranlagung der
Autoren. Auch der ,Erzintellektualist® Thomas von Aquin sieht in der
Liebe Anfang und Ziel des menschlichen Weges zu Gott (s. theol,
2—2,180,1; 7ad1; ib. 12,27, 2 ad 2; ib. 1,12,6) und verschlieBt sich nie
einer recht verstandenen docta ignorantia (Comm. de div. nom. VII3).
Dem miBverstindlichen Dualismus Voluntarismus-Intellektualismus
ist nur durch ,die trinitarische Lésung® (99) beizukommen. Denn ,die
Verbundenheit von Liebe und Erkenntnis hat ihren letzten Grund in dem
Mysterium der Trinitdt* (100). Das innertrinitarische Geschehen der
Selbsterkenntnis Gottes in der Zeugung des Sohnes und der Selbstliche
Gottes in der Hauchung des Geistes weist mit der Einzigkeit Gottes in
drei Personen auf die innige Einheit von Lieben und Erkennen in Gott.
Diese Einheit offenbart sich auch nach auBen hin in der Schépfung, die
die Bibel als das Werk aller drei Personen begreift, sowie im Werk der
Erlésung durch die Menschwerdung des Sohnes und die Geistsendung.
Durch die Weltschépfung teilt Gott dem Menschen als seinem Ebenbild
die natiirliche, durch die Inkarnation und Geistsendung die iiberna-
tiirliche Gotteserkenntnis und Gottesliebe mit, sodaB menschliches Er-
kennen und Lieben zum teilhabenden Abbild der innergéttlichen Einheit
von Erkennen und Lieben werden. Menschliches Erkennen und Lieben
griinden also im Erkennen und Lieben Gottes und zielen in der noch un-
vollkommenen Vereinigung des Glaubens sowie in der vollkommenen
der Schau in einem ,einzigen lebendigen Vollzug® (106) gnadenhaft auf
das gottliche Liebeserkennen hin. Menschliches Gotterkennen und
menschliche Gottesliebe sind eins, weil ,Liebe und Erkenntnis im drei-
faltigen Gott schon vereint sind und in dieser Vereinigung dem Menschen
mitgeteilt werden, damit sie, so vereinigt, mit Gottes Erkennen-Lieben
erkennen-lieben koénnen“ (106). — Das impliziert wachsende Verihnli-
chung mit Gott, sosehr der Anfang dieses Wachstums mit einer bei sich
selbst einkehrenden Selbsterkenntnis und mit einer um ihr eigenes See-
lenheil besorgten Selbstliebe verbunden sein muB. Erst dann beginnt
jener ProzeB des Entwerdens, an dessen Ende der Gewinn des neuen
Lebens steht, wo ,der Menschengeist sich in Gott und Gott in sich
liebt* (111), bis im hdchsten GenuB der himmlischen Schau ,Gott im
Menschen, der Mensch in Gott lebt, beide sich in einander liebend und
erkennend” (112), der Mensch also umgewandelt wird in Gott. Die Lehre
von der ,Vergottlichung des Menschen®, der ,gréBtméglichen Verdhn-
lichung und Vereinigung mit Gott" (Dionysius Areopagita, De eccl, hier.
1,3; vgl. auch Augustin: ,Gott ist Mensch geworden, damit der Mensch
Gott wiirde", Serm. 128,1) ist die ,Kernwahrheit des Christentums® (114),
die aber die Kreatiirlichkeit des Menschen, die ,gréBere Unahnlichkeit
in der Ahnlichkeit"* mit einbegreift. ,Die Teilnahme an der gottlichen
Natur (2 Petr 1,4) ist weder eine substantielle noch eine nur moralische,
sondern eine physisch-akzidentelle, die zwischen pantheistischer Ver-
schmelzung und einer rein moralischen Verdhnlichung die Mitte halt* (P.
Tillmann, Kath. Sittenlehre II,83 (119). Damit stimmt tiberein, daB
Kranz, wie eingangs erwédhnt, die absolute Trennung von Agape und
Eros ablehnt und im Zusammenklang der personalen Erkenntnisliebe des
Eros mit der Agape die Reinigung und Erhohung des Eros, nicht aber
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dessen Vernichtung erblickt — entsprechend der Vollendung (nicht: Ver-
nichtung) der Natur durch die Gnade (121f).

Das Buch schlieBt mit dem Ausblick auf eine in der iibernatiirlichen
Erkenntnisliebe zu Gott griindende iibernatiirliche Erkenntnisliebe aller
Menschen zu einander, die wiederum in die gemeinsame Erkenntnisliebe
aller zu Gott miindet und erst in dieser Solidaritdt ihre hdchste Mdg-
lichkeit realisiert, auch fiir die perstnliche Selbstverwirklichung des
Einzelnen. Denn immer hat ,die iibernatiirliche Liebe zwischen Gott und
einem einzelnen Menschen Bedeutung fiir die Menschheit. Niemand
wirkt sein Heil allein und fiir sich allein“® (123), sondern nur im
wechselseitigen mitmenschlichen Bezug, der letztlich auf eine allumfas-
sende und allvereinigende Solidaritédt in jener Identitdt von Gottes- und
Néchstenliebe ausgerichtet ist, wie sie in der eucharistischen Gemein-
schaft der Kirche legitim verwirklicht ist. Hier ist der Ort, wo die
Menschen auf dem geheimnisvollen Grunde der innertrinitarischen Er-
kenntnisliebe (Jo 17,21-—23) ihre Verbindung mit Gott und miteinander
stirken sollen, um schlieBlich ,in der himmlischen Gemeinschaft aller in
Gott vereinten Menschen nicht nur in einem seligen Miteinander und
Fiireinander, sondern auch in einem wunderbaren Ineinander® jenes
ototale und universale Maximum der Liebe-Erkenntnis“ zu erreichen,
welches Gegenstand der christlichen Hoffnung ist (127). So fillt auch im
Himmel ,die héchste Verwirklichung und Vervollkommnung der Person
zusammen mit der hochsten Verwirklichung und Vervollkommnung der
Gemeinschaft® (131), da durch die Mitteilung der besonderen Gottes-
schau eines jeden an die anderen eine unaufhdrliche gegenseitige Be-
reicherung entsteht, die unsere Angewiesenheit aufeinander fiir unseren
Weg zu Gott und fiir unser ewiges Leben in ihm bezeugt.

Das Schitzenswerte an diesem Buch ist, daB der in hohem MaB
belesene Autor die uniibertrefflich nahrhafte Frucht seiner aus-
gedehnten Lektiire micht fiir sich und seinesgleichen behilt,
sondern diese durch Schlichtheit der Darstellung einem maximal
groBen Leserkreis vermittelt, sodaB auch der ,nicht-studierte®
Durchschnittsleser einen echten Erkenntnisgewinn zu verbuchen
vermag. Der Hauptanteil am GenuB der Belehrung ist gewil der
einprigsamen Schonheit und Kostbarkeit der zahlreichen Zitate
zuzuschreiben (die, wo sie sich, wie gegen Ende des Buches, zu
sehr hédufen und ermiiden konnten, in den Anmerkungsapparat
verwiesen werden). So hat der Autor seine durch eben diese
Zitate vielfdltig belegte These, daB wahre Erkenntnis nie ohne
teilgebende Liebe und wahre Liebe nie ohne teilgebende Erkennt-
nis sein kann, aufs Schonste exemplifiziert und bestétigt. Demge-
geniiber verblassen einige Mingel literarisch sekundérer Natur,
der Wortwahl und der Fundstellenangabe.

Miinster Annie Kraus

Roo, William A. van SJ: The Mystery. — Rom: Gregorian University

Press 1971. VIII, 386 S. br. Lit 3500.—, US § 5.85

Wer auf Grund des Titels ein wissenschaftliches Werk, eine bibel-
wissenschaftliche, patristische, religions- oder liturgiegeschichtliche Un-
tersuchung erwartet, wird enttiuscht. Der V{. schildert fiir weitere
Kreise das Heilsmysterium von der Verheibung an Abraham angefangen
bis zur Offenbarung Gottes in Christus und will mit seinem ganzen
Werk Antwort geben auf die Frage, was die christliche Botschaft heute
fiir die Welt bedeutet, was die Kirche und die Christen der Welt zu
bieten haben: Christ and life in Christ offer personal fulfillment, a
richer, better life even within the uncertain span of man’s mortal
existence. ...but inseparable from personal fulfillment, part of any
fulfillment worth striving for, concern for one’s fellow man, for the
problems of the world in which we live, for the reliev of suffering, for
the defense of the helpless and exploited, for the establishment of true
justice and peace, is an essential dimension of Christian life (3581f).

Graz Johannes Baptist Bauer

Mysterium Salutis. GrundriB heilsgeschichtlicher Dogmatik, IV, 1: Das
Heilsgeschehen in der Gemeinde. Hrsg. von Josef Feiner und
Magnus Lo hrer. — Einsiedeln, Ziirich, Kéln: Benziger (1972). 634 S.
Lw. sfr/DM 52—

In dem vorliegenden Gemeinschaftsband des nun schon weit
vorangeschrittenen Werkes wird die ,Lehre von der Kirche® abge-
handelt, ,die als Gemeinde Jesu Christi das in ihm geschenkte
Heil der Welt ankiindigt und in der Welt und fiir die Welt prisent
macht® (Einleitung, S. 15). Dem heilsgeschichtlichen Grundkonzept
entsprechend erfolgt der Einsatz mit einem Kapitel iiber die ,Struk-
turen der alttestamentlichen Ekklesiologie® (N. Fiiglister), in
dem die wichtigsten Gestaltwerdungen der alttestamentlichen Ge-
meinde, ihr Gottverhéltnis, ihre Sendung und die Integration von
Individuum und Gemeinschaft als bestimmende ekklesiale Ele-

mente herausgearbeitet werden. Einer heute geldufigen Verallge-
meinerungstendenz entgegenwirkend, die alles auf die Idee des
sVolkes Gottes® abstellt und damit auch schon das christliche Kir-
chenverstindnis einseitig pridjudiziert, wird hier aus der Geschichte
Israels der ganze Reichtum ekklesialer Formen und Bestimmungen
erhoben, wobei auch solche Elemente wie das kultisch-sakrale, das
heilsmittlerische und individuell-personale ihre gebiihrende Wiir-
digung erfahren. Der Dogmatiker wird angesichts der hier darge-
botenen Reichhaltigkeit ekklesialer Momente aufs neue von der
theologischen Relevanz des Alten Testamentes beeindruckt, die sich
wohltuend abhebt von der gelegentlich vorgetragenen Behauptung,
daB die alttestamentliche Exegese keine Theologie, sondern nur
noch Literaturwissenschaft sei. In der Frage nach den ,bleibenden
Konstanten® innerhalb dieses geschichtlich nicht zu tibersehenden
Gestaltenwechsels wird er doch aber als Systematiker die Empfeh-
lung des Pluralismus durch den Exegeten nicht als die letztgiiltige
Antwort annehmen miissen.

Die Vielfalt des Zeugnisses von der Kirche ist auch das Cha-
rakteristikum des Neuen Testamentes, das H. Schlier in souve-
rdner Beherrschung des Stofflichen und in Konzentration auf die
theologischen Wesensbestéinde von den Synoptikern bis hin zu
den Pastoralbriefen und zur Apokalypse einer Durchsicht unter-
zieht. Ohne die positiv-historische Perspektive aufzugeben, bleibt
der Untersuchung die Bezugnahme auf die im heutigen Fragehori-
zont besonders erdrterten Probleme und Spannungen zwischen In-
stitution und Personalitit, Amt und Charisma, Wort und Sakra-
ment, Gott- und Weltbezug der Kirche immer gegenwértig. Dabei
wird trotz der Pluralitdt der Ansdtze, ihrer Offenheit fir weitere
Entwicklungen und der Verschiedenartigkeit der Aspekte etwas
sich Durchhaltendes und Gemeinsames erkennbar, das sich formal
gerade in der Zuordnung und sachlichen Vereinbarkeit des duBer-
lich Verschiedenartigen beweist. So ist schon bei Matthdus in der
Jingerschaft und Gefolgschaft, zumal im Apostolat der Zwalf, eine
oPriaformation® der Kirche zu erkennen, die bereits auch eine Art
von Institutionalitét und einen ,prinzipiellen Vorrang“ des Petrus
(110) einschlieBt. Unter Zurechtriickung einer Tendenzkritik, die
den Nachweis fithren mochte, daB Matthédus die Jiingerschaft schon
im Licht der spéiteren Gemeinde gezeichnet und angeblich verzeich-
net habe, hebt Schlier hervor, daB, abgesehen von der Unsicherheit
der Eruierung solcher historischer Momente, nichts der Annahme
widerstreitet, daB der Evangelist mit vollem Recht und sachgemé&B
das Frithere im Lichte des Spéteren auslegt (111). So entsteht eine
geschichtliche und sachliche Kontinuitét, die die Spannungsmomente
in der neutestamentlichen Ekklesiologie nie zu Gegensétzen aus-
einandertreten 14Bt. Das zeigt sich auch in der mit Recht ins Zen-
trum der Abhandlung gestellten Ekklesiologie Pauli, die wiederum
in der ,Leib-Christi-Vorstellung” ihren Kulminationspunkt besitzt.
Mit dieser Vorstellung ist bereits auch ein weiteres fiir die Kirche
charakteristisches ,Miteinander® gesetzt, das von ,Gefiige und
Organismus” (160). An ersterem aber hdngt immer schon das
Sakramentale, welches in sich zugleich auch das Rechtliche ein-
schlieBt. Auf Grund dieses Prinzips des ,Miteinander® der diffe-
rierenden Bestimmungen entsteht schlieBlich am Ende ein Ver-
stdndnis von Kirche auf dem Boden des Neuen Testaments, das
«bei aller Mannigfaltigkeit der Gesichtspunkte® (207) doch die
Kirche als geschichtlich-theologische Einheit erkennen ldBt, nédher-
hin als ,Stétte der anwesenden Fiille Christi* (208). Sehr bestimmt
sind daraus auch die Folgerungen fiir das Kirche-Welt-Verhéltnis
gezogen, die u.a. besagen: ,Eine soziologische Betrachtung hat im
NT keinen Anhaltspunkt”. Aber auch die Konsequenz fiir die Ein-
heit der Kirche (im Gegensatz zu einem theologisch aufgewerteten
Pluralismus) ist bemerkenswert: ,Mag es unterschiedliche Stufen
und Formen der Ekklesia geben, einen Pluralismus des Glaubens,
der Lehre, des Evangeliums gibt es nach dem NT nicht“ (211).

Auf diesem bibeltheologischen Grund entfaltet H. Fries in
seinem Beitrag ,Wandel des Kirchenbildes und dogmengeschicht-
liche Entfaltung® die konkreten geschichtlichen Auszeitigungen des
Wesens der Kirche, und zwar nicht so sehr in der positivistischen
Absicht der Darstellung dessen, ,was und wie es gewesen ist"
(223), sondern als ,Beitrag zur Sache selbst, die fiir die Gegenwart
einer Sache und fiir die Sache in der Gegenwart von Bedeutung
und Relevanz ist® (223). Vom Mysterium-Motiv der ersten drei
Jahrhunderte iiber das Imperium-Motiv der nachkonstantinischen
Zeit bis hin zum modernen Gesellschaftsgedanken von der Kirche
wolbt sich ein weiter Bogen, dessen Spannungseinheit in den Kon-
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fessionen der Neuzeit verloren ging. Die Verengungen im gegen-
reformatorischen Kirchenbegriff werden daraufhin genauso ver-
deutlicht wie die kraftvollen Impulse der neuesten Zeit zur Wieder-
herstellung der Einheit und Ganzheit.

Den folgenden Bearbeitungen systematischer Art ist ein be-
achtenswerter Beitrag vorangestellt, der den inneren Zugang zum
Wesensverstdndnis der Kirche erdffnen soll und in dem die Frage
nach dem ,,Sinn der Kirche* (W. Beinert) erértert wird. Mit den
vom Christusgeschehen abgeleiteten Begriffen ,Solidaritdt", ,Stell-
vertretung® und ,Reprdsentation® wird die Kirche in die Konti-
nuitdt Christi und seiner Sendung gestellt, wofiir mit Recht die
Bezeichnung ,Fortsetzung der Inkarnation® (298) als unangemessen
bezeichnet wird. Die Einheit der Kirche mit Christus wird darauf-
hin mehr der Vorstellung des Bundes angenihert (289). DaB dies
aber nicht die letzte Auskunft {iber das Verhilinis Christus-Kirche
sein soll, zeigt der zentrale Beitrag des Bandes ,Die Kirche als
Sakrament des Heiles® [O. Semmelroth) an der auch vom
2. Vatikanum programmatisch herausgestellten Kategorie des Sa-
kramentalen auf, an deren Erarbeitung der V{. selbst in der Ver-
gangenheit maBgeblich beteiligt war. Die theologische Relevanz die-
ser Kategorie, die gegeniiber méglichen Mifideutungen (achtes Sa-
krament!) weiter abgekldrt wird, erweist sich besonders ergiebig
fiir die Erfassung der Wirkweise der Kirche wie auch zur Begriin-
dung der Heilsnotwendigkeit und zur Bestimmung des Verhélt-
nisses von Institution und Charisma. Bedeutungsvoll ist hier u.a.
auch der aus dem Zeichencharakter erhobene Gedanke (der in einer
einseitig auf den Dienst an der Menschheit funktional gedeuteten
Wirksamkeit der Kirche verloren zu gehen droht), daB das Zeichen
nicht nur von Gott auf die Menschen geht, sondern daB es eben
so auch die Blickrichtung des Menschen auf Gott hin eréffnet (320f),
ein Gedanke, der auch durch die Hervorhebung des personolo-
gischen und des Begegnungsmomentes im Sakramentsgeschehen
unterbaut wird. In der heute besonders dringlich erscheinenden
Frage nach der Heilsnotwendigkeit der Kirche wird ein Verstind-
nis der ,Notwendigkeit des Mittels* intendiert, nach dem die Kir-
che als der allumfassende Rahmen begriffen wird, der das Unter-
pfand jedes individuellen Heilsgeschehens bildet und dessen letzt-
gliltige Sicherheit garantiert, so daBl es objektiv kein Heil unab-
héngig von der einen sichtbaren Kirche geben kann. Ihre Existenz
und Wirksamkeit bleibt so fiir jeden Heilsvorgang in der Welt der
tragende Grund und die besiegelnde Kraft (337). Aus der Analo-
gizitdt des Sakramentsbegriffes wird mit Recht gefolgert, daB nicht
jede Art des kirchlichen Heilswirkens im Vollsinn sakramental
sein miisse. Dieser Gedanke erdffnet den Raum, in dem auch das
in der Verkiindigung und im Wort geschehende Heilswirken der
Kirche in seiner Bedeutung wie in seinem Bezug zum Sakrament
ausgearbeitet werden kann.

Es ist nicht ohne Folgerichtigkeit, wenn im Anschlub an die
Darstellung des Wesens der Kirche die konkrete Ausfaltung dieses
Wesens in ihren Proprietdten und Wesenseigenschaften geboten
wird, was im dogmatischen Zusammenhang mehr bedeutet als die
traditionelle apologetische Erdrterung der notae ecclesiae. Y. Con-
gar, der diese Aufgabe unter Heranziehung profunder Kenntnisse
der Theologie- und Dogmengeschichte leistet, geht dabei, wie es
scheint, weniger von dem geschichtlich spéter prézisierten Sakra-
mentshegriff, als von dem urspriinglicheren Begriff des Mysteriums
aus, das in diesen Proprietéiten gleichsam aufstrahlt. Sie erscheinen
dann als Ausdruck, Folge und Frucht der einzigen Mittlerschaft
Christi, die in der Kirche weitergeht. Mit Recht wird von einer
eigentiimlichen Perichorese dieser Eigenschaften gesprochen, die
die Frage der Anordnung und Abfolge zweitrangig erscheinen l4Bt.
Die innere Logik spricht allerdings auch hier fiir eine Voranstellung
des Attributs der Einheit, das — &hnlich wie die anderen Attribute
— in duberst differenzierter Weise und unter Beriicksichtigung der
historischen Problematik entfaltet wird. Auch hier iiberzeugt die
Art und Weise, wie die in diesen Attributen angelegten sachlichen
wie historischen Spannungsmomente gesehen, aber doch zusam-
mengehalten werden. Auch wenn so die ,Einheit* der Kirche nicht
unter Absehen der legitimen Vielfalt gedacht wird, wenn die ,Hei-
ligkeit* von der Wirklichkeit der Siinde kontrastiert bleibt, wenn
»Katholizitét* auch als eine immer noch aufgegebene Verwirk-
lichungsform erkannt ist und »Apostolizitdt® nicht nur etwas Ma-
terielles (durch Handauflegung zustande Kommendes) ist, sondern
auch in der Permanenz im Glauben besteht, so ist doch im Ent-
scheidenden die hier vorwaltende Dialektik in ihren Momenten

nicht der Beliebigkeit des Denkens preisgegeben oder gleichsam
zur Auswahl freigestellt, sondern sie ist immer auf die Strenge
des urspriinglichen Begriffsinhaltes zuriickgefithrt. Darum hilt der
Vi. auch mit solchen Aussagen nicht zuriidk, die dartun, daB die
Kirche keine ,complexio oppositorum” ist (423) oder daB die Kirche
nicht im eigentlichen Sinne Subjekt von Siinden sein kann (469).
So sind die Prinzipien klar und grundsatzfest durchgehalten. Allein
in der konkreten Frage ihrer Applikation kann es hier und da
Ermessensunterschiede geben. So kénnte die sehr ausfiihrlich ge-
haltene Abhandlung iiber ,die Héiresien im Leben der Kirche und
der Heilsgeschichte“ leicht den Eindruck erwecken, als ob das
~Oportet haereses esse“ (1 Kor 11,19) ein foérmliches Konstitutiv
der Heilsgeschichte bedeute, das zur Abklidrung des Glaubens in-
nerlich notwendig sei, wo doch das Neue Testament auch das Nicht-
Sein-Sollende der Spaltung hervorhebt. Hierbei wird wohl der
wesenhafte Gegensatz zwischen &xxzhnolo und ailpnoig zu gering
erachtet. Auf den ,Optimismus“ des Origenes, der gegen Celsus
das schwache Argument von der Verschiedenheit der ,Schulen®
gebraucht, ist wohl nicht so stark zu bauen. Hier erscheint die Aus-
sage des Exegeten bibelnéher und realistischer: ,Deshalb ist fiir
die Kirche am Ort wie fiir die Gesamtkirche jedes Schisma und
jede Hiresie von Ubel® (211). Vielleicht héngt es auch mit der
iiberstarken Betonung des ,positiven Sinnes in den Spaltungen
und Héresien“ (der allerdings auch wieder durch die Bemerkung
eingeschrénkt erscheint, daB Gott die Hiresien nicht will und daB
die geschichtliche Entfaltung der Glaubenswahrheit auch aus ihr
selbst heraus erfolgen konne) zusammen, daB bei der Darstellung
des universalen Hirtenamtes die ,Infallibilitdt" nicht erwdhnt wird.

In der Darstellung der aus der Katholizitdt abgeleiteten Mis-
sionsaufgabe der Kirche versucht P. Rossano das schwierige
Problem der Verhéltnisbestimmung zwischen der Kirche und den
Religionen, zwischen der allgemeinen und besonderen Heilsge-
schichte neu in Angriff zu nehmen unter Abgehen von den zu ein-
fachen Schemata ,implizit-explizit®, ,unbewuBt-bewuBt“, , nicht-
kategorial-kategorial“. Die neu vorgeschlagene Kategorie der unter-
schiedlichen ,Teilhabe am Bunde® ist gewiB erwdgenswert. Nur er-
scheint damit die Behauptung vom ,qualitativen Sprung® und vom
paradoxen, #rgerniserregenden Wesen des Evangeliums, dessen
Annahme nicht ohne einen schmerzhaften Durchbruch méglich ist
(520), nicht ganz abgestimmit.

Es kann kein Zweifel sein, daB die in diesem Band gebotene
Ekklesiologie sowohl an Reichhaltigkeit als auch an theologischer
Tiefe einen beachtlichen Fortschritt erbringt, auch wenn die ge-
wihlte heilsgeschichtliche Perspektive natiirlich neben ihren un-
bestreitbaren Vorteilen auch ihre Grenzen erkennen laBt. Das gro-
Be heilsgeschichtliche Panorama, das mehr positiv beschreibend als
beweisend und diskutierend dargeboten wird, 148t manche Einzel-
probleme (wie das der Griindung durch Christus, des Bezuges zum
HI. Geist und die Problematik der heute sehr attraktiven Gegen-
entwiirfe zur sakramentalen Kirchenidee) zuriicktreten. Aber es ist
nicht gesagt, daB der danach Fragende die Antworten darauf aus
den Implikationen des Gesagten und Ausgefiihrten nicht entneh-
men kénnte.

Miinchen Leo Scheffczyk

Der priesterliche Dienst. V. Amt und Ordination in ékumenischer Sicht.
Hrsg. von Herbert Vorgrimler. — Freiburg, Basel, Wien: Herder
(1973). 304 S. (Quaestiones disputatae Bd 50) kart.-lam. DM 40.—

Im fiinften Band der wichtigen, in der Reihe ,Quaestiones
disputatae“ erscheinenden Serie ,Der priesterliche Dienst* hat uns H.
Vorgrimler ein gewichtiges und hilfreiches Buch geschenkt. Es umfaBt
sechs konfessionelle Beitrége, die von zwei ,6kumenischen Beitrigen
gewissermaBen umrahmt sind. Drei der konfessionellen Aufsitze sind
mehr dogmatisch ausgerichtet (. D. Zizioulas, ,Priester und Priester-
weihe im Licht der §stlich-orthodoxen Sicht“; R. Prenter, ,Haushal-
ter liber Gottes Geheimnisse. Kirchliches Amt und Ordination aus luthe-
rischer Sicht; H. Ott, ,Kirchliches Amt und Ordination aus der Sicht
eines reformierten Theologen®), zwei andere sind eher deskriptiv (EH. R.
McAdoo, ,Amt und Eucharistie im Anglikanismus*;: R. E. Davies,
»Weihen und Priestertum in den englischen Freikirchen“), der letzte
eher dokumentarisch (W. Kiippers, ,"Das altkatholische Priesterbild.
Voraussetzungen — Krise — Perspektiven®, das sich hauptsdchlich mit
der Frage des priesterlichen Zélibats befaBt). Der einfithrende Aufsatz
G. F. Moede’s (,Amt und Ordination in der 6kumenischen Diskussion®)
berichtet iiber die Konvergenzpunkte in der Diskussion um das Amt,
stellt Fragen an die Kirchen zum Dienstamt und umreiBt die Bereiche
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des diesbeziiglichen zwischenkirchlichen Dialogs. Der abschlieBende
Beitrag des Herausgebers (,Das Priesterdokument der romischen
Bischofssynode 1871 in dkumenischer Sicht“) vergleicht den Text, der
den Bischdfen zu Rom vorgelegt war, mit fiinf Dokumenten, die die
Ergebnisse des interkonfessionellen Dialogs reflektieren: der Studienbe-
richt der Theologen-Kommission Lutherischer Weltbund/Katholische
Kirche (das sogenannte Maltadokument vom Friihjahr 1971), der Bericht
iiber ,,das ordinierte Amt*, der im Sommer 1971 in Lowen in der Welt-
bundkommission fiir Glauben und Kirchenverfassung zur Debatte stand,
die beiden Dokumente der Dombes-Gruppe (,Grundlagen fiir einen
Konsens iiber die Eucharistie®, ,Teilkonsens iiber das kirchliche Amt®,
beide 1972) und das Memorandum der deutschen ékumenischen Univer-
sititsinstitute (1973). Vorgrimler kommt zum erfreulichen Schlull, daB
die Bischofssynode das Rad eigentlich nicht hat zuriickdrehen kénnen,
und daB ihr Dokument ,auch keine uniiberwindlichen Hindernisse ...
gegeniiber einem heute mdglichen Konsens aufgerichtet hat* (303).

Es ist hier nicht der Ort, in die 6kumenische Diskussion iiber
das Amt einzugreifen. Ich méchte nur, gewissermaBen als Rand-
glossen, zwei Feststellungen machen und zwei Fragen aufwerfen.

Einmal ist auffallend, daB im Grofen und Ganzen die Ostliche
Theologie in diesem Buche als Gast und nicht als eigentlicher
Partner dabei ist. Wenn westliche Theologen untereinander sind
und vom Amt reden, erahnt man kaum, daB es auch eine §stliche
Tradition gibt und daB es sich lohnen konnte, intensiver auf sie zu
héren. Wiire nicht J. Zizioulas’ sehr gewichtiger theologischer Bei-
trag mit dabei, wiirde man wenig merken, daB unser westlicher
Dialog von dieser dritten Seite her bereichert, vielleicht sogar
erneuert werden kénnte.

Eine andere Feststellung: das Buch beweist, daB es nicht an-
geht, die ,Protestanten” zusammenzuwerfen, als seien sie eine
Einheit. Das Buch zeigt gewiB, daB unter ihnen — von der angli-
kanischen Rechten zur baptistischen Linken — eine tiefe Ver-
wandtschaft vorhanden ist (in dieser Hinsicht ist es sehr be-
griilBenswert, daB Henry R. McAdoo den Anglikanismus nicht
allzusehr nach ,rechts“ gezerrt hat). Gewif verbinden sie auch
antirdmische Reflexe, die immer schnell zur Stelle sind. Aber das
Buch zeigt gut, daB es nicht den Tatsachen entspricht, die
+Evangelischen“ als einheitlichen Block den ,Katholischen” entge-
genzustellen. Dazu sind die ,Evangelischen®, zumindest in Europa,
unter sich viel zu verschieden.

Und jetzt eine erste Frage, die das Buch nicht beantwortet,
deren Antwort aber fiir die ganze Debatte iiberaus wichtig wire:
wie steht es in Wirklichkeit mit der Urkirche? Ihre Situation ist
immer noch nicht klar ersichtlich. Man wird voraussichtlich dies-
beziiglich nie zu unwiderruflichen Ergebnissen kommen, aber
klarer konnte die Sicht trotzdem sein. Um sie zu kldren, wére es
vielleicht angebracht, einmal wirklich ernst zu machen mit der
Tatsache, dab die urchristliche Ekklesiologie — wenn die Gemein-
den auch von Ort zu Ort bis zu einem gewissen Grade ver-
schieden sein konnten — doch iiberall mit den Aposteln als
wesentliches ekklesiales Strukturelement rechnet. Die
korinthische Gemeinde versteht man nicht, wenn man Paulus als
Strukturelement dieser Kirche eliminiert. Es wiirde sich auch
lohnen, mit R. Prenter (siehe 127, 133, 138) an die Exegeten die
Frage zu stellen, ob das, was der erste Klemensbrief (zu einer Zeit,
wo er noch leicht hidtte dementiert oder korrigiert werden kénnen)
iiber die Anféinge des Amtes in den Lokalkirchen berichtet nicht
viel ernster, als sie es gemeinhin tun, als historisch méglich auf-
zunehmen und zu verwerten ist. Konnte es nicht auch ratsam sein,
das, was die urchristlichen Dokumente iiber die Struktur der Jeru-
salemer Gemeinde berichten, auch fiir die , paulinischen“ Gemeinden
als wegweisend zu verstehen? Wenn nédmlich Paulus die Frauen
in der Kirche zu Korinth so verschleiert sehen will, wie es die
Frauen in der Kirche zu Jerusalem sind, darf doch damit gerechnet
werden, daB ihm die Art und Weise, wie die Mutterkirche zu
Jerusalem ihr christliches Leben fiihrte, auch fiir die anderen
Kirchen vorbildlich waren.

Eine andere Frage, die immer wieder auftaucht und die auch
im hier besprochenen Buch keine einschlédgige Antwort findet, ist
die Frage, ob es nur ein Amt oder ob es mehrere Amter gibt, und,
wenn mehrere, wie sie sich zueinander verhalten. Hier ist die
konfessionelle Lage ziemlich einheitlich: die Lutheraner, die Re-
formierten, die Glieder der englischen Freikirchen neigen zur An-
sicht oder sind der Ansicht, daB es nur ein Amt gibt: das Evan-
gelium zu predigen, die Sakramente zu verwalten und das Gottes-
volk zu leiten, d.h. das apostolische Amt. Deshalb sind sie auch
nicht willens, die Amtsfrage, statt im Lichte des Apostolats, im

Lichte des Priestertums zu stellen und zu beantworten. Die
anderen GroBkirchen meinen, daB dieses der Kirche wesenhafte
Amt partizipabel ist, d.h. daB andere — traditionell gesehen: die
Presbyter und Diakone — an diesem einen wesentlichen Amt in
theologisch definierbarer Weise und in abgestufter Verantwortung
teilhaben kénnen. Bedeutet diese scheinbare Divergenz nicht, daB
das ,protetantische” Pfarramt — gewiB nicht soziologisch,
wohl aber — theologisch identisch sein will mit dem ,katho-
lischen" Bischofsamt? Es wére deshalb zu begriiBen gewesen,
wenn unter den konfessionellen Aufsdtzen ein rémisch-katholi-
scher Beitrag {iber die vom Zweiten Vatikanischen Konzil aufge-
stellte Lehre vom Episkopat aufgenommen worden wire. Man
wird némlich nicht viel weiterkommen in der Lésung der Amts-
frage, solange man mnicht die ,katholische® Lehre vom
Bischofsamt mit der ,protestantischen” Lehre vom Pastoren-
amt vergleicht. Tut man es aber, konnten viele scheinbar ver-
schlossene Tiiren aufgehen: das Verhdlinis und der Unterschied
zwischen theologischer Substanz und soziologischer Ausiibung des
Amtes wiirde klarer, und man konnte vielleicht zum Schlub
kommen, daB — wie es die Kirchengeschichte ja lehrt — das
gleiche Amt auf verschiedenen Stufen ausgeiibt werden kann:
das Diozdsansystem ist nicht ein von Gott geoffenbartes System,
wenn es auch vielleicht das gescheiteste Struktursystem der
Kirche Christi ist! Man verstiinde auch, daB es in der Tat nur ein
fiir die Kirche wesentliches Amt gibt, ndmlich das Amt, dessen
Tréger in der Nachfolge der Apostel, das Wort Gottes predigen,
die Sakramente verwalten, und die Kirche leiten, aber daB zum
bene esse der Kirche die Tridger dieses einen Amtes befugt sind,
Helfer zu finden und in ihr Amt einzugliedern. Was dann erlauben
wiirde, die Hilfsémter des Presbyterats und des Diakonats in der
heutigen Situation ganz neu zu gestalten und auszuwerten. Hitte
das Buch nicht das Vorhaben gehabt ,sich ... iiber das spezifische
Amt des Presbyters oder Priesters zu konzentrieren“ (9), wire es
viel radikaler episkopal statt presbyteral ausgerichtet, hiitte es
wahrscheinlich mehr dazu beigetragen, die Amtsfrage einer
rechten theologischen Lésung entgegenzufiihren.

Am SchluB seines Beitrages sagt Rupert Davies: ,... der tku-
menische Geist hat so viel Menschen so tief beeinflufit, daB sich
Geistliche aller Kirchen gegenseitig als Geistliche in der Kirche
Jesu Christi anerkennen, selbst wenn sie bis jetzt noch
keine theologische Rechtfertigung fir diese
Ansicht finden kdénnen® (234, von mir unterstrichen).
Diese Rechtfertigung sollte aber gefunden werden, und sie zu
finden ist vielleicht der beste Schritt, der heute in der Diskussion
zum Amte gemacht werden kann. Ich wiirde vorschlagen, von der
altkirchlichen Absage an alle Ordination in absoluto auszu-
gehen, um zu verstehen, welche geistige Rolle eine Ortskirche
bei einer Ordination oder bei einer Bischofs- bzw. Pastorenwahl
zu bekleiden hat.

Neuchédtel Jean-Jacques von Allmen

Was heiBt — ,Wiederkunft Christi“? Analyse und Thesen: Paul Schiitz.
Stellungnahmen: M. Léhrer OSB, H.U. von Balthasar, E.
Valy-Nagy, H. Ott. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1972). 96 S.
(Kirche im Gespréach) kart.-lam. DM 8.80
In der Reihe ,Kirche im Gesprich®, die jeweils Fragen im Mit-

und Gegeneinander verschiedener Autoren beleuchten will, wird

hier zundchst der Vortrag ,Was heiit — Wiederkunft Christi?*
abgedruckt, den Paul Schiitz als Dank fiir die Verleihung des
theologischen Ehrendoktors durch die Basler Fakultdt im Jahr
seines 80. Geburtstags, 1971, gehalten hat. Schiitz stellt das

Thema, das fiir ihn an den Nerv unseres Verhiltnisses zur Ge-

schichte rithrt (11) in einen groBen Zusammenhang: Es ist ,ein

grotesker Fremdkorper im Aufkldrungshorizont des 20. Jahrhun-
derts* (10), aber gerade dadurch erzwingt es die Frage nach dem

Ganzen und léBt die volle Fremdheit des Christlichen, seine radi-

kale Kritik an unserem Denkhorizont deutlich werden. Dement-

sprechend bahnt sich Schiitz den Weg zum eigentlichen Gehalt
dieses Wortes, indem er die Grundkomponenten gegenwértigen

Bewubtseins analysiert: die Wissenschaftsreligion, d. h. den Glau-

ben an den Absolutheitscharakter wissenschaftlicher Erkenntnis

und den totalen Politismus, der durch die Verbindung der Macht
mit der Wissenschaft zustande gekommen ist (12). Er zeigt in
erregenden Bildern und in fast beschwérender Sprache das
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Briichige dieser Wissenschaftsreligion auf, besonders jene inneren
Widerspriiche unseres Daseins, die uns Welt als im Stand der Ge-
fallenheit befindlich erweisen (17): Je mehr Wahrheit, desto we-
niger Freiheit; je mehr Gerechtigkeit, desto weniger Freiheit (15);
Verschrdnkung von ProgreB und RegreB (14), von Vernunft und
Wahnsinn (20f). Damit wird das Vorldufige des biologischen Kos-
mos sichtbar, der sozusagen Rohmaterial einer neuen Schépfung
ist (22 und 24f). Schiitz verstérkt diesen Schritt durch den Verweis
auf den Tod, an dem die Identitdtsphilosophen ebenso scheitern
wie die Gesellschaftspragmatiker: ,Der Tod stellt den Konflikt
dar, der nur ausgelitten werden kann" (28). Hier erdffnet sich der
Weg in die Passion des Herrn, die Schiitz einerseits von Luthers
Idee des Deus inversus, des Deus sub contrario her deutet, anderer-
seits iiber seinen Zeitbegriff mit ,Wiederkunft des Herrn“ ver-
binden kann: Der kausalen (horizontalen) Zeit stellt er die verti-
kale des Jetzt und Hier vom Glauben her entgegen — Wiederkunft
Christi sei demgem&B ,parusial® zu verstehen, Parusie aber ,ist
durch die Zukunft bestimmte Gegenwart® (23). Der nichste Schritt
lautet: ,Die Inkarnation ist ... dynamische Priisenz des deus in-
versus“ (30) und daraus folgt ,Parusie als Leidensallgegenwart
Gottes® (32). Die Kritik der bestehenden Welt verdichtet sich unter
dem Leitmotiv des deus inversus bis dahin, daB in der ,vergesetz-
lichten Welt“ (Hegel) Gott der Inbegriff des Bésen ist, mit Luther:
»Got kann nicht Got sein, er muB zuvor ein Teufel sein* (31), und
nochmals mit Luther: ,Und Summa ... wir koénnen nicht gen
Himmel kommen, wir miissen vorhin ynn die helle fahren, kénnen
nicht Gottes kinder werden, wir werden denn zuvor des Teufels
kinder. Denn alles, was Gott redet und thut, das muB der Teufel
geredt und gethan haben” (32).

Das Problem dieser Position haben vor allem H. U. von Baltha-
sar und E. Valyi-Nagy in ihrer Stellungnahme aufgegriffen.
Balthasar nennt die Frage ohne Umschweife beim Namen,
die hier aufsteht: ,Niemand kann iibersehen, daB die Daseinsbe-
schreibung und die dazu beniitzten Kategorien in einer deutlichen
Nihe zur klassischen Gnosis stehen" (43). Damit ist freilich fiir ihn
die Sache nicht einfach erledigt, sondern in ihrer ganzen Aktuali-
tit diagnostiziert. Er zeigt, wie die christlichen Synthesen, in
denen vom Schépfungsoptimismus und von griechischer Kosmos-
freude her der Pessimismus gebannt war, sich heute auflésen und
das gnostische Weltgefiihl wiederkehrt, mit dem Aug in Auge
das Neue Testament seine Aussage getroffen hat, viel tiefer ins
BewuBtsein von der Welt als Machthereich der ,Weltherrscher
dieser Finsternis“ (Eph 6, 12) eingelassen, als wir gemeinhin unter
der Nachwirkung der glittenden Systeme wahrhaben wollen. Ein
Fortspinnen des platonisch-aristotelisch-stoischen Fadens scheint
heute kaum mehr méglich, wir sind zuriickgeworfen in die Situa-
tion des Neuen Testaments, in dessen Botschaft ,mehr Gnosis
konfrontiert, eingeborgen und {iberwunden ist, als man gemeinhin
zugibt* (47).

Wenn Balthasar vor allem den Finger aufs Gnostische und
damit auf die kritische Frage an die Konzeption von Schiitz legt,
so sucht Valyi-Nagy die bis in die Wurzeln reichende Kritik
an dieser Welt von ihrem gnostischen Schatten zu 16sen und da-
mit positiv die genuin christliche Haltung herauszuarbeiten. Auch
er konstatiert in seinem iiberaus nuancenreichen und &uBerst be-
lesenen Beitrag die Gnostisierung des modernen Denkens, von der
Schlier schon 1957 gesprochen hatte und illustriert sie von der
modernen Literatur her. Aber gegen die Vernichtung der Sinn-
frage, wie sie in einer totalisierten Wissenschaft stattfindet und
gegen ein negativ-eskapistisches Verstdndnis von ,Wiederkunft
Christi“ stellt er deren positiv-kritische Auffassung: ,Nicht eine
Geschichtsphilosophie ist das Werk des Glaubens, sondern die
Ermichtigung zum Wachsein und zum Standhalten dem nicht
Verstandenen gegeniiber. Nicht eine Theodizee ... Das Werk des
Glaubens ist vielmehr die hypomoné® (58, dazu 53ff). Das bedeu-
tet, daB Valyi-Nagy die von Paulus im 2. Korintherbrief angepran-
gerte Verfdlschung des Evangeliums aufdeckt, die aus der Bot-
schaft ‘eine Ware macht ,unter Beriicksichtigung des Angebotes
und der Nachfrage des religivsen Marktes* (59). Die Korinther
»leben in einer pluralistischen Situation, welche vor allen Dingen
eine Marktsituation ist. Die Kirchen sind bestrebt, sich auf dem
groBen Markt erfolgreich zu halten — auch um den Preis des In-
halts der Verkiindigung* (60). Solche Erkenntnis gibt auch MaB-
stibe, 'um die Frage nach konservativ und fortschrittlich richtig
zu beantworten: Der Konservative versucht das Evangelium ,nach

den Gesetzen des Zeitgeistes zu modellieren. Diirfte es so sein,
dann fallen viele der ,Progressiven’ in die Kategorie des Konser-
vativismus® (64). Damit wird der Blick frei fiir die eigentliche
Aufgabe der Theologie: ,Die Hoffnung der Theo-Logie auf eine
wirkliche Effektivitdt in der Geschichte kann allein in ihrer Treue
griinden” (65).

Gegentiber den beiden aufs Zentrum zielenden Optionen von
Balthasar und Vélyi-Nagy wirken die gelehrten Stellungnahmen
von Lohrer und Ott eher etwas blaB. Lohrer ordnet das Be-
mithen von Schiitz in den durch die Namen Brunner, Barth, Rah-
ner gekennzeichneten Streit um den ,Ankniipfungspunkt® ein
und erkennt gewisse Ahnlichkeiten zu Rahners Konzeption vom
Horer des Worts, wendet sich aber abschlieBend doch mit vor-
sichtiger Kritik gegen die rein negative Sicht des Verhiltnisses
von Schopfung und Neuschépfung. Ott grenzt die bei Schiitz
vorliegende Suche nach einer Ontologie der Wiederkunft Christi
von einem bloB heilsgeschichtlichen Denken ab und unterscheidet
zugleich den angegriffenen Politismus von der berechtigten globa-
len politischen Selbstverantwortung des Menschen.

Man kann gegen das kleine Buch einwenden, daB es seine
eigentliche Hauptfrage, was nun genau und ohne Umschweif ge-
sagt das Wort von der Wiederkunft Christi meint oder nicht meint,
nicht beantwortet. Wenn man es aber als das nimmt, was es sein
will, ein Diskussionsforum zu den inneren Voraussetzungen einer
zentralen Glaubensaussage, bei der zugleich das Problem jeder
Rede aus dem Glauben ansichtig wird, dann kann man reichen
Gewinn empfangen.

Regensbhurg Joseph Ratzinger

Diaconia et ius. Festgabe fiir Heinrich Flatten zum 65. Geburtstag. Dar-
gebracht von seinen Freunden und Schiilern. Hrsg. von Heribert
Heinemann, Horst Herrmann und Paul Mikat — Miin-
chen, Paderborn, Wien: Schéningh 1973. XII, 419 S. Lw. 42—

Die vorliegende, Heinrich Flatten zu seinem 65. Geburts-
tag gewidmete gehaltvolle Festschrift ist eine anschauliche Illu-
stration dafiir, daB das Zweite Vatikanische Konzil auch auf dem
Gebiete des kanonischen Rechts eine Phase des Umbruchs und der
Neuorientierung eingeleitet hat. 23 Mitarbeiter, liberwiegend pro-
fessionelle Vertreter der Kanonistik, haben dazu Beitrdge geleistet.

Heinrich Flatten hat sich, wie die am Ende dieses Bandes ent-
haltene, vorbildhaft aufgeschliisselte, bisher insgesamt 149 Num-
mern zdhlende Bibliographie seiner Schriften (397—408) ausweist,
in einer ganzen Reihe von Publikationen mit Fragen des Ehe-
rechts auseinandergesetzt. Mit dieser Materie ist er durch
seine Tétigkeit am Metropolitangericht in Kéln, wo er zuerst als
Prosynodalrichter tédtig war und seither als Vizeoffizial wirkt,
auch durch eine langjdahrige Praxis vertraut, Es entspricht deshalb
durchaus dem vorrangigen Interesse des Jubilars, daB der erste
thematische Schwerpunkt dieser Festschrift auf Fragen des Ehe-
rechts liegt.

Besondere Erwihnung verdient in diesem Zusammenhang bereits die
einleitende Abhandlung von P. Mikat, der auf dem historischen Hin-
tergrund des Eindringens der Franken in das bis dahin rémische, im 5.
Jahrhundert von einem tiefen Sittenverfall gekennzeichnete Gallien in
seinem Beitrag ,Zu den Voraussetzungen der Begegnung von friankischer
und kirchlicher Eheauffassung in Gallien® anschaulich zeigt, mit wie
groBer Miithe und sich durch Jahrhunderte hindurch erstreckender Ge-
duld die Kirche die Grundsitze und Normen des kirchlichen Eherechts
iiber die Unauflgslichkeit des Ehebandes in der Praxis durchzusetzen
versucht hat. Erst im Laufe des 8. Jahrhunderts, unter Bonifatius, be-
gann sie eigentlich energisch den Kampf um die Anerkennung und
Durchsetzung der kirchlichen Ehelehre. Von den pastoralen Anliegen der
Kirche auf dem weiten Felde des kirchlichen Eherechts und von der
Sorge der Kirche um die Ehegatten zerstirter und gescheiterter Ehen
sind auch geprégt die Beitrige von M. Kais er, Unaufloslichkeit und
»Auflosung” der Ehe nach kirchlichem Recht (27—43), H. Heinemann
Erwédgungen zur Reform des Rechtes der Ehehindernisse (45—-67), R.
Weigand, Gibt es eine Heiratsmoglichkeit trotz Vorliegens eines
trennenden Ehehindernisses? (69-78), L. Késter, Psychische Eheun-
fahigkeit als Nichtigkeitsgrund (79—104), O. Heggelbacher, Kir-
chenrecht und Psychoanalyse. Fragen um die Nichtigkeit von Ehen
(105—1186).

Ob und auf welche Weise die hier gemachten Anregungen und Vor-
schlige in das kiinftige Eherecht eingehen werden, héingt wohl weitge-
hend davon ab, wie sie die Feuerprobe der Erorterungen unter Theolo-
gen, Kanonisten und den Vertretern der iibrigen einschldgigen Diszi-
plinen bestehen werden.
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Einen zweiten Schwerpunkt der Festschrift bilden Fragen der
kirchlichen Gerichtbarkeit.

An erster Stelle ist hier zu nennen der ebenso abgewogen wie vor-
sichtig argumentierende Aufsatz des Miinsteraner Offizials P. Wese-
mann, Ad tuenda iura personarum. Zur Planung einer kirchlichen Ver-
waltungsgerichtsbarkeit im Bereich der Deutschen Bischofskonferenz
(151—170). Unter Berufung auf die Giiltigkeit und die Notwendigkeit der
Anwendung des Subsidiaritdtsprinzips auch in der kirchlichen Organisa-
tion und Verfahrensordnung plddiert W. dafiir, auch bei der Einrichtung
einer innerkirchlichen Verwaltungsgerichtsbarkeit das Bistum als
,Grundebene® nicht zu {ibergehen. Nach seiner Auffassung sollten und
kénnen auch angefochtene Verwaltungsentscheidungen der Didzesan-
ebene durch Gerichte, die gleichfalls auf difzesaner Ebene eingerichtet
werden, auf ihre RechtmiBigkeit gepriift werden. W. wendet sich
dagegen, in diesen Fillen gleich das Metropolitangericht oder aber die
Bischofskonferenz zur Gerichtsinstanz iiber die einzelnen ihr angehéren-
den Bistiimer zu machen und findet es ,eigentlich erstaunlich, daB diese
Modelle von seiten der Betroffenen, insbesondere der Bischife und ihrer
Verwaltungen, bislang kaum Widerstand gefunden haben“ (162). Diese
Ausfithrungen W.s zeigen ebenso wie die gesamte librige kanonistische
Literatur zu dieser Thematik, daB bis zur Etablierung einer effektiven
und funktionstiichtizen Verwaltungsgerichtsbarkeit innerhalb der katho-
lischen Kirche noch ein weiter Weg ist.

Einen weiteren Schwerpunkt im Rahmen dieser Festschrift
bilden Rechtsfragen, die sich auf dem Gebiete der Neustruk-
turierung der Pfarreien und Pfarrverbdnde er-
geben.

»,Der Pfarrverband. Kirchenrechtliche Fragen einer neuen Organisa-
tionsform, dargestellt an der Regelung im Bistum Trier* lautet die
Thematik, mit der sich H. Schmitz auseinandersetzt (189—204). Sch.
kommt dabei zu dem Ergebnis, daB der Pfarrverband, konzipiert als
kooperativer ZusammenschluB selbstdndig bleibender Pfarreien, eine
Organisationsform darstellt, die ,noch weiterer rechtlicher Ausgestal-
tung bedarf. Der Pfarrverband, bisher ein reiner Zwedkverband, der
dem sinnvollen Einsatz hauptamtlicher Kréifte dient, sei eine Vorstufe
fiir die Bildung integrierter Pfarreien. Mit dem Verhiltnis ,Pfarrge-
meinderat und Pfarrer® befassen sich G. May und J. Lederer,
ersterer in betont kritischer, letzterer in grundsiitzlich zustimmender,
wenn auch die Schwierigkeiten keineswegs verharmlosender Weise.
Nicht von einem Denken in Machtpositionen aus, sondern nur in dem
Bemiihen, das als gemeinsame Diakonie an der Gemeinde verstanden
werden muB, kénnten die Schwierigkeiten, wie L e d erer schreibt, be-
hoben werden.

Fragen des Staatskirchenrechts bzw. des Tus
Publicum Ecclesiasticum haben stets auch das beson-
dere Interesse Heinrich Flattens gefunden. Das beweisen
seine Verdifentlichungen zum Recht der Theologischen Fakulti-
ten, zu konkordatsrechtlichen Fragen und zum Kirchensteuerrecht.
Es steht deshalb durchaus mit der besonderen Interessenlage des
Jubilars im Einklang, wenn das Staatskirchenrecht einen letzten
bedeutsamen Schwerpunkt dieser Festschrift darstellt.

Den Auftakt bildet dabei der ebenso informative wie sorgfiltig
gearbeitete Beitrag von A. Hollerbach, Kirche — Staat — Gesell-
schaft — Vélkergemeinschaft: Erwdgungen zum 3. Kapitel des Entwurfs
einer Lex Ecclesiae Fundamentalis (315—333). H. verdient volle Zu-
stimmung, wenn er verlangt, daf die Lex Fundamentalis in ihren Aus-
sagen iiber die Zuordnung von Staat und Kirche, sofern sie, woriiber
freilich noch zu diskutieren wére, sich iiberhaupt zu diesem Gebiet
duBern soll, eindeutig den Entwicklungen Rechnung tragen mubB, die
durch das Zweite Vatikanische Konzil eingeleitet worden sind. Diese er-
giiben sich aus der Abkehr vom Idealbild des Katholizismus als Staats-
religion und aus der Anerkennung des Prinzips der individuellen und
korporativen Religionsfreiheit. Auf einen kurzen Nenner gebracht, lieBen
sie sich mit den Stichworten umschreiben: ,Wechselseitige

Unabhingigkeit, kirchliche Freiheit, staatlich-
kirchliche Zusammenarbeit® (326). Ein aktuelles Problem
des Kirchenaustrittsrechts der Bundesrepublik  berithrt H.

Eisenhofer in seinem Beitrag ,Die kirchenrechtliche Wiirdigung
eines Kirchenaustritts mit Zusatzerklirung“ (335-342). Leider hat E. in
seinen Erdrterungen die Entwicklung der Rechtsprechung der staatlichen
Gerichte zum Kirchenaustrittsrecht nicht geniigend beriicksichtigt. Im
iibrigen besteht entgegen der Auffassung von E. zwischen der staats-
kirchenrechtlichen Frage der Zuldssigkeit der Abgabe einer
wmodifizierten” Kirchenaustrittserklirung (= Austritt aus der Kirche,
beschrdnkt auf deren Eigenschaft als ,Korperschaft des &ifentlichen
Rechts“) vor dem Amtsgericht oder Standesamt und der Frage nach der
kanonisch-rechtlichen Natur des Ausschlusses von den
Sakramenten im Zusammenhang mit der Stellungnahme der deutschen
Didzesanbischéfe zum Kirchenaustritt aus kirchensteuerlichen Griinden
(vegl. ArchkathKR 138 [1969] 557ff.) kein unmittelbarer Zusammenhang.
Die Erklirung der deutschen Bischéfe zu Fragen des Finanzwesens

richtet sich gegen jede Form eines Kirchenaustritts, unabhéngig davon,
ob dieser mit oder ohne einschridnkenden Zusatz erkldrt wurde.

Fragen des Standesrechts der Geistlichen, insbesondere im Hinblick
auf die Befreiung von der Wehrdienstpflicht, behandelt L. Hofmann
in seiner liberwiegend konkordatsrechtlichen Untersuchung ,Vom geist-
lichen Stand zum kirchlichen Dienst* (343-359). Eine Fortfithrung
fritherer einschldgiger Arbeiten bildet die Untersuchung von E. H.
Fischer, Das kirchliche Mitwirkungsrecht bei der Erginzung der
Lehrkorper im katholisch-theologischen Fachbereich. Der Beitrag beruht
auf einem dem Fachbereich Katholische Theologie der Universitit
Tiibingen erstatteten Rechtsgutachten. F. kommt darin zu dem Zustim-
mung verdienenden Ergebnis, daB die konkordatsrechtlichen Regelungen
der Anhérung des Bischofs vor Anstellung oder Zulassung zum theologi-
schen Lehramt und eines nachirdglichen Beanstandungsrechts, wie sie
insbesondere im SchluBprotokoll zu Art. 12 Abs. 1 Satz 2 des PreuBi-
schen Konkordats prézisen staatskirchenrechtlichen Ausdruck gefunden
haben, sinngeméB auch auf die im Zuge der Hochschulreform teils ver-
dnderten, teils neugeschaffenen Positionen des akademischen Mittel-
baus, d.h. der Wissenschaftlichen Riédte, Akademi-
schen Rédte, Assistenten mit Lehrauftrag und
Assistenzprofessoren anzuwenden sind.

In einer Reihe neuerer Gerichtsentscheidungen ist der Fortbe-
stand staatlicher finanzieller Leistungspflich-
ten an Kirchengemeinden oder kirchlicher Ver-
bdnde unter dem Gesichtspunkt des Wegfalls wegen véllig verdnder-
ter Umstdnde oder #hnlicher Gesichtspunkte verneint worden. Im
einzelnen handelt es sich dabei zumeist um Zahlungspflichten, die auf
dlteren Rechtstiteln, Gesetzen, Vertrdgen oder auch auf Gewohnheits-
recht beruhen, und Zuschiisse zu Pfarrbesoldungen, Sach- oder Geldlei-
stungen oder auch Lasten fiir kirchliche Gebdude betreffen. Mit diesem
Fragenkomplex setzt sich der Bonner Staatsrechtslehrer und Staats-
kirchenrechtler Ulrich Scheuner in dem diese Festschrift ab-
schlieBenden Beitrag ,Der Bestand staatlicher und kommunaler
Leistungspflichten an die Kirchen (Art. 138 Abs. 2 WRV)"“ auseinander.
Sch. weist nach, daB im Hinblick auf die staatlichen und kommunalen
Leistungspflichten an die Kirchen eine ,vollige Verdnderung der Ver-
hiltnisse®, aus der der Wegfall der Leistungspflichten hergeleitet wer-
den konnte, nicht eingetreten ist. Andererseits rdt er aber den Kirchen,
in manchen Fillen auf dlteren Rechtstiteln beruhende Leistungen, deren
Grundlagen heute nur noch schwer verstanden werden kénnen, durch
Vereinbarungen abzultsen und einen Ausgleich zu suchen. Das Beispiel
neuerer Kirchenvertréige konne hier anregend wirken (396).

Die Festschrift fiir Heinrich Flatten, deren Beitrdge hier nur
schwerpunktméBig und in einer reprdsentativen Auswahl vorge-
stellt und gewiirdigt werden konnten, gewdhrt nicht nur einen
vorziiglichen Uberblick iiber einen Teil der in der Gegenwart auf
dem Felde der Kanonistik und im Staatskirchenrecht diskutierten
Problemstellungen. Wegen der groBen Zahl bedeutsamer und zu-
gleich aktueller Beitréige, die in dieser wiirdigen Festgabe vereinigt
sind, ist sie auch eine echte Bereicherung der Wissenschaft und
von bleibendem Wert.

Bonn Joseph Listl

Huber, Wolfgang: Kirche und Offentlichkeit. — Stuttgart: Klett (1973).
736 S. (Forschungen und Berichte der Evangelischen Studiengemein-
schaft Bd 28) Ln DM 40.—

Trotz stérender Médngel (Umfang und Themenbreite fiir minde-
stens vier Einzeldarstellungen und Monographien, Dankadressen
u. d. mitten im Text wie beispielsweise auf S. 227 und 297), wie
sie einer deutschen Habil.schrift nun eben einmal anhaften zu
miissen scheinen, stellt die vorliegende Arbeit einen seltenen
Gliicksfall, ja ein Ereignis auf dem Gebiet des theologisch wie
gesellschaftskritisch unterbauten Staatskirchenrechtes dar. Das
kann gerade der katholische Kirchenrechtler, der in seiner engeren
Disziplin mit &hnlichem nicht eben verwohnt ist, von der theo-
logischen Durchdringung des Stoffes schon gar nicht zu reden,
mit Fug und Recht feststellen. Gegeniiber dem Werk von W.
Huber, welches, schlicht gesagt, neue Mabstédbe setzt und beden-
kenlos zur Lektiire empfohlen werden kann, nehmen sich andere
staatskirchenrechtliche Arbeiten, welche iiber der argumentativen
Bestitigung der gegenwiirtigen Lage den sich anbahnenden grund-
sdtzlichen Wandel oder gar die Riickbesinnung auf &lteste christ-
liche Traditionen vergessen zu haben scheinen, nachgerade be-
scheiden aus. Ist es doch dem Vf. gelungen, sowohl das prinzi-
pielle ,Theoriedefizit® im Verhiltnis von Staat und Kirche hierzu-
lande, welches in beiden GroBkirchen amtlicherseits eher be-
schonigt als bewiltigt zu werden pflegt, aufzudecken als auch an-
hand von zeitgeschichtlich héchst aufschluBreichen ,Fallstudien®
konkrete Lésungsvorschldge zu unterbreiten.
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Im einzelnen behandelt er nach einer gediegenen Einfiihrung
(von 120 Seiten!), die sich mit dem Begriff der ,Offentlichkeit"
(darunter auch etwa: Offentlichkeit und Kommunikation, &ffent-
liches Handeln der Kirche als Problem evangelischer Ekklesiolo-
gie) beschédftigt und bereits einiges Defizitdre aufzufiillen sucht,
mit den groBen Einzelthemen ,Evangelische Theologie und Kirche
beim Ausbruch des Ersten Weltkrieges* (Kirche, Nation und Krieg),
»Die Struktur der evangelischen Militérseelsorge® (von 1640 bis
heute), ,Der 6&ffentliche Status der theologischen Fakultiten*
(Kirchliche Hochschulen, Neugriindungen nach 1945) sowie ,Die
Vertriebenendenkschrift von 1965 und das Verhiltnis von Kirche
und Offentlichkeit®. Diesen Fallstudien, von denen jede gleich-
sam ein in sich geschlossenes Kabinettstiick theologisch-juristi-
scher Wissenschaftlichkeit darstellt, schlieBt sich eine umfassen-
de Interpretationsanalyse an (Theologische, juristische und kir-
chenpraktische Auslegungsversuche des Verhiltnisses von Kirche
und Offentlichkeit). Uberlegungen zum ,Offentlichkeitsanspruch
des Evangeliums und dem &ffentlichen Handeln der Kirche* (Kir-
che als gesellschaftlicher Verband), aus denen Konsequenzen fiir
das alltiigliche Handeln gewonnen werden, bilden den AbschluB.

Es leuchtet ein, daB hier keine Details wiedergegeben werden
kénnen, so interessant dies wére. Nur zusammenfassend kann
festgehalten werden, dal an dem Buch von W. Huber vor allem
besticht, daB der Vi weder unangenehmen Fragestellungen aus
dem Wege geht noch diese nach allzu bewihrtem Muster wissen-
schaftlich einebnet, sondern versucht, eine persénlich gefirbte
Losung vorzulegen, die eine grofe Vertrautheit mit der zeitge-
nossischen Theologie verridt, ohne sich an diese zu verlieren. Ge-
radezu wohltuend inmitten der amtlich vorausinterpretierten und
geforderten Blindheiten gegeniiber einem Problem wie dem des
Verhiltnisses zwischen Kirchen und Staat in der Bundesrepublik
wirkt die niichtern-glaubwiirdige Sicht des Problems, wie sie der
Vi. anbietet. Es wire zu wiinschen, und dies wider besseres Wis-
sen, daf} sich endlich auch auf seiten des Teils der Kirchen, den
man ,Amtskirche” zu nennen sich angewdhnen muBte, ein auch
nur anndhernd einsichtiges ProblembewuBtsein durchzusetzen be-
ginnt. Dem V{. wire damit, wie wir ihn aus der Lektiire seines
Buches zu kennen glauben, ein ganz besonderes Anliegen erfiillt.

Miinster/ W. Horst Herrmann

Deresch, Wolfgang: Handbuch fiir kirchliche Erwachsenenbildung. —
(Hamburg): Furche (1973). 197 S, Lw. DM 25.—

Das vorliegende Buch ist als Studienauftrag mit Unterstiitzung des
Hamburger Pastoren-Kollegiums entstanden. Im 1. Kap. (9—34) geht der
Autor die anspruchsvolle Aufgabe einer theologischen Grund-
legung kirchlicher Erwachsenenbildung an. In einer thesenhaften
Darstellung, die das historische Phéinomen der Aufkldrung in
Deutschland mit vier Hauptmomenten — gedankliche Klarheit, Prakti-
kabilitdt, sozialethische Verantwortung und Bildungsstreben — in Er-
innerung ruft, wird diese Aufkldrung in diesen ihren Intentionen als
die erleuchtende und verpflichtende Orientierung fiir heutige christ-
liche Praxis behauptet. Nach einem sehr knappen Exkurs iiber einige
Gestalten und Bewegungen, die die Aufklirung als Anliegen des
christlichen Glaubens verstanden, legt der Vf. seine Theorie des neu-
zeitlichen Christentums dar. Unsere Gegenwart wird theologisch cha-
rakterisiert als Umschlagspunkt, an dem die Aufklirungstraditionen
wieder in breiter Front Aufnahme finden. Insgesamt ist in diesem
1. Kap. der Mut des Autors, komplexe historische Phidnomene ver-
einfacht abzuhandeln, ebenso erstaunlich wie das Fehlen jeglicher
Auseinandersetzung mit einer Kritik der Aufklirung bzw. mit dem
Wandel der Aufkldrungstraditionen durch selbstkritische Besinnung.

Im 2. Kap. (35-52) finden sich informative Kurzdarstellungen
einiger Vorbilder kirchlicher Erwachsenenbildung.
Nach der Anordnung des Inhaltsverzeichnisses erwartet man nach
einem ersten Unterkapitel iiber das ,religiés-sozialistische Konzept der
Erwachsenenbildung® (bei E. Fuchs, L. Ragaz, E. Blum und C. Men-
nicke) weitere Unterkapitel; aber diese folgen nicht. Als gemeinsame
Ausrichtung der skizzierten Positionen wird als deren Lernziel in der
Erwachsenenbildung hervorgehoben, ,die Erwachsenen dazu zu be-
fihigen, ihre Lebensaufgabe, d. h. aber ihre gesellschaftlichen Aufgaben
im sozialen Ganzen zu bewiltigen* (52).

Das 3. Kap. (51—68) unter der Uberschrift ,Die Gestalt kirch-
licher Erwachsenenbildung® versucht nach einigen summa-
rischen Ausfiihrungen iiber die gesellschaftlichen Voraussetzungen die
Erwachsenenbildung als Aufgabe der Kirche in den Blick zu riicken
und dabei den Begriff ,Bildungsfrommigkeit® einzufithren. Zwei Auf-
gaben werden in diesem Begriff zusammengefaBt, und zwar einmal die
Sorge um das Erwachsenwerden der Christen im religibsen und ge-

sellschaftlichen Sinn und zum anderen die nicht nur verkiindigte, son-

dern auch verwirklichte Freiheit fiir die individuelle Frommigkeit. Die

besondere Verantwortung der Kirche wird darin gesehen, daB sie die

letzte groBe Institution ist, die nicht unmittelbar in die 6konomischen

Prozesse eingespannt ist. Im anschlieBenden Unterkapitel werden drei

Bereiche der Erwachsenenbildung etwas nédher gekennzeichnet:

a) Individuierung (vor allem durch Identitdtsfindung),

b) Emanzipation (vor allem durch Analyse und BewuBtmachung ge-
sellschaftlicher Widerspriiche und Konflikte) und

c) herrschaftsfreier Dialog (vor allem im Sinne einer Fundamental-
demokratisierung).

Aus den Zielkonzeptionen des 3. Kap. werden im 4. Kap. (69—86)
methodische Konsequenzen abgeleitet. Der ,curriculare An-
satz" wird skizziert, aber fiir die Erwachsenenbildung nicht iibernom-
men mit der Begriindung, er vernachlissige die Gruppensituation zu-
gunsten von nicht ausweisbaren Konfliktlésungsmustern. Der ,konflikt-
verarbeitende Ansatz“ und dessen Beriicksichtigung gruppendynami-
scher Prozesse wird in Hinsicht auf die Ziele der Erwachsenenbildung
als geeigneter hervorgehoben. Es folgt noch ein kurzer Exkurs zum
methodischen Modell P. Freires, das aber nicht auf die in Deutschland
gegebenen Verhidlinisse hin reflektiert wird.

Das 5. Kap. (87-94) iiber die Organisation kirchlicher Er-
wachsenenbildung bietet kurze Skizzen zu den verfassungsméiBigen
Grundlagen, den Institutionen der kirchlichen Erwachsenenbildung und
zur kirchlichen Erwachsenenbildung in der Gemeinde, in der Region
und in freien Gruppierungen.

Das 6. Kap. (95—194), das etwa den gleichen Umfang hat wie die vor-
hergehenden fiinf Kapitel, referiert einige Beispiele kirchlicher
Erwachsenenbildun g Dies geschieht auf eine so griindliche und
anschauliche Weise, daB ein informativer Einblick in die praktische Arbeit
ermdglicht wird, Besonders interessant ist dabei das erste Beispiel, in
dem dargestellt wird, wie im Rahmen einer Gemeindewoche das Thema
»Alt wird jeder* in verschiedenen Gruppierungen einer Gemeinde an-
gegangen wurde. Eine Reflexion der Beispiele unter den in den vorher-
gehenden fiinf Kapiteln erarbeiteten theoretischen Gesichtspunkten er-
folgt aber nicht.

Der Titel ,Handbuch fir kirchliche Erwachsenenbildung®
weckt Erwartungen, denen das Buch nicht gerecht wird. Ein
Handbuch miiite den Plural sowohl der gegenwirtigen Theologie
als auch der Ziele und Methoden der kirchlichen Erwachsenenbil-
dung beriicksichtigen. Der Autor gibt einen anregenden und ernst-
zunehmenden Beitrag fiir das Gesprich iiber die kirchliche Er-
wachsenenbildung heute. Aber eine Zusammenschau gerade auch
der unterschiedlichen Aspekte und eine Auseinandersetzung mit
ihnen vermiBt der Leser. Auch die Beziehung zwischen den theo-
retischen Reflexionen und den Praxisberichten muB der Leser
selbst herstellen. Darf man an ein Handbuch die Erwartung rich-
ten, daB es unter dem Thema ,Kirchliche Erwachsenenbildung*
auch die Konzeption in den Kirchen beriicksichtigt, die nicht zur
EKD gehoren?

Dankenswert sind die Literatur-Zusammenstellungen, obgleich man
einige Titel vermiBt und vor allem wiinschte, daB die vor einem Ab-
schnitt genannte Literatur auch in diesem Abschnitt aufgegriffen wird.

Osnabriick Dieter Emeis

Religion in der Grundschule. Didaktische Reflexionen, Entwiirfe, Mo-
delle. Hrsg. von Heinz Grosch. — Frankfurt: (Diesterweg) / Diis-
seldorf: (Patmos) (1971). 230 S. 12 Abb. Sn DM 24.—

Die Zahl und die Qualitdt der Neuerscheinungen zum Thema
Religionsunterricht (RU) sind uniibersehbar geworden. Aus der
Fiille des Angebotenen ragt der von Heinz Grosch herausgegebene
Sammelband ,Religion in der Grundschule durch zwei Beson-
derheiten heraus: er geht auf das im Windschatten der theoreti-
schen Diskussionen gelegene Thema des RU in der Grundschule
ein und auBerdem wagt er die konstruktive Auseinandersetzung
mit dhnlichen oder abweichenden Positionen in den Grundsatz-
debatten. Die zweite Besonderheit ist um so mehr hervorzuhe-
ben, da sie offensichtlich das gesamte theologische (literarische)
Handwerk betrifft: die Uberzahl des Neuen (nicht zuletzt wohl an-
gezielt von den Verlagen) verfithrt die Theologen zum Monologi-
sieren und zur Geschwiitzigkeit. Das zu schnelle und zu viele
Schreiben steht reziprok zum Lesen, folglich schreibt man HHir
sich alleine” — ohne sonderliche Riicksicht auf das schon von an-
deren Geschriebene.

Hier ist H. Grosch in seinem umsichtigen und abwigenden
Einleitungsteil eine 16bliche Ausnahme (11-40). Denn er entwirft
eine Problemskizze der unterschiedlichen Uberlegungen und Vor-
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schldge, er referiert und wertet die einzelnen Positionen, um in

dieser Auseinandersetzung den eigenen Losungsvorschlag zu ent-

wickeln und zu profilieren. Er erkennt im RU den bzw. einen

Konzentrationspunkt der Auseinandersetzungen zwischen den bis-

lang giiltigen Bildungsvorstellungen volkskirchlicher Herkunft und

neueren, pluralistischen, nachchristlichen Konzeptionen, zwischen

Religion und Gesellschaft. Er weist auf den gemeinsamen Nenner

in der vielstimmigen Diskussion hin: wie kann/soll heute ein pdd-

agogisch und theologisch verantwortbarer RU angelegt sein?

H. Grosch beantwortet diese Grundsatzfrage mit dem Hinweis auf

die ,Korrespondenz* der Ziele der Schule und des RU. ,Korres-

pondieren aber schlieft wechselseitiges Fragen und Antworten
ein“ (32). So werden vom Gesamtziel der Schule her die Aufgaben
des RU in der Grundschule in vier Teilzielen umschrieben:

1. ,Der Schiiler soll in die Lage versetzt werden, seiner Umwelt zuneh-
mend bewuBter zu begegnen und nach ihren Zusammenhédngen zu
fragen; er soll seine eigene Stellung ihr gegeniiber als immer wieder
neu zu bestimmende erkennen.

2. Er soll erkennen, daB seine Sprache
—sowohl Méglichkeiten fiir die ErschlieBung der Frage nach Sinn-
und Wertorientierung
—als auch aus der Umwelt stammende Elemente religitser Sprache
im engeren Sinne) enthilt. ..

3. Er soll befdhigt werden, an exemplarischen Texten christlicher
Glaubensiiberlieferungen erste Einsichten in die Eigenart religitser
Sprache (Sagen und Meinen, Bild und Sache usw.) zu gewinnen und
zu erkennen, daB in jenen Traditionen Angebote fiir Urteil und Wer-
tung gegeniiber ethischen Entscheidungen enthalten sind.

4. Er soll auf diese Weise lernen, sich innerhalb personaler und ge-
sellschaftlicher Bindungen als Verantwortlicher — betroffen von HaB
und Liebe, Gefihrdung und Geborgenheit, Abhiéngigkeit und Selbst-
bestimmung — zu verstehen® (33f).

Neben dieser Skizze zur aktuellen Situation des RU und der
Entwicklung der Lernziele méchte der vorgelegte Sammelband
vorab ,Anregungen fiir die Arbeit im RU der Grundschule® (7)
geben. So liegt sein Hauptgewicht auf ,didaktischen Reflexionen®
iiber einzelne Sachbereiche (41-97) und auf ,Entwiirfen und Mo-
dellen“ (99-266 bzw. 296), die ,zur Erprobung auch unter anderen
Bedingungen anleiten wollen* (7).

Entsprechend dem noch weitgehend undifferenzierten Sprachvermo-
gen der Schiiler dieser Altersstufe (vgl. hier die formulierten Lernziele
1-3) leitet H. Grosch die didaktischen Reflexionen zu den Inhaltsbe-
reichen ein mit Uberlegungen zur spracherzieherischen Aufgabe des RU
(43—50). Drei Arbeitsfelder werden hier eigens hervorgehoben: ,die
Differenz zwischen beschreibender und deutender Sprache* (44), die
spezifischen Probleme der Sprache und die besonderen didaktischen
Moglichkeiten der Grundschule. Weiterhin werden folgende Themen-
bereiche in die didaktischen Reflexionen einbezogen: die Welt des Kin-
des (J. Kluge, 51-56), die biblischen (U. Jaeschke/]J. F. Konrad, 57—80)
und kirchlichen Glaubenszeugnisse (M. Straub, 81-86) und endlich der
y,handelnde Glaube” (U. Jaeschke, 87-97).

Die Brauchbarkeit und Leistungskraft der allgemeinen Uberlegungen
zeigen sich im dritten Teil des Sammelbandes, in den zehn Unterrichts-
entwiirfen bzw. -modellen: Schuld und Vergebung (Chr. Reents, 101—119),
Angst (G. Bergmann, 120—140), Freundschaft (J. Kluge, 141-159), Unsere
Welt (U. Jaeschke, 160—171), Jesus (J. F. Konrad, 172—212), Blinde werden
sehend (W. Konukiewitz, 213—229), Unsere Kirche (M. Straub, 230—261),
Glaube fiir die Welt (U. Jaeschke, 262—279), Ostern (E. Linnemann, 281—
291) und Freundschaft (H. Grosch, 292—296). Diese zehn Beitrige bilden
ein buntes Mosaik von hermeneutischen und theologischen Ansitzen,
von Originalitdit und N#he zu den Rahmenvorstellungen des Heraus-
gebers.

Zwei Unterrichtseinheiten sollen hier besonders hervorgehoben
werden, und zwar die Modelle ,Unsere Kirche® und ,Jesus®. —
Schon in den didaktischen Reflexionen hatte Monika Straub die
theologische GréBe ,Kirche' als Selbstverstandlichkeit aufgefaBt
und die religionspédagogische Frage, ob und wie ,Kirche' Gegen-
stand des schulischen RU sein kann, ziemlich rasch beantwortet.
Diese Unbekiimmertheit der Verfasserin beeintridchtigt denn auch
deutlich die Unterrichtsentwiirfe. Die vom Hrsg. skizzierten Leit-
linien (bes. 28 ff) werden nicht hinreichend beriicksichtigt, denn
sie setzen z. B. eine geschlossene volkskirchliche Situation und
eine heile Welt der Kinder voraus. Allerdings hatte M. Straub
wohl auch das diffizilste Thema des Sammelbandes zu bearbeiten.

J. F. Konrad mochte im RU der Grundschule den ,historischen
Jesus‘ vorstellen; der ,kerygmatische Christus’ kann von den Kindern
zu leicht als Zauberer und Supermann miBverstanden werden. ,Da aber
in fast allen Texten der kerygmatische Christus den historischen Jesus

iberstrahlt, miissen wir versuchen, geeignete Geschichten fiir die
Grundschiiler zu ,entkerygmatisieren’. Wie die ersten Christen die
Freiheit hatten, um ihrer Horer willen Uberlieferungen von Jesus zu
kerygmatisieren, so haben wir die Freiheit, um unserer Kinder willen
christliche Uberlieferung zu entkerygmatisieren* (78). Darum entwickelt
J. F. Konrad einen ausfiihrlichen und materialreichen Jesus-Lehrgang
fiir das 3. Schuljahr, der in seinem ersten Teil (172—198) in die Umwelt
der Jesus-Zeit einfithren soll (eine Standardfamilie in Kapharnaum wird
erfunden, ihr Leben soll das Leben Jesu veranschaulichen; Bethlehem
sei eine christologische GriBe, Nazaret als Jesu Heimatort sei sekun-
dédr, darum bevorzugt Konrad Kapharnaum als Wohnort Jesu), und erst
im zweiten Teil (198—212) in die Botschaft und das Wirken Jesu einfiihrt.

So eindeutig die Zielsetzung des Verfahrens zu begriifen ist
— ,die Kinder lernen Jesus als einen Menschen kennen, der ge-
kommen ist, Menschen aus ihrer jeweiligen Not zu helfen. Dabei
erfahren sie zugleich Jesu Anspruch: Er braucht Helfer zum Hel-
fen" (79), so mehrdeutig bleibt manches in den Grundsatzfragen
wie in den Durchfithrungen bei Konrad. Wird hier der RU nicht
von neuem mit sachfremden Vorgaben befrachtet? Ist z. B. die
angezielte Trennung von Geschichte und Kerygma iiberhaupt mog-
lich? Droht nicht eine neue Engfithrung des Jesusbildes, nach der
monophysitischen nun eine nestorianische Engfithrung — religions-
pédagogisch motiviert? M. E. mufi der ,Kerygma-Grad“ einer Peri-
kope bestimmend bei der Stoffauswahl sein, und gewiB wird das
Schwergewicht. eines Jesus-Lehrgangs in der Grundschule auf der
historischen Seite liegen, aber das Kerygma kann nicht aus der
Figur und der Botschaft Jesu eliminiert werden (exegetische und
religionspédagogische Griinde sprechen dagegen), statt dessen gilt
es, das Kerygma als InterpretationsgriBe der Anhénger Jesu zur
Sprache zu bringen.

Diese kritischen Fragen sollen weder den Wert des Ansatzes
von J.F. Konrad herabsetzen noch den Sammelband insgesamt
in seiner Bedeutung schmélern. Denn aus der erkannten Inter-
dependenz von Theorie und Praxis gelingt ihm ein Zweifaches:
er gibt eine bilanzierende Einfithrung in die Theoriediskussion
und er bietet eine beachtliche Reihe von Modellen fiir die Praxis
des RU in der Grundschule an.

Miinster Gottfried Bitter CSSp

Zsifkovits, Valentin: Der Friede als Wert. Zur Wertproblematik der

Friedensforschung. — Miinchen, Wien: Olzog 1973. 222 S.

Diese von der Kath.-theol. Fak. der Univ. Wien angenommene
Habil.-Schrift ist ein grundlegender Beitrag nicht bloB zu der heute
so mdichtig aufblithenden, wenn auch in ihren praktischen Wir-
kungen noch erst schwachen Friedensforschung, sondern dariiber
hinaus ein wertvoller Beitrag zu einem Zentralproblem der Ethik
im allgemeinen und speziell der Sozialethik: Zum Problem der
Werte.

Daher behandelt der I. Teil ,Werte und Interessen® (17—40), der
II. Teil ,Partialwerte des zentralen Grundwertes Frieden“ (41—119), der
III. Teil ,Friedensrelevante Wertrealisierung® (121—186) und der IV. Teil
»Die Friedensforschung als wertorientierte Wissenschaft" (187—197). Sehr
gut gearbeitete Register beschlieBen das Buch.

Da der Vi. auch als Soziologe ausgewiesen ist, iiberrascht es
nicht, daB er vom philosophischen und soziologischen Standpunkt
aus, und das manchmal ineinander {ibergehend, die Wertproble-
matik behandelt, weil soziologisch gedeutete Empirie und deren
philosophisch-metaphysische Durchleuchtung sehr eng zusam-
menhéngen. Bei der Fiille der vom Verf. angeschnittenen und der
im Zusammenhang des Ganzen auch anzuschneidenden Probleme
muBten leider im Kap. ,Der Mensch als konkrete Grund-Wert-
bezogenheit” (142 ff.) die Darlegungen ,Das christliche Menschen-
bild* (143—144) und ,Das marxistisch-leninistische Menschenbild”
(144—145) zu kurz ausfallen. Es wire zu iiberlegen gewesen, ob
nicht auch als drittes zu korrigierendes Menschenbild, das des Li-
beralismus, in seinen verschiedenen Deutungen zu behandeln ge-
wesen wiére, weil tiber Krieg und Frieden zwischen den Vertretern
dieser drei Menschenbilder entschieden wird. Die Stichworte ,Li-
beralismus“, ,Kirche®, ,Pius XIL“ u. a. fehlen. Angesichts der
groBen Bedeutung der Arbeit fiir die Friedensforschung und all-
gemein fiir die Christliche Gesellschaftslehre sowie fiir die Sozial-
ethik muf man dem Vf. volle Anerkennung fiir seine wissenschaft-
wissenschaftliche Leistung aussprechen.

Bochum Gustav Ermecke
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RSR LXII, 1974, 169—197; p. 199—219: Delorme, Jean: Sacerdoce du
Christ et ministére. (A propos de Jean XVII;, Sémantique et théolo-
gie biblique.

Schnackenburg, Rudolf: Strukturenanalyse von Joh 17. — BZ, N.F.
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McEleney, Neil J., CPS: The vice lists of the Pastoral Epistles. —
CBQ XXXVI, 1974, 203—219.
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Zusammenhang. — Aalen: Scientia-Verl. 1973. 221 S.; Werkstoff DM 45,-.

Legasse, S.: Jésus devant le Sanhédrin. Recherche sur les traditions
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Problem in Geschichte und Gegenwart. — ZSavRGKan LIX, 1973,
383—416.

3. Alte Kirchengeschichte

Bertrand, Daniel Alain: Le baptéme de Jésus. Histoire de 'exégése
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sis. Album amicorum ... aangeboden aan E. de Strydker. .., Antw/Utr
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A propos de l'iconographie de saint Lambert; p. 741-753: Lafon-
taine-Dosogne, J.: La Kale kilisesi de Selime et sa représen-
tation de donateurs.

Rezette, Jean, OFM: La condition du chrétien d’aprés le De baptismo
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culpa y de la libertad. — Augustinus XIX, 1974, 3-19; p. 21-34:
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siéclesy. — (P:) Plon (1973). 390 p. — Civilisations et mentalités.
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religiosen Volkskunde; S. 43-74: Zumkeller, Adolar, OSA: Die
Lehre des Erfurter Augustinertheologen Johannes von Dersten «f 1481,
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Alfred: Mitteilungen aus der Gothaer Handschrift Chart. A 185 zur
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Verwaltungsgeschichte des Hochstifts Wiirzburg; S. 319-329: Baum -
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historischen These von Max Weber. — Zeitschrift fiir wiirttember-
gische Landesgeschichte XXXI, 1972, 249—277.

Andel, Cornelis Pieter van: Gerhard Terstegen. Leben und Werk —
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S. 31-40: Kuhn, Oskar: Die Einfithrung der Verhédltniswahl in der
Oldenburgischen Landeskirche.

11 cardinale Gasparri e la questione romana. (Con brani delle
memorie inedite.» A cura di Giovanni Spadolini. — Firenze: Le Mon-
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Ristow, Giinter: Mithras im rémischen Koéln. — Lei: Brill 1974. VI,
83 S., 7 Fig., 29 Abb., 1 Karte = Etudes préliminaires aux religions
orientales dans I’Empire Romain XLII; hfl 36,—.

Vermaseren, M. J.: Mithriaca. II: The Mithraeum at Ponza. — Lei:
Brill 1974. IX, 38 p., 7 fig., 34 pl. = Etudes préliminaires aux religions
orientales dans I'Empire Romain XVI; hfl 52,—.

Mitchell, Robert E.: Religion among urban Chinese and Non-Chinese
in southeast Asian countries. — SocComp XXI, 1974, 25—44,

VI. Religionsphilosophie

God knowable and unknowable. Ed. by Robert J. Roth., S§]. — NY:
Fordham Univ. Pr. 1973. XI, 269 p.; 10— [cont.:] p. 1-22:
O'Connell, Robert J., S]: The unknown Socrates’ unknown God;
p- 23—41: Riordan, Joseph D, S]: God, intellect, and Avicenna;
p. 43—72: Clarke, W. Norris, S]: A new look at the immutability
of God; p. 73-84: Schoenborn, Alexander von: The Cartesian
cogito and the death of God; p. 85-105: Lauer, Quentin, SJ: Hegel's
critique of Kant's theology; p. 107—122: Gallagher, Kenneth T.:
Metaphysics as mystery: From Kant to Marcel; p. 123—157: McCool,
Gerald A., SJ: The philosophical theology of Rahner and Lonergan;
p. 159—-186: Donceel, Joseph, SJ: Can we still make a case in
reason for the existence of God?; p. 187—213: Dolan, Joseph V.,
S]: Law, obligation, and God; p. 215-240: Neville, Robert C.: A
metaphysical argument for wholly empirical theology; p. 241—254:
Potter, Vincent G.: 'Vaguely like a man’: The theism of Charles
S. Peirce; p. 2565—269: Johann, Robert O.: God and the search for
meaning.

BabBler, Wolfgang: Die Kritik des Thomas von Aquin am ontologischen
Gottesbeweis. — FStudien LV, 1973, 97—190; LVI, 1974, 1—26.

Reichmann, James B, S]: Immanently transcendent and subsistent
esse: A comparison. — Thomist XXXVIII, 1974, 332—369.

Lotz, Johannes B., S]: Mensch, Zeit, Sein. Nachvollziehen einer The-
matik von Heidegger bei Thomas von Aquin. — Gr LV, 1974, 238—271.
495—539.

Lavatori, Renzo: La quarta via di S. Tommaso d’Aquino secondo
il principio dell’ordine. — Divinitas XVIII, 1974, 62—87.

Todisco, Orlando, OFMConv: La trascendenza dell'nomo e di Dio
secondo G, Duns Scotus. — MF LXXIII, 1973, 3—63.

Brintrup, Alfons: Konnen und Sein: Der Zusammenhang der Spit-
schriften des Nikolaus von Kues. — Mchn, Salzb: Pustet 1973, 141 S.
= Epimeleia XXIII; brosch. DM 25,—. [Diss., Miinchen]

Studhalter, Kurt: Ethik, Religion und Lebensform bei Ludwig Witt-
genstein. — Innsbr: Kommissionsverl. der Osterreich. Kommissions-
buchhandl. 1973. 8, 78 S. = Vertffentlichungen der Universitit Inns-
bruck LXXXII = Studien und Arbeiten der Theol. Fakultit IX.

Penzo, Giorgio: Essere e Dio in Karl Jaspers. — Fir: Sansoni (1972).
381 p. = Pubblicazioni della Facoltd di Magisterio dell’Universita
di Padova XVIII; Lire 5000.

Moretto, Giovanni: L'esperienza religiosa del linguaggio in Martin
Heidegger. — Fir: Le Monnier 1973. 264 p. — Istituto di Filosofia
della Facolta di Lettere e Filosofia dell’'Universita di Genova; Lire 4800.

Arnaud, Pierre: Le “Nouveau Dieu"”. Préliminaires a la politique posi-
tive. — P: Vrin 1973. 582 p. = Bibliothéque d’histoire de la philo-
sophie; F 90,—.

Religione e ateismo nelle societd secolarizzate. Aspetti e problemi
della cultura della non credenza. A cura di Rocco Caporale e Anto-
nio Grumelli. — (Bologna:) Societa Editrice I Mulino (1973). 407 p. =
Temi e discussioni; Lire 5000,

Filosofia e teologia della speranza. — Padova: Editrice Gregoriana
1973. 250 p. = Atti del XVII Convegno di Assistenti Universitarii di
filosofia — Padova 1972 = Comitato direttivo del “Centro di Studi filo-
sofici di Gallarate” = Studi filosofici XXVI; Lire 3500,

MacGregor, Geddes: Philosophical issues in religious thought. —
Boston: Houghton Mifflin Comp. 1973. 500 p.; § 10,95.
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Hengstenberg, Hans-Eduard: Sinn und Sollen. Zur Uberwindung
der Sinnkrise. — Kev: Butzon & Bercker (1973). 70 S. = Thesen und
Argumente VI; kart.-lamin. DM 8,80.

VII, Fundamentaltheologie

Balthasar, Hans Urs von: Theodramatik. Band I: Prolegomena. —
Eins: Johannes Verlag (1973). 622 S.; Lw. DM 40,—.

Gesché, Adolphe: Mutation religieuse et renouvellement théologique.
— RTL 1V, 1973, 273-307.

Zahrnt, Heinz: Religiose Aspekte gegenwirtiger Welt- und Lebens-
erfahrung. Reflexionen iiber die Notwendigkeit einer neuen Erfah-
rungstheologie. — ZThK LXXI, 1974, 94122,

Thill, Georges: La féte scientifique. D'une praxéologie scientifique a
une analyse de la décision chrétienne. — (P:) Aubier-Montaigne; (P:)
Editions du Cerf; (Genéve:) Delachaux & Niestlé; (Brug:) Desclée [&]
De Brouwer (1973). 295 p. — Bibliothéque de sciences religieuses.

Baumotte, Manfred: Theologie als politische Aufkldrung. Studien zur
neuzeitlichen Kategorie des Christentums. — (Gii:) Giitersloher Verl.
Haus G. Mohn 1973. 208 S. = Studien zur evangelischen Ethik XII;
kart. DM 48,— [Diss., Miinchen]

Vraies et fausses apparitions dans 'Eglise. [Par] Bernard Billet [e.a.] —
P: Lethielleux; Montréal: Editions Bellarmin (1973). 204 p.; F 20,—.
Gemperli, Otto: Gottesfrage und Gottesverkiindigung heute. Eine
dogmatisch-pastoraltheologische Studie. — Frb/S: Universitdtsverlag
(1973). 204 S. = Arbeiten zur praktischen Theologie III; sfr 25—

Durrant, Michael: The logical status of “God” and the function of
theological sentences. — (Lo, Basingstoke:] Macmillan — St. Martin's
Press (1973). XIV, 117 p. = New studies in the philosophy of religion.

De la fe a la teologia. [Di] J. Llopis [e.a.] — Barcelona: Facultat de
Teologia de Barcelona <Seccié Sant Pacia» (1973). VII, 239 p.; pes 200.

Perini, G, CM: Fede religiosa e riflessione filosofica. «Problemi e
proposte mnel cattolicesimo contemporaneo>. — DThom LXXV, 1872,
275—339; LXXVI, 1973, 217—342.

Dubach, Alfred: Glauben in sidkularer Gesellschaft. Zum Thema Glau-
be und Sédkularisierung in der neueren Theologie, besonders bei
Friedrich Gogarten. — Bern: Lang; Ffm: Lang 1973. VII, 196 S. =
Europiische Hochschulschriften XXIII, 17; sfr 32,—.

Grabner-Haider, Anton: Sdkularisierung und Entmythologisierung
in sprachtheoretischer Sicht. — ZkTh XCV, 1973, 423—442.

Erl6ésung und Emanzipation. [Von] Rudolf Affemann [u.a.] Hrsg. von
Leo Scheffczyk. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1973). 155 S. = Qaestio-
nes disputatae LXI; kart. DM 16,80; [enth. u.a.:] S. 5-12: Scheff-
czyk, Leo: Die Aufgabe der Theologie angesichts der heutigen Er-
16sungsproblematik; S. 15-29: Affemann, Rudolf: Siinde und Er-
l6sung aus tiefenpsychologischer Sicht; S. 30-50: Lohfink, Norbert:
Heil als Befreiung in Israel; S. 51-68: Schnackenburg, Rudolf:
Befreiung nach Paulus im heutigen Fragehorizont; S. 69-101: Gres-
hake, Gisbert: Der Wandel der Erlsungsvorstellungen in der Theolo-
giegeschichte; S. 102—119: M&ller, Joseph: ,Befreiung von Entfrem-
dung® als Kritik am christlichen Erlésungsglauben; S. 120-140: Metz,
Johann Baptist: Erlosung und Emanzipation; S. 141-155: Ratzin-
ger, Joseph: Vorfragen zu einer Theologie der Erlosung.

Skydsgaard, Kristen E.: Die Kirche in der Geschichte. Einige Per-
spektiven. — Das Evangelium und die Zweideutigkeit der Kirche. Die
Verwirklichung der Kirche im Spannungsfeld von Sendung und Sein,
Gb (1973) 55—96.

VIII. Dogmatik

Lash, Nicholas: Change in focus: A study in doctrinal change and
continuity. — Lo: Sheed and Ward 1973. IX, 198 p. = Library of
contemporary theology; £ 3,—.

Delhaye, Philippe: Einheit des Glaubens und theologischer Pluralis-
mus im Licht der Dokumente des rémischen Lehramts im letzten Jahr-
zehnt (1962—1972;. — Die Einheit des Glaubens und der theologische
Pluralismus, Eins (1973), 139—165.

Schifer, Rolf: Der Evangelische Glaube. — Tii: Mohr 1973, XI, 168 S.

Reumann, John: Creation and new creation. The past, present, and
future of God’s creative activity. — Minneapolis: Augsburg Publ.
House 1973. 128 p.; paper § 3,95.

Nordlander, Agne: Die Gottebenbildlichkeit in der Theologie Hel-
mut Thielickes. Untersuchung eines Beispiels der personalistisch-
existentiellen Konzeption der theologischen Anthropologie. — Uppsala,
(Stocdkholm: Almqgvist & Wiksell) 1973. 239 S. = Acta Universitatis
Upsaliensis. Studia doctrinae christianae Upsaliensia XI; scr 45,—.

Schilson, Arno — Walter Kasper: Christologie im Prédsens. Kriti-
sche Sichtung neuer Entwiirfe. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1974).
164 S. = Theologisches Seminar; kart. DM 18,—.

Breuning, Wilhelm: Aktive Proexistenz — Die Vermittlung Jesu durch
Jesus selbst. — TrThZ LXXXIII, 1974, 193—213.

Griffin, David R.: A process christology. — Phil: The Westminster
Press (1973). 273 p.; $ 10,95.

Alfaro, Juan: Cristologia v antropologia. Temas teolégicos actuales. —
Madr: Ediciones Cristiandad (1973). 534 p. = Biblioteca teoldgica
Cristiandad III; pes 480.

Van Bavel, T. J., OSA: Verrijzenis: grondslag of object van het
geloof in Christus? — TTh XIII, 1973, 1383—143; p. 144: Summary: The
resurrection, foundation or object of our faith?; p. 145-165: Schil-
lebeeckx, E.,, OP: Ons heil: Jezus’ leven of Christus de verrezene?;
p. 165—166: Summary: Salvation in Jesus or in the risen Christ?

Gonzédlez de Cardedal, Olegario: Dios en Cristo. Sentido de la
mediacién cristolégica para nuestro encuentro con Dios. — Salm XX,
1973, 505—-586.

Lohrer, Magnus: Gottes Gnadenhandeln als Erwihlung des Menschen.
— Mysterium salutis. IV, 2: Das Heilsgeschehen in der Gemeinde.
Gottes Gnadenhandeln, Eins/Zii/K6ln (1974), 773—830; S. 831-920:
Pesch, Otto Hermann: Gottes Gnadenhandeln als Rechtfertigung
des Menschen.,

Eglise infaillible ou intemporelle? (Par Bernard Dupuy [e.a.]) — (P:)
Desclée [&] de Brouwer (1973). 184 p. = Centre Catholique des
Intellectuels Frangais — Recherches et débats LXXIX; F 11,—.

Braaten, Carl E.: Die Botschaft vom Reich Gottes und die Kirche, —
Das Evangelium und die Zweideutigkeit der Kirche. Die Verwirkli-
chung der Kirche im Spannungsfeld von Sendung und Sein, G& (1973),
11-54.

Houtepen, Anton Willem Joseph: Onfeilbaarheid en hermeneutiek.
De betekenis van het infallibilitas-concept op Vaticanum I. — Brugge:
Uitgeverij Emmatis 1973. 555 blz.; hfl 45,—, [Diss., Nijmegen]

Thils, Gustave: La communauté ecclésiale sujet d’action et sujet de
droit. — RTL IV, 1973, 443—468.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Bewegung

Hein, Kenneth: Eucharist and excommunication. A study in early
christian doctrine and discipline. — Bern: Lang; Ffm: Lang 1973. XIII,
491 p. = Europdische Hochschulschriften XXIII, 19; kart. sfr 54,—.
[Diss., Tiibingen]

Benz, Ernst: Endzeiterwartung zwischen Ost und West. Studien zur
christlichen Eschatologie. — Frb/B: Rombach 1973. 266 S. =— Samm-
lung Rombach. N.F. XX; Lw. DM 58,—.

Armstrong, Anthony: The Church of England, the Methodists and
Society 1700—1850. — Lo: University of London Press (1973). 224 p.

Gaustad, Edwin Scott: Dissent in American religion, - Chic: Univ. of
Chicago Pr. 1973. 184 p.; $ 6,95.

Ugbit, Tesfazghi: Current christological positions of Ethiopian Ortho-
dox theologians. — R: Pont. Inst. Studiorum Pont. 1973. 199 p. =
Orientalia christiana analecta CXCVI; Lire 5500.

Der Aufbruch, Charismatische Erneuerung in der katholischen Kir-
che. Hrsg. von Siegfried Grossmann. [Mit e. Beitr. von Kilian McDonnell
[w.a.] u.e. Interview mit Leo Joseph Suenens.] — Kassel: Kiihne
[1973]. 144 S.; kart, DM 14,50.

Die katholische Ostkirche: Hindernisse oder Briicken auf dem
Weg zur Einheit der Christen? Von Johannes Madey [u.a.] — Frb
(i. Ue.): Kanisius-Verl. 1973. 168 S. = Veroffentlichungen der Arbeits-
gemeinschaft Begegnung mit den Kirchen des Ostens III; kart. DM 9,80.

Lindbeck, George A.: “Fides ex auditu” und die Erlésung der Nicht-
Christen. Wie denken der Katholizismus und der Protestantismus dar-
iiber? — Das Evangelium und die Zweideutigkeit der Kirche. Die Ver-
wirklichung der Kirche im Spannungsfeld von Sendung und Sein, Go
(1973), 122—157.

Schiitte, Heinz: Amt, Ordination und Sukzession im Verstdndnis
evangelischer und katholischer Exegeten und Dogmatiker der Gegen-
wart sowie in Dokumenten dkumenischer Gespridche. — Diis: Patmos-
Verlag (1974). 471 S.; Lw. DM 38,—.

Fries. Heinrich: Okumenischer Stillstand? Das theologische Gespréch —
Konsens und Schwierigkeiten. — Catholica XXVIII, 1974, 98-113;
S. 114—134: Pfniir, Vinzenz: Das Problem des Amtes in heutiger
lutherisch/katholischer Begegnung; S. 135-139: Médlhammer,
Johann Werner: Amtsfrage und Kirchenverstindnis. Eine Uberlegung
zum theologischen Standort des katholisch/evangelischen Gesprichs;
S. 140-156: Pannenberg, Wolfhart: UOkumenische Einigung iiber
die gegenseitige Anerkennung der kirchlichen Amter? Zu den Inten-
tionen des Memorandum der 6kumenischen Universitdtsinstitute;
S. 157-160: Lehmann, Karl: Nach dem Streit um das ,Amter-
memorandum®. Kleine Antwort auf W. Pannenbergs Beitrag,

Kriiger, Friedhelm: Kriterium und Grade einer Anerkennung kirch-
licher Amter. — OekRu XXIII, 1974, 313—331,

Krijnsen, C.: Bijbelse visie op eucharistie — avondmaal. — CO XXVI,
1974, 153—173.

Intercommunion and church membership. Ed. by John Kent and
Robert Murray. (10th Downside Symposium). — Lo: Darton, Longman
& Todd; Denville/New Jersey: Dimension Books (1973). X, 306 p.;
£ 3,—; [cont e.a.:] p. 3-32: Fransen, Piet, 5]: Intercommunion;
p. 35—49: Wiles, Maurice: Sacramental unity in the Early Church;
p. 51-73: Lash, Nicholas: Credal affirmation as a criterion of
Church membership; p. 75-82: Coventry, John, SJ: Note on the
mutual recognition of ministry; p. 93-120: Swanston, Hamish:
The revisers’ communion; p. 123—138: Baker, John Austin:
Behaviour as a criterion of membership; p. 141-153 Jacobs,
Louis: Judaism and membership; p. 155-179: Sharpe, Eric J.:
Church membership and the Church in India; p. 181—200: Clark,
David B.: Community, membership and the Church; p. 203—225: Tow -
er, Robert: Inter-Church relations: a sociological comment; p. 229—
248: Kent, John: Old-fashioned diplomacy: a comment on some
aspects of ecumenical negotiation in England; p. 251-280: Murray,
Robert, 5]: Tradition as criterion of unity.

X. Moraltheologie

Delhaye, Philippe: S. Thomas, témoin de la morale chrétienne. —
RTL V, 1974, 137—169.

Ferrari, Mario Valentino: “Il fine giustifica i mezzi"? Riflessioni sul
detto, seguendo Tommaso d’Aquino. — Rivista di teologia morale VI,
1974, 321—358.

Furger, Franz: Moraltheologie nach dem II. Vatikanum. Eine kritische
Durchsicht theologischer Zeitschriften. — Studia moralia XI, 1973, 7-81.
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Fondamenti biblici della teologia morale. Scritti di Adinolfi Marco
[e.a.] — Brescia: Paideia (1973). 424 p. = Atti della XXII settimana
biblica = Associazione biblica italiana; Lire 6500; [cont. e.a.:] p. 15—
21: Valori, Paolo: Rivelazione biblica e filosofia morale; p. 23—44:
Hamel, Edoardo: La legge morale e i problemi che pone al biblista;
p. 45-60: Capone, Domenico: Teologia morale e storicitd della
persona. La storicitd incontro di ontologia e di economia del misterio
pasquale del Cristo; p. 61—82: Di Giovanni, Alberto: L' «opzione
fondamentale» nella Bibbia; p. 83—116: Penna, Angelo: Il Decalogo
nell'interpretazione profetica; p. 117-146: Festorazzi, Franco:
11 valore dell’esperienza e la morale sapienziale; p. 147—171: Testa,
Emanuele: La struttura mitica della morale giudeo-cristiana; p. 173—
185: Rossano, Piero: Morale ellenistica e morale paolina; p. 187—
251: Di Pinto, Luigi: «Seguire Gesii» secondo i Vangeli sinottici.
Studi di teologia biblica; p. 258—272: Giavini, Giovanni: Il discorso
della montagna nella problematica attuale circa il valore delle norme
etiche del Nuovo Testamento; p. 273—281: Adinolfi, Marco: Il
desiderio della donna in Matteo 5,28; p. 283—307: Prete, Benedetto,
OP: Il Logion di Gesu: «Una cosa sola & necessaria» <Lc. 10,42>;
p. 309-327: Rossetto, Giovanni, SMM: «Portare frutti» nella para-
bola della vera vite. Jo 15,1—17 e alcuni orientamenti della teologia
morale attuale; p. 320-344: Potterie, Ignazio de la, SJ: I precetti
morali nel loro riferimento a Cristo secondo S. Giovanni; p. 345—355:
Martini, Carlo M., S]: Il Decreto del Concilio di Gerusalemme. . .;
p. 357—373: Dacquino, Pietro: La vita morale e ’azione dello
Spirito secondo S. Paolo; p. 375-389: Sacchi, Alessandro: La legge
naturale nella Lettera ai Romani.

Simon, René: Fonder la morale. Dialectique de la foi et de la raison
pratique. — P: Ed. du Seuil 1974. 223 p.

Berg, Ludwig: Das neutestamentliche Liebesgebot — Prinzip der Sitt-
lichkeit. — TrThZ LXXXIII, 1974, 129—145.

Carney, Frederick: The virtue-obligation controversy. — Journal of
religious ethics I, 1973, 5-19; p. 21-36: Frankena, William K.:
The ethics of love conceived as an ethics of virtue; p. 37-52: Dyck,
Arthur J.: A unified theory of virtue and obligation; p. 53—63:
Green, Ronald: Jewish ethics and the virtue of humility; p. 73-85:
Hauerwas, Stanley: The self as story: Religion and morality from
the agent’s perspective; p. 87—112: Childres s, James F.: Non-vio-
lent resistance: Trust and risk taking.

Hoérmann, Karl: Kirche und zweite Ehe. Um die Zulassung wieder-
verheirateter Geschiedener zu den Sakramenten. — Innsbr, Wien,
Mchn: Tyrolia-Verl. (1973). 87 S.; kart. DM 12,80.

Griindel, Johannes: Méglichkeiten einer Zulassung wiederverheirate-
ter Geschiedener zu den Sakramenten? Zum Schreiben der Glaubens-
kongregation vom 11. April 1973. — ThpQ CXXI, 1973, 335—346.

Trowell, Hugh: The unfinished debate on euthanasia. — Lo: SCM
Pr.; Toronto: Welch 1973. VI, 186 p.; $ 10,75.

McCormick, Richard A., SJ: Notes on moral theology: The abortion
dossier. — ThSt XXV, 1974, 312—359.

Caprile, Giovanni, SJ: Non uccidere. Il Magistero della Chiesa
sull'aborto. — R: ‘‘La Civilta Cattolica™ 1973. 313 p.; Lire 4500.

Regan, Augustine, CSSR: Abortion laws and fetal right to life. —
Studia moralia XI, 1973, 265—313.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

grecques de ‘‘Martyres romains” éditées par Francgois

Légendes
Subsidia

Halkin. — Brux: Société des Bollandistes 1973. 239 p. =
hagiographica LV; FB 500.

Four martyrdoms from the Pierpoint Morgan Coptic Codices. Ed. by
E.A.E. Reymond and J.W.B. Barns. — Oxf: Clarendon Pr. 1973. XII,

278 p.y & 7;50, .
Shahar, Shulamith: De quelques aspects de la femme dans la pensée
et la communauté religieuses aux XIle et XIIle siécles, — RHR T.

CLXXXV, 1974, 29-77.

Gennep, Arnold van: Culte populaire des saints en Savoie. Recueil
d'articles d’Arnold van Gennep. — P: Maisonneuve & Larose (1973).
217 p., 1 carte = Archives d’ethnologie frangaise III; F 40,—.

Clasen, Sophronius, OFM: Bonaventura als Erneuerer der hagiogra-
phischen Tradition. Eine Anregung zur Erforschung hochmittelalter-
licher Heiligenlegenden. — WissWeish XXXVII, 1974, 40—71.

Reynaert, J.: Het licht in de beeldspraak van Hadewijch. — OGE
XLVIIIL, 1974, 3—45,

Binz, Louis: Vie religieuse et réforme ecclésiastique dans le diocése
de Genéve pendant le grand schisme et la crise conciliaire (1388—
14505. I. — Genéve: Julien (1973). XVI, 550 p., 1 carte = Mémoires et
documents publiés par la Société d'histoire et d'archéologie de
Genéve XLVI; sfr 60,—.

Jorge, Enrique, SJ: San Francisco de Borja y santa Teresa de Jesiis.
— Manresa XLIV, 1974, 43—64.

Antolin, Fortunato, OCD: Observaciones sobre las Constituciones de
las Carmelitas Descalzas, promulgadas en Alcald de Henares 1581. —
ECarm XXIV, 1973, 291—374.

Bastel, Heribert: Der Kardinal Pierre de Bérulle als Spiritual des
franzdsischen Karmels. — Wien: Dom-Verl, 1974. 138 S. = Wiener
Beitrdge zur Theologie XLIII; kart. DM 19,80,

Labourdette, M.-Michel, OP: Sainte Thérése de I'Enfant-Jésus. —
RThom, A, LXXXII = T. LXXIV, 1974, 105—126.

Religious experience. Its nature and function in the human psyche.
The first John G. Finch Symposion on Psychology and Religion. By
Walter Houston Clark [e.a.]. With a foreword by Lee Edward Travis.
— Springfield, Ill.: Thomas (1973). XI, 151 p.; $ 7.95; [cont.:] p. 3—20:
Houston Clark, Walter: Religious experience in contemporary
perspective; p. 21—40: Houston Clark, Walter: The phenomena
of religious experience; p. 41-59: Houston Clark, Walter: The

influence of religious experience; p. 60-76: Daane, James: Psychol-
ogized religion: Its egocentric predicament. A theologian’s point of
view; p. 77-91: Newton Malony, H.: Religious experience:
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Tippett, A. R.: The phenomenology of worship, conversion and
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Bohren, Rudolf: Fasten und Feiern: Meditationen iiber Kunst und
Askese. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verl. des Erziehungsver-
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Allen, Richard: The social passion: religion and social reform in
Canada, 1914—1928. — Toronto: Univ. of Toronto Pr. 1973. XXV, 385 p.

Guggenberger, Alois: Eine Real-Utopie. Sozialisation im Werk
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Napoli: Guida Editori (1973). 1086 p. — Esperienze XXV; Lire 12 000.

“The contemporary metamorphosis of religion?” — “Métamaor-
phose contemporaine des phénoménes religieux?'’ Acts of the 12th
Conference, The Hague, The Netherlands, 26—30th August, 1973. —
Lille: Edition du Secrétariat CISR (1973). 528 p. = C(onférence)
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soziologische Uberlegungen zu einer angeblichen Alternative. —
JbChrSozWiss XV, 1974, 9—32.

Castells, José Manuel: Las asociaciones religiosas en la Espafia
contemporénea. Un estudio juridico-administrativo. Prélogo de Miguel
Artola. — (Madr:) Taurus Ediciones (1973). 502 p. = Biblioteca politica
Taurus XXI; pes 350.

Poulat, Emile: L'Eglise romaine, le savoir et le pouvoir. Une
philosophie a la mesure d'une politique. — ASR XXXVII, 1974, 5-21;
p. 87-115: Michelat, Guy — Michel Sim on : Systemes d'opinions,
choix politiques, pratique religieuse et caractéristiques socio-
démographiques: Résultats d'une analyse typologique; p. 117—155:
Terrenoire, Jean-Paul: Groupes socio-professionels et pratiques
cultuelles catholiques. Une analyse écologique quantitative sur des
données frangaises contemporaines.

Idéologie de libération et message du salut. Quatriéme Colloque
du Cerdic, Strasbourg, 10-12 mai 1973, publié par René Metz et Jean
Schlide. — Strasbourg: Cerdic-Publications 1973. 222 p. = Université
des Sciences Humaines de Strashourg — Hommes et Eglises III.

Tradizione e rivoluzione. — Brescia: Morcelliana 1973. 328 p. =
Atti del XXVIII Convego del Centro di Studi Filosofici tra Professori
Universitari — Gallarate 1972; Lire 6000.

McCabe, Herbert: Die Anti-Gesellschaft. Eine christliche Ethik des
Umsturzes (Law, love, and language, dt) — Tr: Spee-Verl. (1973).
159 S.; kart. DM 15,80.

Woéller, Hildegunde: Die getaufte Revolution. Mythus aus dem Under-
ground. — (Mchn:) Kaiser (1973). 78 S. = Kaiser Traktate IX.

XIII. Kirchenrecht

Dombois, Hans: Kirche und Eherecht. Studien und Abhandlungen
1953—1972. — Stu: Klett (1974). 386 S. = Forschungen und Berichte der
Evangelischen Studiengemeinschaft XXIX; Lw. DM 42,—.

Heggelbacher, Othmar: Geschichte des frithchristlichen Kirchen-
rechts bis zum Konzil von Nizda 325. — Frb/S: Universitiitsverlag
(1974). XXIX, 251 S.; sfr 35,—.

Schmid, Hans: Die rechtliche Stellung der rémisch-katholischen Kirche
im Kanton Ziirich. — Zii: Schulthess 1973. XXXVII, 402 S. = Ziircher
Beitl&a‘lge zur Rechtswissenschaft CDXXXVI; kart. sfr 49,— [Diss.,
Ziirich]

Forrer, Dietrich: Der Einflub von Naturrecht und Aufklirung auf die
Bestrafung der Gottesldsterung. — Zii: Iuris-Verl. 1973. 131 S.; sfr 27,—
[Diss., Ziirich]

Huizing, Peter, S]: Die Kirchenordnung. — Mysterium salutis. IV/2:
Das Heilsgeschehen in der Gemeinde. Gottes Gnadenhandeln, Eins/
Zii/Kéln (1974), 156—183.

Socha, Hubert, SAC: Mitverantwortung gleich Mitenischeidung? —
AKKR CXLII, 1973, 16—70.

Emsbach, Heribert: Rechte und Pflichten des Kirchenvorstandes. Eine
Einfithrung in das Recht des Kirchenvermégens und seiner Verwaltung
in den Bistiimern des ehem. preussischen Staatsgebiets. — Kéln: Ba-
chem 1974. 103 S., Beil. (30 S.); kart. DM 15,80.

Del Amo, Leén: Interrogatorio y confesién en los juicios matrimonia-
les. — Pamplona: Ed. Universidad de Navarra 1973. 620 p.; pes 750.
Gordon, Ignacio, S]: De appellationibus iuxta M.P. «Causas matri-
moniales». — PerRMCL LXIII, 1974, 285-316; p. 317—340: Di Jorio,
Orlando: De potestate iudiciaria Ecclesiae in M.P, «Causas matri-

moniales».

Kaiser, Matthias: Das Ehehindernis der Konfessionsverschiedenheit
in der Bundesrepublik Deutschland. — ThGI LXIV, 1974, 203—217.

La giustizia amministrative nella Chiesa dopo il Vaticano I II: I
lavori e i risultati del V Congresso canonistico pastorale (Sorrento:
24-28 settembre 1973>, — MonEccl XCVIII, 1973, 443—580.



439 1974 Jahrgang 70 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 440

Moneta, Paolo: Il controllo giurisdizionale sugli atti dell'autorita
amministrativa nell’ordinamento canonico. Vol. I: Profili di diritto
sostanziale. — Milano: Giuffré 1973. X, 276 p. = Istituto di Diritto
Publico VIII = Pubblicazioni della Facolta di Giurisprudenza della
Universita di Pisa; Lire 3600.

XIV. Pastoraltheologieund Katechetik

Dynamic interpersonalism for ministry. Essays in honor of Paul E.
Johnson. Ed. by Orlo Strunk. — Nashv, NY: Abingdon Press (1973).
320 p.; § 11,95

Tavard, George H.: Woman in Christian tradition. — Notre Dame, Lo:
University of Notre Dame Press (1973). X, 257 p.; $ 9,95.

Kelsey, Morton T.: Healing and Christianity in ancient thought and
modern times. — (NY [e.a.:]) Harper & Row (1973). XI, 398 p.; $ 8,95.

Wuerl, Donald W.: The third synod of Bishops on the priesthood. —
Angelicum LI, 1974, 50-87.

Mevyer, Olaf: ,Politische* und ,Gesellschaftliche Diakonie“ in der neue-
ren theologischen Diskussion. — G6: Vandenhoedk & Ruprecht (1974).
(IV), 479 8. = Arbeiten zur Pastoraltheologie XII; br. DM 48,—.

Handbuch der Religionspddagogik. Bd II: Didaktik des Religions-
unterrichts — Wissenschaftstheorie. Hrsg. von Erich Feifel (u.a.) —
(Gii:) Giitersloher Verlagshaus G. Mohn; (Zi, Eins, K&ln:) Benziger
Verl. (1974). 396 S.; Lw. DM 38,—.

Otto, Gert: Was heiBt Religionspddagogik? — ThPr IX, 1974, 156—170:
S. 170-185: Kriegstein, Matthias von — Rainer Lehmann:
Sozialwissenschaftliche Theorieelemente im religionspadagogischen
Ansatz Dieter Stoodts; S. 186—206: Haendler, Klaus: ,Theologisch*
— ,nichttheologisch®. Zu einer religionspidagogischen Fundamental-
unterscheidung; S. 206—215: Zimmermann, Giinter: Begriffsbil-
dung oder Entdecdkung von Regeln? Zu den kognitiven Zielen des
Religionsunterrichts.

Wegenast, Klaus: Die Bedeutung biblischer Texte fiir den Religions-
unterricht. — EvTh XXXIV, 1974, 317—330; S. 330—340: Biehl, Peter —
Hans Bernhard Kaufmann: Die Bedeutung der biblischen Uber-
lieferung und ihrer Wirkungsgeschichte fiir den Religionsunterricht;
S. 341-349: O tto, Gert: Konfessioneller oder allgemeiner Religions-
unterricht?; S. 349—356: Bloth, Peter C.: Konfessioneller als kon-
fessorischer Religionsunterricht; S. 357—366: Kittel, Gisela: Lern-
zielorientierter Religionsunterricht?; S. 366—380: Nipkow, Karl
Ernst: Lernzielorientierter Religionsunterricht?; S. 380—395: Hiib-
ner, Eberhard: Theologie und Religionspddagogik. Ein Gesprédch mit
Walter Schmithals.

Heinemann, Horst: Programmiertes Lernen im Religionsunterricht?
Entstehung, Erprobung und Einsatz eines Lernprogramms. — Han,
Dmst, Dortm, B: Schroedel 1973. 150 S., graph. Darst. = Auswahl B,
59; kart. DM 10,80.

Neuenzeit, Paul: Exegese und (als?y Curriculum. Kooperationsmdg-
lichkeiten einer theologischen Fachwissenschaft mit schulischer Didak-
tik. — KatBl XCIX, 1974, 422—439.

Sandberger, Jorg Viktor: Das Alte Testament im Religionsunter-
richt, — EVE XXVI, 1974, 155—167.

XV.Liturgiewissenschaft
(einschl. Kirchenmusik und kirchl. Kunst)

V os, Margriet: A la recherche de normes pour les textes liturgiques
de la messe ¢Ve—VIle siécles). — RHE LXIX, 1974, 5—37.

Unterkircher, Franz: Die Glossen des Psalter von Mondsee ¢vor
788>. (Montpellier, Faculté de Médecine Ms. 409>. — Frb/S: Univer-
sitdtsverlag 1974. XV, 690 S., 12 Bildtafeln = Spicilegium Friburgense
XX; br. sfr 96,—.

Riipke, Ursula Irene, OSB: Liturgische Zeitschriften und Reihen des
deutschen Sprachgebietes im 20. Jahrhundert. Unter Beriicksichtigung
der liturgischen Bewegung und Reform im katholischen Raum. — Pad:
Arbeitsgemeinschaft katholisch-theologischer Bibliotheken 1974. XXV,
166 S., 1 Kte. = Veroffentlichungen der Arbeitsgemeinschaft katho-
lisch-theologischer Bibliotheken II; kart. DM 15,—.

Neunheuser, Burkhard, OSB: Il movimento liturgico protestante.
Origini e aspetti fondamentali. — Sales XXXVI, 1974, 33—67.

McManus, Frederick R.: Liturgical law and difficult cases. — Wor-
ship XLVIII, 1974, 347—366.

Burghardt, Walter J., SJ: A theologian's challenge to liturgy. — ThSt
XXXV, 1974, 233—248; p. 249-267: Gilkey, Langdon: Symbols,
meaning, and the divine presence; p. 268—287: Kilmartin, Edward
J., S]: Sacrificium laudis: Content and function of early eucharistic
prayers; p. 286-301: White, James F.: Worship and culture: Mirror
or beacon?; p. 302-311: Gallen, John, SJ: American liturgy: A
theological locus.

Wiéner, Claude: Récentes traductions frangaises de la Bible. — MD
CXVIII, 1974, 7-28; p. 29-48: Gribomont, Jean, OSB: La parfaite
version biblique liturgique ou la quadrature du cercle; p. 49-75:
Beauchamp, Paul, S]: Les Psaumes aujourd’hui. Pratique et
probléme de la traduction; p. 76-86: Vesco, Jean-Luc, OP: Tra-
ductions liturgiques du Psautier.

Wainwright, Geoffrey: The rites and ceremonies of christian initia-
tion: Developments in the past. — Studia liturgica X, 1974, 2-24;
p. 25-34: Mitchell, Leonel L.: Revision of the rites of christian
initiation in the American Episcopal Church; p. 35-47: Kavanagh
Aidan: The new Roman rites of adult initiation; p.48-55: Fischer,
Balthasar: Baptismal exorcism in the Catholic-Baptismal rites after
Vatican II; p. 56—64: Synan, Vinson: Christian initiation in the
Pentecostal Holiness Church; p. 65-76: Ranaghan, Kevin M.: Con-
version and baptism: Personal experience and ritual celebration in
Pentecostal Churches.

Béraundy, Roger, PSS: Le sacrement des malades. Etude historique
et théologique. — NRTh, A. CVI = T. XCVI, 1974, 600—634.

Reifenberg, Hermann: Geschmack gibt hier den Schein nur kund ...
Liturgisch-phinomenologische Aspekte zu Geschmack und Mahl, spe-
ziell bei Benediktionen. — ALW XV, 1973, 108—122.

Linden, Renaat van der: Ikonografie van Sint-Niklaas in Vlaanderen.
— Ledeberg/Gent 1972: Drukkerij Erasmus. XXV, 630 blz., 358 fig.
Borchers, Walter: Der Osnabriicker Domschatz. Unter Mitarb. von
Hans-Hermann Breuer u. Kurt Weichel. — Osn: Wenner [in Komm.]
1974, 252 [224] S., 269 IIl. (z.T. farb.) = Osnabriicker Geschichts-

quellen und Forschungen XIX; Lw. DM 63,50.

Clasen, Karl Heinz: Der Meister der schénen Madonnen. Herkunft,
Entfaltung und Umkreis. — B, NY: de Gruyter 1974. XII, 219, [264] S.,
425 I1l.; Lw. DM 190,—.

Anschriften der Mitarbeiter

Prof. Dr. Jean-Jacques von Allmen, CH 2006 Neuchitel, Rue de 'Evole 140; Prof. Dr. Carl Andresen, 34 Gottingen, Bonhoefferweg 4; Prof.
Dr.Johannes Baptist Bauer, A 8010 Graz, Alberstr. 8; Gottfried Bitter CSSp, 44 Miinster, Canisiusweg 23; Dr. Augustin Borgolte OFM,
44 Miinster, Horsterplatz 5; Prof. Dr. Bernhard Casper, 89 Augsburg, Hl.-Kreuz-Str. 3; Dr. Rudolf Damerau, 355 Marbach, Hohenweg 5;
Prof. Dr. Hermann Eising, 44 Miinster, Besselweg 12; Prof. DDr. Dieter Emeis, 456 Osnabriick-Atter, Gut Leye; Prof. Dr. Gustav Ermecke,
581 Witten/Ruhr, Mozartstr, 11; Dr. Leo Ettlin OSB, CH 6060 Sarnen, Kollegium Sarnen/Obwalden; Prof. Dr. Karl Suso Frank OFM, 78 Frei-
burg i.Br., Kirchstr. 6; Prof. Dr. Christian Gnilka, 4401 Altenberge, S chillerstr. 10; Dr. Walter Gro B, 8 Miinchen 60, Am Durchblick 5; Prof.
Dr. Horst Herrmann, 4401 Albersloh, Kénigsberger Weg 6; Prof. Dr. Paul Hoffmann, 86 Bamberg, Hainstr. 37; Prof. Dr. Otto Knoch,
839 Passau, Steinweg 15; Dr. Annie Kraus, 44 Minster, Maximilianstr, 9; Dr. Joseph Listl S], 53 Bonn 1, Lennéstr. 25; Prof. Dr. Oswald
Loretz, 4401 Roxel, Agnes-Miegelstr. 6; Dr. Helmut Merklein, 8702 Zell, Hauptstr. 1; Prof. Dr. Franz MuBiner, 84 Regensburg, Schiitzen-
heimweg 27; Dr. Vinzenz Pfniir, 4401 Amelsbiiren, Sudhoff 38; Prof. Dr. Joseph Ratzinger, 8401 Pentling, Bergstr. 4; Prof. Dr. Helmut Ried-
linger, 78 Freiburg i. Br., Poststr. 9; Prof. Dr. Helmut Saake, 2 Hamburg-Dammtor 36, Alsterglacis 7; Prof. Dr. Josef Scharbert, 8 Min-
chen 70, Pihlstr. 7; Prof. Dr. Leo Scheffczyk, 8 Miinchen 19, Dall'Armistr. 3a; Prof. Dr. Norbert Schiffers, 84 Regensburg, Carl-Thiel-Str. 6;
Prof. Dr. Eduard Schweizer, CH 8044 Zirich, Pilgerweg 8; Prof. Dr. Jakob Speigl, 87 Wiirzburg, Karl-Straub-Str. 1; Ernst Spranger,
427 Dorsten, Idastr. 69; Dr. Norbert Trippen, 53 Bonn, Universititshauptgebdude; Prof. Dr. Bernd Reiner Vo B, 4401 Wolbedk, Petersheide 9;
Dr. Hans Waldenfels S], 4 Wittlaer bei Diisseldorf-Kaiserswerth, Grenzweg 2; Prof. Dr. Erich Zen ger, 44 Miinster, von-Stauffenberg-5tr. 57.

Diesem Heft liegen folgende Prospekte bei:

Wissenschaftliche Buchgesellschaft ,An der Frucht erkennt man den Baum"“. — Verlag Frommann-Holzboog ,Religion,
Vernunft und Emanzipation“. — Verlag Aschendorff , Theologische Zeitschriften“ und ,Aevum Christianum®.

Wir bitten um ihre Aufmerksamkeit.

Abonnementspreis im Inland incl. 5,5 %/ USt. — © Aschendorff, Miinster (Westf.), 1968 — Printed in Germany

Alle Rechte, auch die des auszugsweisen Nachdrudks, der photomechanischen Wiedergabe und die der Ubersetzung, vorbehalten.
Schriftleitung: 44 Miinster, JohannisstraBe 8—10 / Druck: Aschendorffsche Buchdruckerei, Miinster (Westf.).
Unverlangt eingesandte Biicher werden nach Méglichkeit in die Bibliographie aufgenommen oder rezensiert.
Eine Verpflichtung hierzu wird jedoch von der Schriftleitung nicht iibernommen. Gleiches gilt fiir unverlangt eingesandte Manuskripte.
Offenlegung der Eigentumsverhiltnisse gem#&B Gesetz iiber die Berufsausiibung von Verlegern, Verlagsleitern und Redakteuren vom 17.11. 1949

Gedrudkt mit Unterstiitzung der Deutschen Forschungsgemeinschaft.



