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Marginalien zu einem ,Versuch einer Kritik des Dogmatismus

Dogma in Geschichte

Von Joseph Ratzinger, Regenshurg

“ ok

Das Geleitwort, mit dem H, Kiing diese von ihm betreute Tiibin-
ger Dissertation eréffnet, kann man nicht gerade als eine Einla-
dung zum kritischen Gespriich bezeichnen. ,Diese Kritik am Dog-
matismus wird zweifellos die Gegenkntlk der Dogmatiker rufen®,
beginnt es und stellt damit im voraus den Kritiker unter das
Verdikt, Dogmatiker zu sein, auch wenn am Ende, mit etwas nach-
sichtigerer Gebirde, die Erwartung ausgedriickt wird, ,die groBen
Rezensenten — zu unterscheiden von den norgelnden Besserwis-
sern* wiirden es schon ,herausspiiren, daB dieses Buch der Kirche
und der Theologie in einer Zeit zwischen den Zeiten helfen
will* (7). Nun, das nehme ich durchaus an, aber solcher Wille zum
Helfen kann wohl nicht das Kriterium fiir wissenschaftlichen Rang
sein, Mir scheint, daB der antikritische Zaun, der um dieses kri-

* Nolte, Josef: Dogma in Geschichte. Versuch einer Kritik des Dogma-
tismus in der Glaubensdarstellung. — Freiburg, Basel, Wien: Herder
(1971). (Okumenische Forschungen, Soteriologische Abt. Bd III)
286 5. Lw. DM 36.— U-BTUB

tisch-antidogmatische Buch gezogen ist, eigentlich recht schlecht zu
seinem Vorhaben paBt; jedenfalls muB die Kritik unternommen
werden, auch wenn dem Kritiker sein Priidikat bereits mitgelie-
fert wird.

Der Anspruch, mit dem Noltes Arbeit auftritt, ist nicht gering.
Sie will mit einer Kritik der Begriffe Dogma und Dogmatismus
offensichtlich eine Kldrung der Grundlagen des Christlichen {iber-
haupt herbeifithren und von diesem Zentrum aus zugleich Weg-
weisungen fiir die praktische Revision des geschichtlichen Chri-
stentums anbieten. Das Ziel der Arbeit ist damit ebenso fundamen-
tal-theologisch wie praktisch-kirchenpolitisch. Inwiefern beides fiir
Nolte ineinander {ibergeht und sich gegenseitig bedingt, wird noch
zu zeigen sein. Zunidchst ist festzustellen, daB die gekonnt geglie-
derte Arbeit zwar nicht in der Einteilung, die davon nichts ahnen
148t, wohl aber in der Sache in zwei Bereiche von Uberlegungen
zerfillt, die unverséhnt und m.E. auch unverséhnbar neben-
einander stehen: in Aussagen, die der Theologie zugeordnet sind
und in solche rein philosophischen Charakters.
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Die theologischen Partien lassen sich wieder in zwei Teile
gliedern: einen, der den Begriff Dogma geschichtlich und sachlich
zu erhellen sucht; einen weiteren, dem es um die Anwendung auf
die kirchliche Situation der Gegenwart zu tun ist. Die Analyse des
Begriffs Dogma, der als eine ,wertneutrale” GréBe von dem nega-
tiv qualifizierten ,Dogmatismus” abgehoben werden soll, sich frei-
lich faktisch (auch sprachlich) immer wieder mit ihm durchdringt,
versucht den Sinn von ,Dogma*“ auf zwei in der Antike nachweis-
bare Hauptformen des Wortes zu fixieren: abbreviative (schlag-
wortartige) Abkiirzungen von Schuldoktrinen — das bedeutet den
partikuldren Charakter des Dogmas; juridische Festlegungen, die
in Ausnahmesituationen friedenstifiende Funktion wahrnehmen
kénnen — das bedeutet begrenzte Geltungsdauer. Damit ist fiir
Nolte auch der Rahmen des neutestamentlichen, also wertneutralen
und christlich brauchbaren Dogmenbegriffs vorgezeichnet; Dogma
ist fiir ihn neutestamentlich (von Apg 15 her) zu definieren als ,ein
kollegial abgestimmter, exzeptioneller, auf die Wiederherstellung
des Kirchenfriedens zielender, die Gesamtheit betreffender Akt
der Kirchenleitung oder einer reprédsentativen Gruppe in einer
Notsituation, welche durch eine causa maior ausgelost wird”
(69) — darauf wird hernach zuriickzukommen sein. Abgerundet
wird die ,Geschichte des Dogmatismus® durch den Versuch
zu zeigen, daB das Vatikanum I keinen dem entgegenstehenden
Dogmenbegriff geschaffen habe und daB man so weiterhin von
diesem Verstindnis des Dogmas ausgehen konne. DaB die katho-
lische Theologie sich seit dem 19. Jahrhundert faktisch eines andern
Dogmenbegriffs bedient, wird von Nolte nicht bestritten; er ordnet
dieses Verstdndnis von Dogma (im Sinn einer kirchlich vorgeleg-
ten unveridnderlichen Offenbarungswahrheit) jedoch nicht dem
wwertneutralen Begriff Dogma, sondern dem negativ zu gquali-
fizierenden Dogmatismus zu, so daB faktisch das, was man heute
noch in katholischer Theologie unter Dogma versteht, bei Nolte
unter dem Stichwort ,Dogmatismus* verhandelt und mitbegriffen
ist.

Wenn Nolte im Neuen Testament zwar ,Dogma“, aber nicht
yDogmatismus® findet, so ist sein Programm klar: Dogma ist in der
Kirche erlaubt, nicht aber Dogmatismus. Dogma aber ist funktional
zu verstehen, d.h. das Dogma ist auf seine Rolle, nicht auf seine
Wahrheit zu befragen, es ist dem Pragma, nicht der Aletheia
zuzuordnen. ,Das Dogma wird mithin nicht mehr auf seine
transzendentale Notwendigkeit und nicht auf eine angemessene
Giiltigkeit, sondern vielmehr auf seine gesellschaftsbezogenen
Implikationen hin befragt® (206). ,Die Praktikabilitit des Dogmas
in Liturgie, Homilie, Katechese und Theologie wird darum zum
Kriterium seiner Legitimierung® (207). Die Reformvorschlige fiir
die gegenwiirtige und kiinftige Handhabung des Dogmas in der
Kirche, die Nolte in den §§ 20 und 21 vorlegt, ergeben sich von
da aus von selbst. Freilich gibt es hier auch mancherlei Wider-
spriichlichkeiten: Wird das Vatikanum I in der ,Geschichte des
Dogmatismus“ noch beinahe fromm verteidigt (76-87), so klingt
die Einstufung der neuzeitlichen Glaubensformeln ,als explikativ-
tendenzitse Ausweitungen des Glaubens® auf S. 255 schon sehr
viel hérter; die Vorsicht, die dabei zun#dchst noch waltet, fillt
vollends dahin, wenn zwei Seiten spéter festgestellt wird, daB
solche ,explikativ-tendenzitsen Lehrausweitungen keinen kirch-
lichen Gebrauchswert darstellen (Ist das wahr? MiiBte N. nicht
gerade von seiner Tendenz her den oft allzu hohen Gebrauchs-
wert anprangern?), woraus dann gefolgert wird: ,... man wird
kurzerhand die Uberfliissigkeit, wo nicht gar das Gefahrenmoment
solcher explikativ-tendenzitsen Sitze feststellen komnen“ (257).
Véllig uneinsichtig bleibt auch der inhaltliche Grund, weshalb den
Kurz- und Langformeln des Neuen Testaments metadogmatischer
Charakter zugesprochen und den Formeln der alten Kirche eine
Mittelstellung zwischen dem NT und den ,explikativ-tenden-
zidsen" Sitzen der Neuzeit eingeriumt wird. Etwas anderes als
einen sachlich unbegriindbaren Archdologismus kann ich in die-
ser Abstufung vom Ansatz Noltes her nicht finden.

Kehren wir zuriick: Es ist nach eben diesem Ansatz zu fragen;
der eigentliche Duktus der Arbeit geréit nicht in Blik, wenn man
sich nicht vorab ihren philosophischen Leitlinien zuwendet. Die
These Noltes besagt hier zunéchst, daB Dogmatismus und Kritik
sich gegenseitig durchdringende und in der ganzen Geschichte
durchhaltende Einstellungen sind, die in einer hoheren Synthese,
im Metadogmatischen aufgehoben werden miissen. Dogmatismus
bedeutet fiir Nolte ,eine besondere Intensivierung und undialek-

tische Verabsolutierung einer Weltansicht" (45). ,Uberall wo die
Wirklichkeit von Ideen, Bildern, Stereotypen, Mustern, Erwartun-
gen, Desideraten, Credos, Gewohnheiten, Idiosynkrasien usw.
... libermédBig bestimmt ... wird, kann der Verdacht auf Dogmatis-
mus aufkommen* (144). Der Grund des Dogmatismus liegt in der
Angst vor der Unbestédndigkeit des Daseins und dem daraus ent-
springenden Sicherungswillen. Durch diese Sekuritdtstendenz, die
als das eigentliche Wesen des Dogmatismus erscheint, zerstort er
aber in Wirklichkeit die Sicherheit des Daseins, zerstirt er die
Gegenwart und verdirbt die Geschichte. Er ist Ausdruck veon
Selbstverhaftetheit. Vier Intentionen konnen nach Nolte zum
Dogmatismus fithren: Verantwortlichkeit um den Bestand des Gan-
zen, Angst, Simplizitit der Vernunft (,welche auch oft Dummheit
genannt werden kann"), Liige (191). Von Dogmatismus mub nach
Nolte iiberall da die Rede sein, wo anstelle des Bekenntnisses zur
Wirklichkeit als Geschichte Bestiindiges, etwa eine bleibende
Wahrheit gesucht wird. Von da aus erscheint Metaphysik insge-
samt ,als Modifikation von ,Dogmatik'“ (158), denn sie will ,Halt,
Dauer, Bleibe, Ewigkeit, Wert, Sein und Sinn wie Dogmatik®.
»~Metaphysik ist eine modifizierte und in den Methoden
flexiblere ,Dogmatik‘“ (157).

Das ,Metadogmatische”, das Nolte demgegeniiber als die Lo-
sung anbietet, ist die Geschichte, die er ,als Mysterium der Wirk-
lichkeit in ihrer Gesamtheit” definiert (44), so daB die Gleichung
wirklich = geschichtlich gilt (172). ,Das Ungeschichtliche kann
ebenso wie das Unwirkliche nicht gedacht und folglich nicht aus-
gesagt werden* (ebd.). In der dem Rezensenten zuginglichen
urspriinglichen Fassung des Manuskripts war Nolte noch sehr viel
deutlicher geworden, wenn er erkldrt hatte, das kirchliche Lehramt
habe in seiner Verwerfung des ,Modernismus® durchaus den
wahren Umfang des Begriffs Geschichte — freilich in der Form der
Verweigerung — erkannt. Hinter dem Pantheismusverdikt stehe
die Einsicht in die ,transzendentale und absolute Erstreckung des
Geschichtsbegriffs“. ,Als Konsequenz solcher Identitit von Gott
und Geschichte wird sehr klar die prinzipielle Gleichartigkeit und
Gleichgiiltigkeit aller Erscheinungen herausgestellt. Nolte hatte
demgemdB seine eigene Position als ,transzendentalen Historis-
mus“ bezeichnet. Davon iibriggeblieben ist die Aussage, ,daB im
Bereich der kirchlichen Lehrdokumente der transzendentale und
absolute Begriff von Geschichte anwesend ist im Modus der Ver-
weigerung® (177); dazu in dem gldttenden Epilog dieser Satz:
«Zu einer positiv formulierten materialen L&sung aufgefordert,
wiirde der Verf. in Anlehnung an das scholastische Theolo-
gumenon von der analogia entis das Verhiltnis Gottes zur Ge-
schichte als analogia historiae zu umschreiben suchen ... In einer
solchen analogia historiae wére Geschichte ... als transzendentale
gebraucht; der weitere Schritt des Denkens auf einen Gottes-
begriff ist somit logisch weder ausgeschlossen noch eingeschlossen.
Ausgeschlossen ist jedoch in jedem Fall eine kurzschliissige Iden-
tifikation von Gott und Geschichte® (268) — das ist durchaus
logisch, wo ein Gottesbegriff zwar nicht ausgeschlossen, aber eben
auch noch nicht gegeben ist; jedenfalls kommt nach diesen etwas
orakelhaften Worten die analogia historiae ohne einen solchen
aus. So ist trotz mancher Gldttungen und D#&mpfungen an der
eigentlichen Konzeption der Arbeit nichts geéindert. Es bleibt dabei,
daB das Metadogmatische ersetzbar ist ,durch die abstrakten
Begriffsmerkmale von Geschichte“, die Nolte gegeben sieht in der
Begriffsquadriga  dialektisch, transzendental-transitorisch, ge-
schichtlich und metadogmatisch (231). Transzendenz wird dem-
gemdB im AnschluB an das lateinische Wort transcendere ,als
jeweils sich selbst verlassende und die eigene Position ,iiberstei-
gende' Haltung“ gedeutet; sie stellt demnach ,selber eine Weise
des Relativierens” dar (214). Aus alledem folgt ,die logische Aqui-
valenz von transzendent-transitorisch und metadogmatisch® (232).
GleichermaBen kann von einer ,Aquivalenz von Metadogmati-
schem, Dialektischem und Transzendentalem" gesprochen werden
(233); Dies alles aber féllt wieder mit Noltes Begriff von Geschichte
zusammen: ,In der Tat ist die Geschichte in einem vorldufigen
Sinn als dialektischer ProzeB und ebenso als permanente Trans-
zendenz zu beschreiben“ (233). Das Metadogmatische ist so einer-
seits die Wirklichkeit selbst, andererseits auch Methodik des Den-
kens, deren Leistung in einer ,Tendenz zu Synthese, Harmonie,
Vermittlung, Aufhebung und Versthnung“ besteht, wihrend
»Extrempositionen, Behauptungen, Streit, Dissonanz usw.” Um-
schreibungen fiir den Dogmatismus darstellen (234f). Wenn man
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Noltes Buch unter dieser Hermeneutik liest, muB man es freilich
fiir extrem dogmatisch halten, denn es ist erfiillt von ,Extrem-
positionen, Behauptungen, Streit, Dissonanz“ und von ,Harmonie,
Vermittlung, Aufhebung und Versthnung” habe ich (auBer viel-
leicht im Epilog) ziemlich wenig darin gefunden.

Die Beziehung zwischen der damit angedeuteten philosophi-
schen Position und den theologischen Gedankengéingen erreicht
Nolte auf doppelte Weise. Negativ besteht sie in folgendem: Nolte
entscheidet sich als Philosoph, wie gezeigt, grundsétzlich fiir Funk-
tionalitdt (Pragma, Geschichte, Verdnderung) gegen Wahrheit (das
Ewige, sich Durchhaltende, Bleibende), schlieBt also den Gedanken
der Wahrheit im Sinn der Metaphysik bewuBt aus und ersetzt
ihn durch den der Verinderlichkeit, des Exodus. Auf diese Kon-
zeption wird dann der pragmatisch-soziologische Begriff des Dog-
mas aufgesetzt, bei dem ebenfalls nicht nach der Wahrheit, son-
dern ,lediglich nach der Rolle* zu fragen ist (206). Positiv besteht
die Verbindung darin, daB eine ,,Idiomenkommunikation’ zwischen
der Kategorie des Metadogmatischen und den... Grundziigen der
theologischen Weltinterpretation“ konstatiert wird, so daB ,Trans-
zendentalitdt, Relationalitdt, Intersubjektivitit und Funktionalitét"
als Grundgehalte des Metadogmatischen ihre Entsprechung in den
christlichen Grundkategorien ,des Eschatologischen, Kontingenten,
Eucharistischen und Charismatischen finden (243). So sei mit dem
,Clauben an Gottes Offenbarung in Jesus ... ein sténdiges und
verstandliches Symbol des Metadogmatischen in den Blick geriickt"
(246). Zusitzlich abgestiitzt wird diese Verklammerung durch den
Hinweis auf die These von Habermas, wonach der Dogmatismus
nur quasi-dogmatisch auf dem Weg der ,dezidierten Vernunft" zu
iiberwinden sei (240 Anm. 2).

Kommen wir nach dieser kurzen Skizze der inhaltlichen Haupt-
linie zur Kritik. Kein Zweifel, daB Noltes Arbeit blitzgescheit ist,
daB sie manch Wahres und Bedenkenswertes enthilt, das im theolo-
gischen Gesprich aufgenommen werden sollte. Aber als Ganzes lei-
det sie unter einer inneren Widerspriichlichkeit, in der sie sich
fortwdhrend selbst negiert.

1. Bevor ich diese grundsitzliche Problematik des Buches her-
ausstelle, noch eine Bemerkung zu seinem Leitwort ,Dogma“. DalB
dieser Terminus bald dem Dogmatismus gegeniibergestellt, bald
mit ihm in einer unsauberen Ubergiinglichkeit vermischt und so der
eigentliche Gegenstand der Untersuchung fortwéhrend verunklért
wird, habe ich schon angemerkt. DemgemidB bleibt auch die einlei-
tende terminologische Analyse in ihrer Bedeutung fir das Ganze
fragwiirdig. DaB Nolte hier lediglich Lexika und Monographien
ausgeschrieben hat, wird man ihm nicht zu sehr anlasten diirfen,
obgleich ein wenig Kontakt mit den Urtexten doch wohl zu ver-
langen wire und das Schematische der Darstellung von selbst
gesprengt hitte. Uberdies ist ein so wichtiges Arbeitsinstrument
wie G. W. H. Lampes Patristic Greek Lexicon aubBer acht gelassen;
wiire Nolte den dort genannten Texten nachgegangen, so hitte er
seine aus M. Elzes Untersuchung gewonnenen Behauptungen we-
sentlich modifizieren miissen und beispielsweise nicht mehr sagen
kénnen, Hauptkomponenten dieses Wortes seien Schulgebunden-
heit und der Zug zum System (27).

Das systematische Endziel prigt auch vollkommen die neutesta-
mentliche Analyse. Wie in der Antike gebe es auch hier dogma-
tische Rede in zweifachem Sinn: auf den Uberlieferungsvorgang
bezogen in der Schule und auf den Bereich des 6ffentlichen Rechts
bezogen als definitive und obligatorische Formelrede. DemgemiB
finde man im Neuen Testament ,Dogmen in der Form der Mis-
sionsrede, Schuliiberlieferung und frither Theologie“ einerseits,
zum anderen ,wo aus aktuellem AnlaB heraus Entscheidungen
notig sind, welche das Evangelium im gesamtkirchlichen Bereich
schiitzen und dann férmlich Gesetzesstil tragen® (75). Ist beim
ersten Typ die Partikularitit und Ablésbarkeit deutlich, so ergibt
sie sich beim zweiten, wenn man ihren zentralen Beleg ansieht:
Apg 15 (fiir Nolte das grundlegende Exempel von neutestament-
lichem Dogma, weil dort das Wort ,Dogma*“ gebraucht ist). Zu
diesem Dogma aber kann kommentiert werden: ,Eine besondere
Permanenzformel enthilt das urchristliche Dogma nicht, ebenfalls
wird keine Infallibilitit und Irreversibilitdt ... reklamiert. Eher
kann fiir solche funktional in Dienst genommenen Beschliisse ange-
nommen werden, daB sie zwischenzeitlichen Charakter haben, inso-
fern nach Klirung der Situation auch die entsprechenden Dogmen
;uhen'* (69f). Nun wire zundchst einmal einzuwenden, daB die
Untersuchung des Textes allzu ,transitorisch® ist; es miiBte doch

das Verhiltnis zu Gal 1 erfragt werden, dann kéme zum Vor-
schein, daB einerseits die sogenannten Jakobusklauseln nie
gesamtkirchlich rezipierter BeschluB waren, daB es andererseits
durchaus etwas schlechthin Unumkehrbares gibt: ,Wenn jemand
euch ein anderes Evangelium verkiindet, als ihr empfangen habt,
sei er verflucht® (1,9). Damit ist aber der tiefere Einwand aufge-
deckt: Ist es denn wahr, daB alles neutestamentliche Formelgut
entweder schulbezogen oder voriibergehende Rechtsregelung ist,
oder gibt es hier nicht auch die unwiderruflichen und unvertausch-
baren Kennzeichen des Christlichen? Wer an 1 Kor oder 1 Jo denkt,
kann an der Antwort nicht zweifeln. So muB gesagt werden, daB
Nolte vom Ergebnis her den Weg gewdhlt, aber nach dem sach-
lichen Aquivalent zum Begriff Dogma nicht gesucht hat. Anstatt
Schliers Aufsatz ,Kerygma und Sophia® mit billiger Ironie bei-
seitezuschieben, hétte er gut getan, die spiteren Arbeiten Schliers
(etwa ,Die Anfdnge des christologischen Credo*, in: B. Welte, Zur
Frithgeschichte der Christologie, 1970) und iiberhaupt die Arbeiten
zur Symbolgeschichte beizuziehen. Ganz ungeniigend ist, was
iitber das Mittelalter und die frithe Neuzeit gesagt wird; ich
erwdhne nur, daB etwa die grundlegenden Arbeiten von A. Lang
zum Bedeutungswandel von dogma und haeresis keine Beachtung
gefunden haben. Den Sprung ins 19. Jahrhundert kann man auch
nicht mit dem von W. Kasper entlichenen Hinweis auf Ph. Chris-
mann allein gewinnen; wenn ein Sprachgebrauch sich durchsetzt,
gibt es tiefere Voraussetzungen, die zu ergriinden und zu erkldren
sind.

2. Noltes Geschichtsbegriff ist ein véllig inhaltsloses Postulat.
Wenn man bedenkt, daB fiir ihn Geschichte ,das Mysterium der
Wirklichkeit in ihrer Gesamtheit* ist, daB ihr nach ihm Transzen-
dentalitdt und Absolutheit zukommen, so ist ihre Beanspruchung
als Standort des philosophischen Denkens einfach eine Absurdi-
tit. Die Behauptung, mit der Geschichte sei der metadogmatische
Bereich erdffnet, von dem aus sich’'s philosophieren 1d6t, lduft im
Grunde darauf hinaus, daB der Philosoph den Standort ,Gottes"
einnimmt. Von da aus kann man freilich gut metadogmatisch sein.
Im iibrigen ist es bezeichnend, wie entschieden diese Geschichte
sich von der Arbeit der Historiker entfernt, der gegeniiber eine
gewisse Geringschiitzung offen zutage tritt (S. 106: Naiv-historisch,
annalistisch; Anm. 47: Archivarisch; 139: Geschichte nicht zu ver-
stehen als die historische Kunde iiber vergangenes Geschehen).
Der leider immer &6fter sich zeigende Tatbestand, daB die Haufig-
keit des Redens von Geschichte und die tatsdchliche Bereitschaft
zu sauberer historischer Arbeit einander umgekehrt proportional
sind, bestéitigt sich wieder einmal. Der Horizont des Verf. reicht
nicht hinter das 19. Jahrhundert zuriick und wirklich rezipiert ist
iiberhaupt nur das zeitgendssische Denken. Die viel beredete
Geschichte fdllt zuletzt ganz einfach mit der Gegenwart des Autors
zusammen, die damit selbst zum Absoluten wird.

3. Trotz der Verklammerung, die Nolte zwischen seinem philo-
sophischen und seinem theologischen Denken versucht hat, besteht
zwischen beidem ein unaufhebbarer Widerspruch. Zunéchst ist ein-
fach zu fragen, wieso der als Bibel bezeichneten Literatur und
wieso der Gestalt Jesu oder den Werken des Paulus irgend eine
besondere MaBgeblichkeit zukommen soll. Dafiir kann es vom
Denken Noltes her keine Begriindung geben, beides widerspricht
ihm, und die Behauptung, in Jesus sei ein stdndiges und verstdnd-
liches Symbol des Metadogmatischen in den Blick geriickt, das
Christliche sei seinem Wesen nach metadogmatisch, ist nicht nur
durch die Undeutlichkeit der verwendeten Begriffe, die letztlich
Leerformeln sind, entwertet, sondern auch durch das Ausstehen
einer Begriindung, die allein im konkreten Zugehen auf das
origindir Christliche zu erbringen wiére, nicht durch das Beschwi-
ren einiger Slogans moderner Christlichkeit. Noch viel unbegreif-
licher ist mir, wieso ,die Kirchenleitung® in einem ,das Zentrale
der christlichen Verkiindigung beriihrenden Notstand® die Pflicht
haben und wie sie sie erfiillen kann, ,in einer von kompetenter
Seite vorbereiteten ... EntschlieBung ... die Sache der christlichen
Botschaft festzustellen und fiir diese Feststellungen eine sach-
bezogene und situationsbedingte Verbindlichkeit zu verlangen“
(257). Zwar spricht Nolte nun nicht mehr, wie in der Erstfassung,
von der Sicherstellung der Glaubenssubstanz, von der Kldrung
des im Augenblidk unaufgebbar Erscheinenden — aber daB hier in
der Sache die vorher perhorreszierten Kategorien des Dogmati-
schen wiederkehren, ist dennoch uniibersehbar. Vor allem aber ist
schlechterdings nicht erkennbar, welche MaBstébe zu solchen Ver-
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bindlichkeiten ermichtigen diirften; im Grund kann es sich doch
nur um die von der Pragmatik der Situation ermoglichte Durch-
setzung einer Meinungsgruppe, also letztlich um einen totalité-
ren Vorgang handeln. Denn wenn die Wahrheit als innerer Grund
des Dogmas entfillt, dann hat die Kirche so wenig Recht zu
Dogmen, sowenig die Politik und der Staat sie vertragen. Leider
finde ich in der Druckausgabe ein messerscharfes Zitat von A. Al-
bert nicht mehr, das im Manuskript gestanden hatte: ,Hoffentlich
werden wir nicht eines Tages zu horen bekommen, das Christen-
tum sei im Grunde schon immer eine atheistische Liebesmetaphysik
gewesen ..." Nicht genau das bekommt man von Nolte zu héren,
aber der Sache nach ist sein Buch genau Ausdruck solcher von
H. Blumenberg mit Recht geriigten Swinegeltaktik: Im Zeitalter des
Metadogmatischen sind wir eben metadogmatisch und waren es
im Grunde schon immer. Freilich liegt solche Taktik vielleicht
eben wirklich auf der Linie eines Funktionalismus und einer Idee
von Geschichtlichkeit, in der die Wahrheitsfrage als solche abge-
wiesen und mit einigen ironischen Bemerkungen (etwa mit einem
geschidkt eingefiigten Ottaviani-Zitat: 5. 129) zur Nicht-Frage
erkldrt wird. Tatsichlich steht gerade da ,Dogmatismus” auf, wo
die Wahrheit nicht mehr fragenswert ist, sondern nur noch die

,Rolle, die ,gesellschaftsbezogenen Implikationen“. Dies ist der
entscheidende Punkt, an dem Noltes Buch nicht nachdriidklich
genug widersprochen werden kann.

4. Argerlich finde ich, daB Nolte sich fast immer darauf
beschrénkt, im ,Genus der Andeutung* zu sprechen (S. 89 Anm. 55:
,Genaue Analysen wiren dringend erforderlich“; S. 169: ,Entho-
ben ist das Denken ... der Miihe, an dieser Stelle eine ... Wort-
feldbetrachtung ... anzustellen®; S. 171: ,,Wie schon &fter soll nur
eine spekulative Skizze eine Serie von Worten miteinander ver-
ketten ...“; Ahnliches oft). Nolte wehrt sich zwar gegen den frii-
her von mir erhobenen Vorwurf einer ,Programmtheologie® (253),
aber tatsdchlich wird meist nur angegeben, was man tun konnte
und dann das so Angedeutete fiir die weiteren Schritte als ferti-
ges Ergebnis vorausgesetzt. Ich leugne nicht, daB das uferlose
Thema zu solchen Abkiirzungen zwingt, aber vielleicht sollte man
mit einer Dissertation eben doch bescheidenere Ziele verfolgen.

Noch einmal mochte ich betonen, daB in dem von begrifflichen
und sachlichen Widerspriichen gezeichneten Buch sicher so manches
Brauchbare zu finden ist, das weiter bedacht werden soll. Aber
in seiner vorliegenden Form kann ich es mnicht fiir eine Forderung
der katholischen Theologie ansehen.

Le Point théologique. Hrsg. von Charles KannengieBer. — Paris:
Beauchesne — Bd 1: Institut Catholique de Paris: Recherches actuel-
les T (1971). 127 S. br. FF 18—

Bd 2: Institut Catholique de Paris: Recherches actuelles II (1972).
198 S. br. FF 24—
Bd 3: Entretiens du Haut-Pas: Parcle et avénement de Dieu (1972).
125 S. br. FF 18.—

Eine neue theologische Reihe, die auf interdisziplindrer und
interkonfessioneller Basis die aktuellen Probleme und Themen,
wie sie sich besonders in Frankreich stellen, zur Sprache bringen
will. Die Mehrzahl der hier verdffentlichten Beitrdge folgt ganz
eindeutig der Linie, die unter strukturalistischem EinfluB den
Humanwissenschaften, der Hermeneutik, der Sprachphilosophie
und der Linguistik ein gewichtiges Mitspracherecht in der theolo-
gischen Forschung zuschreibt. — Die Reihe umfaBt nach dem bis-
herigen Programm vier Abteilungen: 1) von den Dozenten der
Theologischen Fakultdt des Pariser ,Institut Catholique“ verfaBte,
2) von den Dozenten der Pariser ,Faculté de Théologie Protestante®
verfalite Vortrdge und Abhandlungen, 8) im Rahmen der Gelehr-
tenkolloquien ,Entretiens du Haut-Pas* gehaltene Vortrdge und
Diskussionen, 4) personliche oder in Gruppenarbeit erstellte Stu-
dien. Bis zur Abfassung der vorliegenden Rezension sind zwei
Biinde von der Abteilung 1 und ein Band von der Abteilung 3 ver-
offentlicht worden.

Band 1 und 2 enthalten methodologische Beitrége, in denen
Vertreter der verschiedenen theologischen Disziplinen Modelle fiir
eine gegenwartsbezogene Bestimmung ihres Standortes und fiir
eine Erneuerung ihrer mehrfach in Krise geratenen Methodik vor-
schlagen. Diese Versuche stehen auch methodisch unter dem Zei-
chen der interdisziplindren Zusammenarbeit und wer-
den mit den Diskussionsgespriichen, die sie unter Studierenden
und Lehrern gewedkt haben, verdffentlicht. —

H. Cazelles zeigt in seinem etwas zu summarischen Beitrag auf,
wie die atl Exegese heute nicht nur die historischen und hermeneuti-
schen, sondern auch die strukturanalytischen Wissenschaften beriicksich-
tigen kann und mubB (1,9-20). P. A, Liégé duBert nach einer kurzen
Darstellung der Geschichte der Pastoraltheologie die Meinung, heute
sollen die Humanwissenschaften nicht nur als ,Hilfswissenschaften* der
praktischen Theologie ernstgenommen werden, sondern in den theolo-
gischen Akt selbst integriert werden (1,67).

J. Audinet versucht das von Liégé intendierte auf die geeig-
nete Forschungsmethode hin zu prézisieren, seine Begrifflichkeit und
seine Thesen aber scheinen mir die letzte Konkretheit nicht erreicht zu
haben (1,73—88). Auch in der darauf folgenden Diskussion mit Studen-
ten zeigt sich Audinet recht unsicher. Er erwedkt z. B. den Eindrudk, das
Anliegen der ,neuen politischen Theologie* nicht verstanden zu haben
(1,92f), — R. Simon, Professor der Moraltheologie, schldgt eine neue
Hermeneutik des Gesetzes vor und lehnt sich dabei weitgehend an
K. Rahners Gedanken an (1,97—116). Ch. Perrots Beitrag tiber die
verschiedenen Lesemethoden einer ntl. Perikope besitzt einen besonders
hohen didaktischen Wert. Von der textanalytischen, iiber die herme-
neutische und linguistische bis zur ekklesialen und meditierenden Lek-
tiire werden alle Arten der Bibellektiire einfach, klar, plastisch und

anregend beschrieben (2,51-130). B. Plogeron spricht von den gegen-
wiirtigen wissenschaftstheoretischen Richtungen des Historikers, wobei
er seinerseits die Offnung der kirchengeschichtlichen Forschung auf
moderne Wissenschaften wie Soziologie, Kartographie, Demographie und
Informationstheorie befiirwortet (siche besonders 2,143—155). Der Litur-
giker P.-M. Gy stellt das Problem der énderbaren und nicht énder-
baren Elemente in den Sakramenten, geht jedoch iiber vorsichtige
Losungsandeutungen nicht hinaus (2,167—180]). Ch. KannengieBers
Meditation iiber ,Den Theologen" iiberrascht etwas mit seiner gewollt
dramatischen Sprache: es ist die Rede von Hiobstunde, Karwoche, nécht-
lichem Zeugnis und intellektuellem Tod und Auferstehung des heutigen
Theologen, dieser ,groBen Kranken® unserer Zeit (2,182)...—

An letzter Stelle sollen die beiden Beitrdge erwihnt werden,
die durch ihre Wissenschaftlichkeit und weiterhelfenden Gedan-
ken m. E. hervorragende Leistungen darstellen: C. Geffrés Vortrag
iiber ,Verfall oder Erneuerung der dogmatischen Theologie
(1,21-43; siehe auch die Diskussion S. 45—49) und H. Bouillards
Abhandlung iiber ,Die gegenwirtige Aufgabe der Fundamental-
theologie* (2,7—43). Geffr é begriindet recht iiberzeugend, warum
die Dogmatik sich heute die hermeneutische Dimension des theolo-
gischen Denkens voll aneignen muf (1,39ff), wieweit dies eine wis-
senschaftlich vollzogene ,Befreiung” aktuellen Sinnes im alten Text
impliziert (1,37), wie diese Sinnfindung nur in Korrelation und
Konfrontation mit den Vertretern des modernen bzw. gegenwér-
tigen, nicht zuletzt atheistischen, Denkens (1,34) (also lefzten Endes
dialogisch-dialektisch!) erfolgen kann (1,48), in welchem MaB die
gemeinte ,dogmatische” Hermeneutik die Spaltung zwischen Heils-
geschichte und Profangeschichte positiver iiberwindet (vgl. Pan-
nenberg, Moltmann, Metz), als dies bei den ,Theologen des Wor-
tes“ (Barth und Bultmann) der Fall sein konnte (1,32). Methodolo-
gisch wird die Aufhebung des Gegensatzes zwischen historischer
und spekulativer Theologie vorgeschlagen, wobei die traditionelle
dreiteilige ,Beweisfithrung* unserer antiquierten Handbiicher
(scriptura, traditio, ratio) mit Hilfe einer neuen, hermeneutischen
Konzeption der ratio theologica ersetzt werden kann. Somit wird
auch ein ,hermeneutischer Briickenbogen* moglich, der von der
Exegese iiber die systematische Reflexion bis zur Verkiindigung
reicht (1,41). Auch die Diskussionsantworten Geffrés (z.B. zur
Hegelrezeption) sind &uBerst frappant und erhellend (1,45-49). —
Bouillard entwickelt seinerseits seine fundamentaltheologische
Korrelationsmethode, die sich bekanntlich an die Philosophie M.
Blondels anlehnt. Da der ,Brennpunkt" dieser vorwiegend ,dis-
kutierenden“ Disziplin nicht mehr die Offenbarung, sondern die
Rede von Gott selbst ist, muB der Fundamentaltheologe den
Dialog vor allem mit den Atheismen bzw. mit seinen theoretischen
und praktischen Vertretern der sdkularisierten Welt fithren, und
soll somit eine ,circumincession permanente entre la question qui
surgit de DPexpérience humaine et les réponses religieuses” betiti-
gen (2,40). Liest man Geffrés und Bouillards Beitrédge nacheinander,
versteht man wie es doch méglich ist, innerhalb derselben Fakultét
eine fruchtbare Abstimmung der Methoden und der Ansitze zwi-
schen Fundamentaltheologie und Dogmatik zu erzielen.
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Band 3 der Reihe enthdlt die Sympositionbeitrige von ver-
schiedenen Fachleuten der sprachtheoretischen For-
schung und Lehre zum Thema ,Wort und Ankunft Gottes®. Abge-
sehen von den einleitenden Ausfithrungen der beiden Exegeten,
des Katholiken H. Cazelles und des Protestanten M. Carrez,
die das Verhiltnis Exegese — Hermeneutik — Glaube bzw. deposi-
tum fidei behandeln, haben alle Vortrige und Diskussionsbeitrédge
ein hohes philosophisches Niveau. ]. M. Robinson (Claremont,
USA), einer der Pioniere der neuen, nachbultmannischen Herme-
neutik, entwickelt den Gedanken, daB die Gleichnisse Jesu, schon
durch ihre formale Struktur, Aktualisierungen der kommenden
Gottesherrschaft sind. Das Ereignis des Reiches sei Sprachereignis,
insofern nach Ernst Fuchs ,die Sprache der Wirklichkeit hilft, ihre
Wahrheit zu erreichen® (3,45). Das gesagte und gehdrte Gleichnis
stellt ein solches Sprachereignis dar, denn es ,ergreift den Horer
durch die Dynamik der Erzdhlung, um ihn dann am Ende in seine
eigene Situation hinein freizugeben® (3,43]. In der anschlieBenden
Diskussion gelingt es Robinson, auf die Fragen Cazelles’, Otts
und Carrez’ antwortend, sein Verstindnis von kairos und chronos,
sowie seine Stellung zu Bultmann und Heidegger in interessanter
Weise zu kldren (3,51—62). Der Basler Systematiker H. O tt behan-
delt das Thema ,Das Gebet als Sprache des Glaubens”. Holder-
lins Wort ,wir sind Dialog® gibt Ott den AnlaB, noch z. T. unver-
ffentlichte Texte Heideggers auszuwerten (3, 63f, 71ff] und sie mit
Ebelings und Bubers Gedanken zu konfrontieren. Danach stellt
sich das Gebet als dialogaler Selbstvollzug des Menschen mitten
im personlich-sprachlichen Glaubensvollzug heraus (3,84—87). Odette
Laffoucriére, Dozentin an der Universitit Reims und Her-
ausgeberin des Bandes versucht abschlieBend, die Bejahung Gottes
im Vollzug der Sprache mit dem ,Feld des Ungehérten® (l'in-oui)
in Verbindung zu setzen (3,101-124). Dabei wird dem Leser die
Verbindung zwischen der Reflexionsbasis (hier die Seligspreisung
der Armen!) und dem spekulativen Uberbau nicht immer klar.

Die vorliegende neue Reihe kann allen empiohlen werden, die
eine Erneuerung von der interdisziplindren Arbeit in theoretischer
und praktischer Theologie erwarten.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy

Forschung zur Bibel. Wort, Lied und Gottesspruch. Festschrift fiir Joseph
Ziegler. Hrsg. von Josef Schreiner. — (Wirzburg): Echter / Katho-
lisches Bibelwerk (1972). Bd 1: Beitrige zur Septuaginta. 215 S. kart.
DM 30—: Bd 2: Beitrige zu Psalmen und Propheten. 260 S. kart.
DM 34.—

Die stattliche Zahl von 48 Beitrigen dieser J. Ziegler zum
70. Geburtstag von seinen Kollegen, Freunden und Schiilern gewid-
meten Festschrift sind ein sprechender Beweis fiir das iiberaus
fruchtbare Wirken dieses so bescheidenen und stillen Gelehrten.
Die am SchluB des 2. Bandes angefiigte Bibliographie seiner Schrif-
ten gibt denn auch einen Begriff davon, wie umfangreich das
Arbeitsfeld dieses Mannes ist, dem man noch viele Jahre geseg-
neten Schaffens wiinschen mochte. Dem Rezensenten ist es unmog-
lich, alle Beitrdge auch nur umriBhaft darzustellen. Daher die
Beschrinkung auf die, welche ihn persénlich besonders angeregt
haben und die vielleicht auch das Interesse anderer wecken wer-
den.

Der 1. Band, ,Beitrige zur Septuaginta®, umfaBt 19 Arti-
kel, von denen sich der mit der Septuaginta BefaBte ohnehin
keinen entgehen lassen wird. Von allgemeinem Interesse diirften
sein:

1. G. Bertram, Zur begrifflichen Prigung des Schépferglaubens im
griechischen Alten Testament (21—30).

»Der Schopfungsglaube des Alten Testaments wird in der Septuaginta
in griechischer Sprache in die Welt getragen" (21). Dabei werden iiber-
lieferte Prigungen hellenistischer Kosmogonie und Weltanschauung auf-
genommen. So entsteht die Frage: Inwieweit werden bei dieser Uber-
nahme die damit verbundenen polytheistischen oder pantheistischen
mythischen Inhalte zugunsten neuer monotheistischer Inhalte verdrdngt?
B. kommt in seiner Untersuchung zu dem Ergebnis: ,Die Septuagintia
hat ... den Schopferglauben der Bibel in seiner Unbedingtheit im
Gewand der griechischen Sprache sachlich, selbsténdig und zeugniskrif-
tig in giiltiger Weise normativ geprégt” (28).

2, M. Delcor, The Selloi of the Oracle of Dodona and the
Oracular Priests of the Semitic Religions (31—38).

Im XVI. Buch der Ilias (Vv. 233ff) ist die Rede von den selloi, die bei
der dem Zeus heiligen Eiche von Dodona Dienst tun, wobei besonders
angemerkt wird, daB sie mit ungewaschenen FiiBen auf dem Boden

liegen. Eine recht ritselhafte Bemerkung. D. bringt Licht in dieses Dun-
kel, indem er zeigt, daB die selloi aller Wahrscheinlichkeit nach mit dem
nordwestsem. Wort §I — ,fragen" zusammengebracht werden miissen.
Die bny ¥l sind im phén. Text von Sevilla Orakelpriester. Auch sonst
weist manches aus der Uberlieferung iiber Dodona auf semitischen
Hintergrund. SchlieBlich 148t die Bemerkung, daB sie mit ungewaschenen
FiiBen auf dem Boden schlafen, an die im semitischen Raum weitver-
breitete Praxis der Inkubation denken.

Dieser wenig umfangreiche, aber sehr inspirierende Beitrag zeigt ein-
mal mehr, wie eng die griechisch-homerische Welt mit der Kultur des
Vorderen Orients verflochten ist.

3. R. Hanhart, Zum Wesen der makedonisch-hellenistischen Zeit
Israels (49-58).

H. versucht eine theologische Betrachtung iiber die Tatsache, ,daB
das alttestamentliche Zeugnis in der uns gegebenen Gestalt des im
Kanon des Alten Testaments gesammelten Schrifttums keine historio-
graphische Aussage iiber ein geschichtliches Ereignis, sei es der Geschichte
Israels, sei es der Weltgeschichte der makedonisch-hellenistischen Zeit,
mehr macht® (49). Nach seiner Sicht ist das geschichtliche Faktum der
Vernichtung des persischen GroBreichs durch Alexander den GroBen und
seine Ablésung durch das neue makedonisch-hellenistische Weltreich

der geschichtliche innere Grund fiir die letzte
Erkenntnis von Israels Offenbarung, dalB die
Offenbarung seiner prophetischen, geschichtli-

chen und weisheitlichen Zeugen jetzt erloschen,
daB die Zeit seiner Offenbarung jetzt zu Ende
gegangen ist Die Antwort auf die Gefahr der Hellenisierung
gibt Israel auf doppelte Weise: einmal in der Ubersetzung sei-
nes Schrift gewordenen Offenbarungswortes in die griechische Sprache,
und zum anderen in der Interpretation seines Offenbarungswortes in
der Apokalyptik. So H. Vermutlich werden nicht sehr viele die-
sen theologischen Erwégungen voll zustimmen kénnen. Fiir diejenigen,
die auch die nur griechisch iiberlieferten Biicher des Alten Testaments
zum Kanon der Offenbarungsschriften rechnen, stellt sich die Frage
ohnehin anders. Doch folgt man den Erwéigungen H.s nicht ohne
Interesse.

4. L. Ruppert, Das Buch Tobias — Ein Modellfall nachgestaltender
Erzdhlung (109—119).

R. geht von der schon um die Jahrhundertwende erkannten Tatsache
aus, daB das Buch Tobias auberbiblische Quellen, den Achigar-Roman
und das Marchen von dankbaren Toten, aufgreift. Bei der Untersuchung,
wie diese beiden Stoffe verarbeitet wurden, kommt er zu dem Ergeb-
nis: Der EinfluB des Achigar-Romans beschrinkt sich im wesentlichen auf
den Erzihlungsrahmen (Kap. 1—4; 13f); das Mirchen vom dankbaren
Toten hat vor allem zum Kern der Geschichte eine Parallele. Dabei ist
aber ein fundamentaler Unterschied bzgl. Inhalt und Tendenz der beiden
Werke offenkundig: hier strenger jiidischer Monotheismus; dort magi-
sches, heidnisches Denken.

Ist der EinfluB auBerjiidischer Parallelen auf das Buch Tobias hin-
sichtlich des Stoffes und der literarischen Redaktion nicht zu iibersehen,
so sind bzgl. der theologischen Aussage doch alttestamentliche Vorbilder
(keine eigentlichen Parallelen) ausschlaggebend. Hier sind vor allem aus
der Genesis die Elieser-Erzdhlung und die Josefsgeschichte zu nennen.
Fiir die theologische Aussage ergibt das: Die Theologie des Buches
Tobias erschépft sich nicht im rein Didaktischen; das Buch ist vielmehr
eine heilsgeschichtlich akzentuierte, paradigmatische Geschichte bzw.
Novelle.

5. J. Scharbert, Fleisch, Geist und Seele in der Pentateuch-
Septuaginta (121-143).

S., der vor einigen Jahren in einer groBen Monographie die hebréi-
schen Begriffe fiir Fleisch, Geist und Seele im Pentateuch bearbeitet
hat, geht hier den gleichen Begriffen in der Septuaginta nach. Dabei
interessiert einmal, wie die Septuaginta die unterschiedliche Verwendung
dieser Begriffe in den einzelnen Pentateuchschichten iibersetzungstech-
nisch gemeistert hat; und zum anderen, ob sich in den Biichern des
griechischen Pentateuch etwa Spuren mehrerer Ubersetzer feststellen
lassen.

Das Ergebnis: Die betrdchtlichen Unterschiede im Gebrauch der drei
untersuchten Begriffe, die sich bereits in der hebrdischen Vorlage fin-
den, spiegeln sich natiirlich auch in der griechischen Ubersetzung wider.
Dazu aber kommen Unterschiede, die sich nicht aus der hebréischen
Vorlage erkldren lassen. Vor allem die typisch hebréiische Vorliebe fiir
Priipositionalkonstruktionen und die in Lev und Num begegnende Bedeu-
tung ,Leiche* fiir np § haben Schwierigkeiten bereitet, die nur unvoll-
kommen gemeistert wurden. Dabei zeichnen sich interessante Unter-
schiede ab, die auf unterschiedliche Ubersetzungsmethoden und damit
auf verschiedene Ubersetzer schlieBen lassen. Vereinzelt sind Anzeichen
dafiir da, daB sich die Ubersetzer gegenseitig beeinfluBt haben. ,Bevor
diese Frage aber endgiiltiz beantwortet werden kann, wére zu unter-
suchen, wie Aquila, Symmachus und Theodotion oder wie Hieronymus
verfahren sind, bei denen wir wissen, daB ein einziger Ubersetzer iiber
weite Partien des AT hin an der Arbeit war® (139). Desweiteren scheint
die Ubersetzung eher fiir Juden denn fiir nichtjiidische, griechisch spre-
chende Leser gemacht zu sein, da man sich sonst nur schlecht vorstellen
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kann, daB die Ubersetzer so wenig Zugestéindnisse an die griechische
Denkweise gemacht hétten.

Der 2. Band ist in seinem 1. Teil der Psalmenexegese
gewidmet, einem Gebiet, dem der Jubilar in den letztvergangenen
Jahren seine besondere Aufmerksamkeit geschenkt hat. Von den
insgesamt 13 Beitrdgen wollen wir folgende besonders erwihnen:

1. M. Dahood, Additional Pairs of Parallel Words in the Psalter
and in Ugaritic (35—40)

Im 3. Band seines Psalmenkommentars (The Anchor Bible, 17A. Gar-
den City, New York 1970, 445-456) hatte D, bereits eine Liste von
130 Wortpaaren zusammengestellt. Hier fiigt er weitere 60 hinzu. Lei-
der besteht die Gefahr, daB sie in dieser Art von Verdffentlichung iiber-
sehen werden. Deshalb sei hier eigens darauf hingewiesen. Wer einmal
damit zu arbeiten begonnen hat, wird D. leicht zustimmen, wenn er
schreibt: ,Parallel pairs promise to develop into a powerful literary
and exegetical criterion® (39).

2. 0. Eissfeldt, Jahwes Kénigspridizierung als Verkldrung natio-
nal-politischer Anspriiche Israels (51—56)

E. behandelt in seinem Artikel die Psalmen 2, 46, 47 und 82. Ihr
Inhalt ist nicht eigentlich die GroBe Jahwes, vielmehr im Grunde Israels
nationalpolitische Macht, ,indem sie eine Art ideologischen Uberbau
iiber Israels Streben nach Geltung in der Welt darstellen* (51). Die
genannten Psalmen setzen alle das israelitische Gesamtreich oder den
vorexilischen Staat Juda und die davidische Dynastie voraus. Von einer
zukiinftigen Weltherrschaft Jahwes oder seines Messias ist nicht die
Rede. Eine Datierung in die 1. Hilfte des 10. Jahrhunderts kann daher
nicht fiir unmoglich erklirt werden.

3.P.Hugger, Die Alliteration im Psalter (81—90)

Was H. hier auf wenigen Seiten zusammengetragen hat, ist wert, daB
man ihm Beachtung schenkt. Er bringt nicht nur eine Fiille von Bei-
spielen, sondern versucht gleichzeitig auch eine Klassifizierung. Man
wiinschte sich, dieses Phdanomen einmal in umfassender Weise dargestellt
zu sehen. Dabei wire ein Blick auf dies auBerbiblische kanaan#ische
Dichtung in den ugaritischen Texten sicher aufschluBreich.

4. W, Zimmerli, Zwillingspsalmen (105—113)

Z. behandelt hier nicht die Frage der klaren Dubletten im Psalter,
wie etwa Ps 14/53, sondern verschiedene wortliche Beriihrungen, die sich
zwischen zwei unmittelbar nebeneinanderstehenden Psalmen ergeben.
Im einzelnen muB man hier auf den Artikel selbst verweisen. Jedenfalls
lassen es Z.s Ausfithrungen geraten erscheinen, im gegebenen Fall bei
der Auslegung der Psalmen die Betrachtung nicht auf den je einzelnen
Psalm zu beschrdnken, ,wenn sie alles hiéren will, was in diesem reichen
Gebetbuch Israels, das nicht nur ein armorpher Haufe von zusammen-
gesammelten Einzelelementen ist, zu Gehor kommen lassen will* (111).
Sollten sich diese Hinweise bestdtigen, dann hitte das nicht zuletzt
auch gewisse Konsequenzen fiir den Gebrauch der Psalmen im christ-
lichen Gottesdienst.

Der 2. Teil des 2. Bandes enthélt 16 Beitrdge zur Propheten-
exegese. Auch hier kénnen wir wiederum nur auf einige wenige
besonders hinweisen.

1. M. H. Goshen-Gottstein, Ezechiel und Ijob. Zur Problem-
geschichte von Bundestheologie und Gott-Mensch-Verhéltnis (155—170)

Einer der anspruchsvollsten Beitrdige dieser Festschrift, in dem ein
Exeget es unternimmt, sich selbst iiber die Schulter zu sehen, ,um zu
priifen, ob die ,persénliche Gleichung* uns nicht ein Schnippchen schlégt*
(157). Die Darlegungen sind so interessant, dal man jedem, den das
Thema ,Bundestheologie* beschiiftigt, empfehlen méchte, sie zu lesen.
Die Entwicklungsgeschichte des Bundesgedankens wird hier einmal ver-
suchsweise von riickwirts, von der Krisenperiode her, da der Bund
schon in Frage gestellt, ja gebrochen ist, aufgerollt. ,Von der Fest-
stellung der Erneuerung des Bundesgedankens her haben wir aufgezeigt,
wie — trotz Schweigen mancher Quellen — es nicht angeht anzunehmen,
daB sowohl der klassische Bundesgedanke wie auch Krise und Erneue-
rung sich praktisch in derselben Periode entfaltet haben sollen“ (164).

2. A.Hoffmann, Jahwe schleift Ringmauern — Jes 45,2a (187—195)

H. schlagt vor, in Jes 45,2a ohne Anderung des Konsonantentextes
wehaddiirim ’¢jaifer zu lesen. Er vermutet hier das akk. diir in der
Bedeutung ,Befestigungsmauer, Ringmauer“, so daBb zu iibersetzen ist:
sund die Ringmauern werde ich schleifen®, was zweifellos gut dem Kon-
text entspricht. Einen weiteren Beleg fiir diir- ,Ringmauer” findet er in
Jes 29,3: wehaniti kaddur ‘@lajik — ,ich lagere mich gegen/um dich wie
die/eine Ringmauer®.

3. 0. Kaiser, Zwischen den Fronten, Palédstina in den Auseinander-
setzungen zwischen dem Perserreich und Agypten in der ersten Hilfte
des 4. Jahrhunderts (197—206)

Eine Fiille von Material ist auf diesen wenigen Seiten zusammen-
getragen, das jedem Exegeten, der mit der Uberlieferungsgeschichte der
Fremdvolkerspriiche und der Entstehung und Ausformung der jiidischen
Eschatologie beschéftigt ist, gute Dienste leisten wird. Da uns das AT
selbst hinsichtlich des 4. Jahrhunderts mit geschichtlicher Uberlieferung
so ziemlich im Stich 146t und auch Josephus in seinen Antiquitates
diesen Zeitraum in einem einzigen Kapitel abhandelt, ist das Sammeln

der bei den verschiedensten antiken Autoren weit verstreuten Nach-
richten eine bare Notwendigkeit, der wir durch diesen Beitrag dankens-
werterweise weitgehend enthoben sind.

Natiirlich wird jeder bei der Lektiire dieser 48 Beitrdge auch
seine kritischen Einwiénde haben. Etwas eigenartig beriihrt, daB
dann und wann der Einsatz groBter Gelehrsamkeit ohne eigentlich
positives Ergebnis bleibt. So werden bei H. Donner, Argumente
zur Datierung des 74. Psalms (Bd 2, 41-50) nicht etwa Argumente
zur Datierung gegeben, sondern gegebene zerpfliickt. Und R. Ki-
lian, Prolegomena zur Auslegung der ImmanuelverheiBung (Bd 2,
207—215) zerstort gleich zu Beginn des Artikels die Hoffnung, daB
es jemals zu einer gemeinsamen Grundlinie in der Interpretation
von Jes 7,14 kommen konne. ,Defecerunt scrutantes scrutinio®,
schreibt die Vulgata in Ps 64,7!

Ritselhaft bleibt, warum der 2. Bd drucktechnisch so auffallend
besser als der 1. Bd gelungen ist. Das gilt sowohl fiir die Haufigkeit
von Drudkfehlern, die im 1. Bd vor allem bei fremdsprachigen
Beitrdgen begegnen, wie auch fiir den im 1. Bd fehlenden Rand-
ausgleich, der auf die Dauer beim Lesen sehr stérend wirkt.
Hoffen wir, daB es den verehrten Jubilar weniger gestort hat.

Priorat St. Ansgar/Niitschau

Liudger Sabottka OSB

Ziegler, Joseph: Sylloge. Gesammelte Aufsdtze zur Septuaginta. —
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1971. 678 S. (Mitteilungen des
Septuaginta-Unternehmens der Akademie der Wissenschaften in Got-
tingen X) kart. DM 86.—

Questo libro comprende 28 articoli e studi pubblicati da J.
Ziegler tra il 1934 e il 1964 su problemi della traduzione greca
dell’Antico Testamento.

Sono rispecchiati dunque qui 30 anni di attivita dell'illustre autore.
Ma non completamente. Infatti non tutti gli articoli sui LXX da lui
pubblicati in questo periodo hanno potuto trovare posto in questa
raccolta: alcuni perché troppo ampi, altri perché ancora facilmente
accessibili. Se si aggiungono a tutti questi studi gli altri importanti
libri dell’autore pubblicati in questo stesso periodo, in particolare i
volumi della ,Géttinger Septuaginta®, si otterré un quadro imponente
dell'attivita di questo studioso.

Gli studi qui raccolti si riferiscono principalmente a quei libri della
Bibbia greca di cui l'autore andava pubblicando in quegli anni le
edizioni critiche: Isaia, Geremia, Ezechiele, i Profeti minori, Daniele, il
Siracide, la Sapienza. Si pud cosi vedere in pratica quale molteplice
serie di lavori e di ricerche debba precedere I'edizione critica di un
testo come i LXX. Molto del materiale qui raccolto costituisce anche un
indispensabile complemento alle informazioni, necessariamente ridotte
al minimo, degli apparati della ,Gottinger Septuaginta®, specialmente
dell'apparato esaplare.

I pit trattati sono i profeti minori, a cui sono dedicati 8 studi.
L'ultimo di essi & del 1962, e percio i problemi suscitati dalla scoperta
del rotolo dei XII profeti greci sono appena sfiorati (p. 587). Altri studi
riguardano la Settanta in genere, Giobbe, i Salmi. Da notare anche un
importante contributo sull'influsso di Aquila, Simmaco e Teodozione
nella Volgata geronimiana (pp. 139—228).

A uno studio sul testo critico di Ezechiele (pp. 394—414) é stato
aggiunto opportunamente un contributo di P. Katz (pp. 415-425). Infatti
nell’articolo allora pubblicato in Biblica (1953) Ziegler prendeva posi-
zione rispetto ad alcune proposte testuali su Ezechiele fattegli per lettera
da P. Katz. A tale articolo Katz rispondeva (1954) con le pagine ripor-
tate nel presente volume. Il dialogo tra i due critici & quanto mai istrut-
tivo, anche se sarebbe stato utile, per comprenderlo meglio, riportare
le due pagine dell'introduzione a Ezechiele (pp. 87-88) in cui Ziegler
riassumeva le congetture e le osservazioni di Katz.

Cio che colpisce nella lettura, o rilettura, di questi scritti di Ziegler,
& che essi nulla hanno perduto della loro attualitd. Sono ricerche esatte,
minute, basate su una paziente collazione di testi, che percid non in-
vecchiano. Anzi ci si stupisce piuttosto come parecchi di questi studi
siano ancor oggi i soli esaustivi e importanti su un dato tema. Pur-
troppo, dal tempo in cui essi furono scritti fino ad oggi, ben pochi
altri studiosi hanno continuato a lavorare in questo campo.

E’ possibile, dall’esame di questi articoli, ricavare qualcosa sul
metodo con cui I’Autore lavora sul testo? Sarebbe stato utile se su
cio si fosse espresso I'Autore stesso. Egli avrebbe potuto, come
gia aveva fatto un tempo Harnadk, e in tempi pid recenti P. Vaccari
nella prefazione ai suoi scritti, riassumere i ,segreti del mestiere®,
o dare una serie di consigli ai giovani studiosi che vogliono entrare
in questo campo. In mancanza di cio, € dato almeno rilevare
alcuni atteggiamenti costanti nel suo modo di procedere. Prima
di tutto v’é lo studio attento della tradizione manoscritta, con
la persuasione che da essa, prima che dalla divinatio, occorre
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ricavare le lezioni da mettere nel testo. L'’Autore & convinto che,
per quanto riguarda i testi da lui trattati, ,die Sichtung und Be-
wertung des iiberlieferten Materials zeigt deutlich, daB ein
Uberlieferungszweig den besten Text bringt* (p. 394). Non che egli
tema di quando in quando di proporre delle congetture, contro
tutta la tradizione manoscritta (cfr. ad es. pp. 340—344). Ma cio
avviene soltanto dopo che si sono studiate a fondo tutte le
possibilita offerte dal materiale tramandato. (Sul tema delle con-
getture sono molto istruttive le pp. 106—117 e 405—414.)

Un'altra caratteristica dell’A. & la sua predilezione per le liste,
ampie, e se possibile esaustive, dei fenomeni di cui tratta (cfr. ad
es. pp. 18—19; 22—24; 34-41; 149-153; 159-204; 525-530; 533544
ecc.). E' questa ampia documentazione che dd un appoggio sicuro
alle sue conclusioni, e le rende durature, a differenza di quelle
opinioni sulla storia del testo che si accontentano di presentare
alcuni casi a scelta come appoggio per fragili ipotesi.

Tuttavia l'arte dell’A. sta soprattutto nel far parlare queste
liste, nell’interpretare cio che esse dicono, collocandole nella situa-
zione del testo da cui sono tratte. Si veda ad es. alle pp. 153ss il
brillante ricupero di numerosi influssi delle versioni greche poste-
riori sulla Volgata, una volta che si & stabilito, per mezzo delle
liste precedenti, il principio che Girolamo usa volentieri di Aquila
e compagni quando & in difficoltd per la traduzione.

Notiamo a questo proposito che alle due correzioni proposte in
questo studio (p. 227 e p. 210) al testo geronimiano di Isaia, una
¢ stata accettata nell’edizione critica dei Padri Benedettini (1969),
che legge a Is 49,10 ,ad fontes aquarum portabit eos®, invece di
spotabit“. Non & invece stata accolta la variante suggerita a Is
40,2 (.completa est militia eius“ invece di ,malitia”). L'argomento
di Ziegler si basa sul fatto che san Girolamo segue Aquila negli
altri casi in cui occorre la parola otpatid, e che percio é da
aspettarsi che anche qui abbia seguito il suo modello. Gli editori
della Volgata di Isaia (cfr. Prolegomena, p. LXII e LXIV) ammet-
tono che ,malitia“ & erroneo, ma non lo correggono, perché si
tratta per essi di uno di quei casi in cui I'errore era gid nel-
I'archetipo.

Ripetutamente ritorna I'ammonizione dell’A. di non usare dei
LXX per la correzione dell’ebraico se prima non si & stabilito non
soltanto quale lezione tra quelle tramandate sia probabilmente la
primitiva, ma anche quale tipo di versione essa rappresenti. Dai
vari studi di questo volume si ricava un quadro non soltanto
generico, ma circostanziato e documentato, della molteplicita dei
modi di tradurre che sono presenti nelle varie parti della Bibbia
greca, Cosi per il libro di Giobbe si afferma che la sua ,Uber-
setzungsart mindert den Wert der Job-LXX sehr betrédchtlich®
(p. 28). Per i XII Profeti si ammonisce che ,man muB sich streng-
stens hiiten, bei jeder abweichenden Ubersetzung einen anderen
hebr. Text als Vorlage anzunehmen® (p. 244). Di qui ne derivano
spesso critiche non leggere all'apparato della Biblia Hebraica del
Kittel (8.a edizione) (cfr. specialmente pp. 243—256; p. 546, ecc).
In genere occorre usare la massima prudenza nella retroversione
in ebraico del testo dei LXX.

Se I'A. ha cura di mostrare con molta finezza i diversi modi
con cui sono stati tradotti i vari libri della Bibbia greca, d’altra
parte sa anche moderare lo slancio di coloro che, esagerando
I'importanza delle diversitd di traduzione, vorrebbero accrescere
senza necessitd il numero di traduttori per le diverse parti dei
singoli libri (cfr. per es. pp. 29—42 per i XII Profeti e p. 399 per
Ezechiele).

Emerge da questi studi anche una giustificazione del metodo
scelto dalla ,Géttinger Septuaginta“. L'edizione di ,Gottingen® ha
voluto dare, oltre agli apparati, anche un testo criticamente rico-
struito, contro la posizione di coloro che affermavano o che non
era mai esistito un testo primitivo dei LXX — e percid era impos-
sibile ricostruirlo —, o che un testo ricostruito sarebbe stato co-
munque un testo artificiale, mai storicamente esistito in un mano-
scritto antico.

Gli studi di questo volume mostrano che, se la tradizione
testuale della LXX é complessa, essa non ¢ tuttavia una foresta
inestricabile. Collazionando pazientemente i testimoni & possibile
distinguere alcuni chiari filoni della tradizione, e vedere che molto
spesso una sola & la lezione che spiega l'origine delle altre. Cio
mostra che, almeno per i libri qui presi in considerazione, esisteva
un testo originale ed & possibile ricostruirlo, pur con quella incer-
tezza che sempre grava sul lavoro del critico testuale.

A proposito dell’obbiezione che cosi facendo si ricostruisce un
testo artificiale, Ziegler risponde molto bene (p. 394) che anche
ogni nuovo manoscritto dei LXX ha rappresentato, rispetto ai
precedenti, in qualche modo un nuovo testo. Perché negare al criti-
co di oggi un diritto che si & preso ogni recensore dell'antichita?
Del resto anche pubblicando un solo manoscritto (ad esempio B)
occorre comunque intervenire per correggere gli errori scribali.
Dunque in nessun caso & possibile riprodurre un testo del passato
tale e quale.

Innumerevoli sarebbero le osservazioni minute da spigolare da
questo ricchissimo volume, la cui lettura costituisce un vero godi-
mento per lo spirito. Un indice analitico di 10 pagine in doppia
colonna elenca le parole greche discusse. Sarebbe stato desidera-
bile anche un indice dei luoghi biblici.t

Per concludere sia lecito notare che degli articoli qui riportati
il maggior numero relativamente & apparso nella rivista Biblica.
E’ un onore per questa rivista e per I'Istituto Biblico che la pubblica
di aver ospitato tanti e cosi validi articoli di questa raccolta,
mostrando cosi fin dagli anni ’30 la stima per il lavoro di uno
scienziato dotto e coscienzioso. Una lode particolare va a coloro
che hanno voluto e stimolato I'edizione di questa preziosa ,Sylloge".

Rom Carlo M. Martini SJ

1 Cio avrebbe servito anche per completare quanto su un dato passo
viene talora detto in articoli seguenti. Ad es. la notizia di p. 45
sulla derivazione di carrucis da Simmaco in Is 66,20 (Hier.) va
completata e corretta con quanto si dice sull’argomento a p. 153.
Noto a questo proposito che la voce greca corrispondente manca nell’
indice finale.

Stolz, Fritz: Jahwes und Israels Kriege. Kriegstheorien und Kriegs-
erfahrungen im Glauben des alten Israel. — Ziirich: Theologischer
Verlag (1972). 211 S. (Abhandlungen zur Theologie des Alten und
Neuen Testaments 60) kart. DM 29.— / sfr 32—

Es scheint ein Gesetz auch der atl. Wissenschaft zu sein, daB
nach Vorlage bedeutsamer Synthesen biblischer Theologie und
ihrer Einzelfragen diese Entwiirfe kritisch hinterfragt und ana-
lytisch differenziert werden. So setzte bald nach dem Tod (1971)
von drei GroBen auf dem Gebiet des AT: W. F. Albright, G.
v. Rad, R. de Vaux, die nach Herkunft, Konfession und
Forschungsrichtung verschieden, doch in der Kraft, zu thematisie-
ren und synthetisieren, vergleichbar sind, die Arbeit ein, deren
hinterlassene bibeltheologische Entwiirfe auf ihre Grundlagen hin
zu iiberpriifen.

Mit in diese Aufgabe schaltet sich die vorliegende, 1971 der Theolo-
gischen Fakultdt Ziirich eingereichte Habilitationsschrift ein. Eine Reihe
von bisher giiltigen und weithin anerkannten Theologumena werden
hier in Frage gestellt, so vor allem die Auffassungen von G. v. Rad,
Der heilige Krieg im Alten Israel, Gottingen 41965; von R. Smend, Jahwe-
krieg und Stimmebund. Erwigungen zur #ltesten Geschichte Israels,
Gottingen 1963, das durch M. Noth eingefithrte Verstindnis des Stam-
mebundes als einer Amphiktyonie, ja sogar die Friihdatierung der
jahwistischen und elohistischen Pentateuchquelle. Dadurch wird eine
neue Basis fiir die Untersuchung der gewiéhlten Thematik geschaffen.,

Im 2. umfangreichsten Teil (17—161) werden die Elemente des
religiosen Krieges nach ihrem Vorkommen in den einzelnen Uberlie-
ferungsschichten niichtern und sachlich aus einer umfassenden und tief-
reichenden Erudition in kritischer Analyse behandelt. Schon die Glie-
derung in: Vorstellungen religioser Kriegsfiihrung im Deuteronomium,
Die Lade und ihre Kriege, Landnahmekriege, Exodus als Kriegstat
Jahwes, Der Amalekiterkrieg Ex 17,8—16, Die Richter und ihre Kriege,
Saul und David, Prophet und Ko&nig im Krieg, Der Bann, Die Auf-
forderung zur Flucht und zum Kampf, Der Tag Jahwes mit den zuge-
ordneten Textstellen 148t den Neueinsatz und die Verschiedenheit beson-
ders zur Auffassung von G. von Rad erkennen und wirft zugleich einen
Blick auf das hier angenommene Alter der atl. Uberlieferungen.

Im synthetischen 3. Teil seiner Monographie (163—205) stellt St. vor
allem die Analogien und Beziehungen der alten Kriege Israels zur alt-
arabischen nomadischen Kultur heraus, die eine solch enge Verwandt-
schaft aufzeigen, daB sie ihre Herkunft aus diesem Kulturkreis nahe-
legen. Weiter wird die menschliche Bedeutung fiir den Krieg aus der
seBfhaften Kultur erhoben. SchlieBlich werden die Integration des Krie-
ges in die Jahwereligion, seine Umformung durch sie und seine Bedeu-
deutung fiir sie herausgestellt.

Ob mit dieser griindlichen und soliden Durchleuchtung der
Kriegstexte aus der Frithzeit des AT die eingebiirgerte Meinung
von G. von Rad wirklich iiberholt wird, wage ich fiirs erste noch zu
bezweifeln. Sicher wird jedoch niemand, der sich mit dieser The-
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matik beschiftigt, an den Ausfiihrungen von St vorbeigehen
kénnen; mit ihnen wird er die Probe auf seine Darlegung machen
miissen.

Regensburg Heinrich GroB

Schriftauslegung. Beitriige zur Hermeneutik des Neuen Testamentes und
im Neuen Testament. Hrsg. von Josef Ernst. — Miinchen, Pader-
born, Wien: Schoningh 1972. 411 S. Ln DM 32.—

In Zusammenarbeit mit dem Collegium Biblicum Miinchen (Prof.
Kuss) bringt der Paderborner Neutestamentler J. Ernst diese Bei-
triige zur Hermeneutik des NT heraus. GroBtenteils sind sie schon
anderswo erschienen, aber sie nun in einem einzigen Band zusam-
menzuhaben, wird man dankbar begriifien. :

J. Ernst selbst beschreibt in knapper Linienfiihrung das hermeneu-
tische Problem im Wandel der Auslegungsgeschichte (17-53),
angefangen vom NT bis zur Gegenwart, und formuliert die Aufgaben
fiir die Hermeneutik heute so: 1. ,Die Geschichtlichkeit der biblischen
Dokumente muB voll und ganz anerkannt werden, nicht nur prinzipiell,
sondern auch in der Praxis der theologischen Argumentation®, 2. ,Die
Rolle der normierenden Tradition ist genau zu kldren.“

Aus der ersten Josef-Schmid-Festschrift ist O. Kuss' interessanter
Beitrag ,Zur Hermeneutik Tertullians® iibernommen (55—87). Ter-
tullian in einer der ersten in der alten Kirche, die eingehend iiber die
Auslegungsnorm nachgedacht haben. Er hatte zu seiner Zeit beobachtet,
daB die Auslegung der Schrift keineswegs zu iibereinstimmenden Resul-
taten fithrt, daB vielmehr aus den recht verschiedenen Ergebnissen sich
sogar kirchliche Spaltungen ergeben. Er erkannte als das absolute Kri-
terium der Auslegung in der Kirche die regula fidei. Freilich fliichtete
Tertullian in seiner montanistischen Zeit zum Parakleten, der wieder
wegnehmen kann, ,was Paulus in seiner Nachsicht noch gestattet hat*,
etwa in Sachen der zweiten Ehe. Alles ist aus den priméren Quellen
geschépft, und diese werden in den Anmerkungen wortlich zitiert.

Von Kuss stammt auch der folgende, nicht minder interessante
Beitrag ,Uber die Klarheit der Schrift. Historische und hermeneutische
Uberlegungen zu der Kontroverse des Erasmus und des Luther
{iber den freien oder versklavten Willen® (89-149). ,Die Klarheit der
Schrift im Sinne des Martin Luther ist ein Phantasma, das Vorurteil des
prophetischen Lesers und Lehrers, der iiberall ,seinen' Gedanken wie-
derfindet” (148).

A. Sand untersucht die hermeneutischen Prinzipien des Offen-
barungsverstehens bei Rudolf Bultmann (151-175) und stellt dabei
an B. kritische Fragen von beachtlichem Rang.

J. Ernst beschiftigt sich mit dem Zusammenhang von Schriftaus-
legung und Auferstehungsglauben bei Lukas (177-182), mit der ab-
schlieBenden Feststellung, ,daB der Glaube an die Auferstehung der
entscheidende hermeneutische Schliissel fiir das Verstdndnis der Person
Jesu und damit auch fiir das Verstindnis der Schriften ist“.

G. Richter faBt die atl. Zitate in der Rede vom Himmelsbrot
Joh 6,26-51a ins Auge (193—279), mit dem Ergebnis: ,Wie in 6,30-31
stellt der Evangelist... allem Anschein nach auch in 6,45 eine zeit-
genossische jiidische Tradition — eine Haggada {iber Is 54,13 — in den
Dienst seiner christologischen Verkiindigung“ (269); ein ungemein ge-
lehrter Aufsatz mit umfassender Literatur.

Der folgende Beitrag von J. Eckert ,Paulus und die Jerusalemer
Autorititen nach dem Galaterbrief und der Apostelgeschichte" (281—311)
geht dem hermeneutischen Problem nach, das durch eine divergierende
Geschichtsdarstellung im NT selbst gegeben ist, wie etwa ein Vergleich
von Gal 1,11-2,14 mit den Berichten der Apg zeigt. Man kann den
gut formulierten Ausfilhrungen Eckerts vielfach folgen, jedoch nicht in
allem. Wenn E. etwa formuliert (303): ,Das Verhalten des Kephas,
Barnabas und der iibrigen Judenchristen in Antiochia ist... nur ver-
stindlich, wenn von Jerusalem aus ein anderes Verstindnis der Jerusa-
lemer Ubereinkunft geltend gemacht wurde, némlich Trennung der am
Gesetz orientierten Judenchristen von den gesetzeslosen Heidenchristen.
Auch hier werden wieder die unterschiedlichen theologischen Positionen
sichtbar, vor allem zeigt sich der von der Apostelgeschichte in irenischer
Tendenz fast vollig verschwiegene judaistische Faktor®, so ist dem letz-
teren gegeniiber auf Apg 15,1.5 hinzuweisen, wo der ,judaistische Fak-
tor* mit aller wiinschenswerten Deutlichkeit von Lukas zur Sprache
gebracht ist. Man versteht m. E. die Geschichte der Urkirche iiberhaupt
nur, wenn man sie, den Quellenaussagen entsprechend, nicht ,bipolar*
(wie besonders F. Chr. Baur), sondern ,tripolar® bestimmt sieht: es stan-
den sich in Wirklichkeit, sowohl nach der Apg als auch nach dem Gal,
nicht Paulus und Jerusalem (die Jerusalemer Autoritdten) gegeniiber, son-
dern Paulus und die Judaisten, wihrend die Jerusalemer Autorititen sich
fiir das die Freiheit vom Gesetz fordernde ,Evangelium“ des Paulus ent-
schieden — das sagt Lukas in Apg 15 ebenso klar wie Paulus im Gal.
E. zitiert zustimmend die Formulierung A. TJiilichers (309): ,Nicht Paulus
wird [in der Apg] judaisiert, nicht Petrus paulinisiert, sondern Paulus
und Petrus lukanisiert, d. h. katholisiert; richtig ist, daB Lukas die Span-
nungen zwar nicht verschweigt, wenn er sie auch nicht in der Schérfe der
paulin. Diktion darstellt, wohl aber, daB Lukas den Petrus paulin. Theo-

logie vertreten liBt: Petrus geht von Jerusalem nach Joppe als ,Judaist*
weg und kehrt als ,Paulinist* nach Jerusalem zuriidk, iiberwiltigt von
Gott selbst (Corneliusgeschichte), und verteidigt seinen neu gewonnenen
Standpunkt gegen die Judaisten von Jerusalem (Apg 11,1-18) und auf
dem Apostelkonzil (15,7-12). Petrus spricht auf dem Apostelkonzil nicht
katholisch® (im Sinne einer faulen Synthese), sondern ,paulinisch"
(15,9: Reinigung der Herzen ,durch den Glauben"“; 15,11: Rettung ndurch
die Gnade des Herrn Jesus"). Dazu wire noch vieles zu sagen, was hier
nicht geschehen kann. Jedenfalls bezweifle ich, ob die »Geschichtlichkeit
der Kirche [bei Lukas]... von einer dogmatischen Geschichtsschreibung
verdedkt® wird, wie Eckert (311) meint; mit einer solchen Formulierung
werden die wahren Anliegen des Lukas nicht getroffen.

Der Passauer Neutestamentler Fr. Schrod ger beschaftigt sich mit
dem komplizierten Instrumentarium des Hebrderbri efverfas-
sers, mit dem Ergebnis (328): ,an vielen Stellen bleiben uniiberbriick-
bare Diskrepanzen zwischen der Bedeutung der alttestamentlichen Stelle
und deren Verwendung im Hebréderbrief. Im Blick auf diesen Sachverhalt
darf auch gesagt werden: Einige Meter hinter dem Ende der historisch-
kritischen Methode endet angesichts dieser vom Glauben her gestellten
Problematik auch das Abc der Uberlieferungsgeschichte.”

Einen lehrreichen Beitrag von grundsitzlicher Bedeutung schrieb
nochmals A. Sand: ,Wie geschricben steht...”. Zur Auslegung
der jiidischen Schriften in den urchristlichen Gemeinden
(331—357). S. zeigt die im NT anzutreffende so verschiedene Art, mit der
die jiidischen Schriften ausgelegt wurden, und wie durch diesen Aus-
legungsvorgang die Trennung von Judentum und Kirche stark geférdert
wurde, aber auch welche Probleme sich daraus fiir die heutigen Auf-
gaben der Hermeneutik ergeben, in der ja alles andere als Einmiitigkeit
herrscht, Er hofft, ,daB in allen strittigen Fragen durch das Zusammen-
wirken aller Verantwortlichen und durch die sorgfiltige Befragung der
Lehrtradition fritherer Zeiten ein sensus communis gesucht und viel-
leicht auch gefunden weden kann“ (357). Wird diese Hoffnung sich erfiil-
len?

Den AbschluB bildet der umfangreiche Aufsatz von O. Kuss:
Exegese und Theologie des Neuen Testamentes als Basis und Argernis
jeder nachneutestamentlichen Theologie (359—408), dessen reicher, in
glinzender Formulierung vorgetragener Inhalt hier nicht wiedergegeben
werden kann. Nur aus den SchluBsdtzen soviel: Der Exeget ,wird das
BewuBtsein wachhalten, daB die Basis immer zugleich Argernis ist, wenn
sie wirklich Basis sein soll". Andererseits: ,Der Exeget darf niemals jene
verkehrte Assimilation, jenes miBverstandene aggiornamento, jene fal-
sche Anpassung fordern helfen, die am Ende lediglich zu einer Glori-
fizierung des Bestehenden und zu einer tddlichen Reduktion des von
Gott Gemeinten auf das von den Allerweltsmenschen ,sowieso’ Geiibte
fiihrt* (407). Damit ist in der Tat eine tddliche Gefahr gegenwiirtigen
Theologisierens angesprochen, und daB dies ein Altmeister der Exegese
so entschieden sagt, dafiir gebithrt ihm der Dank aller, die sich fiir die
christliche Glaubensiiberlieferung noch verantwortlich fithlen.

Regensburg Franz MuBner

Orientierung an Jesus. Zur Theologie der Synoptiker. Fiir Josef
Schmid. Hrsg. von Paul Hoffmann in Zusammenarbeit mit
Norbert Brox und Wilhelm Pesch. — Freiburg, Basel, Wien:
Herder (1973). 431 S. Lw. DM 52.50
Die Josef Schmid, dem Achtzigjéhrigen gewidmete Festschrift

ist ein imponierendes Zeugnis fiir die Ausstrahlungskraft und

Breitenwirkung einer Gelehrtenpersonlichkeit von hohem Rang.

Eine groBe Schar mamhafter Exegeten, Freunde, Kollegen und

Schiiler hat sich zu einem Symposion iiber einen Problembereich

zusammengefunden, dem der Jubilar selbst ein GroBteil seiner

Arbeit gewidmet hat. Im Riickblick auf die zu ihrer Zeit bahn-

brechenden Synoptiker-Kommentare im ,Regensburger Neuen

Testament* kann man mit Fug und Recht sagen, daB der Titel

,Orientierung an Jesus® das Lebenswerk des Geehrten treffend

kennzeichnet.

Es kann nicht die Aufgabe des Rezensenten sein, sich mit den
Einzelbeitrdgen, von denen jeder fiir sich ein enormes MaB an
Spezialkenntnissen voraussetzt, kritisch auseinanderzusetzen. Eine
allgemeine Vorstellung und Wertung muB vielmehr geniigen.
Natiirlich sind die Beitrige sehr stark durch die Perstnlichkeit
des jeweiligen Autors gepriigt und sachlich von unterschiedlichem
Gewicht. Besonders hervorgehoben werden sollte das beachtliche
Niveau der Studien von H. Schiirmann iiber die Frage nach
dem Wissen Jesu iiber seinen eigenen Tod, von R. Schnacken-
burg iiber den Begriff ,Evangelium“ bei Markus und von A.
Vigtle iiber das Problem der Herkunft von ,Mt 16,17—19".
W.G. Kiimmel, der noch einmal die vieldiskutierte Frage nach
der Interpretation des Gleichnisses von der selbstwachsenden Saat
aufgreift, ist in seiner Auseinandersetzung mit der existentialen
Gleichnisdeutung und speziell mit der weithin als Zauberschliis-
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sel verstandenen linguistischen Methode (vgl. die Kritik von F.
MuBner an J. Ernst, Pleroma und Pleroma Christi, in: ThRv 3/1972)
erfreulich klar und erfrischend. Kiimmel bleibt im iibrigen bei sei-
ner bekannten Gleichnisdeutung: es geht nicht um die Geschichte
des Wachstums (also um die explizit oder implizit anvisierte
Kirche), sondern um das sichere und unbeeinfluBbare Eintref-
fen der Ernte. Trotzdem werden gegeniiber dem friiheren Ver-
stindnis Korrekturen angebracht. Das Gleichnis muB als Ganzes
verstanden und gedeutet werden. Also: a) auch das Wachstum ist
von Bedeutung; b) das Zutun des Bauern ist nicht ohne Belang.
Praktisch lduft das auf eine Revision der ehedem vertretenen
einseitigen Auffassung hinaus.

Der Beitrag von N. Brox iiber die Nachgeschichte des Logions
vom Suchen und Finden (Mt 7,7b/Lk 11,9b) in der gnostischen
Literatur fillt insofern etwas aus dem Rahmen, als hier nur
noch im weiteren Sinne von der Theologie der Synoptiker gespro-
chen werden kann. Nicht gerade neu ist die Erkenntnis, daB die
,Differenz zwischen Herkunftsbereich eines Jesus-Logions und
seinem Anwendungsfeld, seiner Rezeption im 2. oder 3. Jahr-
hundert ... u. U. betrdchtlich (ist)* (34). Interessanter sind schon
die SchluBfolgerungen zur speziellen Auswertung und Verwen-
dung des Logions fiir die verschiedenen theologischen Orientie-
rungen, ,von denen die eine im Christentum primér ein Problem
der Treue und des Gehorsams gegen eine von Gott dem Men-
schen offengelegte Wahrheit sah, die andere aber das Problem
eines (bis zum Eschaton asymptotisch) aufsteigenden, sich annd-
hernden Erkennens der unter Aufbietung aller Kraft und Kon-
zentration durch Offenbarung erreichbar gewordenen Wahrheit
entdeckte" (35).

Auf die Markusdeutung beziehen sich die Beitrége von P. Hoff-
mann, K. Kertelge, R. Pesch, R. Schnackenburg und J. Gnilka. Eine
stirkere Koordination wire hier besonders wiinschenswert gewe
sen. Der Leser sieht natiirlich die Spannungen zwischen Hoffmann,
der in der Weiterverkiindigung der Gottessohn-Wiirde den Kern
des markinischen Kerygma sieht, und R. Pesch, fiir den ,der Inhalt
des Evangeliums ... die Abfolge von Tod und Anferstehung Jesu*
(283) ist. Die iiberaus scharfsinnige Untersuchung von Hoff-
mann zur Leidensankiindigung Mk 8,31 stedkt voller Brisanz,
ganz besonders im Hinblick auf die daraus abgeleiteten Konse-
quenzen. Kann man sagen, daB ,Ostern ... keine neue Offen-
barung (bringt)* (201)? DaB die Ostererscheinungen eine pri-
miér ekklesiologische Funktion haben? DaB Markus deshalb auf
Erscheinungen verzichtete, weil das, was sie sagen konnten, den
Jingern schon seit der Taufe Jesu bekannt ist? Welche Rolle
spielt hier die Auferstehung? Der Einflub von W. Marxsen ist
in der Tat nicht zu verkennen.

R. Pesch unternimmt in seinem Beitrag zur Salbung Jesu in
Bethanien (Mk 14,3-9) den interessanten Versuch, die Perikope
als alten und urspriinglichen Bestandteil einer (vormarkinischen)
Passionsgeschichte zu verstehen — {ibrigens im Gegensatz zu
Schnackenburg, der glaubt, ,V. 9 mit ziemlicher Sicherheit dem
Evangelisten zuschreiben* (315) zu konnen. Stidrkere Divergenzen
ergeben sich aus dem unterschiedlichen Verstindnis des Begriffs
sEvangelium®, dessen Inhalt von Schnackenburg iiber die
Botschaft von Tod unter Auferstehung hinaus auch auf das
geschichtliche Auftreten Jesu bezogen wird. Hier wire auch der Ort
fiir die bedenkenswerte Studie von F. MuBner iiber die Ent-
wicklung im 6ffentlichen Leben Jesu vor dem Hintergrund der
galildischen Krise und insbesondere auch fiir die Untersuchung von
H. Schiirmann zur Frage ,Wie hat Jesus seinen Tod bestan-
den und verstanden?¢. Immerhin werden hier doch gewichtige
Kontrapunkte zu der zumeist vertretenen Auffassung vom ,Nicht-
wissen" und ,Nichtwissen-Kénnen" gesetzt, wenn gesagt wird,
daB die eigentlichen Ursachen im Grunde nicht in der kritischen
Methode liegen, ,deren ,Apparatur’ zu eng eingestellt ist, son-
dern von einem systematischen Vorverstindnis diktiert ist: einem
Offenbarungs- und Kerygmabegriff, die ausschlieBlich von Ostern
her argumentieren® (359). Schiirmann glaubt, zeigen zu konnen,
daB die Exegese von einem ,Vorverstindnis von einem fiilligeren
Offenbarungs- und Kerygmabegriff her, welches die Offenbarungs-
mittel als Auferweckung nicht nur des Gekreuzigten, sondern auch
des ,Gekommenen‘ versteht, einen Blick bekommt fiir Moglich-
keiten und Wahrscheinlichkeiten des vordsterlichen Lebens Jesu*.
Auf der gleichen Linie liegt auch die Untersuchung von K. Ker-
telge ,Die Vollmacht des Menschensohnes zur Siindenverge-

bung (Mk 2,10)*. Die von Jesus beanspruchte und in der Kran-
kenheilung ausgewiesene Vollmacht findet in der Gott allein vor-
behaltenen eschatologischen Siindenvergebung ihren absoluten
Héhepunkt. Die Stellvertretung Gottes durch den irdischen Jesus
findet in dem Titel Menschensohn ihren sachgeméBen Ausdruck.

Der Beitrag von J. Gnilka iiber ,Das Martyrium Johannes’
des Tdufers (Mk 6,17—29)“ versteht sich in der Hauptsache als eine
literarkritische Analyse, die hinter der folkloristisch ausgemalten
Erzihlung vom Festmahl des Herodes einen urspriinglichen Kurz-
bericht vom Martyrium des Téufers vermutet. Es kann sicher nicht
geleugnet werden, daf Anklinge an jiidische Martyrerakten vor-
handen sind; fiir eine detaillierte Quellenscheidung, wie sie von
Gnilka vorgenommen wird (Verse 17, 18, 27b [evtl. 29] = Kurz-
bericht) reichen die vorgetragenen Argumente indes kaum aus.

Zur Matthdusdeutung nehmen die Beitrdge von M. Hengel — H.
Merkel, W. Pesch, E. Schweizer und A. Vigtle Stellung. Die gemein-
same Studie von M. Hengel und H. Merkel iiber ,Die Ma-
gier aus dem Osten und die Flucht nach Agypten (Mt 2) ... greift
ein brennendes Problem der Matthdusforschung auf — nach den
Worten der Autoren die ,eigenartigste Erzéhlung bei Matthéus,
ja vielleicht im ganzen Neuen Testament iiberhaupt® (189). Die in
der Hauptsache religionsgeschichtlich orientierte Untersuchung
bringt mehr Licht in das Dunkel der matthéischen Kindheits-
erzihlungen, ohne freilich die letzten Winkel ausleuchten zu kon-
nen. Der theologische Ertrag ist von Bedeutung: die geistige Elite
der Heidenwelt huldigt dem Messiaskind, das von Anfang an den
Niedrigkeitsweg des Kreuzes im Blick hat.

W. Pesch gibt seiner Untersuchung zu den theologischen
Aussagen der Redaktion von Mt 23 eine hochst aktuelle Note,
wenn er von ,Polemik gegen den AutorititsmiBbrauch innerhalb
der christlichen Gemeinden® (296) spricht und in diesem Zusam-
menhang das von J. Schmid stammende Bonmot vom ,Pfaffenspie-
gel Matthédus 23" zitiert (298).

Fiir das Verstidndnis der heilsgeschichtlichen Sicht des Matthéus
ist der Beitrag von E. Schweizer instruktiv, der hinter der
Komposition der Kap. 21—25 nicht so sehr Verwerfung, sondern
mehr noch Einladung zum Mahl erkennt. ,So sind die Kinder im
Tempel mit threm Jauchzen und ihrem fréhlichen Geschrei am
Anfang dieses letzten Abschnitts des Lebens Jesu Bild fiir die
JKleinen® Jesu, die zum Mahl geladen sind und bei denen er bis
zum Ende der Welt selbst bleiben will (28,20)“ (371).

SchlieBlich sei noch einmal hingewiesen auf A. Vigtle, der
die Einstufung von Mt 16,17-19 als ,Traditionsstiick oder Logion®
im Sinne eines einheitlichen Elementes in Frage stellt. Matthéus
habe vielmehr durch Neufassung des Césareabekenntnisses V.
13-17, speziell durch die matthiische Gestaltung von V. 17 den
Ubergang zu der iiberlieferten PetrusverheiBung V. 18f vorberei-
tet.

Erwihnenswert ist endlich auch noch die Studie von B. Nei-
rynck, ,Minor Agreements Matthew — Luke in the Trans-
figuration Story“, welche das von J. Schmid in seiner Habilitations-
schrift bereits vertretene Anliegen neu aufgreift, um dessen Urteil
zu bestétigen, daB ,die meisten Anklédnge des Lk an Mt gegen
Mk ... ebenso wie die gemeinsamen Kiirzungen auf das Konto
unabhéngiger Bearbeitung der Mk-Vorlage zu setzen
(seien)“ (265). Mit Problemen der Lukasforschung beschéftigen sich
Beitréige aus der Feder von ]. Dupont, G. Friedrich, F. Hahn und
U. Wilckens. J. Dupont geht der Frage nach dem sich wandeln-
den eschatologischen Verstindnis im lukanischen Geschichtswerk
nach und kommt zu dem Ergebnis, ,daB sich die individuelle Escha-
tologie bei Lukas verselbstéindigt, daB sie sich gewissermaBen von
der Vormundschaft befreit, welche die kollektive Eschatologie im
Rahmen der damaligen jiidischen Vorstellungen auf sie ausiibte”
(47). G. Friedrich untersucht die fiir die Lukas-Redaktion
wichtige Stelle 9,51. Handelt es sich bei dem Begriff &véinuyig
um einen Terminus technicus der Entriickungs- und Verherrli-
chungschristologie, die von verschiedenen Forschern als eine sehr
frithe, wenn nicht sogar als die fritheste Stufe der christologischen
Reflexion angesehen wird, oder muB man nicht vielmehr davon
ausgehen, daB Lukas die Passion im Blick hat? In Ubereinstim-
mung mit J. Schmid kommt Friedrich zu dem Ergebnis, daB die
4Entriickung ... nicht ein Kernpunkt der lukanischen Theologie
(ist), sondern ein geeignetes Schema, um die Trennung Jesu von
seinen Jiingern zu beschreiben und den Einschnitt zwischen den
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Wirken des irdischen Jesus und der von ihm beauftragten Boten
in der Zeit der Kirche bis zur Parusie zu charakterisieren® (74).

Ein Musterbeispiel fiir methodische Genauigkeit ist die von F.
Hahn vorgelegte traditionsgeschichtliche Untersuchung iiber die
Worte vom Licht (Lk 11,33—36). Die verschlungenen Wege, welche
ein solches Wanderlogion bis zu seiner Endgestalt hinter sich
gebracht hat, werden mit &uBerster Akribie nachgezeichnet.

U. Wilckens #uBert sich zu der oft diskutierten Perikope
von der Vergebung der Siinderin (Lk 7,36-50). Der entscheidende
und umstrittene Punkt ist die Deutung von V. 47a: ,Ihr werden
viele Siinden vergeben, weil sie viel geliebt hat.“ Handelt es
sich um ein kausales §t, oder muB nicht vielmehr, wie Wilckens
in Ubereinstimmung mit J. Schmid und vielen anderen annimmt,
an eine Interpretation ,im Sinne des ,Erkenntnisgrundes'® gedacht
werden? Wilckens ist sich sehr wohl dariiber im klaren, daB damit
eine kontroverstheologische Zuspitzung erneut auflebt, die H. Schiir-
mann — wie wir meinen mit guten Griinden — entschérft hat.
Trotz der beachtlichen Argumente von Wilckens bleibt es bei dem
Urteil von Schiirmann, daB die Erklirung von V. 47a im Sinne des
Erkenntnisgrundes ,in sich gequélt und kontextméBig von V 48ff
her hochst unwahrscheinlich® (Das Lukasevangelium, 1. Teil
[HThKNT 111}, 1969, 437) ist.

Fragen der neutestamentlichen Christologie werden aufgegrif-
fen von K.H. Schelkle, der einerseits die Bedeutung des Lehrer-
und Prophetentitels betont, zugleich aber auch das Unzuldngliche
hervorhebt. G. D. Kilpatrick untersucht noch einmal den
Kbgpioc-Titel mit dem Ergebnis, daB er normalerweise in Uberein-
stimmung mit der LXX fiir Gott, bei Lukas und Johannes gelegent-
lich aber auch fiir Jesus gebraucht wird.

SchlieBlich muB auch noch die interessante Studie von L. Gop-
pelt iiber die Verbindlichkeit der in den sogenannten Haustafeln
der neutestamentlichen Spitschriften aufgestellten sozialethischen
Normen gesprochen werden. Am Beispiel der Weiterverarbeitung
der Worte zur Ehescheidung und zur Kaisersteuer wird aufgezeigt,
,daB im Neuen Testament ein spezifisch christlicher Ansatz der
Sozialethik entwickelt wird, obgleich, ja gerade weil in so erheb-
lichem Umfang Material aus hellenistischem wie aus jiidischem
Ethos aufgenommen wurde. Der neue Ansatz ist ,christlich’, weil
er von Jesus als dem Kyrios ausgeht, der die im Alten Testament
angekiindigte eschatologische Herrschaft Gottes aufrichtet, und weil
er die Jesusiiberlieferung ihrer Intention gem#B verarbeitet” (105).

Wenn abschlieBend noch einige grundsitzliche Anmerkungen
gemacht sein sollen, dann liegt es nahe, auf das schon ange-
sprochene Problem der Koordination oder Redaktion einzugehen.
Trotz des beachtlichen Niveaus der Einzelbeitrdge vermiBt man
doch insgesamt die zusammenfassende und ordnende Hand. Statt
am Faden des Alphabetes stark individuell geprégte Studien auf-
zureihen, wire es sinnvoller gewesen, eine durchgehende thema-
tische Linie deutlicher zu verfolgen; das Werk hétte so eine innere
Geschlossenheit und stérkere sachliche Orientierung erhalten. Es
reicht nicht aus, ,Gratulationsbeitrige“ in ein loses Verbundsystem
einzuordnen und im Nachhinein durch die Klammer ,Orientierung
an Jesus* (was konnte man nicht noch alles hier unterbringen!)
zu verzahnen, gefordert wére vielmehr eine sachlich-thematische
Konzentration auf einen schirfer abgegrenzten Forschungsbereich
und die Bereitschaft zu echter Teamarbeit. Eine rigorose Abkehr
vom Personlichkeitsprinzip wiirde ohne Zweifel dem hohen wis-
senschaftlichen Ethos des Jubilars wie auch der Mitarbeiter mehr
entsprochen haben. Der mutige Verzicht auf den einen oder ande-
ren Gefdlligkeitsartikel wére dann allerdings eine notwendige
Konsequenz. Aber damit ist bereits die Frage nach einer grund-
sitzlichen Revision der Institution ,Festschrift® gestellt.

Aufs Ganze gesehen kann man den Herausgebern, dem Verlag
und nicht zuletzt auch dem Adressaten der Festschrift zu dem
gelungenen Werk von Herzen gratulieren.

Paderborn Josef Ernst

Schulz, Siegfried: Q. Die Spruchquelle der Evangelisten. — Ziirich: Theolo-
gischer Verlag (1972). 518 S. Lw. sFr 78.—, DM 70.—
Schulz, Siegfried: Griechisch-deutsche Synopse der Q-Uberlieferungen. —
Ziirich: Theologischer Verlag (1972). 106 S. br. sFr 18.80, DM 17.50
Le feuillet publicitaire présente modestement cet ouvrage com-
me ,Ein epochales Werk!¥, ,Ein fiir die neutestamentliche For-
schung epochemachendes Werk®. Si son auteur prétend apporter

du nouveau, ce n'est pas précisément en ce qui concerne la recon-
stitution de Q, la Logienquelle utilisée par Mt et par Lc;
il sait faire sa place a la Literarkritik, mais c’est une place
subordonnée, que caractérise bien 'emploi d'une typographie plus
serrée. L'intérét de Schulz ne concerne pas non plus l'étape finale
de I'élaboration de Q, celle du rassemblement des matériaux et de
leur rédaction définitive; a cet égard, son travail se situe dans une
perspective bien différente des travaux redaktionsge-
schichtlich de D. Liihrmann et de P. Hoffmann. Il s’agit pour
lui de remonter a la période et au milieu de vie ou les traditions
Q ont recu leur formation. De cette Traditionsgeschichte
de Q on dégage une vue sur lhistoire du christianisme primitif,
qui prolonge et précise celle vers laquelle nous orientaient les
travaux de E. Kédsemann.

Aprés une présentation rapide de 1'état actuel des recherches sur Q,
Schulz explicite, plus rapidement encore (pp. 47-53), les fondements de
sa construction: il y a dans Q deux types de traditions nettement
distincts. La grande masse des matériaux témoigne d'une origine
relativement récente: on y reconnait, par exemple, la présence d'influen-
ces hellénistiques, ou 1'écho des problémes soulevés par le retard de la
parousie. Si on élimine tout cela, le quart restant représente une couche
trés ancienne, uniquement faite de logia: sentences de prophétes
chrétiens parlant sous l'emprise de I'Esprit et au nom du Fils de
I'homme, Jésus glorifié, dont I'avénement est annoncé comme prochain.
L'essentie]l de l'ouvrage est fait d'une analyse de chacun de ces deux
groupes de matériaux (pp. 57—175 et 177—489), dans le but de déterminer
leur milieu d’origine.

La couche ancienne vient d’une communauté judéo-chrétienne de
Palestine (mais pas de Jérusalem), une communauté qui reste attachée
au judaisme et intégralement fidéle & la Loi mosaique. Sous l'influence
d’hommes saisis de transports prophétiques, cette communauté attend
avec une brilante impatience les événements de la fin des temps, et elle
estime que la proximité du dénouement entraine pour elle des exigences
qui dépassent celles de la Loi: interdiction du divorce, renoncer a ses
droits, aimer ses ennemis. On ne s’intéresse pas a ce que Jésus a pu
dire ou faire pendant son ministére terrestre; 'expérience qu'on fait de
I’Esprit eschatologique suffit 4 convaincre qu'il a été élevé a la dignité
de Fils de ’homme et qu'il ne tardera pas & se manifester. ,Am Anfang
des Urchristentums steht der prophetisch-apokalyptische Enthusiasmus,
nicht aber die Verkiindigung des historischen Jesus* (p. 165).

Lo couche récente des traditions Q vient de la méme communauté
que celle & qui nous devons la couche ancienne: ,ein und dieselbe Q-
Gemeinde* (p. 481). Mais bien des choses y ont changé. Les lieux
d’abord: la communauté a quitté la Palestine et se trouve quelque part
en Transjordane, en Décapole ou en Syrie. Les temps surtout: I'Esprit
s’est fatigué d’agiter des prophétes, et le retard de la parousie commence
a poser des problémes. Dans celte situation nouvelle, I'intérét se porte
vers le Jésus terrestre, qui fait ainsi son entrée dans le kérygme. Alors
qu'il n'avait aucune place dans la prédication du christianisme primitif,
on se met a précher maintenant ses paroles et ses actes. Non seulement
on lui attribue les sentences des prophétes chrétiens du début, mais on
compose des apophtegmes et des récits, des paraboles et des déclara-
tions apocalyptiques qui sont mises & son compte. Par ce retour au
Jésus terrestre, la tradition Q opére un mouvement qui correspond a
celui dont témoigne la tradition de Mec; elle s’en distingue cependant
par la place qu'elle accorde a la Sophia céleste: Jésus était son envoyé
par excellence, et c’est en sa compagnie qu'il se manifestera prochaine-
ment. La Naherwartung reste vive. On demeure fidéle a la Tora;
mais I'amour qu'on sait devoir porter au prochain, spécialement aux
pécheurs, entraine une séparation d'avec la Synagogue; la communauté
Q s'est donc détachée du judaisme, dont elle a & souffrir persécution.

Avouons notre inquiétude devant la hardiesse de cette con-
struction. En principe, elle devrait nous renseigner sur la commu-
nauté par laquelle les matériaux Q nous sont parvenus; nous ne
suivons plus quand nous voyons la facilité avec laquelle I'auteur
passe de cette communauté 4 'Urchristentum tout court. Il
y a tant d’autres choses dans 'Urchristentum! Pour ce qui
concerne les traditions Q, comment ne pas se sentir géné par les
limites d*un travail qui se cantonne artificiellement a leur situation
communautaire sans envisager sérieusement ni la possibilité d'un
point de départ prépascal, ni les points de vue propres de la
rédaction finale? Nous nous étonnons surtout du présupposé
logique qui conditionne la méthode de l'auteur, et de beaucoup
d’autres avec lui. Devant deux points de vue différents, a-t-on le
droit de conclure a deux systémes différents, a8 deux milieux de
vie différents? Si l'on entend un Frangais déclarer «Je t'aime de
toutes mes forces», peut-on en conclure que la formule «Je t'aime
tendrement» n'est pas frangaise, puisque «force» et «tendresse»
représentent deux catégories différentes? Qu'on nous pardonne
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cette comparaison simpliste, qui essaie de dire pourquoi l'ouvrage
de Schulz nous donne I'impression d'un énorme chateau de cartes.

Avouons aussi notre déception devant les réflexions par les-
quelles l'auteur essaie de montrer que le message de la commu-
nauté Q reste actuel pour les hommes d’aujourd’hui (pp. 171-174
et 487-489). Il estime, en particulier, que I'espérance en une inter-
vention eschatologique de Dieu en vue de transformer le monde
_ist freilich heute unter Verzicht auf den weltbildlich antiken Rah-
men in die von Menschen selbst geschaffenen Zukiinfte umzu-
setzen®; il ne faut donc pas perdre cette espérance, mais la repor-
ter ,in die von Menschen fiir Menschen geplanten und fabrizierten
Futura, in ihre politischen und humanen Zielvorstellungen...“ (p.
487). Si c'est 1a tout ce qu’on doit retenir de I'espérance chrétienne,
on peut penser que la lecture des économistes du siécle dernier
est beaucoup plus utile que celle de 'Evangile!

Si les théories personnelles de Schulz nous laissent trés réticent,
nous n'en apprécions pas moins la qualité de son travail dans les
analyses littéraires par lesquelles, & propos de chaque péricope étudiée,
il confronte les versions de Mt et de Lc pour retrouver la formulation de
la source commune. Si ses jugements n’entrainent pas toujours l'assenti-
ment, si certaines indications demandent a étre contrdlées, il faut
reconnaitre qu'il y a 1a beaucoup d’observations justes. C’est par ces
pages, imprimées en petit texte, que son ouvrage aurait pu devenir
un instrument de travail utile s'il avait été pourvu de bons indices.
Il est trés regrettable qu'un ouvrage de ce genre soit completement
dépourvu d'index!

Le fascicule complémentaire fournit, aprés une bréve introduction
résumant les vues de I'auteur, le texte grec des péricopes de Mt et de
Lc attribuées & Q (d'aprés la Synopse de Huck-Lietzmann) et y joint la
traduction allemande de U. Wildkens. Son avantage est de fournir les
textes dans l'ordre ot ils sont étudiés dans le volume principal, ordre
systématique qui n’a aucun rapport avec celui des évangiles.

Ottignies (Belgien) Jacques Dupont

Beutler, Johannes S]: Martyria. Traditionsgeschichtliche Untersuchungen
zum Zeugnisthema bei Johannes. — Frankfurt am Main: Knecht 1972.
398 S. (Frankfurter Theologische Studien Bd 10) kart. DM 48.—

Die Arbeit von Johannes Beutler sucht in einem ersten
Hauptteil den sprachlich-literarischen Hintergrund des johan-
neischen Zeugnisthemas aufzuhellen und nach Moglichkeit die
sprach- und {iberlieferungsgeschichtlichen Waurzeln der Rede vom
Zeugnis im vierten Evangelium und in den Johannesbriefen frei-
zulegen.

Der Vi verfolgt zundchst den Gebrauch der joh. Ausdriicke pagrupsiv
und pogrupie in der griechischen Prosa und Umgangssprache bis zum
5. vorchristlichen Jahrhundert zuriick, Er stellt fest, daB paprugeiv hier
sehr hiufig, poptvole sogar vorwiegend in rechtlichen und gerichtlichen
Zusammenhiingen erscheint. Neben Menschen, Dingen und Sachverhal-
ten werden vereinzelt auch Gotter als Zeugen genannt,

Im 2. Kap. untersucht B. die atl, Sprachregelungen iiber das Zeugnis.
Er geht zuerst den Wortern und Ausdriicken nach, die im hebréischen
AT mit der Zeugnisvorstellung verkniipft sind und erforscht ihren
Gebrauch in verschiedenen Sachverbindungen. Zeugen spielten im Rechts-
leben Israels eine groBe Rolle. Hier ist auch der Grundsatz verwurzelt,
der im Joh. abgewandelt wird, daB zwei oder drei Zeugen fiir eine
Anklage notwendig seien. Bei Vertrdgen und im Eid wird Gott als Zeuge
angerufen. Verschiedene Zeugen werden im Zusammenhang mit den
Bundesschliissen erwithnt. Von Zeugen ist auch in der prophetischen
Verkiindigung die Rede, vor allem im Rechtsstreit Jahwes mit den Got-
tern der Heiden und mit Israel. Im Unterschied zum hebréischen AT
hatten die Ubersetzer der LXX weniger Hemmungen, Gott als Zeugen
zu nennen. Manche ihrer Ubertragungen verraten aber, daB sie die Rolle
der Zeugen beim BundesschluB nicht mehr verstanden und auch der
Rechtsstreit Gottes mit den Gottern der Heiden nicht mehr verstindlich
war fiir sie.

Im 3. Kap. werden Ausdriicke und Wendungen zum Zeugnisthema
im ,altjiidischen® Schrifttum, im hellenistischen Synkretismus und in der
Gnosis untersucht. Es zeigt sich, daB biblischer Sprachgebrauch auf
mancherlei Weise in den paldstinensischen Apokryphen zum AT wie
auch in den Texten von Qumran weiterlebt. Die Sprache hat sich aber
gegeniiber dem AT auch gewandelt. So wird ,Zeugnis® hier auch zu
einem Ausdruck fiir gottliche Offenbarung; ihre Empfénger erscheinen
als prophetische Warner vor dem endzeitlichen Gericht und als Zeugen
in diesem Gericht. — Von den Schriftstellern des hellenistischen Juden-
tums wie Philo und Josephus wird der Sprachgebrauch des AT und
der genannten Schriften zum Zeugnisthema nicht aufgenommen. Thre
Sprechweise lebt von den Sprachregelungen ihrer griechischen Umwelt
und wurzelt im hellenistischen Schrifttum. Mdptvg, pagrugio und pagru-
o&lv dienen bei Philo wie auch Josephus im Zusammenhang der Verteidi-
gung ihres jiidischen Glaubens haufig zur Einfiihrung eines Beweises oder

einer maBgeblichen Person. In der Verwendung der Auszugsiiberliefe-
rung werden auch das geschichtliche Handeln Gottes und sein Wort als
Zeugen angefithrt. — Den bisher genannten Texten steht zeitlich und
sprachlich auch das frithrabbinische Schrifttum nahe. In der Mischna
findet sich das hebriische Gegenstiick fiir das joh. ,Zeugnis ablegen
fiir sich selbst® und eine Wortparallele zum ebenfalls joh. wiv pagrugioy
AopBévery. Es verwundert kaum, wenn in diesem Schrifttum die Aus-
drudksweise vom Zeugnis und Bezeugen wieder vor allem im Raum
des Rechts und Gerichts zu Hause ist. — Am Schlub dieses Kap. geht B.
noch der Zeugnisterminologie in den synkretistischen und den gnosti-
schen Texten der ntl. und nachntl. Zeit nach. Das Ergebnis ist mager,
da unsere Wortgruppe in diesen Texten sehr selten vertreten ist.

Im 4. Kap. wird der Sprachgebrauch im Bereich der Wortfamilie um
woptvp- in den nichtjoh. ntl. und friihchristlichen Schriften erforscht.
Wihrend die joh. Sprache nur die beiden Wortformen pogrupeiv und
pogrupie kennt, finden sich in den iibrigen genannten Schriften auch
verschiedene andere Worter des gleichen Stamms. Lk, Apg, Hb, Offb
und 1 Kl zeigen aber chenfalls eine Vorliebe fiir pogrugeiv und
pootvote. Die gleichen Schriften weisen im Vergleich zu den iibrigen
auch die meisten sachlichen Berithrungen mit dem joh. Zeugnisthema
auf. Die beiden Wendungen poptugely meoi wivog [(personal) und
pooTugsiv i oAnbeiq sind aber ausschlieBlich joh. Immerhin legt Gott
nach Apg 14,3 ,fiir das Wort seiner Gnade" Zeugnis ab durch Zeichen
und Worte, und Apg 22,18 ist von der pogrupte des Paulus iiber
Jesus die Rede, welche die Juden nicht ,annehmen® werden. An dieser
Stelle ist im nichtjohanneischen Schrifttum der ntl. und frithchristlichen
Zeit formal und sachlich die groBte Nidhe zur joh. Zeugnissprache er-
reicht; fiir ,annehmen® steht aber nicht das johanneische Aapfdvewv,
sondern wopadéyxeodar.

Die eigentliche Auswertung des bisher gewonnenen Vergleichs-
stoffes geschieht im zweiten Hauptteil Hier werden Zeug-
nissprache und Zeugnisgabe des joh. Schrifttums den im ersten
Teil ermittelten Wortern, Ausdrucksformen, Wendungen und
Sprechweisen seiner sprachlichen Umwelt gegeniibergestellt und
mit ihnen verglichen, und zwar zundchst formal.

Nachdem sich auch zwei Gruppen von joh. Aussagen herausgeschilt
haben, in denen das Zeugnisthema in eigentiimlicher Weise abgewandelt
wird, geht B. daran, diese beiden Text-Gruppen aus ihren eigenen
Form- und Sachzusammenhéngen heraus zu erkldren. AnschlieBend
wird dann nochmals, aber jetzt sachlich-inhaltlich nach dem frither unter-
suchten Sprachhintergrund zuriickgefragt und so die iiberlieferungs-
geschichtliche Abhéngigkeit der joh. Zeugnistexte, aber auch ihre unver-
wechselbare Eigenart aufgedeckt. In einem SchluBkap. versucht der Verf.
die besonderen Absichten zu erforschen, die den joh. Zeugnisaussagen
zugrundeliegen, und die zeitgeschichtlichen Umstédnde zu erhellen, durch
die sie veranlaBt und geformt wurden. So wird ihr ,Sitz im Leben® und
in der geschichtlichen Lage der joh. Gemeinde ermittelt und damit auch
ein Beitrag zur Klirung der Entstehungsverhiltnisse des joh. Schrift-
tums geleistet.

Suchen wir noch einen etwas genaueren Einblick in diesen Arbeits-
gang und seine Ergebnisse zu gewinnen. Aus dem formalen Vergleich
der johanneischen Zeugnissprache mit den entsprechenden Uberliefe-
rungen der Umwelt ergibt sich im 5. Kap. einmal ihre ziemlich ausge-
prigte Unabhingigkeit von der biblischen Sprache. Stirker als hier ist
sie verwurzelt in der nichtbiblischen griechischen Sprachiiberlieferung.
Die ausgiebige Verwendung von pogtvgelv im griechischen Gerichts-
wesen diirfte die gerichtliche Rahmung und Priigung der Auseinander-
setzung zwischen dem joh. Offenbarer und seinen Gegnern mitangeregt
haben. Wie oben gesagt wurde, gibt es aber auch einige Parallelen zur
joh. Zeugnissprache in hebréischen Texten der frithrabbinischen Zeit.

Im 6. Kap. wird eine Gruppe von joh. Zeugnistexten ausgesondert,
in denen verschiedene Zeugen iiber = fiir Jesus Zeugnis ablegen. Es
sind dies Johannes der Téufer, der Vater Jesu, Jesus als Zeuge fiir sich
selbst, die Werke Jesu, die Heilige Schrift, der Geist und die Jiinger.
Zur Zeugnisrolle des Tiufers gibt es in der vorjoh. Jesusiiberlieferung
nur Ansatzpunkte, aber keine Parallelen. Eher finden sich einige ntl.
Parallelen zum Zeugnis des Vaters und der Werke Jesu, der Heiligen
Schrift, aber auch zum Zeugnis des Geistes und der Jinger. Ihr Zeug-
nis ist aber mit einer Ausnahme — Apg 22,15 — nie ein unmittelbares
Zeugnis iiber Jesus, wie das in der joh. Zeugnissprache meistens der
Fall ist. Keine Entsprechung und damit auch keine iiberlieferungsge-
schichtliche Vorstufe zur johanneischen Einfithrung von Zeugen fiir Jesus
im Rahmen eines Gerichtsverfahrens zwischen Gott und Welt ist der
Rechtsstreit Jahwes mit den heidnischen Gottern und mit Israel im AT.

Im 7. Kap. wird eine zweite Gruppe joh. Zeugnisaussagen erkldrt und
mit den Sprachiiberlieferungen ihrer Umwelt verglichen. Es geht hier
um die Texte, in denen Jesus als Zeuge der himmlischen Dinge und des
ewigen Lebens erscheint. Dazu wird man keine Parallelen aus dem grie-
chischen Sprach- und Kulturraum erwarten. Es gibt aber solche Paral-
lelen im paldstinensischen Judentum, in der jiidischen und der frith-
christlichen Apokalyptik. So wird in der Vorrede zu 2 Hn Henoch
»~Augenzeuge des unermeBlichen Lichtes* genannt. Als Parallelen sind
auch die Stellen Offb 1,1f; 22,16. 18—20 zu werten, wo Jesus als Offen-
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barungszeuge erscheint. 1 QS 8,2—7 werden die Minner des Rates der
Gemeinde als Zeugen der eschatologischen Wahrheit Gottes vorgestellt.
Das ist eine gewisse Parallele zu Joh 5,33; 18,37.

Im 8. Kap. sucht B. in den joh. Zeugnistexten Hinweise auf ihren
Sitz im Leben. Er stellt diese Untersuchung in den Zusammenhang der
zur Zeit laufenden Forschungen iiber den zeitgeschichtlichen Hinter-
grund des gesamten joh. Schrifttums, vor allem aber des vierten Ev.
Jedenfalls weisen unsere Zeugnistexte auf eine Auseinandersetzung
iiber den Glauben an Jesus Christus zwischen der joh. Gemeinde und
jiidischen Gruppen in der hellenistischen Diaspora nach der Zerstdrung
Jerusalems. In diesem Sinn ist vor allem das Zeugnis der Schriften,
des Mose und des Parakleten zu deuten. Hier wird an jiidische Vor-
stellungen angekniipft. Das Zeugnis der Werke kdnnte mit der jiidischen
Zeichenforderung zusammenhéngen. Den jiidischen Gruppen wird ein
vielfdltiges Zeugnis fiir die gottliche Sendung Jesu entgegengehalten.
Es erweist das Recht der joh. Gemeinde, wenn sie an Jesus Christus
glaubt. Thr Glaube soll so ermutigt und gestirkt werden. Die Zeugnis-
texte sind auch Ausdruck des joh. Dualismus zwischen Gott und Welt, Glau-
ben und Unglauben. — Nach B. spiegelt das vierte Ev. keine Begegnung
der joh. Gemeinde mit damals noch vorhandenen Té#ufergemeinden.
Man wird vor allem Joh 5,33—35 entnehmen, daB hier auf eine nicht mehr
lebendige Vergangenheit angespielt wird. In der Auseinandersetzung
des vierten Evangelisten mit samaritanischen Toragldubigen scheinen
die joh. Zeugnistexte keine Rolle zu spielen. Hingegen werden Joh
19,34 und die Zeugnisaussagen des ersten Johannesbriefs auf dem Hin-
tergrund des Kampfes gegen eine doketisch-gnostische Auffassung von
Christus und den Sakramenten versténdlich.

Der vorliegende Uberblid iiber die Grundlinien und Haupt-
aussagen der Arbeit B.s konnte der Fiille seiner Beobachtungen
und Aussagen zum sprachlichen und sachlichen Hintergrund der
joh. Zeugnistexte in keiner Weise gerecht werden. Fiir alle Fach-
leute, die sich eingehender mit dem joh. Schrifttum auseinander-
setzen wollen, wird das sorgféltig gearbeitete Buch unentbehrlich
sein. Man darf B. das Zeugnis ausstellen, daBl er den riesigen Ver-
gleichsstoff nach Méglichkeit vollstindig zusammengetragen hat.
Seine Untersuchung fiithrt zwar vor allem in das Vorfeld der joh.
Zeugnistheologie; aber diese kann nicht genau erfaBt werden, wenn
das Vorfeld unterbelichtet bleibt oder in einem falschen Licht ge-
sehen wird. Man kann bedauern, daB die Tiefe dieser Theologie
nicht ausgemessen wurde, aber der Verf. hat die Grenzen einer sol-
chen Untersuchung bewuBt und klug abgesteckt.

Als wichtige allgemeine Ergebnisse dieser Arbeit sollen folgen-
de hervorgehoben werden:

1.Die joh. Zeugnistexte sind stérker in der griechisch-hellenisti-
schen als in der hebriisch-jiidischen Sprachiiberlieferung ver-
wurzelt.

2.Die Erforschung des sprachlichen Hintergrunds der joh. Zeug-
nistexte leistet verhéltnism&Big wenig, um ihre eigentliche Aus-
sage zu erfassen. Ihre Tiefe 14Bt sich offensichtlich nur ausloten,
wenn ihr Ort im joh. Eigenraum genau ausgemacht wird, indem
man sich die Mithe nimmt, die joh. Stil- und Baustrukturen, den
joh. Idiolekt, die eigenwillige joh. Denkweise und eigenartige
Gedankenwelt der joh. Schriften mit ihren vielfiiltigen Verkniip-
fungen iiber das Gesamtwerk hin griindlich zu untersuchen.

3.Die Néhe der joh. Aussagen iiber das Zeugnis Jesu als des end-
zeitlichen Offenbarers der Welt Gottes zur jiidischen und christ-
lichen Apokalyptik ist bedeutsam, auch wenn die Unterschiede
zweifellos groBer sind als die Gemeinsamkeit. Die Beobachtung
diirfte fiir ein Urteil iiber das Bezugsfeld und den religionsge-
schichtlichen Hintergrund des ganzen joh. Schrifttums nicht un-
wichtig sein.

4. Auffallend und ebenfalls erheblich fiir ein Urteil {iber das sprach-
liche und sachliche Bezugsfeld des Johannesevangeliums und der
Johannesbriefe ist der Graben, der die joh. Zeugnistexte vom
gnostischen Schrifttum trennt.

Es sei dem Rezensenten gestattet, abschlieBend einige kritische
Bemerkungen zu machen. Sie beziehen sich vor allem auf den
zweiten Hauptteil der Untersuchung B.s.
1.Um die joh. Zeugnissprache genauer erfassen und werten zu
konnen, wire es unerldBlich gewesen, die joh. Tauschwérter,
Parallelausdriicke und Parallelwendungen zum Wortfeld ,Zeug-
nis" stidrker in die Untersuchung einzubeziehen, wie etwa im
Rahmen des Rechtsstreits zwischen Gott und Welt die Worter
nplog, EAEyxew, xaTnyopeiv, um nur einige zu nennen.

2.Dieser Rechtsstreit zwischen Gott und Welt scheint mir in der
Arbeit iiberhaupt etwas zu kurz gekommen zu sein. An ver-

schiedenen Stellen sind die dazugehérenden Umrisse zu wenig
plastisch gesehen und gezeichnet worden. Das hat aber seine
Riickwirkungen auf die Erfassung des joh. Zeugnisthemas.

3.Die in vielen joh. Zeugnistexten verwendeten Perfektformen
sind m. E. zu wenig beachtet und ihre Aussagekraft im Zusam-
menhang zu wenig herausgehoben worden.

4.In den Zeugnistexten Joh 5 und 8 ist der vordergriindige Wider-
sinn der joh. Berufung Jesu auf den Rechtsgrundsatz von den
zwei Zeugen — im menschlich-irdischen Bereich legt Jesus doch
allein Zeugnis ab — nicht geniigend ernst genommen worden,
obschon nur iiber ihn der Abstieg in die eigentliche Tiefe des
Gemeinten moglich ist.

5.Um Joh. 15,26f auswerten zu konnen, hédtte B. auch 16,1-11 her-
anziehen miissen. Diese Verse bilden mit 15,18—27 einen einzigen
Zusammenhang.

6. Das Zeugnis Jesu iiber die Welt Gottes hitte in den Zusammen-
hang aller joh. Aussagen gestellt werden sollen, in denen Jesus
als der einzige Zeuge oder Offenbarer dieser himmlischen Welt
erscheint. Nur wenn das geschieht, kénnen auch die Parallelen
aus der Apokalyptik richtig gewertet werden.

Luzern Eugen Ruckstuhl

Borse, Udo: Der Standort des Galaterbriefes. — Koln: Peter Hanstein
1972. XVII, 202 S. (Bonner Biblische Beitrige 41) kart. DM 46.—, Ln
DM 52.—

Borse, Privatdozent in Bonn, beschéftigt sich in dieser Habilita-
tionsschrift mit dem ,Standort“ des Galaterbriefes, d. h. mit dem
Abfassungsort und der Abfassungszeit, insbesondere aber mit der
zeitlich und 6rtlich richtigen Einordnung des Briefes in das Corpus
Paulinum und damit um die Frage der Reihenfolge der Paulus-
briefe.

In der ,Einleitung® spricht B. in § 1 von der Aufgabe, vor die er sich
in seiner Arbeit gestellt sah. In § 2 beschiiftigt er sich kurz mit dem
Standort des Rém- und der beiden Korintherbriefe, da ja ,das Datum
des Gal durch die Abfassung des Rém abgegrenzt wird und durch das
zeitliche Verhiltnis zu 1Kor.2Kor ndher bestimmt werden soll“ (5). In
§ 3 legt er in umfassender Weise den Stand der Frage dar, wie er sich
in der Forschungssituation zeigt (besonders bei Knox, Stamm, Light-
foot, Goguel, Marxsen, Buck und Faw); hélt bisher die Mehrzahl der
Exegeten noch an Ephesus als dem Abfassungsort fest, so mehren
sich, besonders im englisch schreibenden Raum, die Stimmen, ,die Maze-
donien oder Korinth bevorzugen® (26). In § 4 werden die Methoden
besprochen, mit deren Hilfe das Ziel der Arbeit erreicht werden soll.
»Als wichtigstes Instrument zur Bestimmung des Standortes des Gal
kommt ein mehrstufiges Verfahren zur Anwendung®, das B. als ,Fort-
schrittsmethode® bezeichnet (29); es handelt sich dabei um die Frage
snach einem sprachlichen oder gedanklichen Fortschritt in den vier
Briefen: Rém; 1Kor; 2Kor (getrennt nach 2Kor A = capp. 1-9; 2Kor B =
capp. 10-13); Gal. Es geht um die Ubereinstimmungen, ,die Gal jeweils
mit einem Brief in spezifischer Weise gemeinsam hat* (30). ,In erster
Linie geht es darum, ob sich aus der verschiedenen Einbettung der
Specifika in den Kontext Folgerungen auf ein fritheres oder spiteres
Stadium sprachlicher und gedanklicher Entwicklung ableiten lassen® (31).

Nach diesen Einleitungsiiberlegungen, die als vorbildlich bezeich-
net werden diirfen, geht B. an die Durchfithrung seiner Arbeit.
Im 1. Kapitel wertet B. vorsichtig vierzehn ,duBere Anhaltspunkte®
aus, die gewonnen werden aus einer Uberlegung iiber die Kollekte
in Galatien; iiber die Nachrichten, die den Apostel iiber die Zu-
stinde bei den galatischen Gemeinden erreicht hatten und seine
Antwort auf sie; iiber die Mitabsender; iiber den schnellen Abfall
(vgl. Gal 1,6); iiber das Verhdltnis des Paulus zu Galatien (Griin-
dungsaufenthalt; unerfiillbarer Wunsch eines Besuches); iiber die
gegenwiirtige Lage des Apostels (Erinnerungen des Apostels;
Erwidhnung des Titus; die Krankheit des Apostels; die Wundmale
Jesu am Leib Pauli); iiber die Sorge um alle Gemeinden. Ergebnis:
Gal ist nach 1Kor geschrieben. ,Als Abfassungszeit ist naheliegend
an Mazedonien zu denken. Die Anspielungen Pauli auf seine
Krankheit lassen eine besondere Néhe zu 2Kor B vermuten. Sichere
Anhaltspunkte fiir eine genaue Bestimmung des zeitlichen Verhélt-
nisses von Gal zu 2Kor A und 2Kor B konnten bisher jedoch nicht
ausfindig gemacht werden" (57).

Einige Ausfithrungen B.s haben mich dabei nicht iiberzeugt. Ein-
mal glaube ich mit Schlier, daB mit otirwg Tayéwg tatsdchlich die
Raschheit des Abfalls vom Evangelium angesprochen ist. Es geht
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nicht bloB um die Tatsache, ,daB iiberhaupt ein Abfall stattgefun-
den hat“, wie B. meint; wollte der Apostel das Letztere sagen,
wiire ofitoc Tayéwe iiberfliissig. Weiteres Parallelmaterial zu ofitog
toyéms werde ich in meinem noch in diesem Jahr erscheinenden
Kommentar zum Gal vorlegen. — Und wann ist der sogenannte
Griindungsaufenthalt des Apostels bei den Galatern anzusetzen?
Auf den Besuch von Apg 16,6 oder jenen von Apg 18,237 B. pld-
diert fiir das Letztere. ,Einwéinde seitens der Apg" bestehen dage-
gen nicht; ,denn die summierende Angabe 18,23b aneilwv nhvTag
tove wedrdg reicht fiir die Entscheidung, ob der Apostel neue Ge-
meinden griindete oder aber schon bestehende befestigte, nicht aus.
Fiir 16,6 deutet nichts darauf hin, daB Paulus bei der ersten Durch-
querung Galatiens bereits missioniert hitte; im Gegenteil, der
Abschnitt 16,6—8 schildert ,eine gezielte Nicht-Missionsreise® (48).
Das zuletzt von B. Zitierte stammt aus dem Apg-Kommentar von
H. Conzelmann; doch fihrt Conzelmann sofort weiter (was B.
nicht bringt): ,In Wirklichkeit hat Paulus in diesen Gebieten lange
gearbeitet, Eine Spur dessen findet sich auch in den Act nodh,
wenn sie von Gemeinden in Galatien und Phrygien wissen, 18,23".
Was die Formulierung omgi{ov mdvrag vods podntdc angeht,
so bezieht sie sich in der Apg nicht auf die Griindung von Gemein-
den, sondern auf die ,Stdrkung“ einer schon bestehenden Mis-
sionsgemeinde (Nédheres in meinem Kommentar).

Im 2. Kapitel geht es um die spezifischen Ubereinstimmungen zwi-
schen Gal einerseits und 1Kor/2Kor anderseits, mit dem Ergebnis:
,Damit kann als erwiesen gelten, daB der Standort des Gal zwischen
den beiden Teilen des 2Kor und zus#tzlich in besonderer Nihe zu 2Kor
B liegt* (106). Diese besondere Nihe des Gal zu 2Kor B wird dann im
3. Kapitel noch eingehender untersucht. Durch die beobachteten engen
Beziehungen, die sich gerade zwischen Gal und 2Kor B zeigen, ,kann
das Problem so prizisiert werden: Miissen fiir Gal und fiir 2Kor B
eigene Abfassungstermine gefordert werden, oder hat Paulus sie zu
einem gemeinsamen Zeitpunkt unmittelbar nacheinander diktiert, so daB
die an verschiedene Gemeinden gerichteten Briefe hinsichtlich ihrer Da-
tierung zusammengehoren?* (107). Tonfall, Inhalt und Vokabular, beson-
ders am Beginn und SchluB der beiden Briefe, ,bestédtigen, daB eine
gemeinsame Abfassung nur in der Anordnung Gal — 2Kor B sinnvoll
ist* (113). Um die ,Abfassungsverhéltnisse* noch niher bestimmen zu
konnen, versucht B. im folgenden eine Rekonstruktion der Vorgdnge,
besonders des Reiseweges der Boten aus Galatien (vgl. dazu 116):
Natiirlich kann alles so gewesen sein, wie B. darlegt, aber Sicherheit
dariiber 1Bt sich nicht gewinnen. Hier kommt man {iber ein ,vielleicht"
und ,vermutlich" nicht hinaus.

.Durch die Abfassung im Spétherbst 57, kurze Zeit vor der Abreise
Pauli aus Mazedonien, wird Gal in groBer Nihe zu Rém eingeord-
net* — B. rechnet beim zeitlichen Abstand des Rém vom Gal mit drei
Monaten; er fragt: ,Wird dieser verhdltnisméBig geringe Zwischen-
raum durch die Ubereinstimmungen der beiden Briefe bestétigt, oder for-
dern die Unterschiede ein gréBeres Intervall?“. Die Antwort darauf ver-
sucht B. im 4. Kapitel (das Verhiltnis zum Romerbrief) zu gewinnen.
Da es nicht bloB Gemeinsamkeiten zwischen den beiden Briefen gibt
(besonders in der theologischen Thematik: Rechtfertigungslehre!), son-
dern auch Differenzen, entsteht die weitere Frage: Konnen diese ,hin-
reichend erklirt werden® (140)? B. weiB sie gut zu erkldren, indem er
wieder die Abfassungsverhiltnisse ins Auge faBt, d. h. besonders die
ganz andere Situation in der rémischen Gemeinde als in jener von
Galatien.

Im 5. Kapitel werden ,Folgerungen® gezogen, nidmlich fiir die Ge-
meindesituation bei den Galatern und den Korinthern. Hier versucht B.
die Thesen zu begriinden, daB die ,Zurechtweisung der Galater . . .
im Zusammenhang mit dem Konflikt zwischen Paulus und den Ko-
rinthern gesehen werden* und zur ,Charakterisierung der Gegner Pauli
in Korinth... auch das Schreiben an die Galater beriicksichtigt werden*
miisse (152). Wenn auch ,mehrere Themen des Gal an den Konflikt
Pauli mit den Gegnern in Korinth" erinnern (vgl. dazu 167f), so bleibt
doch die Tatsache, daB es bei dem Pseudoevangelium der Gegner des
Apostels in Galatien um die Rechtfertigungslehre ging, in Korinth dage-
gen um andere Dinge, wenn sich auch einige Gesichtspunkte anfithren
lassen, die mit der Rechtfertigung zusammenhéngen (vgl. dazu 171).
Natiirlich hat das, was der Apostel in 2Kor 5,21 schreibt, mit der Recht-
fertigungslehre zu tun (Stichwort: ,Gottesgerechtigkeit“!), aber es fin-
det sich an dieser Stelle nichts von ,Glauben® und ,Werken des
Gesetzes“, Ist also wirklich ,der Rechtfertigungsgedanke als solcher...
schon . .. fiir 2Kor 5,21 nachweisbar®, wie B, meint? (181).

Borse ist es zweifellos mit seiner Arbeit gelungen, den ,Stand-
ort" des Galaterbriefes zu prézisieren. Seinen scharfsinnigen Ar-
gumenten kann man sich nicht leicht entziehen. Freilich muf auch
hier manches nur hypothetisch bleiben.

Regensburg Franz MubBner

Eckert, Jost: Die urchristliche Verkiindigung im Streit zwischen Paulus
und seinen Gegnern nach dem Galaterbrief. — Regensburg: Pustet
1971, XII, 260 S. (Bibl. Untersuchungen 6) kart. DM 45.—

Nicht erst die redaktionsgeschichtliche Betrachtung des NT hat
entdeckt, daB es auch schon in der Urkirche einen theologischen
,Pluralismus® gab; vielmehr lassen gerade die Paulusbriefe erken-
nen, daB es in ihr verschiedene theologische ,Positionen“ gab.
Sie lassen freilich ebenso klar erkennen, daB man nicht jede Mei-
nung im Pluralismus der Auslegung des einen Christusereignisses
gelten lieB. So duldet Paulus keinen Pluralismus, wenn es um ,die
Wahrheit des Evangeliums® ging, wie der Galaterbrief zeigt. In
ihm ,dokumentiert sich in unverhiillter Schéirfe der Streit iiber die
christliche Verkiindigung® (XI), in dem der Apostel ,auch nicht
einen Augenblick® nachgegeben hat (vgl. Gal 2,5). Die verschiede-
nen urkirchlichen Positionen in der Frage nach dem Wesen des
Evangeliums und damit des Christentums zeigen sich besonders in
der sogenannten Gegnerfrage, speziell im Galaterbrief. Aber
gerade iiber sie besteht eine weltweite Kontroverse in der ntl.
Forschung. Wer waren die Gegner eigentlich? Was wollten Sie?
Sind sie ihrem Gewissen und ihrer Uberzeugung gefolgt, als sie
die Verkiindigung des Apostels von der Gesetzesireiheit der Chri-
sten angriffen? Hat Paulus sie (etwa im Stil der ,Ketzerpolemik*)
.iiberphysiognomisiert”, so daB wir nur noch ein recht einseitiges
Bild von ihrem Wollen besitzen? Um diese schwierigen Fragen
geht es in der Arbeit von Edkert, die als Dissertation bei O. Kuss
in Miinchen angefertigt wurde.

Im I. Kapitel stellt E. die Problemgeschichte mit besonderer
Beriicksichtigung der neueren Forschung iiber die Gegner des
Apostels Paulus in Galatien dar, macht Bemerkungen zur Quellen-
und Methodenfrage, wobei er einige Grundziige der pln. Denk-
weise und Argumentationsart herausstellt (24—26): ,Paulus ist
ein prinzipieller Denker.” Damit hingen zusammen ,die verall-
gemeinernde und vereinfachende Art der Darstellung und seine
radikalen und iiberspitzten Aussagen... Der Apostel neigt zu
,Ubertreibungen’, und der Ubergang von der sachlichen Diskussion
zum unsachlichen Gesprich der Ketzerpolemik ist manchmal flie-
Bend®. Dazu kommt das ,Kontrastdenken“; ,er stellt hdufig das
scharfe Entweder — Oder”. Mit all dem hiéngt zusammen, daB
,Paulus so wenig eine dkumenische Natur war und ihm, wie M.
Dibelius scharf formuliert, jeglicher Humanismus abging®. ,Nach
den echten Anliegen seiner theologischen Kontrahenten fragt Pau-
lus nicht“, so daB sich die Frage stellt: ,Darf der Historiker diese
Wertung iibernehmen?* (27). ,Es ist das Verdienst von W, Bauer,
mit seinem Buch ,Rechtgliubigkeit und Ketzerei im éltesten Chri-
stentum‘ die Geschichtstheorie, daB Héresie immer die den rech-
ten Glauben verfilschende sekundédre Erscheinung sei, zerstért zu
haben. Die Orthodoxen von heute kénnen die Héretiker von mor-
gen sein" (ebd.). Man sieht: E. geht an seine Arbeit mit erregen-
den und interessanten Fragestellungen heran. Schon das I. Kapi-
tel zeigt seine ausgezeichnete theologische Begabung und Sicher-
heit im Stil.

E. baut im iibrigen seine Arbeit so auf, daB er seine ,systema-
tischen“ Uberlegungen mit der Exegese der jeweils einschldgigen
Stellen des Briefes verbindet. Der Ausgangspunkt des Ganzen
kann nur die Beschneidungspredigt der Gegner in Galatien sein
(II. Kapitel); denn in ihr brachte sich die gegnerische Anschauung
in besonderer Weise zur Geltung. Damit aber hing zusammen, daB
die Gegner auch eine andere Interpretation der ,Heilsgeschichte"
vorlegten, und Paulus ihnen Abraham ,entreiBen“ muBte: Abra-
ham steht auf der Seite des Glaubens, nicht des Gesetzes, Welche
Funktion hat aber dann das Gesetz innerhalb der ,Heilsgeschichte"?
(ITI, Kapitel). Jetzt erst beschiftigt sich E. mit der judenchristlichen
Opposition gegen das pln. Evangelium und seinen Boten mach Gal
1 und 2 (V. Kapitel). Als Schwerpunkte der Diskussion zwischen
Paulus und seinen Gegnern werden herausgearbeitet: Der Streit
iiber das wahre Evangelium; die Stellung des Apostels zu den
Autoritdten der Urkirche (Petrus!); die Bedeutung Jerusalems fiir
Paulus und seine Gegner. Auch fiir Paulus bleibt ,Jerusalem der
heilsgeschichtliche Vorort ..., von dem das Evangelium seinen Lauf
nahm* (216). Warum arbeitet der Apostel aber dann in der Aus-
einandersetzung mit den Gegnern ,so stark seine Distanz gegen-
iiber Jerusalem heraus...? (217). Paulus anerkennt zwar Jerusa-
lem als den Ausgangsort des Evangeliums und ebenso die Jerusa-
lemer Autoritdten der Urkirche, aber weil anscheinend seine Geg-
ner ,ihre Verkiindigung mit der der Jerusalemer Gemeinde fiir
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identisch" erkldrten, muBte der Apostel die Unabhingigkeit
seines Evangeliums von irdischen Instanzen betonen (vgl. Gal
1,11f), aber anderseits ebenso seine grundsitzliche Ubereinstim-
mung mit den ,MaBgebenden* in Sachen des Evangeliums. Den-
noch ,hieBe (es) einen Kardinalfehler begehen, wollte man die
Theologie des prinzipiellen Denkers Paulus fiir die der Urapostel
ausgeben und die Ergebnisse eines langen Entwicklungsprozesses
in die Zeit des ,Konzils' zuriickdatieren® (225). Es gab unter den
Judenchristen einen Kreis, der sich mit dem Ergebnis der
sJerusalemer Abmachungen® nicht zufriedengegeben hat. Denn die
Agitation gegen den Apostel und sein Evangelium ging auch nach
diesen Abmachungen (= ,Apostelkonzil*) weiter, wie gerade der
Galaterbrief zeigt. Es blieben da dauernde Spannungen, die wahr-
scheinlich erst nach der Katastrophe des Jahres 70 so gelést wur-
den, daB die extremen Judenchristen sich von der GroBkirche
trennten (Pseudoklementinen!). Dennoch stellt sich E. zuletzt der
Frage, ,ob der Apostel das theologische Grundanliegen seiner
Gegner nicht strdflicherweise verkannt hat" (236). Auch fiir die
Gegner war ,das Christusgeschehen Kulminationspunkt der bis-
herigen Heilsgeschichte ..., und wo Paulus die Diskontinuitdt her-
ausstellt, werden sie die Kontinuitdt betont haben" (237). Man
wird eines ,nicht ohne weiteres behaupten kénnen, daB die Ver-
kiindigung der judenchristlichen Gegner des Apostels Paulus eine
Entartungserscheinung des urspriinglichen Glaubens gewesen sei;
vielmehr vertreten sie theologische Grundiiberzeugungen, die zur
frithesten Reprdsentanz des Christentums gehéren, Frithformen
der urchristlichen Verkiindigung sind, und, historisch gesehen,
eher das Priidikat ,orthodox’ als ,hiiretisch® verdienen" (ebd.). Den-
noch bleibt die Tatsache, daBl der Apostel Paulus der Mann in der
Urkirche war, der ,die Wahrheit des Evangeliums® (Gal 2.5.14),
d..h. die ihm inhérierende Logik mit all ihren Konsequenzen deut-
licher erkannt hat als alle anderen. In dem Augenblick aber, in
dem diese ,Logik" einmal ausgesprochen war, zeigt sich auch die
Unmdéglichkeit einer Synthese zwischen Evangelium und Gesetz im
Sinn der judaistischen Judenchristen. Wer die ,Logik“ des Evan-
geliums, nachdem sie einmal erkannt und deutlich ausgesprochen
war, dann noch ablehnt, diirfte im Sinn des Paulus als ,Héreti-
ker” angesprochen werden. So méchte ich diesen von E. ange-
sprochenen Sachverhalt formulieren. Eckert hat eine ausgezeich-
nete, ungemein anregende Arbeit geschrieben. Der Rezensent ver-
dankt ihr manche Einsicht.

Regensburg Franz MuBner

Andresen, Carl: Einfilhrung in die Christliche Archidologie. — Gottin-
gen/Ziirich: Vandenhoeck & Ruprecht (1971). 175 S., 1 Faltkarte (Die
Kirche in ihrer Geschichte. Bd 1, Lieferung B, 1. Teil) kart. DM 32.50
Subskr. DM 26.—

In diesem Buch ist die Christliche Archéologie eine historische
Hilfswissenschaft. Das ist insofern bemerkenswert, als hiermit
bewuBt eine Tendenz aufgenommen wird, die im vorigen Jahr-
hundert und zu Beginn dieses Jahrhunderts herrschend war und
Erfolge und MiBerfolge der Christlichen Archéologie bestimmt hat.
Das kirchengeschichtliche Interesse verlieh die Impulse und lenkte
die Fragestellungen und die Entwicklung der Methoden. Indes
fithrte die genuine Geschichte der Christlichen Archédologie in-
zwischen eindeutig auf den Weg der Kunstwissenschaft, und sie
entfaltet ihre Autonomie seit langem im Rahmen der Spitantiken
Archiologie oder Kunstgeschichte. Wer sie jetzt noch als historische
Hilfswissenschaft in Anspruch nehmen will, kann diese Eigenstin-
digkeit nicht mehr auBer acht lassen. Insofern ist die Situation von
Grund auf veréndert. -

Die vorliegende Schrift hat den Zwiespalt ihres geschichtlichen
Vorhabens und der Anerkennung der kunstgeschichtlichen Eigen-
gesetze nicht ganz zudecken kénnen. Nur so wird der iibermichtige
II. Teil: ,Die kunstgeschichtliche Entwicklung und ihre Themen*
(62—142) verstindlich, der unter vielen Vorbehalten begonnen
wird und dann doch nichts anderes vermag als ,Archiologie zu
treiben’. Das ist gut so, und es bringt auch Gewinn an Beobachtung,
Kritik und Einsicht. Aber die grunsédtzlichen Mingel wiren gerin-
ger, wenn nicht hilfswissenschaftlich vorgegangen wiirde, sondern
die Konfrontation Christliche Archdologie und Alte Kirchenge-
schichte voll bejaht wird. Es geht nicht um die Integration christ-
lich-archéologischer Befunde in den Ablauf der kirchengeschicht-
lichen Entwicklung. Wer die innere Logik beachtet und offenlegt,

erkennt die sinnvollen Unterschiede und die im letzten wirkenden
Ubereinstimmungen.

Ein Beispiel: DaB kiinstlerischer Kirchenbau groBe Gemeinden, und
daB groBe Gemeinden die konstantinische Religionspolitik zur Voraus-
setzung haben, versteht sich. So kommt es, daB der christliche Kirchen-
bau in dieser Entwicklung ,nachzieht'. Wer die Sensibilitit der Kunst
beobachtet, die kommende historische Entwicklungen am friihesten an-
zeigt (bekannte Beispiele: der Strenge Stil der Griechen folgt nicht erst
den Perserkriegen, sondern geht ihnen bereits voraus; die moderne
Kunst war frither surrealistisch, ehe die Wirklichkeit es wurde), der sieht
um die Mitte des 3. Jahrhunderts in Katakombenmalerei und Sarkophag-
plastik die Grundlagen der kommenden Zeit aufleuchten. Form- und
Ideengeschichte stehen letztlich in tiefster Ubereinstimmung mit den
nachfolgenden geschichtlichen Vollziigen. Dies erkennt man klarer aus
dem Blidcpunkt der eigenstiéindigen Formen- und Ideengeschichte als vom
Standpunkt der pragmatischen Historie, der man die Denkmiler und die
Zeitauffassungen ohne tiefere Kenntnis der Beziehungen grob zuordnet.
In dieser Hinsicht ist im vorliegenden Buch manches schief gesehen.

Dies gilt auch fiir die Ausfiilhrungen zur theodosianischen Periode.
Gegeniiber ihrer kirchen- und dogmengeschichtlichen Umgrenzung wird
gesagt, daB unter kunstgeschichtlichen Gesichtspunkten sich die Ent-
widklung anders ausnimmt. Diesmal werden bereits um 350 n. Chr. die
Symptome der theodosianischen Kunst gesehen, was irrig ist. Denn in
Zeiten kontinuierlicher Entwicklung sind die abfolgenden Stufen nicht so
lange voraus erkennbar, was wieder sinnvoll ist. Das Seismographisch-
sensible der Kunstreaktion bezieht sich auf Umbriiche, nicht auf Ent-
faltungen. Die Abfolge kontinuierlicher Kunststufen ist also differenzier-
ter zu sehen, als Andresen sie in diesem Fall sieht. Die Gesamtentwick-
lung ist seit der Mitte des 4. Jahrhunderts gewiB klassizistisch. Aber
der Klassizismus ist um die Mitte des Jahrhunderts kompakter, schwerer,
in den Figuren untersetzter. Erst in den beiden letzten Jahrzehnten
nimmt er die Verfeinerung, die Schlankheit der Figuren, ihre Schénheit
an, wird er spezifisch theodosianisch. Zwei Generationen spiter ist wie-
der eine tiefgriindige, grundlegende Wandlung wirksam. In den letzten
Statuen des Altertums dringt ein irrationales Element vor, das die
spirituellen Ziige einer auf das Jenseitige gerichteten christlichen Kunst
sichtbar macht.

Umfassend ins Detail zu gehen verwehrt der verfiighare Raum.
Einige Hinweise sind aber nétig. Gewinne wurden angedeutet.
Hierzu rechne ich besonders die klare Betonung des spiitjiidischen
Ursprungs der altchristlichen Kunst. Méngel sind erkennbar bei der
Behandlung des Themas ,Durchzug durch das Rote Meer“. Die
Durchzugssarkophage mit ihrer Beziehung auf Konstantin als den
neuen Moses und die von Buch- und Wandmalerei angeregt zu
denkenden Fresken mit Pharaonenuntergang und messianischer
Errettung stellen keine Gegensitze, sondern ein groBes Thema dar,
und es ist sicher, daB eines der beiden Bilder des Themas, die sich
in der neuentdeckten Katakombe an der Via Latina in Rom befin-
den (A. Ferrua, Le pitture della Nuova Catacomba di Via Latina
Taf. 37 und Tafel 115), auf den Zusammenhang der Sarkophage
zuriickgeht; der Kopf des Moses Taf. 115 ist mit dem Konstantin-
portrdt unmittelbar vergleichbar. Epischer Stil und die typisch
romische, auf Symbolik zielende Abbreviatur stehen gegeniiber.
Aber diese Fédcherung durchzieht die altchristliche Kunst je linger
desto mehr in komplexer Weise, und zwar als Auswirkung kiinst-
lerischer Anlage und nicht nur als Folge verschiedener Kunst-
gattungen.

Die Mosaiken von S. Maria Maggiore wiren ein Thema fiir sich. Bau-
geschichte der Kirche, Mosaiktechnik und Deutung bezeugen eine bild-
nerische Einheit, die oft zweifelhaft war. Mit dem Konzil von Ephesos
haben die Darstellungen keinen nachweisbaren Zusammenhang. Die
neuen Deutungsversuche als Versinnbildlichung der Kirche im juden-
und heidenchristlichen Sinn (P. Kiinzle, Rendiconti della Pont. Acc. Rom.
di Archeologia 34, 1961—62; fehlt in der 25. Bibliographischen Einfithrung
S.93f) oder im Machtverstindnis des Papstes (U. Schubert, Kairos, Zeit-
schrift fiir Religionswissenschaft und Theologie 1971; konnte wohl noch
nicht beriicksichtigt werden) machen den Beziehungsreichtum immer
deutlicher und schépfen offenkundig Inhalte der wahren komplexen
Bedeutung aus. Solche Dramatik des Forschungs- und Erkenntnisvor-
gangs darf nicht unerwithnt bleiben. Kiirze der Darstellung unter Weg-
lassen von Problemen ist kein Vorzug.

Dann der Kirchenbau justinianischer Zeit. Die Bautypen kommen aus-
fiihrlich zur Sprache. Aber von der Problemfiille der Hagia Sophia in
Konstantinopel wird wenig angedeutet. Bei der Behandlung der Architek-
tur der Zeit darf das Mausoleum des Theoderich nicht fehlen. Der
Theoderichpalast wire noch notwendiger zu nennen.

Zum Muttergottesbild vom 5. bis 9. Jahrhundert werden wertvolle
Beobachtungen beigetragen. Doch bleibt das Gesamtbild der Entwick-
lung noch uniibersichtlich, Der Feststellung, daB ein Marienzyklus erst in
justinianischer Zeit ausgestaltet wurde, stimme ich zu. Natiirlich konnte
der Zyklus dltere Einzelthemen wie die Verkiindigung und die Magier-
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anbetung iibernehmen. — Die Ausfilhrungen zum Kreuzigungsbild (be-
sonders: Tiir von S. Sabina, Rom und Fresko in S. Maria Antiqua, ebd.)
und zu den herrscherlichen Christusbildern sind unzureichend. — ,Der
Bilderstreit und seine Grundsitzlichkeit* (IIL. Teil von Andresens Schrift)
ist ganz summarisch behandelt. Dieser letzte Abschnitt setzt der Christ-
lichen Archiologie eine #uBere Grenzmarke; er lotet indes die Tiefe der
Streitgriinde nicht aus, deutet sie mit dem Hinweis auf Bildgegenstand
und Abstraktion nur von fern an. Nicht allein das alttestamentliche
Bilderverbot und spétantike Religionsphilosophie, sondern die Stoa und
schon Xenophanes haben die Fragen grundgelegt, die dann im 8. und
9, Jahrhundert nach Christus in Sachen Kunst die verantwortliche Unter-
scheidung der letzten und der vorletzten Dinge herausfordern.

Es bleibt noch der erste Teil zu besprechen, der ,Die Disziplinen
der Christlichen Archéologie® behandelt. Die Gliederung in die her-
kémmlichen Sachgebiete Malerei, Plastik, Architektur, Schnitzkunst,
Thoreutik u. a. iiberrascht durch die Einbeziehung von ,Ikonen-
malerei®, ,Beerdigungswesen“ und ,Ikonographie und Ikonologie®.
Ikonenmalerei ist kein Teilgebiet der Christlichen Archdologie; sie
gehort in die Byzantinistik. Das Beerdigungswesen, sachlich von
groBter Wichtigkeit, gehort einer anderen Gliederungskategorie an.
Wenn man sie wihlt, muB man auch Gebiete wie Liturgie, Wall-
fahrtswesen, kirchliche Reprisentation einbeziehen. Ikonographie
und Ikonologie gehbren, aber auch sie nicht allein, zur Methodolo-
gie. Begriffshestimmung, Grundlage und Ziel der Ikonologie sind
noch lingst nicht ausdiskutiert. Ein fester Platz im Disziplinen-
katalog fehlt der Tkonologie noch.

Die 34 Bibliographischen Einfiilhrungen des Buches, die ge-
schlossenen Themenkreisen beigegeben sind, sind sehr niitzlich.
Sie konnen und wollen nicht vollstindig sein. Sie sind auch nicht
immer iibersichtlich und systematisch genug. Manches Gesuchte
findet man nicht am entsprechenden Ort; es gibt allerlei Ver-
stecktes, dem man nur zufillig begegnet. Eine wertvolle Hilfe stellt
die ,Topographische Bibliographie* S. 3040 dar, die der Biblio-
graphischen Einfithrung 8 zusitzlich beigegeben ist. Gewinn bietet
das Faltblatt ,Stdtten altchristlicher und byzantinischer Monu-
mente”.

Der Text ist nicht frei von Druckfehlern und Ungewohnlichkeiten. San
Apollinare (116) geht nicht; entweder schreibt man S. Apollinare oder
Sant’ Apollinare. (Ebd. ist 8. Spirito zu S. Spiritu verungliickt.) »Ado-
rieren* (121) gebraucht man transitiv. Unter ,einer Importe® (120)
verstehe ich eine iiberseeische Zigarre, aber keinen Reliquienkasten.
,Pllanzmotive" (119) sind Bepflanzungsmotive; gemeint sind indes Pflan-
zenmotive, DaB ein ,Sarkophag seine letzte Ruhestétte gefunden' hat
(121), ist ein unpassender Ausdruck. ,Schematisiert und darin spirituali-
siert" (ebd.) gibt einen kiinstlerischen Vorgang zweifellos unzutreffend
wieder; denn der eine Begriff widerstrebt dem anderen grundsétzlich,
jedenfalls auf der Werteskala.

Zusammenfassend mochte ich sagen, daB Andresens ,Einfith-
rung in die Christliche Archdologie" ihre Aufgabe im Rahmen des
Handbuchs ,Die Kirche in ihrer Geschichte in beachtlicher Weise
erfiillt. Wenn der Archéologe zu kritischen Bemerkungen manchen
AnlaB fand, dann deshalb, weil er das Buch vielleicht mit spezi-
fischerem Ernst angenommen hat, als es genommen sein wollte.
Dies mége ihm, dem Buche, zur Anerkennung gereichen.

Miinster Josef Fink

Vilela, Albano: La condition collégiale des prétres au IlIe sigcle. —
Paris: Beauchesne (1971). 427 S. (Théologie historique 14) br. FF 72—

Diese Arbeit aus der in der Bundesrepublik wenig bekannten
patrologisch-theologischen Reihe ,Théologie historique® ist eine
Doktordissertation eines portugiesischen Priesters aus der Didzese
Vila Real. Sie zeichnet sich vor allem durch eine umfangreiche und
gut ausgewiihlte Dokumentation aus. Das Werk hat gewissermaBen
den Charakter von mehreren aufeinanderfolgenden Monographien,
wobei das Verstéindnis des presbyterium zunéchst bei den Ostlichen
Vitern (Alexandrinische Schule: Klemens, Origenes, Dionysios,
Canones apostolorum; Syrische Schule: die Pseudo-Klementinen,
die Didaskalia, das Konzil von Antiochien 268) und dann bei den
westlichen (die Schule von Karthago: Tertullian, Cyprian; die
rémische Schule: Hippolyt, Novatian, Cornelius) untersucht wird.
Der Interpretation der zitierten Dokumente kommt weniger Ge-
wicht als ihrer sorgfiltig historischen Darstellung zu, zumal der
Verf. der Ansicht ist, daB er lieber ,die Texte selbst sprechen las-
sen” solle (17). In 386 Seiten wird diese recht kommentarlose
Darstellung durchgefiithrt und erst danach erfolgt ein ,bilan final®

in etwa 20 Seiten, dessen Funktion es ist, die gemeinsamen Grund-
ziige der dargelegten Theologien und Kirchenordnungen zusam-
menzufassen. Ob ein derartiges Auf-einen-gemeinsamen-Nenner-
Bringen nicht gelegentlich zur Uberfremdung der je verschiedenen
Traditionen fiithrt, lieBe sich vom Gesichtspunkt der wissenschaft-
lichen Methode fragen.

Inhaltlich sucht die vorliegende Dissertation auf Fragen wie die
folgende zu antworten: Wie lebten und wirkten die Priester im 3. Jahr-
hundert? (N. B. die Unterscheidung von presbyter und sacerdos wird
manchmal iibersehen; vgl. 56ff, 84ff, 89ff; siehe jedoch 242). Wie {ibten
sie ihr Amt als Gruppe aus? Von welcher Art waren ihre Beziehun-
gen zum gliubigen Volk und zum Episkopos? Waren sie verheiratet
oder lebten sie ehelos? Trugen sie eine besondere Kleidung? Worin
bestanden ihre wesentlichen Aufgaben?

Eine besondere Erwdhnung verdienen drei SchluBfolgerungen
der Untersuchung, wie sie sich aus deren Ablauf von selber erge-
ben: 1. Die stadtische Existenzweise des Christentums hat iiberall,
im Osten wie im Westen, die Strukturen des presbyterium ent-
scheidend geprégt; das Pastorat konnte in Stddten nur kolle-
gial gestaltet werden. (Vgl. 103{f, 249, 309, 390, 398). 2. Die presby-
teri sind noch stark in ihr Milieu ,integriert® (399): keine institu-
tionelle Regelung der Ehrentitel, der duBerlichen Unterscheidungs-
merkmale (329, 400) und des Zolibats (40, 115ff, 210, 328, 365f,
400) trennt sie vom Kirchenvolk. 3. Nicht nur die presbyteri, son-
dern auch das Kirchenvolk spielen eine nicht zu vernachléssigende
Rolle in der Wahl des Bischofs bzw. der conpresbyteri (63ff, 165,
306) wie auch in der gemeinsamen Direktion der Gemeinde (z.B.
bei Cyprian: 288—309; vgl. 387, 401). Diese drei SchluBfolgerungen
bestitigen zwar Bekanntes, erscheinen aber dank der vorliegen-
den Arbeit in ihren historisch-soziologischen ,Sitz im Leben"
zuriickgestellt, wodurch sie auch fiir die gegenwiirtige Suche nach
neuen Gemeindestrukturen Anregendes zu bieten vermégen.

DaB sich das kirchliche Amt in seiner ersten Bliitezeit grund-
sitzlich kollegial vollzog, wurde wihrend des 2. Vatikanischen
Konzils stark genug betont. Das episkopale Amt stand jedoch
dabei derart im Vordergrund, daB das Amt der presbyteri als
solches kaum zum Gegenstand systematischer Neubesinnung ge-
macht wurde. Die Krise, welche durch diese Unterlassung verur-
sacht wurde, kann, was die historisch-theologische Problematik
angeht, leichter bewiltigt werden, wenn man Untersuchungen
wie die von A. Vilela wirklich ernst nimmt, ohne das nicht kopier-
bare Alte unbedingt ins spezifisch Neue iibertragen zu wollen. Fiir
ihre Griindlichkeit, ihre umfangreiche Dokumentation, ihre anre-
gende (obwohl methodisch nicht einwandfrei ermittelten) Kon-
klusionen und fiir ihren durchaus zufriedenstellenden wissen-
schaftlichen Apparat verdient sein Buch eine recht breite Anerken-
nung.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy

Studer, Basil: Zur Theophanie-Exegese Augustins. Untersuchung zu
einem Ambrosius-Zitat in der Schrift De videndo Deo (ep. 147). — Rom:
1.B.C. Libreria Herder 1971. XXII, 106 S. (Studia Anselmiana 59)
kart.

Eine Publikation in Buchform dieser bereits als dreiteilige
Artikelserie in den ,Vetera Christianorum“ erschienenen Studie
rechtfertigt der Autor mit dem Hinweis auf die Indices (Bibel-
texte, antike Personen mit Texten und moderne Autoren). Ein
Blick auf den Index der Viiterzitate zeigt jedoch, daB nicht die
Theophanie-Exegese Augustins, speziell in dessen epistula 147,
das eigentliche Thema dieser mit zahlreichen Zitaten sorgfiltig
belegten Untersuchung ist, sondern die Entwidklung der Theopha-
nie-Exegese in der Patristik ganz allgemein, die dann bei Augu-
stin allerdings ,einen gewissen AbschluB erreicht hat® (S.Vi).
Verf. prézisiert deshalb auch, sobald er in der Einleitung (1—4)
Bedeutung und Inhalt der epistula 147 des Bischofs von Hippo kurz
charakterisiert hat, sogleich sein Anliegen: Er will vor allem der
Frage nachgehen, wie denn der Grundsatz, von dem Augustin im
AnschluB an Ambrosius sich leiten lieB, zu verstehen sei, wonach
Gott jeweils den Vitern im Alten Testament in einer Gestalt
erschienen sei, die nicht die Natur gebildet, sondern der géttliche
Wille sich auserwi#hlt habe. Das Ambrosius-Zitat, auf das die
Theophanie-Exegese Augustins aufruht, lautet wortlich: ,Ea specie
videri quam voluntas elegerit, non natura formaverit.”

Ein erster Abschnitt (5-53) erortert die Bedeutung, welche die
Theophanie-Exegese in der westlichen Auseinandersetzung um die
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nizénische Orthodoxie iiberhaupt einnahm. Herangezogen werden die
Werke jener Autoren, die das Problem der Theophanien in Hinblick
auf die Diskussion um das Geheimnis der Trinitdt sowie der Christo-
logie wegweisend vorangetrieben haben wie Phébadius, Gregor von
Elvira, Hilarius und natiirlich Ambrosius. Eine der wichtigsten Fragen,
die gerade im Rahmen dieser Exegese zur Debatte stand, war die der
Wandelbarkeit und damit zugleich auch der Inferioritit des Sohnes
Gottes, der nach der kirchlichen Lehre schon von jeher als das eigentliche
Subjekt der gottlichen Erscheinungen galt. Um die Gleichwesentlichkeit
des Sohnes mit dem Vater trotz seines Sichtbarwerdens in der Zeit
sicherstellen zu konnen, unterschieden die Véter streng zwischen dem
in der Sphdre des Unwandelbaren verbleibenden Gott als Schipfer
und seinen ad hoc erschaffenen Erscheinungen. Jedoch worin unterschei-
den sich diese Theophanien von der Menschwerdung des Sohnes Got-
tes? Auf diese Frage antworteten die Viéter nicht mehr allein im Horizont
des der griechischen Ontologie entnommenen Begriffspaares ,verin-
derlich—unverédnderlich®, sondern sie versuchten auch von der Einheit
der Heilsgeschichte her zu argumentieren. Danach lagen aber die alttesta-
mentlichen Theophanien und die Menschwerdung bei aller graduellen
und spezifischen Verschiedenheit prinzipiell auf einer Ebene, was natiir-
lich eine heterodoxe Gleichstellung bedeutet hdtte. Damit nun jene
Theophanien und die Inkarnation im Sinne der Orthodoxie nicht mit-
einander vermengt wiirden, bemiithte man sich etwa seit Tertullian
species und natura antithetisch zu verwenden. Dabei sollte die auf die
Theophanien bezogene species vor allem dies zum Ausdrudc bringen,
daB die voriibergehende Theophanie nicht um ihrer selbst wahrge-
nommen sein wollte. Die species sollte vielmehr auf den unsichtbaren
Gott verweisen, wihrend die auf die caro Christi bezogene natura die
Wirklichkeit, den Realitdtscharakter der Inkarnation zu unterstreichen
hatte.

In dem als ,Vorgeschichte der Theophanie-Exegese der lateinischen
Autoren des vierten Jahrhunderts® {iberschriebenen 2. Abschnitt (53-98)
werden sodann die diversen philosophischen und theologischen Vor-
stellungen aufgezeigt, die dogmengeschichtlich wirksam geworden sind.
Was die vornizénischen Theologen betrifft, so verweist der Verf. mit
Recht auf jene philosophischen Voraussetzungen, von denen aus
die biblischen Theophanien gar nicht anders als subordinatianistisch ver-
standen werden konnten. Nach dem in der Philosophie vorherrschenden
Mittleren Platonismus, von dem schon Philon in seiner biblischen
Hermeneutik abhéngig war, ist némlich der héchste Gott unzuginglich
und auch unsichtbar. Seine Erscheinungen in der Zeit vermochte man
zundchst nur als Verwandlungen einer ihm untergeordneten Substanz
zu interpretieren. Erst im Zuge der trinitarisch-antiarianischen Theopha-
nie-Exegese gelang es den Theologen der vornizénischen Orthodoxie
iiber die Typologie, wonach die alttestamentlichen Erscheinungen als
Verweisungen auf die kommende Inkarnation gedeutet wurden, den
Subordinatianismus zu iiberwinden. Jetzt begann man auch die Begriffe
wie forma, figura, facies, species, aspectus, habitus, effigies, similitudo,
substantia, natura u. a. genauer gegeneinander abzugrenzen und in der
Exegese sorgfdltiger zu handhaben. Es versteht sich, daB bei diesem
subtilen Umgang mit einem Vokabular, das samt und sonders der
philosophischen Welt entnommen war, der Hellenismus auf die frith-
christliche Uberlieferung méchtig einwirkte, und daB sein EinfluB auf die
christliche Theologie von fast uniibersehbarer Tragweite bleiben mubBte.

Der Kenner der augustinischen Exegese wird mit groBem Ge-
winn zu dieser Studie greifen, die zwar nur an Hand einer
begrenzten Thematik, dafiir aber um so reicher an Kenntnis der
Details zeigt, wie verbreitet jene vom griechischen Denken
geprégte biblische Hermeneutik in der Kirche bereits die zwei bis
drei Jahrhunderte vor Augustin war. Als daher der Kirchenvater
in seiner Schrift ,De doctrina christiana“, einem fiir das ganze
Mittelalter maBgebenden Lehrbuch der Bibelauslegung, die herme-
neutischen Regeln von seiner ebenfalls primér an griechischem
Denken orientierten Ontologie her entwickelte, lieferte er lediglich
die Theorie dafiir, was in der exegetischen Praxis der Kirche
schon lange gang und gébe war. Allerdings wird der auf das
historisch-kritische Lesen der Bibel sich verstehende und mit den
Problemen der Hermeneutik vertraute Leser sich fragen, ob denn
das durchaus positive Urteil, das der Verf. in seinen SchluBerwi-
gungen, speziell auf S. 105, hinsichtlich der Hellenisierung in der
Theophanie-Exegese der Viiter abgibt, so allgemein aufrechterhal-
ten werden kann. Waren die der griechischen Philosophie ent-
nommenen Begriffe dem zu interpretierenden biblischen Text
wirklich so kongenial? Stellte die Begegnung mit dem Hellenismus
tatséchlich die ,Mittel zur Verfiigung, die es erlaubten, die Schiitze
der Offenbarung freizulegen, die ohne sie unbemerkt geblieben wi-
ren“? Wurde hier nicht in fremde Texte auch Fremdes hineingele-
sen? Hat die Theophanie-Exegese der Viter noch normativen
Charakter fiir die gegenwirtige Bibelauslegung? Weitere kritische
Fragen zur hermeneutischen Praxis der Viter wiren gewiB ange-
bracht. Sie mindern jedoch nicht das Verdienst des Verf., der durch

seine mit groBer Akribie verfertigte Untersuchung patristische
Exegese sozusagen aus der Nédhe verfolgen 14ft.

Wirzburg Cornelius Mayer

Strunk, Gerhard: Kunst und Glaube in der lateinischen Heiligenlegende.
— Miinchen: Fink 1970. 169 S. (Medium Aevum, Bd 12) Lw. DM 34.—
Jenen Forschungsrichtungen, die in einer Heiligenvita jeweils

nur einen Steinbruch fiir historisches Material zu sehen vermoch-
ten und sich dann ob der Briichigkeit des Vorgefundenen ent-
tduscht abwenden muBten, sind angemessenere Betrachtungswei-
sen gefolgt, die diesem literarischen Genus mehr Gerechtigkeit
widerfahren lassen. Vorliegende Arbeit geht der Frage nach,
sinwieweit die literarische Topik durch den Sieg des Christen-
tums verwandelt worden sei oder nicht” (7), und zwar anhand der
Exordialtopik der lateinischen Heiligenlegende. Es geht um die
Frage der wveritas, ob diese, weil aus sich und fiir sich selber
sprechend, des rhetorischen Aufputzes nicht bediirfe und ihr mit
dem stilus rusticanus oder piscatorius nicht sogar besser gedient
sei. Dagegen steht die antike Auffassung, daB eine eminente Sache
einen entsprechend gehobenen Stil erfordere. Von Sulpicius Se-
verus bis zu anonymen Vitenschreibern des 7. Jahrhunderts wer-
den die Losungen aufgezeigt: Von der radikalen Ablehnung anti-
ker Sprachkunst bis zu ihrer Verwendung als ,Kunstmittel” und
zur Ubernahme einer manieristischen Rhetorik.

Es ist dem Verf. in besonderer Weise daran gelegen, entgegen
dlteren Auffassungen, etwa von E. R. Curtius, darzutun, dab die
literarische Topik der Antike, sofern sie weiterverwendet wird,
von einer neuen Geisteswelt getragen ist. Z. B. die sogenannte
»affektierte Bescheidenheit“: Die antik-heidnische Rhetorik ver-
langte eine excusatio propter infirmitatem; aber schon die Unfihig-
keitsbeteuerungen selbst wie dann der ganze Stil des Verf. miis-
sen moglichst eine glinzende Widerlegung solcher Selbstbeschei-
dung erweisen; daher der Eindruck des Affektierten. In der christ-
lichen Literatur fdllt solche Geziertheit weg, die Unfdhigkeitsbe-
teuerung aber bleibt: Wie sollen die von Gott in seinen Heiligen
gewirkten magnalia angemessenen gewiirdigt werden? Doch nur,
wenn Gott selbst inspirierend zu Hilfe kommt. So verbindet sich
die excusatio mit der Bitte um Inspiration; doch anders als in der
heidnischen Antike, in welcher der Anrufung der Musen eine solch
innige Beziehung des kiinstlerischen und sprachlichen Vermégens
zur religiosen Existenz fremdgeblieben sei. Der die Fischer zur
Verkiindigung seiner Botschaft berufen hat, legitimiert auch den
stilus piscatorius. Zu solchen und anderen Themen 14Bt der Verf.
moglichst immer wieder Texte sprechen, um von dorther seine
These iiberzeugend zu erhérten.

Bedauerlich, daB der Verf. vor der Drucklegung seiner schon
1965 abgeschlossenen Dissertation wichtige neuere Forschungen
nicht mehr eingesehen hat, so die Ausfithrungen von J. Fontaine
bei der Neu-Edition der Martinsvita in den Sources Chrétiennes
(Nr. 133/34 ersch, 1967/68). Wo die Untersuchung ihr literar-
wissenschaftliches Feld verldBt, um etwa den allgemeinen Zeit-
rahmen zu schildern, kann es recht ungenau werden. So bleibt der
Verf. z. B. in den Ausfithrungen iiber das ,Benediktinische
Ménchtum Englands® oder iiber Benedikt von Aniane hinter dem
derzeitigen Forschungsstand (S. 77f), ebenso etwa in der Erdr-
terung des Studiums der antiken Literatur bei denm Iren (S. 67
Anm. 20). Insgesamt eine wertvolle Arbeit, die mit ihrer Frage-
stellung das Genus der Heiligenvita deutlicher sehen 14Bt.

Miinster Arnold Angenendt

Ernst, Johannes Theodorus: Die Lehre der hochmittelalterlichen Theolo-
gen von der vollkommenen Erkenntnis Christi. Ein Versuch zur
Auslegung der klassischen Dreiteilung: visio beata, scientia infusa
und scientia acquisita. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1971. 320 S.
(Freiburger Theologische Studien 89) kart.-lam. DM 44.—

Der weitere Ring dieser Freiburger Dissertation umspannt in
chronologischer Folge die Interpretation einschldgiger Texte von
Ambrosius und Augustinus bis zu dem um 1320 entstandenen
3. Sentenzenkommentar des Durandus de S. Porciano. ,Das Ziel
dieser dogmengeschichtlichen Untersuchung ist (dagegen) sehr be-
granzt." Der Verf. will ,nur untersuchen, wie in der mittelalter-
lichen Theologie die Rede von wvisio beate, scientia infusa und
scientia experimentalis/acqusita entstanden ist“ (14).
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Im 1. Kap. (15-52) stellt E. aus der lat. Patristik sowie aus
Beda u. Alkuin vor allem die Sentenzen zusammen, die spéter der
Scholastik als Diskussionsgrundlage dienten. Erst im 12. Jh. wurde
die Eigenart der menschlichen Erkenntnis Christi auf breiter Basis
zu einem expliziten Thema der Christologie. Deshalb ist auch der
Uberblick {iber die Hauptlinien der Entwicklung von Anselm bis
Petrus Lombardus im 2. Kap. (53—96) begriiBenswert und notig. —
Beim 1. Kap. vermift man vor allem Gregor d. Gr. (vgl. z.B. des-
sen Zitation bei Abaelard, S. 63).

Das Prinzip ,Anima Christi habet omnia per gratiom, quae Deus
habet per naturam® bei Walter von Mortagne, Hugo von S. Vik-
tor (79) u. a. ist mit dem ,Quidquid habet Filius per naturam, habet
anima per gratiam® in den Sententiae Florianenses (65) und bei
Roland Bandinelli (70) inhaltlich deckungsgleich. Um so interes-
santer ist die Frage, auf wen dieses denn nun zuriickgehen soll:
auf Ambrosius (65, 79) oder auf Augustinus (71)? Vielleicht bildet
der S. 37 zitierte Fulgentiusbrief die literarische ,Quelle” der
beiden Axiome.

In den Kap. 3 und 4 (97—205) wendet E. groBe Miihe auf, um
die Etappen der Ubertragung des Modells cognitio matutina —
vespertina von der augustinischen Angelologie (29-34) auf die
(Anthropologie und) Christologie, von Wilh. von Auxerre bis zu
Alexander von Hales, und dessen Bedeutung fiir die Etablierung
der besagten ,klassischen Dreiteilung” bei Albert und Bonaven-
tura sorgféltig zu eruieren. Einige unklare oder einseitige Akzente,
die E. dabei setzt, fordern jedoch Fragen und Widerspruch heraus.

DaB ,die Unterscheidung der menschl. Erkenntnis“ Christi
»S€c. gratiam untonis, sec. gratiam comprehensionis et sec. integrita-
tem naturae“ ,bloB eine Gliederung... unter dem Gesichtspunkt
der Objekte” sei (115), wird durch die konstante Rede Alexan-
ders (sowie u. a. des jungen Albert)] von ,fiinf* (bzw. sechs)
modi* des Wissens in Christus widerlegt. Je nach der Verschie-
denheit des Inhaltes wird hier mithin auch eine verschiedene
Erkenntnisweise angenommen. Dazu, ,daB der Mensch direkt auf
Gott ausgerichtet steht" (147), hétte die gratie wnionis oder com-
prehensionis geniigt. DaB z. B. Bonaventura auch die ,Erkenntnis,
die Adam und die Engel bei ihrer Schépfung besaBen®, auf Chri-
stus iibertrug, diese Kumulierung hat (gegen 18 und 147, Anm. 13)
nur in dem von E. selbst Bonaventura zugeschriebenen ,Perfek-
tionsprinzip“ (147: ,Man muB Christus alle Vollkommenheiten
zuschreiben, also auch alle moglichen Arten des Wissens”) ihren
Grund. Der Zweifel an der Annahme einer (zur wisio hinzukom-
menden) scientia infusa beruht angesichts dieser Entstehungsge-
schichte auf keiner so ,billigen Methode®, wie E. (12) meint.

Mit besonderer Umsicht verfolgt E. (148—205) den etappenwei-
sen Ubergang vom grundlegenden Primat der (im Sinne der augu-
stinischen cognitio matutine oder der Illuminationslehre) direkt
von Gott gewirkten menschlichen Erkenntnis zur Freigabe einer
auch inhaltlich neue Einsichten gewinnenden genuin-menschlichen
Erfahrung (im aristotelischen Sinne). Erst bei Thomas, und auch
bei ihm erst im Compendium und in der Summa theologiae, kam
eine solche scientia acquisita auch christologisch zum Zuge. Die
Sentenzenkommentatoren bis 1320 blieben auBer Johannes Teuto-
nicus noch stdrker im augustinischen Fahrwasser (206—302).

Bei Thomas stellt sich indes dem heutigen psychologischen
Denken das Problem, wie in der Einheit des menschlichen BewuBt-
seins Christi ein echter Erkenntnisgewinn auf dem Wege iiber
die Sinneswahrnehmung moglich sein soll, wenn er doch schon
»von Anfang an in vollem MaBe das ganze eingegossene Wissen
besaB“ (S.th.IIT,12,2). DaB es Thomas bei scientia infusa und
acquisite nicht um verschiedene ,BewuBtseinsstufen®, sondern ,um
einander ergénzende Betrachtungsweisen* derselben menschlichen
Welterkenntnis gehe (195, 203), ist keine Antwort darauf, sondern
eine Uminterpretation der von Thomas gelehrten Erkenntniswei-
sen Christi in theologische Aspekte, und damit ein Ausweichen
vor dem Problem, bzw. vor der Infragestellung des ,perfektioni-
stisch” verstandenen ,eingegossenen Wissens®,

Mainz Rudolf Haubst

St. Anna in Diiren. Hrsg. von Erwin G atz. — Monchengladbach: Kiihlen
1972, 252 S., 72 S. Bildtaf., Lw. DM 31.50

.Die Stadt Diiren ist hinter K&éln und Aachen, jenen eminent
historischen Stitten, auf deren mittlerer Entfernung sie liegt, stets
zuriickgetreten, doch war auch ihre Bedeutung seit jeher nicht ge-

ring. Es sei nur an ihre frithe Ersterwdhnung (zum Jahr 748), ihre
wichtige Rolle in der zweiten Hélfte des 8. Jahrhunderts und ihren
zeitweiligen Status als Reichsstadt in der ersten Hilfte des 13.
Jahrhunderts erinnert. Besondere Berithmtheit erlangte sie ab
1501: In diesem Jahr wurde das Haupt der hl. Anna (der ,Mutter
Anna“ des apokryphen Protoevangeliums des hl. Jakobus) von
Mainz nach Diiren gebracht. Dieser stark durch Zufall, Spontanei-
tdt und spétmittelalterliche Volksfrommigkeit gekennzeichnete Vor-
gang bleibt — besonders in Hinsicht auf sein genaues Motiv —
nicht ganz gekldrt. Seine unmittelbaren politisch-diplomatischen
Konsequenzen waren zeitlich eng begrenzt, seine Folgen fir die
Kirchen-, Kunst- und Sozialgeschichte Diirens und seines Umkrei-
ses reichten dagegen weit. Sie werden in dem hier hier anzuzei-
genden Sammelband, dessen Herausgeber und Mitautor Dozent
fiir mittlere und neuere Kirchengeschichte an der Universitdt Bonn
ist und frither Kaplan an der Diirener Annapfarre war, unter ver-
schiedenen Aspekten dargestellt. (Einleitend E. Gatz zur Diirener
Kirchengeschichte von den Anfédngen an [9—29]).

Die alte stadtische Pfarrkirche, deren urspriingliches Martinspatro-
zinium allméhlich durch das der hl. Anna iiberlagert wurde, war eine
stattliche gotische Basilika. Eine Erweiterung im 16. Jahrhundert und
der Bau einer Seitenkapelle zeugten von ihrer neuen Rolle als Wal-
fahrtskirche (dazu der Beitrag von K. Kiipper [31—44]). Bei dem Luftan-
griff vom 16. 11. 1944 wurde sie — wie die Stadt Diiren insgesamt —
vollig zerstért. Von 1954 bis 1956 erstand nach grundlegend neuen
Plinen von Rudolf Schwarz die heutige Annakirche; vgl. die Darstellung
des Neubaus von H. Reuter (45—59) sowie seine Wiirdigung durch W.
Weyres (61-64). — Es folgen die Beitrége, die die — zum Teil verlorenen
— dlteren Ausstattungsstiicke einschlieBlich Annareliquiar und -schatz
behandeln (65—138). Der Rest des Buches ist der Verehrung der Heiligen
gewidmet. Von B. Kottings Ausfilhrungen mit dem Titel ,Prinzipielles
zu Wallfahrt, Heiligen- und Bilderverehrung® (139—148) iiber den allge-
meinen Beitrag von E. Gatz zur Geschichte der Annaverehrung (149-160)
wird der Leser wieder auf das Phinomen Diiren zuriickgefiihrt und
ausfithrlich {iber die dort iiblichen und von dort ausgehenden Vereh-
rungsformen und Wallfahrtsbriduche informiert (161—230). Hier ist es
besonders interessant zu verfolgen, wie durch den Wandel der politi-
schen Verhéltnisse zwar mancherlei Anderungen und Einschrdnkungen
des Annakultes herbeigefiihrt wurden, nie aber dessen villige Unter-
driidkung erreicht worden ist. (Dazu E. Gatz bis zum Ende des 18. Jahr-
hunderts, H. Reuter fiir die iibrige Zeit, schlieBlich nochmals E. Gatz
wzur Annaverehrung heute“). Die Entwidclung der letzten Zeit wird in
der Entscheidung der Jury aus dem Jahre 1952 deutlich, durch die drei
Entwiirfe fiicr den Neubau von St. Anna deshalb hintangestellt wurden,
weil sie die Funktion der Wallfahrtskirche iiberméBig betonten (vgl.
7).

Das Buch wird seinem Ziel gerecht: Die Diirener Annakirche,
ihre Ausstattung und die Annaverehrung werden wirklich umfas-
send dargestellt. Dem Bemiihen der Autoren, ,nach streng wis-
senschaftlichen MaBstdben und zugleich doch in einer allgemein-
verstindlichen Weise zu schreiben” (5), hitte allerdings die orga-
nische Einfiigung von mehr reflektierenden Passagen in die in eini-
gen Beitrigen waltende Fakten- und Zitatenfiille nicht entgegen-
gestanden.

Diisseldortf Dieter Liick

Kaliner, Walter: Julius Pflugs Verhéiltnis zur ,Christlichen Lehre“ des
Johann von Maltitz. Untersuchungen zur Verfasserfrage der ,Christ-
lichen Lehre“ des Johann von Maltitz und zu ihrer Bedeutung fiir
Julius Pflugs Buch ,Von Christlicher BuBe“ und fiir seine ,Institutio
Christiani hominis.“ — Leipzig: St. Benno-Verlag (1972). XII, 80 S.
(Erfurter theologische Schriften, 9) engl. br. DM 10.50
Le 10 juin 1539, Julius Pflug, doyen de Meissen, accompagné de

deux chanoines (Benno von Heynitz et Nicolas von Carlowitz) fut

chargé par son évéque, Jean VIII (von Maltitz), de remettre au
duc Henri (le Pieux) un Formulaire doctrinal intitulé: Ein

Christliche Lere (etc.), avec des lettres de créance datées

de Stolpen, 9 juin 1539. Le duc transmit le document a I'Electeur

Jean-Frédéric, qui le remit a ses théologiens. Le rapport de ceux-ci

fut défavorable, et, assuré de ce c6té, le duc Henri procéda a sa

réforme comme il l'entendait. L'évéque tenta en vain de faire
imprimer la ,Lehre” par Nic. Wolrab a Leipzig; celle-ci ne vit le
jour que deux ans plus tard a Mayence chez Fr. Behem (1541; 2éme
éd., 1542): cf. Corr.,, p. 80'. La «Lehre» comme de juste parut
sous le nom de I’évéque, mais comme le remarque W. Kaliner,

1 Corr.: désigne: Julius Pflug. Correspondance, éd. par J. V. Pollet;
T. I, E. J. Brill, Leiden, 1973 (T. I, 1969).
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cette désignation laisse entiére la question de l'origine du docu-
ment®. J. Pflug en est-il l'auteur, comme il est, croyons-nous,
le rédacteur de la lettre d’accompagnement®. K. ne le croit pas,
et il institue dans ce livre une démonstration pour prouver le
contraire. Disons de suite que celle-ci ne nous a pas convaincu;
elle nous a plutot renforcé dans la conviction que, s'il n'est pas
I'unique auteur de la ,Lehre“, Pflug y a mis la main, disons
mieux: il a dii rédiger certaines du moins de ses parties.

K. invoque les arguments de la critique externe (absence de Pflug
lors de la composition de la «Lehre»?, témoignages concurrents tirés
notamment des correspondances) et interne (collation entre la «Lehre»
et les autres écrits similaires issus de la plume de Pflug, notamment
«Von Christlicher BuBe», que I'A.croit pouvoir dater d’avant 1545; 2éme
éd., 1562; et «Institutio Christiani hominis» [1562]). Il faudrait une
dissertation au moins aussi longue pour démontrer la fragilité de
cette thése; contentons-nous du moins de quelques remarques:

1° L’A. se trompe sur la portée de la «Lehre». En fait il s'agit d'un
Formulaire doctrinal que 1'évéque se proposait de soumettre & ses
curés et prédicateurs en vue de l'uniformité de la prédication. Celui-ci
était préparé de longue date (cf. Corr., t. II, p. 71), quand mourut le duc
George auquel succéda son frére, protestant, avec l'intention avouée
d'introduire sur son territoire la Réforme luthérienne. Pour y obvier il
fallait faire vite et lui opposer une «réforme» catholique. L’évéque le
lui promit lors de leur entretien du 22 avril, il lui restait a s’éxécuter.
Il se rabattit sur le Formulaire doctrinal, qui fut complété et mis au
net, puis remis, comme on l’a dit, le 10 juin’. Simple commentaire du
Credo et des Dix Commandements, le document ne répondait guére a
I'attente du duc Henri, qui n’eut pas de peine a lui opposer ses Or-
donnances (Kirchenordnung): cf. Corr., p. 67. Celles-ci ont une tout autre
portée, puisqu'elles réglementent le culte, partie précisément omise dans
la «Lehre». L’évéque avait été gagné de vitesse. Il essaya plus tard de
colmater ce qui manquait 4 son texte, indice qu’il était loin d'abandonner
l'idée d’une réforme catholique de son diocése. Il écrivait le 27 octobre
1539 a Pflug, alors retiré & Mayence: «Vnd wu ir die weille hettet vnd
wollet de ceremonijs vnd sacramentis auch etwas stellen, solde ser
dinstlich seyn» (Corr., p. 142). Cet «auch» est a souligner, il indique que
Pflug n’était pas étranger & la «Lehres.

2° L’évéque réitéra sa demande deux ans et demi plus tard, le 24
avril 1542, Elle était d’autant plus instante qu’il s'agissait cette fois de
couper court a la réforme beaucoup plus radicale du duc Maurice.
Pflug répondit le 11 juin 1542: «Vor meine person wolte ich gerne E. L.
zu gefallen vnd der Kirchen zu Meissen zum besten etwas stellen...,
whan ich alleine zeit darczu hette» (Corr., p. 346). Mais son procés avec
PElecteur Jean-Frédéric, qui lui dispute I'évéché de Naumburg-Zeitz
auquel il a été élu (le 20 janvier 1541) ne lui en laisse pas le temps.
Aussi se contente-t-il dans cette lettre d'esquisser les grandes lignes
d'une réforme telle qu'il la congoit. Il décrit d’abord le processus intéri-
eur de conversion en s'inspirant de la «Lehres, qu'il propose de réduire
a quelques «Loci communes», puis passe a I'Eglise et aux sacrements et
sujets voisins: jours fériés, adoration du St. Sacrement, Messe, purga-
toire, culte des saints etc. Il en vient ensuite aux constitutions ou
ordonnances d'Eglise: jeine et abstinence, célibat ecclésiastique, com-
munion sub utrague, voeux monastiques, cérémonies sacramentelles
accessoires, Bréviaire et chants qu'il convient d'épurer, offices ou
fonctions ecclésiastiques; écoles communales et catéchisme, hépitaux et
assistance des pauvres, synodes et visites pastorales. Tel est le som-
maire de la «réforme chrétiennes» telle que Pflug la congoit.

Il est probable que ces différents chapitres lui sont suggérés par la
réforme diocésaine alors en délibération & Mayence, et si le texte lui
en fut soumis l'année suivante (Corr.,, p. 436), il est & croire que des
schémas élaborés par la commission qui siégeait depuis I'automne 1541,
circulaient déja. Quoiqu'il en soit de ce point, la lettre de Pflug a
l'évéque Jean de Maltitz présentait un canevas d’aprés lequel il était
facile d'élaborer des articles de réforme. Pflug conseille d'y atteler les
«deux théologiens» de l'évéque, tandis que le chanoine Nic. von Carlo-
witz metira les articles en forme en latin et en allemand. Il accepte
pour sa part de revoir le texte final (Corr., p. 358). Quels sont ces
deux théologiens, nous lignorons. On ne voit personne dans le
Chapitre de Meissen tel qu'il était alors composé qui réponde a cette
désignation. Nic. von Carlowitz, ami de Pflug, était le seul personnage
marquant (il succédera d’ailleurs en 1550 a I'évéque Jean VIII), et Pflug

2 Comme le montre sa correspondance, Jean de Maltitz n’était nullement
théologien. 1l fit rédiger sa lettre pastorale de 1538 par Cochléus: cf.
Corr,, t. I, p. 407 (n.3). Il est hors de gquestion gu'il n'est pas l'auteur
de la «Lehres.

3 Corr., t. II, p. 80 (n° 137).

4 Mais celle-ci s'étale sur plusieurs mois et on ne connait guére qu'un
voyage de Pflug & Prague, début mai, qui dura seulement quelques
jours.

5 Original a Weimar, Staatsarchiv, Reg N 73. Vérification faite, ce texte
d'une belle écriture est identique a I'impression (Mayenee, 1541); seule
l'orthographe différe.

ne lui attribue qu'une tiche rédactionnelle. A notre avis il faut chercher
ces théologiens en dehors du Chapitre®; I'un d’eux peut étre Cochldus,
devenu chanoine de Breslau tout en gardant son canonicat de Meissen.

K. cite des extraits de cette lettme, p. 11-157; il en rapproche
I'opuscule «Von Christlicher BuBe» (cf. infra), dont la 1ére partie
(f°A 2r°-D Ir°) ne serait qu'un développement de la 1ére partie de la
lettre & Jean de Maltitz, ce gui lui permet de dater I'opuscule d'avant
1545. Selon nous, si rapprochement il y a — ici et 13 il est question de
'ordo salutis —, il n'y a pas de dépendance directe. Quant a la
datation, elle est erronée.

3° Cet opuscule: «Von Christlicher BuBe und dem Gesetze Gottes
griindlicher Bericht» (etc.) (anonyme, sans lieu ni date): Zeitz, Hist.
Quart 548; comprend quatre parties: la 1ére traite du péché, de la
pénitence et de la confession; la 2de de la loi de Dieu (loi divine ou
naturelle, Mosaique et de I'Esprit); la 3eme des Dix Commandements;
la 4éme, de la trangression des Dix Commandements, est un manuel de
confession. Seules les sections 1 et 4 sont originales, encore la 4éme
est-elle sans doute imitée de quelque «Beichtspiegel» du temps. La 2éme
et la 3éme, comme Kaliner l'indique, reproduisent 4 peu de variantes
prés le texte de la «Lehres. Kaliner en infére une différence d’auteurs,
le second étant stylistiquement plus doué que le premier. Etant le
second, Pflug ne peut étre le premier. — Pour nous, il n’en est rien.
C’est 1a plutét un indice que Pflug est l'auteur de la seconde partie de
la «Lehre» [morale)®, comme de la premiére (dogmatique; cf. infra).

Mais surtout la date proposée par K. (avant 1545) est erronée. Pflug
écrit «aus tragendem vnserm Bischofflichem Ampte» (f° Ciii v°); cette
expression ne se rencontre que dans le temps de 1'épiscopat en exercice
(aprés 1547). I1 s' adresse & plusieurs reprises aux pasteurs de son
diocése: «die Seelsorgere, Pfarherr vnd Prediger» (f° D 1 r°), et a en
vue un personnel déterminé. Avant la prise de possession il ne fit
qu’envoyer de Mayence au doyen de Naumburg des articles de réforme
en en laissant la promulgation & sa discrétion; celui-ci renonca a les
promulguer pour le clergé de Zeitz peu enclin a la réforme (Corr., pp.
450, 460, 591). La situation que suppose cet opuscule, est tout autre.
O. Miiller le situe en 1554, sans doute pour la raison qu'il fait allusion
a4 une admonition antérieure sur le méme sujet (unsere vorige gethane
ermanung zur Buss), qui est restée sans effet.

L'opuscule «Von Christlicher BuBe» parut en 2de édition en 1562 &
Cologne chez Quentel. Cette 2de édition, identique & la 1ére, corrige
seulement des fautes de typographie et ajoute quelques références
scripturaires.

4° Le probléme se corse quand on s'avise que l'on conserve a
Zeitz les bonnes feuilles de la lére partie (Vom Christlichen glauben)
de la «Lehre» telle gu'elle sortit des presses de Fr. Behem a I’abbaye
St Victor de Mayence, et cela en deux exemplaires, qui tous deux
portent des corrections et des additions marginales de la main de Pflug
(d'une main cursive) et de celle de son secrétaire. En comparant les
deux textes (A et B) on remargue que le second (B) comporte une mise
au net par le secrétaire (Barthel Sieber) des ajoutés de Pflug, sans doute
en vue d’établir un nouveau texte destiné a l'impression, mais surtout
I'appendice manuscrit différe dans les deux cas:

A) Zeitz, Catal. pag. 70, 10c: le texte de la «Lehre» (lére partie)
occupe les feuillets (paginés & la main) 56 & 140; l'appendice les feuillets
141 a 192. Celui-ci comporte: 1° 2 pages d'une main tardive de Pflug
avec pour titre: «Von guten Wercken»; pp. 141—142; 2° La suite est de la
main du secrétaire; pp. 143152 «Von guten Werdken, so einem yedem
Stande seiner beruffung nach in sonderheit geburens, oit Pflug passe en
revue les différents états ou catégories sociales: princes et sujets etc.,
ce qui est intéressant pour sa sociologie; — p. 153—166: vom Fasten;
p. 167-173: von der Kewscheit; p. 174-178: vom Gebett, suivi d'un
commentaire du Pater, p. 178—191; enfin en téte de la p. 192 de la
main de Pflug: de eleemosyna et operibus supererogationis subiungatur;
le reste en blanc.

B) Ibid., Catal. pag. 49, F: le texte de la «Lehre» (1¢re partie] paginé
4 la main (p. 1-82) est suivi d’un appendice d'une dizaine de pages de
la main du secrétaire (p. 83—93), qui traite de I'humilité nécessaire au
pécheur que Dieu a justifié. Il doit rapporter & Dieu seul le bien qui
est en lui.

Pour s’en tenir au texte (imprimé) de la «Lehre», qui est particuliére-
ment malmené, il apparait que Pflug 'a soumis a une refonte compléte,
du moins dans plusieurs de ses articles, dont certains passages sont
biffés, d’autres modifiés etc. L’appendice ici et 1a répond a I'expérience
qu'il fit des effets dans le peuple de la prédication luthérienne de la
foi et a4 sa préoccupation d'y ajouter une catéchése sur l’humilité

8 Peut-étre dans l'entourage de l'évéque a Stolpen. — La participation
de G. Witzel a la rédaction de la «Lehre» et subséquemment est
exclue d’aprés Corr., pp. 71s., 75s., 145, etc.

7P. 15, dernier §, la citation est tronquée; ajouter: «solchs wil ich
willig thun.».

80n y trouve le style de Pflug: cf. £> LVI r° (éd. 1541): «welcher in
Got glaubet vnd sich auff jn stewret» (au sens de: sich stutzen auf);
et comp: Corr., p. 349.
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nécessaire et la défiance qu'il faut garder de soi-méme et la nécessité
des bonnes ceuvres.

K. connait ces deux manuscrits?, il y ajoute un troisiéme: C) Zeitz,
Cod. Mscr. 56; titre d’une autre main: Julius Pflug Episc. De
institutione christianorum hominum, 162 Bl — serait
dans sa premiére partie une traduction latine de B. Ce serait le manu-
scrit du grand ceuvre de Pflug:

D) Institutio Christiani hominis, authore Iulio
Episcopo Numburgensi, Cologne, Quentel, 1562: catéchisme en
latin, qui se divise ainsi: a) la foi (p. 3—46); b) les commandements
(p. 46—118); c) la priére (p. 118-128), le jeline (p. 128-133), 'aumdne
(p. 133-140), les sacrements (p. 140-167). Les deux premiéres parties
sont prises de la «Lehre» avec son dyptique: Foi et Commandements,
4 cela prés que Pflug a remanié complétement la section sur la foi,
comme on le voit par A et B. Quant a la 3éme section, elle a pour
brouillon Pappendice de A. A et B représentent donc les travaux
préliminaires auxquels Pflug s’est livré avant la rédaction de I'In-
stitutio.

De la comparaison des deux textes: «Lehre» et «Institutio», a
laquelle s’est livré K. (p. 30—66), nous tirons la conclusion inverse
de la sienne. Les deux textes ont des points de contact, des locu-
tions communes, etc., mais ils sont autonomes. Ils correspondent
sans doute a deux états de la pensée de Pflug (pour K. la com-
paraison montre que la «Lehre» n'est pas de lui). Ce qui donne
surtout a réfléchir, c'est que Pflug qui de Mayence ou il était
alors, a présidé a l'impression de la «Lehre» en 1541, en a
conservé deux jeux d'épreuves qu'il se réservait d’utiliser plus
tard; les additions marginales dans A sont d'une époque ftrés
tardive. Il est peu vraisemblable qu'il ait pris ce soin et surtout
qu'il se soit mis a refondre entiérement un texte qui n’'était pas de
sa plume et cela a vingt ans de distance.

Par ailleurs, si I'on se reporte a la demande de Joh. von Maltitz
du 27 octobre 1539 et a la letire-programme de Pflug du 11 juin
1542 citées plus haut, on voit qu'il a fallu a Pflug une vingtaine
d’'années pour répondre au voeu de I'évéque et ajouter aux deux
parties de la «Lehre» sur la Foi et les Commandements deux
autres parties sur les pratiques de piété et les sacrements, le
jalon intermédiaire étant le «Von Christlicher BuBe», ou il insiste
sur la pénitence intérieure. Cette note est appelée, croyons-nous,
par la controverse avec les luthériens lors des essais d’introduction
de I'Intérim en Saxe'®. L’opuscule «Von Christlicher BuBe»
serait donc bien de 1550. Par ailleurs, l'utilisation que Pflug fit
dans ses diverses rédactions jusqu'en 1562 de la «Lehre» indique
assez qu'elle marquait pour lui le point de départ de la réflexion
théologique. Sans doute ne fut-il pas seul a I'oeuvre, et Cochldus
dut y mettre la main. K. nous parait cependant trop exclusif quand
il dénie a Pflug toute paternité a 1'égard de cet écrit. Avec cela,
il reste dans toute reconstruction une part de conjoncture. Il faut
attendre l'édition des Oeuvres inédites de Pflug conservées &
Zeitz pour étre parfaitement au clair sur la genése de ses écrits
imprimés.

Paris J. V. Pollet

Theunissen, Michael: Hegels Lehre vom absoluten Geist als theologisch-

politischer Traktat. — Berlin: Walter de Gruyter & Co. 1970. XIV, 459

S. Ln DM 56.—

Obgleich nicht aus der Formulierung des Themas ersichtlich, ist
T.s Untersuchung eine christologische Hegelinterpretation. Denn es
geht um ,die Radikalisierung des christologischen Ansatzes, mit
dem Hegel selber steht und fillt“ (58). Wegen der prézisen Art der
Darstellung und Kommentierung ist sie der im gleichen Jahr
erschienenen Monographie von H. Kiing vorzuziehen (vgl. ThRv 68
[1972] 476—480). Zu ihrem zentralen Gegenstand hat T.s Unter-
suchung ,Hegels Lehre vom absoluten Geist“, die die §§ 553—577
der 8. Ausgabe der Enzyklopadie (1830) enthalten. In der ,Exegese
des Textes* (101—202) kann T. die zentrale Bedeutung der genann-
ten Lehre, ndmlich Resumé und zugleich Kulmination der gesamten

®P. 30, il faut restituer, ainsi le texte (A, p. 59): «Nun komen wir
zcum glauben, one welchen kejn mensch zcu gotte kommen, noch
seiner gnade teilhaftic werden mag: Esa. 7; Ro. 5; Hebr. 11; jn
massen oben auch genugsam dargethan ist. Damit aber von solchem
glawben kejn miBvorstand vorfalle*... Le passage suivante ibid.
(d’aprés B, p. 1) se termine ainsi: «...wollen wir erstlich aus grundt
der heiligen schrifft erkunden, welchs der ware, lebendige vnd Christ-
liche glawbe sej.»

10 Ct. Corr, t. I1I/1 (en préparation).

Hegelschen Philosophie zu sein, einsichtig machen. Einfiithrend
exponiert er das Problem in einer ,Historisch-kritische(n) Einfiih-
rung’, in der die Berechtigung der politischen und theologischen
Hegelkritik an Hegels Texten selbst untersucht wird. Dieser Ein-
fithrung folgt eine ,Systematische Einfithrung’, die den Nachweis
erbringt, daB ,Hegels Philosophie des absoluten Geistes ... auf
einem System [beruht], das durchweg geschichtsphilosophisch und
desgleichen durchweg religionsphilosophisch konzipiert ist* (60).
Im AnschluB an den ,Hauptteil’, d. i. nach der Textexegese, be-
schédftigt sich der ,Ausfiihrende Teil* mit der ,Konstruktion des
Philosophiebegriffs* (323).

1. Die drei wesentlichen Erscheinungen der
christlichen Religion

Als zentraler Hegelscher Begriff gilt T. ,die Versthnung Gottes mit
sich selbst®. Deshalb ist Christi Vers6hnungstat nur ,deren Manifestation
in der Welt des sinnlich vorstellenden BewuBtseins® (95f). Fiir die Exe-
gese der Enzyklopéddieparagraphen kommt somit der Interpretation des
§ 567, in dem Hegel die innere Trinitdt zu begreifen sucht, zentrale
Bedeutung zu (258—266). Dagegen erkldren der § 568, in welchem von
Schépfung und Siindenfall, und die §§ 5691, in welchen von der Erlésung
und der Gegenwart Christi in der Gemeinde die Rede ist, warum vor
Christus das sittliche Prinzip der Verséhnung nicht erreicht bzw. weshalb
erst nach Christus dieses sittliche Prinzip in die Tat umgesetzt werden
kann (266—290).

Die Geschichte vor Christus steht also im Zeichen des Siindenfalls,
wobei die griechische Kunst im Hinblick auf die in Christus offenbar
gewordene Versohnung Gottes eine Sonderstellung einnimmt. Denn
whier wie dort erscheint in der Welt des sinnlichen BewuBtseins ein
Mensch, der fiir das BewubBtsein die an sich seiende Einheit der gdtt-
lichen und menschlichen Natur zur sinnlichen GewiBheit macht* (174).
Darum gilt fiir T. im Sinne Hegels ,antike Kunst" selbst als ,wesent-
liche ( ) Erscheinung ( ) der christlichen Religion® (94). Doch ist
die Einheit der géttlichen und menschlichen Natur in dieser Kunst nur
»Projektion des Menschen an einen selbstgemachten Himmel* (189), d. i.
»narzistische Selbstbegegnung® (191).

Den weltgeschichtlichen Wendepunkt mit Christus erkldrt T. im Sinne
Hegels damit, ,daB Gott die im sinnlichen Naturdasein dahinlebenden
Menschen einzig durch seinen Eintritt in dieses Dasein erlésen kann®
(279). Das Wissen um die Einheit der gottlichen und menschlichen Natur
geht also hier von Gott aus und stellt sich als ,Ubereinkunft des
Hochsten mit dem Niedrigsten® dar, als deren ,Mitte” der ,Tod Christi®
(280) in der Bedeutung des ,Tod(es) Gottes“ (281) sich ereignet. Gerade
aus der letzgenannten Bedeutung erkldrt sich die Auferstehung, weil
nidmlich ,sein Tod ein Moment des gottlichen Lebens war, die letztmég-
liche Radikalisierung der Negativitit des Urteils, das im ewigen Insich-
sein des dreieinigen Gottes begriindet ist und mit der Erschaffung der
Erscheinung erstmals gefillt wurde® (282). Fiir den Menschen folgt
daraus — ,paulinisch® gesprochen — das ,Mitsterben mit Christus® (284).
Dies vollzieht sich als ,subjektive Verséhnung ... im Kultus, fiir dessen
wesentlichstes Werk Hegel allerorts das im Absterben dargebotene Opfer
selbstsiichtiger Partikularitéit erachtet® (285).

Ist die ,antike Kunst* als ,wesentliche ( ) Erscheinung ( ) der
christlichen Religion* Ankiindigung derselben, so stellt die ,mo-
derne ( ) Philosophie" ebenfalls als ,wesentliche ( ) Erscheinung ( )
der christlichen Religion“ deren Fortwirken dar (94). Hegel kenn-
zeichnet sie als ,fortwihrende(n) Kultus® (vgl. 392) im Sinne der ,Ver-
wirklichung des absolut-objektiven Verséhnungsgeschehens durch die
menschlichen Subjekte" (392). Von der Philosophie gilt ndmlich, ,,daB ihre
Teilnahme am subjektiven VerséhnungsprozeB sie auch an diejenige
Liebe bindet, die immer entschiedener zum gesellschaftlichen Kampf
wird® (403f.). Auf der anderen Seite versteht Hegel die ,philosophische
Selbstreflexion® (405) als ,Einsamkeit® (404), die jedoch ,Intersubjektivi-
tdt* (405) voraussetzt, da ,es zu ihr nur durch das nachtrigliche Sich-
abschneiden des Einzelnen von der ihn tragenden Gemeinschaft kommt*
(404). Aber ebenso ist Selbstreflexion in sich ,kommunikativ* (404) und
wird auf diese Weise ,zur Bedingung der Méglichkeit kommunikativen
Handelns" (405). Deshalb hat die ,philosophische Versshnung® eine
nkonstitutive ( ) Funktion ... fiir die politische* (405). Hierzu ist zu
bemerken,

1. dab es in beiden Bestimmungen der Verséhnung ,prinzipiell ... um
die Verwirklichung der mit dem Christentum méglich gewordenen
Freiheit* geht (405),

2. ,daB der dem Christentum einwohnende Trieb zu seiner weltlichen,
d. h. gesellschaftlichen Realisierung das Religitse und Weltliche in ein
Verhiltnis setzt, welches durch die Anstrengung der Subjekte faktisch
zu bewiltigen ist* (4086).

Daraus folgt, daB die christliche Religion fiir Hegel ,nur in der Form

der philosophischen Theorie . .. weltverindernde Praxis sein® kann (413),

2. Von der antiken Ontologie zur Christologie und
der Begriff einer interessierten Erkenntnis.

. Gemessen an der Philosophie als wesentliche Erscheinung der christ-
lichen Religion ergibt sich fiir Hegel ,die Destruktion der antiken Onto-
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logie* (420). Denn die dort ,intendierte Objektivitit enthiillt sich als
Subjektivitdt, das angezielte Seiendsein als Gesetztsein® (425). Aber
auch die héhere Wahrheit der Praxis, die sich fiir T. in ihrer Radikalitét
letztlich von der ,radikale(n) Eschatologie” des Judentums (347) herleitet,
tauscht fiir sich genommen ,gegen die scheinhafte Objektivitidt bloB die
schlechte Subjektivitdt des Menschen ein“. Darum ,eignet* ,die unbedingt
und uniiberholbar wahre, iiber jeden Schein erhabene Wirklichkeit ...
mit Notwendigkeit ausschlieBlich einer Subjektivitit, die in sich absolute
Objektivitdt ist, oder einer Objektivitdt, die als absolute Subjektivitét
existiert® (426), d.i. die ,Geistgestalt der absoluten Idee, die T. ,als den
Christus® dechiffriert (427). Mithin verwandelt Hegel die antike ,Onto-
logie in Christologie* (428).

Daraus resultiert ein neuer Erkenntnisbegriff: Zwar hat die ,Kritische
Theorie' (vor allem J. Habermas) diesen Begriff als eigenen reklamiert,
doch ist er nach den Belegen, die T. bei Hegel vorfindet, als genuin
Hegelscher Begriff anzusehen, d. i. der Begriff der ,interessierten Er-
kenntnis* (vgl, 420, 429ff): Es ist ,das Interesse, das die mit Praxis iden-
tische Theorie verfolgt”, und das Hegel als ,geistiges Interesse® kenn-
zeichnet (434). Als solches geht es iiber das ,parikuldre Interesse“ hin-
aus auf die ,Allgemeinheit” (433) in der Bedeutung der ,Intersubjektivi-
tdt* (436). Die Dynamik, die in dieser Bestimmung des Interesses liegt,
transzendiert ,die unwahre Allgemeinheit® der ,biirgerlichen Gesell-
schaft* auf ,die wahre" des ,Staat(es)” (435). Doch gilt der Staat nur als
,die ,absolute Macht auf Erden™ und kann insofern nicht ,die hoch-
sten Interessen” befriedigen (436). Erst ,griechische(r) Kunst, christliche(r)
Religion und moderne(r) Philosophie” kommt ,das dank seiner unver-
schleierten Absolutheit einzige Interesse” zu, d. i. auf eine Kurzformel
gebracht ,das Interesse an der Verwirklichung des Versohnungsprinzips
in der Gesellschaft“ (436f).

3. Die Hegelkritik

Gerade die oben beschriebene Transzendenz in Hegels Begriff der
interessierten Erkenntnis stellt die bisherige ,politische [ ) Kritik" an
Hegel in Frage (vgl. 3ff): Diese Kritik orientiert sich nach T. an Hegels
+Begriff der Totalitdt" (T. beruft sich hierbei vor allem auf G. Lukécs,
A. Kojéve und R. Garaudy, wobei er bewuBt die politische Kritik auf
diesen strittigen Punkt einschrinkt; vgl. 49 und 9 Anm. 6), der da
problematisch wird, wo Hegel die Totalitédt ,ihrerseits auf Absolutheit
hin iiberschreitet* (4). Nun zeigt aber bereits der ,historische ( )
Anfang der Hegelschen Philosophie des Absoluten® (47) zu Beginn der
Jenaer Zeit gegeniiber dem Totalitdtsbegriff der Frankfurter Schriften,
.dab das Absolute die Bedingung ist, unter der allein Totalitdt als sich
selbst iiberschreitende gedacht werden kann“ (16). Hierbei erweist sich
Th. W. Adornos Kritik an Hegel, nimlich: ,Das Ganze ist das Unwahre*,
als genuin Hegelsche These (25). Doch muB diese These noch durch ,den
Riickgang auf den systematischen Anfang" der Hegelschen Philo-
sophie (47) untersucht werden, insofern hier eine Identitdt gesetzt ist,
die das Nichtidentische zu eliminieren scheint.

Die Kritik dieses Anfangs kennzeichnet die ,theologische [ ) Kritik*
(27ff): ,Sie vermiBt eine wirklich umfassende Anerkennung der Endlich-
keit, der Kontingenz, der Differenz und der sich jeder Vermittlung ent-
ziechenden Unmittelbarkeit® (27). Beispielhaft fiir diese Kritik ist die
Arbeit des Pannenberg-Schiilers T. Koch, nach der Hegel , anfinglich von
der Identitit ohne Differenz weiB sowie daraus folgernd ,die totale
Aufhebung der Entzweiung fiir Hegel die Uberwindung jeglicher
Differenz bedeutet* (39f). Es geht also offensichtlich um ,die Identitét
von Sein und Denken am Anfang der Hegelschen Logik* (42). Dort wird
das ,Sein“ als ,unvermittelte Unmittelbarkeit* begriffen, das als ,reine
Unbestimmtheit somit zugleich ,Nichts® ist (45). Das Sein hat also die
Bedeutung ,des reinen Grundes, der als ein selbst zur Wissenschaft ge-
horiger die ganze Wissenschaft begriindet, und desselben Grundes in der
Grundlosigkeit, welcher das Denken, das damit durchaus ,nichts‘ voraus-
setzt, zu seiner eigenen Voraussetzung bedarf (46). Die Identitdt von
Sein und Denken ist somit in gleicher Weise zu begreifen wie die Iden-
titdt von Sein und Nichts, ndmlich als ,Identitdt der Identitit und Nicht-
identitdt”, wobei sich die Grundlosigkeit des Seins, ,die umgreifende
Identitdt dem Denken* entzieht (47). Daraus folgt fiir den Systemanfang
ndie Unmittelbarkeit als Einheit von Unmittelbarkeit und Vermittlung®
und fiir das Systemende ,die absolute Vermittlung als Einheit von Ver-
mittlung und Unmittelbarkeit* (49).

Gegeniiber diesen beiden Positionen der Hegelkritik hat fiir T. ,Kritik
einzig noch Sinn ... in der Riickwendung vom Inhalt auf das Vehikel,
das Hegel ... standig und iiberall benutzt* (52). Als ,Vehikel* gilt ihm
zunéchst das ,Denken* (52ff), dessen Revision T. nach Hegels Hinweis
von der ,Angewiesenheit des Begriffs auf die Vorstellung® vornimmt.
Die Notwendigkeit einer solchen Revision ergibt sich aus dem ,Trug-
schluBb“ des Systemendes, ,das System konne seine Voraussetzung ein-
holen” (53). Als Voraussetzung gilt hier letztlich der absolute Geist. Das
Systemende eliminiert nach T. insofern diese Voraussetzung, als es
einerseits ,das Logische zum Grunde als Ausgangspunkt und die
Natur zur Mitte hat, die den Geist mit demselben zusammen-
schlieBt“ (§ 575), und andererseits den ,Geist { )* als ,das Vermittelnde
des Prozesses“ begreift, der ,die Natur voraussetzt und sie mit
dem Logischen zusammenschlieft* (§ 576). Hier wird eine Vermittler-
rolle von Natur und (subjektivem) Geist suggeriert, in der der absolute

Geist als Voraussetzung jeglicher Vermittlung unterschlagen ist. Erst der
dritte SystemschluB korrigiert die Vermittlerrolle von Natur und Geist,
insofern hier ausdriicklich auf die Voraussetzung des absoluten Geistes
fiir Natur und Geist hingewiesen wird (vgl, 319—322).

Aber nicht nur das Denken gilt T. fiir revisionsbediirftig, sondern
ebenso Hegels ,Sprache”. T. zielt dabei vor allem auf die Verwendung
des Wortes Geist ab, wobei er sich auf die Beobachtung von J. Habermas
beruft, wonach Hegels ,Lehre vom absoluten Geist sich am Modell eines
einsamen SelbstbewuBtseins orientiere, in welches sie das Verhiltnis
dialogisch verbundener Partner einzeichnet* (57). Wegen dieser einseiti-
gen Orientierung hat Hegel ,den Zusammenhang zwischen dem Geist als
Mitte und demselben Geist als dem die Mitte umfangenden Selbstbe-
wubBtsein nie befriedigend kldren kénnen® (58). Darum kommt es vor
allem in der Rechtsphilosophie zu der ,Riickverlegung einer als vollkom-
men gedachten Zukunft in die Gegenwart®, d. i. eine ,zum Zerrbild ge-
ratende ( ) Verwedhslung des fragmentarischen Abbilds objektiver Ver-
sohnung mit seinem Urbild“ (442). Dies bedeutet ,Destruktion des
christologischen Ansatzes* (439.442ff), welche sich konkret als eine
JProjektion der géttlichen Verséhnungswirklichkeit auf die bestehenden
Gesellschaftsverhédlinisse* darstellt (443). Aufs Ganze gesehen ist aber
auch fiir T. diese ,Verwechslung® korrigiert durch die grundsétzlich
christologische Orientierung der Hegelschen Philosophie (vgl. 58).

T.s Versuch, das ,Vehikel“ des Philosophierens zu revidieren,
wirft die Frage auf, ob hier nicht Hegels Philosophie zur ancilla
theologiae gemacht wird. Die Legitimation zu dieser Revision
nimmt T. aus dem von ihm dogmatisierten ,Grundmodell: ,Es ist
das im kleinen wie im groBen, im SystemaufriB wie in allen Einzel-
analysen durchscheinende Modell der Dialektik, der Dialektik des
sich entduBernden und zu sich zuriickkehrenden Geistes" (64). Inso-
fern auf dieses Grundmodell alle Hegelschen Aussagen zuriickge-
fithrt werden, wird hier nach einem Verfahren vorgegangen, daB
die Scholastik bei der Behandlung ihrer Adversarii perfektioniert
hat. Zugleich wird die Problematik offenkundig, die eine unkritische
Handhabung der von Hegel geforderten ,Angewiesenheit des Be-
griffs auf die Vorstellung” (53) impliziert: Auf eine Kurzformel ge-
bracht ist dies das Verfahren des Dogmatismus.

Gerade an zentralster Stelle widerspricht Hegels Text dem ge-
nannten Grundmodell: So spricht Hegel bei der Darstellung der
inneren Trinitit im § 567 einerseits vom ,absolute(n) Geist, wel-
cher ... in dieser ewigen Sphére ... nur sich selbst als seinen
S o hn erzeugt® und ,ebenso in urspriinglicher Identitdt mit diesem
Unterschiedenen bleibt®. Auf der anderen Seite spricht er genauso
vom absoluten Geist im Bezug auf den Sohn, der als der Unter-
schiedene ,sich ewig aufhebt®. Die Identitdt dieser beiden Seiten,
die liturgisch in der Formel ,in spiritu sancto” ausgedriickt wird,
begreift Hegel als ,Vermittlung der sich aufhebenden Vermittlung",
in der allein Gott als Geist zu begreifen ist. Stattdessen sagt
Theunissen vom ,innere(n) Kreis der Dreieinigkeit", daB Gott ,in
ihm ... mit der Anderheit des Anderen noch keinen vollen Ernst“
macht (66). Doch zeigt der Text, daB hier mit der Anderheit des
Anderen vollster Ernst gemacht wird. Denn die Identitdt des
Vaters (= das Sich-selbst-als-seinen-Sohn-erzeugen) unterscheidet
sich fundamental von der des Sohnes (= das Sich-ewig-autheben),
insofern sie sich in der formalen Bestimmung wie Identitdt und
Nichtidentitdt zueinander verhalten. Der beiderseitige Vollzug auf-
einander rechtfertigt aber die grundlegende theologische Interpre-
tation der Formel von der Identitdt der Identitit und der Nicht-
identitdt. Insofern die Bestimmung der inneren Trinitdt das Mo-
ment der Allgemeinheit im vorstellenden Denken der christlichen
Religion ausmacht, werden die Momente des Denkens als in ihm
aufgehoben betrachtet: Es gilt somit als grundlegende Voraus-
setzung dieses Denkens. Allerdings wird es hier, wie Hegels Reli-
gionsphilosophie zeigt, nicht als Denkakt, sondern als ,hochster
Gedanke“ begriffen (Begriff der Religion. Hrsg. v. G. Lasson. Phil.
Bibl. 59. Leipzig 1925, Hamburg 1966%. S. 187), den Hegel in der-
selben Vorlesung einerseits als ,metaphysischen Begriff“ (Die ab-
solute Religion. Hrsg. v. G. Lasson. Phil. Bibl. 63. Leipzig 1929,
Hamburg 19662 S. 87—43) und andererseits als erste Bestimmung
der ,konkrete(n) Vorstellung® in der christlichen Religion (ebd.
S. 53, 56f) erldutert,

Diese grundlegende Voraussetzung des vorstellenden Denkens
der christlichen Religion ist fiir das philosophische Denken illegi-
tim, und darum ist unter dieser Voraussetzung T.s Kritik an Hegels
SystemschluB unberechtigt, da der absolute Geist als Voraussetzung
jeglicher Vermittlung hier nicht einfachhin als von der Vorstellung
der Religion vorgegeben iibernommen werden kann, sondern sich
im autonomen Denken der Vernunft in der genannten Vermittler-
rolle erweisen muf. Diesen Erweis gibt Hegel letztlich dadurdch,
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daB er die mit der Autonomie der Vernunft verbundene Emanzi-
pation in Aufkldrung und Transzendentalphilosophie als Freiset-
zung von seiten des (lutherischen) Christentums begreift. Darum
kann die christliche Vorstellung vom absoluten Geist nur iiber die
aufgekldrte und transzendentalphilosophische Vernunftkritik als
legitim philosophischer Inhalt erfaBt werden (vgl. Erste Druck-
schriften ... Hrsg. v. G. Lasson. Phil. Bibl. 62a. Leipzig 1928.
S. 344-346).

Soweit T. sich in seiner Kritik der Rechtsphilosophie auf das
Verhiltnis von Gott-Vater und Gott-Sohn bezieht, daB ndmlich ,der
Staat den viterlichen Gott und der Monarch den Sohn wider[spie-
gelt]” (444) und somit das ,Urbild" ,zum Zerrbild* gerdt (442),
scheint diese Kritik zu pauschal und zu wenig belegt zu sein. Zu-
mindest ist nach den obigen Bemerkungen zum Trinitdtsbegriff der
theologische Bezug der Kritik fragwiirdig, da die Realisierung der
Identitdt und der Nichtidentitdt sich nicht in der Weise der inneren
Trinitdt hier vorfindet und vorfinden kann. Von ihrem Gegenstand
her gesehen muB die Rechtsphilosophie notwendigerweise der
problematischste Systemteil sein, eben weil er sich am meisten mit
dem politischen Zeitgeschehen auseinandersetzt. Somit hat sich die
Kritik an folgendem Satz aus der Vorrede der Rechtsphilosophie
zu orientieren: ,Was das Individuum betrifft, so ist ochnehin jedes
ein Sohn seiner Zeit; so ist auch die Philosophie, ihre
Zeit in Gedanken erfalBt. Es ist téricht zu wihnen, irgend-
eine Philosophie gehe iiber ihre gegenwiértige Welt hinaus, als, ein
Individuum iiberspringe seine Zeit...* (Grundlinien der Philoso-
phie des Rechts ... Hrsg. v. ]. Hoffmeister. Phil. Bibl. 142a. Ham-
burg 1955* = 1967°. S. 16). Dennoch ist die Rechtsphilosophie fiir
den Theologen heute nicht rein historisch zu bewerten. Denn sie
sucht eine Zeit in Gedanken zu fassen, deren Mitte auch die Mitte
unserer Zeit ist, ndmlich nach den Worten von T.: , Christus ... als
die Mitte des mit ihm angebrochenen Gottesreichs*” (58).

Bad Driburg Matthias Wilden

Kitamori, Kazoh: Theologie des Schmerzes Gottes. — Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht (1972). 172 S. (Theologie der Okumene, Bd 11)
kart. DM 21.—

Der Autor, 1916 geboren, als Gymnasiast in der Lutherischen
Kirche getauft, heute Ordinarius fiir Systematische Theologie am
Union Theological Seminary in Tokio, gilt als der bedeutendste
japanische Theologe. Das Werk, das jetzt in deutscher Ubersetzung
vorliegt, erschien in Japan erstmals 1946, 1956 in 5. Aufl.,, sowie in
einer englischen Ubersetzung (Theology of the Pain of God, Rich-
mond 1965).

Den am ehesten gegen MiBverstindnisse abgesicherten Zugang zum
Grundgedanken K.s gewinnt man anhand der ,Meditation iiber Jer. 31,20
und Jes. 63,15%, die dem Werk als Anhang beigegeben ist (152—165). In
Jer. 31,20 findet K. eine Wirklichkeit geoffenbart, ,auf die einzig das
Wort ,der Schmerz Gottes' hinzuweisen vermag® (156f). Der Schmerz
Gottes ist nicht einfach ,nur ein schmiickendes Beiwort fiir die Stdrke
... der Liebe Gottes. ...,der Schmerz Gottes' ist die Liebe zu dem,
der schon einmal der ,Liebe Gottes' widersprochen hat" (157). Der
unmittelbaren Liebe Gottes kann der Mensch widersprechen. ,Aber man
kann der Liebe Gottes, die dem dieser Liebe widersprechenden Men-
schen geschenkt wird, dem ,Schmerz Gottes’ nédmlich, nicht widerspre-
chen. Im ,Schmerz Gottes® iiberwindet Gott den Menschen vollig* (161).
2Nur wegen seines ,Schmerzes’ kann Gott auch im Scheitern seiner
,Liebe' Sieger bleiben“ (163). Der Schmerz Gottes ist die eigentliche
»Struktur der Gnade* (162).

Zwar konnen wir ,nicht wissen, was eigentlich der ,Schmerz Gottes'
ist. Aber wir kennen die Wirklichkeit des ,Schmerzes' in unserem eige-
nen Herzen. Und Gott will uns durch die uns bekannte Wirklichkeit die
Wirklichkeit seines Herzens zeigen. ... Solche Denkweise ist nicht mog-
lich aufgrund der thomistischen ,analogia entis’, sondern allein durch die
Barmherzigkeit Gottes. ... Die gewaltige Wirklichkeit, die Jeremia gese-
hen hat, ist nur mit diesem Wort ,Schmerz* zu ertragen" (154).

Dieser Grundgedanke vom Schmerz Gottes wird in K.s Schrift
in mehreren Aufsiétzen unter verschiedenen Aspekten bedacht und
auf verschiedene Themen der Theologie (z.B. der geschichtliche
Jesus; Ethik; Mystik; Eschatologie) angewandt. Dabei wird der
Gedanke selbst kaum noch n#her erldutert, vielmehr kommt es zu
zahlreichen Wiederholungen, so daB eine Inhaltsangabe der ein-
zelnen Aufsitze entbehrlich erscheint; im Folgenden ist nur eine
Auswahl einiger besonders bedeutsam erscheinender Aspekte
dargestellt.

Es geht K. darum, von der Liebe Gottes nicht naiv und oberfldchlich
zu sprechen, sondern gewissermaBen die innere Struktur dieser Liebe,

der widersprochen wird, zu verstehen. Der Siinder verwandelt sich die
Liebe Gottes zum Zorn Gottes, er zwingt Gott geradezu zum Zorn: ,Es
ist Gott auf keine Weise méglich, uns unsere Siinden zu vergeben und
einzuhiillen. ... Diese Tatsache ist nichts anderes als der Zorn Got-
tes. ... Der Wille Gottes, den Gegenstand seines Zornes zu lieben — das
ist Schmerz Gottes® (17). K. wendet sich mit diesem Gedanken aus-
driicklich gegen die Theologie K. Barths, deren Gott ein Gott im Gegen-
iiber zum Menschen sei (18f). Gegen jene Theologie aber, die nur ,den
Sopran der Liebe Gottes besingt (Schleiermacher, Ritschl, Herrmann,
Harnadk), will K. den ,BaB des Schmerzes Gottes* erklingen lassen (20f).

Dieser Schmerz Gottes ist zugleich ,der tiefste Hintergrund des
geschichtlichen Jesus* (32). ,Der Schmerz Gottes bedeutet, daB die Liebe
Gottes in dieser wirklichen geschichtlichen Welt, die den Zorn Gottes
tragen muB, diesen {iberwunden hat. Folglich muBte die persona des
Schmerzes Gottes notwendigerweise in die Geschichte eingehen“ (31;
wohl besser die engl. Ubers. 34: der Schmerz Gottes als Person). ,Das
Hereinkommen Gottes in unsere Welt bedeutet bereits seinen Tod* (40).

Das bedeutet weiter, daB das Handeln Gottes nicht nur ,opus trinita-
tis ad intra“ ist, sondern ,der Gott des Evangeliums ist der Gott, der
als Vater seinen Sohn sterben 1dBt und in solchem Handeln Schmerz
erleidet. ... Die Tatsache des Kreuzes ist das Axiom theologischen
Denkens. ... Das Wesen Gottes kann nur vom Wort vom Kreuz her
verstanden werden. ... Der Schmerz Gottes ist das Wesen Gottes" (44)

Die Rede vom Schmerz Gottes ist die einzige Maoglichkeit, iiber Gott
etwas auszusagen; jede andere Analogie verfehlt die Wirklichkeit Got-
tes. Wenn wir mit unserem Schmerz — wie Abraham es tat — dem
Schmerz Gottes dienen, dann wird unser Schmerz geheilt (47—51) und
kann als ,analogia“ dienen zwischen Gott und uns (52). Die Problematik
des katholischen Verstindnisses der ,analogia entis® liegt nach K. darin,
daB Aussagen iiber Gott gemacht werden ,,durch Vermittlung des mensch-
lichen Seins“, welche Vermittlung sich auf die Behauptung einer gewis-
sen Gleichheit griindet (52f). Und dagegen wendet K. ein: ,Wird beim
Wagnis einer Aussage durch Vermittlung der Gleichheit nicht der Fehler
begangen, daB Gott etwas zugeschrieben wird, was ihm nicht zugeh&rt?"
(so die engl. Ubers. 56; die deutsche Ubers. 53 — ,Beim Wagnis einer
Aussage durch Vermittlung der Gleichheit wird der Fehler nicht [sic!]
begangen, daB Gott etwas zugeschrieben wird, was ihm nicht zugehort" —
ist nicht als Frage formuliert und verkehrt den intendierten Sinn ins
Gegenteil). K.s Antwort lautet: ,Die einzige Moglichkeit, das Problem
des Ungehorsams, das allen Analogiebegriffen anhaftet, zu lésen, ist
allein der analogia doloris ... vorbehalten. Denn der Schmerz Gottes ist
die Kraft Gottes, die den Ungehorsam, der alles Handeln des Menschen
durchdringt, véllig iiberwinden kann* (53).

Wenn das Evangelium vom Schmerz Gottes bedeutet, daB Gott
den Siinder, ,den er absolut nicht lieben kann, dennoch liebt" (90),
und wenn Gott den Christen zu gleichem Tun befdhigt, dann ist
der Schmerz auch ein Merkmal und Prinzip der christlichen
Ethik (93). K. interpretiert allerdings falsch, wenn er es als katho-
lische Lehre ausgibt, ,daB der Stinder erst geliebt wird, nach-
dem er verwandelt worden ist in einen, der Liebe verdient" (91).
Das in der deutschen Ubersetzung als Beleg fiir diese Behauptung
angefiihrte Zitat aus K. Adam, Das Wesen des Katholizismus (Diis-
seldorf 111945, S. 214) wie auch der Kontext bei Adam sagen genau
das Gegenteil, daB némlich der Siinder geheiligt wird, indem er
von Gott geliebt wird. In der engl. Ubers. (91) hat das Zitat einen
von der deutschen Originalfassung abweichenden Sinn; es ist dort
auf eine japanische Adam-Ubersetzung verwiesen, in der das Zitat
vermutlich den von K. inkriminierten Sinn bekommen hat.

Fiir K. gehort der Schmerz zum innersten Wesen Gottes (42). Gerade
diese Bestimmung fehlt im herkémmlichen, aber unbiblischen Begriff des
Wesens Gottes als ousfa oder substantia. K. sieht es als den spezifisch
japanischen Beitrag zum Verstdndnis des Evangeliums an, gegeniiber
dem griechischen Wesensbegriff wieder das wahre Wesen Gottes zu
entdecken (43). Dem griechischen Denken fehlt das Auge, das den
Schmerz Gottes sehen kann, der in der biblischen Gestalt Gottes ent-
halten ist (130). In der japanischen Tragddie aber, die fiir K. das Herz
des japanischen Menschen représentiert (131—133), findet er den Begriff
der ,tsurasa“, mit dem sich der Schmerz Gottes verstdndlich machen
14Bt. ,Die fiir die japanische Tragddie grundlegende ,tsurasa’ verwirk-
licht sich da, wo einer sich selbst Leiden zufiigt oder sich den Tod gibt,
oder auch, wo einer sein geliebtes Kind leiden und sterben 1dBt, um
einen dritten aus Liebe am Leben zu erhalten. Zwar bemiiht er sich,
dieses Leiden zu beherrschen und zu verbergen. Dennoch ist aber zu
gewissen Zeiten durch alle Anstrengungen hindurch die Klage seines
Herzens zu vernehmen. Und wenn die Japaner diese Klage horen,
flieBen ihre Trdnen vor tiefer Rithrung. Nichts kann die Japaner so
rithren wie diese Klage" (135). ,Tsurasa® aber liBt sich mit ,Schmerz*
wiedergeben und ,das japanische Herz, das im ,Schmerz' die tiefste
Gestalt des relativen Menschen erkannt hat, wird auch im ,Schmerz*
die tiefste Gestalt des absoluten Gottes erkennen. ... Hierdurch wird
die eine entscheidende Gestalt Gottes, die in der Gottesanschauung der
griechischen Kirche verloren gegangen war, in unserer japanischen
Kirche wieder neu entdeckt" (136). Allerdings weiB die japanische Tra-
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godie nichts vom Schmerz der Liebe, die den liebt, der keine Liebe
verdient hat; insofern weist ,tsurasa nur auf eine Seite des Schmer-
zes Gottes hin (138).

Noch unter dem unreflektierten Einflub des Dogmas von der
Leidensunfihigkeit Gottes stehend, kann der Leser zunichst ver-
sucht sein, K.s Rede vom Schmerz Gottes fiir einen boBen Anthro-
pomorphismus zu halten, fiir eine Art kerygmatischer Rhetorik. Es
wird ihm jedoch bald klar, daB es K. um mehr geht, ndmlich darum,
das Entscheidende an der Wirklichkeit Gottes in den Blick zu
bekommen, sein Verhiltnis zum Menschen. AuBerhalb dieses Ver-
héltnisses hat Gott ja keine Realitdt fiir den Menschen. Gott ,in
sich* muB Gott ,fiir uns” sein.

K. lehnt es aber ab, dieses Verhéltnis bloB als unmittelbare
Liebe zu sehen (nach dem Modell: Liebe Gottes zum Menschen
und Antwort des Menschen), sondern K. will dieses Verhéltnis
in seiner wahren Geschichtlichkeit erfassen. Das Verhédltnis zwi-
schen Gott und Mensch stellt sich nicht als einfache und unmittel-
bare Beziehung dar, die nur von Gott bestimmt ist, sondern als
Geschehen, das durch die siindige Geschichte des Menschen viel-
fach vermittelt und gebrochen ist. Dieses ,vermittelte Verhaltnis
zwischen Gott und Mensch (ist) nichts anderes als der Schmerz
Gottes* (13).

DaB K. dieses Verhiltnis in den Blick bekommt, scheint dem
Rez. das Entscheidende und die eigentliche Leistung K.s zu sein.
Demgegeniiber scheinen die Miéngel und die bei der Durchfithrung
des Gedankens offengelassenen Wiinsche zweitrangig. K. ist kein
systematischer Denker, der seine Gedanken in philosophischer
Deduktion entwickelt und begriindet. Er gibt vielmehr einer Intui-
tion Ausdruck, die er immer neu wiederholt und auf die ver-
schiedenen theologischen Themen — manchmal auch einseitig und
monoton — anwendet. Darum ist sein Stil auch eher der des
Bekenntnisses — ,mir wurde der Schmerz Gottes als das Herz des
Evangeliums geoffenbart® (15) — und der Meditation. Bisweilen
erinnern seine Gedanken an eine tastende, nur andeutende Skizze,
bei der auch das, was nicht ausgefiihrt wird — weil es nicht gesagt
werden kann — mitgedacht werden muB.

Hiéufig entwickelt er seine Gedanken auch im Gesprich, vor
allem mit der westlichen Theologie, die er erstaunlich gut kennt.
Auch hier findet K. Hinweise auf die Theologie des Schmerzes
Gottes, so in der ,theologia crucis“ bei Luther, von dem er sich
sehr stark beeinfluBt zeigt (vgl. 104-114), oder bei K. Barth nach
seiner ,Wende“ (1956) zur ,Menschlichkeit Gottes* (vgl. 10—-12 im
~vorwort des Verf. zur deutschen Ausgabe“). Allerdings fiihrt K.
das Gespréch mit der westlichen Theologie nicht immer sachgemiB;
sein Gedanke vom Schmerz Gottes wird ihm leicht zum Denk-
schema, nach dem er dann die europ#ische Theologie beurteilt
(vel. K. Ogawa: Die Aufgabe der neueren evangelischen Theologie
in Japan, Basel 1965, S. 72, 115). Jedoch sind bei allen diesen Ein-
winden die duBeren Umsténde bei der Entstehung des Buches zu
beriicksichtigen: den frithesten Aufsatz (109—111: Der Schmerz
Gottes und der ,deus absconditus') verfaBte der noch nicht Zwan-
zigjdhrige; ein GroBteil der Aufsitze ist geschrieben unter dem
Eindruck und den Behinderungen des 2. Weltkrieges; das ganze
Buch verdffentlichte ein Theologe vor seinem 30. Jahr.

Im Ganzen gesehen darf man sagen, daB die Bereicherung, die
das europidische theologische Denken durch K. erfihrt, tatsdchlich
darin liegt, daB das Verstindnis der Dogmen von der Unverénder-
lichkeit und Leidensunféhigkeit Gottes aufgebrochen wird auf eine
neue und urspriinglichere Dimension hin, die die traditionelle
Dogmatik entweder nicht im Blidk hatte oder mit den ihr zur
Verfiigung stehenden Denkformen nur unzulénglich ausdriicken
konnte. K. selbst weist darauf hin, daB gerade die Unverénderlich-
keit Gotles, als die Treue seiner Liebe verstanden, die Rede vom
Schmerz Gottes fordere (113, 121).

Es ist bemerkenswert, daB sich inzwischen auch in Deutschland
sowohl auf katholischer wie auf protestantischer Seite Theologen
mit dem Problem der ,Verinderlichkeit* Gottes befassen und ver-
suchen, Gottes Sein in seinem Verhiltnis zur Welt als Werden
oder als Leiden zu denken. Dabei hat es allerdings den Anschein,
als ob es héufig bei bloB verbalen Lésungen bliebe, die nur auf
das hinweisen, was eigentlich zu denken wiére, namlich das
Geschehen von Freiheit als Freiheit.

So ist es auch kein Zufall, daB der Begriff der ,tsurasa“, mit
dem K. das Wesen des Schmerzes Gottes verstindlich machen
mochte, der Tragodie entlehnt ist. In der Tragddie wird das Spiel
und Geschick menschlicher Freiheit und iibermenschlicher Michte

dargestellt. Wenn wir nur ,vermittels Menschlichem"® (147) iiber
Gottliches sprechen kénnen, dann sind es zuvorderst die hdchsten
Gestalten menschlicher Existenz, die Gestalten menschlichen Frei-
heitsgeschehens, die als Symbol fiir die Wirklichkeit Gottes dienen
diirfen.

Wieweit die Ubersetzung von K.s Schrift ins Deutsche gelungen
ist, kann der des Japanischen unkundige Rez. nicht beurteilen.
Nach Aussage von Fachleuten steht der Ubersetzer von speku-
lativen japanischen Texten vor betrdchtlichen, bisweilen uniiber-
windlichen Schwierigkeiten. Das wiirde erkldren, warum die deut-
sche Ubersetzung doch hédufig stilistisch hart klingt und manchmal
unklar erscheint. Die englische Ubersetzung ist dagegen fliissiger
formuliert und in der Aussage klarer. Anzumerken sind noch
einige Errate: S. 73 mul es heiBen: ,Der Rechtfertigungslehre,
die sich nicht zur Mystik entwickelt, mangelt es an der ent-
scheidenden Kraft* (das ,nicht“, welches im deutschen Text fehlt,
ergibt sich sowohl aus dem Zusammenhang wie mach der engl.
Ubers. 75). S. 75 am Ende von Abschnitt III fehlen drei Zeilen
Lutherzitat (vgl. engl. Ubers. 77). S. 114 sollte man nicht vom
Schmerz Gottes, ,der aus zwei Personen besteht” (sic!) sprechen,
sondern mit der engl. Ubers. (115) theologisch richtig formulieren
.der Schmerz der zwei Personen“. Wenn die Ubersetzer schlieB-
lich S. 141 formulieren: ,Als (!) Luther mit 22 Jahren sein Studen-
tendasein aufgab, um ins Kloster einzutreten, schrieb (!) er an
seinen Vater, daB er umgeben sei von Todesfurcht und Angst. —
Anm.: Am 21.1. (!) 1521%, dann mub man annehmen, das sei 1521
geschehen; bekanntlich geschah dies aber 1505 und die Stelle mub
nach der engl. Ubers. (141) und nach WA Briefwechsel 2,404 und
8,573f lauten: ,Als Luther... aufgab, um ins Kloster einzutreten,
war er ,umgeben von Todesfurcht und Angst'. — Anm.: Brief an sei-
nen Vater, 21. November 1521.“ 8. 17, 5. Zeile, muB} es Jes. (statt
Jer.) heiBen; S. 64, 9. Zeile, mit (statt nicht).

Wiinschenswert und fir ein besseres Verstdndnis hilfreich
wiiren auch ausfiihrlichere Angaben zur Biographie und zum Schaf-
fen K.s, zur Entstehung seines Gedankens und zur allgemeinen
theologischen Situation in Japan gewesen (vgl. C. Michalson: Japa-
nische Theologie der Gegenwart, Giitersloh 1962; K. Ogawa, op. cit.).
Die ,Einfithrung” (5f) von C. H. Ratschow ist dafiir etwas knapp.
Diese Kritik tut der Bedeutung von K.s Schrift selbst keinen
Abbruch. Sie stellt einen wegweisenden Beitrag zu einer der
wichtigsten Fragen der gegenwirtig zu leistenden theologischen
Arbeit dar.

Augsburg Ludwig Wenzler

GeiBer, Hans: Glaubenseinheit und Lehrentwicklung bei Johann Adam
Mohler. — Gottingen: Vandenhoeck u. Ruprecht (1971). 302 S. (Kirche
und Konfession. Verdffentlichungen des Konfessionskundlichen In-
stituts des Evangelischen Bundes, Bd 18) kart. DM 38.—

Ohne Zweifel beanspruchen die Phénomene Entwicklung und
Einheit in hohem Male das Interesse des Zeitgenossen. Sie pridgen
sein tédgliches Leben, sie fordern immer wieder seine Stellung-
nahme heraus. Den Christen verweisen sie auf wesenhafte Struk-
turen seines Glaubens und Lebens. Eine Studie, die diesen Zusam-
menhéngen im Lebenswerk eines groBen Theologen nachgeht, kann
daher mit erhthter Aufmerksamkeit rechnen. Das wird besonders
dann der Fall sein, wenn man die ¢kumenische Bewegung ins-
gesamt als eine vielfdltige Bemiithung um eine intensivere und
extensivere Glaubenseinheit versteht und dabei vom Gedanken
dynamischer Entwicklung wichtige Hilfen erwartet. Greift man mit
solchen Erwartungen zu der 1966 eingereichten und 1971 verdffent-
lichten Bonner Habil.-Schrift von H. GeiBer, dann bleiben einem
bittere Enttduschungen nicht erspart. Das hat mancherlei Griinde.
Bevor auf sie eingegangen wird, sei in Kiirze der Gedankengang
der Studie skizziert.

In einem ersten Teil (26—143) befaBt sich G. mit dem Entwidklungs-
gedanken des genialen Frithwerkes ,Die Einheit in der Kirche oder das
Prinzip des Katholizismus“, Zun#chst geht es um das pneumatologisch
verstandene organische Ganze der Entwicklung. Sie erweist sich niher-
hin als dauernde LebensduBerung und als notwendige Leibwerdung des
Geistes sowie als dessen BewuBtwerdung und Selbstbehauptung. Als
Organe der Entwicklung werden sodann Tradition und Schrift einerseits
sowie Amt und Gemeinde andererseits dargestellt. Es schlieBt sich eine

kritische Stellungnahme an, die der Problematik der Entwicklung ge-
widmet ist.

Der zweite Teil steht unter dem Thema ,Entwicklung und Autoritit
nach der Symbolik* (144-278). Nach einigen Bemerkungen, die nament-
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lich Geiselmann gegeniiber die Kontinuitédt des geistigen Weges Mohlers
betonen, unternimmt G. es, die anstehenden Sachfragen unter den Stich-
worten ,Vorbehalte und ,Riickhalt der Entwicklung” zu behandeln.
Ohne daB der Verf. diese eigenartige Terminologie, mit der offensichilich
auch Setzer und Korrektoren ihre Schwierigkeiten hatten (vgl. 165—185),
dem unkundigen Leser erkldrt, 1Bt er nach der Uberschrift ,Die Vor-
behalte der Entwicklung® seine Bemerkungen iiber den héretischen
Gegensatz, das katholische BewuBtsein, die sichtbare Autoritit und das
innere Leben der Kirche folgen. Der relativ kurze letzte Abschnitt ,Der
Riickhalt der Entwicklung” bietet u.a. einen verhélinisméBig umfang-
reichen kontroverstheologischen Zwischenbericht und miindet in einem
diisteren Ausblick auf ,mogliche Fortsetzungen®. Hier ist namentlich von
J. H. Newman die Rede, der gleich im ersten Satz als ,erkldrter Hasser
des Protestantismus eingefithrt wird (262). Den AbschluB des Werkes
bilden zwei Exkurse iiber J. E. Kuhn und F. A. Staudenmaier.

Aufs Ganze gesehen leidet G.s Buch darunter, daBl sein Formal-
objekt ,Entwicklung” im Denken Mohlers durchaus nicht an zentra-
ler Stelle steht. Weite Partien seines mittleren und spdten Schaf-
fens sind geradezu bestimmt von der kritischen Auseinanderset-
zung mit dem Entwidklungsgedanken. Das gilt besonders von sei-
nem Disput mit F. Chr. Baur, aber auch schon dem Ansatz Schleier-
machers gegeniiber hat Mohler friihzeitig auf die Grenzen evolu-
tionistischen Denkens hingewiesen. Eigentlich verdiente es Auf-
merksamkeit und Anerkennung, daB M. trotz seiner Faszination
durch die Idee des organischen Lebens die kritische Pflicht auch ihr
gegeniiber wahrgenommen hat.

Von G.s Spezialthematik her ist es nicht zu verwundern, daf
der ganze M. nicht in den Blick gerdt. Hinzukommt, daB G. sich im
wesentlichen auf die beiden Schriften ,Einheit® und ,Symbolik*
beschrénkt und bei der letzteren den von Geiselmann profilierten
Phasen der verschiedenen Auflagen zu wenig gerecht wird. Beson-
ders zu bedauern ist, daB M.s umfangreiche Athanasiusstudie
(,Athanasius der GroBe und die Kirche seiner Zeit", Mainz 1827,
564 S.), die fiir seinen geistigen Weg von groBer Bedeutung ist,
auBer acht bleibt. Ahnliches gilt fiir die ,Neuen Untersuchungen",
auch wenn sich gelegentlich Hinweise auf sie finden. Entschieden
zu kurz kommen M.s zahlreiche detaillierte Rezensionen sowie
seine diversen theologischen Artikel. Desgleichen erfihrt der Leser
nichts von M.s exegetischen Bemiihungen.

Nun wird er solche kaum -erwarten, falls er M.s Werk nicht kennt,
von G. aber erfdhrt, nach diesem sei die Tradition und nicht die Schrift
Kundgabe des Evangeliums (64—66). Mehrfach wiederholt G., daB nach
M. die Schrift fiir sich allein genommen gar nichts, toter Buchstabe sei
(u.a. 65, 67, 68, 131). Entsprechend lastet er M. eine ,Indizierung der
Schrift* an (87) und behauptet, fiir ihn sei die Bedeutung der Bibel von
Anfang an eingeschrinkt (69), sie werde ,als Medium zur Bestimmung
des in ihr vorliegenden Offenbarungsinhalts ausgeschieden® (259), wih-
rend die Kirche von der Schrift unabhéngig sei (81). So iiberrascht denn
auch die Auskunft nicht mehr, nach M. spitze sich der abendléindische
Konfessionsgegensatz auf die Hauptfrage zu, ,ob der Mensch durch die
Forschung in der heiligen Schrift oder durch die Anleitung der Kirche
,zum Besitz der wahren Lehre Christi‘' oder, ,umfassender und richtiger
zugleich' ausgedriickt, ,zur ungetriibten Kenntnis der uns in Christo Jesu
angebotenen Heilsanstalt' gelange® (191).

Schldgt man die zitierte Seite (412) der Symbolik auf, dann
sieht die Sache anders aus. M. vertritt nicht die Alternative: hie
Schrift, da Kirche. Er sieht vielmehr, daB der Bibel gegeniiber
entgegengesetzte Positionen eingenommen werden und tritt fir die
ein, die nach seiner Uberzeugung der einmaligen Wiirde des Got-
teswortes entspricht. Ausdriicklich betont er: ,Unstreitig enthélt
die Heilige Schrift g6ttliche Mitteilungen und darum die lau-
tere Wahrheit* (a.a.0.). Fraglich ist ihm indes, ob jeder einzelne
fiir sich allein in der Lage sei, diese Wahrheit irrtumsfrei auf-
zunehmen und weiterzugeben. Dieser Aspekt sollte eigentlich
denen nicht unzugéinglich sein, die das Siindersein des Menschen
besonders ernstgenommen wissen mochten. M. ist der Uberzeu-
gung, daB die Qualitit des Gotteswortes und die Siindhaftigkeit
des Menschen den Interpretationsdienst der Kirche unerldBlich
machen. Deshalb verweist er in dem von G. verkiirzt zitierten Satz
auf , die Kirche, in welcher der Mensch zum Versténdnis der Heili-
gen Schrift selbst erst gelangt* (a.a.0.). Ahnliche Beobachtungen
kann man machen, wenn man den Kontext der anderen eben
zitierten AuBerungen G.s iiber M.s Schriftverstindnis studiert.
Immer geht es um die Hermeneutik der Bibel, nie um deren
»Indizierung®, M. ist der Uberzeugung, daB Gotteswort und Gottes-
volk unabdingbar zusammengehoren und daB der eine Heilige Geist
Schrift, Uberlieferung und Kirche beseelt und so innerlichst ver-
bindet. Viele Christen aus allen Konfessionen sind heutzutage

davon iiberzeugt, daB sie alle gehalten sind, diese vitale Korrela-
tion ernst- und anzunehmen. Trotz aller offenen Probleme hat sich
bereits ein erfreulicher Konsensus in zentralen Punkten abgezeich-
net, der leider bei G. nicht sichtbar wird.

Schmerzlich beriihrt manches, was G. iiber die innere Einstellung M.s
im allgemeinen und zur evangelischen Christenheit im besonderen sowie
iiber deren theologische Bewertung schreibt. So heiBit es u.a. nach M.
ginge die Hiresie die Kirche im Grunde nichts an (134), dem geist-
erfiillten kirchlichen Organismus sténde ,die prinzipielle Primitivitdt und
Geistlosigkeit der hiretischen Negation® gegeniiber (135). M.s Bild von
der Hiresie wird als ,einigermaBen primitiv* klassifiziert (137), seine
Nonchalance und Dialektik als ,naiv und raffiniert zugleich" bewertet
(138). Noch nicht genug: Nach G. nimmt es M. mit der Wahrheit ,nicht
allzu genau® (137) und arbeitet in der Sache nicht selten mit tenden-
zibsen Unterstellungen und Entstellungen (171f). G. findet AuBerungen
M.s ,martialisch® (167), er entnimmt einem Brief an den Theologen
Gengler eine ,Kriegserklirung an den Protestantismus® und hidlt M.
humanitdr motiviertes ,Eintreten fiir die Euthanasie des Protestantis-
mus” vor (166).

Konnte man vor der Lektiire G.s gespannt sein auf ein neues
evangelisches Werk {iber M. und die Hoffnung hegen, es wiére frei
von konfessionalistischer Polemik vergangener Zeiten, so ist man
nach solchen und vielen anderen AuBerungen geneigt, sich nach
Werken wie denen Karl von Hases zuriickzusehnen. Er verstand
zwar sein ,Handbuch der protestantischen Polemik gegen die Ro-
misch-katholische Kirche* (Leipzig 1862) als ,Einfall in Feindes
Land“ (a.a.0. 71900), V) — der ,martialische“ M. hat so nicht von
den evangelischen Briidern gesprochen —, er scheute auch vor
harter Konfrontation nicht zuriick, bekundete aber seinem Kontra-
henten noblen Respekt. Unter Verweis auf die gemeinsame Privat-
dozentenzeit in Tiibingen schreibt er: ,Ich habe im Streit mit M.
diesen zarten edlen Geist immer hochgeachtet® (a.a.0. XI). Zudem
betonte Hase, daB seine Polemik letztlich dem Frieden der Konfes-
sionen dienen solle. So bekundet er zum SchluB der Vorrede zur
ersten Auflage seiner Polemik ,die frohe Zuversicht, daB dieses
streitbare Handbuch zur rechten Zeit in Vergessenheit kommen
wird, wenn wieder ein Friedensbogen, und nicht aus den Nebeln
der Gleichgiiltigkeit gewebt, iiber die beiden Kirchen sich wdlbt*
(a.a.0. XVII). In dhnlicher Weise lassen sich M.s Intentionen um-
schreiben. Sein erkldrtes Ziel ist die Einheit aller Christen in
Wahrheit und in Freiheit. Selbst in der hértesten Auseinander-
setzung mit Baur verliert er dies Ziel nicht aus dem Auge. Als
dieser im Hinblick auf das unterschiedliche Abendmahlsverstind-
nis schreibt: ,Sic in aeternum disjungimur et contrarii invicem
sumus!” antwortet M.: ,In aeternum! Mir bangt in tiefster Brust
bei diesen Worten. In aeternum also! Dies will viel, will sehr
viel sagen! In aeternum! Um keinen Preis in der Welt mochte
ich also sprechen” (Neue Untersuchungen der Lehrgegensitze zwi-
schen den Katholiken und den Protestanten, Mainz 1834, 449),
Noch in dem letzten Artikel seines Lebens spricht M. sich dafiir
aus, daB aus dem friedlichen Neben-einander-Sein der
der Konfessionen ein kiinftiges Ineinander-Sein werde. Er
fiigt hinzu: ,aber die Vereinigung muB ganz auf dem Gebiete des
Geistes, offen und redlich, mit Freiheit und BewuBtsein, mit klaren
und offenen Augen, im iibrigen auf den unverriickten, uralten
Grundlagen und unter héherem Antrieb vollzogen werden® (Ge-
sammelte Schriften und Aufsédtze, II, Regensburg 1839, 237). Um
der Einheit in Christus willen sucht M. das spezifisch Evangelische
zu erfassen und eine katholische Antwort darauf zu geben. Man
mag mit G. der Uberzeugung sein, daB dieser Versuch weithin
miBlungen ist; man sollte indes die Intention selber nicht verddch-
tigen.

G.s Werk kann bewuBt machen, wie unerldBlich das Bemiihen
um ein Gesamtverstdndnis der mitchristlichen Partner ist.
Lost man einzelne Aussagen aus ihrem Zusammenhang heraus,
dann folgen die absonderlichsten MiBverstindnisse auf dem FuBe.
Erst im Ganzen eines Lebenswerkes beziehungsweise — im Fall
der Kirche — erst im Kontext ihres gesamten ekklesialen Lebens
sind Wahrheit und Bedeutung einzelner Zeugnisse hinreichend zu
erfassen. G. liefert zu M. etliche negative Beispiele. Teilweise sind
sie mit erstaunlichen Urteilen iiber die katholische Kir-
che verbunden.

GewiB wird es viele Katholiken einigermaBen verwundern, daB ihr
sUrdogma" nicht das Christusbekenntnis ist, sondern — die Kirche
(221, 244f). M.E. ist M. gegeniiber durchaus die kritische Frage an-
gebracht, ob er nicht unversehens einer christologischen Engfithrung der
Ekklesiologie verfdllt und die Kirche zu undifferenziert vom Modell
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der Inkarnation her versteht. So gesehen mag man zu Recht befiirchten,
daB die Kirche zu direkt als Funktion der Christuswirklichkeit gesehen
wird. Keineswegs aber erlaubt uns M.s Gesamtwerk die entgegengesetzte
Behauptung, die Christologie werde ,faktisch zur Funktion und zum
Interpretament des ekklesiologischen Urdogmas gemacht” (244). G.
scheut sich nicht fortzufahren: ,Doch gerade die drohende restlose Ver-
rechnung der anthropologischen und christologischen Frage durch ihre
Integration in eine dem Urmensch-Erl6sermythos gleichende ,organische’
Ekklesiologie des ,Christus totus‘ wire der katholischen Theologie mit
historisch zuginglichen christologischen Argumenten zu verwehren" (244).
Ein wenig spidter regt er an, ,das romisch-katholische Urdogma von der
Kirche einer Entmythologisierung sowie die sekundir-héretischen An-
leihen bei diesem Dogma einem Priskriptionsverfahren zu unterziehen"
(245). Demnach wire in der katholischen Kirche nicht nur die Christus-
wahrheit aus der Mitte in eine sekunddre Position gedridngt; sie wire
ersetzt durch einen heidnischen Mythos, mit dem obendrein Sekundir-
Hiretisches verbunden ist. Zu letzterem konnte man zweifellos ,das
Dogma vom Schriftprinzip sémtlicher Héresien“ zdhlen (190) — wenn es
so etwas geben wiirde. Wie G. das aus den Seiten 421—427 der Symbolik
ableiten und iiberdies behaupten kann, dieses Dogma sei ,fiir das Selbst-
verstdndnis der romischen Kirche, wie M. es interpretiert, heilsnotwen-
dig® (191), bleibt sein Geheimnis.

Nach all dem fillt es nicht schwer, G.s SchluBbemerkung zuzu-
stimmen, es sei fiir die Christenheit férderlich, ,in der Gelassen-
heit des Glaubens sich Klarheit iiber bestehende wie auch neu
auftretende Differenzen in Lehre und Praxis der Kirchen zu ver-
schaffen. Denn nicht anders als gemeinsam ldBt sich wohl lernen,
wieweit solche Differenzen unerheblich oder behebbar und inwie-
fern ihre Risiken zu iibernehmen bzw. einzugehen sind“ (296).

Paderborn Paul-Werner Scheele

Gualerni, Gualberto: Maria Espressione della Societad e della Chiesa.
Il compito dell'vomo e del cristiano in una lettura mariologica della
Storia della Salvezza. — Bologna: Edizioni Dehoniane (1972). 142 S.
(Collana Biblica, Epifania della parola 18) engl. br. Lit 1500.—

Die hier angezeigte Schrift wird man nicht nur der Mariologie,
sondern ebensosehr, wenn nicht noch mehr, der theologischen
Erkenntnislehre zuordnen. Der Verf. zeigt an Hand der Mariolo-
gie die Bedeutung der sozialen Wirklichkeiten fiir die theologische
Erkenntnis. Das Noetische ist dabei fiir ihn nur ein Teil der ganzen
Erkenntnis, weil diese auch als durch die Praxis selber bestimmt
erscheint, Der Autor mochte also dartun, wie die sozial-kulturell-
politische Gegebenheit, ndher das Verstindnis von Gesellschaft
und Kirche und die Stellung des einzelnen in ihnen, in den mario-
logischen Aussagen der verschiedenen Zeiten zum Ausdruck kommt,
Er geht nicht so weit, daB er die marianischen Dogmen aus den
sozial-kulturell-politischen Gegebenheiten ableitet, obwohl man
zuweilen, besonders zu Beginn der Schrift, diesen Eindruck haben
konnte, aber er weist doch mit ungewdhnlichem Nachdruck darauf
hin, wie die sozialen Verhéltnisse in den marianischen Aussagen
ihren Ausdruck gefunden haben. Hier aber kommen dem Leser
Fragen, die die Schrift nicht oder nicht hinreichend anvisiert und
beantwortet.

1. Woran erkennt man, daB dieses wirklich Offenbarung und
Offenbarungsgut, jenes aber nur eine aus dem sozial-kulturellen
Bereich herkommende Interpretation ist? 2. Wann ist die aus dem
geschichtlich-sozial-kulturellen Bereich hervorgetriebene Erkennt-
nis legitime Interpretation der Offenbarung, wann eine im Grunde
zu nichts verpflichtende Deutung? Liegt geltende Interpretation der
Offenbarungswirklichkeit vor, mag sie auch durch die sozialen Ver-
hdltnisse und ihre Erkenntnis erst moglich geworden sein, oder
haben wir es mit einer dem Offenbarungswort zwar nicht wider-
sprechenden Aussage zu tun, die sich jedoch keineswegs aus dem
Offenbarungsgehalt herleiten und auf die Offenbarungswirklichkeit
stiitzen kann, weil diese ,Interpretation® eben nicht von der
Offenbarungswirklichkeit getragen und auch nicht durch das Offen-
barungswort intendiert ist? 3. Deutet der Verf. die verschiedenen
Fakten, auf die er seine Aussagen stiitzt und aus denen er seine
Schliisse herleitet, allweg richtig? 4. Wenn der Autor die Phéno-
mene bewertet, wird man fragen, ob er richtig wertet und woher
er seine Kriterien nimmt. In welchen (Vor-)Urteilen haben sie
ihren Ursprung?

Dies vorausgeschickt, sei kurz der Inhalt der Schrift angegeben. In
einem ersten Teil ,La rilevanza sociale del singulo come chiave erme-
neutica della Mariologia® (1—41) zeichnet der Verf. die verschiedenen
geschichtlichen Epochen in ihrem sozial-kulturell-politischen Gehalt, fragt
nach der Stellung des einzelnen in ihnen und versucht von hierher die

jeweiligen mariologischen Aussagen zu verstehen. Die sozial-kulturellen
Gegebenheiten werden allerdings nicht nur recht global geschildert,
sondern auch nach MaBstdben beurteilt, die nicht immer iiberzeugen
konnen. Der zweite Teil trigt die Uberschrift ,Maria e la ,Chiesa
Costantiniana'* (43-75) und méchte zum BewubBtsein bringen, daB sich
von Konstantin an bis in unsere Zeit das Kirchenbild und auch die
Mariologie reichlich von ihren Urspriingen entfernt und geéndert haben
(vgl. 53). Wie die diakonische Funktion der Kirche nicht mehr gesehen
und die ecclesia mit der Hierarchie identifiziert wird, so dhnlich sieht
man auch Maria nicht mehr in ihrer Funktion, sondern in sich. Aus der
Dienenden wird die Fiihrerin, aus der Mutter die Herrin... Diese und
andere Aussagen wird man zur Kenntnis nehmen, iiberdenken und
priifen, aber auch fragen, ob dieses jenes ausschlieBe und ob nicht
dieses sich mit jenem verbinden lasse, ja verbunden werden miisse. In
den beiden letzten Teilen der Schrift ,Maria nella ,Storia della Sal-
vezza'® (77—107) und ,Critica della societa e critica delle chiese: un
futuro per la Mariologia" (109—117) will der Verf. einen Beitrag zu
einer giiltigen und in die Zukunft weisenden Mariologie leisten, die
nicht nur zu ihren Urspriingen zuriickkehrt, sondern sich auch lebendig
weiterentfaltet. Es geht dem Verf. darum, daB das Heilsgeschichtliche
wieder stdrker gesehen und betont wird. Maria gilt es wieder als Bild
der Menschheit zu sehen, die sich als Braut dem Wirken Gottes 6ffnet
und fiir die andern (das Bild der Mutter) lebt. Einer spéteren Mariologie
der Privilegien wird eine solche entgegengestellt, die auf heilsgeschicht-
lich bedeutsame Funktion abstellt. Unter diesem Aspekt werden die
marianischen Wirklichkeiten ausgeleuchtet. In der Verkonstantinisierung
hat man den Sinn fiir die Funktion der Kirche verloren. Ahnlich ging
es der Mariologie. Man sieht, wohin der Verf. zielt.

Wir haben es also bei dieser Schrift mit einer bestimmten
Richtung der neueren Theologie zu tun, die im vorliegenden Falle
ihre Einsichten am Exempel der Mariologie zu artikulieren ver-
sucht. Hier liegt das Gewicht der Schrift. Man wird unvoreingenom-
men, aber auch kritisch priifen, was wertvoll und brauchbar ist.
Man wird sich aber auch der uniiberschreitbaren Grenzen bewult
bleiben. Im Grunde ist die angewandte Methode mit ihren Ein-
sichten nicht neu. Man denke an die Verwendung der Philosophie
im theologischen Raum. Auch erinnert man sich daran, wie man die
Entstehung des Katholizismus zu erklidren versucht hat. Die Ge-
schichte des Christusbildes, nicht nur in der Frémmigkeit und Litur-
gie, sondern auch in der Kunst, stellt sich ebenfalls als ein an-
schauliches Beispiel dar. Neu ist jedoch der bewuBte Einbruch der
Soziologie und ihrer Erkenntnisse in die katholische Theologie.
Damit aber ist erneut die Frage nach einer besseren Entwicklung
der theologischen Erkenntnislehre und des Traktats De Traditione
gestellt.

Aachen Heribert Schauf

Nasrallah, Mgr. Joseph: Marie dans I’épigraphie, les monuments et
I'art du patriarcat d’Antioche, du Ille au VIIe siécle. T.I: Dans
I'épigraphie et les monuments. — Beirut: Dar Al-Kalima 1972. 96 S.
Erhéltlich beim Autor: 17, rue du Petit-Pont, Paris-5e, FF. 25.—

Der Verf., ein bekannter und verdienter Kirchenhistoriker des
christlichen Orients und ein guter Kenner der orientalischen Ar-
chdologie, veroffentlicht hier den ersten Teil einer Studie iiber die
sich auf Maria beziehenden Aussagen der christlichen Epigraphie,
der sakralen Bauten und der religiosen Kunst innerhalb der Gren-
zen des Patriarchats von Antiochien, vom III. bis zum VIL Jh.
Viele epigraphische Texte und vor allem literarische Belege und
Kunstgegenstéinde der christlichen Zeit sind nach der islamischen
Eroberung verloren gegangen. Was aber erhalten geblieben ist (vor
allem in griechischer Sprache), liefert bemerkenswerte Aussagen
iber die Gottesmutterschaft Marias, aber auch iiber ihre Jung-
fréulichkeit und Reinheit und ihre Rolle als Helferin und Fiir-
sprecherin (und nicht Mittlerin, wie der Verf. ein wenig bedenken-
los schreibt: 40, 80).

Wir sehen von kritischen Bemerkungen beziiglich der Umschrift
mancher Fremdwdérter und der Wiedergabe deutscher Buchtitel
u.d. ab. Wir wollen lieber den Wert der in diesem ersten Band
dargelegten Forschungsergebnisse unterstreichen.

Miinster Adel-Théodore Khoury

Algermissen, Konrad: Konfessionskunde (neu bearbeitet von H. Fries,
W. de Vries 8], E. Iserloh, L. Klein OSB, K. Keinath). —
Paderborn: Bonifacius-Druckerei: 8(1969), XXVIII, 886 S. Ln DM 64—,
Mit der neuen, vom Johann-Adam-Méhler-Institut fiir Okumenik

herausgegebenen achten Auflage der Konfessionskunde von Alger-

missen hat der Verlag einem vielfach geéduBerten Wunsch entspro-
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chen. Algermissens Werk hatte sich den Ruf eines Standardwerkes
fiir das Gebiet der Konfessionskunde errungen. Es bot eine klare
und zuverldssige Information iiber das weite Gebiet der Lehre, des
Lebens und Gottesdienstes der verschiedenen christlichen Kirchen,
Freikirchen und Sekten. DaB dies in jahrzehntelangem Bemiihen
herangereifte Lebenswerk des Autors nicht unverédndert nach-
gedruckt werden konnte, hat seinen Grund darin, daB sich die
theologische und vor allem die tkumenische Situation in den letz-
ten Jahren entscheidend gewandelt hat. Es waren bei dem Versuch,
eine mdglichst vollstdndige Konfessionskunde herauszugeben, eine
Menge mneuer Aspekte zu beriicksichtigen, ,die sich ergeben aus
der okumenischen Bewegung, aus den Ergebnissen der Vollver-
sammlungen des Weltkirchenrates sowie der Tagungen der Kom-
mission ,Glaube und Kirchenverfassung’ und nicht zuletzt durch
die Beschliisse des Zweiten Vatikanischen Konzils® (XVI).

Deshalb wurde bei der Neubearbeitung des Werkes zwar soweit
als moglich die Konzeption Algermissens beibehalten, zugleich
aber auch versucht, der seitherigen Entwicklung im Leben und der
Theologie der verschiedenen Kirchen und Gemeinschaften sowie
den oben genannten Gesichtspunkten Rechnung zu tragen. Das
kommt u.a. auch darin zum Ausdruck, daB die Skumenischen
Aktivititen einzelner Kirchen und Gemeinschaften ausdriicklich
dargestellt werden. Der Anhang (von L. Klein OSB) iiber den
»Okumenischen Rat der Kirchen* zeigt ebenfalls dieses Bemiihen
deutlich. Denn wenn sich auch der Ukumenische Rat der Kirchen
nicht als Kirche bzw. Superkirche oder als Kirchenbund im eigent-
lichen Sinn versteht, so ist er doch eine Realitdt, die das gegen-
wiértige Erscheinungsbild des Christentums sehr stark bestimmt.
Zwar hat er keine ,ekklesiale Struktur® im herkémmlichen Sinn,
sondern stellt sich — von auBen betrachtet — eher als ein biirokra-
tischer Verwaltungsapparat weltweiten AusmaBes dar. Dennoch ist
er als Gemeinschaft von Kirchen ,mehr als nur ein Akzidenz der
Kirchen: Seine Existenz greift in die Substanz der Kirchen hinein,
denn das trinitarische Bekenntnis gehtrt zum Wesen der christ«
lichen Kirchen® (851f). Ein Uberblick {iber Geschichte, Organisation
und Selbstverstindnis sowie iiber die Arbeit des OUkumenischen
Rates gehort durchaus in eine umfassende Koffensionskunde hin-
ein.

Aber gerade hier zeigen sich dann die Schwierigkeiten einer
Konfessionskunde im herktmmlichen Sinn. Mit ihnen setzt sich in
dem vorliegenden Werk E. Stakemeier unter der Uberschrift
s+Konfessionskunde und Okumenik" ausfiihrlich auseinander.

Er geht dabei von der Frage aus, ob die Konfessionskunde in der
Gegenwart, die hé#ufig als ,nachkonfessionelles® Zeitalter bezeichnet
wird, ,noch mehr als historische Bedeutung“ haben kénne (XVII). Der
kurze Uberblick iiber die Geschichte der Konfessionskunde (XXII—
XXVIII) zeigt, daB es in der Konfessionskunde zwar immer darum ging,
durch geschichtliche Untersuchung der Entstehung und der urspriing-
lichen Motive der einzelnen Denominationen zu einer umfassenderen
Kenntnis und zu einem genaueren Verstindnis derselben zu kom-
men, daB aber diese Forschungen recht unterschiedlich motiviert sein
konnten. Der vielfach vorgebrachten Behauptung, die konfessionellen
Unterschiede hétten heute nicht mehr die Bedeutung und das Gewicht,
die sje friiher einmal hatten, antwortet St. mit dem Dokument der
Kommission ,Glauben und Verfassung“ von Bristol (1967), wonach die
Unterschiede, die quer durch die Konfessionen gehen, h#ufig zum
Grund neuer Spaltungen wiirden. AuBerdem diirfe ,das bleibende
Gewicht der traditionellen Gegensitze" nicht unterschitzt werden. Des-
halb behilt nach St. eine Konfessionskunde, die sich um die Vermitt-
lung exakter Kenntnisse iiber die verschiedenen Denominationen be-
miiht, ,jhren Platz und ihr Recht auch innerhalb der &kumenischen
Theologie und der weiter gespannten Ukumenik“. Damit wird die Kon-
fessionskunde als Voraussetzung jenes Dialoges verstanden, ,der von
einer schon vorhandenen Einheit zu jener vollen Einheit fithren soll,
die das Ziel aller ékumenischen Bemithungen ist® (XIX). Weil die ein-
zelnen Kirchen und Gemeinschaften ihr Getrenntsein als Schuld erkannt
haben, darum geniige auch die Gegeniiberstellung und Vergleichung
nicht mehr, die in der Symbolik des 19. Jahrhunderts iiblich war. Nach
St. darf die Konfessionskunde sich heute auch nicht nur mit dem
Studium der theologischen Lehren und ihrer systematischen Verkniip-
fl_mg begniigen. ,Sie miissen auch verstanden werden in der Art, wie
sie das spirituelle Leben der Kirchen beeinflussen und ihre geistliche
Haltung bestimmen* (XX).

Aus diesen Erwdgungen kann man wohl einen gewissen MaB-
stab zur Wiirdigung der einzelnen Beitrige im vorliegenden Werk
gewinnen, die dem hier aufgezeigten Ideal nicht alle in gleicher
Weise entsprechen. So ist schon die Uberschrift des 1. Hauptteils

,Die romisch-katholische Kirche* im Sinne einer Konfessionskunde
nicht ganz zutreffend. Denn in diesem Teil bietet H. Fries zwar
eine sicher sehr fundierte und lesenswerte Ekklesiologie unter
Zugrundelegung der ekklesiologisch relevanten Texte des zweiten
Vatikanums. Auch er betont die ékumenische Dimension, die eine
Konfessionskunde heute haben muB, und will die entsprechenden
Ansitze des Konzils weiter bedenken und fruchtbar machen (4).
Von daher ist der Absatz VI, ,Kirche und Kirchen“ ohne Zweifel
von groBer Wichtigkeit. Aber eine Darstellung der rdmisch-katho-
lischen Kirche, ihrer Lehre und ihres Lebens ist der Artikel nicht;
und eine solche fehlt in dem Buch vollig.

Nun ist eine konfessionskundliche Bestandsaufnahme und , Ver-
arbeitung” im Sinn der oben dargelegten Uberlegungen angesichts
der heutigen katholischen Kirche und der in ihr sich vollziehenden
Wandlungen sicher eine kaum zu bewdiltigende Aufgabe. Das
gleiche gilt auch — und eher noch mehr — im Hinblick auf ,die
Kirchen reformatorischer Prigung®, die im 3. Hauptteil vorgestellt
werden. Dieser Teil (er ist von E. Iserloh und V. Piniir
(4. Kap.) verfaBt) enthélt einen geschichtlichen Uberblick iiber die
Reformation, ihre Ursachen, ihren Verlauf sowie eine Wiirdigung
der Reformatoren. Auch auf ,Leben und Lehre der evangelischen
Kirchen* wird ausfiihrlich eingegangen, aber vorwiegend histo-
risch. Das Kap. iiber die heutige Lage des Protestantismus bietet
eine Menge statistischer Informationen und beschreibt die Organi-
sation der Kirchen in den einzelnen Lindern. DaB der Verf. in der
Darstellung der Reformationsgeschichte und der inneren Entwick-
lung des Protestantismus auf sachlich begriindete und abgewogene
Urteile bedacht ist, braucht hier nur erwdhnt werden. Allerdings
zeigen sich dann in der Beschreibung des protestantischen Chri-
stentums im 20. Jahrhundert wieder sehr deutlich die Schwierigkei-
ten, mit denen eine Konfessionskunde heute angesichts der dkume-
nischen Situation konfrontiert ist. Denn abgesehen davon, daB
dieser Abschnitt sehr kurz ausgefallen ist, kommen hier weder
die Vielfalt der theologischen Strémungen im Protestantismus noch
die heute doch faktisch gegebene ,Verflochtenheit* katholischer
und evangelischer Theologie zur Darstellung.

L. Klein behandelt im 4. Hauptteil ,die Kirchen anglikani-
scher Prigung®: die Kirche von England und die anglikanische
Kirchengemeinschaft, die verschiedenen altkatholischen Kirchen
der Utrechter Union sowie die Methodistenkirchen. Nach der Dar-
stellung der Geschichte folgt jeweils ein Kap. iiber Lehre, Struktur
und Liturgie der verschiedenen Kirchen. Besonders ausfiihrlich
und differenziert wird auf das dkumenische Engagement gerade
dieser Kirchen eingegangen, was durchaus berechtigt ist, da der
Verf. z.B. von den Anglikanern feststellen kann: ,So haben ihre
eigene Skumenische Erfahrung und ihr okumenisches Ethos die
Anglikaner zu der christlichen Gemeinschaft werden lassen, die
wohl den gréBten Anteil am Zustandekommen der heutigen &ku-
menischen Bewegung in der Christenheit aufzuweisen hat" (547).

Der 5.Hauptteil des Buches befaBte sich mit den ,Freikirchen .
und Sekten® (von K. Keinath). Die Information {iber diese
Gruppen und Gruppierungen ist besonders wichtig, da sie sich z. T.
ja sehr stark von der iibrigen Christenheit absondern, nicht selten
aber auch durch eine groB angelegte Werbung neue Mitglieder zu
gewinnen suchen, wobei es ,fiir den parasitiren Charakter man-
cher Sekten bezeichnend (ist), daB sie ihren missionarischen Bekeh-
rungsdrang weniger zum Nichtglaubigen als zum Gldubigen hin
entfachen® (681). Da auf diesem weitverzweigten Gebiet die Orien-
tierung schwierig ist, ist eine Kldrung der Begriffe von groBer
Wichtigkeit. Um das Wesen einer Sekte zu beschreiben, wihlt der
Verf. vier formale und vier materiale Bestimmungsgriinde, die
allein aber wohl kaum ausreichen, um zu bestimmen, welche
Gemeinschaft als Sekte anzusehen ist, u. a. auch deshalb nicht,
weil aufgrund sich vollziehender Verénderungen der Charakter
einer Gemeinschaft sich dndern kann (681f). Auf den S. 675—680
wird ein Gutachten von W. Bartz iiber die Giiltigkeit der von den
verschiedenen Sekten gespendeten Taufe wiedergegeben. Eine
Information dariiber kann vor allem fiir Seelsorger wichtig sein.

Wenn die Verfasser und Bearbeiter sich auch durchweg um eine
sachliche, der ckumenischen Situation entsprechende Darstellung
und Wiirdigung der einzelnen Kirchen und Gemeinschaften bemiiht
haben, so wird doch auch deutlich, daB eine Konfessionskunde
heute vor Problemen steht, die noch keineswegs geldst sind.
Denn sicher ist gerade im Hinblick auf den 6kumenischen Dialog
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eine umfassende Kenntnis der verschiedenen christlichen Kirchen
und Gemeinschaften eine notwendige Voraussetzung. Unter dieser
Riicksicht kann das Werk auch ohne Zweifel gute Dienste leisten.
Eine klare Gliederung des sehr umfangreichen Stoffes, Literatur-
angaben zu den einzelnen Teilthemen sowie ein Personen- und
Sachregister machen es mdglich, das Buch auch als Nachschlage-
werk zur ersten Information zu benutzen. Allerdings bekommt
man doch auch hdufig den Eindruck, als ob die verschiedenen Kir-
chen und Gemeinschaften in sich ruhende Gebilde wéren, da ein-
mal der groBe ProzeB des Umbruchs, in dem die gesamte Chri-
stenheit sich gegenwiirtig befindet, nicht recht deutlich wird ein-
schlieflich der wechselseitigen Beziehungen und Beeinflussungen
der einzelnen Gemeinschaften untereinander. Zum anderen wird
wohl auch zu wenig auf die Art und Weise eingegangen, wie sich
die jeweiligen Konfessionen den Problemen der Welt und der
Menschheit stellen.

Somit ist diese achte Auflage von Algermissens Konfessions-
kunde bei allem Positiven, was man dazu sagen kann, doch auch
zugleich der Ausdruck dafiir, daB die wissenschaftliche Konfes-
sionskunde (zum mindesten im katholischen Raum) ein den gegen-
wirtigen Erfordernissen entsprechendes Selbstverstdndnis noch
nicht hat finden und verwirklichen kénnen.

Paderborn Heinrich Petri

Von Allmen, Jean-Jacques: Une réforme dans I'Eglise, possibilité — cri-
téres — acteurs — étapes. — Gembloux: J. Duculot (1971). 90 S.
(Recherches et Synthéses, Section d’Oecuménisme, I) br. bfr 180.—

Der in 6kumenischen Kreisen bekannte reformierte Theologie-
professor der Universitdt Neuchatel legt in diesem Bindchen einige
Vortrdge vor, die er Anfang 1970 als erster Dozent auf einem neu
errichteten und nach Dom Lambert Beauduin benannten Lehrstuhl
der Lowener Katholischen Universitit gehalten hat. Das Thema,
Mbglichkeit, Kriterien, Tridger und Etappen einer Reform in der
Kirche, wird in einer Sprache behandelt, die einen starken homile-
tischen und ermahnenden Charakter hat, was dadurch zu erkliren
wiire, daB der verdiente Redner seine Gedanken vermutlich einem

recht breiten Publikum von 8kumenisch beseelten Christen zuging-
lich machen wollte.

Inhaltlich scheint dem Rezensenten vor allem das 2. Kapital, wo
Kriterien der Reform besprochen werden, beachtenswert. Hier wird der
Vorgang der Kirchenreform in Anlehung an die Theologie Karl Barths
als Akt des Gehorsams verstanden: die sich reformierende Kirche solle
zugleich ihrem Ursprung, ihrem Ziel und der gegenwirtigen Welt, in
der sie lebt, ,gehorchen“ (29, 46). Auf diese Weise konne auch jede
konfessionelle Kirche, die sich zur Selbstreform entschlieBbt, den ande-
ren Kirchen einen ,Gehorsamsvorschlag® machen bzw. vorleben (25).
Das Kriterium der Ursprungsireue setze nicht nur die Befolgung der
biblischen Richtschnur voraus (wobei iibrigens die historisch-kritische
Exegese nicht ohne Gefahr der Verwirrung seil! vgl. 31), sondern auch
die weitgehende Beriicksichtigung jener ,kanonischen Momente* der
kirchlichen Tradition, ,die von allen Kirchen iibereinstimmend rezipiert
wurden® (33: hier Hinweis auf den Grundsatz des Vinzenz von Lérins).
Das Kriterium der Zieltreue (33ff), d.h. der eschatologischen Grund-
haltung wird vom Verf. weniger differenziert aufgezeigt. Das Kriterium
der Gegenwartstreue dagegen erhilt eine recht eingehende Behand-
lung (36—45). Hier fallen dann auch die kritischen Urteile in bezug
auf unterlassene bzw. iibertriebene Reformbestrebungen. Das Wort von
Roger Schiitz (Taizé) iiber das ,Heute Gottes* wird aufgegriffen (36)
und leitet zumindest indirekt recht weltoffene Aussagen ein: es gebe
heute ,eine gewisse historische Koinzidenz zwischen den in der Welt
notwendigen Wandlungen und den in der Kirche notwendigen Wand-
lungen* (40); das BewuBtsein, daB die Kirche »diejenigen, zu denen sie
gesandt ist, nicht mehr erreicht®, solle fiir sie einen vorziiglichen
Reformstimulus darstellen (70); es seien sogar Situationen da, in denen
die Welt die Kirche iiber die richtige Wandlung, die zu vollziehen sei,
belehre: ,Wenn es die Welt ist, die zur Kirche im Namen Gottes
sprechen mubB, obwohl es doch die Kirche ist, die die Schrift erforscht,
dann muB bei der Kirche ein sehr weit fortgeschrittenes Stadium der
Introversion und der Selbstzufriedenheit erreicht sein® (56). — Damit
ist aber nur die erste Mahnung ausgesprochen. Die zweite und wohl
schwerwiegende gibt der Befiirchtung Ausdruck, die Kirche kionne leicht
in ihrem weltlichen Engagement und der damit zusammenhingenden
Reformaktion der eigenen Identitiit verlustig gehen (44). Daher kommen
dann diese an sich ziemlich erstaunlichen Sétze: die Kirche solle ~wie ein
Fremdkérper* (corps étranger) in der Welt da sein, der sie beunruhigt
oder sie zur Einheit bringt (37); der Heilige Geist sei dabei wder Mei-

ster der heilsamen Entwurzelungen® (41); der Christ habe sich zwischen
weltlicher Revolution und kirchlicher Reform, wo eine solche Alternative
vorliegt, ganz und gar fiir letztere zu entscheiden (40); man tue gut
daran, sich vor ,radikalen Charismatikern* zu hiiten (55).

Der Verdacht, daB die genannten recht polaren Aussagen (jedoch
mit vorwiegender Polarisierung auf der Seite der Identitdtswah-
rung) Zeichen eines unbewiltigten ekklesiologischen Dualismus
sind, erhértet sich bei der Lektiire des 1. Kapitels. Dort wird ném-
lich nach der Reformabilitdt der Kirche in abstracto gefragt, ob die-
jenige Kirche, ,die von einem souverdnen Akt Gottes geschaffen”
wurde, als wesentlich ,irreformabel“ anzusehen sei (13, vgl. 11).
Hier scheint die alte reformatorische Unterscheidung von unsicht-
barer und sichtbarer Kirche im Hintergrund zu stehen, obgleich
der Verf. ausdriicklich lieber eine Reihe anderer Unterscheidungen
einfithrt. Er spricht, einen Gedanken Melanchtons weiterfithrend
(18, Anm. 9), von sacramentum und sacrificium in der Kirche; das
erste sei gottlichen Ursprungs und irreformabel, das zweite
menschliches Werk und daher reformabel. Ubrigens: die ,Sakra-
ment-Kirche® (Eglise-sacrement) und die ,Opfer-Kirche* (Eglise-
sacrifice) unterscheiden sich voneinander und verhalten sich zuein-
ander wie Mann und Frau in der Ehe... (14,22). (Man staunt
etwas, wenn S. 18 die Beziehung von ,Sakrament” und ,Opfer"
mit der hypostatischen Union der beiden Naturen Christi gleich-
gesetzt wird). Andere ,Dualititen”: das gbttlich gewidhrte Neue
und das menschliche Alte an der Kirche (16ff); die gottgegebene
Existenz und die siindhafte Verzerrung der Kirche (22). Diese tra-
gen m. E. dazu bei, daB der Eindruck eines latenten und unbewil-
tigten Dualismus (trotz der verbalen Ablehnung eines ,ekkelisio-
logischen Nestorianismus“) sehr stark wird und daB dadurch eine
teils idealistische, teils siindenzentrierte Vorstellung von der
Reform erzeugt wird. Idealistisch wird gedacht, insofern behaup-
tet wird, die Reform sei ,eine Bemithung um optimale Uberein-
stimmung (adéquation) des Sacrificium-Aspekts mit dem Sacramen-
tum-Aspekt der Kirche, bzw. Ubereinstimmung der Kirche, die in
der Geschichte von den Menschen zu schaffen ist mit der Kirche,
die Gott durch seinen souverdnen Akt schafft“ (16). Siindenzen-
triert wird gedacht, insofern einer mystisch hypostasierten, hei-
ligen und irreformablen Kirche (vgl. die ,naturapura-Abstraktion*
der Scholastik!) konkrete Kirchen gegeniibergestellt werden, in
denen die Siinde dermaBen um sich greift, daB die Reform (hier
mit kirchlicher BuBe gleichgesetzt) unerldBlich wird (21). Wire es
nicht realitdtsgeméBer zu sagen, daB Reform nicht notwendig
moralischen Sinn und Bekehrungscharakter hat, sondern in vielen
Féllen einfach von der ,Gleichzeitigkeit* der je konkreten Kirche
mit ihrer Zeit und Welt gefordert wird? M. E. ist eine Kirche recht
schlecht daran, wenn sie nur und erst siindhafte Zustéinde refor-
miert und die Reform selbst nicht grundsétzlich als eine Forderung
der geschichtsbewuBten und kritischen Vernunft versteht. Uber
die Reformabilitdt bzw. Irreformabilitdt der Kirche als mystischer
Wesenheit kann nur eine villig abstrakte Diskussion gefiihrt wer-
den, die der Reformpraxis selbst keinerlei Orientierung gibt, zumal
kein Theologe in der Lage ist, das gottliche und das menschliche
Werk an der konkreten Kirche voneinander sauber zu trennen. Auch
der Hinweis auf das gar nicht so unbestreitbare Faktum, das NT
rede nie von Kirchenreform, kann m.E. nicht erkldrt werden mit
einem etwaigen BewuBtsein von einem unantastbaren gottlichen
Wesenskern der Gemeinde, der bei den ersten Christen das ganze
ekklesiale Blickfeld beherrscht hiitte (vgl. 23). Wo es Kirche gab
und gibt, verlangt die geschichtliche Vernunft ebenso wie die kon-
stitutive Sendung bzw. das Fiir-andere-Sein der Christen Refor-
men, Anderungen und Anpassungen, worunter freilich auch die
stindige Behebung ungerechter, siindhafter Zustéinde zu zéhlen ist.
Sicher gibt es Grenzen der Anderbarkeit, sie sind aber nicht
mystisch, wesensontologisch, statisch-idealistisch, sondern ganz und
gar geschichtlich, im Sinne einer im Werden begriffenen weil
eschatologischen Identitdt zu verstehen. Dieser Gedanke war den
Reformatoren des 16. Jahrhundert nicht geldufig. Deshalb 14Bt sich
ernsthaft fragen, ob ihre Reformation das alleinige Modell fiir
gegenwirtige Wandlungsprozesse in der Kirche darstellt. — Die
vorliegenden Vortrdge, die von wahrhaftem ékumenischen Eifer,
von einer aufrichtigen Sorge um wahres Reformieren gepriigt sind
und durch viele anregende Intuitionen ihren Wert besitzen, hitten
durch eine geschichtliche Hermeneutik der ekklesialen Existenz
eine gewill hohere und weiterreichende Durchschlagskraft erhalten.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy
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Heimerl, Hans: Der laisierte Priester. Seine Rechtsstellung. — (Graz,

Wien, Kéln): Styria (1973). 92 S. kart. DM 15.—

Die Tatsache, daB gegenwiirtig mehr und mehr Priester ihre
personlichen Konsequenzen aus der im Westen geltenden Zoli-
batsgesetzgebung zu ziehen gezwungen sind, konfrontiert die la-
teinische Kirche mit einem ebenso ungewollten wie provozierten
Problem, welches viele lieber im Schutz der ,Diskretion” abgehan-
delt und ,gelost” sehen wollten: der sogenannten ,Laisierung,
d. h. der wohl nur einigen Juristen zugénglichen Fiktion einer
Riickversetzung von geweihten Amtstrigern (und das teilweise
noch zur Strafe) in den ,Laienstand”. Der bekannte Grazer Kano-
nist H. Heimerl unterzieht sich in seinem — auch fiir Kirchenlei-
tungen — lesenswerten Biichlein als erster der manchen wohl nicht
gerade dankenswert erscheinenden Aufgabe, die Rechtsstellung
der Laisierten zu untersuchen. Er kommt dabei zu dem fundierten
Ergebnis, daB in der gegenwirtigen Ubergangsphase zwar bis in
die jiingste Zeit hinein romische Erlasse und Interpretationen mit
vielen fritheren Zustdnden, die nichts anderes als inhuman waren,
SchluB gemacht zu haben scheinen, daB aber von einer befriedigen-
den Regelung noch kaum die Rede sein kann, was denjenigen,
der annehmen mubBte, auch das nachkonziliare ,Rom* beherrsche
noch die Kunst der Gesetzgebung, erstaunen mag. Jedenfalls steht
die gelungene Integration eines Personenkreises, welcher doch
wohl nach Zahl und Gewicht eine beachtliche innerkirchliche Grup-
pierung darstellt, in die Kirchengemeinschaft noch aus. Als Jurist
kann man sich mit eben dieser Situation nicht recht abfinden: hilt
die Kirchenfithrung trotz aller auch theologisch nicht gerade un-
beachtlichen Gegenargumente aus welchen Griinden auch immer
ohne gravierende Abstriche an der ,lex coelibatus“ fest, so muB
sie, schon im Interesse des Rechtes, iiber die bisherigen Bestim-
mungen allenfalls experimentellen Charakters hinaus die recht-
liche wie die gesellschaftliche Stellung der Laisierten niichtern
und mutig genug regeln. Heimerl betont zu Recht, daB es auch
juristisch gesehen unredlich ist und bleibt, sich auf ungeféhrliche
Globalformulierungen zu verlassen und sich allenfalls pro forma
auf pastorale oder gar moralisch angehauchte Bemithungen einzu-
lassen (83). Das dadurch entstehende rechtliche Niemandsland ist
nicht geeignet, die Basis fiir eine ehrenvolle Beheimatung ehe-
maliger Amtstriger abzugeben, schon gar nicht, wenn die Mehr-
zahl von diesen an ihrer ungekiindigten Bereitschaft zum Dienst
in der Kirche festhdlt. Andererseits verfiihrt eine solche Situation
geradezu zu dem Versuch, sich ,von unten her" auf eigene Faust
ein wirkliches oder vermeintliches Recht in der Kirche zu suchen.
BloBe Barmherzigkeit — das muB von seiten der jeglichem Juri-
dismus abgeneigten Kanonisten gesagt werden — bringt die Gefahr
mit sich, den Betroffenen zunéchst in seiner Erniedrigung bestétigt
sehen zu wollen, bevor man ihm wieder die Hand reicht. In einer
Zeit, die nach Recht statt nach Almosen verlangt, will auch der
laisierte Priester klare Rechte, und nicht nur diejenigen eines
»Straflaien”, zugesagt bekommen.

Der Verf. analysiert die derzeitige Lage vor allem im Anschluf
an die Bischofssynode des Jahres 1971 und schldgt seinerseits ge-
samtkirchliche Normen vor, die einer da und dort zu beobachten-
den ortskirchlichen Willkiir steuern sollen. Seine Vorschlidge (80—82)
sind beachtenswert und miiBten zumindest so lange gelten, als eine
umfassendere Lisung des zugrundeliegenden Problems noch aus-
steht.

Minster/W. Horst Herrmann

Mattai, Guiseppe: Morale internazionale. — Bologna: Edizioni Dehoniane

1972, 92 8. (Corso di teologia morale) br. Lit. 1000.—

Die Schwierigkeit, ein umfassendes Handbuch der theologischen
Ethik zu erstellen, wird allem Anschein nach heute auch in romani-
schen Lidndern empfunden. So wird selbst die auf 13 Bénde ver-
anschlagte italienische Reihe ,corso di teologia morale“, in deren
Rahmen die Arbeit von M. erschienen ist, nur als ein erster Schritt
auf dem Weg zu einem erst spiter erstellbaren Manuale verstan-
den. Da beim vorliegenden Band auBerdem noch vom Umfang her
Grenzen gesetzt waren, konnten die Probleme — nach dem eigenen
Urteil des Verf. — nur inadiiquat behandelt werden, ein Umstand,
der angesichts der Bedeutung der anstehenden Fragen (etwa bzgl.
des Krieges) nicht sonderlich erfreulich ist.

_Nach einer kurzen Beschreibung der wichtigsten Phéinomene und Ent-
wicklungen in den heutigen internationalen Beziehungen folgen zwei

nur wenig lingere Kapitel, das eine iiber internationale Gemeinschaften
und Institutionen, das andere iiber die Rechte der Einzelstaaten und ihre
gegenseitigen Beziehungen. Dabei geht es vor allem im ersten dieser
beiden Kapitel nicht so sehr um die Institutionen selbst als vielmehr
um die kirchlich-theologische Beurteilung und Stellungnahme. — Das
weitaus umfangreichste Kapitel ist den Fragen der Gewalt und des
Krieges gewidmet. Im einzelnen kommen zur Sprache: die Lage der
Linder der 3. Welt, die klassische Lehre vom bellum iustum, die Kritik
an dieser These, das Problem der revolutiondren Gewalt, das Phdnomen
der Kriegsdienstverweigerung. Der Verf, zeigt sich den neueren Stro-
mungen gegeniiber aufgeschlossen, bis hin zu einer vorsichtigen Aner-
kennung der Gewalt als ,extrema ratio“. Unverkennbar ist ferner die
Frontstellung gegen den Neokolonialismus (43f) sowie seine Abneigung
gegen den Kapitalismus und die augenblicklichen Formen des Welthan-
dels (44f). Fiir hiesige Ohren erstaunlich diirfte sein, daf als Beispiele
fiir auch von der Kirche geduldete Formen der Gewalt neben den Kreuz-
ziigen und ,Antisemitismen” antikommunistische Haltungen genannt wer-
den (74). — Den AbschluB bildet ein wiederum nur wenige Seiten umfas-
sendes Kapitel iiber den Frieden.

Das zweiseitige Literaturverzeichnis am Ende des Buches bietet nur
eine Auswahl; wie die Anmerkungen zeigen, hat der Verf. eine gréBere
Anzahl von Arbeiten konsultiert und verwertet.

Einen Vorzug des Buches kann man in der engagierten Stel-
lungnahme des Autors erblicken. Ohne extreme Positionen zu ver-
treten, 1dBt er keinen Zweifel daran, in welche Richtung seine
Sympathien gehen. Dies gilt vor allem fiir seine Ausfithrungen
iber die sog. ,unterentwickelten" Lénder (wobei er bereits diesen
Terminus fiir ungerecht und ungeeignet hélt und statt dessen die
von siidamerikanischen Soziologen geprédgte Distinktion zwischen
Zentrum und Peripherie bevorzugt).

Als weiteren Vorzug kénnte man die Handlichkeit des Buches
nennen und die damit gegebene Verwendungsmdoglichkeit im Stu-
dium. Aber gerade hier ergeben sich denn auch die ersten Beden-
ken. Manches ist doch so summarisch abgefaBt, daB es kaum eine
Information bietet. (So wird etwa die Friedensforschung auf nicht
einmal anderthalb Seiten abgehandelt.) Unter dieser Riicksicht
nimmt das wenn auch schon etwas éltere Werk von R. Coste,
Morale internationale, sicher einen héheren Rang ein.

Von grofBerem Nachteil ist freilich noch ein anderer Umstand:
eine nicht zu verkennende Unsicherheit in der Frage der anzuwen-
denden Methode. Der Verf. gibt selber an, daB er in induktiver
Weise vorgehen méchte. Doch trifft dies nur teilweise zu. Nicht
selten sind auch positivistische und deduktionistische Ansétze.
Besonders charakteristisch hierfiir ist m.E. die Vorstellung der
GroBe ,Naturrecht mit Hilfe einer Definition (vgl. S. 19). Auch
die in den neueren pépstlichen Enzykliken und in Konzilstexten
zutage tretende Ablosung des naturgesetzlichen Denkens durch
eine phinomenologische Betrachtungsweise wird vom Verf., nicht
registriert. Dagegen, dall die Ausfithrung auf weite Strecken hin in
einer ausgiebigen Zitation und Auslegung offizieller kirchlicher
Dokumente besteht, ist an sich nichts einzuwenden; im Gegenteil,
das Eingehen auf diese Dokumente ist im Rahmen einer solchen
Arbeit mehr als naheliegend. Aber es geschieht vielfach in einer
Weise, die nicht gerade den induktiven Charakter der Studie
belegt. Hier wiire zweifellos dienlicher gewesen, wenn der Autor
starker auf profane Wissenschaften zuriickgegriffen hitte (etwa im
Problemkreis von Krieg und Frieden auf Psychologie und Verhal-
tensforschung), so daB seine Ausfithrungen von dorther ihren
Ausgang hitten nehmen konnen. In dieser Richtung diirfte denn
auch eine Ergédnzung des hier vorgelegten Entwurfes anzustreben
sein.

Trier Helmut Weber

Caffarra, Carlo / Piana, Giannino: Principi di morale religiosa. —
Bologna: Eidizioni Dehoniane 1972. 192 S. (Corso di teologia morale}
br. Lit. 2200.—

DaB dieser Band der Reihe ,corso di teologia morale* (vgl. dazu
die vorausgehende Rezension von G.Mattai, Morale internazionale)
unter der Rubrik ,spezielle Moral“ erscheint, n&hrt die Vermutung,
daB es hier um Ausfithrungen zu jenen Themen geht, die im tra-
ditionellen Rahmen der Moraltheologie unter der Uberschrift ,reli-
gioser Pflichtenkreis” behandelt werden, zur Zeit jedoch zumindest
in der moraltheologischen Diskussion etwas in den Hintergrund
getreten sind. Die Erwartung, in dem vorliegenden Band einen Bei-
trag zur Behebung dieses Mangels zu finden, wird allerdings nur
zum Teil erfiillt, némlich erst gegen Ende des Beitrages von
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G. Piana. Zuerst und vor allem geht es um die grundsétzliche
Frage des Zusammenhangs von Moral und Religion bzw. Glauben.
Unter dieser Riicksicht hétte das Buch wohl besser in die 1. Sektion
dieser Reihe gehért, in der Probleme der ,Fundamentalmoral®
behandelt werden.

Der Stoff wird in eine ,historische Untersuchung” (9—66) und eine
JSystematische Darstellung® (67—190) aufgegliedert, wobei freilich auch
im 2. Teil manche Passagen iiber geschichtliche Entwicklungen zu finden
sind (so im 2. Kap. iiber die Religion in einer sikularisierten Welt).

Der 1., historische Teil stammt von C. Caffara. C. versucht die
Entwicklung nachzuzeichnen, die das Verhéltnis von Moral und (christ-
licher) Religion in den letzten 7 Jahrhunderten der europédischen Geistes-
geschichte genommen hat. Dabei glaubt er drei fundamentale Phasen
unterscheiden zu kénnen: Der Nominalismus — als der 1. Schritt auf
diesem Weg — stellt die Begriindung der Moral einzig auf den Willen
Gottes, negiert damit die Mbglichkeit eines breiteren Zusammenhangs
zwischen Moral und Glauben und bereitet so ihre Trennung vor. Voll-
zogen wird diese Trennung in der 2. Phase, die in der Aufkldrung kul-
miniert. Hier erscheint die Moral als eine letztlich vom Glauben unab-
hidngige GrébBe; ihre Normen und Werte wiirden genau so gelten, etsi
Deus non daretur. In der 3. Phase schlieBlich werden Moral und Religion
als Gegensiitze ausgegeben. Die authentische Moral des Menschen for-
dert eine Absage an jegliche religitse Vorstellung. Nachgewiesen wird
diese Mentalitdt von C. im Marxismus, bei J. P. Sartre und in der Kon-
zeption von S. Freud.

Neben dieser progressiven Auflésung des Verhiltnisses Moral—Reli-
gion sieht der Verf. allerdings hoffnungsvolle neue Entwicklungen in der
zeitgendssischen Theologie, wobei er vor allem auf Bonhoeffer und die
»Theologen der Hoffnung® hinweist. Hier werde vom Glauben aus eine
Briicke zur Moral geschlagen. Vor allem die Besinnung auf das Geheim-
nis Christi mache die Notwendigkeit eines ethischen Einsatzes in der
Welt und in der Geschichte deutlich.

C. hat im Rahmen dieser Arbeit die Entwicklung natiirlich nur
in ihren Grundziigen zeigen konnen. Das hat leider im letzten
Abschnitt iiber die Theologie der Hoffnung zu einer etwas ober-
flachlichen Darstellung gefithrt. Aber der eigentlich historische Teil
kann trotz der Kiirze als gelungen betrachtet werden. Die groBen
Linien werden deutlich sichtbar gemacht und iiberzeugend belegt.
Dem Urteil, da der Nominalismus verhédngnisvolle Entwicklungen
fiir die theologische Ethik ausgelést hat, kann man wohl zustim-
men, doch wire es einer weiteren Untersuchung wert, wieweit sich
nicht auch schon in der Bibel ein ethischer Voluntarismus findet.
In diesem Falle wire der mittelalterliche Voluntarismus wohl doch
etwas differenzierter zu beurteilen, als C. es tut. Und dies wiederum
konnte auch zu einer nicht ausschlieBlich negativen Wertung des
modernen Sdkularisierungsprozesses fithren. Hier hat C. doch wohl
zu sehr nur das Negative der Entwicklung gesehen; schon sein
Mitautor Piana, Verf. des systematischen Teils, vertritt eine aus-
gewogenere Position.

P. beginnt seine Ausfithrungen etwas unvermittelt mit einem Ab-
schnitt iiber das ,religiose Phdnomen und seine Interpretation”. Konkret
geht es um eine Wiedergabe der wichtigsten Aussagen von Religions-
wissenschaft, Kulturanthropologie, Religionspsychologie und Religions-
philosophie. — Es folgt ein Kap., in dem, wie schon erwihnt, wiederum
historische Zusammenh#nge zur Sprache kommen; es findet sich hier
aber auch eine lingere Auseinandersetzung mit dem Phidnomen und dem
Begriff der Sédkularisation, wobei, wie ebenfalls schon erw#hnt, auch
moglicherweise gute Auswirkungen dieses Prozesses gesehen werden:
er konne den genuinen Sinn der christlichen Botschaft wieder ent-
decken lassen und vermdge zu einem verstirkten Einsatz in der Welt
zu stimulieren (vgl. S. 105). — Ein 3. Kap. befaBt sich sodann ausfiihrlich
mit der christlichen Auffassung vom Zusammenhang zwischen Moral
und Religion. Ausgehend von biblischen Aussagen, aber auch von Aus-
kiinften der Religionsphdnomenologie (R. Otto) und Religionsphilosophie
(M. Scheler) wird eine Fiille von Verbindungen aufgezeigt: die Moral ist
in ihrem Wesen religiés bestimmt, insofern sie eine Moral der ,Be-
rufung®, des ,Bundes“, der stiindigen Bekehrung usw. ist. — Erst im
4. Kap. kommt die spezielle Thematik des ,religiosen Pflichten-
kreises* zur Sprache: das traditionelle Problem des Wesens und der
Einordnung der virtus religionis, die Frage der Gottesverehrung (culto)
und das Gebet. Bzgl. der virtus religionis verteidigt P. die Position des
Thomas v. Aquin, wonach es sich um eine von den theologischen
Tugenden verschiedene virtus handelt; im Abschnitt iiber die Gottes-
verehrung spricht er sich fiir eine stirkere Verwurzelung der Liturgie
im iibrigen Leben aus; und auch das Gebet wird ausdriicklich mit dem
weltlichen Bereich in Verbindung gebracht: Beten bedeutet, die Présenz
Gottes im gesamten Leben anerkennen (,Gott schauen in jedem Men-
schen und in jedem Geschopf, mit dem wir in Kontakt kommen";
5. 177). — Ein letztes Kap. schlieBlich handelt von der ,eschatologischen”
Bedeutung des christlichen Kultes. Dabei geht es vor allem um den von
dort ausgehenden Impuls zu einem intensiveren innerweltlichen Einsatz.

Dieser 2. Teil des Buches zeichnet sich u. a. durch das Bemiihen
aus, auch auBerhalb des katholischen Raums positive Elemente
zu entdecken und Briicken zu anderen geistigen Stromungen zu
schlagen, selbst zum Marxismus hin. Wenn auch eine deutliche
Reserve zu spiiren ist, so 140t sich andererseits nicht das Bestre-
ben iibersehen, im Marxismus gewisse Tendenzen zu finden, die
eine Anniherung moglich erscheinen lassen (vgl. 86—89) — Uber-
legungen, die wohl auch durch die besonderen politischen Ver-
héltnisse Ttaliens bedingt sind. Ein weiteres Charakteristikum
dieses Beitrags ist die durchgehende Betonung der spétestens seit
,Gaudium et spes” allgemein anerkannten welthaften Ausrich-
tung des christlichen Glaubens und der christlichen Fréommigkeit,

Freilich wird dabei auch die Verlegenheit deutlich, in der sich
die Theologie heute ganz allgemein befindet, wenn nun néherhin
das konkrete Verhalten beschrieben werden soll. Auch P. bleibt
hier vielfach bei Gemeinpldtzen oder reichlich abstrakten Formulie-
rungen. So hat beispielsweise die Aussage, daB das osterliche
Geheimnis die ,Norm" unseres moralischen Verhaltens sei (128),
gewiB einen guten Sinn, aber was bedeutet dies nun konkret fiir
den Alltag des Christen? Auch der Umstand, dafl die Ausfithrungen
weithin in der traditionellen religits-theologischen Terminologie
gemacht werden, diirfte ihre Wirkung auf den heutigen Menschen
nicht wenig beeintrédchtigen. Damit soll die Miihe des Verf. nicht
abgewertet werden; es zeigt sich nur einmal mehr, wie schwierig
das Thema ,Frommigkeit* heute zu bewéltigen ist.

An kleineren Miéngeln sei noch folgendes vermerkt: Deutsche Namen
und Zitate werden nicht gerade mit besonderer Exaktheit wiedergegeben;
vgl, S, 13: Max Sceler (statt Scheler); S. 23: H. Rommer (statt Rommen),
Das ewige Wiederkehn des Naturrechts; S. 39: ,Die streit der Faculti-
ten“; S. 44: Selbsstindigkeit, Selbsterzenung.

Von R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes
(vgl. 121), liegt inzwischen eine 2. Auflage vor.

Trier Helmut Weber

Hiring, Bernhard: Heilender Dienst. Ethische Probleme der modernen
Medizin. — (Mainz): Griinewald (1972). 184 S. Sn. DM 22.50

»Seit etwa 15 Jahren hat sich kein Moraltheologe erkiihnt, die-
ses Gebiet systematisch zu bearbeiten.“ Angesichts einer ,wahren
Revolution auf dem Gebiet der Medizin“ ,und &hnlich tiefgrei-
fend... der Neubesinnung der katholischen Moraltheologie, oder
besser gesagt: der okumenischen Ethik" (Vorwort), hat H. ein
nach Inhalt und Sprache Beachtung verdienendes Werk geschaffen.

In 8 Kapiteln behandelt H. sein Thema. Nachdem zunéchst (1. Kapi-
tel:) ,Der ,Sitz im Leben‘ der medizinischen Ethik® (11—22), (2. Kapitel:)
.Der Beitrag der Theologie zur medizinischen Ethik* (23—25), (3. Kapi-
tel:) ,Das Ethos des Ethikers in der Begegnung mit der modernen
Medizin* (26—31, und (4. Kapitel:) ,Ethos, Standesordnung und Ethik
der Arzteschaft® (32—45), also gleichsam die Grundlagen der allgemeinen
medizinischen Standesethik dargelegt werden, beginnt die spezielle
Standesethik mit dem 5. Kapitel: ,Der Naturbegriff im Selbstverstidnd-
nis der Medizin* (46-63). Es folgen dann (6. Kapitel) die Darlegungen
iiber ,Das Leben des Menschen® (64—107), und (7. Kapitel) iiber den
»,Tod des Menschen“ (108-132). Den Abschluf bildet (8. Kapitel) ,Die
Gesundheit des Menschen“ (133—177) sowie eine gut ausgewdhlte Biblio-
graphie, geordnet nach den einzelnen Kapiteln.

Wenn die drzilich-ethische Grundaufgabe heiBt: Heilender
Dienst am Menschen, dann gewinnt die Anthropologie nicht bloB
fiir die Anwendung sachtechnischer Gestaltungsnormen — also fiir
die lex artis —, sondern erst recht fiir deren Anwendung in ethi-
scher Verantwortung grundlegende Bedeutung (vgl. 17ff). Sowohl
die im Vorwort erwihnte ,Revolution auf dem Gebiet der Medi-
zin" wie die ,Neubesinnung der katholischen Moraltheologie" fin-
det bei H. einen umsichtigen Vertreter und, wo notig, auch einen
mutigen Verfechter. Mit der immer wieder von ihm aber doch wohl
zu negativ erwihnten ,traditionellen Moraltheologie* mit ihren
Stellungnahmen in den iiberlieferten ,Handbiichern®, sucht H.
nova et vetera miteinander zu verbinden. Er gelangt so zu seinen
ethischen Urteilen, die er aber weniger ableitet aus metaphysisch-
anthropologischen Griinden (agere sequitur esse!) als vor allem
aus pastoral-psychologisch-soziologisch verstandenen Forderungen
neuer bisher so nicht bekannter ethischer Entscheidungssituatio-
nen aufgrund neuer Weisen d#rztlichen Konnens und Handelns.
Vielleicht kann man moraltheologisch diese Situation bei H. am
besten damit umschreiben: Er betont infolge der Bewertung der
geschichtlichen Variabilitdt das esse morale mehr in seiner Dyna-
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mik und Verdnderlichkeit unter weitgehender (gewiB nicht voll-
sténdiger!) Zuriicksetzung des in jedem esse metaphysicum et
physicum humanum anwesend bleibenden Kerns. Einer ,traditio-
nellen“ mehr statischen Moraltheologie, wie H. sie versteht, wird
eine ,moderne mehr dynamische Moral“ entgegengestellt.

Hier rithrt H. sicher an das zentrale Problem jeder, auch der heutigen,
Moraltheologie: durchhaltende unverdnderliche Wesenswirklichkeit in
wandelbarer konkreter geschichtlicher Ausdrucks- oder Erscheinungs-
wirklichkeit (Statik und Dynamik untrennbar in einem) gehdren zusam-
men und diirfen nicht auseinandergerissen werden. Aber bestimmen
allein oder iiberwiegend die je konkreten geschichtlichen wandelbaren
Realisationsmdglichkeiten das sittliche Sollen trotz und vielleicht sogar
gegen die unverdnderliche Wesenswirklichkeit des Menschen oder der
Ehe oder der sozialen Gemeinschaft? Verdindern jene Mboglichkeiten
vielleicht sogar den sittlich zu verantwortenden unverédnderlichen Kern
des darzustellenden und zu entfaltenden Wesensseins des Menschen
und Christen? Dort wiirde die Sittlichkeit normativ von der wechseln-
den Erscheinungswirklichkeit iiberwiegend oder allein bestimmt. Hier
wiirde sogar von dieser Erscheinungswirklichkeit her die Wesenswirk-
lichkeit verdndert. Man erkennt klar, welche entscheidende praktische
Bedeutung auch heute noch die richtige Lésung des Universalienproblems
hat! Zwischen dem Extrem eines Nominalismus, der notwendig zur
Situationsethik fithrt, und dem Extrem eines platonisierenden Begriffs-
realismus, der der Geschichtlichkeit nicht gerecht wird, liegt offenbar die
Wahrheit! DaB allein die Betrachtung des unveridnderlichen Wesens-
kerns der menschlichen und mitmenschlichen (sozialen) Wirklichkeit
nicht ausrecht, ist klar. Es geht darum, daB der Kern unverkiirzt und
moglichst vollkommen je hier und jetzt in der konkreten geschichtlichen
Erscheinungswirklichkeit dargestellt wird.

Wichtig ist auch fiir H. der Schliisselbegriff ,Natur® (46ff). Mit
Recht heiBt es: ,Der Naturbegriff: Crux der Theologie, Philoso-
phie, Medizin“ (46). Die Ausfiihrungen H.s lieBen sich bei der
Vieldeutigkeit des Begriffs ,Natur® besser von seinem Gegen-
begriff: ,Kunst“, ,kiinstlich“, ,vom Menschen gemacht® her be-
stimmen. Der Mensch findet bei der freien Entfaltung seines
Menschseins eine Wirklichkeit vor (als ,vorgegeben®), die ihm um
jenes willen in mannigfaltiger Weise, aber auch in unausweich-
licher sittlicher Absolutheit ,aufgegeben” ist. Das Verhiltnis von
vorgegeben zu aufgegeben ist eine sich durchdringende Einheit
von auben und innen, von Dynamik und Statik. Das gilt auch
(entgegen 47) fiir den ,der biblischen, heilsgeschichtlichen Sicht
entsprechenden Naturbegriff®.

Diese ,ellipsoide VerfaBtheit* der Wirklichkeit des Menschen mit den
je zwei Brennpunkten: ,Natur und Gnade“, Schépfung und Erlésung,
Freiheit und Bindung, Seele und Leib usw. muB stets durchgehalten
werden. Das geschieht aber heute weithin nicht infolge der Uberbeto-
nung nur eines Brennpunktes z. B. der Dynamik, Geschichtlichkeit, Ver-
dnderlichkeit, Leiblichkeit, Sozialitdt usw.

Der philosophische bzw. der physische Naturbegriff sollten unter-
schieden werden als esse metaphysicum bzw. als esse physicum, obwohl
jenes in diesem sich darstellt und darin dargestellt werden soll und
dieser nur von jenem her richtig erkannt und bewertet werden kann.
Das ist eine grundlegende Erkenntnis auch fiir die Ethik und Moral-
theologie und fithrt allein zu einer sachgerechteren Beurteilung der Pro-
bleme von ,Humanae Vitae" (54!), und zwar nicht bloB in Fragen der
Empfiangnisregelung sowie der Ehe- und Sexualmoral iiberhaupt; denn
das esse metaphysicum soll im esse physicum moglichst vollkommen
dargestellt werden. Von dorther wédren auch die Aussagen von H. iiber
den physischen ,Naturbegriff in der Medizin* im Verhiltnis zu dem
metaphysischen in der medizinischen Ethik zu verdeutlichen (50f).

Richtig werden ,der menschliche Leib und der leibhaft sicht-
bare Geist* (51) behandelt, gleichweit entfernt von ihrer je ein-
seitigen Uberbetonung oder gar von ihrer feindlichen Trennung
oder umgekehrt vom Aufgehenlassen von Geist in Leib und Leib
in Geist. Vor allem wird bei H. die dialogische Struktur dieses
Menschseins immer wieder herausgestellt ebenso wie sein dynami-
scher Werdecharakter (56). H. fragt im Hinblick auf die ,medizini-
sche Manipulation® mit Recht nach dem ,wesentlichen Unterschied
zwischen einer Manipulation bzw. einer Steuerung durch ovula-
tionshemmende chemische Mittel und einer kiinstlichen Regulie-
rung des Zyklus“ (59f) oder allgemeiner nach der richtigen Unter-
scheidung zwischen (willkiirlicher) Manipulation und seinsgerech-
ter Steuerung.

Er stellt (80) fest: ,Unsere These lautet #hnlich, daB wir eine
bewuBte und verantwortliche Gestaltung und Umgestaltung der vorgege-
benen Natur in klarer Sinnrichtung der totalen Berufung des Menschen
jenen Anderungen vorziehen, die ihre Ursache letztlich in Lethargie und
passiver Hinnahme haben. Mit anderen Worten, es konnen geplante
Verdnderungen besser sein als ,natiirlich’ eintretende Anderungen, wenn
wir unter natiirlich einfach das passive Ablaufenlassen aller Ursdchlich-

keiten verstehen.“ Hier liegen wirklich sehr entscheidende Probleme
nicht nur fiir die drztliche Ethik, und das in dem MaB, wie der Mensch
die ihm vor- und aufgegebene Schopfung ,kiinstlich® umgestalten, mani-
pulieren, aber auch ,steuern® kann, allerdings immer bezogen auf den
ganzen Menschen und sein Ziel.

Das 6. Kapitel ,Das Leben des Menschen“ gibt im allgemeinen
richtig die ,Losungen der Moralisten fritherer Zeiten“ trotz ihrer
Infragestellung (70) wieder. Es werden die Probleme iiber den
.Beginn des menschlichen Lebens® behandelt, iiber den heute
wegen der Abtreibungsprobleme am meisten reflektiert wird.
+Alle diese unzweifelhaften Daten der Embryologie scheinen die
Position jener Biologen, Philosophen und Ethiker zu stiitzen, die
die Befruchtung fiir den genauen und entscheidenden Moment fiir
die Weitergabe des Lebens ansehen, und zwar in dem Sinne, daB
bereits jene Geistseele, jener Lebensodem der Person anwesend
ist, der die individuelle Menschwerdung und personale Entfaltung
steuert” (73). H. sagt mit Recht: ,Das Problem ist von der Embryolo-
gie gestellt. Es kann jedoch nur durch philosophische Uberlegungen
bewiltigt werden® (74).

Dann aber stellt H. doch darauf ab, daB erst zu einem spiteren
Zeitpunkt ,Individualitdt* (diese bedeutet nach traditioneller Philosophie
unwiderrufliche und unteilbare Einmaligkeit [74]) gegeben sei, so daB
bis zu diesem Zeitpunkt nicht von einer Individualitiit gesprochen wer-
den konne. Aber jeder Biologe weiBl, daB schon mit der Gametenver-
einigung Individualitdt, individuelles Leben, gegeben ist, und jeder
Philosoph muBl zugeben, das menschliches Leben, das ja von diesem
Zeitpunkt an vorliegt, auch Personsein bedeutet, das allerdings erst
spdter die Instrumente ihrer personalen Bestdtigung empfingt bzw.
einsetzt. Immerhin sagt H.: ,Aber im gegenwirtigen Studium der Dis-
kussionen sind wir weit davon entfernt, mit Sicherheit behaupten zu
konnen, daB vor einem bestimmten Tage der embryonalen Entwicklung
noch keine menschliche Person, d. h. keine Geistseele gegeben sei® (71).
Hier hidtte also wenigstens auf die ,via tutior* stdrker hingewiesen
werden miissen. Richtig werden von H. die leider oft verwechselten
Probleme der Empfingnisregelung von denen der Abtreibung ausein-
andergehalten. H. lehnt allerdings die Stellungnahme von ,Humanae
vitae* ab, allerdings ohne eigentlich iiberzeugende Begriindung. Die
direkte Sterilisation aus medizinischer Indikation hédlt H. als ultima
ratio fiir sittlich erlaubt. Und das wohl mit Recht. Sodann werden
Probleme der ,kiinstlichen Befruchtung” und der ,Abtreibung® (86ff)
behandelt. Leider werden die Ansichten iiberkommener traditioneller
yFormulierungen der Moral und der kirchlichen Lehre® zu leicht beiseite
geschoben. Aber: ,Die scharfe Verurteilung der Abtreibung durch die
Kirche . .. ist allgemein angenommen® (87). Gut wird von H. der eigent-
liche Grund fiir die Verwerflichkeit der Abtreibung (88ff) dargelegt.
H. behandelt ferner ,die Unantastbarkeit des erbkranken Fétus“ (98ff),
wdie Unzuldssigkeit der Nidationshemmer* (100ff), ebenso ,die sittliche
Pflicht des Staates, das ungeborene Leben zu schiitzen” (103ff).

Das 7. Kapitel stellt sehr gut dar die Probleme, welche den
+Tod des Menschen” betreffen (108ff). H. behandelt hier unter
Verwendung neuester medizinischer Erkenntnisse die ,Neubestim-
mung des Augenblicks des Todes“ (116ff), auch in seiner Bedeu-
tung fiir die ,ethischen Voraussetzungen der Organtransplanta-
tion” (120ff). Hier wird zwar beim ,freiwilligen Opfer eines
Organs” das ,groBe Gebot der Liebe“ als Begriindung angefiihrt,
doch werden dabei nicht die bislang geltend gemachten Bedenken
gegeniiber einer solchen eigenméchtigen Verfiigung iiber Glieder
des eigenen Leibes auBerhalb des nur auf die eigene Person
anwendbaren Totalitdtsprinzips ausgerichtet. Allein ,die Liebe"
kann hier nicht legitimieren; denn die Liebe verlangt ja Bejahung
der Gottesordnun g. H. behandelt ferner die wichtige Frage der
Lebensverldngerung (122ff), der Euthanasie (127ff). Das SchluB-
kapitel gilt der ,,Gesundheit und Krankheit“ des Menschen (133ff).
Man wiinschte sich hier jedoch eine noch genauere Bestimmung
der Begriffe von Krankheit und Gesundheit. Sehr gut muB aber
bezeichnet werden, was H. iiber ,Seelenleiden" und ,Psychothera-
pie” (144ff) schreibt, wobei er sich mit Recht besonders auf die
Logotherapie von E. Frankl beruft. Sehr behutsam sind die Auf-
fithrungen tiber ,Homosexualitdt" (156ff), tiber die ,Therapie von
Rauschgiftsiichtigen und Alkoholikern® (160ff). Die Behandlung der
Darstellung der Probleme der ,Wahrheit am Krankenbett® und
der ,Experimente in der Humanmedizin“ beschlieBen das Buch.
Es ist reich an wegweisenden Erkenntnissen und kann jedem,
der mit drztlicher Ethik befaBt ist, groBe Hilfe bieten und muB
von der Moraltheologie nicht bloB als ein wertvoller Beitrag zur
drztlichen Ethik, sondern auch als Anregung zu weiterem gemein-
samen Forschen gewertet werden.

Bochum Gustav Ermecke
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Fortschritt wohin? Zum Problem der Normenfindung in der pluralen
Gesellschaft. Hrsg. von Willi Oelmiiller. Mit Beitrdgen von Franz
Béckle, Woligang Gebhardt, Hans-Walter Krumwiede,
Willi Oelmiiller, Gerhard Szczesny. — Diisseldorf: Patmos
1972. 135 S. (Schriften der katholischen Akademie in Bayern) kart.
DM 12.80

Mit dem ,Fortschritt der Wissenschaft und Technik" ist fast
iiberall verbunden ein ,Zerfall traditioneller Lebensbedingungen®.
Neue Formen der sozialen Prozesse und Solidarisierungen verlan-
gen neue Normen, weil die traditionellen Normen immer weniger
»Orientierungshilfen* bieten. Es gibt kein Zuriick hinter die ,Auf-
kldrung®. Vielmehr muB dieser ProzeB unter erschwerten Bedin-
gungen zur Rettung des Menschen als Person in Freiheit und
Menschenwiirde fortgesetzt werden. Dazu bedarf es der Verstdn-
digung unter den verschiedensten Wissenschaften heute auf mor-
gen hin. ,Mit dem Ende der biirgerlichen und sozialistischen Fort-
schrittsideologie in der sich realisierenden Weltgesellschaft* wichst
in der Wissenschaft, in der Wirtschaft, in der Politik und in der
Offentlichkeit die Einsicht, ,daB die fundamentalen Lebensbedin-
gungen der wissenschaftlich-technischen Welt und gemeinsame
Interessenbereiche neue Formen des Zusammenlebens und der
Solidaritdt zwischen den verschiedenen gesellschaftlichen Gruppen
und Volkern moglich und notwendig machen®.

Nach diesen einfiihrenden Gedanken des Herausgebers (7ff) weist
der Physiker W. Gebhardt ,Fortschritt ohne Ziel?* (11-22) auf die
Bedeutung rationaler ,Planung® und die damit implizierten Normen-
probleme hin. G. Szczesny (,Moral und Existenz. Zur Problematik
der Sozial- und Individualethik in der pluralistischen Gesellschaft®,
23—41) weist jede religiose und metaphysische Normenbegriindung ab
und griindet moralische Normen allein auf einen utilitarischen-pragmati-
stischen Individualismus und Existenzialismus. Von hier aus werden
dann auch die sozialethischen Normen begriindet. wobei der ,soziale
Friede“, ,soziale Stabilitdt”, ,humane Lebensordnung” verbindliche Richt-
punkte und normative MaBstidbe abgeben. —

Der evangelische Theologe H.-W. Krumwiede (,Absolute Nor-
men und die Individualisierung der Ethik in der Moderne®, 42—62) geht
das Thema als Kirchenhistoriker aus protestantischer Perspektive an
und sucht von einem christlichen Standort aus die ,Alternative von
Personalismus, Individualismus auf der einen und Kollektivismus, Insti-
tutionalismus auf der anderen Seite* zu iiberwinden (55f). Mit Recht
wird auf die Unzuldnglichkeit der marxistischen Antworten hingewiesen.
sDem Nichsten ein Christus zu werden, damit ist die Norm des Han-
delns fiir den Christen an die durch Christus erfiillten Normen gebun-
len, und Individual- und Sozialethik sind durch die unauflésliche Klam-
mer der Liebe Christi verbunden" (57). — F. Béockle (,Theonomie und
Autonomie der Vernunft®, 63-86) geht es vor allem im Gesprich um
heutige soziologische Normentheorien sowie um die Herausarbeitung
der Frage, in welcher Weise und bis zu welchem Grade ,die Begriindung
verbindlicher normativer Regeln moglich" ist (64). Nach einer guten
soziologischen Definition des Normenbegriffs (65—76): ,Normen sind all-
gemeine Regeln menschlichen Verhaltens, die in einer bestimmten gesell-
schaftlichen Gruppe in Geltung sind und die Chance haben, Zustimmung
und Gehorsam zu finden® (65), behandelt B. das Verhiltnis von Gottes-
glaube und Autonomie des Menschen, von Eigengesetzlichkeit und kul-
turgeschichtlicher Bedingtheit gesellschaftlicher Institutionen, von der
Bedeutung der Theonomie fiir die ethischen Normen, und schlieBlich
die Uberwindung der ,Eindimensionalitit der materialen Normenpro-
blematik® durch die christliche Ethik.

B. behandelt die heutige moraltheologische und vor allem moral-
philosophische Normendiskussion — leider in einem bei ihm sonst
nicht gewohnten schwerfilligen Stil. Hinter manchen seiner Aus-
sagen sind Fragezeichen anzubringen, so z.B. hinsichtlich der
von anderen iibernommenen Unterscheidung von deontolotischer
und theologischer Ethik und von analytisch-explikativen und syn-
thetisch-ethischen Grundsétzen. Richtig heiBt es bei B. (86): ,Von
daher ergibt sich fiir den Christen als ethisches Grundprinzip ein
Glaube an den Menschen, der sich herleitet aus dem Glauben an
Gottes Zuwendung zum Menschen in Jesus Christus.” —

Den letzten Beitrag leistet der Herausgeber (,Praktische Philosophie
im ProzeB der Aufklirung. Einige vorbereitende Uberlegungen®, 87—135).
Ethik und Politik bilden den Kern der praktischen Philosophie, und um
ihre Bedeutung im Zeitalter der Nachaufkldrung oder zur Weiterfithrung
der nicht mehr riickgdngig zu machenden Aufklirung geht es. Statt
wpraktische Philosophie* miiBte es heiflen ,Philosophie des Praktischen*
oder dhnlich; denn Philosophie ist immer theoretische Wissenschaft und
hier die theoretische Wissenschaft vom Handeln und seinen Normen
im Bereich von Ethik und Prolitik.

So sehr man die Aktualitit des Themas und die vorleigende
Behandlung unterstreichen muB, so wiirde doch eine differenziertere

Behandlung von Ethik und Politik (von agere und facere) tiefere und
giiltigere Einsichten ergeben. DaB Begriffe wie ,Freiheit, Mensch-
lichkeit, Verantwortung, Gerechtigkeit Leerformeln sind“ (91), muB
sehr wohl bestritten werden! Die Verteidigung des Menschen als
handelndes Subjekt gegeniiber seiner Unterschlagung und MiB-
achtung in modernen kybernetischen, funktionalistischen, system-
theoretischen, aktionistischen Theorien ist hier gut gelungen. Das
Verhéltnis von Person — Institution — System wird richtig heraus-
gestellt. Ebenso wird die Notwendigkeit der ,kritischen Erinne-
rung”, das notwendige Verhéltnis zur geschichtlichen Uberliefe-
rung, iberzeugend verteidigt. ,Der ProzeB der Aufklirung kann
und muB meiner Meinung nach unter den gegenwirtigen Lebens-
bedingungen durch eine Vielzahl von Aspekten auf verschiedenen
Ebenen weitergefithrt werden: 1. durch innerwissenschaftliche bzw.
interdisziplindre Diskussionen..., 2. durch praktische Aufkldrung
aller derjenigen, die ... lehrend und leitend tétig sind, 3. durch die
Schaffung von praktisch-politischen Organisationen, die Reformen
und Verédnderungen planen und durchfithren® (135).

Das hier zu besprechende Sammelwerk fiihrt in die heutigen
Diskussionen um das Normenproblem in der pluralistischen Gesell-
schaft ein und regt zur Teilnahme an der Diskussion an. Vieles
lieBe sich jedoch klarer fragen und wahrer beantworten, wenn man
die verschiedenen wissenschaftlichen Erkenntnis- und Denkmetho-
den, z. B. die theologischen, die philosophischen und die soziologi-
schen sauberer voneinander abhébe.

Bochum Gustav Ermecke

Essener Gespriche zum Thema Staat und Kirche. Hrsg. von . Kraut-
scheidt und H. Marré, Bd 7. — Miinster: Aschendorff 1972.
137 S. Ppb. DM 12—

Das Thema ,Staat und Kirche" hat in juristischer und kanoni-
stischer Sicht vielerlei Aspekte und Probleme wissenschafts-theore-
tischer und verwaltungspraktischer Art. Die ,Essener Gespriiche®
gehen der ganzen Breite dieser Fragen nach.

Der vorliegende 7. Band kreist um zwei Fragen: ,Die Geltung von
(staatlichen) Grundrechten im kirchlichen Bereich* (W. Riifner/Kiel:
9-27) und um die Sicherung solcher Grundrechte durch eine kirchliche
Verwaltungsgerichtsbarkeit. E. Ruppel/Hannover berichtet iiber die Ver-
waltungsgerichtsbarkeit in der evangelischen Kirche (53—69), M. Kaiser
iiber die Einfithrung einer solchen in der katholischen Kirche (92—111).
Jedem Referat ist das Protokoll der Diskussion der an dem Symposion
teilnehmenden Fachleute angefiigt (28—52; 70—91; 112-133).

Selbstverstidndlich ist es nicht méglich, in drei Referaten die
Problematik der Grundrechte in der Kirche und ihres Schutzes auf
verwaltungsgerichtlichem Wege umfassend zu beleuchten und Pro-
blemlésungen anzubieten. Trotzdem bietet das Buch gerade in der
gegenwdrtigen Situation niitzliche Hilfe. Denn fiir eine sach- und
funktionsgerechte Gestaltung von Verwaltungsgerichtsbarkeit in
unseren deutschen Bistiimern ist dreierlei notwendig: Zielvorstel-
lung und Grundstruktur entsprechend der gesamtkirchlichen Rah-
mengesetzgebung; Kenntnisnahme von den Modellen der Verwal-
tungsgerichtsbarkeit, die im nichtkatholisch-kirchlichen Raum schon
seit lingerer Zeit entwickelt worden sind (dabei ist besonders an
die in allen protestantischen Landes- und Konfessionskirchen
Deutschlands bestehenden Einrichtungen zu denken); Riicksicht-
nahme auf das staatliche Verwaltungsgerichtssystem in der Bun-
desrepublik Deutschland. Aus jeder dieser drei Blickrichtungen
wird im vorliegenden Buch wertvolles Material beigesteuert. Wenn
ein Wunsch offengeblieben ist, so ist es der nach einem Beitrag
zur Frage spezifisch christlicher ,Grundrechte* in der Kirche;
W. Riifner hat diese Frage gesehen (9), sich aber fiir ihre Behand-
lung nicht kompetent gefiihlt. Die hier vorhandene Liicke sollte
der Leser des vorliegenden Bandes anderweitig ausfiillen (z.B.
durch die beiden Artikel von J. Beyer in den Per. de re morali,
canonica, liturgica vol. 57/1968, 550-581 und vol. 58/1969, 29-58).
Denn eine kirchliche Verwaltungsgerichtsharkeit, die sich mit
pragmatischen Einzelfallentscheidungen zufrieden gibe und nicht
den Schutz von Grundrechten des Untergebenen wie des Vor-
gesetzten, des Einzelnen wie der Institutionen als ihr eigentliches
Anliegen ansiéhe, wire fiir die Kirche in unserem Raum und in
unserem Jahrhundert ohne Nutzen.

Miinster Paul Wesemann
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Bormann, Giinther / Bormann-Heischkeil, Sigrid: Theorie und Praxis
kirchlicher Organisation. Ein Beitrag zum Problem der Riickstdndig-
keit sozialer Gruppen. — Opladen: Westdeutscher Verlag 1971. 381 S.
kart. DM 24.80

Die vorliegende Verdffentlichung gilt dem ,Verhéltnis der orga-
nisierten Apparate zu der sie begriindenden Theorie® im Bereich
der evangelischen Kirche (13). Ihr AnlaB und Ausgangspunkt ist
die Darlegung des Berufsbildes und der Berufswirklichkeit des
Pfarrers, der fiir ein wiirttembergisches Dekanat (z. T. auch auBer-
halb Wiirttembergs) i{iber eine Intensivbefragung empirisch er-
hoben wurde. Von diesem Personenkreis her wird die kirchliche
Organisation als Gegenstand der Untersuchung behandelt, und
zwar in folgenden Kapiteln:

1. Problemstellung und theoretische Voraussetzungen,

2. Das pastorale Grundmodell als Organisationsprinzip der evange-
lisch-lutherischen Landeskirchen und die ihm zugrundeliegende Theorie,

3. Die Anordnung des Pfarrgemeindesystems in Vergangenheit und
Gegenwart,

4, Die Organisation der pfarramtlichen Funktionen in Vergangenheit
und Gegenwart,

5. Interaktionen und Kommunikationsprobleme im Rahmen der kirch-
lichen Organisation,

6. Fithrungsorganisation und Fithrungsmechanismen,

7. Reorganisationsversuche,

8. Ergebnisse und abschlieBende Uberlegungen.

Die Hauptthese der Verf. geht dahin, daB alle bisherigen Ver-
suche, eine den kirchlichen Zielen und der kirchlichen Umwelt
addquate Organisationsform ihrer Dienste zu finden, nicht gelungen
sind. Mehr als pragmatische Ansiitze habe es nicht gegeben. Im
Grunde sei man schon der Analyse ausgewichen durch den stdndi-
gen ,Riidkzug der Theorie auf die theoretische Ebene® (14). Das
Urteil ist hart: ,Die Kirche und Theologie kommen allen reforme-
rischen Impulsen und praktischen Reorganisationsansédtzen zum
Trotz iiber ,Wesensaussagen’, ihre eigene Organisation und ihre
soziale Umwelt betreffend, d. h. iiber die permanente Reproduktion
ihrer totalen Weltanschauung, nicht hinaus. Die Praxis kirchlicher
Reorganisation hat ihre Grenze in der geschlossenen Theorie® (336).

Fiir diese These fithren die Verf. eine Reihe von Einzelaus-
sagen an, u. a. den abstrakten Charakter der theologischen Theorie
der kirchlichen Organisation, deren Geschlossenheit es erlaube,
alle Situationen und Gegebenheiten ,innerhalb und auBerhalb ihrer
selbst zu interpretieren und einzuordnen®, sich aber eben auch iiber
historisch-soziale Wirkungszusammenhinge hinwegzusetzen (3386).
Hinzu komme die Vorherrschaft eines dichotomischen Bildes iiber
das Verhiltnis von Kirche und Welt mit der fatalen Neigung, beide
GroBen auch unkritisch in Distanz zu halten. Dieses Denken ,ver-
ursacht die Kommunikationsprobleme und rechtfertigt sie zu-
gleich® (340). SchlieBlich, um damit die ausgewihlten Beispiele ab~
zuschlieBen, wird auf die ,iiberlastete pfarramtliche Organisation®
aufmerksam gemacht, auf die Biindelung der Funktionen im Pfarr-
amt und auf die ,hohe Formalisierung der pfarramtlichen Funk-
tionen" (339).

Demgegeniiber geht der eigene Vorschlag der Verf. zur duBeren kirch-
lichen Reorganisation von den Zielen und Adressaten aus, in erster
Linje an den Funktionen kirchlicher Dienste orientiert, erst nachrangig
an den soziographischen Bezugspunkten der territorialen Einheiten
(325ff). Die funktionelle Struktur bestimmt den Raum des Kirchenver-
bandes (fiir die Bundesrepublik werden drei bis vier solcher Verbdnde
vorgeschlagen) und setzt sich, je nach Erfordernissen, auf den Ebenen
der Regionen, der Dekanate und der Zonen fort (etwa 1-8 Ortliche
Kirchengemeinden). Mit einem solchen Modell kénnte der ,Forderung
nach ZusammenschluB bei gleichzeitiger Differenzierung, nach dem Gleich-
gewicht zwischen Zentralisation bzw. Konzentration und Dezentralisa-
tion® Rechnung getragen werden (332). Zugleich verbindet sich mit die-
sem Neuordnungskonzept das Bestreben, den Laien besser als bisher in
die kirchliche Arbeit einzubeziehen.

Es mégen sich viele Vorbehalte anmelden gegeniiber einem Ver-
such, die Ergebnisse des Buches auf Organisationsprobleme der
katholischen Kirche zu iibertragen. Auch muB die Frage offen blei-
ben, inwieweit die Verf. die Situation und Entwicklungsméoglichkeit
ihres Untersuchungsbereiches getroffen haben. Ihr Thema und ihre
Thesen verdienen aber in jedem Fall Beachtung, sie bereichern die
Diskussion und regen an, der Aufgabe der ,ecclesia semper refor-
manda“ auch unter organisationssoziologischen Aspekten nachzu-
gehen. In diesem Sinne konnten sie durchaus einen Impuls geben,

die Organisationsfragen innerhalb der katholischen Kirche einmal
stdrker unter Nutzung sozialwissenschaftlicher Methoden und
Erkenntnisse zu betrachten. Denn fallt nicht auch hier auf, ,daB
konkrete Reformiiberlegungen immer mit groBem fundamental-
theologischen Aufwand vorgetragen werden?” (322) DaB es, soll
ein Reformvorhaben gelingen, einer soliden theologischen und
ekklesiologischen Grundlage bedarf, ist iiber jeden Zweifel er-
haben. Aber ist die theologische Fundierung vor dem Dilemma
gefeit, dab sie in der Auseinandersetzung mit konkreten organisa-
tionspolitischen Aufgaben einmal die ,Flexibilitdt der kirchlichen
Organisationen” propagiert und ein anderes Mal die ,organisato-
rische Riickstdndigkeit® legitimiert? (322)

Ménchengladbach Josef Oelinger

Der alarmierende Trend. Hrsg. und eingel. von Osmund Schreuder.
— Miinchen: Kaiser/Mainz: Griinewald 1970. 248 S. (Reihe: Gesell-
schaft und Theologie, Abt.: Sozialwissenschaftliche Analysen, Nr. 1)
kart. DM 19.50

In dem Buch werden die von Walter Menges aus dem Hollin-
dischen iibersetzten Ergebnisse der 1968 beim gesamten hollén-
dischen Klerus durchgefithrten Umfrage zum Zélibat vorgelegt. Die
Befragung und eine erste Auswertung der Daten ist im Auftrag des
Episkopates vom Institut fiir Angewandte Soziologie an der Uni-
versitdt Nijmegen vorgenommen worden in Verbindung mit einer
aus Soziologen, Psychologen und Theologen zusammengesetzten
neunkdpfigen Begleitkommission. Die Untersuchung sollte die Ein-
stellungen der Weltpriester und Ordensleute zu einer Reihe von
Aspekten ihrer Lebens- und Arbeitssituation erheben, wobei die
Zolibatsproblematik den Kern bildete. Die Bischéfe erhofften sich,
wie sie in ihrem Begleitschreiben zum Fragebogen betonen, einen
wichtigen Beitrag, der sie in die Lage versetzen wiirde, einmal
»glinstige Bedingungen zu schaffen fiir ein gutes und wiirdiges
Erleben der Ehelosigkeit um des Reiches Gottes willen®, zum
andern ,eine moglichst addquate Antwort zu finden auf die hin-
sichtlich des Zolibats bestehenden Note“, schlieBlich ,von den
Fakten aus die so oft hervortretende Frage nach griBeren Diffe-
renzierungsméglichkeiten innerhalb des einen Amtes zu beleuch-
ten® (230). Auf dieses Ziel hin war der am Ende des Buches eben-
falls abgedruckte Fragebogen konzipiert, der 89 zum Teil sehr
detaillierte und differenzierende Fragen enthilt (230—248). Um ein
moglichst umfassendes Bild zu gewinnen, beschrinkte man sich
nicht auf die bei Umfragen iibliche Stichprobenerhebung, sondern
wihlte eine Vollerhebung unter den 8879 Priestern in den Nieder-
landen. Da die Riicklaufquote der Antworten 84 %/ erreichte, kommt
dieser Untersuchung ohne Zweifel eine hohe Bedeutung zu.

In einem ersten Abschnitt iiber Problemstellung und Methoden
(15—33) wird die Konzeption der Umfrage erldutert. Den Ausgangspunkt
bildete die Grundhypothese, daB es sich bei der Zdlibatsproblematik um
eine Frage der Struktur und Funktion der Kirche selbst sowie um das
Verstindnis von Wesen, Position und Aufgabe des kirchlichen Amtes
schlechthin handele. Das auslisende Moment der Amtsunsicherheit sei
der Abbau jener ,Frontmentalitit, welche die ,verhinderte* Volkskirche
des niederldndischen Minderheitskatholizismus lange Zeit geprdgt hat.
In der Volkskirche war der Priester ,der Vermittler der einzigartigen
ewigen Werte, er verkérperte die Ideologie (!), welche den katholischen
Bevolkerungsteil zusammenhielt, und er war auf fast jedem Gebiet der
absolute Fiihrer des Volkes... Sein Zdlibat stellte dabei ein selbstver-
stindliches Symbol der religitsen Werte und seiner Sonderstellung
dar® (17). In dem Mabe die ,Emanzipation* der Katholiken erfolgte und
die Kirche viel von ihrer unangefochtenen institutionellen Autoritit
verlor, dnderte sich auch das Selbstverstindnis der Amtstriger. Dieser
Umbruch habe dazu gefiihrt, daB der Zolibat nicht mehr als Selbstver-
stindlichkeit angesehen werde.

Hat die Umfrage diese Grundhypothese bestéitigt? Zunichst ist der
Untersuchung zu bescheinigen, daB sie formal einwandfrei durchgefiihrt
wurde. Die Ergebnisse werden in 7 Kapiteln zusammengefaBt, wovon
die ersten drei sich mit der Einstellung zur Aufrechterhaltung oder Auf-
hebung der obligatorischen Koppelung von Priesteramt und Ehelosigkeit,
mit der Bewertung des Zélibats im allgemeinen und mit dem persén-
lichen Erleben des Zélibats befassen, wihrend die restlichen Kapitel sich
auf die Arbeits- und Wohnsituation, auf spezifisch religits-kirchliche
Aspekte wie das Leitbild der Kirche und die Amtsauffassung sowie auf
personliche Glaubensschwierigkeiten beziehen, insofern sie mit der
Zolibatsverpflichtung in Zusammenhang stehen. Der Bericht bietet eine
Fiille von Ergebnissen. Nur einige wichtige Tatbestdnde seien hier
genannt:

1. 469%/p aller Befragten befiirworten eine ,Entkoppelung® von Amt
und Ehelosigkeit, wihrend 279 fiir die Aufrechterhaltung der be-
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stehenden Regelung eintreten und weitere 279/ einen ,pluriformen*
Standpunkt einnehmen. Unter den Befiirwortern des Zélibats sind
nur 5%, der Meinung, daB er fiir immer und fiir alle Fédlle aufrecht-
erhalten werden muB, wihrend umgekehrt nur 219, der ,Gegner" der
Zolibatsverpflichtung dafiir plddieren, sie miisse jetzt und fiir alle abge-
schafft werden.

2. 689/ aller Befragten befiirworten die Maoglichkeit, Priestern Dis-
pens zu erteilen, damit sie bei Behalten ihres Amtes heiraten konnen.

3. 67 9/p aller Priester halten die Ehelosigkeit als von groBer Bedeutung
fiir ihre eigene Verfiigbarkeit, und sogar 77 %/q erfahren sie praktisch
nicht als eine Beeintrichtigung fiir gute Kontakte zu den Menschen. Fiir
209/ hingegen wirkt sie sich negativ fiir das personliche Lebensgliick
aus.

4. Was das Kirchenverstiindnis angeht, so sprechen 46 °/ aller Befrag-
ten der Kirche eine stark normative Autoritdt zu, wihrend 299/, diese
ablehnen. Der Bericht folgert: ,Im allgemeinen zeichnet sich also eine
groBe Verschiedenheit im Kirchenleitbild ab, wobei einerseits die Kirche
als eine erhabene, unverdnderliche uniformierende Heilsanstalt mit einer
stark normativen Autoritit und einem ausschlieBlichen Wahrheitsan-
spruch angesehen wird und man sich anderseits fiir eine dialogisierende,
demokratische und mehr inspirierende als regulierende Institution aus-
spricht® (181).

5. Eine #hnliche Polarisierung wie beim Kirchenverstindnis zeichnet
sich bei den Amtsauffassungen ab. In der Untersuchung wurde eine ideal-
typische Unterscheidung angewandt zwischen dem Priester als dem
»sakralen und rituellen Reprédsentanten der Heilsanstalt nach volks-
kirchlicher Art“ auf der einen und ,dem Priester als einem zwischen den
Menschen stehenden Inspirator, Wegweiser und Helfer, der sich mit
einem bestimmten Sachverstand und aus einer religiosen Orientierung
heraus mit ihren Problemen befaBt", auf der anderen Seite (151). Ent-
sprechend den Umfrageergebnissen sind dem kultischen Typ 249, dem
gem#Bigt kultischen Typ 149/, einem Zwischentyp 16 %/s, dem bezeugen-
den Typ 29 % und dem sorgenden Typ 17 %/¢ zuzurechnen.

6. Kirchenleitbild, Amtsauffassung und Einstellung zum Zélibat ste-
hen im Zusammenhang. Priester mit einem ,traditionellen Kirchenleit-
bild und mehr traditionellen Amtsauffassungen” nehmen eine positivere
Haltung zur Ehelosigkeit ein als umgekehrt (160£f).

7. AufschluBreich sind die Ergebnisse, bezogen auf bestimmte Grup-
pen (183—201). Am ausgeprédgtesten ist der Widerstand gegen die Zoli-
batsverpflichtung bei den Weltpriesterstudenten sowie bei den Welt- und
Ordenspriestern im Alter bis zu 35 Jahren, am geringsten bei den
Missionaren, bei den als Dekane oder Pfarrer titigen Weltpriestern
und vor allem bei den im Ruhestand lebenden Priestern. Religionslehrer,
Dozenten an Priesterseminaren sowie wissenschaftlich-publizistisch té-
tige Priester liegen zwischen den beiden Extremen. Auch bei diesen
Gruppen ergibt sich eine entsprechende Korrelation zum Kirchenleitbild
und zur Amtsauffassung.

Der Bericht hat schon nach seinem Erscheinen in Holland
heftige Kritik ausgeltst, auf die der Hrsg. in seiner Einfithrung
Bezug nimmt (7f). Jede Umfrage muBl sich natiirlich die kritische
Anfrage gefallen lassen, warum bestimmte Fragen gestellt wurden
und andere ebenso naheliegende nicht, warum die Fragen so und
nicht anders formuliert wurden. Gerade nicht gestellte Fragen oder
bestimmte Formulierungen kénnen die Brauchbarkeit von Ergeb-
nissen mehr oder minder beeintréchtigen; auch bei Vollerhebungen
kann hierin sogar die Gefahr einer fiir den Befragten gar nicht
erkennbaren Manipulation liegen. Wer unter dieser Riicksicht den
Fragebogen {iberpriift, der wird im Hinblick auf die Zoslibatsver-
pilichtung keine sonderlich gravierenden Mingel oder Unterlassun-
gen feststellen,

Die Probleme des Berichtes liegen anderswo, nimlich bei der
»Grundhypothese* und bei der Interpretation des eindrucksvollen
Zahlenmaterials in der ,pastoraltheologischen Nachbetrachtung*”
(207—-227). Die Grundhypothese lautete, daB die Zélibatsproble-
matik sozusagen nur ein Symptom fiir einen radikalen Wandel
der Struktur und Funktion der Kirche und des kirchlichen Amtes
darstellt. DaB die Umfrage nicht nur die Einstellung der Priester
zur Zbdlibatsverpflichtung eruieren sollte, sondern, wie O. Schreu-
der es ausdriickt, dem Abschied von der Volkskirche und von der
sakralen Amtsidee den Weg bereiten sollte, dies konnten die
Befragten weder aus dem Fragebogen noch aus dem Begleitschrei-
ben der Kommission bzw. der Bischéfe entnehmen. Im Gegenteil:
die Bischofe lieBen keinen Zweifel, daB ihr Auftrag ,zugespitzt
auf den zolibatdren Lebensstand der Priester® war. Es wurde
schon gesagt, daB der Fragebogen auf dieses Ziel hin konzipiert
war; er hitte ganz anders aussehen miissen, wenn die vom Unter-
suchungsteam gewdhlte Grundhypothese zur Debatte stehen sollte.
Insofern fehlte es nicht nur an Offenheit gegeniiber den Befragten,

sondern auch an wissenschaftlicher Redlichkeit. Dariiber kann der
Hinweis auf die Begrenzungen der Untersuchung (31) ebenso-
wenig hinwegtduschen wie die globale Behauptung Schreuders,
n»die jetzt aufgedeckten Zusammenhénge (sind) auf giiltige und zu-
verldssige Weise festgestellt und es ist nicht einzusehen, daB sie
durch die Hereinnahme anderer Elemente aufgelést wiirden® (10).
Im iibrigen wird die ,Grundhypothese®, wie sich in der Zwischen-
zeit herausgestellt hat, nur von einer kleinen Gruppe von Soziolo-
gen und Theologen angenommen. In ihrer Uberspitzung wird die
Entsakralisierungsthese zu einer Ideologie, die beim gldubigen
Volk wenig Anklang findet. Dies ist jedenfalls ein giiltiges Ergebnis
der Synodenumfrage der deutschen Bistiimer. Problematisch ist
auch die erst in der Auswertung vorgenommene Zuordnung der
Antworten zu idealtypischen Amtsauffassungen. Ohne einen ge-
wissen Erkenntniswert derartiger Schematisierungen in Abrede
stellen zu wollen, so scheinen doch die Bezeichnungen ,kultischer"
Typ und ,bezeugender“/,sorgender® Typ eher der vorgefaBten
+Grundhypothese® als der Realitéit zu entsprechen. Den einseitig
sKultischen Priester”, der sich nur um Gott und nicht um die kon-
kreten Note der Menschen kiimmert, gab und gibt es héchst sel-
ten. Offensichtlich soll diese Bezeichnung den traditionell gesinnten
Priester diskriminieren. Uberhaupt sind die Bezeichnungen ten-
denzits. Wahrend die traditionell gesinnten Priester eine ,Ideolo-
gie“ verkorpern (17), als ,Funktiondre der kirchlichen Institution
oder als Amtsdiener* (210) apostrophiert werden, kommen die der
»Grundhypothese* entsprechenden Priester glinzend weg: sie
fithlen sich als Christen, ,die den Mitgliedern ihrer Gemeinden im
Glauben vorangehen“ (210), sie ,wenden sich von der kirchlichen
Institution ab und richten sich mehr auf das Evangelium und die
Gemeinde* (19). Mit Wissenschaft hat dies nichts mehr zu tun, das
grenzt an Polittheologie. Die Grundhypothese hat wohl auch be-
wirkt, daB die fiir die Zlibatsproblematik so wichtige Frage, wie
der sakramentale Dienst an den Gemeinden kiinftig gesichert wer-
den konne, in der Untersuchung kaum eine Rolle spielt. Eine vor-
gefaBte soziologische Meinung hat hier die notwendige theologische
und pastorale Reflexion blockiert.

Bei der Auswertung vermifit man eine ausgewogene Beurtei-
lung des Faktums, daB immerhin 67 %o aller Priester der Ehelosig-
keit eine groBe Bedeutung fiir die eigene Verfiigharkeit beimessen
und daB sogar 77 % sie nicht als Beeintrichtigung der persénlichen
Lebenserfiillung erfahren. Auch hétte zumindest die Frage aufge-
worfen werden miissen, ob die Priesterstudenten und -kaplidne
ihre Meinung nicht derjenigen der Pfarrseelsorger anndhern wiir-
den, wenn sie verantwortlich in einer Pfarrei mit den Sorgen und
Erwartungen der Gléubigen konfrontiert werden. Das Reifungs-
problem auch des Priesters sollte nicht ausgeklammert werden.
Wenn schlieBlich der Bericht pastorale Folgerungen unter der
Uberschrift ,Das Diktat der Tatsachen“ aufstellt (219), so diirfte
diese Tonart eher Reserve als Zustimmung auslésen. Soziologische
Fakten geben wichtige Aufschliisse, aber sie sind weder Sach-
zwinge noch gesellschaftliche Normen.

Der Riickgang der religivsen Berufe und die Verunsicherung
vieler Priester ist fiir die Kirche sicherlich ein alarmierendes Zei-
chen. Die Untersuchung zum Zglibatsproblem in den Niederlanden
gibt einen guten Einblick in die Denkweisen und in die Lebens-
situation der Priester. Die Kirche wird die ermittelten Fakten
ernst nehmen miissen. Was den Bericht freilich problematisch
macht, sind nicht diese Tatsachen, sondern die angewandten Hy-
pothesen und Interpretationen.

Augsburg Anton Rauscher

Jammers, Ewald: Das Alleluia in der gregorianischen Messe. Eine Studie
iiber seine Entstehung und Entwicklung. — Miinster: Aschendorff 1973.
IV, 172 S. (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen, Heft 55)
kart. DM 34.—

Das Alleluja (im Buch durchweg Alleluia geschrieben) nimmt im
gottesdienstlichen Gesang einen breiten Raum ein. Aus der Ge-
samtfiille will Verf. einen Bezirk ndher unter die Lupe nehmen:
das Alleluja (A.) in der Eucharistie, und zwar niherhin in der
lateinischen Liturgie bzw. in der Weise des gregorianischen Cho-
rals.

Nach einem Exkurs zu den Quellen kommt die Rede auf die Bedeu-
tung des A. Es ist ein Lied, das vom AT zum NT hiniiberschreitet. Aber
Klang und Sinn &ndern sich. Es wird zum Ausdruck des »neuen Liedes*
in der Christenheit. Im Hintergrund steht das beim Pessach der Juden
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erklingende Hallel, Dokumentation des Neuen sind die Siegesgesdnge
der Johannesapokalypse. So eignet dem A. im christlichen Bereich
wahrhaft dsterlicher, siegeszuversichtlicher Charakter, wobei in Ost und
West gewisse Nuancen zu beobachten sind. Wichtige Fingerzeige zur
Beurteilung liefert dabei die Jerusalemer liturgische Tradition. Nach Verf.
geht der Ausfall des A. in der Fastenzeit auf dieses (Jerusalemer) Vor-
bild zuriick: Fiir die Fastenwochen war kein Evangelium vorgesehen und
damit entfiel auch das zusammen mit ihm auftretende A.

In Verbindung mit den erwiéhnten Darlegungen betont Verf.
mit Recht die durchaus ernstzunehmende eigenstindige Bedeutung
des A. (gegeniiber der oft abwertenden Position lediglich als
.Zwischengesang” u. d.). In der Messe ist es in seiner Funktion
auch vom Graduale abzuheben und kann als ,Heroldsruf® gelten,
der das Kommen des Herrn (falls es vor dem Evangelium steht)
bzw. seine Anwesenheit (vgl. dazu die Stellung des A. im AnschluB
an das Evangelium in der Mozarabischen Ordnung) dokumentiert.

Besonderes Gewicht kommt dem A. in der Osternacht zu. Beachtens-
wert dabei: es ist ohne SchluBmelisma (Jubilus), es wird nicht wieder-
holt und das Anstimmen erfolgt durch den Presbyter (nicht vom Kan-
tor). Verf. geht diesen FEigenheiten nach und versucht Deutungen zu
geben, von denen einige einleuchten, andere, wenn auch interessant,
doch noch stabilerer Fundierung bediirfen. In einem Exkurs wird ferner
die Ostervesper besprochen. Auch hier gibt Verf. eine Schilderung der
Entwicklung ,vermutungsweise* (,da sichere Daten fehlen*); S. 58).

Nach und nach setzt eine breitere Verwendung des A. ein. Neben der
Osterzeit ist dabei vor allem Weihnachten zu erwidhnen; es folgen
andere Herrentage und auch Heiligenfeste. Hinsichtlich seiner Zeitanga-
ben (vor dem 7. Jh.) bemerkt Verf. (71), daB es sich dabei zumeist nur
um relative Daten handelt, eine absolute Chronologie sei vorderhand
noch unméglich.

Was den zum A. tretenden Jubilus betrifft, werden Parallelen zum
»Jubilus der Bauern und Winzer® (Vergleichspunkt: Freude), dem
Celeu(s)ma der Matrosen (Vergleichspunkt: Kommando bzw. Taktruf,
etwa ,hei, hei, hei“) sowie zum Jodler angezogen und auf das irrationale
Element hingewiesen. Aullerdem begegnen wir Erérterungen zur Melodia
secunda (erste Form des Jubilus) und Melodia prima.

Fiir die Beurteilung des Werdegangs seit dem 7. Jh. ist die Position
wichtig, die Papst Gregor bei der Reform des Chorals einnimmt. Hin-
sichtlich dieser Problematik wird noch nicht das letzte Wort gesprochen
sein (vgl. Thesen von H. Husman). Verf. unterscheidet bei der Unter-
suchung drei Hauptgruppen des A.: (1) Zu Beginn der Psalmen; (2) A.
des freien Jubilus, urspriinglich 'wohl ohne Vers; (3) Responsoriales A.
(heute die Norm).

Als zweite Aufgabe, die das 7. Jh. beschiftigte, nennt Verf. die Her-
stellung einer pdpstlichen Gesangsweise, was sich auch auf das A. aus-
wirkte. Er erortert das Vorgehen und macht es an einigen Beispielen
deutlich. Um 680, als die Fassung A (pfarrliche Form Roms gegeniiber
der Fassung U, d. h. der pépstlichen Weise) iiblich war, hat es in Rom
nach Verf. etwa 50 A.-Gesdnge gegeben. Bald danach, als die Fassung A
erstarrte und U entsteht, beginnt eine neue Bliite des Alleluja. Es
breitete sich vor allem im Norden (Frankreich usw.) aus. Ein entschei-
dender Haltepunkt bedeutete erst das Konzil von Trient und die litur-
gische Kalenderreform (Festereduktion usw.).

Besondere Aufmerksamkeit widmet Verf. dem ,neuen Stil* (120). Es
handelt sich dabei um das mittelalterliche A., d. h. ndherhin um die nach
dem 8. JTh. zumeist im Norden entstehenden Gesinge. Sie zeigen folgende
Merkmale: 1. Vorliebe fiir eine Gestaltung der groBen Melismen mit der
Wiederholungstechnik (obwohl diese an sich auch sonst auftritt!); 2. Ver-
kniipfung von Vers und Ruf; 3. Merkmale tonaler Art (124).

Im Abschnitt ,Sinn und Symbolbedeutung des mittelalterlichen Alle-
luja* (136ff) skizziert der Autor den EinfluB des Hofzeremoniells auf die
Liturgie (Christus als Pantokrator, Apostel als Senat, Engel als Hof-
staat, Heilige als Audienzgiste) und die damit verbundenen Auswir-
kungen, von denen das A. ebenfalls nicht verschont blieb. Im Zuge
zeitgendssischer Bemiihungen versuchte man auch das Liedgut bei den
Lesungen allegorisch (z. B. Tractus: Ante legem; Graduale: Sub lege;
Alleluia: Post legem; vgl. 137) u. 4. zu deuten. Den Gesamtprozel kann
man hinsichtlich unserer Frage so kennzeichnen: Das A. wird vom
»neuen Lied" zu einem Teilstiick der Zwischengesédnge. Nicht unerwihnt
bleibe, daB auch das Organum (148) in den Dienst des A. gestellt wurde.
Ferner trat es in den Bereich der abendlindischen Polyphonie, hat diese
Stellung aber nicht zur behaupten vermocht.

Uberblicken wir die durch zahlreiche Notenbeispiele illustrier-
ten Darlegungen, wird deutlich, daB das A. zu den kostbarsten
Stiicken (Bezug zum Pascha) der Liturgie gehort und an ihrem
Wellenschlag teilnimmt. Gerade die jiingsten Reformen [Neuord-
nung des Wortgottesdienstes) zeigen, daB das bis in die Gegen-
wart hinein so geblieben ist. Dies herausgestellt zu haben gehért
zu den groBen Leistungen des Buches. Doch bleibt anzumerken,
daB hinsichtlich zahlreicher Hypothesen des Verf. und notwendiger
Sicherung von Details noch manche Arbeit zu leisten ist, und nicht
jeder Leser allen seinen Positionen zustimmen wird. Eindeutig

Recht hat Verf. freilich, wenn er sagt, daB eine Neubelebung des A.
eng mit der Belebung christlicher Osterfreude iiberhaupt zusam-
menhéngt.

Bamberg Hermann Reifenberg

Lengeling, Emil Joseph: Die neue Ordnung der Eucharistiefeier. Allge-
meine Einfithrung in das Rémische MeBbuch. Endgiiltiger lateinischer
und deutscher Text, Einleitung und Kommentar. — Miinster: Regens-
berg (1970). 492 S. (Lebendiger Gottesdienst, Heft 17/18) kart. DM 24.—

Als mit dem ersten Adventsonntag 1969 fast iiberall im deut-
schen Sprachgebiet der MeBfeier die provisorische Ausgabe ,Die
Feier der Gemeindemesse® zugrundegelegt wurde, kannten die
wenigsten die Basis dieser Neuordnung, die ,Allgemeine Einfiih-
rung in das Romische MeBbuch®, die mit Dekret vom 6. April 1969
in Rom verdffentlicht worden war. Es ist deswegen sehr zu be-
griiBen, daB in der Reihe ,Lebendiger Gottesdienst” der lateinische
und deutsche Text dieser Einfithrung mit ausfithrlicher Einleitung
und ausgezeichnetem Kommentar erschienen ist. Mit E. J. Lengeling,
der in dieser Reihe schon die Liturgiekonstitution des Zweiten
Vatikanums hervorragend kommentiert hatte, hat einer der kompe-
tentesten und mit am meisten engagierten Fachleute den Text her-
ausgegeben und durch erklirende Zwischeniiberschriften, durch
Einleitung und Kommentar dem Verstdndnis erschlossen. In der
Aufmachung ist der Verlag vom bisherigen Querformat der Reihe
zum {iblichen Buchhochformat iibergegangen; dagegen wurde die
bewihrte Hervorhebung des Textes durch Rotdruck beibehalten
(wenn auch mit Fehlern, z. B. S. 360, 365, 406). Belege und genaue
Quellenangaben kennt die Reihe nicht; sie werden im vorliegenden
Fall vom Fachmann auch nicht vermiBt.

Die Einleitung (13—115) gibt eine kurze Ubersicht iiber die Institutio,
dann eine sorgfaltige Ubersicht iiber die einzelnen Schritte zur MeB-
reform von Pius X. bis zum Erscheinen des Ordo (17—35). Die Dar-
stellung enthilt dabei viele Details, die bislang kaum wo verdffentlicht
sind, iiber den Werdegang des neuen Mefiordo; erkldrend hétte zu der
unerwartet negativen Stellungnahme der Bischofssynode 1967 (32f) hin-
gewiesen werden sollen auf die ungiinstige Prisentation der Mustermef3-
feier. Mit Recht wird mehrfach (29, 64 u. 6.) angedeutet, dab die langdauern-
den Bemiihungen, vor allem das Eingreifen der Bischofssynode und des
Papstes, den endgiiltigen MeBordo gegeniiber dem Entwurf von 1965
eher verschlechtert als verbessert haben. Die Uberschau iiber die deutsche
Fassung der Gemeindemesse (48-52) registriert sorgfiltig alle Abwei-
chungen vom lateinischen Ordo; #hnlich werden 53f alle Anderungen
vermerkt, welche die Allgemeine Einfithrung im Missaledruck gegeniiber
der Separatausgabe erfahren hat, und 56f die Anderungen im MeBordo
selber. Kapitel 7 bespricht ausfiihrlich die Kritik von links und rechts,
Kapitel 8 bringt eine, wie man es bei L. gewohnt ist, umfassende
Sammlung von AuBerungen des Papstes zur MeBreform.

Das letzte und bedeutsamste Kapitel der Einleitung stellt ,Leitmotive
der Neuordnung“ dar (92—115). Wichtigste Gesichtspunkte scheinen mir
dabei zu sein die ,Deutlichkeit und Transparenz der Zeichen“ (die Zu-
sammenstellung 104 unten zeigt, wie wenig davon bisher in die Praxis
eingedrungen ist) sowie der Abschnitt ,Gesamtgestalt® (105f); in der
Praxis ist diese Erkenntnis, daB MeBfeier nicht eine Aneinanderreihung
von Texten, sondern eine strukturierte Feier ist, noch viel zu wenig
durchgedrungen — ein Mangel, der dann so liturgiefremde Vorstellun-
gen wie ,thematische Einheit des Gottesdienstes® hochkommen l48t. In
diesem Zusammenhang scheint mir der Abschnitt ,Kreativitdt® (107) fiir
die heutigen Erwartungen zu knapp geraten.

Der eigentliche Kommentar beginnt mit dem nachtréglichen Protmium
(126—151), das vom Kommentator erst {ibersetzt werden mubBte (dazu: in
nr. 5 rationes quaedam celebrationis = einige Gesichtspunkte [nicht:
Weisen] der Feier, und nr. 8 critica arte = mehrfach in kritischen Aus-
gaben, nicht: in oft kritischer Weise).

Das Vorwort wie die Institutio selber werden Punkt fiir Punkt
sorgfdltic kommentiert. Wegen seiner Kenntnis der Vorgeschichte kann
Lengeling wertende Hinweise geben nicht nur an Stellen, wo der Text
von der Separatausgabe zur MeBbuchausgabe differiert, sondern
auch, wo schon die Vorlagen auf dem Weg durch die Instanzen verdndert,
meist verschlechtert wurden. Kritik geschieht ebenso an manchen verein-
fachenden Formulierungen in der deutschen ,Feier der Gemeindemesse®,
so 205 an den Angaben wegen des Zwischengesangs. Die Kritik an der
Institutio geschieht vor allem inhaltlich: so an der Uberladung des
Eroffnungsteils (187) und der doppelten trinitarischen Er6ffnung (191f), an
der Nichtzulassung des Apostolikums (211), der Beibehaltung der Oran-
tenstellung beim Herrengebet (das jetzt ja Volks-, nicht mehr Vorsteher-
gebet ist). Ein Wort der Kritik vermisse ich 361—367 zu der iibertrieben
ausgebreiteten Rubrizistik fiir die vier Formen der Kelchkommunion.

Der Kommentar gibt auch gute Awusblicke auf die Praxis, vor allem
dort, wo sich eine neue Erkenntnis noch nicht durchgesetzt hat oder
falsch angewandt wird: die ,Hinweise" an bestimmten Stellen der Feier
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als der eigentliche Ort der von vielen gewiinschten Spontaneitit und
Kreativitit (173), der MiBbrauch der Einfithrung zu einer Homilie (193],
falsche Gestaltung der Fiirbitten (213). Gegeniiber der falschen Interpre-
tation durch die Una Voce stellt der Kommentar zu Art. 19 richtig, dab
nicht die lateinische Messe als solche erhalten werden soll, sondern daB
die Gliubigen bei bestimmten Teilen (vor allem Credo und Herrengebet)
in lateinischer Sprache mitsingen sollten konnen. Wenig beachtet und
auch im Kommentar (323) zu wenig herausgehoben ist der Grundsatz,
daB Priester ihren Dienst immer als Priester tun und sich nicht als
Diakone verkleiden kénnen. Wenig beachtet ist bisher auch der Hinweis
auf S. 322, daB die allgemeine Trinationserlaubnis am Allerseelentag
entfallen ist.

Hervorzuheben ist die Kommentierung der ,MeBfeier in Konzelebra-
tion* (316-342). Die grundlegenden Fragen werden 326—328 unter dem
Motto ,schweigende Konzelebration?“ behandelt; daraus werden Hin-
weise abgeleitet auf das ,leise* Mitsprechen der Konzelebranten im
Zentrum des Hochgebets (326), auf die Gruppierung ,in einiger Ent-
fernung® vom Altar (325), auf das Lesen der Epistel nicht durch einen
Konzelebranten (323). Das epikletische Ausstrecken der Hinde hitte
noch stirkere Betonung als Ausdruck sazerdotaler Konzelebration ver-
dient (330). Der Artikel 175 (= 181, 185, 189) sollte deutlicher iibersetzt
sein; ein sinngebender Hinweis wiére hier sehr angebracht, daB die
Gliederung der Konturierung des Hochgebets dient und nicht der Beteili-
gung moglichst vieler Konzelebranten; bei groferen Feiern kann man
beobachten, wie unter volliger MiBachtung der MeBstruktur das Hoch-
gebet in allerkleinste Abschnitte zerlegt und diese bis ins Zentrum des
Gebets hinein reihum den einzelnen Konzelebranten iibertragen werden.

Gut auch der Hinweis, daB fiir jede MeBfeier (nicht nur fiir die Kon-
zelebration) groBe Brothostien vorgesehen sind, die dann fiir die Kom-
munion gebrochen werden (398). Hingegen vermisse ich eine Kommen-
tierung zur Vorschrift {iber den MeBwein (399), die in Anbetracht der
Uberlegungen im Consilium und der gegenwirtigen Kontroversen niitz-
lich gewesen wire.

Besonders reich sind die drei letzten Kapitel kommentiert iiber
Kirchenraum, Kirchengerite und iiber die Auswahl der MeBformulare.

Die Uberlegungen und Hinweise nehmen oft die Form von Exkursen
an. Besonders hervorgehoben seien die Ausfiihrungen iiber memoriale,
repraesentatio ... (131—133), iiber die Grundstruktur der Mebfeier
(166—169), iiber offerre und iiber das Mischungsgebet (220ff), iiber die
Erhebung von Patene und Kelch beim Einsetzungsbericht (291). Man
freut sich iiber die pastoral abgewogenen Stellungnahmen in den Ab-
schnitten iiber die Notwendigkeit einer ,Reform in Scheibchen® (25f),
iiber den Zelebranten als ersten Kommunikanten (296f), iiber die Kom-
munionpatene und die Betonung der Ehrfurcht ohne Angstlichkeit (2971),
iiber den ,Freiheitsraum® in der Gestaltung des Gottesdienstes (417—420).
Die Stellungnahme zur Dreizahl der Lesungen (429ff) kann aus der
Erfahrung nur unterstrichen werden.

NaturgemiB ist der Referent nicht in allen Einzelfragen der
gleichen Meinung wie der Kommentator. Mir scheint in musika-
lischen Fragen der Standpunkt zu streng (102, sowie Glorialied
199); man kann eine gewachsene Musikkultur nicht einfach ab-
wiirgen. Die Folge Gebetseinladung — Stille — Gabengebet in der
deutschen Fassung des Orate fratres entspricht m. E. der Grund-
struktur liturgischen Betens; Kritik verdient hier der lateinische
Ordo, der trotz der klaren Definition des Orate fratres als ,Ge-
betseinladung® das Suscipiat, abweichend von der Institutio, als
Volksantwort beibehalten hat (225). Die leichte Verneigung bei den
Konsekrationsworten (290) diirfte den epikletischen Charakter des
Abendmahlsberichtes im Rahmen des Hochgebets unterstreichen.
Die SchluBdoxologie miiBte bei Konzelebration wohl in jedem Fall
gesungen werden, und dann schiene mir das volle Einstimmen aller
Konzelebranten an dieser Stelle wesentlich legitimer als sonst im
Hochgebet (334). Ob der Ruf ,Geheimnis des Glaubens“ wirklich
sinnvoller vor statt nach der Kniebeuge stinde (350)? Wenn, dann
doch wohl besser erst nach der Anamnese, als zustimmende Akkla-
mation der Gemeinde. Auch scheint mir, ein Heiligenbild im Altar-
raum konne durchaus deutlichen Bezug aufzeigen zu dem in der
Liturgie représentierten Paschamysterium (394). Artikel 325 gibt
m. E. nicht die Mboglichkeit, ,zusétzliche Auswahlméglichkeiten
vorzusehen, sondern ,Anpassungen vorzunehmen®, also etwa am
Ostermontag im deutschen Sprachraum das traditionelle Emaus-
evangelium beizubehalten, ein Lektionar fiir Kindermessen her-
auszugeben, oder beim Heiligenlektionar nach Art der franzo-
sischen Ausgabe vorzugehen.

Die Ubersetzung des lateinischen Textes verbessert die verbreitete
vorldufige Ausgabe an vielen Stellen; es bleiben aber noch Wiinsche,
so in Art. 23 (Meditation iiber das Gehorte), 31 (bei besonders feierlichen
ﬁ}nla‘issen. wie richtig in Art. 44), 32 (seine Anliegen im Herzen formu-
lieren), 56h) (dadurch wird die Kommunion als Teilhabe). In Art. 332

gehort ,graviore® doch auch zu ,utilitate” = bei besonderem pastoralem
Nutzen.

An sinnstdrenden Satz- und Umbruchfehlern sei genannt: S. 78 ZL
14 (Das Feuer ist nicht erloschen), S. 222, 9 (deutendes Wort), 389 (Trak-
tur, statt Fraktur); letzte Zeile von S. 99 ist auf S. 101 geraten; Kom-
mentar zu Art. 207 ist zu 206 geraten. Kleine Versehen scheinen vorzu-
liegen: 199 (bisher Gloria an Adventsonntagen?), 183 (Allelujavers
stehend?), 409 (wohl LichtmeB statt Adventssontag), 428 (Samstag vor
Pfingsten, nicht Sonntag), 447 (besprochene Anderung im Art. 333 im
lateinischen Text nicht durchgefiihrt).

Ein umfangreiches Register (463—492) erschlieBt den reichen Inhalt
des Werkes, das man ja weniger systematisch durcharbeitet als in
Einzelfragen konsultiert. Beim Gebrauch erweist sich das Register als
zuverldssig, aber in Einzelfragen nicht ausreichend; bei einer Stich-
probe fehlte Collecta, Conclusio, SchluBformel der Gebete; fiir all das
steht nur , Tagesgebet”.

Insgesamt macht der Kommentar den grundsétzlich neuen Cha-
rakter der Rubriken deutlich: wihrend ein solches Buch frither
einfach Ritenbeschreibung gebracht hat und die gesetzliche Fest-
legung eines Formulars, bietet Lengelings Werk eine wirklich
theologische und pastorale Einfithrung in die Feier der Eucharistie
und gibt so eine fundamentale Hilfe fiir die zentrale Aufgabe der
Kirche. Es diirfte, wenn es durch weitere Auflagen die Entwidklung
mitbegleitet, zum Standardwerk werden.

Bad Télz Rupert Berger

Richter, Klemens / Probst, Manfred / Plock, Heinrich: Liturgie mit
Kranken. Krankensalbung, Hausmessen, Stérkung im Tod, Vorschldge
und Ubertragungen. — Essen: Driewer (1973). 248 S. Ln DM 20—
Liturgie ist keinesweges etwa nur Geschichte, aber doch auch ein

geschichtliches Gebilde. Als historisches Gebilde stellt sie stets ein

,Phinomen im Wandel* dar. Das mag fiir viele Zeitgenossen eine

Binsenwahrheit sein. Doch scheint es manchmal so, als wiirden

immer weniger (katholische) Liturgiker dieses Faktum zum AnlaB

fiir Konsequenzen nehmen. Da sich Geschichte in Phasen abspielt

(wir sprechen von ihrem ,Auf und Ab*), und die Liturgie wieder

einmal eine ihrer entscheidenden Phasen durchlduft, gilt es jedoch

gerade heutzutage, und zwar um des Heils der Menschen unserer

Zeit willen, Antworten auf Fragen unserer Zeit zu versuchen. Auf

solchem Hintergrund steht das vorliegende Buch iiber liturgische

Krankenbetreuung samt Krankensalbung (K.).

Wenn sich Gottesdienst heute von verschiedenen Seiten her in
der Diskussion befindet, spielt dabei, neben anderen Problemen
(Uberlieferung; Infragestellung iiberhaupt; Weltlichkeit des Gottes-
dienstes), die Frage der Gestalt eine entscheidende Rolle. Dabei
ist gerade die praktische Sparte der Liturgiewissenschaft sowohl
allen Freuden als auch allen Lasten des ,Hic Rhodus, hic salta®
ausgesetzt.

Der hier angezeigte Band befindet sich zudem in einem viel-
seitigen Spannungsfeld. Er ist einerseits auf seinen Eigenwert hin
zu untersuchen, hat sich ferner von der einschldgigen lateinischen
Musterausgabe (Ordo unctionis infirmorum eorumque pastoralis cura
Rom 1972) her messen zu lassen und mub zudem befragt werden,
was er fiir die zukiinftige amtliche deutsche Regionalliturgie ein-
bringen kann.

Die Verf. haben sich die Arbeit nicht leicht gemacht. Das zeigt schon
ein Blid auf den Inhalt. In zwei Hauptteilen: I. Heilszusage in der
Krankheit (MeBfeiern fiir Kranke nebst Krankenkommunion; Kranken-
salbung), II. Im Angesicht des Todes (Wegzehrung; Zusammenhéngende
Feier von BuBe, Salbung und Wegzehrung; Heilssorge im Notfall; Stér-
kung im Tod) wird in iibersichtlicher Weise ein sehr reichhaltiges Ma-
terial ausgebreitet.

Zunichst einmal ist die klare Konzeption zu begriiBen, die sich an den
verschiedenen Stadien des Krankseins orientiert. Den ersten Block bildet
die noch viel zu wenig praktizierte Messe mit Kranken und die damit
verbundene ,Hauskommunion* (Krankenkommunion). Dabei werden
wertvolle pastorale Hilfen angeboten, die auf die detaillierten Situationen
bezogen sind, und eine echte ,Zuwendung* an den Kranken darstellen.
(Die Fragwiirdigkeit der Partikeleinsenkung in den Kelch als sténdigen
Ritus bei der Eucharistiefeier in unseren Breiten samt den sich ergeben-
den praktischen Unzulénglichkeiten, sollte ebenfalls hinsichtlich der MeB-
feier im Normalfall bedacht werden; vgl. S. 23.) Besonders hilfreich ist
der Hinweis auf die unterschiedlichen Gestaltungsmdglichkeiten sowohl
im Rahmen der GemeindemeBfeier (Ordo maior) als auch der Haus-
eucharistie (Ordo minor bzw. Messe im kleinen Kreis).

Eine iiberaus reiche Vielfalt weist ferner das Angebot zur K. auf.
Hier werden acht Haupttypen (teilweise mit Wechselmodellen) ins Auge
gefaBt: Normalform (2 Modelle), K. bei Kranken ohne Aussicht auf
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Genesung (2 Modelle), K. bei Altersschwiiche, K. fiir Kinder vom 5.—8.
Lebensjahr, K. in Verbindung mit einer Hauseucharistie sowie K. fiir
mehrere Kranke in Verbindung mit Gemeindemesse; im zweiten Teil
kommen noch dazu: K. im kontinuierlichen Ritus (zusammen mit Bube
und Wegzehrung) und Notform der K. (1. Todesgefahr; 2. Bedingungs-
form). Das ist wesentlich mehr als in der romischen Vorlage, und zwar
mit Recht. Auf dem Hintergrund der rémischen Bestimmungen betrachtet
darf man die Arbeit der Verf, als konstruktive Anwendung des Prinzips
der Adaptation buchen. Auch die Texte, die der jeweiligen Lage gut
angepaBt sind, nehmen auf die unterschiedlichsten Situationen Bezug. Das
ist speziell bei der K. wichtig. Gerade der Kranke erfihrt seine Lage ja
als ganz eigene und personliche. Darf die Liturgie daran vorbeigehen?
Der oft gehorte Verweis auf Admonitionen und Anrede des Liturgen
u. d. ist zu wenig. Situationsgerechte Feier des Mysteriums, glaubens-
volles Gebet und was damit zusammenhéngt sind wesentliche Momente
der K. Durch rechte Einfithlung und Hilfestellung, vor allem in den
wesentlichen Partien, kann der Liturge zur Erreichung dieses Zieles
wertvolle Hilfe leisten.

Diese Perspektiven reichen bis in die ,Spendeformel® hinein.
Der romische Modellritus schlédgt dafiir eine gleichbleibende Fas-
sung vor und bewegt sich dabei im Rahmen der seitherigen Praxis
(z. B. Eucharistie, Konsekration). Ein solches Verfahren hat seine
Vorteile (Stabilitdt; Erleichterung fiir den Liturgen). Verf. des
vorliegenden Werkes bevorzugen demgegeniiber unterschiedliche
Ausformulierungen (die selbstversténdlich auf der Musterfassung
des RR basieren). Ziehen wir zur grundsitzlichen Beurteilung dieses
Problems die ntl. Mahlberichte der Evangelisten und des Paulus
heran, zeigt sich, daB (selbst) dort kein Einheitsschema herrscht,
Auf solchem Hintergrund muB es als duBerst wertvoller Ansatz
gelten, daB die Verf. dem ,fiir Euch® des Sakramentes bis in die
Sakramentsformel hinein Raum geben. Gerade in der Kernhandlung
des Sakramentes bekundet sich so ganz plastisch, daB Sakrament
mehr ist als etwa nur ein ,gleichbleibender Ritus“. Gott nimmt
jeden einzelnen und seine Situation ernst! Die Méglichkeit zur Ver-
wendung einer variablen Form driickt das in kaum iiberbietbarer
Weise aus. Als praktikabel (bzw. beide Positionen beriicksich-
tigend) diirfte sich vielleicht auch ein stabiler Stammtext (am An-
fang) mit verdnderlichem Zusatz (am SchluB; je nach Situation)
erweisen. — Was die Verf. zur Handauflegung sagen (Handauf-
legung mit Deutewort statt Stille) leuchtet ebenfalls grundsétzlich
ein. Allerdings ist hier darauf zu achten (vgl. z. B. S. 115), daB der
Begleitspruch nicht {iberfrachtet wird bzw. Akzente setzt, die
eigentlich mehr der Salbung zukommen.

Die zweite Partie des Bandes geht zunéchst auf die Eucharistie als
Wegzehrung ein. Rez. mdchte hierfiir allgemein den Ausdrudk »Geist-
liche (1) Wegzehrung” in Anschlag bringen. Behandelt werden Viaticum in
Verbindung mit der Messe und als separater Akt. Der folgende zusam-
menhéingende Ordo der Krankenbetreuung (BuBe, Salbung, geistliche
Wegzehrung; Ritus continuus) ist im Rituale Romanum und seinem
Giiltigkeitsbereich neu, fiir das Gebiet der deutschen Collectio Rituum
von 1950 jedoch nicht. Verf. meinen mit Recht, daB eine solche Koppelung
nur eine Notlosung sein sollte (vgl. MiBverstindnis der K. als »Todes-
weihe*), Freilich wird man festhalten miissen, daB der Liturge aufgrund
bastoraler Situationen oft nicht daran vorbeikommt. — Sehr hilfreich sind
auch die anschlieBenden Epitome, die fiir die geistliche Betreuung des
Sterbenden angeboten werden. Sie gehen ebenfalls iiber die rémische
Vorlage hinaus und tragen den tatsichlichen Situationen vielfach vorziig-
lich Rechnung. Es handelt sich um Modelle fiir (Not-) Taufe, (Not-) Fir-
mung, (Not-) Trauung, Wiederaufnahme in die volle Gemeinschaft der
Kirche, Generalabsolution, K. in Todesgefahr und Bedingungsform der
K. Fiir den zuletztgenannten Fall wire eine treffendere Ubertragung bzw.
Adaptation denkbar. — Ein Komplex von Texten fiir das Beten mit dem
Sterbenden und nach Eintritt des Todes rundet die Sammlung ab.

Teamarbeit hat Vor- und Nachteile. Hier meint man, daB sie
zum Vorteil ausgeschlagen ist. Kaum eine wesentliche Situation
wurde ausgelassen, kaum ein wichtiges Moment iihersehen. Betreffs
Einzelheiten (Gebetsformeln; Textauswahl; Deuteworte, z. B. Wech-
selform zum Weihwasser; Segensformeln; Details, z. B. S. 121: ,Ich
darf ihnen die Krankensalbung spenden®) wird man unterschied-
licher Meinung sein konnen. Ferner ist zu sagen, daB sich die Frage
nach der stabilen Aussagekraft von Texten und ihrer Fliissigkeit
bzw. Griffigkeit sowie: ob sie auf Dauer etwas aushalten, erst nach
lingerem stindigen Gebrauch beantworten 14Bt. Vor diesen Proble-
men stehen jedoch alle liturgischen Stiicke. Aber: gottesdienstliche
Ordnungen sind ja keine Ewigkeitswerte! Auf jeden Fall wire zu
wilnschen, daB die Miihe der Verf. auf dem Weg zu einer echt
adaptierten Liturgie auch dem deutschen Sprachraum Nutzen
brachte, (Zur Diskussion sind nicht nur die Liturgiker, sondern ge-
rade die Liturgen aufgerufen.) Das vor allem auch, weil man das

ernsthafte Engagement der Verf. spiirt und ihren (erneuten) Ver-
such nur begriifen kann: der Liturgie helfen, dem Image (ihrer
schlechten Presse) ,jenseits von Raum und Zeit* immer mehr zu
entrinnen. Um was es den Verf. geht, das wird nicht zuletzt durch
die knappen aber eindringlichen , Vorbemerkungen® (die echte Hil-
fen zur Spiritualitdt darstellen bzw. weit mehr sind als bloBe
»Rubriken®) in trefflicher Weise deutlich.

Bamberg Hermann Reifenberg

Basetti-Sani, Giulio: Il Corano nella luce di Cristo. — Bologna: Editrice
Nigrizia 1972, 234 S. Lit 2000

Dieses Buch hat Bekenntnischarakter. Es ist das Zeugnis eines
w.Konvertiten”, der zunédchst aus Liebe zu Christus und zur Kirche
nur Hafl gegen Muhammad empfand und nur eine strenge Ver-
urteilung des Islam zulieB, der aber — unter dem EinfluB vornehm-
lich des franzosischen Islamwissenschaftlers L. Massignon — sich
dann zu einer breitherzigeren Christus- und Kirchenliebe bekehrt
hat, die auch Muhammad und den Islam mit einschlieBt und ihnen
einen Platz im Heilsplan Gottes einrdumt, den Platz des auf das
Reich Hinblickenden und in Erwartung Christi Lebenden und daher
auch des irgendwie auf Christus Hinweisenden.

Seine christliche Lektiire des Korans will nicht oberflichliche Bezie-
hungen zwischen Bibel und Koran aufzeigen, sondern entdecken, wel-
che Wege des Heiles und welche Andeutungen des Geheimnisses Christi
der Heilige Geist in den Koran hineingelegt hat (siehe 117).

Der Verf. geht davon aus, daB der Koran wohl eine Offenbarung
Gottes enthilt, nicht wie die der kanonischen heiligen Schriften, sondern
eine Offenbarung privaten Charakters, und daB folglich Muhammad
als Trdger und Verkiinder dieser Offenbarung wohl als Prophet bezeich-
net werden kann (sieh u. a. 116, 154). Im Laufe seiner Untersuchung
formuliert er seine Ergebnisse: Die koranische Verkiindigung richtet sich
»an die heidnischen Araber, Nachkommen Ismaels, und an eine Welt,
die der Kenntnis des wahren Gottes Abrahams entbehrte.” Der Koran
ist also die erste Etappe eines Weges, der zu Gott hinfiithrt. Er will den
Heiden eine Einfithrung in das Geheimnis Christi anbieten und zugleich
den Hebrdern von Makka und Madina die Anerkennung seiner Messiani-
tdt nahebringen. (154). Der Verf, meint, im Koran eine stufenweise Ent-
widcklung der Verkiindigung zu einer umfassenderen Darstellung des
Geheimnisses Christi, des Messias der Hebréer, hin feststellen zu kon-
nen (155).

Der Autor bemiiht sich, seine neue, von der der Muslims und
der Islamwissenschaftler in der Interpretation wichtiger Punkte
abweichende Lektiire des Korans im Lichte Christi exegetisch zu
untermauern. Obwohl manche Einzelheiten interessant und manche
Abschnitte anregend sind, so vermdgen dennoch das Verfahren
und die Einzeldarstellungen nicht immer zu iiberzeugen. Ich akzep-
tiere die Arbeitshypothese als solche. Trotz des hier unternom-
menen Versuchs harrt diese Hypothese immer noch auf eine iiber-
zeugende Bestdtigung.

Auf zwei Abschnitte soll noch hingewiesen werden, weil sie, weni-
ger beriihrt von der dem Verf. eigenen Methode und Absicht, besonders
gut geraten sind: ,Die angeblichen Quellen des Korans® (Judentum,
Christentum, Manichdismus, Gnosis usw.) (67-77); — ,die literarischen
Gattungen im Koran* (Orakel, apokalyptische Visionen, Psalmen und
Gebete, historisch-legenddre Erzdhlungen, Gesetze, Urkunden und mili-
tdrische Anweisungen) (77—105).

Zum SchluB méchte ich betonen, daB ich die Absicht des Autors
und die diese Absicht inspirierende offenherzige Liebe bejahe
und auch manche Teilergebnisse fiir beachtenswert halte.

Miinster Adel-Théodore Khoury

Flasche, Rainer: Geschichte und Typologie afrikanischer Religiositit in
Brasilien. — Marburg an der Lahn: (im Selbstverlag) 1973. 302 S.
(Verdffentlichung der Marburger Studien zur Afrika- und Asien-
kunde. Seria A: Afrika, Bd 1).

Autor will Religionswissenschaftler sein und als solcher hat er
sich vorgenommen, eine religionshistorische Untersuchung iiber die
geschichtliche Entwicklung der afrikanischen Religiositiit in Brasi-
lien zu machen. Er ist auch davon iiberzeugt, daB sein Versuch der
erste sei (12,118); alle, die vor ihm kamen, waren keine ,Religions-
wissenschaftler” so wie er, ,frei von Vorverstindnissen und Vor-
eingenommenheiten”. Der Leser muB sich dann auch immer wieder
gefallen lassen zu horen, was eigentlich Religionsgeschichte ist und
was ein Religionshistoriker tun muB oder unterlassen soll.
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Er muB z. B. darauf bedacht sein, eine Religion so darzustellen, ,daB
ihm die Anhdnger derselben voll zustimmen konnen, dies sei ihre Reli-
gion® (8). Wenn Autor dann aber die katholische Religion in Brasilien
beschreibt (22—58), so kann ich, als Anhiéinger eben dieser Religion, ihm
absolut nicht voll zustimmen, dies sei meine Religion. Die skizzenhafte
Darstellung der katholischen Kirche in Brasilien (22—26) ist zu einseitig
und pessimistisch, ,zusammenhanglose Berichte von Kolonialbeamten,
Missionen oder Reisenden” (vgl. 9). Auch die Beschreibung der Missions-
geschichte und der Missionspraxis der katholischen Kirche (30-36) ist
einfach negativ: ,Im Ganzen gesehen war der Erfolg der Christianisie-
rung der Indios gleich Null!* (35) heiBt der Schlufisatz iiber die missio-
narischen Tétigkeiten der Jesuiten. Die anderen missionierenden Orden
aber waren ,meist noch oberflichlicher. Wenn Autor sagt, daB man
Jiber eine #uBerliche Christlichmachung nie hinausgekommen ist* (35),
so vergiBt er doch, was er vorher, auf Seite 31, iiber das Netz von Reduk-
tionen geschrieben hatte, ,in denen sich die Jesuiten um die Indianer,
und zwar um den ganzen Menschen, auch in seinen Alltag, bemiihten
und nicht nur auf &uBere Bekehrung und moglichst hohe ,Taufraten’
aus waren". Seine Geschichte der Christianisierung der Afrikaner (42—45)
kommt nicht besser weg. Es wird wohl nicht méglich sein, die Karikatur
der Missionsarbeit Peter Claver’s auf Seite 43 mit der Beschreibung auf
Seiten 217—220 zu harmonisieren. Auch die religiose Praxis und Volks-
frommigkeit des brasilianischen Katholizismus im allgemeinen wird mit
diesen SchluBworten zusammengefaBt: ,Der Katholizismus in Brasilien
ist fast ausschlieBlich diesseitsbezogen, das religiose Handeln und Den-
ken ist nichts anderes als Lebensbewiltigung® (58). Er weiB sogar, daB
es in kaum einer brasilianischen Kirche eine Kanzel gab, ,da ja ohnehin
nicht gepredigt wurde“ (50). Sollen wir seinen ,wissenschaftlichen® Dar-
legungen Glauben schenken, so miissen wir auch zu wissen bekommen,
daB unsere Kirchen in Brasilien ,vom Boden bis zur Decke mit Verklei-
dungen aus Edelmetallen, mit Gemélden und Votivtafeln iiberladen*
sind (49). Und die Priesterschaft zog es vor, ,sich in den lebenslustigen
Stiédten anzusiedeln, als ihren Pflichten in der unermeBlichen Weite des
Landes nachzugehen® (23).

Solche und andere Grobheiten und Unexaktheiten (daB z. B.
St. Georg ,Schutzpatron von Brasilien“ sei, wie auf Seite 52 zu
lesen ist, oder daB der hl. Antonius ,,Generalissimus von Portugal®
sei) machen das Buch fiir einen brasilianischen Leser zwar zweifel-
haft, schlieBen aber nicht aus, daB es tatséchlich mit Problemen zu
tun hat, die es wohl verdienen, griindlicher untersucht zu werden,
wie R. Flasche es hier versucht. Als reiner Religionshistoriker ist
er zwar an der Wahrheitsfrage der von ihm untersuchten Religion
prinzipiell nicht interessiert (vgl. 8 und 231), und auch nicht an
pastoralen oder missionarischen Problemen; aber als Christ kénnte
man sich doch fragen, ob diese Probleme so irrelevant sind, oder
ob es uns tiberhaupt erlaubt ist, sich um solche Sachen prinzipiell
gar nicht zu kiimmern. DaB man eine so gut wie méglich vorurteils-
lose Religionsgeschichte versucht, ist sicher richtig, aber das braucht
dann doch nicht auch eine Religionskritik auszuschlieBen, um dann
auch bessere Pastoralmethoden herauszufinden, die uns dazu hel-
fen, diese Menschen auf ihre Art zu Christus zu fithren. Ich weil
nicht, mit welchen Kriterien Autor aus meinen Schriften iiber
Umbanda wihlte, aber ich mdchte doch fragen, warum er gerade
meine ,Ensaio de uma nova posigdo pastoral perante a Umbanda*
(REB 1968) ignorierte, wo ich besonders seine religionswissen-
schaftlichen Prinzipien anzuwenden versuchte. Sein Studium, des-
sen wissenschaftlichen Charakter ich bezweifle, kann uns trotz-
dem helfen, im Selbstverstindnis der Umbanda in Brasilien weiter
zu kommen.

Medellin Boaventura Kloppenburg

Figge, -H_orst H.:.(}eisterkult, Besessenheit und Magie in der Umbanda-
Re:llglon Brasiliens. — Freiburg/Miinchen: Karl Alber (1973). 340 S.,
mit 55 Abbildungen auf Tafeln. Lw. DM 58.—

Volkstiimliche Bewegungen, rein afrikanischen (Brasilien hat
ca. 10 Millionen Neger) und indianischen Ursprungs, mit christ-
lichen, stark verheidnischten Elementen und direkt beeinfluft durch
spiritistische Praktiken, haben sich in Brasilien allméhlich zusam-
mengefunden und vereinigen sich heute immer noch, um die ,Um-
banda“ (ein Wort, das aus der Bantu-Sprache stammt und ,Zau-
ber" bedeutet) als eine synchretistische Volksreligion zu bilden.

Horst Figge, der als Psychologe die Umbanda 14 Monate (von April
1969 bis Juni 1970) mitvollziehend beobachtete, schreibt jetzt dariiber
dieses Buch. ,Ziel der vorliegenden Arbeit ist die Untersuchung der
Echtheit und gegebenenfalls Feststellung des Wesens behaupteter, na-
turwissenschaftlich noch nicht geniigend gekldrter Phénomene psycholo-
gischer Grenzbereiche, die offenbar als dirckte Griinde fiir das explo-
sionsartige Wachstum anzusehen sind“ (9). Als Untersuchungsfeld wiihlte

er die Governadorinsel, die praktisch zur Stadt Rio de Janeiro gehort,
wo er 29 Terreiros oder Umbandakultstéitten besuchte.

Man liest mit Interesse seine Beobachtungen iiber die histori-
sche Entwicklung der Umbanda (leider sehr kurz), die Glaubens-
inhalte, die Umbandisten, die Kultstitte, die Kultsessionen und die
einzelnen Kultelemente. Wertvoll sind auch seine kritischen Be-
merkungen iiber Beeinflussungsmittel, Magie und, besonders, iiber
die Besessenheit, wenn auch die Aussagen iiber Magie und Reli-
gion (201) sicher als zu verallgemeinert bezeichnet werden miissen.
Zur Losung der theologischen und pastoralen Fragen zeigt Autor
kein Verstindnis. Am liebsten wire es ihm wohl, die Kirche lieBe
die Umbandisten vollstindig ungestért und gleichzeitig vollrecht-
lich katholisch sein.

Wenn Autor meint, daB die Umbanda ,als eine typisch brasilianische
Religion* verstanden werden kann (303), so méchte man als Brasilianer
doch fragen, was denn eigentlich nun ,typisch brasilianisch® ist. Mub
es immer irgendwie exotisch sein? Es ist auch ganz sicher nicht wahr,
was auf Seite 65 zu lesen ist. ,Ginge man davon aus, daB derjenige
Umbandist ist, der die umbandistischen Glaubensinhalte teilt (so wie
Autor sie von Seite 29 bis 64 zusammenstellt), so umfaBt der Begriff
mit Ausnahme eines Teils der naturwissenschaftlich gebildeten Ober-
schicht so gut wie die gesamte Bevblkerung Brasiliens, einschlieBlich
der adaptierten Auslénder, und zwar auch der Protestanten“. Er sagt
sogar, daB Umbanda eine ,Religion des Fortschritts* (306) ist, weil sie
die Moglichkeit habe, bisher noch gar nicht existent gewesene Weisun-
gen ,Gottes' oder anderer ,iibernatiirliche Wesen‘ entsprechend den
Erfordernissen des Augenblicks erst zu schaffen. Er weil natiirlich,
daB solches Schaffen ,neuer Weisungen Gottes“ reines Menschenwerk
sein wiirde, aber mehr scheint er auch anderswo (in der Bibel z. Bl
nicht zu sehen. Wenn die Apostelgeschichte 2,4 sagt: ,und sie wurden
alle voll des Heiligen Geistes und fingen an, fremdartige Sprachen zu
sprechen, wie sie ihnen der Heilige Geist eingab“, so gilt das, nach
Autor (316), mutatis mutandis, fiir jede Umbanda-Session. Auch die
Worte des Apostels Paulus im 1. Brief an die Korinther, Kap. 14, ,konn-
ten wortlich von einen Umbanda-Kultchef als Anweisung an seine Grup-
pe iibernommen werden“ (316).

Soweit die Reise eines Naturwissenschaftlers von der Governador-
insel nach Korinth.

Medellin Boaventura Kloppenburg

Schlette, Heinz Robert: Romano Guardini — Werk und Wirkung. —
Bonn: Bouvier 1973. 41 S. (Akademische Vortrdge und Abhandlun-
gen Heft 40) kart. DM 7.80
Der Vortrag stellt die Frage, wie ,die Wirkung dessen, was

Guardinis Werk als Ganzes charakterisiert®, eingeschétzt werden

kann, d. h. des Versuchs, ,eine iiberzeugende Form katholischen

Lebens und christlicher Weltanschauung zur Geltung zu bringen,

geleitet von den Anspriichen der hl. Schrift, der groBen kirch-

lichen Kultur und Lehrtradition, aber auch von der Methaphysik
und Ethik Platons und mit der Hilfe der neuen Phénomenologie
und Wertphilosophie* (31). Verf. tritt der These entgegen, ,Guar-

dini sei im Grund doch eine #dsthetische Existenz geblieben® (21).

Vielmehr habe er ,das ganze Ausmall der Krise, in die der Glau-

bende durch Neuzeit und Nachneuzeit hineingestellt ist, illusions-

los erkannt und auch beim Namen genannt® (28). Der Vortrag
stellt nicht nur die Forderung einer ausfithrlichen Biographie unter

Hinzuziehung der personlichen Aufzeichnungen und der Briefe,

sondern macht die Notwendigkeit auch deutlich.

Miinster Erwin Iserloh

Kirchgissner, Ernst: Suchet den Frieden. — (Wiirzburg): Echter (1972).

100 S. (Prediger unserer Zeit) br. DM 9.80

Dieser Sammelband gewinnt dadurch an Interesse, dafl er Pre-
digten zum Thema Frieden aus Léndern West- (Osterreich, Dédne-
mark, Frankreich, Deutschland, Italien, Spanien, Schweiz, Holland)
und Osteuropas (Tschechoslowakei, Ruménien, Jugoslawien und
sogar Litauen) bietet, die — zumindest zwischen den Zeilen — die
je verschiedene Situation mit reflektieren. Dabei sind die zur
katholischen Morgenfeier im Hessischen Rundfunk gehaltenen An-
sprachen von durchaus unterschiedlicher Qualitdt. Inzwischen ha-
ben sich schon mehr Predigtvorlagen mit diesem Thema befaBt.
Was noch immer fehlt, ist ein Band mit Textvorschldgen fiir Wort-
gottesdienst, ggf. auch zur Eucharistiefeier, der auch eine Samm-
lung des verstreut vorhandenen Materials fiir die Liturgiefeier an-
streben sollte.

Bosensell Klemens Richter
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Das Evangelium auf dem Weg zum Menschen., Zur Vermittlung
und zum Vollzug des Glaubens. (Heinrich Kahlefeld zum 70. Geburts-
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rising with Christ. — JBL XCII, 1973, 531—548.

Stolle, Volker: Der Zeuge als Angeklagter. Untersuchungen zum Pau-
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ments to Novum Testamentum XXXIV; hfl 88,—.
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chien, Justinus. — Kairos N. F. XV, 1973, 165—187.
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la “Eusebeia” de Gregorio de Nisa. — RET XXXIII, 1973, 339—362.
423—448,

Alvés de Sousa, Pio Gongalo: El sacerdocio permanente en los
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Bartnik, Czestaw: L'universalisme de I'histoire du salut dans le
«De vocatione omnium gentiums». — RHE LXVIII, 1973, 731—758.

Ashby, G. W.: Theodoret of Cyrrhus as exegete of the Old Testament.
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SJTh XXVI, 1973, 40—62.
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Polock, Marlene: Zur Chronologie der Tegernseer Abteliste im 12.
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Historischer Verein Dortmund: Ruhfus [in Komm.] 1973. VIII, 144 S.
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(Johannes Alfonsus de Benavente) Juan Alfonso de Benavente: Ars
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Montag, Ulrich: Ein Brigittinischer Reformentwurf fiir Papst und
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sche Fithrungsschicht in der Neuzeit V; Lw. DM 36,—.
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Jennes, Joseph, CICM: A history of the Catholic Church in Japan.
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167

1974 Jahrgang 70 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2

168

7. Reformation und Katholische Erneuerung

Kohut, Karl: Zur Vorgeschichte der Diskussion um das Verhiltnis
von Christentum und antiker Kultur im spanischen Humanismus.
Die Rolle des Decretum Gratiani in der Ubermittlung patristischen
Gedankengutes. — AKG LV, 1973, 80—106.
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Bellardi, Werner: Anton Engelbrecht (1485-1558;. Helfer, Mitarbeiter
und Gegner Bucers. — ARG LXIV, 1973, 183—2086.
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La fe, dpice del conocimiento de Dios. Apuntes sobre la antropologia
de la fe. — Studium XIII, 1973, 195—228.

Sebastidn Aguilar, Fernando: Antropologia y teologia de la
fe cristiana. — Salamanca: Ediciones Sigueme 1973. 358 p. = Verdad
e imagen XXXIV; pes 225,—.

Fernédndez, Dominicano, CMF: El pecado original: ;Mito o realidad?
— Valencia: EDICEP 1973. 201 p.; pes 200,—.

Clark, Alan C.: The Virgin Birth: A theological reappraisal. — ThSt
XXXIV, 1973, 576—593.

Ware, Robert C.: Christology in historical perspective. — Heythr] XV,
1974, 53—69.

Takayanagi, Hubert S.: Christologie in der japanischen Theologie
der Gegenwart. — Theologische Berichte. II: Zur neueren christolo-
gischen Diskussion, Zii/Eins/Koéln 1973, 121—133.

Riesenhuber, Klaus: Maria im theologischen Verstidndnis von Karl
Barth und Kar]l Rahner. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1973). 126 S. =
Quaestiones disputatae LX; kart. DM 19,80.

Beinert, Wolfgang: Heute von Maria reden? Kleine Einfiihrung in
die Mariologie. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1973). 119 S. = Buch-
reihe: Theologie im Fernkurs I; kart. DM 11,80.

Mihlen, Heribert: Die Besonderheit des kirchlichen Leitungsamtes:
Uberlebensfrage der Kirchen. — ThGI LXII, 1972, 302—319.

Dériga, Enrique L.: Jerarquia, infalibilidad y comunién intereclesial.
— Barc: Herder 1973. 515 p.; pes 550,—.

Rahner, Karl, 5]: Theologisches zur Aufgabe des Regionalbischofs. —
Ortskirche, Weltkirche. Festgabe fiir Julius Kardinal Dépfner ...,
Wil 1973, 478—487.

Peteul, Marie-Benoit: Assertions théologiques concernant la vision
béatifique. — EtF XXIII, 1973, 319-337.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Theologie

Miiller Fahrenholz, Geiko: Heilsgeschichte zwischen Ideologie
und Prophetie. Profile und Kritik heilsgeschichtlicher Theorien in der
dkumenischen Bewegung zwischen 1948 und 1968. — Frb/B, Bas,
Wien: Herder (1974). 248 S. = Ukumenische Forschungen II, 4; Lw.
DM 40,— [Diss., Tiibingen]

Konfessionalitdt Sinn und Grenze der Konfession. — G&: Van-
denhoeck & Ruprecht 1973, 112 S. = Im Lichte der Reformation XVI,
1973; kart. DM 7,50.

Koptisches Christentum. Die orthodoxen Kirchen Agyptens und
Athiopiens. Hrsg. von Paul Verghese. — Stu: Evang. Verlagswerk

. (1973) 284 S. = Die Kirchen der Welt XII; Lw. DM 35,—.

Lion, Antoine: La logique de I'Orthodoxie. — RSPhTh LVII, 1973,
641—656.

Blanchetiére, F.: Aux sources de l'anti-judaisme chrétien. —
RHPhR LIII, 1973, 353—398.

Margerie, Berirand de, SJ: Papacy, collegiality, ecumenism and the
Jesuits. The significance and consequences for ecumenism of the
fourth vow of the Society of Jesus. — ScE XXV, 1973, 409—429,

D oumont, C.].: De geiinieerde Kerken in het huidige oecumenische
klimaat. — CO XXVI, 1974, 14—34; p. 35: Sommaire,

Foitzik, Karl: Notwendige Schritte. Zur 8kumenischen Situation in
Bayern. — Kontinuitdt im Umbruch. Theol. Aufsétze v. Mitarbeitern an
der Augustana-Hochschule zu Neuendettelsau. .., (Mchn 1972), 345—365.

Guerrette, Richard H.: A new identity for the priest: Toward an
ecumenical ministry. — NY: Paulist 1873. 100 p.; $ 2,95.

Fries, Heinrich: Reform und Anerkennung kirchlicher Amter. Ein
Wort zum Memorandum der Arbeitsgemeinschaft kumenischer Uni-
versitdtsinstitute. — Catholica XXVII, 1973, 188—208; S. 209-233:
Schlier, Heinrich: Neutestamentliche Grundelemente des Priester-
amtes; S. 234-247: K6tting, Bernhard: Zur Frage der “successio
apostolica’ in friihchristlicher Sicht; S. 248—262: Lehmann, Karl:
Amteranerkennung und Ordinationsverstindnis; S. 263—279: Madey,
Johannes: Das Charisma des apostolischen Amtes im Denken und

Beten der Ostkirchen; S. 280—292: V olk, Hermann: Das priesterliche
Amt; S. 293-311: Scheffczyk, Leo: Die Christuspridsentation als
Wesensmoment des Priesteramtes; S. 312—328: Gerken, Alexander:
Gemeinsames und Trennendes im katholischen und evangelischen
Abendmahlsverstindnis; S. 329-358: Miihlen, Heribert: Das mog-
liche Zentrum der Amtsfrage. Uberlegungen zu vier tkumenischen
Dokumenten; S. 359—380: Voss, Gerhard: Streit um die Theologie
der Basis. Zur theologischen Problematik der Synodenvorlage »Die
pastorale Zusammenarbeit der Kirchen im Dienst an der christ-
lichen Einheit«; S. 381—385: Schiitte, Heinz: Zu Unterschieden im
Amtsverstdndnis evangelischer Theologen; S. 386—400: Scheele,
Paul-Werner: Fragen zum christlichen Amt im Blidk auf die kirchliche
Rezeption.

Gafimann, Giinther: Die Entwicklung der ékumenischen Diskussion
iiber das Amt. — OekRu XXII, 1973, 454—468.

Kloppenburg, Bonaventure, OFM: Conservations cecuméniques sur
le ministére, — Antonianum XLVII, 1973, 429-475.

Toinet, Paul: L’effort cecuménique en direction de I'unité et de la
«reconnaissance mutuelle» des ministéres. Réflexion sur la logique du
probléme. — RThom, A. LXXXI = T. LXXIII, 1973, 549594,

Papini, Giuseppe M., OSM: Teologia ecumenico-mariana in Occi-
dente. — Marianum XXXVI, 1973, 113—183.

Dejung, Karl-Heinz: Die OUkumenische Bewegung im Entwicklungs-
konflikt 1910-1968: — Stu: Klett; Mchn: Koésel-Verlag (1973). XXII,
494 S., 1 Ubersichtstafel = Studien zur Friedensforschung XI.

X.Moraltheologie

Oepen, Martin, OFM: Sittenlehre und Offenbarung in der Moraltheo-
logie des 18. Jahrhunderts. Methodologische Auseinandersetzungen um
Kasuistik und Probabilismus mit besonderer Beriicksichtigung des Fran-
ziskaners Korbinian Luydl <t 1778>. — Werl/Westf.: Dietrich-Coelde-
Verlag 1973. 150 S. — Franziskanische Forschungen XXV; br. DM 32—
[Diss., Freiburg/B]

Alperi, Carlos: La teologia moral en Francia a partir de 1945. —
Salm XX, 1973, 109—154. 313—351.

Oppen, Dietrich von: Moral. Wie konnen wir heute miteinander
leben? — Stu, B: Kreuz-Verl. 1973. 177 S. = Themen der Theologie
XIV; Pp. DM 14,80.

Beemer, Theo: Een weg voor de beoefening van de moraaltheologie.
— TTh XIII, 1973, 374—389; p. 389—390: Summary: An approach to the
study of moral theology.

Miiller, Gotthold: Verantwortliches Leben. Grundfragen christlicher
Ethik. — Stu: Steinkopf (1973). 183 S.; kart. DM 18,—.

Gius, Erminio, OFMCap: Un contributo critico circa alcune problema-
tiche interessante alla sessualita, alla sua repressione e al concetto
di normalitd. — Laurentianum XIV, 1973, 629—659.

Giardini, Fabio, OP: Liberazione o manipolazione sessuale oggi? —
Angelicum L, 1973, 192—222.

Chamorro, Juan Francisco, OP: El aborto o el rechazo de la vida. —
Studium XIIT, 1973, 417—431; p. 433—470: Blazquez, Niceto, OP:
El aborto y los médicos; p. 527—542: Bldz que z, Niceto, OP: Biblio-
grafia sobre el aborto.

Frey, Christofer: Probleme der Begriindung gegenwértiger Forschung
in der Sozialethik. — ZEvVE XVIII, 1974, 6-20.

Kaminski, Stanislaus: Methodologische Typen von Ethik. — ThGI
LXIV, 1974, 46—58.

Connery, John R., S]: Morality of consequences. A critical approach.
— ThSt XXXIV, 1973, 396—414; p. 415-428: Hughes, Gerard J., SJ:
Infallibility in morals.

McCormick, Richard A., S]: Ambiguity in moral choice. — Milw:
Marquette Univ. Pr. 1973. 111 p.

Ruiz Pascual, Francisco Javier: Etica natural y moral cristiana.
Validez de la ley natural. Prolégo de Adolfo Mufioz-Alonso. — Madr:
Libr. Editorial Augustinus 1973. 280 p.; pes 300,—,

Gollwitzer, Helmut: Zum Problem der Gewalt in der christlichen
Ethik. — Freispruch und Freiheit. Theologische Aufsétze fiir Walter
Kreck. .., (Mchn 1973), 148—167.

Schmitz, Philipp, S]: Die Armut in der Welt als Frage an die christ-
liche Sozialethik. — Ffm: Knecht 1973. 93 S. — Beitrige zur prak-
tischen Theologie; kart. DM 9,80.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Petzold, Leander: Bibliographie zur Ikonographie und materiellen
Kultur des Wallfahrtswesens. Von Leander Petzold unter Mitarbeit
von Heinz Plempe. Vertffentlicht mit Unterstiitzung des Aleman-
nischen Instituts, Freiburg, und der Badischen Landesstelle fiir Volks-
kunde, Freiburg. — Frb/B 1972: (Krause). VIII, 88 S.; kart. DM 18,—.

Bavaria sancta. Zeugen christlichen Lebens in Bayern. Bd III. — Rgb:
Pustet (1973). 565 S.; Lw. DM 48,—.

Halkin, Frangois: Sainte Elisabeth d’Héraclée, abbesse & Constan-
tinople. — AnBoll XCI, 1973, 249264,

Lourdaux, W.: De broeders van het Gemene Leven. — Bijdr XXXIV,
1973, 372—416; p. 416: Résumé: Les Fréres de la Vie commune.

Kluyskens, ], S]: Twee onuitgegeven brieven van Justus Lipsius
aan Oliverius Manareus uit 1605. — OGE XLVII, 1973, 408-423.

Le Testament spirituel de sainte Jeanne-Frangoise de Chantal et
l'affaire du visiteur apostolique. Dossier présenté et publié par
Roger Devos. — Revue d'histoire de la spiritualité XLVIII, 1972,
453—-476; XLIX, 1973, 199-226. 341—366.

Petit, Frangois, OPraem: La dévotion a St Norbert au XVIIe et au
VIIIe sidcles. — APraem XLIX, 1973, 198—213.
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Serracino-Inglott, Peter: “The Beautiless”: Reflections on a
theme in one of Therese of Lisieux's last conversations. — Carmelus
XX, 1973, 18—43; p. 44-93: Valabek, Redemptus Maria, OGarm:
The Holy Spirit in the life of St. Terese; p. 94-145: Candelori,
Franco, OCarm: Santa Teresa di Gesi Bambino e la Madonna;
p. 146—164: Arts, Mathias, OCarm: The realism of a Saint; p. 165—
194: Giovanni della Croce, OCD: Liebe und Losschilung im Leben
der hl. Terese von Lisieux; p. 195-211: Tonna, Eugene, OCarm:
Obedience and St. Therese of the Infant Jesus; p. 212—245: Jean
de la Croix, OCD: La rose effeuillée. Notes sur l'iconographie
de Thérése de Lisieux (106 fig.).

Proceés de béatification et canonisation de Sainte Thérése de I’Enfant-
Jésus et de la Sainte-Face. Vol. I: Procés informatif ordinaire. —
R: Teresianum (1973). XXVI, 727 p. = Bibliotheca Carmelitica.
Series I: Textus 2.

Ellwood, Robert S. Jr.: Religious and spiritual groups in modern
Americ; — Englewood Cliffs, New Jersey: Prentice Hall (1973). XIV,
334 p.; § 8,95.

Carter, Edward, S]: The spirit is present: Themes on christian
spirituality. — Canfield, Ohio: Alba 1973. 147 p.; § 5,95.

Guerra, Augusto, OCD: Areas conflictivas en la espiritualidad moder-
na. — REspir XXXIII, 1974, 7—29.

Semmelroth, Otto, S]: Die Verehrung der Heiligen. Theologische
Begriindung. — Theologische Akademie X, Ffm (1973), 25—41.

Bargheer, Friedrich W.: Gebet und beten lernen. Die theologisch-
anthropologischen Grundlagen und die lebengeschichtliche Verarbei-
tung ihrer Krise. — (Gii:) Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn (1973).
250 S.; kart. DM 58,— [Diss., Miinster. Uberarb.]

Sudbrack, Josef, SJ: Beten ist menschlich. Aus der Erfahrung des
Lebens zu Gott gehen. — (Frb/B, Bas, Wien:) Herder (1973). 256 8. =
Herderbiicherei CDLXV; kart. DM 6,90.

Renard, L, SJ: Un type d'appartenance communautaire dans la vie
consacrée apostolique. — NRTh, A. CVI = T. XCVI, 1974, 61—88.

XIl.Christliche Sozialwissenschaften

Desroche, Henri: Sociologies religieuses et discours francophones.
Colloque d'Albiez-le-Vieux <28 janvier — 3 février 1973;. — ASR
XVIII, 1973, 113—138.

Rigby, Andrew — Bryan 8. Turner: Communes, Hippies et religions
sécularisées. Quelques aspects sociologiques de formes actuelles
de religiosité. — SocComp XX, 1973, 5-18; p. 19—30: Goodridge,
R. Martin: The secular practice and the spirit of religion; p. 31—48:
Bocock, Robert ].: Anglo-Catholic socialism: A study of a protest
movement within a Church; p. 40-71: Streib, Gordon F.: Attitudes
of the Irish toward changes in the Catholic Church; p. 73-82:
Orsoli&, Marco: La sociologie de la religion d'inspiration marxiste
en Yougoslavie.

Hill, Michael: A sociology of religion. — Lo: Heinemann Educational
Books (1973). X, 285 p. — Heinemann studies in sociology; £ 3,50.
Voye, Liliane: Sociologie du geste religieux. De l'analyse de la
pratique dominicale en Belgique & une interprétation théorique. —
Brux: Les Editions Vie Ouvriére (1973). 319 p. = Questions économi-

ques, sociales et politiques.

Huber, Woligang: Kirche und Offentlichkeit. — Stu: Klett (1973).
736 8. = Forschungen und Berichte der Evangelischen Studiengemein-
schaft XXVIII; Lw. DM 40,— [Habil.-Schrift, Heidelberg]

Giers, Joachim: Kirche und Gerechtigkeit. Soziale und theologische
Aspekte der Gerechtigkeitslehre der Kirche. — Ortskirche, Weltkirche.
Festgabe fiir Julius Kardinal Dépfner..., Wii 1973, 420—438: S. 572—
591: Dreier, Wilhelm: Heilsdienst als Sozialdienst der Kirche auf
der Ebene der Gemeinde.

Herzog, Wilhelm: Church and communication in developing coun-
tries. A bibliography, — Mchn, Pad, Wien: Schiningh 1973. 68 p. =
Communicatio socialis. Beiheft II; kart. DM 8,80.

Balzer, Friedrich-Martin: Klassengegensidtze in der Kirche: Erwin
Eckert und der Bund der Religiésen Sozialisten Deutschlands. Mit
e. Vorwort von Wolfgang Abendroth, — Kéln: Pahl-Rugenstein 1973.
296 8. = Kleine Bibliothek XXXVI; kart. DM 14,80 [Diss., Marburg]

Zur politischen Verantwortung der Kirche. [Von] Helmut Hild,
Erwin Wilkens. — G&: Vandenhoeck & Ruprecht 1973. 71 S. = Bens-
heimer Hefte XLV; kart. DM 8,80.

Llinares, José A., OP: Iglesia, socialismo y praxis marxista. — CTom,
A, LXIV = T. C, 1973, 387—439.

Silva, Sergio: Glaube und Politik, Herausforderung Lateinamerikas.
Von der christl. inspirierten Partei zur Theologie der Befreiung. [Aus
d. Span. v. Benigna Berger]. — Bern: Lang; Ffm: Lang 1973. 310 S. =
Européische Hochschulschriften XXIII, 15; [Diss., Regensburg]

Berryman, Phillip E.: Latin American liberation theology. — ThSt
XXXIV, 1973, 357—395.

Mayer, Rainer: Friede durch Gewalt? Zur Frage des politischen Wider-
standsrechts. — Stu: Calwer Verl. 1973. 48 S. = Calwer Hefte zur
Forderung biblischen Glaubens und christlichen Lebens CXXVI.

Neue Bibliographie zur Friedensforschung. Hrsg. von Gerta Scharffen-
orth und Wolfgang Huber unter Mitarbeit von U. Albrecht [u.a.]
mit einer Einfithrung von Gerta Scharffenorth. — Stu: Klett; Mchn:
Kdsel-Verlag (1973). 327 S. = Studien zur Friedensforschung XII.

Zsifkovits, Valentin: Analyse des Friedensbegriffs. — Unterwegs
zum Frieden. Beitréige zur Idee und Wirklichkeit des Friedens, Wien/
Frb/B/Bas (1978), 170-185; S. 187—203; Bauer, Johannes B.: Friede
in der biblischen und frithchristlichen Uberlieferung; S. 205-217: I to,
Fujio: The peace ideas of Vitoria, Suarez and Grotius; S. 219-233:
Rauscher, Anton: Recht und Gerechtigkeit als Voraussetzungen und
Grundlagen des Friedens; S. 235-259: Weiler, Rudolf: Christlicher
und marxistischer Internationalismus.

XL Kirchenrecht

Bressan, Luigi: Il canone tridentino sul divorzio per adulterio e
I'interpretazione degli autori. — R: Universitd Gregoriana Editrice
1973. XXVII, 366 p. — Analecta Gregoriana CXCIV = Ser. fac. iur.
can.: Sectio B, n. XXXIII; Lire 7500.

Faltin, Daniel: De retributione et praevidentia sociali presbyterorum
iuxta doctrinam Concilii Vaticani II. — Apollinaris XLVI, 1973,
366—393.

Leisching, Peter: Kirche und Staat in den Rechtsordnungen Europas.
Ein Uberblick. — Frb/B: Rombach 1973. 222 S. — Rombach-Hodhschul-
Paperbadk LIX; kart, DM 25,—.

Scheuner, Ulrich: Schriften zum Staatskirchenrecht. Hrsg. von Joseph
Listl. — B: Duncker & Humblot 1973. 608 S. = Staatskirchenrechtliche
Abhandlungen III; Lw, DM 124,—,

Deutsches und &sterreichisches Staatskirchenrecht in der Diskussion.
Beitr. von Inge Gampl u. Christoph Link. — Pad: Schéningh 1973.
56 8. = Rechts- und Staatswissenschaftliche Verdffentlichungen der
Gorres-Gesellschaft. N. F. X; kart. DM 5,40.

Hollerbach, Alexander: Gottliches und Menschliches in der Ord-
nung der Kirche. — Mensch und Recht. Festschrift fiir Erik Wolf zum
70. Geburtstag, Ffm (1972), 212—235; 5. 236—249: Steinmiiller,
Wilhelm: Hypothesen und Fragen zu einer katholischen Rechts-
theologie.

Composta, Dario, SDB: Liberta ecclesiale. Appunti per una antro-
pologia giuridico-teologica. — Div XVII, 1973, 315—354.

Neumann, Johannes: Synodales Prinzip. Der groBere Spielraum im
Kirchenrecht. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1973). 117 S. = Kirche
im Gesprédch; kart. DM 12,50,

Socha, Hubert, SAC: Was macht die Laien zu amtlichen Verkiindigern?
— ThGI LXIII, 1973, 437—454.

Moérsdorf, Klaus: Die Rolle des Ortsbischofs in dem Zuordnungs-
verhiltnis von Gesamtkirche und Teilkirche. — Ortskirche, Weltkirche.
Festgabe fiir Julius Kardinal Dépfner . .., Wii 1973, 439—458: S. 459477
Scheuermann, Audomar: Die Sorge des Ortsbischofs um die
rechte Lehre.

Grocholewski, Zenon: De exclusione indissolubilitatis ex consensu
matrimoniali efusque probatione. Considerationes super recentiores
sententias rotales. — Nap: D'Auria 1973. 200 p. = Bibliotheca «Moni-
tor ecclesiasticus» XLIII; Lire 6500.

Quintela, Antonio: El atentado en el proceso canénico. — (Pamplona:
Ediciones Universidad de Navarra (1972). 211 p. = Coleccién
canodnica de la Universidad de Navarra XIX; pes 300.

Ammon, Wilhelm von: Die Kirchengemeindeordnung der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Bayern. — Kontinuitit im Umbruch. Theol, Auf-
sidtze v. Mitarbeitern an der Augustana-Hochschule zu Neuendet-
telsau... (Mchn 1972), 321—-344.

Stein, Albert: Kirchenordnung. Zur theologischen Problematik eines
kirchenrechtlichen Sprachgebrauchs. — Freispruch und Freiheit. Theo-
logische Aufsdtze fiir Walter Kreck zum 65. Geburtstag..., (Mchn
1973), 390—405. :

XIV.Pastoraltheologie und Katechetik

Strohm, Theodor: Uber die Zusammengehérigkeit von systematischer
und praktischer Theologie. Eréffnung einer literarischen Diskussion. —
ThPr IX, 1974, 2-6; 5. 7-18: Pannenberg, Wolfhart: Die Prak-
tische Theologie im System wissenschaftlicher Theologie. «Wissen-
schaftstheorie und Theologie. Frankfurt 1973. S. 426—442>; S. 19-26:
Sauter, Gerhard: Beobachtungen und Vorschldge zum gegenseitigen
Verstdndnis von praktischer und systematischer Theologie; S. 27—32:
Honecker, Martin: Aufgabe und Funktion der Praktischen Theo-
logie aus der Sicht der Praktischen Theologie — aus der Sicht der
Systematischen Theologie und Sozialethik; S. 33—35: O tt, Heinrich:
Techne und Episteme-Funktionen Praktischer Theologie; S. 36—43:
Buri, Fritz: Intellectus quaerens fidem — systematische und prak-
tische Theologie in gemeinsamer Suchbewegung.

Zak, Franz: Sakramentale Bruderschaft zwischen Bischéfen und Prie-
stern. — ThpQ CXXI, 1973, 201-211; S. 211-226: Kleiner, Rafael
Josef: Die Last tragen helfen «Gal 6, 2. Uber die Beziehungen der
Priester zu ihrem Bischof.

Dupuy, M.: Pour une théologie du ministére presbytéral. — NRTh,
A. CV = T. XCV, 1973, 955—975.

Winkler, Eberhard: Die Gemeinde und ihr Amt. Histor., empirisch-
hermeneutische Aspekte. — Stu: Calwer-Verl. 1973. 67 S. = Arbeiten
zur Theologie LIII; kart. DM 7,80.

Gauly, Heribert: Pastoraltheologische Bemerkungen zu einer Seel-
sorgeplanung in der Ortskirche, — Ortskirche, Weltkirche. Festgabe fiir
Julius Kardinal Dépfner ..., Wil 1973, 630—642; S. 643—666: Fle k-
kenstein, Heinz: Erwartungen der Gliubigen an die Kirche, die
Priester und die kirchliche Seelsorge. Nach den Umfragen der deut-
schen Bischéfe zur gemeinsamen Synode der Bistiimer der BRD;
5. 667-674: Andreae, Stefan: Ortsgebundene Seelsorge.

Konkrete Seelsorge. Balintgruppen mit Theologen im Sigmund-Freud-
Institut Frankfurt/Main. Hrsg. von Hermann Argelander. — Stu, B:
Kreuz-Verlag (1973). 215 S.; kart. DM 16,80.

Goebel, Hans Theodor: Das politische Zeugnis der christlichen Ge-
meinde. — Freispruch und Freiheit. Theologische Aufsiitze fiir Walter
Kreck zum 65. Geburtstag. .., (Mchn 1973), 125—147.

Praktisches Worterbuch der Religionspddagogik. Hrsg. von Edgar
Josef Korherr und Gottfried Hierzenberger. Unter Mitarb. v. P. Anzen-
berger [u.a.]. — Wien, Frb/B, Bas: Herder (1973). 1115 S., IIl, graph.
Darst. = Religionsunterricht, Information u. Verkiindigung; DM 54,—.

Feifel, Erich: Altersspezifische Funktionen einer Kurzformel des Glau-
bens. — Das Evangelium auf dem Weg zum Menschen ... (Heinrich
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Kahlefeld zum 70. Geburtstag), Ffm (1973), 231-243; S. 245-254:
Exeler, Adolf: Christlicher Glaube und sittliche Erziehung; S. 255—
271: Stachel, Giinter: Operation — Operationalisierung — Praxis-
bezug. Bemerkungen zu einem didaktischen und theologischen Pro-
blem; S. 273—287: Mallinckrodt, Hansjiirgen von: Die gesell-
schaftliche Dimension des Evangeliums und ihre theologische und
katechetische Entfaltung; S. 289—303: Hungs, Franz-Josef: Grund-
haltungen des Christen. Eine Reflexion zur theologischen Erwach-
senenbildung vor dem Hintergrund der prophetischen Kritik des
Volkes Israel im Alten Testament; S. 305-314: Messerschmid,
Felix: Leistungsgesellschaft — Bildungsgesellschaft. Einige Folgen fiir
die religiose Bildung und Erziehung; S. 315-323: Scherer, Georg:
Katholische Erwachsenenbildung und Sinnkrise.

Schulte, Hannelis: Religionspddagogik im Vormarsch. Religionspdd-
agogische Literatur der Jahre 1968-1972. — ThRu N.F. XXXVIII, 3,
1974, 224-256.

Esser, Wolfgang G.: Religionsunterricht. Positionsanalyse, Grund-

legung, GrundriBentwurf. — Diis: Patmos-Verl. (1973). 267 5. =
Patmos Religionspédagogik; kart. DM 24,— [Diss., Pddagogische Hoch-
schule Ruhr]

Ho6 ffe, Dietmar: Curriculare Forschungen und Neuorientierungen schu-
lischen Religionsunterrichts unter bes. Beriicks. der Primarstufe. Mit
e. Vorw. von Fr. Griitters. — Ratingen, Kastellaun, Diis: Henn 1973.
251 S. = Henns Pddagogische Taschenbiicher XLVII; kart. DM 9,80.

Rockel, Gerhard: Die Arbeit mit Texten im Religionsunterricht. Me-
thoden, Arbeitsmodelle, Beispiele. — (Mchn:) Calwer Verl.; (Mchn:)
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