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Das Buch von L. Riitti, Zur Theologie der Mission, bietet den
unverdnderten Text einer Diss., die im WS 1970/71 der Kath.-
Theol. Fak. der Westf. Wilhelms-Univ. Miinster vorgelegt wurde.

* Riitti, Ludwig: Zur Theologie der Mission. Kritische Analysen und neue
Orientierungen. — (Miinchen/Mainz): Kaiser/Griinewald (1972). 363 S.
Systematische Beitrige Nr. 9)

(Gesellschaft und Theologie. Abt.:
Snolin DM 34.—

Zur Theologie der Mission

Von Yves Congar, Paris.

Sowohl durch seine ,pars destruens® (kritische Analysen) als auch
durch seine ,pars aedificans” (neue Orientierungen) scheint es uns
von groBer Bedeutung, vielleicht ,epochemachend” zu sein, weil es

in griindlicher und kohérenter Weise Ideen und Tendenzen syste-

matisiert, die von missionarischer und allgemein theologischer, ja
sogar kultureller Aktualitdt sind. Wir mdchten hier 1) synthetisch
den Inhalt des Buches darlegen; 2) das sagen, worin wir einer Mei-

nung sind; 3 Kritik und Fragen zum Ausdruck bringen.
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1) Die Positionen von L. Riitti. Er kritisiert und verwirft
die Missionstheologien, die als Ziel der Mission die Einpflanzung der
Kirche oder die Bildung von einheimischen Lokalkirchen angeben: eine
These, die von P. Charles vertreten und — zwar mit wichtigen Ergén-
zungen — von den pépstlichen Enzykliken (die nie zitiert werden) und
sogar vom Konzilsdekret Ad Gentes divinitus (das dennoch dem Ge-
danken der Evangelisation den Vorzug gibt) iibernommen wird. R. wirft
der Plantationstheorie ihre Ekklesiozentrik, ihren Mangel an Realis-
mus und Wirksamkeit gegeniiber der Welt, ihren Institutionalismus,
ihre Tendenz, solche Einrichtungen iiberzubewerten, die von dem Mo-
dell einer Situation des Christentums inspiriert sind, vor. Durch die
Tatsache selbst und trotz der besten Intentionen bewahrt die Kirche
dann die Formen und Erscheinungen einer Kirche der WeiBen, also
einer fremden Kirche. SchlieBlich zieht dies konservative Tendenzen
nach sich, die der Erhaltung des traditionellen Systems dienen. Fiir R.
ist es evident, daB dies alles unertrégliche Dinge sind, die eliminiert
werden miissen.

R. kritisiert und verwirft ebenso die Definitionen der Mission, die
auf dem Missionsbefehl oder der hierarchischen Sendung griinden oder
von der Apostolizitit hergeleitet werden, die als Erbe der Sendung
der Zwblf durch den vordsterlichen Christus oder vor seiner himm-
lischen Verherrlichung in seiner Eigenschaft als Herr verstanden werden
soll. Er verwirft ebenfalls die Bindung der Mission an die ,gottlichen
Sendungen” des Wortes und des Geistes, zeitliche Sendungen, die selbst
gleichsam ad extra trinitarische Vorginge ad intra fortsetzen (vgl.
Summa theol. la q. 43). Doch ist dies der Weg, der von Lumen Gentium,
2—4 und Ad Gentes, 2—5 verfolgt wird. Das Konzil hat ebenfalls mit der
Idee der Heilsgeschichte als dem Rahmen der gbttlichen Sendungen und
der apostolischen Sendung operiert, die von Christus ausgegangen ist
und die Zeit der Kirche zwischen Himmelfahrt-Pfingsten und der Parusie
erfiillt (siche vor allem Ad Gentes, 9). Aber ohne diese Ideen des Irr-
tums zu beschuldigen, was in der Tat schwer zu halten wire, wendet
sich R. von ihnen ab; denn sie versetzen die Grundlage der Mission
zuriick in die Vergangenheit, sie fiihren zu einer hierarchischen und juri-
dischen Konzeption, sie begiinstigen eine ekklesiozentrische Sicht, was
verwerflich ist.

R. kritisiert und verwirft jede dualistische Konzeption, die das eine
auBerhalb des anderen, das eine neben das andere stellt, Kirche und
Welt unterscheidet. In einer solchen Konzeption iibt die Kirche die
Mission in der Welt aus 1) hauptsdchlich durch ihr sakrales Wirken
in Predigt und Sakramenten: introvertierten und ekklesiozentrischen
Aufgaben. Was diesseits des expliziten Wortes des bekannten Glaubens
und der Taufe liegt, wird dann als ,Prae-Evangelisation®, ,Prae-Kate-
chese“! gewertet; 2) auf die Bekehrung (zum Glauben, zur Kirche) von
Individuen zielend, im Hinblick auf ihr persénliches Heil. So vollzieht
sich die Mission in einer Art von sozio-politischem Vakuum. Die
Menschheit wird nicht in ihrer vollen Realitdt angegangen, Humanisie-
rung oder Befreiung des Menschen werden nicht als Ziel der Mission
angesehen. Das sind die Folgen einer dualistischen Konzeption.

Man konnte dariiber beunruhigt sein, daB die klassischen Funda-
mente einer Theologie der Mission kritisiert und aufgegeben werden.
R. gibt sie nur im Namen seiner ,neuen Ansétze® auf. Er schldgt eine
andere Art vor, Mission zu verstehen und zu betreiben. Man wird sie
nicht auf eine Institution in der Vergangenheit griinden, sondern auf
die VerheiBung einer neuen Welt, nach vorn in die Zukunft und die
Hoffnung. Tatsdchlich werden ]J. Moltmann und J. B. Metz laufend zi-
tiert und herangezogen (wihrend man, wenn ich mich nicht irre, kein
einziges Viterzitat findet). Die Offenbarung ist nicht nur Enthiillung, sie
ist VerheiBung, Gott ist nicht nur der ,Seiende”, sondern der ,Ich werde
sein, der ich sein werde* (Ex 8,14). Indem Jesus zur Bekehrung aufruft,
weist er auf das Reich Gottes hin. Bei Paulus und in der Apostel-
geschichte sieht man, daB die Heidenmission nicht von einem Auftrag
des Apostelamtes herriihrt, das von dem Fleischgewordenen Wort aus-
ging, sondern vom Anruf des verheiBenen Gottesreiches, das es vor-
zubereiten oder vorwegzunehmen gilt in der Geschichte als Belebung
dieser Geschichte, in bezug auf den verherrlichten Christus, welcher der
Fiirst des shalém ist und die Macht hat, eine neue Erde zu griinden, wo
die Gerechtigkeit wohnen wird. Der Bezug zur Eschatelogie kdnnte in
drei Richtungen verlaufen: die einer existentiellen Dialektik, die diese
Welt von der anderen scheidet, die reiner Akt Gottes sein wird; die
der Heilsgeschichte: davon wurde schon gesprochen; die einer schon im
Sozio-Historischen dieser Welt angelegten Eschatologie: dies ist die
Meinung von R. Wir wollen im Vorgriff auf unsere weiteren Bemer-
kungen gleich sagen, daB fiir uns der zweite und dritte Weg nicht gegen-
;f.tzlidl sind. Aber Riitti sucht nicht die Synthese des Alten und des

euen...

Eine gewisse Anzahl von Schliissel-Begriffen hat in seiner
neuen Ausarbeitung besondere Geltung. Hermeneutik (vgl. S.
118, 123, 136, 157, 234-35 etc.): statt einer aus den Dogmen oder der
Dogmatik abgeleiteten Theologie ist die missionarische Wirklichkeit

1Ich kann das verdeutlichen. Im Hinblid auf die Situation z. B. von
Schwestern und Briidern in islamischem Gebiet, die nur eine Kranken-
station oder Schule einrichten konnen, hatte man in der Missions-
kommission des 2. Vatikanums zunéchst von n»Prae-Evangelisation®
gesprochen. Dieser Ausdruck wurde kritisiert und ausgeschlossen.

danach zu durchdenken, was sie fiir uns heute, in der gegenwirtigen
Situation bedeutet. Die anzuwendende Methode ist die einer theologi-
schen Reflexion iiber die konkreten Situationen: diese sind entscheidend
fiir das theologische Denken, das vom Ontologischen zum konkreten
Ereignis vordringt. ,Die Welt als Geschichte® wird konsti-
tuierender Horizont der Mission. Das setzt voraus, daB man den Dua-
lismus aufgegeben, daB man die Alternative ,religios-profan®, ,kirchlich-
weltlich" kritisiert und iiberwunden und sie durch den Begriff einer
Welt ersetzt hat, die ihre Geschichte lebt, die offen ist fiir eine Zukunft,
und in der Gott in der Perspektive der Verwirklichung seiner Verhei-
Bung handelt. ,Die Welt als Geschichte* ist eine Welt, die offen ist fiir
das ,noch nicht®, fiir das, was noch nicht ist, eine Welt, die in der Per-
spektive der Zukunft interpretiert wird. Aus all dem folgt, daB der
Glaube und die Kirche fiir die Rolle, die sie spielen sollen, in dem Pro-
zeB der Welt auf dem Wege zu ihrer verheiBenen Zukunft hin und als
Teil der Welt als Geschichte zu sehen sind (zahlreiche Aussagen in die-
sem Sinne, z. B. S. 136). Daraus ergibt sich — dies ist ein dritter Schliis-
selbegriff —, daB man ,Welt-Mission* und (christliche) ,Weltver-
antwortung" identifizieren muB. Die Mission ist nicht das Resultat
eines juridischen (oder spirituellen und zugleich juridischen) Auftrags,
der am Anfang der Kirche erteilt wurde, es ist einfach die Verantwor-
tung, die die Christen einer Welt gegeniiber haben, die offen ist auf ihre
verheiBene Zukunft. Im Grunde sei das eigentliche Konzilsdekret iiber
die Mission nicht Ad Gentes divinitus, sondern vielmehr Geudium et
spes, abgesehen davon, daB diese Pastoralkonstitution noch durch die
Erbsiinde des Dualismus gekennzeichnet ist?. Diese christliche Verant-
wortung gegeniiber der Welt und ihrer Zukunft ist demnach ein Dienst
der ,missio Dei*: ein Begriff, den R. von K. Barth und J. C. Hoeken-
dijk iibernommen hat (vgl. S. 186ff), ein Begriff, den man nicht im Sinne
de ,gottlichen Sendungen“ verstehen darf, sondern einfach im Sinne
des Handelns Gottes in der Welt. Dieses Handeln umfaBt, ohne daB
man diese Unterscheidung machen muB, die sogenannte profane und die
sogenannte religiose oder iibernatiirliche Geschichte. Letzter Schliissel-
begriff, der aus den vorhergehenden hervorgeht: der Vorrang, der dem
Begriff ,Sendung" gewihrt wird, um von der Mission zu sprechen.
Soweit man sehen kann (vgl. S. 112ff, 234, 242, 307ff), bezeichnet ,Sen-
dung” diese Sendungs-Verantwortung, welche die Praxis des Glaubens
in der Gesellschaft und in der Geschichte darstellt. Es ist schlechthin
die christliche Existenz (vgl. 227, etc.).

Welches Bild der Mission geht schlieBlich aus diesen Positio-
nen hervor? Das einer Aktivitdt eher von Christen als der Kirche und
das einer Aktivitit im Dienste der Welt in ihrer welthistorischen Ver-
stridkung, wenngleich dem Reich Gottes zugewandt, mit einer Dominante
der Befreiung, der Verséhnung, des shalém, d. h. einer friedlichen Har-
monie der Giiter, die man erhoffen kann.

Das Buch endet mit folgendem Satz: ,Die christliche Sendung auf
Grund der universalen VerheiBung fiir die Welt zielt nicht primér auf
die Erhaltung und Ausbreitung der Kirche, sondern auf die tatkriftige
Verantwortung der Hoffnung inmitten der Welt und sucht darin und
darauf hin Menschen zum Mithoffen und zur Mitarbeit zu gewinnen®
(345). Die Strukturen dieser ,Sendung* sind durch diese drei Adjektive
charakterisiert (307f): historisch, das heiBt wandelbar, funktional und
offen. Funktional bedeutet: nicht vorherbestimmt durch die hierarchischen
Strukturen der Kirche und das Vermeiden der Wiederherstellung einer
Art Sonderzone auf Grund der Sakramente. Offen: die Welt setzt die
Tagesordnung fest; Primat der Erfahrung.

2) Worin wir iibereinstimmen: In einem sehr we-
sentlichen Punkt, ndmlich darin, daB die Befreiung des Menschen
und also auch die Entwicklung (,jedes Menschen und des ganzen
Menschen®, wie Populorum progressio sagt), der Friede, der
shalém in die Mission der Kirche gehoren. Ich habe mich dazu ge-
guBert in meinem Beitrag zur 41. Missiologischen Woche von
Lowen (,Les missions au service du salut': Quel missionnaire?
Paris 1971, 13—38) sowie in einem Referat, das ich im September
1972 beim Kolloquium zur offiziellen Eréffnung des Okumenischen
Instituts von Tantur (Jerusalem) gehalten habe. Aber es gibt selbst
im Kern dieser Ubereinstimmung eine Differenz zwischen meiner
Position und der von R.2. R. begriindet seine Position, indem er von

2 R. zitiert sehr wenig und zdgernd (S. 289, 295 und ff.) das Konzilsdekret
iiber das Laienapostolat, Apostolicam actuositatem. In seinen Augen
leidet dieser Text auch an dem Dualismus Kirche-Welt, der sich im
Dualismus Kleriker-Laien widerspiegelt. R. formuliert diesen doppelten
Dualismus S. 300ff. Die Rolle, die so den Laien zugeteilt wird, als bil-
deten sie das Band zwischen Kirche und Welt, ist ein schlechtes Alibi.

31ch werfe ihm natiirlich nicht vor, er habe diese Studien (von denen
die zweite z. Z. iibrigens noch nicht erschienen ist) nicht zitiert, sei es
auch, um sie zu kritisieren. Die Bibliographie von Riitti endet not-
wendigerweise mit dem AbschluB seiner Arbeit im Winter 1870/71.
Wir gratulieren ihm vielmehr zu der Fiille seiner Information, die sich
auf Studien ausdehnt, die in Franzésisch und Englisch verdffentlicht
sind. Wir méchten bei dieser Gelegenheit auf einen kleinen Irrtum
aufmerksam machen: der S. 320 Nr. 177 zitierte Seumois ist nicht
A(ndré), sondern sein Bruder Xavier.
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der Begriindung der Mission ausgeht: er lehnt eine Begriindung
nach riickwiirts ab, die schicksalhaft an eine bestimmte Struktur
der Kirche und der Apostolizitit gebunden ist, und befiirwortet
eine Begriindung nach vorn in dem Ziel, das zu erreichen man der
Welt helfen muB. Die Einbeziehung des Dienstes an der Welt (im
Hinblick auf ihre Befreiung und ihre Entwicklung) in die Mission
griinde ich auf den Begriff des Heils, also auf das Objekt oder den
Inhalt, nicht auf den Titel oder die Begriindung der Mission. Meine
Uberzeugung beruht auf einer Studie iiber den Begriff des Heils
im Alten Testament und in den Evangelien, an zweiter Stelle auf
einigen Kapiteln der Theologie. In dieser Hinsicht ist die Revision
einer unbefriedigenden Theologie der Beziehungen zwischen Natur
und Gnade, Natur und Ubernatur, die wir M. Blondel und H. de
Lubac verdanken, von groBer Bedeutung. Sie erlaubt (ohne voll-
kommene Kongruenz) an die Tradition der griechischen Viter an-
zuschlieBen. Aber diesen Aspekt der Frage hat R. vollkommen bei-
seite gelassen. Dennoch driickt er mehrfach seine Position in Heils-
begriffen aus (so 156, 177—178, 186, etc.); das kinnte eine Briicke
zwischen uns sein, falls ein Interesse besteht, dab eine solche Briik-
ke existiert.

Ich, meinerseits, vertrete die Meinung, daB die Mission auch
auf dem eschatologischen Aufruf des Gottesreiches griindet als
Sinn der Weltgeschichte, der durch die souverine Macht des ver-
herrlichten Christus garantiert ist. Das tritt nicht in Gegensatz
zu der Idee einer Begriindung in der Sendung des inkarnierten
Wortes und des Heiligen Geistes, auch nicht in dem von Christus
begriindeten Apostolat und in einem von ihm erhaltenen Auftrag,
weil es, im biblischen Sinne, eine Korrespondenz zwischen dem
Anfang und dem Ende gibt. Die Wahrheit einer Sache liegt im
Ziel, zu dem Gott sie bestimmt hat und sie aufruft. Aber das Ziel
ist von Anfang an in der Begriindung ins Auge gefaBt. So ist die
eschatologische Hochzeit der Braut und des Lammes, die mit dem
neuen Himmel und der neuen Erde zusammenfillt (Offb 21, 1-7),
die Erfiillung dessen, was schon in der Genesis in dem ,Es werde
die Erde“ und ,Machen wir den Menschen nach unserm Ebenbild”
inmitten einer Garten-Welt angestrebt worden war. Es hat auch
schon seine Bedeutung, daB der glorreiche Christus der 6sterliche
Christus ist, ,Erstgeborener unter den Toten® (Kol 1, 18). Was die
Welt zu werden aufgerufen ist, ist begriindet in dem, was Christus
war, was er gesagt und getan hat. R. bestreitet das nicht, er, der
(240ff) die Idee der ,memoria Christi“ (J. B. Metz), des Gedéchtnis-
ses des Passah Christi wiederaufnimmt und darin eine Begriindung
fiir die VerheiBung der Befreiung und Verséhnung sieht.

Ich erkenne schlieBlich mit Freude bei R. einen sehr geschérf-
ten und klaren Blick, z. B. in bezug auf die Gefahr einer Sakra-
mentalisierung der Idee des Mysterion (58ff) oder einer fixistischen
Sakralisierung durch einen anfechtbaren Primat des Sakramental-
Zeremoniellen (268ff); oder beziiglich der Gefahr, in der klassischen
Position die ,Welt* nur in ihrer gegenwirtigen fixistischen Situa-
tion zu sehen, wihrend sie geschichtlich ist (137); oder in bezug auf
die Idee, daB das Wirken Gottes Kirche und Welt umfaBt (231ff)
usw. Aber ich kann ernste Kritik oder Anfragen nicht verschweigen.

3) Kritische Bemerkungen und Fragen.

a) R. spricht weniger von dem, was das Konzil ,die missionari-
sche Aktivitét* nennt, als von der Mission, die so weit gefaBt ist,
daB sie mit der christlichen Existenz identisch ist, die sich ihrer
Verantwortung gegeniiber der Welt bewuBt ist. Wenn er eine De-
finition durch die Konversion von Individuen oder durch die
»Pflanzung* einer Lokalkirche kritisiert, kritisiert er auch eine
Theorie der missionarischen Aktivitit im Namen einer Sicht der
Mission als christlicher Weltaufgabe (vgl. u. a. 185, 227). Wenn es
noch keine Christen gibt, muB man sie durch eine ,missionarische
Aktivitdt* entstehen lassen.

b) Man kann in einer Theologie der Mission nicht alles auf-
bauen, ohne sich auf die Wahl der Zwélf, auf den Auftrag zu pre-
digen und zu taufen, auf die Apostolizitit und sogar auf
die ,gottlichen Sendungen“ zu stiitzen. Das ist nicht erlaubt, das
ist nicht moglich! R. wird wahrscheinlich sagen, er schlieBe dies
alles nicht aus. Das eine oder andere Mal findet sich eine Formu-
lierung wie ,nicht allein aus dogmatischen Prinzipien® (234,
Sperrung von mir). Tatséchlich unternimmt er aber einen solch
zerstorerischen BeschuB dieser Ideen, die mit ,Ekklesiozentrik” be-
fleckt sind, daB er sie eliminiert. Er gelangt zu einer Missiologie
fast ohne Ekklesiologie. Seine protestantischen Bezugnahmen sind
bezeichnend. So kritisch er gegeniiber anderen Theorien ist, so
kritisch sollte er auch seine eigene betrachten und sich fragen, was

sich, wenn sie in diesem Zustand gangbar ist, aus ihr praktisch
ergeben wiirde.

c) Er stellt sich selbst die Frage der Bewahrung der Identitit
oder des spezifisch Christlichen: so 192ff., 233—235 257, 257ff, 279.
Seine Antwort ist nicht unbedeutend. Ist sie ausreichend? Unter-
schiitzt er nicht die Gefahr, aus dem Christentum eine einfache
Zugehorigkeit zur Welt, zu dieser Welt zu machen? Ich bin sehr
zuriickhaltend gegeniiber einer Kritik des ,Dualismus®, der sofort
als Irrtum beurteilt wird. Es gibt wohl Einheit des letzten Zie-
les; das Gottesreich wird Kirche und Welt vereinen (siehe Kap. III
meiner Jalons pour une théologie du laicat, 1953; dt. Der Laie,
Stuttgart 1957). Aber es gibt eine nicht reduzierbare Dualitét von
stiftendem Handeln: schopferische Initiative, Initiative der Gnade.
Die Kirche hat als Eigenprinzip den Heiligen Geist, der in
der Welt nur handelt, ohne deren eigentliches Prinzip zu sein.
Aber von daher, das ist wahr, steht die Kirche im Dienste der
Welt fiir ihr letztes Ziel, das Reich Gottes.

d) R. hat eine These. Er verfolgt deren Entwicklung mit Kohd-
renz, aber zu unnachgiebig und einlinig. So ist die Wahrheit nicht.
Er stellt gegeniiber und trennt Aspekte der Wirklichkeit, die nicht
gegeneinander gestellt werden diirfen. Zum Beispiel ist biblische
und christliche Offenbarung zugleich Offenbarung dessen, was
ist, und VerheiBung dessen, was man erwartet. Warum diese
beiden Aspekte gegeneinanderstellen? (vgl. 83). Warum dauernd
dem Bezug zur noch nicht realisierten Eschatologie den Vorzug
geben und den Bezug zur gegebenen unterlassen? Man sagt
uns zum Beispiel, ,das Proprium christlicher Ethik" liege im
.eschatologischen Vorbehalt* (255). Nicht nur darin! Im NT, be-
sonders bei Paulus, besteht dieses Proprium in der Homogeneitit
des ethischen Imperativs mit dem Indikativ dessen, was Gott fiir
uns war und gemacht hat: ,Er hat uns verziehen, also verzeiht®,
etc. Man kann das Gegebene dem Ursprung und das VerheiBene
dem Ziel nicht entgegenstellen und je beide nicht trennen. Man
kann auch den Aspekt des ,noch nicht* (157ff) dem schon Gege-
benen, dem Uberlieferten nicht entgegenstellen oder von ihm tren-
nen: Auf der Basis des einen ist das andere wirklich. Ebenso kann
man ein heilsékonomisches Gut nicht einer ontologischen Behaup-
tung gegeniiberstellen. Weil Christus wahrer Gott und wahrer
Mensch ist, ist die verheiBene Eschatologie echt, und weil er
Sohn Gottes ist, kann die totale VerheiBung von Rém 8, 19-25
wirklich erhofft werden, d. h. wie Paulus sagt, ,beharrlich erwar-
tet werden“4. In dieser Hinsicht tduschen die leidenschaftlichen Be-
hauptungen Luthers. Einerseits hat er dieses ,Proprium" des Chri-
stentums hervorragend wahrgenommen, welches in der Zulassung
einer VerheiBung, in einer expectatio besteht’. Aber, wenn er sagt
und wiederholt: ,Christus ist nicht dariimb Christus genennet,
das er zwo Naturen hat, was gehet mich dasselbige an? Sondern
er treget diesen herrlichen und tréstlichen Namen von dem Ampt
und werdk, so er auff sich genomen hat, dasselbige gibt im den
Namen. Das er von natur mensch und Gott ist, das hat er fiir
sich, aber das er sein Ampt dahin gewendet und seine liebe
ausgeschiittet und mein Heiland und Erléser wird, das geschieht
mir zu Trost und zu gut,"® bin ich beunruhigt; denn es gibt giiltiges
pro me oder Nobis nur, wenn Christus in sich selbst wirklich
Mensch und Gott ist. Analog konnen die Christen — aber warum
sollen wir nicht sagen ,die Kirche“? — nur dadurch dazu beitragen,
die Kirche dafiir zu 6éffnen, was ihr verheiBen worden ist (ndm-
lich Befreiung, Kindschaft, Erbe und Ehre Gottes in Jesus Christus),
indem sie das gebrauchen, was ihnen im Stiftungs- oder Griin-
dungsakt gegeben worden ist. Die Gegeniiberstellung und Tren-
nung zwischen einer Mission, die auf dem Werk des inkarnierten
Wortes, auf der Apostolizitdt, auf dem Wort und den Sakramenten

4Vgl. J. Daniélou, Christologie et eschatologie, in: Das Konzil von
Chalkedon. Geschichte und Gegenwart. III. Wiirzburg, 1954, S. 269-281,

5  Aliter Apostolus de rebus philosophatur et sapit quam philosophi et
metaphysici. Quia philosophi oculum ita in praesentiam rerum immer-
gunt, ut solum quidditates et qualitates eorum speculentur, Apostolus
autem oculos nostros revocat ab intuitu rerum praesentium, ab essentia
et accidentibus earum et dirigit in eas, secundum quod futurae sunt.
Non enim dicit ‘Essentia’ Vel ‘operatio’ creaturae, seu ‘actio’ et
‘passio’ et ‘motus’. Sed novo et miro vocabulo et theologico dicit
‘Exspectatio Creaturae’, Ut eoipso, cum animus audit Creaturam ex-
spectare, non ipsam creaturam amplius, Sed quid creatura exspectet,
intendat et quaerat...” Vorlesung iiber den Rémerbrief: WA 56, 371.

8 Predigten iiber das 2. Buch Moses: WA 16, 217. Vgl. Gal-Komm.: WA
40/1, 299: ,me, pro me"; WA 31/2, 432: ,Nostrum. Nos. Nobis";
W. Elert, Morphologie des Luthertums. I. Miinchen, 1931, S. 61.



359 1973

Jahrgang 69 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 360

gegriindet ist, und einer Mission, die in dem eschatologischen Auf-
ruf und der Verheillung begriindet ist, lehne ich ab.

e) Wenn ich dies sage, bestreite ich nicht, daB es etwas Wahres
an der ausfithrlichen Kritik gibt, die von R. gegen die ,Ekklesio-
zentrik", gegen eine klerikale und starre Konzeption der Kirche
gefithrt wird. In dieser Hinsicht habe ich an mir selbst schrittweise
Kritik geiibt. Ohne Zweifel ist die Kirche heute dazu aufgerufen,
ihr Fiir-die-Welt-Sein neu zu leben. R. bringt uns in dieser Hin-
sicht fruchtbare Uberlegungen und Anregungen. Aber wir werfen
ihm vor, daB er ein wenig die Positionen karikiert, die er verwer-
fen will. Er vereinfacht {ibermdBig. So verfdhrt er auch in sehr
allgemeiner Weise mit der institutionellen dogmatischen Position
(vgl. u. a. 228-231, 238, 257{f), mit der Reduzierung der ,Heils-
geschichte* auf eine ,Sondergeschichte (z. B. 137), wihrend in
seiner eigenen Sicht die Idee der ,Welt als Geschichte“ erlauben
wiirde, den Gegensatz zu iiberwinden. Er simplifiziert auch die
Idee der Mission, die durch das Wort (vgl. 137 unten) und die Sa-
kramente ausgeiibt wird, wéihrend diese auch Verheibung sind,
wie die klassische Theologie des hl. Thomas es so klar sagt. Ich
habe schon vor langer Zeit darauf hingewiesen (vgl. Rev. Sc. ph.
th. 37, 1953, 768): Auch fiir die Definition der Mission als plantatio

Ecclesiae gilt das, was fiir den Begriff der Ecclesia, den man da
setzt, gilt. Sie ist wohl kritisierbar, wenn man nur die klerikale
Institution oder den Apparat in seiner administrativsten Form
nimmt. Aber gilt das auch, wenn man hier eine volle Ekklesiologie
des Gottesvolkes einsetzen wiirde, des Gottesvolkes ,unterwegs
auf dem Wege der Menschen“ (Thema des Laienkongresses, Rom,
Oktober 1967)?

Ebenso wiirde ich wiinschen, daB das Thema der Mission in
der Perspektive einer kosmischen Eschatologie und einer ,Welt
als Geschichte* ohne Exklusivitit und Einseitigkeit in Synthese
mit den klassischen Uberlieferungen der Apostolizitdt, des Auf-
trags, der ,Zeit der Kirche* und selbst der ,Heilsgeschichte“ auf-
gegriffen wiirde, diese Uberlieferungen natiirlich in ihrem reich-
sten, breitesten und dynamischsten Ausarbeitungsstand genom-
men und auf die Welt und ihre Zukunft bezogen. Das miiite mdg-
lich sein. Wir besitzen die Unbefangenheit zu glauben, daB fiir all
dies die Begriffe des ,Heils" (quid sit? in quo consistat?) und des
Kirchen-Sakraments, des Heils (unter der Bedingung, daB es im
paulinischen mysterion gesehen wird) dazu gute Eingangspforten
sein konnen.

(Uberseizung aus dem Franzosischen von Karl-Josef Lesch)

Theologisches Waorterbuch zum Alten Testament. In Verbindung mit
George W. Anderson, Henri Cazelles, David N. Freedman, Shamar-
jahu Talmon und Gerhard Wallis, hrsg. von G. Johannes Botter-
weck und Helmer Ringgren, Band I, Lieferung 6/7. bakah —
gebul. — Stuttgart, Berlin, Koln, Mainz: W. Kohlhammer (1972) Sp.
641—896, Subskr. je Lfg. DM 16.—

Das bereits frither vorgestellte! Nachschlagewerk wiichst lang-
sam, aber sicher weiter. Die Transkriptionen sind nicht mehr zu
beanstanden. Druckfehler konnte ich nicht feststellen. Am Fehlen
der Anfangsbuchstaben der Vornamen der Autoren der Artikel hat
sich dagegen bis auf die Fille, in denen Verwechslungen mit
Autoren gleichen Namens moglich sind, nichts geéndert. Wire es
nicht wiinschenswert, gerade in einem so bewuBt tkumenischen
Unternehmen wie diesem, die biblischen Namen einheitlich nach
den ,Loccumer Richtlinien* zu schreiben®? Es sollte einfach nicht
mehr einen ,Moses" (740) geben, nachdem sich die offiziellen Kir-
chenleitungen in der BRD auf ,Mose“ geeinigt haben. Auch die
Abkiirzungen der biblischen Biicher wiirden am besten sinnvoller-
weise so geboten, wie sie die neuen liturgischen Biicher der katho-
lischen Kirche des ganzen deutschen Sprachgebietes aufweisen,
also z. B. nicht HL fiir ,Hoheslied", sondern Hld.

Im Artikel bén (Bergman, Ringgren, H. Haag) vermiBt man einen
Hinweis auf die Bedeutung des Plurals ,junge Minner* (Spr 7,7; Hld
2,3), analog zu dem Plural von batf, zu dem von H. Haag richtig ver-
merkt wird, er bedeute (junge wie alte) ,Frauen“ (868).

Zu banah (Wagner) in Gen 2,22 ist zu fragen, ob der Sachverhalt
geniigend damit umschrieben ist, daB gesagt wird, Jahwe handle hier
»ganz dinglich-massiv® (697). MiiBte hier nicht die Vorstellung von der
Frau als ,Haus“ mitbedacht werden® Umso mehr, als die ebd. ange-
fiihrten schépfungstheologischen Stellen deutlich von einem Hausbau
reden! Zu banah be¢iém jahweh (1 Kén 18,32 — 700) hdtte darauf hin-
gewiesen werden konnen, welchen Sinn die Formel besem jahweh
in dieser Phrase hat, zumal sich die von mir konsultierten Kommentare
ebenfalls hierzu ausschweigen. Normalerweise wire hier ein l¢johweh

1 8iehe diese Zeitschrift, 68 (1972) 277—-281. Dazu zwei Korrektu-
ren: Sp. 281 wurde leider im Druck der Text zu FuBnote 6 ausgelassen;
er miiBte heifen: ,Vgl. dazu L. Krinetzki, Die erotische Psychologie des
Hohen Liedes, a.a.0., 410f.“ Auf ein Versehen, das ausschlieBlich zu
Lasten des Rezensenten geht, hat mich freundlicherweise Herr Kollege
H. D. PreuB, Gottingen, schriftlich aufmerksam gemacht: Sp. 280f be-
mingelte ich zu seinem Artikel b5’ das Fehlen eines Hinweises auf
Hld 51a usw. (ThWAT I 537f), obwohl er Sp. 538 auf eben diese
Stellen hingewiesen hatte. Sit venia recensenti! Weiterhin bedauerte
Herr Preul das Fehlen jeder positiven Bemerkung in meiner Be-
sprechung. Dazu ist zu sagen: Es ist unmdglich, bei einem aus so
vielen Beitrigen bestehenden Werk allen Autoren gerecht zu werden;
schlieBlich ist auch das Fehlen jeder Bemerkung unter Umstinden
schon ein Positivum, d. h. ein Zeichen dafiir, daB offenbar nichts zu
beanstanden war.

2 Ukumenisches Verzeichnis der biblischen Eigennamen nach den Loccu-
mer Richtlinien. Herausgegeben von den Deutschen Bischéfen, dem Rat
der Evangelischen Kirche in Deutschland und dem Evangelischen Bibel-
werk, erarbeitet nach den Weisungen der Skumentischen Ubersetzer-
kommission von K. D. Fricke und B. Schwank OSB, Kath. Bibelanstalt
—Wiirttembergische Bibelanstalt, Stuttgart 1971.

3 8iehe den ersten Teil dieser Rezensionsreihe in ThRv 68 (1972) 281.

zu erwarten (vgl. Gen 8,20; 12,7.8 u. 6.). Es wird also kaum unmittelbar
gemeint sein, Elija habe den Altar auf dem Karmel zu Ehren Jahwes
erbaut. (Wenn in diesem Fall der Ausdruck jém jahweh schon hitte
verwendet werden sollen, hitte der Verfasser lefem jahweh schreiben
miissen; vgl. 1 Koén 8,17.20.) Nun ist im Kontext mehrmals von einer
Anrufung des Gottesnamens (gara’ befém...) die Rede (V. 24:
2mal, V. 25.26: je 1mal), so daB man eine verkiirzte Redeweise annehmen
kénnte: ,Er baute einen Altar, (um den) Namen Jahwes (anrufen zu
kénnen).“ Richtiger diirfte jedoch die Annahme sein, daB die Wortver-
bindung hier im Sinne von V. 38b verstanden werden soll: ,Er baute
einen Altar auf die Autoritdt (Weisung) Jahwes hin.*

zu ba‘el (De Moor, Mulder) in Jer 32,29 wird vermerkt, man habe
diesem Gott auf den Hausddchern gerduchert (724), ohne daB nach einer
Begriindung dafiir gesucht wird. Nun wird aber an anderer Stelle (716)
ausgefiihrt, daB der Konig von Ugarit am ersten Tag des Neujahrsfestes
auf dem Tempeldach, wo man Laubhiitten errichtet hatte, geopfert habe.
Damit legt sich die Vermutung nahe, daB es sich in Jer 32,29 um eine
Variation dieses kanaandischen Brauches handelt.

Der dem Stichwort bagar gewidmete Artikel (743-754) von Berg-
man-Ringgren-Barth ist mit seinen ,weil“-Sétzen sehr instruktiv und
vorbildlich. Hier wird wirklich nach echten sachlichen und theologischen
Erkldrungen gesucht, an denen sich ein ,theologisches Waérterbuch” nicht
vorbeidriicken sollte, wo solche Erkldrungen vertretbar sind, was aber
leider manchmal doch geschieht.

boger (dieselben) soll in den Psalmen keine Verbindung zum israeli-
tischen Rechtsleben aufweisen (753), obwohl bekannt ist, daB der Konig
nach Ps 101,8 ,labbegarim alle Frevler des Landes vernichtet, d. h.
gerichtlich zum Schweigen bringt. Gleichwohl wird (zu Recht) in Abrede
gestellt, daB der Ausdruck symbolisch zu interpretieren sei, weil mit der
Maglichkeit gerechnet wird, labbegarim mit ,Tag fiir Tag" iibersetzen
zu kénnen (754.751), wozu auf Jes 33,2 (so statt 32,21); Ps 73,14; Tjob 7,18;
Klgl 3,23 verwiesen wird, nachdem die sekundédre Bedeutung ,Tag* fiir
boger iiberhaupt nachgewiesen zu werden versucht wurde (749ff);
jedoch scheint dieser Versuch nicht gelungen zu sein, da die Texte in
dieser Beziehung nicht eindeutig genug sind.

Zu bigqes (Wagner) werden zutreffend die Stellen Hld 3,1f; 5,6;
6,1 zitiert (758). Es wire jedoch interessant gewesen, eine Erklirung nach
dem Wozu des Suchens an diesen Stellen zu wagen. (Man beachte in
dieser Beziehung die Objektangabe f§e&’ahtbah nafsi in Hld 3,1.21)
Die Verweise auf die ,Jerusalemer Bibel, deutsche Ausgabe® (760.768)
wirken in einem Werk, das sich sonst nur mit Primérliteratur befaBt,
ein wenig eigenartig.

Der Satz, bara driicke aus, ,daB durch Gottes Befehlswort voraus-
setzungslos etwas Neues, das vorher nicht existierte, ohne weiteres
Eingreifen entsteht (so Ringgren zu Gen 1,1 mit Verweis auf Ps 148,5—
775), ist zum mindesten miBverstindlich: Er kenn im Sinne einer
creatio ex nihilo verstanden werden; er kann aber auch so verstanden
werden: bara besage, Jahwe habe etwas ins Dasein gerufen, das so
(d. h. in geordneter Weise) vorher noch nicht vorhanden war. Im ersten
Fall wiirde Ringgren sich in Widerspruch zu den meisten neueren Exege-
ten stellen, die ausdriicklich die Vorstellung einer creatio ex nihilo fiir
Gen 1,1 ausschlieBen.

Zu barah hitte Hld 8,14 zitiert werden kénnen. (Der betreffende
Artikel stammt von Gamberoni — 778-781.)

Der in mancher Bziehung interessante pberit-Artikel von Weinfeld
(781—808) krankt daran, daB er auf jede Auseinandersetzung mit der
grundlegend-provozierenden Studie von L. Perlitt, Bundestheologie im
AT (WMANT 36, Neukirchen-Vluyn 1969) verzichtet. Darf seit Perlitt
berit iiberhaupt noch uneingeschrinkt mit ,Bund“ wiedergegeben wer-
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den?? Die Herleitung des Wortes von akkad. biritu ,Band® entbehrt
jedenfalls nicht der Problematik. Der Satz ,Die urspriingliche Bedeutung
des hebr. 172 . ist nicht ein Vertrag oder eine Vereinbarung zwischen
zwei Parteien® (784) spricht doch eher dagegen. Unverstdndlicherweise
unterblieb auch eine Auseinandersetzung mit 1 Sam 17,8, einer Stelle, die
E. Kutsch (m. E. zu Recht) fiir die Herleitung des Substantivs berit von
einer Wurzel brh II ,bestimmen, wihlen* plddieren ldBt. Der Verf.
wandelt noch allzusehr in den Spuren W. Eichrodts (vgl. 804 unten!).
Dadurch wird die informative Brauchbarkeit des Artikels sehr relativiert.

Bratsiotis sieht in seinem Artikel basgr in dem basar 'whad von
Gen 2,24 einen ,Hinweis auf die Einehe* und eine ,Anspielung auf den
Vollzug der Ehe“ (862). Demgegeniiber betont C. Westermann in seinem
neuesten Genesiskommentar: ,Die beiden Verben ,er verldBt' und ,er
hingt an‘ diirfen keinesfalls als Beschreibungen von Institutionen ver-
standen werden . .. Es ist vielmehr hervorzuheben, dab in der Institution
der Ehe (ob nun Ein- oder Mehrehe), wie sie uns im AT begegnet, dieser
Drang der Geschlechter zueinander gerade nicht das einzige, meist nicht
einmal das ausschlaggebende Element ist; im allgemeinen sind familiére,
soziale, wirtschaftliche Elemente beim EheschlieBen bestimmend ... Man
hat gefragt, ob das ,zu einem Fleisch' den Geschlechtsverkehr meine
oder das Kind, in dem Mann und Frau ein Fleisch werden. Beides ist
nicht richtig. .., weil V. 24 wie V. 23 eben gerade nicht von der Ehe als
Institution zur Erzeugung von Nachkemmenschaft spricht, sondern von
der Gemeinschaft von Mann und Frau als solcher; die erstere Erkld-
Tung ... ist zu einseitig, weil ja das hebréische "2 eben nicht, wie das
griechische odE, als Gegensatz zu Geist oder Seele konzipiert ist,
sondern das Menschsein als Ganzes unter dem Aspekt der Korperlichkeit
meints.* Dem ist nichts hinzuzufiigen.

Der genaue Sinn des Ausdrucks bat-rabbim (Hld 7.5) ist unbekannt.
Es ist jedoch zweifelhaft, ob die Suche nach einer ,uns unbekannte(n]
Stadt* bzw. einer ,groBe(n), volkreiche(n) Stadt* (H. Haag 870 nach
Rudolph), die man geographisch benennen konnte, falls man von ihr
Niiheres wiiBbte, der Bildersprache des Hohenliedes gerecht wird. Aber
selbst wenn eine solche Suche zum Erfolg fithren wiirde, miiBte damit
das eigentlich Gemeinte noch keineswegs erfaBt sein, da die ,Geogra-
phie“ des Hohenliedes von eigener Art ist und sich eher archetypisch-
tiefenpsychologisch als mit den Mitteln der Geographie, der Archiologie
und Geschichtswissenschaft fassen 146tS.

Regensburg Leo Krinetzki

Gunneweg, Antonius H. J.: Geschichte Israels bis Bar Kochba. — Stuttgart,
Berlin, K6ln, Mainz: Kohlhammer (1972). 198 S. (Theologische Wissen-
schaft, Bd 2) kart. DM 17.—

Wer sich heute anschickt, eine Geschichte Israels zu schreiben,
ist zun#chst gezwungen, seinen Standort zu bestimmen, d. h., er
muB sich entscheiden zwischen zwei durch anerkannte Darstellun-
gen markierten Positionen. Auf der einen Seite liegt die hochange-
sehene Monographie des Alt-Schiilers M. Noth vor, die erstmals
1950 erschien und 1966 in 6. unverdnderter Auflage herausgebracht
wurde. Die Gegenposition hilt der Albright-Schiiler J. Bright
inne, dessen History of Israel 1959 das Licht der Welt erblickte und
1966 in deutscher Ubersetzung erschienen ist. Methodisch mifit
Noth als Quellen der Literarkritik und der kritischen Verwendung
der atl. Traditionen die Hauptbedeutung bei. Er kennt durchaus die
Texte der biblischen Umwelt und die Ergebnisse der archidologischen
Ausgrabungen, aber er bezweifelt, daB von ihnen her iiber die Zeit
bis zur Landnahme die Historizitit der biblischen Berichte zu
sichern ist. Bright dagegen gesteht den zuletzt genannten Zeugnis-
sen, besonders der Archdologie eine viel groBere Beweiskraft zu,
die besonders fiir die Zeit der Anfiinge bis zur Epoche der Richter
in Anschlag zu bringen ist.

Gunneweg folgt in Anlage und Darbietung seinem Bonner Vor-
ginger Noth, dessen Darstellung der Geschichte Israels er als
wimmer noch vorbildlich* bezeichnet, wihrend Bright nach seiner
Meinung zum ,Konservatismus* (S. 15) neigt. Nach dieser eindeu-
tigen Standortbestimmung stellt G. dann mit der vom Sammelwerk
her auferlegten Dichte und Kiirze die einzelnen Epochen und Pe-
rioden der israelitischen Geschichte plastisch und ansprechend dar.
Die den einzelnen Abschnitten beigegebenen ausgewdhlten Litera-
turangaben verraten, daB der Verf. auf der Héhe der Forschung
steht. Die Darstellung wird, wie die Sache es verlangt, immer wie-
der auf die religitsen und theologischen Fragen und Probleme des
AT bezogen und auf deren Verstindnis hingeordnet. So entsteht
insgesamt ein imposant geschlossenes und lebendiges Bild der Ge-

4 Diese Frage muB ich heute natiirlich auch gegeniiber meinem eigenen
Buch ,Der Bund Gottes mit den Menschen nach dem Alten und Neuen
Testament" (Die Welt der Bibel 3,15, Diisseldorf 1963) stellen.

5C., Westermann, Genesis: BK I,4 (Neukirchen-Vluyn 1970), S. 317f.

$Vgl. dazu L. Krinetzki, Die erotische Psychologie des Hohen Liedes:
ThQ 150 (1970) 408ff.

schichte Israels, das durchaus an die Seite der Darstellung von
Noth zu stellen, aber auch mit dessen einseitiger Grundeinstellung
behaftet ist.

Diese Einseitigkeit hat wohl darin ihren Grund, daB nach erfolg-
versprechenden archéologischen Erstversuchen von deutschen Ge-
lehrten vor dem 1. Weltkrieg bis heute in Paldstina deutscherseits
kaum nennenswerte Ausgrabungen unternommen wurden. Diesen
Sachverhalt hat Albright mir gegeniiber einmal so gekennzeichnet:
+Es ist ein Unterschied, ob ich nur in der Studierstube eine Ge-
schichte Israels schreibe oder ob ich sie auch mit dem Spaten des
Archiéologen erarbeite.“ Dieses Dilemma des israelitischen Ge-
schichtsschreibers hat R. de Vaux eindringlich gespiirt und sich
in seiner Geschichte um ein Gleichgewicht der Bewertung der
literarkritischen Betrachtung der atl. Texte und der Verwendung
auBerbiblischer Zeugnisse bemiiht. Ich mochte ihm beipflichten,
wenn er meint, daB dieser Mittelweg sachgetreuer die Entwicklung
der Geschichte Israels wiedergeben kann. DaB G. dieses bedeut-
same reife Alterswerk von de Vaux nicht zitiert, diirfte wohl daran
liegen, daB er vor dessen Erscheinen sein Manuskript abgeschlossen
hatte. Jedenfalls hiitte das auf drei Bénde berechnete Werk von
de Vaux, das durch den vorzeitigen Tod des Autors nach Er-
scheinen des 1. Bd nun ein Torso bleibt, die moderne klassische
Darstellung der israelitischen Geschichte werden kénnen. Umso
dankbarer diirfen wir sein, daB der 1. Bd: Histoire ancienne
d'Israel. Des origines a l'installation en Canaan, Paris 1971, auf
nicht weniger als 674 Seiten jene ersten am meisten umstrittenen
Epochen brillant und mit meisterlicher Souverdnitdt behandelt.

Regensburg Heinrich Gross

Feneberg, Rupert: Christliche Passafeier und Abendmahl. Eine biblisch-
hermeneutische Untersuchung der neutestamentlichen Einsetzungs-
berichte. Miinchen: Késel-Verlag 1971. (Studien zum Alten und Neuen
Testament, Bd 27) 150 S., kart. DM 42.—

Wie ist die Entstehung der Abendmahlsberichte zu erkliren,
wenn man die Abendmahlsworte nicht auf den historischen Jesus
zuriickfithren zu kénnen glaubt? Das ist die Problemstellung, auf
die die vorliegende Arbeit eine Antwort zu geben versucht. DaB
die Frage legitim und wichtig ist, wird niemand bestreiten.

Ehe ihre Beantwortung in Angriff genommen wird, erhalten wir
ein Referat iiber den Stand der Forschung, das mehr als die Hilfte
des Umfangs der Arbeit beansprucht. Man begriiBt es, daf nicht
die ganze Literatur vorgefiihrt wird, sondern zwei Probleme als
Leitfossile gewdhlt werden, nédmlich die Streitfrage, ob Jesu letztes
Mahl ein Passamahl war oder nicht, und die (duBerst anfechtbare)
Alternative, ob das Herrenmahl das Todesgedichtnis oder die
eschatologische Erwartung zum Gegenstand hatte.

Der zweite Teil der Arbeit wendet sich endlich dem eingangs
genannten Problem zu und beantwortet es mit Hilfe der These,
daB die Abendmahlsberichte die ,Versprachlichung” der urchrist-
lichen jdhrlichen Passafeier seien. Diese bestand angeblich (das
Passafasten in der Ostervigilie wird ignoriert) aus zwei Akten: der
Haggada (Passaandacht) und dem Mahl (133). In der Haggada wurde
wie in ijhrem jiidischen Vorbild vom Auszug aus Agypten ge-
sprochen, aber, so erfahren wir, in ,Pausengesprichen“ wurde
zusdtzlich des Heilstodes Christi gedacht (134). Bei der ,Historisie-
rung” der urchristlichen Passafeier in den Evangelien wurden die
beiden Akte der christlichen Passabegehung (Haggada und Mahl) in
umgekehrter Reihenfolge erzidhlt, also erst Abendmahls-, dann Pas-
sionserzdhlung (185). ,Fiir eine vollstindige ,Biographie‘ der Ge-
stalt Jesu iibernehmen die Auferstehungsberichte innerhalb der
biographisierten Form die Funktion, die im Festablauf des Mahl
hatte" (138).

Man wire froh, wenn man irgendwo in der Arbeit anstelle von
Spekulationen eine noch so bescheidene exakte exegetische Er-
kenntnis zum besseren Verstindnis der Abendmahlsberichte er-
hielte. Leider ist das nicht der Fall.

Goéttingen Joachim Jeremias

Blank, Josef: Jesus von Nazareth. Geschichte und Relevanz. — Freiburg,
Basel, Wien: Herder (1972). 150 S. (theologisches Seminar); kart.-
lam. DM14.80

Drei urspriinglich getrennt erschienene Aufséitze aus dem Jahre 1971
werden im vorliegenden Béndchen gesammelt présentiert, wobei Wieder-
holungen zum historischen Kontext Jesu — in sich jeweils sinnvoll — im
jetzigen Zusammenhang deplaziert wirken. Die Themen ,Der Christus
des Glaubens und der historische Jesus* (11-92), ,Was Jesus heute
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will. Uberlegungen zur Ethik Jesu* (93—121) und ,Der historische Jesus
und die Kirche* (122-150) zielen zwar auf Einzelaspekte im vieldisku-
tierten Komplex ,Jesus von Nazareth®, treffen aber doch das Ganze im
Fragment. Bei dem im Untertitel intendierten Rahmen liegt allerdings
der Schwerpunkt eindeutig mehr auf dem Jesus der vergangenen Ge-
schichte als auf seiner Relevanz fiir die Kirche heute, wobei vor allem
der zweite Aufsatz die vom Titel geweckten Hoffnungen nicht erfiillt. Die
in den abschlieBenden Bemerkungen (117-121) skizzierten hermeneu-
tischen Uberlegungen zur Sprache der Dogmen sprengen sogar den Sach-
zusammenhang.

Verf. entfaltet seine Darstellung im literarischen Genus des ,theolo-
gischen Essays“ (Vorwort S. 6). Man wird ihm bescheinigen kénnen, daf
er die Vorteile der gewiéhlten Gattung voll zu nutzen weiB. So entsteht
ein lebendig geschriebenes, differenziertes, vor allem kréftig vor dem
jiidischen Hintergrund abgehobenes Mosaik der Gestalt Jesu und seiner
Anliegen — ohne den iiblichen Ballast an wissenschaftlichen Anmerkun-
gen, insgesamt eine gut lesbare, engagiert vorgetragene Deutung der
Gestalt Jesu, deren fundierte exegetische Vorarbeit nur der Fachmann
einzuschiitzen weiB, Ob hier allerdings eine ,Vermittlung exegetischer
Einsichten an weitere Kreise* (6) gelungen ist, getragen vom Anliegen,
weine breitere Uffentlichkeit an der theologischen Arbeit teilnehmen zu
lassen und zwar auch dort, wo es um schwierige Fragen geht und die
Diskussion noch zu keinem endgiiltig gesicherten Ergebnis gekommen
ist" (ebd), bleibt fraglich, da ,Teilnahme® an theologischer Arbeit brei-
tere Information des Lesers mit Pro- und Contra-Argumenten voraus-
setzt, Dies diirften die insgesamt ausgewogenen, in strittigen Fragen
besonnenen theologischen Essays wohl kaum leisten kénnen.

Da bei der Breite der angeschnittenen Fragen nicht alle Ent-
scheidungen des Verf. kritisch gewiirdigt werden konnen, seien
exemplarisch einige Hinweise zum letzten Aufsatz gestattet. Mit
Recht weist Verf. auch hier auf den jiidischen Hintergrund des
Kirchengedankens, vor allem auf den Unterschied zu Qumran hin
sowie auf die Pluralitdt der Kirchenbegriffe im NT, die nicht unbe-
sehen in die Wirksamkeit Jesu eingetragen werden diirfen. Weiter
stellt er umsichtig historische Elemente im Wirken Jesu heraus
(Sammlung und Sendung der Jiinger, Konstitutierung der Zwolf,
Beilegung des Symbolnamens Kephas fiir Petrus), die Zustimmung
verdienen. Dennoch bleiben Fragen. 1. Ungeklirt bei seiner These:
Jesus hat keine Kirche gewollt (146) bleibt vor allem, was Kirche,
ekklesia, kahal im Kontext des Wirkens Jesu meinen kénnte. Es
ist ungeschichtlich, will man etwa den Kirchenbegriff des Paulus
oder den der Pastoralbriefe voraussetzen. Faktisch verfdhrt Verf.
stillschweigend so bei der methodisch falschen Alternative Gottes-
reich oder Kirche (123ff). Warum handelt es sich bei der Bildung
des Jiingerkreises nicht um eine Sammlung einer ,Kirche® (147) —
analog zu anderen ,Kirchen®-Sammlungen des damaligen Juden-
tums —, wenn ,Kirche* in den Evangelien ,nichts anderes als die
Jingerschaft Jesu* ist (148)? 2. Eine Heiden-,Mission“ Jesu lehnt
Verf. zu Recht ab; wie steht er aber zu einer Juden-,Mission" Jesu?
Fand sie statt? Nur in dieser Doppelpoligkeit erscheint die erste
Frage berechtigt. Ist eine ,Hinwendung" Jesu an Israel — wie Verf.
durchgehend formuliert — implizit eine Mission? 3. Eine Kirche aus
Juden und Heiden lag ,nicht im Horizont der Wirksamkeit* Jesu
(187) — zugestanden; doch ist die Botschaft Jesu wirklich nur univer-
sal in dem Sinn, daB er sich an ganz Israel wendet (136f) oder
durchbricht nicht das Gebot der Feindesliebe (137f), das Verhalten
zum Nichsten schlechthin (140) sowie das in diesem Kontext nicht
beachtete Droh- und Weissagungswort Lk 13,28f u.a. diesen jiidi-
schen Rahmen? Die ,Begegnungen mit Heiden, ...nicht...unhisto-
risch” (140) nach Mt 8,5—13 und Mk 7,24-30 betonen sicherlich zu
Recht die Prioritét Israels; aber diese komparativische Aussage ist
doch nur im Blick auf die Hinwendung zu den Heiden moglich. Wa-
ren nicht auch sie nach jiidischem Versténdnis ,notorisch im Unheil*
(zu 138 und den dort angegebenen Kriterien der Adressaten Jesu)?
4. Inwiefern darf Mk 8,31—-33 als Interpretament eines historischen,
aber miBverstindlichen Messiasbekenntnisses des Petrus herange-
gezogen werden? Ist Mk 8,31ff redaktionelle Komposition oder
haben die Verse einen historischen ,Sitz im Leben Jesu® (zu 144)?
5. Warum ist das Wortspiel Petros-Petra in Mt 16,18 eine ,Uber-
setzung” und warum ist die Metapher nur beim aramé#ischen Kepha
»ohne Schwierigkeiten“ (144)? Ist diese in der Literatur oft ver-
tretene, darum aber nicht eo ipso zutreffende These Grund genug,

fiir Mt 16,18f auf eine ,Bildung der aramiisch sprechenden Urge-
meinde" zu rekurrieren (146)7

Diese kritischen Fragen zum letzten Beitrag der theologischen
Essays mégen geniigen, um die Vielschichtigkeit und Differenziert-
heit der Probleme anzudeuten, die bei der gewihlten Gattung
(notwendig?) eingeebnet werden. Ahnliche Fragen lieBen sich bei

vielen Entscheidungen des Verf. anmelden, die sicherlich nicht un-
begriindet getroffen wurden, fiir die der Leser aber keine Argu-
mente erfihrt. Dennoch ist diese literarische Form ein legitimes
Genus und das Buch insgesamt eine gelungene Einfithrung in ein
heute viel verhandeltes Thema, das Verf. in wissenschaftlicher
Verantwortlichkeit und auf sprachlich hohem Niveau entfaltet.

Miinster Hubert Frankemdlle

Lauenstein, Diether: Der Messias. Eine biblische Untersuchung. — Stutt-
gart: Verlag Urachhaus (1971). 416 S. Lw. DM 32.—

Es ist nicht leicht, das vorliegende Werk klar zu kennzeichnen
und gerecht zu beurteilen. Es sei daher zunédchst der vom Verlag
beigegebene Text angefiihrt: ,In diesem religionsgeschichtlichen
Werk untersucht Diether Lauenstein unter Einbeziehung der philo-
sophischen und naturwissenschaftlichen Denksysteme auf das ge-
naueste den Erkenntnisweg, der von der Zeit der Kirchenviter bis
zu den Tagen der modernen Theologie gegangen worden ist, um
die Gottessohnschaft des Jesus Christus zu erfassen... setzt den
Hauptakzent seiner Arbeit auf die Bedeutung der Protevangelien
von Matthiéus und Lukas, deren Divergenz in den Ahnentafeln er
in das Alte Testament zuriickleiten und vor allem am Buch der
Konige und an den jiingeren prophetischen Schriften erldutern
kann. Dabei ist sein Arbeitsergebnis iiber das Thronfolgerecht
innerhalb der Hiuser David, Nathan und Levi fiir den gegenwirti-
gen Stand der Forschung ein entscheidender Beitrag; ebenso die
konzentrierte Darstellung der mythischen wie historischen auBer-
jiidischen Einfliisse auf die messianischen Erwartungen, die er nach
den Grundlinien G. von Rads als Geistesgeschichte Israels auffaBt.
Er selbst sieht in wenigstens fiinf Kénigsviten vorbereitend wider-
gespiegelt, was schlieBlich in der einzigen Gestalt des Messias
zusammenflieBt. Die derart gewonnene Historitdt des Jesus steht
nicht im Widerspruch zu unbefleckter Empfdngnis, Wunder und
Auferstehung, vielmehr entwidkelt der Autor, beginnend mit den
drei messianischen Jahren, eine biographische Analyse, die mit der
fortlaufenden Offenbarung des Messias abschlieBt.“

Mit dieser Selbstanzeige des Werkes ist angedeutet, wie weitreichend
und sich vermischend die Sammlung des Stoffes erfolgte, und wie ver-
schieden die Gesichtspunkte sind, unter denen die Fiille des Materials
vorgelegt wird. Ob es dem Verfasser gelungen ist, wie er im Vorwort
sagt, ,die Skizzen zu einem (Ganzen auszuarbeiten“? Die Verteilung des
Inhaltes auf zwei Teile: ,Jesus® (27—211) und ,Christus® (215—381) dient
mehr einer duBeren Gliederung. Mit Interesse folgt man dem Gang durch
»die Uberlieferung zur Herkunft Jesu“ (27—107), vom Neuen Testament
iiber die Viter, das Mittelalter, die neuere Forschung — mit ausfiihlicher
Darstellung R. Bultmanns (62—83) — bis zu Emil Bocd und Rheinhard
Wagner. Im ,Riickblick auf die Neuen" sagt er u. a.: ,Zu starre Vor-
stellungen iiber die Ideen des Judentums zur Zeit Jesu (bes. bei Wrede)
und ein unbegriindetes Vorurteil gegen den Mythos und seine Kraft zur
Wabhrheitsaussage (bei Bultmann) behindern die Forschung" (106).
we + « Mit den Arbeiten O. Cullmanns und H. Sahlins ergaben sich fiir den
ersten Teil dieser Arbeit ermutigende Ubereinstimmungen® (107). Das
folgende Kapitel: ,Die Herkunft des Messias nach dem AT"“ (108-136)
erwartet man eigentlich im zweiten Hauptteil. Dali darin besonders Hugo
Grefmann (,Der Messias") genannt wird, liegt nahe. Von ihm wird
gesagt: ,Er kennt den gréBeren biblischen Zusammenhang nicht, den die
Rabbis im Auge hatten ... er hat das Buch der Konige offensichtlich
ungenau gelesen, was die Rabbis stets genau taten" (116f). Uberrascht ist
man iiber die Uberschrift des nichsten Kapitels: ,Die unbefledcte
Empfidngnis“ (137—155), eine Formulierung, die auch im Text wiederholt
vorkommt. Die Seitentitel sagen richtiger: ,Die jungfrduliche Geburt
Jesu®. Der Verf. ist nicht der einzige in der nichtkatholischen Literatur,
der die beiden Begriffe verwechselt. Zur Frage selber lesen wir S. 140:
sDie beiden Stammb#iume Jesu meinten urspriinglich nicht dessen vater-
lose Geburt... In der Urgemeinde zu Jerusalem wurde dieses Dogma
hichstwahrscheinlich nicht vertreten.“ Der Abschnitt iiber ,Marid Emp-
fangnis* (153) ist hier wohl fehl am Platz. In ,Drei Ahnentafeln®
(156—211) begriindet der Verf. seine eigentliche Konzeption, was aber
zugleich eine Reihe von verwirrenden Hypothesen mit sich bringt, wie
bes. S. 200, wo von zwei Elternpaaren Josef und Maria die Rede ist, mit
je einem Sohn Jesus, von denen der eine der ,Kronpridtendent* in der
okoniglichen* Linie (bei Mt) frilh gestorben sei, so daB der Jesus aus
dem Hause Nathan (bei Lk) in das Recht des ,ungekrénten Kénigs“ habe
eintreten konnen. Der Verf, weil, daB solche Annahme als ,unglaublich"
erscheine, sagt aber: ,Um den Text der Evangelien nicht anzutasten,
wage ich sie trotzdem vorzutragen.” Eigene Wege geht weithin der
zweite, stark philosophisch und geistesgeschichtlich ausgerichtete Teil:
»Christus“, mit sehr verschiedenen Denkansétzen und Aussageabsichten.
Folgende Haupttitel deuten den Gang der Darlegung an: ,Zwei Naturen
in Jesu“ (215-247), ,Messianische Lebenslidufe“ (248-315), ,Gesichte®
(815—350), ,Vom Wesen des Messias“ (351—380). Wird man auch immer
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wieder iiberrascht durch gewagte Kombinationen, wird man diese Kapitel
mit Interesse lesen. Dies gilt auch fiir die ,Messianischen Lebensldufe®,
worin in betontem AnschluB an die rabbinische Interpretation die her-
ausragenden Gestalten der Konigsbiicher ,messianisch* gedeutet werden.
Im Kapitel ,Gesichte* geht die Blickrichtgung so weit, daB besondere
Aussagen iiber ,Anna Katharina Emmerich* (334-343) und ,Rudolf Stei-
ner* (343—350) angeschlossen werden, wobei man aus den angefiihrten
Steiner-Texten die Herkunft der Hypothese von den ,zwei Jesusknaben®
ersehen kann.

Ein ausfiihrliches , Literaturverzeichnis®“, ,Personen- und Sachregister"
und ein ,Biblisches Register* (mit EinschluB des ,Protoevangeliums
Jacobi®) zeugen von der literarischen Aufmerksamkeit des Werkes.

Man legt das mit groBer Belesenheit, mit viel geistesgesicht-
licher Erudition und Kombinationsgabe geschriebene Buch mit
eigenen Gefithlen aus der Hand. Der Verf. weiB selbst um die
Grenzen, die von den Quellen und von der Thematik her gesetzt
sind; er iiberschreitet sie im Vertrauen auf gewisse Vorentschei-
dungen und sehr stark subjektiv bestimmte, nicht leicht nachvoll-
ziehbare Grundeinsichten, so daB man ihm bei allem Verstdndnis
fiir seine Absichten an vielen Punkten kaum zu folgen vermag.
Und dennoch wird man das Buch nicht ohne Anregung und Be-
reicherung lesen.

Eichstdtt Josef Kiirzinger

Hamerton-Kelly, R. G.: Pre-existence, Wisdom, and the Son of Man.
A Study of the Idea of Pre-existence in the New Testament. —
Cambridge: University Press 1973. XII, 310 p. (Society for New Testa-
ment Studies, Monograph Series, 21) rel. £ 7.90.

Le sous-titre de I'ouvrage indique l'objet des recherches entre-
prises par l'auteur sous la direction de W. D. Davies: examiner tous
les passages du N. T. qui, d'une maniére ou l'autre, expriment ou
supposent l'idée de préexistence. Un rapide état de la gquestion
conduit & une définition provisoire de ce mot: «Pre-existence is a
mythological term which signifies that an entity had a real exi-
stence before its manifestation on earth, either in the mind of God
or in heaven.» Rapide également, un apergu sur le judaisme ancien
permet de distinguer deux formes principales de préexistence: on
appelle la préexistence d'une réalité «protologique» ou «eschato-
logique» suivant qu'elle s’entend par rapport a la création ou par
rapport 4 la manifestation de cette réalité.

L’enquéte se développe en quatre grands chapitres: la tradition
synoptique (oa l'on distingue Q, Mc, Mt, Lc-Act), le corpus paulinien
(en distinguant les lettres incontestées de celles qui sont contestées),
I'évangile de Jean, les autres écrits du N. T. Chaque chapitre se termine
par une conclusion qui reprend et synthétise les observations faites au
cours des analyses; la conclusion générale s'efforce plutét de rejoindre
les préoccupations des théologiens systématiques. Déja nous pouvons
louer 'auteur pour son souci de clarté, clarté tant dans les idées
que dans 'ordonnance de son exposé.

Au terme «préexistence», le titre de l'ouvrage ajoute deux autres
termes: «Sagesse» et «Fils de I'homme». C'est & leur propos, en effet,
que s’ouvre principalement la perspective de la préexistence, et qu'elle
prend en méme temps sa signification christologique. C'est ce que
montre d’abord I'étude de la tradition synoptique. Interprétant la
prédication de Jésus selon les vues de «l'eschatologie réalisée», 1'auteur
y trouve déja le présupposé de la préexistence. En reprenant les senten-
ces dans lesquelles Jésus parlait de lui-méme comme du «Fils de
I'homme», la tradition Q les réinterpréte & la lumiére du mythe juif
de la «Sagesse»: en tant que «Fils de I'hnomme», Jésus est I'envoyé
eschatologique de la Sagesse; cela semble supposer qu'on lui accorde
une préexistence de type eschatologique (mais pas protologique). Mc
place l'accent sur le Fils de ’homme, tandis que Mt identifie Jésus
avec la Sagesse elle-méme, s'engageant ainsi dans la voie d'une
préexistence protologique. Luc s’en tient au point de vue eschatologique.
Les développements pauliniens trouvent leur point de départ dans
une tradition qui, identifiant Jésus a la Sagesse ou a 1'Anthropos, reste
proche de la tradition dont dérivent les évangiles synoptiques. Les
éléments nouveaux qui interviennent ne provoquent aucun changement
profond. Paul reprend a son compte I'idée de la préexistence protologi-
que du Christ, mais en ayant soin de l'insérer dans le cadre de l'escha-
tologie apocalyptique. Ce qui est nouveau, c’est que l'idée de la
préexistence du Christ est étendue a I'Eglise, Corps du Christ. Dans la
conception johannique de la préexistence, I'accent passe nettement de
I'eschatologie & la protologie. L'Epitre aux Hébreux met fortement en
valeur et la préexistence protologique du Christ et sa préexistence
eschatologique.

On voit que cet ouvrage tend & donner l'impression d'une
remarquable continuité de pensée a travers toutes les étapes de la
formation du N, T. L'ingéniosité de l'auteur n’est pas contestable,
Son bel édifice est-il solide? Nous ne le pensons pas. Malgré des

observations intéressantes et suggestives, son analyse des textes
préte souvent a discussion; ajoutons qu’elle ignore trop de travaux
importants (peut-on parler aujourd’hui des épitres aux Philippiens
et aux Colossiens sans connaitre I'existence des commentaires de
]. Gnilka et de E. Lohse?). La synthése qui s’en dégage n'est-elle
pas artificielle? Il faut souhaiter que ce travail stimule la dis-
cussion; on aurait tort de considérer qu'il est négligeable.

Ottignies (Belgien) Jacques Dupont

Schlier, Heinrich: Der Apostel und seine Gemeinde. Auslegung des ersten
Briefes an die Thessalonicher. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1972),
120 S., kart. DM 13.80

Quand un maitre veut bien quitter les hauteurs de la technicité
pour se mettre au service du peuple chrétien, on peut s’attendre
a une ceuvre peu ordinaire de haute vulgarisation. En 19621963,
H. Sch. avait publié six articles dans la revue Bibel und Leben
sur 1 Thess. Il en avait tout d’abord exposé la substance devant
un groupe d'ecclésiastiques et le laics. Il les a retravaillés et
complétés dans un petit livre riche de substance et de vie.

L'introduction situe I'épitre sous son vrai jour. Elle releve
I'intérét de cet écrit paulinien. Le lecteur pergoit les premiéres
mesures d'une symphonie qui ira en s’amplifiant. Les thémes
futurs sont évoqués dans la fraicheur du premier jaillissement.
L'évangile y apparait dans sa force toute puissante, présentée
par un apdtre a I'dme gonflée d’amour et de crainte. L'écrit veut
entrainer ses lecteurs dans une action de gridce fervente et une
exhortation cordiale & une foi plus vive et plus sereine dans
I'attente du «Jour».

Le commentaire suit pas 4 pas le texte de ’épitre. Sans
aucune ostentation, l'auteur s'y montre au courant de tous les
problémes exégétiques soulevés par 1'écrit. A partir du texte grec
lui-méme, il analyse chaque péricope, chaque phrase, chaque mot,
retenant tout ce qui peut éclairer le texte dans sa totalité et
profondeur. La philologie reste la base la plus siire d'une expli-
cation vivante. Les opinions diverses ne sont appelées que si elles
contiennent des aspects non négligeables. L’attention est retenue
par les formules riches de sens ou par les intentions inhérentes
au message paulinien. On lira avec plaisir et profit les expli-
cations touchant I' «imitation» de l'apétre et du Seigneur (22—23),
I'exégése de 1,9-10 (24-27), de nappnoia (29—-32), de edayyekiteodar,
3, 6 (52—53). C'est avec maitrise que H. Sch. commente l'enseigne-
ment particulier de la lettre en 4,1 — 5,24. Nous acceptons mainte-
nant comme solution probable du difficile verset 4,14 de sous-
entendre aprés todg xowndévrag un éyepel avant Sk tol ‘Inood
et de traduire: «Dieu (ressuscitera) par Jésus ceux qui se sont
endormis et les ménera avec lui». L'exégése de 4,13—18 est par-
faitement réussie. Le paralléle avec 4 Esd 13,16ss est fort éclairant.
Les notes au nombre de 150 sont bréves et substantielles, sans
érudition et sans polémique inutiles. Sans rien retirer des éloges,
je ne puis me rallier a quelques points présentés. Ainsi en 1,5 je
ne puis traduire mhngogopla par pleine assurance et le fameux
oxetog de 4,4 me semble toujours signifier le corps et non la femme,
«posséder son vase (sa femme) en sainteté et en honneur» ne me
parait respecter ni le contexte ni la pensée paulinienne.

Terminons par une remarque plus générale. On saisit avec
clarté la méthode d'exégése du savant de Bonn. Non seulement
elle est strictement littérale, mais elle respecte la situation de
I'épitre expliquée. Quoique le corpus paulinien ne s’étende que sur
peu d’années, est-on en droit de ramener sur un texte de 49 toute
la problématique des épitres postérieures? Certes on peut signaler
les paralléles, mais & titre de prolongement. Et Sch. le fait avec
rigueur. Et puis, expliquer un écrit c'est creuser sous le texte la
vie et la tradition qui l'ont fait naitre, en distinguant dans les
paralléles possibles, ceux qui sont porteurs d'une pensée reprise
et ceux qui ne rejoignent le texte que par le vocabulaire emprunté
sans retenir le sens. A ce prix, les textes pauliniens retrouvent la
valeur qu'ils avaient dans la prédication, dans la nouveauté et
dans la force de percussion de l'original. C'est de cette fagon que
I'Ecriture, loin des scories humaines et des applications super-
ficielles, conserve sa sacramentalité. Et nous rejoignons le mot
d’Augustin que Sch. place en exergue de son beau et bienfaisant
petit livre: «Titubabit autem fides, si divinarum scripturarum
vacillat auctoritas. Porro fide titubante caritas etiam ipsa lan-
guescit«,

Bruxelles Béda Rigaux OFM
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Harnisch, Wolfgang: Eschatologische Existenz. Ein exegetischer Beitrag
zum Sachanliegen von 1. Thessalonicher 4,13 — 5,11. — Gottingen:
Vandenhoeck und Ruprecht 1973, 187 S. (Forschungen zur Religion
und Literatur des Alten und Neuen Testaments, H. 110), Lw.
DM 48.—, br. DM 43.—

L'ouvrage a été présenté en 1971 comme thése d’habilitation a
la faculté théologique de la Philipps-Universitdt de Marbourg.
Le titre révele son objet et annonce la couleur. Il offre une exégeése
de 1 Th. 4,13 — 5,11 qui tend a atteindre l'au-dela du texte et a
éclairer 'existence eschatologique.

Cette intention se manifeste dans l'avant-propos. On ne peut
plus se contenter de la réponse de R. Bultmann touchant l'escha-
tologie développée par les écrits néotestamentaires. Le savant
exégéte l'interprétait 4 partir d’'une situation ecclésiale ot I'attente
fiévreuse de la fin avait fait place a une explication du retard ou
tout au moins du distancement dans le temps entre la prédication
de Jésus et la Parousie. H. estime que cette exégése n’épuise pas
les données de la lettre aux Thessaloniciens. De plus, il va tout
tenter pour résoudre l'aporie sous-jacente des péricopes étudiées
ou d'une part on reléve un intérét antiapocalyptique et d’autre
part un recours aux traditions apocalyptiques. La solution sera
théologique en ce sens qu’elle en rendra compte par une nouvelle
appréciation de la situation présupposée qui doit donner une
unité a 4,13 — 5,11 et manifester une méme appartenance réelle
des deux péricopes qui composent le morceau. L'analyse du texte
ira dans ce sens.

L'étude se divise en deux parties: l'espérance pour les morts (p. 19—
51; 1 Th. 4,13-18) et 'existence eschatologique des baptisés (p. 52-158;
1 Th. 5,1-11). La plus grande ampleur accordée & la seconde n’est
qu'apparente. L'exposé est interrompu par un premier excursus sur
l'origine et le caractére théologique de 6 Esd (p. 72—74), et surtout par
un second sur l'emploi de l'image du «voleur» dans la littérature
chrétienne primitive (p. 84—116), soit plus d’'un quart de I'ouvrage.

Dans l'interprétation de 1 Th. 4,13—18, trois options fondamentales
peuvent se présenter: ou bien le verset 15 énonce un privilége des
vivants & la parousie mais explique que les morts dans le Christ ne
seront pas désavantagés; ou bien on nie tout avantage pour les vivants.
Si la premiére doit étre rejetée sans frais, la seconde, méme si elle est
bonne, a tort de s’arréter & l'explication courante, c'est-a-dire que
Paul a eu besoin de compléter un enseignement trop rudimentaire par
une nouvelle affirmation. Dés lors, on peut se tourner vers l'exégése
de W. Liitgert et W. Schmithals pour qui les versets 15—17 ne sont pas
dus & un besoin de l'église thessalonicienne mais & un ancrage dans
la tradition apocalyptique. Les versets 13—14 devant étre mis a part
témoignent qu'aprés le départ de Paul ses fidéles ont subi une attaque
des gnostiques niant la résurrection des morts. Si on admet ce point de
vue, on peut, selon H., I'étendre a 15—17. C’est donc & la lumiére de ces
prémices que l'auteur explique la confession de foi (V. 14) et l'appli-
cation de la parole du Seigneur (15-17). La confession revétirait une
attitude antignostique et dnéfavev noi dvéorn, de toute évidence
formule kerygmatique, ne serait pas prépaulinienne. Je reviendrai plus
loin sur les raisons proposées. Quant & 15-17, H. admet avec M. Luz
une source chrétienne prépaulinienne qui rassemblait déja tous les
éléments. Paul agit cependant en auteur et non en simple rapporteur.
Il aurait amenuisé les détails apocalyptiques et thématisé la relation
d'existence entre les morts et les restés vivants. Il y aurait de plus
1a aussi une pointe antignostique ou la polémique n'est pas absente.

L'étude de 1 Th. 5,1-11 se divise en trois parties; 1—3 (p. 52-116),
3-10 (116—152) et 11 (152—158).

La formulation du v. 1 rejoint la figure stylistique dite praeteritio
et ne suppose pas une réponse a une question posée oralement ou par
écrit. Il s'agit du moment de la parousie. Paul insiste sur I'imprévisibilité
et l'inévitabilité de la venue. La pointe de 5,1-3 doit étre cherchée a
la lumiére d'une analyse phénoménologique heideggérienne et d'une
herméneutique se réclamant de E. Fuchs (p. 57—59). Les deux figures du
voleur et de la femme en parturition reviennent dans I'A.T. et le
judaisme. Ces deux thémes sont systématiquement étudiées a travers
tous leurs emplois pour étre replacés dans leur cadre eschatologique
chrétien. Dans 3 & 10, l'auteur voit un développement de I'évangile
paulinien, Il n'y a pas & douter de la richesse de cette péricope: le
changement des éons, étre du jour, revétir la cuirasse de la foi et de la
charité, avec le casque de l'espérance du salut, la prédestination au
salut, le centre de I'économie est notre Seigneur Jésus Christ, qui est
mort pour nous; la vie avec lui. Cette gerbe est un lieu privilégié pour
tout exégéte. H. croit jeter une nouvelle lumiére en incorporant
parénése et doctrine dans la mouvance du baptéme. Pour lui 68 est une
parénése baptismale avec quelques grains antignostiques (p. 140-141).

Que penser de cette étude? Elle révéle un auteur bien informé,
critique, pénétrant. Son livre s'inscrit dans ce courant d'exégése
qui ne se contente plus de la philologie et de la critique littéraire;
elle met en valeur les thémes théologiques, christologiques et
existentiels de I'écrit; elle prétend redécouvrir 'humus des situa-

tions qui a déterminé le choix des mots et des thémes. Il y a I3
une tendance prometteuse a laquelle il faut souscrire.

Les meilleures intentions peuvent étre menacées par des options
trop rapides. H. y a-t-il échappé? Nous regrettons ne pouvoir le
suivre quand il souscrit trop facilement aux théses de E. Fuchs et
de W. Schmithals sur le gnosticisme. Il force méme leurs positions.
Il faudrait que l'on définisse les critéres d'une telle influence
a partir de thémes propres a4 ce mouvement. Cette héite se double
d’un autre défaut de méthode. Trop souvent l'auteur explique 1 Th
a la lumiére des lettres postérieures oi les situations sont plus
claires. En a-t-on le droit? Ce défaut réapparait dans le recours
aux formules baptismales ou prétendues telles de la littérature
néotestamentaire. C’était une mode répandue il y a quelques
années mais qui n'a pas duré, Mieux vaudrait réserver 'attention
a élucider avec toutes les ressources de la lettre étudiée la
teneur de la terminologie. Je me borne a quelques cas; 5, 8 reprend
la triade de 1,3; que signifie ' dyénn, amour pour Dieu ou amour
du prochain, comme le soutient le récent commentaire de E. Best?
Il y aurait eu plus & creuser a partir de meguroinoig (5,9). J'estime
aussi que les thémes de lumiére et tén¢bre auraient pu recevoir
un traitement équivalent & celui du voleur la nuit.

Parmi les études qui complétent la riche bibliographie, relevons
A. Feuillet, Le «ravissement» final des justes et la double perspective
eschatologique (résurrection glorieuse et vie avec le Christ mort)
dans la Premiére Epitre aux Thessaloniciens, dans Rev. Thomiste 72,
1972, 533—559, que l'auteur ne pouvait connaitre, et P. Bonnard, Jésus-
Christ édifiant son Eglise, Neuchétel-Paris, 1948.

En terminant redisons notre estime pour cette publication et
souhaitons qu'une méthode libérée de toute tutelle conduise son
auteur vers des travaux toujours plus fructueux: «vérifiez tout; ce
qui est bon, retenez-le» (1 Th 5,21).

Bruxelles Béda Rigaux

Trilling, Wolfgang: Untersuchungen zum 2. Thessalonicherbrief. — Leipzig.
St Benno Verlag 1972. 176 S. (Erfurter theologische Studien. B 27)
kart. DM 18.50

Les recherches sur 2. Thess. que publie Wolfgang Trilling se
bornent a la question de l'authenticité de l'épitre. Chargé avec
T. Holtz du commentaire de cette lettre pour 'Ev.-Kath. Kom-
mentar zum Neuen Testament, édité par E. Schweizer et
R. Schnackenburg (Neukirchener und Benziger Verlag, Neukirchen-
Einsiedeln), W. T. a cru bon de le faire précéder par un nouvel
examen sur l'authenticité. Ses conclusions sont nettement néga-
tives: l'inauthenticité de 2 Thess. doit étre regardée comme
certaine (158).

Sur quelles bases le savant rédemptoriste, nouveau venu dans
le champ du paulinisme, fonde-t-il sa position radicale?

1. La premiére partie présente un apergu critique de la controverse
(11—45). 11 renonce a en exposer toute l'histoire et a faire le tableau
du pour et du contre. Il fait un choix insistant sur les points gui lui
paraissent préparer sa thése. Il recueille avec soin les mobiles qui ont
poussé depuis 1801 J. E. Chr. Schmidt, F. H. Kern, G. Hollmann a
refuser l'authenticité. Ces auteurs s'attachent i rejeter le paulinisme de
l'eschatologie élaborée en 2 Thess 2,1-12. W. Wrede a fait changer
I'orientation du probléme par son étude poussée des rapports littéraires
entre 1 et 2 Thess. Deux études catholiques, celles de J. Wrzol et de
J. Graafen, ont voulu revendiquer l'authenticité. W. T. les critique
abondamment. Les tentatives de A. v. Harnad, Th. Zahn, M. Goguel,
E. Schweizer, A. Steinmann pour expliquer les ressemblances et les
différences entre les deux lettres n’ont pas abouti 4 une solution
acceptée par la critique. De méme W. Bornemann, pour qui W. Trilling
ne cache pas sa sympathie, a présenté une thése sans cesse reprise
jusqu'aujourd'hui, qui recourt & la possibilité d'un changement psycholo-
gique de l'apbtre entre les deux épitres. G. Milligan, E. v. Dobschiitz, J. E.
Frame, M. Dibelius, auteurs des meilleurs commentaires, ont reconnu
les difficultés qu'offrait 2 Thess, mais ont opté malgré tout pour
l'authenticité. Il a fallu attendre l'intervention de C. Masson pour
rompre cette unanimité, d'une étrange fagon d’ailleurs, car il fonde son
opinion sur l'argument vieilli de I'eschatologie et commente la lettre
comme si elle était écrite par Paul. Publiant son commentaire en 1956,
Rigaux refit 'histoire de l'interprétation et rencontra les trois thémes
invoqués contre l'authenticité: eschatologie, caractére littéraire et une
nouvelle approche de H. Braun, invoquant les différences de théologie.
Rigaux introduisit dans la discussion le recours & la Form-
geschichte pour porter un jugement sur les ressemblances et les
divergences entre 1 et 2 Thess. Il résumait 1’état de la science de son
temps, en déclarant que l'authenticité de 2 Thess «ne manguait pas
de probabilité». Depuis lors, on a assisté & un effort non négligeable
de W. Schmithals, qui propose de voir en 2 Thess, comme en d'autres
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lettres, une réunion de plusieurs lettres. Plusieurs catholiques en
défaveur de l'authenticité, G. Dautzenberg, G. Ziener, R. Pesch, rejoig-
nent les prises de position de quelques protestants, dont R. Bultmann
et W. Marxsen. Ces exégétes ont proposé leurs théses soit sans les
étayer soit en les appuyant sur des arguments si subjectifs que W. Tr.
les rejette & bon droit. Somme toute, I'argument tiré de l'eschatologie
étant abandonné, c'est le recours aux caractéres littéraires, a I'histoire
des formes et a la théologie qui va faire le fond du débat.

2. La seconde partie examine le style (46—66). W.Tr. distingue le
vocabulaire, le style lui-méme, la fagon de penser. Le vocabulaire de
2 Thess est reconnu paulinien, concession bien grave. La fagon d'écrire
est propre a 2 Thess et indépendante; les particularités relevées par
Rigaux ne permettent pas a elles seules un jugement sur l'authenticité
ou linauthenticité, mais sont plutdét en faveur de la seconde. Les
matériaux apportés, affirme W. T., sont incomplets et vieillis. Il examine
donc d’autres particularités linguistiques tout en remarquant: »Etant
donné l'incertitude, qui s’attache souvent a la solution de semblables
questions en particulier, c'est I'impression générale qui compte« (57).
Il reléve les plérophories, des locutions étonnantes, des mots et des
groupes de mots préférés, la pauvreté de I'expression, la tonalité neutre
et impersonnelle, I'absence de marques stylistiques pauliniennes.

3. Les deux parties suivantes sont regardées par W.T. comme déci-
sives. Dans 3, il examine l'épitre sous I'angle de la Formgeschich-
te, quil comprend comme une succession de genres littéraires (Gat-
tungen) (63—108). Le prescrit (1,1-2), n’offre rien de spécial. Ce qu'il
nomme, bien a tort, l'eucharistie (1,3-12) est étrange: longue phrase
contordue et mal batie qui emprunte des thémes traditionnels déja
formulés, basés sur I'Ecriture et une recherche d’enseignement. L'escha-
tologie de 2,1—12, la partie la plus neuve, oii cessent les correspondances
avec 1 Thess, comprend une réfutation des bruits touchant I'accomplis-
sement de la parousie et ne détache cependant pas I'époque présente
de l'attente eschatologique. Les signes, apostasie et révélation de
I'impie, ne sont pas encore présents et le katechon empéche déja
le mystére de produire son ultime effet. Ainsi, pour W.T., la lettre
aurait pris position en raison du retard de la parousie. Quant aux
pericopes restantes (2,13-3,1-17), on peut y distinguer les éléments
parénétiques (3,6—12; 13-15) et la conclusion (3,16-18). La parenése de
2 Thess semble & W. T. autrement construite que celle de 1 Thess: elle
est ici appauvrie, sans relief, sans portée, sans charme, didactique avec
un caractére autoritatif. Quant & la salutation écrite de la main de
Paul, oftwe yodgw (3,17b), nous y reviendrons plus loin. La conclusion
de ce chapitre est que mit hoher Wahrscheinlichkeit 1'épitre n'est pas de
Paul et n’est pas adressée a4 une communautée déterminée, mais un écrit
didactique, qui s’approprie 'autorité apostolique.

4. La quatriéme partie présente deux aspects inégalement développés
de la théologie (109-131): la tradition paulinienne et la vie chrétienne.
Dans la premiére, on rencontre les thémes d’'évangile, de témoignage
et vérité, de parousie; dans la seconde, on recherche la situation et le
but de lauteur, la doctrine de la parousie et du jugement, I'image de
Christ et de Dieu. La conclusion est que les positions théologiques
révélent une nette évolution par rapport & Paul et un langage figé,
imprégné de formules vétéro-testamentaires. C'est pourquoi la théologie
de 2 Thess porte des traces du caractére secondaire et tardif.

5. La derniére partie tire les conclusions générales (133—161). La
seconde aux Thess. est-elle un faux? Non répond W.T. c'est un
pseudépigraphe, plus nettement gue les épitres pastorales (136), analogue
aux situations de la 2 P. et des épitres pastorales. L'auteur disserte
longuement sur la licéité du genre au sein du canon.

Nous voudrions proposer quelques réflexions. Depuis plusieurs
années, qu'on me permette de le dire, je souhaitais que la question
de lauthenticité de 2 Thess soit reprise sur des bases sinon
nouvelles au moins renouvelées. En tout cas, un probléme aussi
ancien, aussi controversé, aussi délicat demande a étre examiné
sans a priori, 4 partir de données précises et concrétes, avec une
méthode rigoureuse et un grand souci des nuances dans le
jugement. Nous avons été dégu.

Le livre de W. T. ne manque pas de qualités. Il témoigne d'un
grand effort d’érudition. Il est méthodique et clair. La biblio-
graphie est riche sans &tre compléte. Je signale une erreur typo-
graphique parmi d’autres: Barret au lieu de Barrett, dont je me
sens responsable, ayant moi-méme commis cette erreur dans mon
commentaire. Le livre me parait vulnérable sur plusieurs points.
Je ne signale que l'essentiel.

1. Une question de méthode m'inquiéte. En distinguant la
Formgeschichte de la théologie, on divise ce qui n'est pas
séparable. La forme dans les lettres pauliniennes ne peut avoir
gqu'un contenu théologique. Pour pouvoir arguer d'une différence
formgeschichtlich, il faudrait que les deux lettres recourent
a des genres différents, ce qu'elles ne font pas, ou qu'elles manient
les mémes formes selon une définition différente. Etant donné la
parenté des textes et de structure des deux lettres, la preuve

devient difficile. Je ne prends qu'un exemple. En insistant sur la
forme action de griace de 2 Thess 1,3-12, l'auteur n’a pas tenu
compte que toutes les eucharisties au début des lettres pauliniennes
sont des éléments formels imposés par 1'épistolographie du temps
et peuvent s’adapter a n'importe quel contenu, sans recours a un
élément personnel. De méme, une étude de la paréneése ferait
apparaitre bien des diversités a travers les lettres authentiques
de Paul.

2. Un point central du livre me parait déficient. La lettre
serait écrite en face d'une situation marquée par le retard de la
parousie. Or cela n’apparait nulle part dans 2 Thess. On I'a déja
signalé plusieurs fois. Si #véornuev de 2, 2 combat la présence de
la parousie, Paul dit simplement que le Seigneur n'est pas 13,
mais en ajoutant que le mystére est déja a l'ceuvre, il laisse a
la Parousie toute possibilité de venir bient6t, a tout moment, Il a
fallu au rédacteur de 2 Thess une habileté peu commune pour
entrer & ce point dans P'intimité de la pensée paulinienne, et ici
sans dépendance littéraire. L'obscurité du passage n'est-elle pas
plus en faveur qu'en défaveur de 'authenticité?

3. Nous devons revenir sur la question de la pseudépigraphie.
On ne fera pas facilement admettre que le cas de 2 Thess soit
semblable aux autres pseudépigraphes chrétiens, lettres pastorales,
seconde de Pierre. Ici le lecteur est trompé non seulement par
I'adresse, Paul, Tite, Timothée aux Thessaloniciens, et par I'allusion
4 une possibilité de fausse lettre, ufire d'dmorokiis dg dUfudv,
mais surtout par la plus nette de toutes les identifications d’auteur:
»La salutation est de ma main, Paul; c’est le signe dans toute
épitre; c'est ainsi que j’écris« (3,17). Entre le faux et le pseudé-
pigraphe, ot est la frontiére? Pourquoi refuser d’appeler les choses
par leur nom?

4, Faux ou pas faux, la question du but de I'écrit est primor-
diale. Si c’est un écrit visant une série d’églises ou I'on disait que
la Parousie du Seigneur s’était déja produite et ou 'on refusait de
travailler, comment entendre 2,5: »Ne vous souvenez-vous pas
qu'étant encore auprés de vous je vous disais ces choses?« Ou
découvre-t-on aprés 70 que des églises croient a la Parousie
accomplie? N’est-ce pas le retard qui est accepté méme avec trop
de facilité? (cf. Lc 17, 22—37). Il ne faut pas seulement se résigner
A ne pas connaitre les destinataires, mais I'auteur, le lieu, la date.
Si 'on se retranche derriére les ignorances inévitables dans le cas
de T'inauthenticité, pourquoi refuser le méme bénéfice a l'autre
partie?

5. Enfin un probléme devrait inquiéter les partisans de l'in-
authenticité: 2 Thess dépend littérairement de 1 Thess a tel point
que le faussaire ne se serait inspiré que de cette derniére épitre.
Ecrivant 4 un moment ou le Corpus paulinien se formait, com-
ment expliquer cette utilisation exclusive?

Peut-étre le commentaire annoncé nous éclairera-t-il plus que la
monographie. Nous le souhaitons sincérement. Mais en face de
tant de questions non résolues et de positions ou les possibles
et les probables remplacent les argumentations claires, n’est-on
pas en droit de conclure gu'ici encore, comme dans les autres
domaines de la critique interne, on ne peut atteindre la certitude.
Dans un commentaire récent, E. Best (Black's New Testa-
ment Commentaries, 1972), termine son judicieux et pon-
déré examen en écrivant: »All in all it seems preferable to
conclude that 2 Th., was written by the autor of 1 Th. who was
probably Paul but may have been Silvanus or Timothy; if so it
must have been written about the time of 1 Th. because of the
similarity of language and structure« (58).

Bruxelles Béda Rigaux

Rordorf, Willy: Sabbat und Sonntag in der Alten Kirche. — Ziirich:

Theologischer Verlag 1972. XXIX, 256 S. (Traditio christiana 2)

Uber die Geschichte des christlichen Sonntags und damit zu-
sammenhédngend des Sabbats gibt es seit langem ungewdhnlich
reichhaltige Literatur. Der Verf. der Textsammlung zu ,Sabbat und
Sonntag in der Alten Kirche® hat selbst eine griindliche Mono-
graphie iiber den Sonntag im é&ltesten Christentum bis zum Anfang
des 4. Jhs. (Ziirich 1962) vorgelegt. Zu demselben Thema, aber fiir
die Zeit bis zum Anfang des 5. Jhs. besitzen wir das etwas neuere
Werk von C. 8. Mosna, Storia della domenica dalle origini fino agli
inizi del V secolo. Problema delle origini e sviluppo. Culto e
riposo. Aspetti pastorali e liturgici, Analecta Gregoriana 170, Rom
1969. Es bot gelegentlich auch R. niitzliche Hilfe, wie man aus



371

1973 Jahrgang 69 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

372

Anmerkungen entnehmen kann. Angesichts solch guter Vorarbeiten
war weniger die Sammlung der Texte als ihre richtige Auswahl,
Anordnung und Darbietung das eigentliche Problem. R. hat fiir die
iltere Zeit alle irgendwie wichtigen Texte vorgelegt oder wenig-
stens in Anmerkungen notiert; fiir das entscheidende 4. Jh. ist noch
eine relative Vollstdndigkeit erreicht worden, wobei moglichst
gleichméBig Ostliche und westliche Zeugnisse beriicksichtigt werden
konnten. Fiir das 5./6. Jh. ist es unméglich, alles zu bieten; es ist
auch unnétig, weil die wesentlichen Entwidklungsrichtungen bereits
festliegen und nun vereinfacht und vergrobert vom Frithmittelalter
tibernommen werden. Dem Textteil gehen eine Einleitung und eine
Bibliographie voraus, die gut iiber die wesentlichen Probleme und
vor allem den Gang der Entwicklung unterrichten. R. konnte hier
auch Ergédnzungen und Korrekturen zu seiner schon erwihnten
Monographie unterbringen.

Die Quellensammlung ist in zwei Teilen angelegt: A. Sabbat (Nr.
1-69), B. Sonntag (Nr. 70-150). Textwiederholungen sind durch ent-
sprechende Verweise vermieden. Innerhalb der zwei Teile ist das
Material selbstverstindlich in der chronologischen Reihenfolge ange-
ordnet. Drei Register erschlieBen das Material so, daB man es nach
verschiedenen Gesichtspunkten auswerten kann. Die dem Originaltext
der linken Buchseite auf der rechten Seite gegeniibergestellten Uber-
setzungen sind zutreffend und fliissig. Anmerkungen geben kurze Er-
ldterungen und Literaturhinweise.

Die Texte sind jeweils den besten und neuesten Editionen
entnommen; als Ausnahmen fallen auf: die syrische Didascalia
sollte nicht nach F. X. Funk, sondern nach R. H. Connolly, Didascalia
apostolorum, Oxford 1929 (1969) zitiert werden. Die neueste Aus-
gabe der Peregrinatio der Aetheria (Nr. 123) liegt vor im Corpus
Christianorum 175, 1965: Itinerarium Egeriae. Die Datierung dieser
Schrift auf die Jahre 381384 durch P. Devos, AnBoll 85 (1967)
165/94 diirfte endgiiltig sein. Der can. 21 der Synode von Elvira
(Nr. 110) verlangt Teilnahme am Gottesdienst von dem, der sich in
einer Stadt befindet (in civitate positus) natiirlich im Gegensatz zu
einem christlichen Dorfbewohner, der sich weitab von einer Kirche
befindet. Das Kinderspiel am Sabbat (Kindheitsevangelium des
Thomas 2) und der ,zehntigliche Sabbat* der Pseudoklementinen
(hom. 2,35) wiren hichstens einer Erwdhnung wert. Wichtig jedoch
erscheint die Strafaussetzung fiir die Verdammten am Sabbat (dazu
Str.-Billerbeck 4, 1082/3), die dann auf den christlichen Sonntag
iibertragen wurde (Visio Pauli 44; Literatur dazu bei H.-Schnee-
melcher, Ntl. Apokryphen 2,560 Anm. 11; auch 536: Aug. enchir.
112/3). Der viel zitierte Pliniusbrief (X, 96; dazu A. N. Sherwin-
White, The letters of Pliny. A historical and social commentary,
London 1966) ist mit Recht unter die Sonntagstexte aufgenommen
worden. Sollte man aber nicht auch die relativ wenigen heidnischen
AuBerungen zum jiidischen Sabbat darbieten, weil man dann er-
kennt, wie die christliche Abwertung des Sabbats (besonders
«MiiBiggang") aus der heidnischen Umwelt stammt. Die betreffen-
den Texte sind bereits gesammelt bei Th. Reinach, Textes d'au-
teurs grecs et romains relatifes au judaisme, Paris 1895 (Index
s. v. Sabbat). Schlecht unterrichtete Heiden (z. B. in Rom) hielten
den jiidischen Sabbat fiir einen Fasttag, weil an diesem Tag natiir-
lich das Zubereiten von Speisen verboten war. Ist es eine aben-
teuerliche Vermutung, daB aufgrund solcher Meinungen wenigstens
zum Teil das christliche Sabbatfasten Eingang fand?

Bochum Alfred Stuiber

Ruppert, Fidelis: Das pachomianische Monchtum und die Anfinge klé-
sterlichen Gehorsams. — Miinsterschwarzach: Vier-Tiirme-Verlag 1971.
XXX, 466 S. (Miinsterschwarzacher Studien, Bd 20) br. DM 38.80
Pachomius erlebt gegenwiirtig in der ménchsgeschichtlichen For-

schung eine Art Neuentdeckung. Die vorliegende Publikation er-

wuchs aus zwei Priifungsarbeiten, einer Diplomarbeit zur Erlan-
gung des Monastischen Diploms an der pipstlichen Hochschule

Sant’ Anselmo in Rom (aus dem Jahr 1966) und einer moral-

theologischen Dissertation an der Universitit Wiirzburg. Die Unter-

suchung zeugt von intensiver Arbeit an den reichen Quellen zum

Leben und Werk des Pachomius und von umfassender Auseinan-

dersetzung mit der einschldgigen Literatur. Der Vf. fithrt seine

Untersuchung in drei Teilen durch: 1. Die Entstehung des pacho-

mianischen Klosterverbandes (11-103), 2. Die Fithrungs- und Ord-

nungskrifte der pachomianischen Kldster (104—365), 3. Das Gehor-
samsversténdnis der Pachomianer (366—463; die letzten drei Seiten
legen ein Gesamtergebnis vor). Die Darlegung schépft unmittelbar
aus den Quellen, den verschiedenen Pachomiusviten und der in

verschiedenen Redaktionen veroffentlichten, aber nur in der latei-
nischen Ubersetzung des Hieronymus vollstindig erhaltenen Regel
des Pachomius. Der allgemeine Konsens in der Pachomiusfor-
schung, der der koptischen Viteniiberlieferung gegeniiber der grie-
chischen den Vorzug gibt, gilt auch fiir F. Ruppert. Gleicherweise
gilt fiir die koptischen Viten ein solcher Vorzug gegeniiber den
Aussagen der Regel, auch wenn diese von Pachomius stammen. In
Einzelfragen der Redaktionsgeschichte dieses klosterlichen Geset-
zeswerkes setzt sich F. Ruppert mit M. van Molle, Essai de classe-
ment chronologique des premiéres régles de vie commune connue
en chretienté = VSS 21 (1968) 108—127; Confrontation entre les
régles et la littérature pachomienne postérieure, ebda. 394—424 aus-
einander, deren Deuteversuche er mit entschiedener und ableh-
nender Kritik begegnet (240—264). Freilich sind derlei redaktions-
geschichtliche Untersuchungen nicht das Anliegen des V{. Er braucht
sie nur, um eine Wertordnung aufzustellen, nach der die pachomia-
nischen Aussagen zum kldsterlichen Leben und Gehorsam gewich-
tet werden. Das Hauptanliegen ist eben die Herausstellung des
pachomianischen Gehorsamsverstéindnisses.

Mit seiner Deutung der pachomianischen Gehorsamsauffassung will
F. Ruppert neue Wege gehen. Wohl ist die Zeit voriiber, da das Klo-
sterleben unter Pachomius einfachhin in militdrischen Kategorien be-
schrieben wurde (in jlingster Zeit etwa noch E. Amand de Mendieta
und J. Leipoldt), wogegen sich auch F. Ruppert mit gutem Recht wendet.
Der Vi. hat jedoch ein weitergestecktes Ziel im Auge. Auch die allent-
halben in der Literatur behauptete Vorrangstellung des Gehorsams
im pachomianischen Kloster behagt ihm nicht, und er findet sie auch in
den Quellen nicht bestédtigt (366—375). Nicht der Gehorsam, sondern ,die
Liebe und die Sorge fiir den Bruder* sind das wesentliche Anliegen
der pachomianischen Gemeinschaft (373). Das ist sicher richtig gesehen
und verdient durchaus betont zu werden. Aber die geforderte
briiderliche Liebe und die Reihe von sozialen Tugenden schlieBen den
Gehorsam ja nicht aus, sondern implizieren ihn. Das hat vielleicht H.
Leclercq in den vom Vf. zuriickgewiesenen Ausfithrungen in DACL
(Art. Cénobitisme) doch besser gesehen (374). Sicher kann aus den Auf-
zéhlungen verschiedener Haltungen und Leistungen im asketischen
Leben, die S. 374375 aufgezdhlt werden und in denen der Gehorsam
als besondere Leistung nicht aufgefiihrt wird, wiederum nichts iiber den
Stellenwert des Gehorsams ausgesagt werden; es kann ja auch niemand
behaupten, bei Benedikt hitten Keuschheit und Armut keine grund-
siitzliche Bedeutung fiir das Ménchsleben, bloB weil sie in der ProfeB-
formel nicht erwidhnt werden. Dem Gehorsam kam schon im d&gyp-
tischen Anachoretentum eine zentrale Rolle zu; aus dieser geistigen Welt
ist Pachomius hervorgegangen, und er belieB dem Gehorsam seine kon-
stitutive Bedeutung fiir das monastische Leben. S. 111 wird z. B. aus
einer Homilie, die pachomianischen Ursprungs ist, die Auskunft mitge-
teilt: ,es gdbe eigentlich nur eine Siinde, ndmlich den Ungehorsam.* Das
Hauptanliegen der Arbeit ist das klare Darlegen des pachomianischen
Gehorsamsverstindnisses. Das Vorhandensein von Gehorsamsforde-
rung und -leistung kann nicht geleugnet werden. F. Ruppert unterschei-
det nun einen erzieherischen Gehorsam (dem eine ,relative Notwendig-
keit" zukommt, 378—397) und einen sozialen Gehorsam (397—411) und
fithrt einige Eigenschaften solchen Gehorsams vor (,spontaner und
froher Gehorsam", ,interessierter Gehorsam®, ,demiitiger Gehorsam"
usw. 412—427). Es geht bei all diesen Ausfithrungen darum, die rechte
Gehorsamshaltung, sowohl beim Befehlenden wie beim Gehorchenden
herauszustellen. Dabei steht in erster Linie das unmittelbare Héren
auf Gott (376-377), denn ,jeder Monch steht selbst in einem unmittel-
baren Kontakt mit Gott. Gott selbst ist der direkte Fiihrer und Erzieher
jedes Einzelnen“ (378). Aber die dazu gehérenden Ausfithrungen auf
104127 zeigen, daB sich diese Gottesfithrung doch immer durch Mittler-
instanzen begibt. Pachomius wird dariiber zu einem hochmodernen Leh-
rer der Gewissensfreiheit, den ein geradezu éngstlicher Respekt vor dem
unmittelbaren Wirken Gottes an dem ihm im Kloster anvertrauten Bru-
der erfiillt habe. Dabei wird mit besonderem Nachdruck immer wieder
auf das Amtsverhiltnis des Pachomius verwiesen: Diener aller Brii-
der wollte er sein. Das trifft sicher zu. Hier wird aber nicht beachtet
daB solches Dienen auch Herrschaft iiber die Briider einschlieBt — vgl.
das ,um des Dienens willen herrschen“ in de Civ. Dei 19,14. — Die Ver-
schidrfung der Gehorsamsforderung im pachomianischen Kloster sei ein
peinliches, folgenschweres Ergebnis der innerkldsterlichen Wirren nach
dem Tode des Pachomius, also eine NotwehrmaBnahme jener Epigonen
in der Klosterfithrung, denen die geistige GroBe eines Pachomius man-
gelte.

Die scharfe Trennung zwischen einer geradezu modernen Ge-
horsamsauffassung beim urspriinglichen Pachomius und einer Ge-
horsamsauffassung, die deutlich auf das hinzielt, was ,man spiter
unter Ordensgehorsam verstand“ (465), begriindet F. Ruppert mit
seiner sorgféltigen Quellenscheidung vor allem in der Viteniiber-
lieferung. Die Regeln entsprechen diesem Befund sicher nicht; sie
aber haben den Vorteil, daB sie groftenteils pachomianischen Ur-
sprungs sind. Die Viten sind sicher nicht solchen Ursprungs. Dazu
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ist bis heute deren Uberlieferung und damit auch die Gewichtig-
keit ihrer Aussagen ldngst nicht einhellig gekldrt. Die Viten sind
in nachpachomianischer Zeit entstanden, also von jener Generation
zusammengetragen, die — nach F. Ruppert — ja nicht mehr im ur-
spriinglichen Gehorsamskonzept des Griinders gelebt hitte. Si-
cherlich aber haben die Vitensammler in diesen Texten ihr Gehor-
samskonzept bestdtigt gesehen. Die Auslegung ist also das Ent-
scheidende. DaB F. Ruppert in seiner Deutung von unseren gegen-
wiirtigen Fragestellungen ausgeht, ist nicht von der Hand zu wei-
sen und was er auf 428—463 als Antwort dazu bietet, ist durchaus
beachtenswert und verdienstlich. Allerdings hat er von Anfang
an iibersehen, daB die Geschichte eine ,respektlose Lehrmeisterin“
ist, die sich herzlich wenig um unsere Gegenwartsfragen kiimmert.
So wird man des fatalen Eindrucks nicht frei, daB auch hier — wie
so oft in dhnlichen Arbeiten — die Fakten von gestern mit den
Augen von heute fiir die Aufgaben von morgen zurechtgeriickt
wurden.

Mainz-Wiesbaden K. Suso Frank

Brenno, Einar: Die Aussprache der hebriischen Laryngale nach Zeugnis-
sen des Hieronymus. — Aarhus: Universitetsforlaget 1970. 214 [1] S.

Der kleine Band ist eine Art Streitschrift gegen die Lehrmeinung P.
Kahles und A. Sperbers dariiber, daB zur Zeit des Hieronymus die
hebréischen Laryngale von Christen wegen Aussprache-Schwierigkeiten
fiir dieselben nicht mehr gesprochen wurden. Verf. versucht, das Gegen-
teil zu beweisen, ndmlich, daB Hieronymus die authentische und ur-
spriingliche Aussprache der Laryngale von seinen syrisch-jiidischen Ge-
withrsleuten her wohl kannte und nur, von der herkémmlichen Um-
schrift der Laryngale nicht gerade eingenommen, eine neue, umwilzende,
einfiihrt.

Doch daB Hieronymus den richtigen Laryngalklang kannte und wohl
auch so sprach, hatte bereits ein Vorgénger des Verf.,, E. Y. Kutscher,
in einer prédgnant kurzen und gut lesbaren Darstellung nachgewiesen.

Der Verf. dagegen zergliedert den Stoff — je eine Orts- und eine
Personen-Namensliste nebst zeitentsprechenden Erkldrungen — minutigs,
vergleicht Lesarten der HSS, stellt Statistiken auf und wiederholt sich
vielmals uniibersehbar und in ermiidender Weise. Er kommt aber
dabei zu keinen neuen Ergebnissen im Vergleich zu Kutscher; von einer
Habilitationsschrift jedoch miiBte man Neuentdedcungen zumindest er-
warten.

Im Literaturverzeichnis, dem leider einzigen Index, fehlt ein wich-
tiges Werk (F. Wutz, ,Onomastica sacra®, Lpzg. 1914). Schade um die
viele miithevolle — und beziiglich Zitate verldBliche — aber iiberfliissige
Arbeit.

Koéln Vera Quittner

Sellier, Philippe: Pascal et saint Augustin. — Paris: Librairie Armand

Colin 1970. 651 S.

An Biichern iiber Augustinus und Pascal fehlt es nicht. Das Buch
von Philippe Sellier will jedoch etwas Neues bringen. Der Verf.
will beweisen: 1. daB Pascal sich an Augustinus orientiert — eine
Tatsache, die nicht bezweifelt wird; 2. daB er Augustinus personlich
und griindlich gelesen hat, wahrscheinlich in der Léwener Edition;
3. daB er im wesentlichen sich treu an Augustinus hélt, aber den
Kirchenvater genugsam personlich interpretiert, um von einer
»pascalisierenden" Interpretation sprechen zu konnen.

S. untersucht nacheinander Augusting Weltanschauung, Theodizee
und Anthropologie (18—105), seine Analyse des siindigen menschlichen
Herzens (107—227), seine Lehre iiber die souverdne Gnade (229-357), seine
Lehre iiber die Schriftsinne (359—421), seine Auffassung iiber das heils-
geschichtliche Zeugnis der Geschichte (423—464), seine Ideen iiber das
Mysterium Israels (465—516) und letztlich die Grundanschauungen seiner
Apologie des Christentums (517—618).

Wir sind nicht in der Lage, iiber sdmtliche abgehandelte Pro-
bleme ein persénliches Urteil abzugeben. Nur beziiglich der Frage
der Schriftsinne méchten wir S. Conclusionen priifen.

Der Verf. erhebt richtig Augustins Lehre iiber die Heilige Schrift.
Nach dem lateinischen Kirchenvater hat die Schrift verschiedene buch-
stidbliche und geistliche Sinne. Der Exeget darf jedoch nicht willkiirlich
die Schrift spiritualiter interpretieren. Er ist an vier Normen gebunden:
1. Er darf nicht alles buchstiblich und nicht alles geistlich erkldren;
2, Keine Erkldrung darf den Glaubensartikeln widersprechen oder 3. ge-
wisse Erfahrungen und die Schliisse des intellektuellen Erkennens in
Abrede stellen; 4. Das letzte Kriterium einer richtigen Exegese
bleibt immer, daB sie in den Schriftstellen die Offenbarung der gott-
lichen Caritas, welche die Seele des Schriftwortes ist, entdedkt. Dazu
kommt noch, daB kein Exeget diese Regeln korrekt handhaben kann
und den wahren Schriftsinn erfaBt, wenn er nicht persénlich unter dem
EinfluB der géttlichen Gnade wirkt.

Pascal akzeptiert diese Richtlinien, aber er folgt nicht in allem
seinem Meister. Er wendet sich z. B. gegen mehrere Schriftsinne fiir
dieselbe Stelle (406). Er akzentuiert nicht wie Augustin das Mysteritse
in der Schrift, sondern unterstreicht die deutlichen Stellen und beniitzt
diese, um die dunklen zu verstehen: ,Ce sont les clartés qui méritent,
quand elles sont divines, gu'on révére les obscurités® (398). Er bekrif-
tigt auch die innere Koherenz der Schriftstellen als supplementéres
Kriterium, ,la recherche de la cohérence interne de I'Ecriture* (413). Und
obgleich er die augustinischen Antinomien ,Buchstabe wund Geist,
umbra et veritas“ akzeptiert, fiilhrt er einen neuen Begriff ein,
um den geistlichen Sinn zu legitimieren, nédmlich den Begriff ,chiffre”,
den er B. Vigenére (1523-1596) entlehnt (383, Anm. 14). Wir kénnen
also wahrlich von einer ,pascalisierenden” Relecture der Schriftauf-
fassung des afrikanischen Kirchenvaters sprechen.

Ich glaube, daB sowohl die Interpretation der augustinischen
Lehre wie die der Schriftauffassung Pascals richtig ist. Dieses
Urteil gibt uns das Recht zu prédsumieren, daB auch die anderen
Teile dieser Monographie vertrauenswiirdig sind und daB Philippe
Sellier die Augustinus- und Pascal-Literatur mit einem hervor-
ragenden Beitrag bereichert hat.

Léwen Joseph Coppens

Grotz, Hans: Erbe wider Willen. Hadrian II. (867—872) und seine Zeit. --
Wien, Kéln, Graz: Hermann Béhlhaus Nachf. 1970. 356 S. Lw. DM 55.—

Hadrian II. hatte bisher keinen Biographen gefunden. Diese
Liicke will H. Grotz nun mit dem vorliegenden Buch schlieBen.
Erbe wider Willen — dieser Titel gibt bereits das fundamentale
Gesetz wieder, unter das der Verf. den Pontifikat Hadrians gestellt
sieht: Die Regierung dieses Papstes im Schatten des groBen Vor-
géngers war nach G. hineingepreBt in die Zwangsjacke der Erb-
schaft, die ihm Nikolaus I. hinterlassen hatte, wobei das eigene
Wollen und Handeln Hadrians dadurch weitgehend i{iberfremdet
wurde.

Der erste Teil des Buches schildert Herkunft, Jugend und Werde-
gang Hadrians. Aus einer Klerikerfamilie stammend — der Vater wurde
spéter Bischof — trat Hadrian ebenfalls in den klerikalen Stand, nachdem
er sich verehelicht hatte, und stieg zum Presbyter von S. Marco in Rom
auf.

Im zweiten Teil kommen die bedeutenden und schwierigen Ereig-
nisse wihrend des Pontifikats Nikolaus I. zur Sprache: Der Ehehandel
Konig Lothars II., die Machenschaften in Konstantinopel um die Pa-
triarchen Ignatios und Photios, das Tauziehen zwischen Ost und West
um die Stellung auf dem Balkan (Bulgarien).

Das Vorgehen Nikolaus I. in der Photios-Frage wertet G. unter Riick-
griff auf die neueren Forschungsergebnisse (Dvornik, Beck) mit Recht
als ungliiklich. Die Rechtsgrundlage, die sich der Papst fiir seine Stel-
lungnahme zu eigen machte, war nicht stichhaltig.

Der dritte Teil des Buches: ,Der Erbe und die Erbschaft® wendet
sich dem Pontifikat Hadrians II. zu. Die Erhebung Hadrians auf den
Pipstlichen Stuhl erfolgte in einmiitiger Weise. Da er sich zuvor nicht
exponiert hatte, wurde er von den verschiedenen Parteien je als ihr
Kandidat angesehen. Der Pontifikat Hadrians II, stand nach G. von
Anfang an unter einem gewissen Dilemma: Auf der einen Seite durfte
er die ,Nikolaiten“ d. h. die starke Gruppe der Anhinger Nikolaus' L
nicht vor den Kopf stoBen, auf der anderen Seite aber war Hadrian sei-
ner Natur nach nicht der Mann, die harte Linie Nikolaus’ I. in allem
riickhaltlos fortzusetzen.

Im Gegensatz zu seinem Vorgénger nahm Hadrian dem wegen seiner
Eheaffire kompromittierten Koénig Lothar II. gegeniiber eine etwas
elastischere Haltung ein, ohne jedoch in der Prinzipienfrage nachzu-
geben. Allerdings wurde das Problem grundsitzlich erst durch den Tod
des Konigs geldst.

Einen groBartigen Weitblick zeigte Hadrian bei der Zulassung der
slawischen Liturgie fiir die Gebiete der Slawenvélker und bei der Sen-
dung des Methodios. Dagegen erwies sich der Papst hdchst ungeschickt
und engherzig in der Bulgarenfrage. Durch seine verhdngnisvolle Fehl-
haltung trieb er die Bulgaren férmlich in die Héinde der Byzantiner.

Als ungliicklich ist auch das Verhalten Hadrians in der Photios-Frage
zu bezeichnen. Zwar deckte sich die Stellungnahme des Papstes mit den
augenblicklichen Wiinschen des byzantinischen Kaiserhofes, aber Ha-
drians Haltung war in der ganzen Angelegenheit zu sehr eine starre
Fortfithrung der verfehlten Politik seines Vorgingers Nikolaus I,

Auch mit den Franken hatte Hadrian vielfachen Arger. In der Strei-
tigkeit wegen der Aufteilung des Reiches Lothars II. mubBte ersich trotz
Einspruchs der faktischen Entwicklung beugen. Und schlieBlich zeigte
sich auch Hinkmar, der méchtige Erzbischof von Reims, dem Papst
gegeniiber sehr selbstbewuBt.

So war die Regierungszeit Hadrians II. von groBen Schatten
bedeckt. Erbe wider Willen — ist diese Charakterisierung der
Schliissel zum Verstindnis des fiinfjihrigen Pontifikats? GewiB
waren die Bahnen der Politik in vielem festgelegt und Hadrian
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konnte nicht ohne weiteres eine generelle Kursdnderung vorneh-
men. Aber G. hat vielleicht doch in manchem die eigene Unzuling-
lichkeit Hadrians zu sehr durch das ,Erbe wider Willen" relativiert.
Auch diirfte der Verf. der Gestalt des Erzbischofs Hinkmar von
Reims nicht ganz gerecht werden.

Wiirzburg Klaus Ganzer

Peppermiiller, Rolf: Abaelards Auslegung des Romerbriefes. — Miinster:
Aschendorff (1972) IV, 195 S. (Beitriige zur Geschichte der Philosophie
und Theologie des Mittelalters, N. F. Bd 10) kart.

Der Verf. spricht von einer ,Abaelard-Renaissance”, die seit
Kriegsende eingesetzt hat (177). Unter den zahlreichen Veroffent-
lichungen iiber Abaelards Person und Werk in dieser Zeit ragt
vor allem die kritische Neuausgabe seiner theologischen Werke
hervor, die von Eligius M. Buytaert O. F. M. in der Continuatio
Mediaevalis des Corpus Christianorum in Angriff genommen wur-
de. Bisher liegen zwei Bénde vor (Bd. XI und XII der Continuatio
Mediaevalis, Turnhout 1969). Der erste Bd enthdlt den Kommentar
zum Romerbrief. Diese Neuausgabe, die auf der Grundlage der
drei erhaltenen Handschriften (Angers 68, Oxford, Balliol College
296, Vat. Reg. lat. 242) und der von André Duchesne nach einer
inzwischen verschollenen Handschrift von Mont-Saint-Michel ver-
anstalteten Erstausgabe (1616) erstellt wurde, gab wohl den AnlaB
zur vorliegenden Untersuchung, einer Dissertation an der Abteilung
fiir Evangelische Theologie der Ruhr-Universitdt Bochum.

Dem Verf. geht es, wie er im Vorwort bemerkt, nicht darum
festzustellen, ob Abaelard Paulus richtig verstanden hat und wie
seine Exegese vom heutigen Stand der Forschung aus zu beurtei-
len ist, sondern darum, den Theologen Abaelard bei seiner Arbeit
kennenzulernen. Er richtet darum sein Augenmerk auf die exege-
tische Methode und vor allem auf die Theologie Abaelards.

Was die Methode betrifft, so verbindet Abaelard in seinem
Kommentar zwei Formen der exegetisch-theologischen Arbeit der Friih-
scholastik, die Glossa und die Quaestio. Die erste dient der Erkldrung
des Textes; die zweite behandelt theologische Fragen, die durch den
Text nahegelegt werden. Beide Formen waren schon vor Abaelard be-
kannt. Die Glossierung war die gewohnliche Form der Schrifterkldrung.
Neu war bei Abaelard die Héufigkeit der Verwendung der Quaestio.
Er machte damit Schule, wie die Quaestiones de epistolis Pauli des
Robert von Melun, die wahrscheinlich Teile eines urspriinglichen Pau-
luskommentars sind, und die Quaestiones in epistolas Pauli aus der
Schule von St. Viktor zeigen.

Der Schwerpunkt der Untersuchung liegt naturgeméB in der Dar-
stellung der theologischen Ausfiihrungen Abaelards, die
sich hauptséchlich in den eingestreuten Quaestionen finden. Der Verf.
stand vor der Frage, in welcher Anordnung er die Gedanken Abaelards
vorlegen sollte, in der von Abaelard selbst gebotenen Reihenfolge oder
in systematischer Anordnung. Mit gutem Recht entschied er sich fiir
die erste Weise, da es sich nicht darum handelte, eine Gesamtdarstellung
der Theologie Abaelards zu geben, sondern nur die im Kommentar be-
handelten Fragen darzustellen. Es versteht sich von selbst, daB Fragen,
die an verschiedenen Stellen zur Sprache kommen, zusammengenom-
men wurden und daB wichtige Aussagen, die sich auBerhalb der Quae-
stionen finden, in die Darstellung einbezogen wurden. Es ergaben sich
insgesamt 11 Themen, die der Reihe nach besprochen werden: 1. Abae-
lards Lehre von der Schrift (Schriftsinn, Inspiration, griechischer Text);
2. Interpretation des SegensgruBes; 3. Trinitdt und Christologie (Frage
des Adoptianismus); 4. Gottes Allmacht und das Problem des Ubels;
5. Verantwortlichkeit des Menschen — Préidestination, Schuld und freier
Wille; 6. Mdglichkeit der Erkenntnis Gottes; 7. Glaube, Hoffnung und
Liebe; 8. Das Werk Christi (Rechtfertigung, Erbsiinde, Beschneidung
und Taufe); 9. Gottes Gerechtigkeit und Gottes Gericht (Eschatologie);
10. Die Ethik nach dem R&merbriefkommentar; 11. Gesetz und Evan-
gelium (lex naturalis, lex scripta, lex gratiae).

Da iiber die Theologie Abaelards schon viele Untersuchungen vorlie-
gen, waren keine sensationellen Ergebnisse zu erwarten. Der zu kom-
mentierende Text gab Abaelard AnlaB, Fragen zur Sprache zu bringen,
die in seinen systematischen Werken nicht behandelt werden. Dazu
gehoren vor allem Fragen der Soteriologie und der Ethik. Fragen der
spekulativen Theologie, die er in den verschiedenen Bearbeitungen
seiner Theologia ausfiihrlich dargelegt hatte, stellte er bewuBt zuriick
und verwies auf sein theologisches Hauptwerk, die Theologia. Als
Charakteristikum der Romerbrieferklarung hebt der Verf. hervor, daB
Abaelard den Text von einem einheitlichen Zentrum her auslegt: ,Fiir
ihn steht der einzelne Mensch, seine persénliche Verantwortlichkeit fiir
sein Tun und Ergehen im Vordergrund“ (173). Gegen Abaelard wurde
deswegen der Vorwurf des Subjektivismus erhoben. Der Verf. méchte
statt dessen lieber von einem ,individualistischen* oder ,personalen“
Ansatz seiner Theologie sprechen. Dieser personale Ansatz tritt be-
sonders in der Lehre von der Préidestination (bedingte Priddestination),
von der Schuld, vom Verdienst (die intentio entscheidet), vom freien
Willen, von der Verstéhnung und in der Ethik (Gesinnungsethik) hervor.

In diesem Zusammenhang nimmt der Verf. Abaelard in Schutz gegen
den Vorwurf des Pelagianismus, den schon seine Ankldger Wilhelm von
St. Thierry und Bernhard von Clairvaux gegen ihn erhoben. Wenn aber
Abaelard die menschliche Vernunft, die ratio, die allen Menschen die
Maglichkeit gibt, den Weg zu Gott zu beschreiten, als die Gnade be-
stimmt, die allem menschlichen Tun, das zum Heile fiihrt, vorangeht,
so ist damit eine gratia naturalis gemeint, die zwar ein Geschenk Got-
tes ist, aber keine Gnade im streng theologischen Sinne ist. Zum SchluB
weist der Verf. auf Parallelen zwischen der Theologie Abaelards und
der Theologie Luthers hin, die als Ankniipfungspunkte fiir das inter-
konfessionelle Gespridch dienen konnten. Neben Ansétzen zu einer
Theologie des Wortes empfiehlt er besonders die Lehre von der Ver-
sohnung, nach der der Mensch von der in der Lehre und im Beispiel
Christi sich offenbarenden Liebe Gottes ergriffen und zur Gottesliebe
entflammt wird, welche zur Rechtfertigung fiihrt.

Als Quelle fir den Kommentar Abaelards diente hauptsichlich
das Schrifttum der Schule Anselms von Laon (t 1117). In den Anmer-
kungen, die oft die halbe Seite fiillen, wird auf zahlreiche Parallelen in
den Schriften dieser Schule hingewiesen. Da aber ihre Chronologie
unbekannt ist, bleibt héufig die Frage offen, wem die Prioritdt zu-
kommt. Auffallend ist die Feststellung, daB sich keine Anhaltspunkte
dafiir ergaben, daB Abaelard die von Anselm von Laon stammende
Glossa ordinaria zu den Paulusbriefen beniitzt hat.

Zu den Autoren, die Abaelards Erklirung bentitzten, ist an
erster Stelle der von A. Landgraf entdeckte und herausgegebene Com-
mentarius Cantabrigiensis zu nennen, der auf den miindlichen Unter-
richt Abaelards zuriickgeht. Vom Lehrvortrag Abaelards scheinen auch
die Quaestiones de epistolis Pauli des Robert von Melun abhdngig zu
sein, die abweichend von der schriftlichen Expositio Abaelards einige
auffallende Ubereinstimmungen mit dem Kommentar von Cambridge
aufweisen. Die Frage, ob der Pauluskommentar des Petrus Lombardus
von der schriftlichen oder miindlichen Auslegung Abaelards abhiéngt,
14Bt der Verf. offen. Die bisher angenommene Datierung in die Jahre
11391141, ist jedoch nicht mehr haltbar, seitdem Ignaz Brady O.F.M.
in ‘den Prolegomena zu der Neuausgabe der Sentenzen des Petrus
Lombardus (1971) den Nachweis erbracht hat, daB der Kommentar in
zwei verschiedenen Redaktionen vorliegt, von denen die erste in die
Zeit nach dem Konzil von Reims (1148), die zweite in die letzten Lebens-
jahre des Lombardus (t 1160) zu datieren ist. Nach I. Brady gehort der
Romerbriefkommentar Abaelards nicht zu den Quellen des Petrus Lom-
bardus, was bei der zeitlichen und o6rtlichen Nidhe der beiden Autoren
iiberraschend ist. Ebenso erstaunlich ist, daB sich zwischen den Rémer-
brieferklirungen des Gilbert Porreta und Abaelards keine Beriithrungs-
punkte zeigen. Der Verf. der Quaestiones in epistolas Pauli (PL 175)
(1155/65) kennt wohl einige Lehren Abaelards, ist aber hauptséchlich
von Robert von Melun und von Petrus Lombardus abhédngig.

Die Untersuchung ist mit Umsicht und Sorgfalt durchgefiihrt.
Sie zeigt eine groBe Vertrautheit mit dem Schrifttum Abaelards,
mit den theologischen und exegetischen Werken der Frithschola-
stik und mit der neueren Literatur. Auf das umfangreiche Literatur-
verzeichnis (180—189) sei besonders hingewiesen.

An einigen Stellen hdtte man gerne weiteren AufschluB erwartet,
z. B. bei den Hinweisen auf den unedierten Kommentar des Johannes
(Gratiadei) und auf die unedierten Glosulae glosularun. Ein Hinweis
auf Denifle (Die abendlindischen Schriftausleger 37, 83) und auf A.
Landgraf (Einfithrung 54, Biblica 1932, RThAM 1936) wire fiir den Nicht-
fachmann angebracht gewesen. In der &fter angefithrten Ausgabe der
Glossa ordinaria von Brant fehlt die Angabe des Ortes und des Jahres.
Einige Corrigenda seien notiert: Statt utere (78): utero; statt vredidit
(131 Anm. 721): credidit; statt rationabile (139 Anm. 776): rationabilem;
statt die fomes (136, 153): der fomes; statt maniére (121,2; RMAL 2, 112):
matiére.

Eichstdtt Ludwig Ott

Kunzelmann, Adalbero, O. S. A.: Geschichte der deutschen Augustiner-
Eremiten, vierter Teil: Die kilnische Provinz bis zum Ende des Mittel-
alters. — Wiirzburg: Augustinus Verlag 1972, XII, 298 S. (Cassiciacum

XXVI, 4).

Das vorliegende Werk ist der vierte Band der Geschichte der deut-
schen Augustiner, die K. 1969 herauszugeben begann. Der erste Bd
beschrieb die ungeteilte deutsche Provinz des 13. Jahrhunderts, wih-
rend die folgenden Bde je eine von den vier im Jahre 1299 gegriindeten
Provinzen bis zum Ende des Mittelalters behandeln. So wurde der 2. Bd
der rheinisch-schwiibischen Provinz gewidmet; der 3. Bd der bayerischen;
der vorliegende 4. Bd der kolnischen, oder provincia inferioris Alle-
maniae, die vor der Lutherzeit iiber 20 Kléster im rheinischen und
niederldndischen Gebiet hatte.

+ Der Verf. hat die Gabe, die verschiedensten Materialien logisch zu-
sammenzukniipfen. Sein 1. Kap. beschreibt den Namen und die Aus-
dehnung der kélnischen Provinz, die 1299 das Rheinland nérdlich von
Mainz rheinabwiirts sowie die Niederlande bis zum Gestade der Nord-
see umfaBte. Das 2. Kap. beschreibt die 15 Konvente aus dem 13. Jahr-
hundert und ihr Schicksal bis zum Ende des Mittelalters. Im 3. Kap.
werden die ,neuen“ Konvente, die wihrend des 14. oder des 15. Jahr-
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hunderts gegriindet worden sind, beschrieben. Das 4. und letzte Kap.
gibt uns eine méglichst vollstindige Liste der Provinziele seit dem 14.
Jahrhundert bis 1505. Wie in den vorigen Bden werden viele Einzel-
heiten iiber das geistliche und das geistige Leben der Provinz gegeben,
doch verzichtet K. aus guten Griinden darauf, eine vorzeitige Synthese
dariiber anzubieten. Besonders interessant ist die Geschichte der Kon-
vente in Koln (8—47) und in Lowen (69—83) und die Beschreibung des
Anteils der Augustiner (besonders Nikolaus von NeuB und Gyso von
Kéln) an der Griindung und der Entwicklung der Kélner Universitat.

Wenige und unbedeutende Druckfehler kommen hier und da vor.
Die Hauptstadt der belgischen Provinz Antwerpen jedoch ist Antwer-
pen, nicht Mecheln (83). In diesem Bd beriihrt K. ab und zu die Bezie-
hungen zwischen der kdlnischen Provinz einerseits und andererseits
der thiiringisch-sdchsischen Provinz und der sédchsischen ~Reformkongre-
gation, der Luther entstammte. Deswegen warten wir ganz gespannt
auf den 5. Bd (schon im Druck), worin uns der Verf. die Geschichte dieser
beiden Gruppen darstellen wird.

Wien Johannes Gavigan

Bergh, Birger: Sancta Birgitta Revelaciones book V, Liber questionum. —
Uppsala: Almgqvist & Wiksell 1971. 184 S. (Samlingar utgivna av
Svenska Fornskriftsillskapet, Ser. 2, Bd VII: 5) Skr 50.—

Eklund, Sten: Sancta Birgitta opera minora II, Sermo angelicus. -
Uppsala: Almgvist & Wiksell 1972. 146 S. (Samlingar utgivna av
Svenska Fornskriftsillskapet, Ser. 2, Bd VIII: 2)

Nachdem Birger Bergh 1967 das 7. Buch der Offenbarungen der
hl. Birgitta von Schweden in kritisch bearbeiteter lateinischer Text-
fassung herausgegeben hatte, ist die geplante Herausgabe der
gesamten Offenbarungen weitergegangen und das Unternehmen
in festere institutionelle Formen stabilisiert. Die Edition des
5. Buches der Offenbarungen bietet insofern eine Moglichkeit zur
Nachpriifung der anfangs dargelegten Ergebnisse beziiglich der
Handschrifteniiberlieferung der Offenbarungen, weil es das kiirze-
ste und geschlossenste Stiick derselben darstellt. Bergh kam somit
hier die fiir das 7. Buch schon gebrauchten Handschriften erneut
iiberpriifen, weitere, inzwischen aufgetauchte Texte heranziehen
und ins Stemma einbauen, und dann auch den kritischen Apparat
erheblich vereinfachen. So begriindet er S. 34f seinen Riickzug auf
wenige Handschriften, die die verschiedenen Zweige der Textiiber-
lieferung am besten reprdsentieren (vgl. Besprechung der Edition
des 7. Buches in ThR 65, 1969, 137—139). So bleiben dann im
Stemma S. 94 nun mehr ganze 11 Hss. zuriidk, die zusammen mit
der Editio princeps (Litbeck 1492) die Unterlage der Edition des
5. Buches darstellen. Es ist schon jetzt sicher vorauszusagen, daB
ein so vereinfachter kritischer Apparat bei der bevorstehenden
Edition des 6. Buches nicht ausreichen wird; mit seinen weit iiber
100 Kapiteln disparaten Inhaltes steht das 6. Buch textkritisch im
krassesten Gegensatz zu den beiden schén geschlossenen litera-
rischen Werken Birgittas, die unter dem Namen des 5. und des
7. Buches auftreten.

Wesentliche Anderungen in dem fiir das 7. Buch aufgestellten Stemma
sind nicht erforderlich gewesen. Da die Einleitung jetzt in englischer
Sprache vorliegt, ist es dem des Schwedischen unkundigen Leser nun
leicht, sich in der Uberlieferungsproblematik zu orientieren. Hier sei
allenfalls mit Genugtuung bemerkt, daB Bergh die nach 1967 aufgetauch-
ten neuen Hss. gebiihrlich beachtet hat (,After the publishing of Rev. VII
and during my work on Rev. V, I have been informed of some MSS.
previously not known to me“, S.34). Die groBte Verdnderung dabei ist,
daB die interessante mittelosteuropiische Textiiberlieferung, die offen-
bar in Prag ihren Ausgangspunkt genommen hat, durch einen neuen
Handschriftenfund nun besser und einfacher zu belegen ist (Hs. Ib aus
Schldgl, Oberdsterreich, 1391).

Bergh hat sich inzwischen veranlaBt gesehen, fiir die y-Gruppe und
die ¢-Gruppe eine gemeinsame Obergruppe m anzunehmen, so daB als
Ergebnis behauptet wird, die Verbindung zwischen der italienisch-
schwedischen und der mittelosteuropéischen Textiiberlieferung sei enger
als die Verbindung jener zwei Hss-Gruppen mit der u.a. in England
(Hs. O) vertretenen B-Gruppe. Es bleibt abzuwarten, ob dieses Ergebnis
durch die Arbeiten am 6. Buch weiter bestiitigt wird. Trifft das Ergebnis
zu, dann miiBte man die Abzweigung der beiden Hss-Gruppen vonein-
ander schon zu einem recht frithen Zeitpunkt nach Italien verlegen.

Das 5. Buch, das ,Buch der Fragen*, stellt einen wahrscheinlich schon
in Schweden vor der Abreise Birgittas nach Rom 1349 verfaBten Traktat
dar, in dem ein Monch Fragen an Gott stellt und Antworten erhélt. Den
ewigen Zweifeln des Skeptikers und des Ungldubigen wird hier in der
von Zahlensymbolik durchsetzten allegorischen Sprache der Seherin
entgegnet, der Ansturm des Teufels gegen das himmlische Licht setzt
immer wieder aufs Neue ein. Eingemengt unter den Fragen des Monches
mit den dazugehorigen Antworten sind Offenbarungsstiicke, insgesamt
13 an der Zahl, in denen Christus das Geschehen in direkter Rede an
Birgitta interpretiert. Jedes der 16 Fragekapitel enthélt eine variierende

Anzahl von Unterfragen, die der Reihe nach von Christus beantwortet
werden. Mit dem 5. Buch liegt ein Stiick authentischer birgittinischer
Geistesgeschichte vor, das wohl nicht so sehr die Breite des Wirkens
Birgittas anzeigt, als vielmehr in die Mitte ihrer theologischen Reflexion
hineinfiihrt.

Einem an geistiger Konzentration dem 5. Buch dhnlichen, im Thema
aber vollig andersartigen Traktat widmet sich als Zweiter im Team
Sten Eklund: der fiir den liturgischen Gebrauch der Nonnen von Birgitta
in Rom um 1353/54 geschriebenen Sermo angelicus. Dieser Text, auf
21 Lesungen verteilt, ist mit téglich je 3 Lesungen der Gedanken- und
Meditationsinhalt im Matutin des Wochenbreviers der Birgittennonnen
(zu diesem, vgl. B. Opfermann, Das marianische Eigenbrevier der
Birgittinen, Ephemerides liturgicae 71, 1957, 187-90, sowie jiingstens
P. M. Gy O.P., L'office des Brigittines dans le contexte général de la
liturgie médiévale, Nordiskt kollokvium II i latinsk liturgiforskning
12-13 maj 1972, Masch.-schr.,, Universitdt Stockholm, Institutionen for
klassiska sprak, Ss. 13—24). Es handelt sich hier um eine heilsgeschicht-
liche Darstellung der Welt von der Schopfung Gottes iiber die Mensch-
werdung, den Tod und die Auferstehung Christi bis zur apokalyptischen
Verklédrung. Dieses Kurriculum wird wochentlich von Sonntag bis Sams-
tag durchlaufen, und zwar mit starker marianischer Orientierung, so daB
samstags die Apokalypse als Feier der leiblichen Aufnahme Mariens in
den Himmel gestaltet wird. In den ersten Wochentagen dominiert die
Idee von Maria als kleiner Welt, die dem Weltenschépfer als ewige
Weisheit und Vorbild diente, und die spidter zum Zwed< der Mensch-
werdung und Erlésung durch Christus als Mensch unbefleckt empfangen
und geboren wurde. Schon als A.]. Collins das birgittinische Nonnen-
brevier in mittelenglischer Fassung herausgab (The Bridgettine Breviary
of Syon Abbey, Henry Bradshaw Society vol. XCVI fiir das Jahr 1963,
gedr. Worcester 1969), unterwarf er den Quelleninformationen iiber die
Abfassungszeit der Sermo angelicus einer eingehenden Priifung; dic
Ergebnisse liegen in seiner Einleitung vor und werden mit einer gering-
fiigigen Ergédnzung von Eklund iibernommen (19f). Eklund ist gezwun-
gen, mit einer wesentlich gréoBeren Zahl von Hss. zu arbeiten als es
Bergh beim 5. Buch der Offenbarungen getan hat. Das Stemma S. 22
zeigt, daB an Berghs Stemma auf Grund der Arbeit mit der Sermo
angelicus nur wenige Korrekturen nétig waren (Hs. r wird z. B. anders
im Stemma verlegt). Neu ist aber bei Eklund die Forderung, auf litur-
gische Biicher zuriickzugreifen. Die liturgische Textiiberlieferung, die
besser ist als die der Sammlung der Offenbarungen (wo Sermo angelicus
immer den acht Biichern folgt), faBt Eklund als Gruppe I' zusammen
und sieht sie mit Ausnahme zweier Hss. als der y- und g-Uberlieferung,
also der m-Uberlieferung, nahestehend. Da eine der Ausnahmen die alte
und inhaltsreiche L (British Museum, Cod. Harl. 612) darstellt, die den
Sermo als Teil einer besonderen Redaktion der Offenbarungen bringt,
des Celeste Viridarium (Ss. 13, 42), ist zu erwarten, daB die weiteren
Binde der Edition mehr Licht auf diesen Uberlieferungszweig werfen
sollen.

Auch Eklund arbeitet fast rein sprachlich und geht auf den
theologischen oder literarischen Gehalt des Textes nicht ein. Aus
seiner Einleitung ist allerdings ersichtlich, daB das ganze Projekt
der Edition einem Pionier vieles zu verdanken hat, Henrik Leby,
dessen Vorarbeiten weithin dem ersten Band von Eklund zugrunde-
liegen. Demnéchst wird Eklund die Ordensregel in dhnlicher Weise
herausgeben. Hier liegen ganz besondere Probleme vor, fiir deren
Losung anscheinend keine Vorarbeiten schwedischer Linguisten
gemacht wurden; man vergleiche dafiir die Arbeit von U. Montag,
auf die in den betr. Binden hingewiesen wird. Es ist dringend zu
hoffen, daB auch Carl-Gustav Undhagen, der Herausgeber des Bir-
gitta-Offiziums Birger Gregerssons (in derselben Reihe, Bd VI,
1960), seine Vorarbeiten zur Edition von Teilen der Offenbarungen
dem Druck wird iibergeben kiénnen, so daB das Gesamtwerk
Birgittas binnen nicht allzu vieler Jahre vollstdndig vorliegt.

Odense Tore Nyberg

Hoffmann, Fritz: Die theologische Methode des Oxforder Dominikaner-
lehrers Robert Holcot. — Miinster: Aschendorff (1972) VIII, 455 S.
(Beitrdge zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittel-
alters, NF Bd 5)

Die vor rund drei Jahrzehnten verdffentlichte Diss. des Verf. hat
sich bereits mit dem Problem des Nominalismus befaBt (Die erste
Kritik des Ockhamismus durch den Oxforder Kanzler Johannes
Lutterell, Breslau 1941). Ihr lag eine Hs. der Bibliothek des Prager
Metropolitankapitels zugrunde, die er 1959 in Leipzig edierte und
publizierte (Die Schriften des Oxforder Kanzlers Johannes Lu-
terell, Texte zur Theologie des vierzehnten Jahrhunderts). Der
Kontakt mit der Materie blieb also iiber die Jahre bestehen.
Wihrend H. sich jedoch zunichst nur mehr unter metaphysisch-
theologischem Gesichtspunkt mit dem Ockhamismus befaBt hatte,
wandte er sich in seiner zweiten Verdffentlichung diesem, ange-
regt durch die Kritik und die Forschungen von Philotheus Boehner,
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insbesondere unter formal-methodischem Aspekt zu und trug damit
der wachsenden Bedeutung der Logik und Sprachphilosophie im
14 Jh. Rechnung. Vom gleichen Ansatz aus wurde auch die vor-
liegende Untersuchung unternommen.

Die Einleitung informiert tiber das Leben des Robert Holcot und
dessen zeitgeschichtlichen Hintergrund. Ihr folgt ein Kap. iiber die Logik
als Instrument der Theologie, wobei die theologische Thematik an sich
zwar zuriicktritt, aber doch dazu dient, den EinfluB der Sprachphilosophie
auf die Theologie deutlich zu machen. Dabei werden Themen behandelt
wie Glaube, Glaube und gottliche Freiheit, Glaube und menschliche
Freiheit, Gottes Gutheit und die Siinde, Genugtuung und Barmherzigkeit,
Gottes Weltregierung, natiirliche Gottesliebe. Daran schlieBt sich ein
Abschnitt {iber den Wissenschaftscharatker der Theologie, in dem die
Frage nach ihren formalen Prinzipien untersucht wird. Es folgt ein Kap.
iiber die Prinzipien der Glaubenserkenntnis, wobei es auch um formale
Prinzipien und nicht um materiale Inhalte geht. Im anschlieBenden Kap.
iitber die Gotteslehre kommen auch ausdriicklich Inhalte zur Sprache,
wodurch nicht zuletzt aufgezeigt werden soll, daB die Entfaltung der
Theologie Holcots nicht etwa nur durch Sprachlogik, sondern auch von
theologischen Prinzipien aus erfolgt ist. Ahnliches gilt fiir den letzten
Abschnitt der eigentlichen Untersuchung, der sich mit den futura contin-
gentia befaBt. Auch hier werden die formalen und die sachlichen Prin-
zipien im theologischen Denken Robert Holcots in ihrer gegenseitigen
Zuordnung und Durchdringung aufgezeigt. DaB der Verf. gerade diesen
Gegenstand ausgewiihlt hat, um einen Einblick in die Theologie Holcots
zu vermitteln, ist deshalb zu begriiBben, weil die damit verbundenen
Fragen um Prédestination und Freiheit zu jener Zeit eine besondere
Aktualitdt besaBen. In einem weiteren Abschnitt werden die Ergebnisse
der Untersuchung zusammengefaBt, und im letzten Kap. wird eine aus-
fithrliche Ubersicht {iber die systematischen Werke des Robert Holcot
mit Beschreibung des literarischen Materials gegeben, wobei der Verf.
auch die Holcot nur zugeschriebenen Werke einbezieht. Auf die Bibel-
kommentare und Predigtwerke brauchte er in dem Zusammenhang nicht
einzugehen, da er dafiir auf verschiedene Arbeiten von B. Smalley ver-
weisen kann.

Besondere Bedeutung fiir die Entfaltung der Theologie Holcots hatte
der Begriff der Freiheit Gottes, was allerdings nicht ausschlieBt, daB
auch der Sprachlogik ein auBerordentliches Gewicht zukam. Dies
fithrte auch bei ihm zu der fiir die damalige Zeit typischen und oft genug
ermiidenden Darstellung von Einzelfragen, was mit seinen zahlreichen
Fiir und Wider es nicht selten auBerordentlich schwer macht, die eigent-
liche Lehre des Magisters zu erkennen. Bei alledem darf man natiirlich
nicht den EinfluB des Aristoteles und seiner Logik iibersehen. ,Sieht
man ndmlich die Zielsetzung dieser Scholastiker nicht vornehmlich in der
Darstellung der Glaubenslehre, sondern in der Handhabung eines metho-
disch richtigen Gespridchs von theologischer Thematik, dann erhilt die
Anwendung der Ars obligatoria in dieser Theologie ihr gutes Recht" (19).
Die Texte bei Holcot sprechen nach Ansicht des Verf. fiir diese Inter-
pretation. Er sieht im Grunde genommen in der theologischen Methode
des 14. Jh.s eine Art von Aristotelesrenaissance, und zwar insbesondere
der Beweiskunst des Aristoteles. Ein weiterer Gesichtspunkt fiir die
Beurteilung dieser Theologie diirfte der sein, daB, wie die Geschichte uns
lehrt, die Theologie von Zeit zu Zeit zu einer kritischen Priifung ihrer
Grundlagen, ihrer Begriffe und Methoden schreitet bzw. wohl zu schrei-
ten gezwungen ist, und es liegt durchaus nahe, daB die Logik ein
geeignetes Instrument fiir diese kritische Priifung darstellt. Unter diesem
Gesichtspunkt darf die kritische Reflexion in der Scholastik ganz allge-
mein und eben auch im 14. Jh. nicht von vorneherein als ein Zeichen des
Verfalls angesehen werden, Im Unterschied zu Sprengard (Systematisch-
historische Untersuchungen zur Philosophie des XIV. Jahrhunderts, 2 Bde.,
Bonn 1967 und 1988), der sich die Erforschung der kritischen Richtung zum
Ziel gesetzt hat, geht es H. darum, die kritische Philosophie der Moder-
nisten des 14. Jh.s in ijhrer wissenschaftsmethodischen Bedeutung zu
erhellen, Die Darstellung der kritischen Denkmethode ist erst eine
sekundire Aufgabe, die er sich stellt (20).

Wie schon erwdhnt, kommt der Logik im System Holcots entschei-
dende Bedeutung zu. Das geschieht jedoch auf besondere Art. Holcot
geht davon aus, daB jede Wissenschaft ihre eigene Logik hat, und daB
dies auch fiir die Theologie gelte. Um in der theologischen Erkenntnis
voranzukommen, sind ,neue, von der aristotelischen Grundlage unter-
schiedene Denkmethoden notwendig" (379). Diese Logik der Theologie ist
die logica fidei, die wohl nichts anderes besagen will, als daB die
einzelnen Aussagen der Offenbarung jeweils eine eigene Struktur theolo-
gischer Folgerungen erfordern. Damit greift Holcot Gedanken auf, die in
die frithe Scholastik und sogar in die Patristik zuriickreichen. DaB es sich
hierbei um eine duBerst schwierige Materie handelt, versteht sich von
selbst, und wenn Holcot auch ausgiebig von den Méglichkeiten der
Logik fiir die Theologie Gebrauch macht, so kam er im Hinblidk auf den
Begriff der logica fidei grundsétzlich doch nicht iiber die negative Er-
kenntnis hinaus, daB die aristotelische Logik fiir die theologische Beweis-
fithrung nicht ausreicht (36). Wie die Untersuchung des Verf. zeigt, wiirde
man jedoch dem Denken Holcots nicht gerecht, wenn man es mit einer
Art Fideismus oder Agnostizismus bzw. Irrationalismus gleichsetzte. Es
geht Holcot einfach darum, daB die Glaubensgeheimnisse nicht nur iiber,

sondern gegen die natiirliche Vernunft seien und daher eben auch jene
von der natiirlichen Logik unterschiedene Logik des Glaubens erfordern.

Man wiirde Holcot auch nicht gerecht, wenn man ihn einfachhin unter
die ,Nominalisten* einordnete, sofern man darunter lediglich Vertreter
einer bestimmen Lehrmeinung in der Universalienfrage versteht. Man
muB ihn aber wohl dazu zdhlen, wenn man unter Nominalismus
jene u. a. in der Spitscholastik iiblich gewordene Art des Theologisierens
versteht, die beim Durchspielen logischer SchluBfolgerungen auch vor
mehr oder weniger gewagten Spekulationen zumal im Bereiche der
potentia dei absoluta nicht zuriickschreckt. Der Verf. sieht in Holcot den
Vertreter eines ,methodischen Nominalismus* (384).

Damit ndhern wir uns der Frage nach der Beurteilung
der Theologie Holcots. Seine theologischen Reflexionen
machen zuniichst ein Zweifaches deutlich: sie lassen bestimmte
theologische Einsichten stdrker hervortreten, und sie zeigen die
Grenzen der menschlichen Aussagemoglichkeiten im Bereiche der
Theologie. Im iibrigen ist Holcot zwar kein Extremist im Sinne
negativer potentia-absoluta-Spekulationen, wie wir sie etwa bei
Petrus de Palude, Johannes de Bassolis, Franciscus de Mayronis,
Wilhelm von Rubione u. a. finden, seine sprachlogische Methode
fithrt jedoch oft genug auch zu Thesen und Formulierungen, die
durchaus den Eindruck einer ,Theologie an der Grenze" erwecken
konnen, selbst wenn sie von ihrem Autor nicht als solche intendiert
waren. Ich verweise dazu nur auf den Text, den der Verf. S. 357,
A. 181 mitteilt, wonach es kein Raub gewesen wére, wenn Christus
dem Zachdus seinen Besitz weggenommen und kein Ehebruch, wenn
er seine Frau erkannt hétte. Die Betonung der Bindung der gott-
lichen Allmacht an die absolute Gutheit des gottlichen Wesens an
anderer Stelle nimmt sich neben solchen Thesen nicht sonderlich
iiberzeugend aus. In der Sache unterscheidet sich Holcot mitunter
nicht von den oben genannten Vertretern negativer potentia-abso-
luta-Spekulationen. Die Interpretation Holcots durch den Verf. der
vorliegenden Monographie (357 u. 6.) erscheint mir deshalb manch-
mal allzu wohlwollend, womit die Berechtigung des theologischen
Anliegens Holcots jedoch keineswegs in Abrede gestellt sein soll.
Die Bedenken richten sich vielmehr ebenso gegen die Auswiichse
der sprachlogischen Experimente Holcots wie der negativen poten-
tia-absoluta-Spekulationen der anderen.

Dies soll jedoch zugleich das einzige Bedenken gegen die Unter-
suchung des Verf. sein, der im {ibrigen nur allerhéchstes Lob gezollt
werden muB. H. hat sich mit minutiésem Eifer in das Gesamtwerk
Holcots eingearbeitet, was ihn in die Lage versetzte, die Texte, die
er ausfithrlich bietet, nie isoliert, sondern stets aus der genauen
Kenntnis des Gesamtwerkes Holcots zu interpretieren. Mit der
gleichen Sorgfalt behandelt er auch die anderen fiir seine Unter-
suchung einschligigen Autoren, seine philosophie- und theologie-
geschichtlichen Uberblicke sind zuverldssig und instruktiv. Die
Arbeit ist eine wertvolle Bereicherung der Erforschung der Spét-
scholastik zumal unter einem bisher weniger beriidksichtigten
Aspekt.

Miinchen Werner Dettloff

Mensching, Giinther: Totalitit und Autonomie. Untersuchungen zur
philosophischen Gesellschaftstheorie des franzdsischen Materialismus.

— Frankfurt/M.: Suhrkamp (1971). 235 S. kart. DM 16.—

+Alles Gescheite mag schon siebenmal gedacht worden sein.
Aber wenn es wieder gedacht wurde, in anderer Zeit und Lage,
war es nicht mehr dasselbe. Nicht nur sein Denker, sondern vor
allem das zu Bedenkende hat sich unterdes gedéndert. Das Ge-
scheite hat sich daran neu und selber alles Neues zu bewéhren."
Diese Aussage Ernst Blochs kann man durch Menschings Unter-
suchungen zur philosophischen Gesellschaftstheorie des franzd-
sischen Materialismus bestétigt finden. M.s Arbeit, als Diss. bei
Adorno und Horkheimer geschrieben, will eine verdringte Tradi-
tion der européischen Philosophie in das gegenwdrtige BewuBt-
sein einbringen: das Erbe des aufkldrerischen Materialismus, durch
dessen historische Niederlage der Fortschritt auf dem Weg zur
Befreiung des Menschen, zu realer individueller Autonomie blok-
kiert worden ist.

Fiir den Theologen diirften — neben anderen — vor allem zwei
zentrale Probleme des Buches bedeutsam und interessant sein.
Zum einen wire dies die Interpretation der spitmittelalterlichen
nominalistischen Theologie, die fiir Menschings Re-
zeption des aufkldrerischen Materialismus entscheidende Bedeu-
tung hat, zum anderen die Konzeption einer materialisti-
schen Geschichtsphilosophie im AnschluB an Diderot
und Condorcet.
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1. M. begreift den franzésischen Materialismus als die ,aufkldrerische
Polemik gegen den Rationalismus“ und als ,Einspruch gegen die Preis-
gabe kritischer Einsichten des frilhen Nominalismus im Verlauf von
dessen eigener Entfaltung, eine Selbstreflexion des Nominalismus® (16).
Der Nominalismus des ausgehenden Mittelalters habe sich gegen den
herrschenden ontologischen Dogmatismus gewandt und die prinzipielle
Identifikation von Allgemeinheit und Vernunft bestritten. Dabei sei der
Begriff der Vernunft als rein objektives, unverénderliches Prinzip zu-
gunsten einer die Objektivitdt erst konstituierenden subjektiven Kraft
verindert worden. Die neuzeitliche Theorie des autonomen Subjekts
nehme ihren Anfang in der nominalistischen Theologie.

M.s Nominalismusinterpretation macht die gegenwirtige Theo-
logie darauf aufmerksam, welches ihre historisch bedeutsame
Leistung fiir die Entwicklung des neuzeitlichen Bewubtseins ist:
Der nominalistischen Theologie gelang es, mit ihrer Betonung des
einzelnen vor dem Ganzen einen neuen Bezugspunkt (,Subjekt”)
theologischer Aussagen angeben zu kénnen. Mit ihrer Kritik der
mittelalterlichen Theorie objektiver heteronomer Ordnungen ebnete
sie den Weg fiir eine Theorie subjektiver freiheitlicher Autonomie.
Freilich miiBte man M.s ,Negation der Theologie" auf ihre Grenzen
hinweisen. Sie liegen dort, wo M. iibersieht, daB die Rede von Gott
keine Inkonsequenz des Nominalimus, sondern vielmehr das
schlechthinnige Konstitutivum seiner Konzeption ist, ja daB die
kritische Intention des Nominalismus grundsédtzlich zusammen-
héingt mit seinem Gottesbegriff und daB gerade das ,etsi deus non
daretur des Deismus und der rationalistischen Philosophie der
Grund fiir die Absage war an die genuin kritische Leistung des
nominalistischen Denkens.

2. Die menschliche Geschichte stellt sich in der Neuzeit als eine unabge-
schlossene, unabschlieBbare dar. Ebenso verhilt es sich mit dem Erfah-
rungsprozeB der Wissenschaften. Philosophie, die ein integrales Moment
dieser Wissenschaft sein und bleiben will, kann und muB deshalb — im
Sinne M.s — die Reflexion des Interesses an Erkenntnis zum Gegenstand
haben: wie Emanzipation, der moralische Frotschritt der menschlichen
Gattung moglich sei. Die materialistischen Gesellschaftstheoretiker, vor
allem Diderot und Condorcet, stellen sich dieser Aufgabe einer Ge-
schichtsphilosophie in praktischer Absicht. Fiir die materialistischen
Theorien ist Natur, Materie das historisch Erste, woraus der Geist, das
denkende Subjekt erst entstanden ist. Aus dem Ringen des Menschen
mit der Natur resultiert die Vergesellschaftung und damit beginnt ,die
Irrationalitit der Geschichte, der blinde Kampf unreflektierter Interes-
sen®, zugleich aber auch eine Solidaritdt, die ,das Prinzip der Vernunft,
das Medium der von Gewalt freien Auseinandersetzung und VersGhnung
in sich enthilt* (125). Die Beseitigung fixierter Vorurteile und die Her-
beifiihrung herrschaftsfreier Kommunikation der universalen Menschheit
sind die Ziele des Fortschritts der menschlichen Gattungsgeschichte. Die
Antizipation dieser Ziele artikuliert sich in der Sprache, vermoge derer
sich die divergierenden Interessen der einzelnen Individuen auf Gemein-
samkeit und Konsens hin einigen lassen.

Hier setzt M.s weiterfithrende Kritik ein. Die materialistische Auf-
kldrung unterstelle, daB Herrschaft und Konfrontation der Klassen allein
die Folge irrationaler Willkiirherrschaft und korrupter Gesetzgebung und
die Rationalitit der tkonomischen Reproduktion des gesellschaftlichen
Lebens nur ein systemimmanent-administratives Problem seien. Die
Aufklérung sehe noch nicht, ,daB die Orgamisation der gesellschaftlichen
Arbeit mit dem objektiven Widerspruch behaftet ist, aus der Geschichte
— die als Produkt menschlichen Handelns erkannt ist — entsprungen und
dennoch zweite Natur zu sein, die ebensowenig wie die erste durch bloB
sprachliche Verstindigung der Individuen veréndert werden kann“ (220).
In dieser Grenze der Aufkldrung, so schlieBt M.s Budh, liege zugleich ihre
Aktualitdt: ,die Uberzeugung, daB noch im dumpfesten und vorurteils-
vollsten Menschen ein Funke von Vernunft am Leben ist, die Moglich-
keit von Autonomie, die sich in solidarischem Dialog entfalten
konnte* (231).

M.s Kritik der aufklérerischen Geschichtsphilosophie weist auf
ein unaufgebbares Element auch einer jeden gesellschaftskritischen
Theologie hin: auf den Begriff der Arbeit als entscheidendes Kon-
stitutivum einer nachmarxschen Gesellschaftstheorie und Ge-
schichtsphilosophie, auf die Einsicht, daB Arbeit nicht nur die
Tétigkeit zur Reproduktion des Lebens oder ein Moment der
Naturerkenntnis ist, daB ihre Organisation und Teilung vielmehr

gesellschaftstheoretische und geschichtsphilosophische Dignitét
besitzen.
Miinster Claus Urban

Die Korrespondenz des Miinsterer Fiirstbischofs Christoph Bernhard
V. Galen mit dem Heiligen Stuhl (1650—1678). Hrsg. von Alois
Schrder. — Miinster: Aschendorff (1972). XII, 504 S., 7 Abb. auf
Tafeln. (Westfalia Sacra. Quellen und Forschungen zur Kirchenge-
schichte Westfalens, Bd 3) Lw. DM 98.—

Die Gestalt des miinsterschen Fiirstbischofs Christoph Bernhard
v. Galen (1606—1678, seit 1650 Bischof) hat sowohl in der Volksiiber-
lieferung als ,Kanonenbischof" oder ,Bommenberend” wie in der
Geschichtsschreibung seit Simon de Vries (1679) und Johannes
Alpen (1694) bis heute stets Aufmerksamkeit auf sich zu ziehen
und sehr unterschiedliche Beurteilungen hervorzurufen vermocht.
Dabei hat die weltlich-politische Tétigkeit des selbst- und macht-
bewubBten, autoritdr regierenden Galen zumeist im Vordergrund
gestanden. Und dies aufs Ganze gesehen wohl zu Recht, weil
generell bei der in einem geistlichen Territorium gegebenen verfas-
sungsm#Bigen Verflechtung von Kirche und Staat eine sduberliche
Trennung von geistlichem und weltlichem Bereich kaum moglich ist
und weil im speziellen Falle hinzukommt: , Fiir Galen war politische
Macht gleichbedeutend mit kirchlicher Macht. Sie hatte, wie er
immer wieder hervorhebt, dem ,incrementum fidei' zu dienen.*
(IX). Galens politischer Tétigkeit hat Wilhelm Kohl eine umfas-
sende Darstellung gewidmet!.

Die innenpolitischen Auseinandersetzungen Galens (insbeson-
dere mit dem Domkapitel und der Stadt Miinster) sowie seine
hauptséchlich gegen die Vereinigten Niederlande gerichtete ,ver-
spidtete gegenreformatorische Religions- und Kriegspolitik® (X)
bestimmen iiberwiegend auch den Inhalt des von Schréer vorge-
legten Quellenbandes. Dieser bietet jedoch dariiber hinaus, eben
weil er Galens Korrespondenz mit der Kurie enthilt, naturgeméB
reiches Material zu dessen bischéflich-seelsorgerischer Tétigkeit
und Kirchenpolitik, zu Gebieten also, die bisher keine angemessene
Aufmerksamkeit gefunden haben, iiber die aber Untersuchungen
angekiindigt sind (X, 130).

Christoph Bernhard hat einen erheblichen Teil seiner Kraft auf
die Wiederherstellung und Festigung des katholischen Glaubens in
seinem Bistum im Sinne der tridentinischen Kirchenreform ver-
wendet. Diesem Ziel hat er sich auf verschiedenen Wegen zu
nidhern versucht. Einer davon war die Forderung der Volksfrom-
migkeit (u. a. Kreuz- und Marienverehrung). Einen anderen stellte
der Versuch dar, von der Kurie das Recht zu erhalten, die im
pépstlichen Turnus (die ungeraden Monate) frei werdenden Dom-
herrenstellen selbst besetzen zu kénnen. Mit dem erfolglos geblie-
benen Streben nach dem bischéflichen Kollationsrecht verfolgte
Galen nicht nur das Ziel, sich auf diese Weise nach und nach ein
ihm genehmes Domkapital zu schaffen. Er wollte dadurch den
Séhnen des einheimischen Adels, der zum groBen Teil noch pro-
testantisch war, zugleich bessere Aufstiegsméglichkeiten im eigenen
Lande bieten und so dessen Bereitschaft zur Riidkehr zur alten
Kirche steigern. Er hoffte auBerdem, einheimische Domherren
wiirden auch ihren gottesdienstlichen und politischen (das Dom-
kapitel war erster Landstand) Verpflichtungen besser nachkommen
als ,ausldndische“, die gewé&hnlich nur zweimal im Jahr zum
Generalkapitel erschienen, um nicht ihren Anspruch auf den finan-
ziellen Ertrag ihrer Pfriinde zu verlieren (23-35). Die territoriale
Ausweitung der Jurisdiktion des Bischofs von Miinster (130-145)
war ihm ein weiteres Mittel zur Sicherung und méglichen Erweite-
rung des Besitzstandes der katholischen Kirche im iiberwiegend
protestantischen Nordwesten des Reiches. Diesem Eifer Galens als
»Reformbischof" (X) und seiner uneingeschrédnkten religits-theolo-
gischen Anerkennung von Papsttum und Primat (35-40) wider-
sprach nicht, daB er gleichzeitig in teilweise heftigen Auseinander-
setzungen mit der Kurie und der Kélner Nuntiatur deren jurisdik-
tionelle und administrative Expansionsanspriiche abgewiesen und
seine bischofliche Unabhédngigkeit verteidigt hat (19-23). Hier ge-
rieten kurialer Zentralismus einerseits und — in Verflechtung
miteinander — fiirstlich-absolutistisches Souverinititsstreben und
episkopales SelbstbewuBtsein andererseits in Konflikt.

Diese und andere Materien behandelt der Hrsg. in einem thematisch
geordneten ,historischen Kommentar* (Papst, Kurie, Nuntiatur: Mal-
linckrodt; Unterwerfung der Stadt Miinster; Feldziige gegen Holland
und Schweden, Streit um Hoxter; Tiirkenkriege; Koadjutorwahl; Dom-
kapitel von Miinster; Jurisdiktion und Seelsorge), den er den Dokumen-
ten vorausgeschickt hat (19-145). Die 303 im Quellenteil (146—483) in
chronologischer Reihenfolge wiedergegebenen Schreiben (sdmtlich in latei-
nischer Sprache) stammen zum g6Bten Teil (iiber 280) aus dem Vatika-
nischen Archiv und dem Staatsarchiv Miinster und sind bis auf 25 bisher
unverdffentlicht gewesen. Allen ist eine kurze Inhaltsangabe (Regest)
vorangestellt, 13 sind nur als Regest wiedergegeben. Gem#B dem Titel
handelt es sich in der Hauptsache (279 Stiicke) um Korrespondenz Galens
mit der Kurie und der Kdlner Nuntiatur, von deren Korrespondenten ein
Verzeichnis mit Beschreibung ihrer Funktionen (Pdpste, Nuntien, Kardi-

1 W. Kohl, Christoph Bernhard von Galen. Politische Geschichte des
Fiirstbistums Miinster 1650—-1678. Miinster 1964.
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niile) beigegeben ist (12—18). Um aber zu wichtigen in der Korrespondenz
angesprochenen Vorgidngen nicht nur Galen und seine Sicht der Dinge,
sondern auch diejenige seiner Kontrahenten zu Wort kommen zu lassen,
hat der Hrsg. 24 Briefe eingefiigt, die nicht Galen zum Absender oder
Empfinger haben, sondern neben anderen hauptsichlich den Magistrat
der Stadt Miinster und den Domdechanten Bernhard v. Mallinckrodt. Die
einer Reihe von Dokumenten (z. B. Nr. 66, 91, 108, 116, 120, 136, 149, 167)
folgenden Hinweise auf weiterfithrende vatikanische Quellen zu Einzel-
problemen stellen ein niitzliches Hilfsmittel fiir deren genauere Erfor-
schung dar. Die Quellen selbst aber werden auBer durch die Regesten in
erster Linie durch das Orts- und Personenverzeichnis (489-504) aufge-
schliisselt und damit vielfiltiger Auswertung zugénglich gemacht.

Zwar erstreckt sich — entsprechend den weitgespannten Aktivi-
tdten Galens — der Ficher der in der hier edierten Quellengruppe
auftauchenden Themen von der europiiischen und Reichspolitik bis
hin zur Bistumsorganisation und dem Stand von Seelsorge und
religioser Praxis im Miinsterland. Die vorliegende Edition diirfte
jedoch, gemdB dem Stand der Erforschung der Galen-Zeit, vor
allem zu kirchengeschichtlichen Fragestellungen AnstéBe vermitteln
und sich bei deren Untersuchung als Fundgrube von hoher Ergiebig-
keit erweisen.

Miinster/Westf. Alwin Hanschmidt

Ehrensperger, Alfred: Die Theorie des Gottesdienstes in der spiten
deutschen Aufklirung (1770-1815). — Ziirich: Theologischer Verlag
(1971) 313 S (Studien zur Dogmengeschichte und systematischen
Theologie, Bd 30) kart. DM 33.50

Bei den evangelischen Liturgiewissenschaftlern und Theologen
stand und steht die Liturgik der Aufkldrung nicht in hohem Kurs.
Beschrieb Paul Graff sie noch als ,Auflésung der alten gottes-
dienstlichen Formen“ (so der Titel seines grundlegenden, material-
reichen Werkes, 1921, 1937%), so bringt fiir Gustav Stdhlin ,die Auf-
klirung im Raum der evangelischen Kirche den Untergang der
Ligurgie“ (Liturgia I, 1954, 72). Auch andere Liturgiewissenschaft-
ler stimmten in dieses Lamento ein, in dem sie, je nach theologi-
schem Standort, die Aufkldrungsliturgien an der lutherischen, rémi-
schen oder altkirchlichen Gottesdienstiradition maBen und veon
diesen Positionen aus nur Auflésung, Abfall und Verlust registrie-
ren konnten. Dabei waren die Urteile nicht selten sehr pauschal
und konnten der historischen Entwicklung und der theologischen
Bedeutung nur ungeniigend Gerechtigkeit widerfahren lassen. DaB
unter diesen Voraussetzungen die Frage nach einer moglichen
Relevanz fiir die Liturgik heute iiberhaupt nicht gestellt werden
konnte, ist einsichtig und dient sicher nicht der Kldrung unserer
heutigen Gottesdienstproblematik.

Der Verf. beginnt nach einer knappen methodologischen forschungs-
geschichtlichen Einleitung mit dem Versuch, ,das geistige Klima und die
den Gottesdiensttheorien zugrundeliegenden Denkstrukturen der spiten
deutschen Aufklirung® zu beschreiben (Teil I). Hier werden die Denk-
und Seinsstrukturen der Aufkldrung in bezug auf den Gottesdienst dar-
gestellt. Der Verf. legt iiberzeugend dar, wie ,mit eiserner Akribie man
sich . ..bemiiht, in Gebeten, Liedern und Formularen nichts durchzulas-
sen, was zwar eine wesentliche Beziehung zur Gliickseligkeit haben
konnte, aber von der zum Gottesdienst versammelten Gemeinde nicht
zustimmend verstanden, vor ihr einleuchtend gemacht werden und dann
auch sprachmichtig werden konnte.“ (21) D. h. aber, dab die liturgischen
Stiicke der Reflexion unterzogen werden muBten. G. W. Rullmann (1798)
bringt das auf die knappe Formel: ,Die Liturgik gibt Anweisung, wie
nach den Grundsiéitzen der Vernunft und des Christentums die Handlun-
gen bei dem o6ffentlichen Gottesdienste, den jedesmaligen Orts- und
Zeitbediirfnissen geméB, einzurichten sind“ (zit. 29). Aber braucht man
iiberhaupt den Gottesdienst im stringenten Sinn? Ja — zur ,Besserung
des Menschen und Verehrung Gottes“ (so Chr. Bastholm, zit. 43). Got-
tesdienstinhalt — und Form sind Fragen der ZweckmiBigkeit: Wie las-
sen sich zeitliche Verbesserung und Erbauung des Menschen mit dem
Gesamtziel der zu erlangenden Gliickseligkeit am ehesten erreichen.

Der II. Teil (Die Definition und Begriindung der &ffentlichen Gottes-
verehrung um 1800) bringt eine Fiille von Beschreibungen und Bestim-
mungen dessen, was rechte Gottesverehrung ist. Hier, wie in den ande-
ren Teilen, wird vielfdltiges Material ausgebreitet, das, im einzelnen
divergierend, offenbar darin seine Einheit hat, daB die Konzeption des
Gottesdienstes stark lehrhaft, zweckgerichtet ist. Der Verf. spricht von
der ,pddagogischen Grundtendenz‘ der gesamten Gottesverehrung (95ff).
Dies vermag er auch iiberzeugend zu belegen, wobei freilich auffillt,
daB ein anderer Begriff, ndmlich der der Erbauung, mit dem der Pid-
agogik untrennbar verbunden scheint (104). Es ist schon an dieser Stelle
zu fragen, ob ,Erbauung" nicht viel eher der Schliisselbegriff der Auf-
klirungsliturgik sein konnte, dem dann in jeweils eigentiimlicher Weise
der Begriff ,Belehrung* zugeordnet werden miiBte. Zur Erbauung
dient der Gottesdienst eben erst, wenn der Mensch oder die Gemeinde
hinreichend und seinem Existenzverstindnis gemiB belehrt ist. Dies

wird vorziiglich durch die innere Geschlossenheit und Bezogenheit der
einzelnen Gottesdienstelemente erreicht, die Unterscheidung de tempore
und Ordinarium wird fiir den Zweck des Gottesdienstes fragwiirdig.

Der III. Teil (Die zweckmiBige sprachliche und formale Gestaltung
der o6ffentlichen Gottesdienst) bringt den sachlichen Hohe- und Ziel-
punkt der Arbeit. Er sucht die Frage zu beantworten ,wie sich das...
Gottesdienstverstindnis der Aufkldrungsliturgiker auf die sprachliche
und formale Gestaltung der o6ffentlichen Gottesverehrungen auswirkt”
(143).

Es geht um eine sachgeméBe Gottesdienstsprache und um die Ge-
staltungsprinzipien des Gottesdienstes, wie Verstdndlichkeit, Erbaulich-
keit, Einfachheit und Volkstiimlichkeit, um Offenheit, Abwechslungs-
bediirfnis, aber auch um die Bedeutung des Auberen, der Riten und
Zeremonien und ihrer praktischen und rechtlichen Einfiihrung.

Die Arbeit endet mit einer kurzen Darstellung der Beurteilungen, die
die Aufklirungsliturgik in neuerer Zeit gefunden hat. Der Verf. stellt
resiimierend fest, und das ist das movens der ganzen Arbeit, ,wie
bedridngend aktuell in einer Zeit fortschreitender Entkirchlichung die von
der spidten Aufklirung gestellten Form- und Sprachprobleme fiir einen
zeitgemiBen Gottesdienst eigentlich waren. Die Devise der ,liturgischen
Freiheit" fiihrte in der Aufkldrung gerade nicht zu einem willkiirlichen
Umformen oder Abbau der Tradition, sondern zu einer disziplinierten,
literarischen Diskussion iiber den Sinn, die schépferischen Moglichkeiten
und die Grenzen solcher liturgischen Verantwortlichkeit” (293f).

Die Verdienste der Arbeit liegen auf der Hand: 1. Der Verf.
hat nachgewiesen, daBl die Aufklirung nicht als Auflésungszeit,
sondern vielmehr als eine ausgesprochen schépferische liturgische
Epoche begriffen werden muB. DafBl die Theologie dieser Zeit den
Gottesdienst in ihre Reflexion einbezogen hat und konsequent
zu ihr geméBen Theorien kam, kann nicht prinzipiell als ,Siinden-
fall' angesehen werden, sondern lag folgerichtig in der Aufkli-
rungstheologie begriindet.

2. Er hat zuverldssig umfangreiches Material fiir den einschlé-
gigen Zeitraum aufbereitet und zugdnglich gemacht. Natiirlich
kann man sich iiber die Auswahl immer streiten, der Kenner mag
manches besonders aus dem Zeitraum vor 1800 vermissen und an-
deres fiir iberfliissig oder fiir weniger signifikant halten. Im
Ganzen aber wird man den Materialreichtum nur bewundern kon-
nen.

3. Die methodische Anlage der Arbeit besticht durch Klarheit,
Ubersichtlichkeit und Prignanz der Sprache. DaB es zu gelegent-
lichen sachlichen Uberschneidungen kommt, ist kaum zu vermei-
den.

4. Der Verf. sieht die Aufkldrungsliturgik nicht als ein inner-
protestantisches Phénomen, sondern er bezieht die gottesdienst-
lichen Theorien der aufgekldrten Katholiken mit in seine Unter-
suchungen ein. Hier wird z. B. an die Einfithrung der deutschspra-
chigen MeBliturgie in der katholischen Hofkapelle in Stuttgart
durch Benedikt Maria Leonhard von Werkmeister erinnert, der als
Pionier der katholischen Aufklirungsliturgik bezeichnet wird: ,Es
ist ein charakteristisches Merkmal jeder guten Liturgie, daB sie die
anwesenden Laien miteinander, und den Priester mit allen ver-
einigt: im Bethause miissen alle versammelte Christen nur eine
moralische Person ausmachen... Ein deutsches MeBbuch stiftet
wohl, wenn ich so sagen soll, eine Art préstabilierter Harmonie
unter ihnen, aber keine wahre Vereinigung, folglich keine gemein-
schaftliche, keine herzliche Andacht und Erbauung. (Werkmeister,
Beitridge zur Verbesserung der katholischen Liturgie in Deutsch-
land, Ulm 1789; zit. Ehrenperger 169f). Die vorliegende Arbeit
kann katholische Liturgiewissenschaftler dazu veranlassen, die
Linien von der Aufklirungszeit zu den neueren reformliturgischen
Entwicklungen bis zum 2. Vaticanum auszuziehen. Jedenfalls ist
das vorgelegte Material anregend und vielleicht gar erregend.

Den zahlreichen positiven Seiten der Arbeit stehen freilich auch
m. E. gravierende Negativa gegeniiber.

1. Der Verf. schrinkt seine Untersuchungen bewuBt auf die
Theorie des Aufkldrungsgottesdienstes ein. Warum eigentlich?
Hier hitte es wie selten die Méglichkeit gegeben, durch zeitgends-
sische Agenden, Ordnungen, Formulare, Gesangbiicher etc. die
Theorie an der Praxis zu verifizieren. Der Verf. weill selbst, dafB
die theoretischen Forderungen oft ,um einige Grade konsequenter
(waren) als das, was sich davon in der Praxis verwirklichen lieB.“
(11). So wichtig es ist, die Grundsédtze zu kennen, so wichtig ist
es zu erfahren, was aus ihnen, ausweislich der Quellen, geworden
ist, Gerade der Gottesdienst ist praktisch, Theorien bediirfen der
Riickkoppelung an ihren Vollzug. Wer soll nunmehr die notwen-
dige und interessante Aufarbeitung der ,praktischen" Urkunden
itbernehmen, nachdem E. die Theorie so vorziiglich untersucht und
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dargestellt hat? Es ist natiirlich zu verstehen, daB eine Disser-
tation (als solche wurde die Arbeit von der Evangelisch-Theologi-
schen Fakultdt in Zirich angenommen) nach Méglichkeit ihren
Gegenstand zu begrenzen sucht. Allein diese Vereinseitigung ist
unsachgemiB und verhindert, daB die Aufklarungsliturgik als
ganze ein notwendiges neues Verstéindnis gewinnt.

2, Wiren die faktischen Auswirkungen der Theorien beachtet
worden, so hidtten sich wahrscheinlich auch konfessionelle Unter-
schiede bemerkbar gemacht: Kam es etwa in der rémischen Kirche
in der Aufklirung je zu einer Auflésung der MeBstruktur? Im pro-
testantischen Bereich hat sie aber stattgefunden, nicht umsonst hat
man diese Zeit als ,Geschichte der Auflésung der alten gottes-
dienstlichen Formen® (Graff) beschreiben konnen. Sind hier nicht
viel mehr Differenzen als der Verf. wahrhaben will, trotz paralle-
ler Theorien?

3. Zweifellos arbeitet der Verf. mit der These von der Piddago-
gisierung des Gottesdienstes einen wichtigen Gedanken heraus.
Aber ich frage, ob diese Pddagogik nicht eher die Methode ist,
durch die Erbauung gewonnen wird. Die Erbauung des aufgeklar-
ten oder aufzuklirenden Menschen ist m. E. das Finalziel des
Gottesdienstes — die Pddagogik, das Aufkldren, ist das Mittel zu
Erlangung dieser Erbauung. Hier hétten sich profiliertere theolo-
gische Kriterien fiir die Liturgik der Aufklirung finden lassen.

Miinster Friedemannn Merkel

Mallinckrodt, Hansjiirgen von: Sozialitit und Verstehen. Die hermeneu-
tische Funktion der Kirche nach Friedrich Pilgram. — (Ziirich, Ein-
siedeln, K6ln): Benziger 1971. 252 S. kart. sfr/DM 19.50

Arbeiten iiber eine historische Gestalt von Theologie gewin-
nen dann ein besonderes Gewicht, wenn sie ausdriicklich im Hin-
blick auf gegenwirtige Fragestellungen durchgefithrt werden. Aus
diesem Grunde verdient die vorliegende, 1970 bei J. B. Metz abge-
schlossene Dissertation Beachtung. Denn es gelingt ihr vorziiglich,
dadurch neues Licht in das Werk des Laientheologen Friedrich
Pilgram (1819-1891) zu bringen, daB es die Theologie Pilgrams
einerseits vor dem Hintergrund der hermeneutischen Diskussion
des vergangenen Jahrzehnts verhandelt und andererseits vor den
Perspektiven der Diskussion um die politische Theologie. Durch
dieses Verfahren wird sichtbar, daB die Theologie jenes Einzel-
gingers und Sonderfalles unter den Theologen des 18. Jahrhunderts
keineswegs dadurch erschépit ist, daB er zu einem Vorbereiter
heutiger Theologie wurde. Sondern daB vielmehr die von Pilgram
im Ausgang von Hegel und in einer gewissen Parallele zu Marx
entfaltete Problematik deshalb Gegenwartsbedeutung hat, weil die
hier bedachten Modelle theologischen Verstehens nach wie vor
ernsthafte und keineswegs schon zur Vermittlung gebrachte Mog-
lichkeiten des Selbstverstindnisses der Theologie darstellen.

Im einzelnen legt der Verf. mit einer ausgezeichneten Materialkennt-
nis in dem umfangreichsten I. Teil seiner Arbeit zundchst die Grund-
lagen des hermeneutischen Problems bei Pilgram dar (13-103). Dabei
wird sehr gut herausgearbeitet, inwiefern das Denken immer schon
von Voraussetzungen herkommt. Diese Voraussetzungen artikulieren
sich ni#herhin als geistig-personale und sozial-politische Voraussetzun-
gen. Zu Recht betont der Verf., daB nach Pilgram damit z.B. Arbeit,
Eigentum und Recht zu GréBen werden, die anthropologisch und damit
erkenntnistheoretisch relevant sind. Es wird sichtbar, in welcher Weise
Pilgram in Gegenstellung gegen die cartesianische Theorie eines voraus-
setzungslosen Denkens und in Anlehnung an das Denken Hegels und
der Romantik Erkennen als sozial und geschichtlich gebundenes Erken-
nen versteht. Dabei kommt der Praxis entscheidende Bedeutung zu.
Man wird dem Verf. recht geben, wenn er (entgegen de Broucker) hier
bereits (42) wie im iibrigen noch 6fter (vgl. 125, 128, 217) Pilgram in
einer sachlichen Nihe zu Marx und dem Linkshegelianismus sieht. Wo-
bei die entscheidende Differenz zwischen der materialistisch-positivisti-
schen Anthropologie des Marxismus und der geistig-personalen
Anthropologie Pilgrams allerdings bestehen bleibt. Ebenso wird man
dem Verf. recht geben, wenn er zu der Auffassung kommt, Pilgram
habe zwischen Entwidklung und Geschichte nicht geniigend geschieden
(62). Die Differenz zwischen Evolution und Geschichte wird denn ja
iiberhaupt erst im spiteren 19. Jahrhundert philosophisch exakt bedacht.
Diese Erkenntnis verweist vor auf die ganz andere Stellung, die Pilgram
der Personalitit und Freiheit in seinem Sp#twerk einrdumt. Der Satz,
mit dem der Verf. das III. Kapitel des I. Teiles einleitet: ,Es gibt kein
Denken, das nicht tatsiichlich ohne Voraussetzung ist* (81), ist wohl auf
einen lapsus linguae zuriickzufithren und muB dem Kontext gemdB hei-
Ben: ,Es gibt kein Denken, das nicht tatsdchlich Voraussetzungen hat.*

Im II. Teil seiner Arbeit behandelt der Verf. unter dem Titel ,Wahr-
heit und Wahrheitsfindung* die philosophische Verstehenslehre Pil-

grams (105-172). Man wird den Erkenntnissen, zu denen v, Mallinckrodt
hier kommt, ebenfalls zustimmen kénnen: so vor allem der Erkennt-
nis, daB Pilgram mehr von der kantschen Fragestellung abhiingig ist,
als es oberflichlich gesehen scheinen mag (135). Ebenso erscheint die
Feststellung kldrend, daB die Antwort auf den Cartesianismus funda-
mental von der jeweiligen Interpretation Descartes abhidngt (112—113).
Scheinbar Gegensitzliches liegt hier dann nicht weit auseinander.
DaB die Descartesinterpretation, welche die Romantik und Pilgram vor
Augen hatten, Schule machte, wird man jedoch kaum bestreiten kon-
nen. Im iibrigen arbeitet der II. Teil anhand der Pilgramschen Texte
sehr gut die theologisch bedeutsame Differenz zwischen cartesianisch
verstandenem Beweis und dem Zeugnis heraus, das die Wahrheit
bewidhrt. Es ist das Verdienst des Verf.,, daB er auch dabei wieder
sowohl den inkarnatorischen wie den sozial-kommunikativen Charakter
der Wahrheit betont. Allerdings bediirfte die Gegeniiberstellung von
Pilgram und Kierkegaard (127) der Ausarbeitung. Und ebenso sollte
expliziert werden, was das ,ist* in dem Satz ,Wahrheit ist Kommunika-
tion“ bedeutet. Denn der Satz kann nach Pilgram ja gerade nicht umge-
kehrt werden. Das bloBe formale der Kommunikation macht noch nicht
die Wahrheit aus. Vgl. dazu Pilgrams Ausfiithrung iiber die &ffentliche
Meinung. Vielleicht kann man sagen: ,Wahrheit inkarniert sich in Kom-
munikation.”

Vor dem Hintergrund des bereits Dargelegten kommt nun dem
III. Teil der Arbeit (175—240), welcher die theologische Verstehenslehre
Pilgrams behandelt, eine ganz besondere Bedeutung zu. In diesen Teil
bringt v. Mallinckrodt denn vor allem auch seine zentrale Erkenntnis
ein, daB zwischen den Werken Pilgrams vor 1870 und den wenigen
erhaltenen Schriften nach 1870 ein Bruch liegt. Wichtigstes Zeugnis dafiir
ist das Monheimer Manuskript, auf dessen Bedeutung ich 1961 hinge-
wiesen habe. V. Mallinckrodt arbeitet heraus, daB sich hier ein neues
Kirchenverstindnis Bahn bricht, in welchem ,Freiheit® und ,Mensch-
heit* eine fundamentale Rolle spielen. Wenn v. Mallinckrodt sagt, die
feudalistische Vorstellung von ,Amt* und die lehramtspositivistische
Lésung des hermeneutischen Problems im ,Frithwerk" Pilgrams beruhe
auf mangelnder Konsequenz gegeniiber dem eigenen Ansatz (204), so hat
er damit das Problem in seinem Kern hervorragend beschrieben.
Denn in der Tat ist das Moment der Freiheit als konstitutiv fiir Ge-
meinschaft ja bereits in der Physiologie genannt. Bei ndherem Zusehen
zeigt sich auch, daB Pilgram bereits 1860 von der ,Freiheit der Kirche in
ihren Gliedern“ spricht (HPBL 46,204). Und Pilgrams Grundabsicht in
all seinen Schriften war es von Anfang an, Theologie als fides quaerens
intellectum zu treiben, d.h. so, daB dabei der Glaube in den ,geistigen
Gesetzen" zu Wort kommt, in denen er ,nach seiner natiirlichen Seite
besteht®. Diese in Pilgrams Denken von Anfang an angelegte Seite
bricht sich nun aber nach 1870 angesichts der konkreten historischen
Umstinde sehr viel stirker Bahn. Dabei machen es die unsystematisch
angeordneten und von der Hand des Redaktors willkiirlich zerrissenen
Fragmente des Monheimer Manuskripts allerdings schwer, hier einen
systematischen Gedanken zu erstellen. Wird, so muf man sich ja wohl
fragen, z.B. das Verhiltnis von Universitdt und Kirche im Monheimer
Manuskript iiberhaupt ganz gekldrt? Wer sagt uns, daB das Monhei-
mer Manuskript alle Gedanken Pilgrams zu dieser Frage enthilt und
nicht vielleicht nur die, welche der Redaktor Pipping fiir besonders
publikumswirksam hielt?

Es spricht vieles dafiir, den Gedanken so zu rekonstruieren, wie
es v. Mallinckrodt tut. Und die allgemeine Richtung der Pilgram-
schen Gedanken nach 1870 wird in den Fragmenten des Monhei-
mer Manuskripts sicher sichtbar. Es ist verdienstvoll, diese klar
gegen das Frithwerk herauszustellen. Dennoch bleiben hier viele
Fragen offen. Die entscheidende diirfte die sein, wie Pilgram die
das neue Kirchenverstdndnis erméglichenden GroBen Kirche (als
Anstalt, Staat (als Anstalt) — Menschheit bzw. Universitit als
Organ des SichbewuBtwerdens der Menschheit und Kyriakon
miteinander im geschichtlichen ProzeB zu vermitteln gedachte.
Denn daB sich Pilgrams Denken nicht damit begniigen konnte,
diese GroBen einfach nebeneinander zu stellen, scheint mir klar
zu sein. Dafiir spricht alleine schon der Umstand, daB ,Kirche* fiir
Pilgrams Denkens auch im Monheimer Manuskript die fiithrende
GroBe bleibt, die ,auf dem Gipfelpunkt...der Welt* steht, ,aber
nicht fiir sich allein, sondern in einem inneren Zusammenhang mit
der Menschheit und allem, was ist...* (I[,115).

V. Mallinckrodt tendiert dahin, anzunehmen, Pilgram habe in
der Universitiit den Ort der geschichtlichen Vermittlung gesehen
(wofiir manches im Monheimer Manuskript spricht). Andererseits
sieht er jedoch auch, daB dies keine Losung darstellt. DaB Pilgram
die Wirklichkeit der Geschichte als einer Unheils- und Heils-
geschichte und die eschatologische Differenz dauernd vor Augen
hatte, dafiir spricht nicht nur die Konstruktion des Kyriakon in
dem Monheimer Manuskript, sondern auch die Tatsache, daB
Gemeinschaft von Anfang an fiir Pilgram die sinnerfiillte, heile
und damit innergeschichtlich nur gebrochen erscheinende Gemein-
schaft bedeutete.
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Deshalb ist, wie v. Mallinckrodt sehr richtig zeigt, ,solidari-
sches Denken“ denn auch nicht gleichbedeutend mit ,6ffentlicher
Meinung* (53). Aus diesem Grunde habe ich aber gewisse Beden-
ken, unter Solidaritdt einfachhin ,die Vergemeinschaftung mit dem
gegenwirtigen Menschengeschlecht* (197, vgl. 199) zu verstehen.
Genauer miibte man hier wohl sagen, daB es um eine Vergemein-
schaftung mit dem gegenwirtigen Menschengeschlecht um des
kiinftigen willen geht. Man kénnte auch sagen, es gehe um eine
Vergemeinschaftung mit dem gegenwirtigen Menschengeschlecht in
seiner Erfahrung des Leidens, d.h. der wesentlichen Differenz zu
dem, worum es ,uns miteinander letztlich geht“.

DaB die Arbeit v. Mallinckrodts, die im Material des Werkes
Pilgrams ein gegenwiértiges Problem vorziiglich zur Sprache bringt,
zu solchen weiterfiihrenden Gedanken herausfordert, zeigt aller-
dings nur noch einmal mehr ihre hohe Qualitit.

Augsbhurg Bernhard Casper

Staub der Jahrhunderte oder Wie kann man Dogmen glaubhaft ver-
kiindigen? Hrsg. v. Gotthold Hasenhiittl. — Mainz: Matthias-
Griinewald 1971. 159 S. DM 16.80

Sein etwas plakativer Titel stellt diesen Sammelband in die
Reihe der Verdffentlichungen, welche helfen wollen, die vielfdltige
theologische Neubesinnung und Neuinterpretation von Glaubens-
wahrheiten dem BewuBtsein der Gemeinden zu vermitteln. In
(etwas zu) groben Strichen zeichnet das knappe Vorwort G. Hasen-
hiittls die Situation: ,Das Dogma, so wie wir es kennen, ist eine
diinne, weltfremde ,objektive’ Wahrheit geworden, die unser
Leben nicht mehr formt. Die Verkiindigung hat sich in fromme
Salbaderei gefliichtet oder ist zum rein ethischen Appell gewor-
den... Dem theologisch Interessierten wie dem Prediger soll hier
eine Moglichkeit gezeigt werden, wie zentrale dogmatische Fragen
heute wieder zur Sprache gebracht werden kénnen und wie ihre
Verkiindigung aussehen konnte (7): Die Sinnfrage des mensch-
lichen Lebens (1), die Heilstat Gottes in Christus (2), die Schuld
des Menschen (3), die neue Gemeinschaft, Kirche (4), des Menschen
Heil und Zukunft (5).

Alle fiinf Themenkreise werden jeweils von einem evangelischen
und einem katholischen Autor behandelt, jeder Beitrag ist zweigeteilt
in Uberlegungen zum Dogma und Anregungen zur Verkiindigung.

Friedhelm Kriiger und Peter Hiilnermann haben gewisse
Miihe, eine sinnvolle Beziehung zwischen Buchtitel, Sinnfrage und
dogmatischen AuBerungen herzustellen, aber ihre Gedanken iiber Ver-
schlossenheit und Offnung der Sinnfrage sind sehr hilfreich wie auch
die vom ,Mythos von Sisyphos* und von Solschenizyns ,Krebsstation®
ausgehenden Verkiindigungsbeispiele.

In voller Breite kommt die gegenwirtige Problematik beim zweiten
Themenkreis ins Spiel: Rudolf Weth rollt die ganze neuzeitliche Got-
tesfrage mit auf, indem er die zentrale Heilsaussage mit einer Aus-
legung des Wortes von der Verséhnung (2 Kor 5,19f) zu fassen ver-
sucht. An seine sehr dichten theologischen Darlegungen fiigt er als Kon-
kretisierung eine Predigt iiber Jes 53 an. Anton Grabner-Haider
referiert aus katholischer Sicht auf wenigen Seiten den biblischen Be-
fund und die geschichtliche Entwicklung der Soteriologie. Seine an-
schlieBenden knappen Bemerkungen iiber die heutige Verkiindigung
dieser Glaubensaussage zeigen allerdings an verschiedenen Stellen, wie
schnell auch neue Formulierungen (ganz gegen die ausdriickliche Ab-
sicht 66!) schon wieder platt und hohl klingen kénnen.

Zum Problem der Schuld des Menschen #uBert sich Rainer R éh -
richt aus ev. Sicht iiber die Geschichtlichkeit der Schulderfahrung,
Wesen, Konkretion und Aufhebung der Schuld. Dabei setzt er die
Akzente sehr viel anders als der vorangehende Beitrag. (HieB es dort
etwa: ,Gott hat sein Heilswerk an Menschen iibertragen, er hat sich
verausgabt® 70, so hier: ,Nur Gott selbst... kann den in der Schuld
zerstorten Lebenssinn wiederherstellen® 82... Der Christ ,glaubt an
das Reich Gottes als Ziel unseres Handelns und Leidens. So ist er der
letzten Verantwortung fiic das Schicksal der Menschheit enthoben® 86).
Die Konkretisierung der Verkiindigung geschieht anhand von Beispie-
len fiir Schuldig-werden durch (anderen etwas) ,Schuldig-bleiben®. Der
entsprechende katholische Beitrag von Karl-Heinz Weger geht aus
von einer transzendentalen Reflexion auf die menschliche Freiheit, be-
tont die Skizzenhaftigkeit der in schwieriger Diktion vorgetragenen Ge-
danken, formuliert Elemente katholischer Erbsiindenlehre (die nicht an
die traditionelle Ableitung von Gen 2 gebunden seien) und fiigt unter
der Uberschrift ,Verkiindigung’ Reflexionen an iiber die Maoglichkeiten,
einen Ansatz fiir Schulderfahrung heute zu finden.

Die Gedanken des reform, Autors Ervin Valyi-Nagy iiber die
Kirche fallen auf durch eine sehr stark christologische Ausrichtung und
ein betont Skumenisches Interesse, insofern die jeweiligen Einseitig-
keiten durch ein Aufeinanderhtren korrigiert werden. Der praktische
Teil ist eine knappe, spréde Meditation iiber Joh 17,24, Hermann
Hiérings Darstellung durchzieht der stindige kritische Appell an die

Christen, von Nabelschau und Selbstdarstellung wegzukommen zu ihrer
eigentlichen Aufgabe: ,Wer eigentlich sollte Jesu Sache weitertragen,
wenn nicht eben die Gemeinschaft derer, die sich faktisch als der Ort
seines Wortes gebildet hat?* (120). Am Bild vom Schiff in Seenot (Mt
8,23—27) wird ein Entwurf einer Verkiindigung vorgelegt: Kirche ist
nichts aus sich, alles aus Jesus, nicht fiir sich da, sondern fiir die Welt.

Marie Veits AuBerungen iiber Heil und Zukunft des Menschen
ergeben eine gewisse thematische Doppelung mit dem Abschnitt von
Rudolph Weth, insofern hier Luthers Auffassung vom ,Heil aus dem
Glauben® in heutiges Denken iibersetzt wird. Dagegen geht Annette
Grosse-Suermann das Thema unmittelbar als eine Frage nach
der Eschatologie an. Sie nimmt eigentlich (vom Anliegen des Buches
her) den konsequentesten Einstieg, insofern sie in knappen Strichen die
traditionelle dogmatische Lehre iiber die Eschata zeichnet und dann in
geschickter Zusammenfassung Einwédnde und Schwierigkeiten referiert,
die solcher Darstellung heute im Wege stehen. Das abschlieBende kon-
kretisierende Predigtgesprich, von dem man nun die heutige Verkiin-
digung erwarten wiirde, bleibt eingestandenermaBen im Bereich des
Fragens, ja es ist sogar deshalb als Gesprich konzipiert, ,weil die
vorstehenden Uberlegungen kein Resultat erbracht haben, das mensdh-
lich und theologisch iiberzeugend genug wéire, einem anderen Menschen
als christliche Botschaft gesagt zu werden® (151).

Schon diese mehr angedeutete Inhaltsangabe der 10 Beitrdge
148t erkennen, daB formal-methodische Uberlegungen zu der Titel-
frage (Dogmenverstdndnis, Dogmeninterpretation usw.), die man-
cher erwarten mag, fehlen, withrend andererseits eine Menge uner-
warteter Gedanken auf unterschiedliche Weise vorgetragen dem
Leser entgegentritt: Die einzelnen Beitrdge nehmen in jeweils
persiinlicher Terminologie verschiedene Ausgiinge (heutige Erfah-
rung, Heilige Schrift, Luthers Lehre, die traditionelle Dogmatik),
orientieren sich durchweg relativ stark an der eigenen (ev. oder
kath.) Tradition und versuchen auch ganz unterschiedliche Weisen
praktischer ,Verkiindigung® (ausgefiithrte Predigt, Predigtentwurf,
Meditation, fingiertes Predigtgesprdch, Reflexionen iiber die Ver-
kiindigung).

So versetzt die bunte Vielfalt dieses Sammelbandes den Leser
in eine gewisse Verwirrung. Denn hier kommt sowohl methodisch
(was ist kirchlicher Glaube — wie ist er heute zu verstehen — wie
praktisch zu vermitteln?) wie auch thematisch-inhaltlich auf knapp
160 Seiten fast alles ins Spiel, was Theologen und Gldubige heute
beschéftigt. Die heutige Aufgabe der gesamten Theologie 14Bt sich
aber auf diesem engen Raum nicht bewiltigen.

Wenn die Ausfithrungen als ein erster Anstof gedacht sind,
fehlen gezielte Angaben weiterfithrender Literatur zum jeweiligen
Themenkreis, wenn das Ganze in sich stehen soll, sind die mei-
sten thesenhaft vorgetragenen Gedanken zu knapp.

So dringlich das aufgegriffene Anliegen und so giiltig der ent-
worfene GrundriB, so unbefriedigend ist — trotz der vielen hilf-
reichen Einzelaussagen (!) — die Ausfithrung. Sie wirkt aufs Ganze
gesehen, gerade angesichts des anspruchsvollen Themas, unter
dem sie angetreten ist, schmalbriistig und kurzatmig.

Mainz Theodor Schneider

Granat, Wincenty: Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie (Der Weg des
Menschen zu Gott durch Christus), — Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolicdkiego Universytetu Lubelskiego 1972. XIV, 580 S. (Zarys dog-
matyki katolickiej Tom I)

Der mehrjdhrige Rektor der ,Katholischen Universitit in Lublin®
(1965-1970) legt hier zu seiner neunbédndigen ,Katholischen Dog-
matik” (Lublin 1959—1964) einen AbriB der Dogmatik vor, in dem
er die im Lichte der Heilsgeschichte untersuchten anthropo- und
christozentrischen Tendenzen in der Theologie zu beriicksichtigen
sucht.

Bisher herrschte der Theozentrismus in der Theologie, aber seit
mehreren Jahren mehren sich die Vorschlige, diese in eine mehr
anthropo- und christozentrische umzugestalten. Im AnschluB an diese
Tendenzen mochte G. in einer zweibdndigen Dogmatik auf den Men-
schen als Zentrum im Erlésungsplan Gottes hinweisen, der am vortreff-
lichsten in Christus verwirklicht wurde. Denn in Thm als Gott-Menschen
erreichte die Erlésungsgeschichte ihren H&hepunkt. Zu Thm strebten
vergangene Jahrhunderte, und heute richten ihren Blick auf Thn Millionen
Christen und Nichtchristen. Der unaussprechliche Gott hat sich vollends
in Christus offenbart und sich den Menschen gendhbert, unter ihnen
wohnend. Das menschliche Leben mit seinen Siegen und Niederlagen mit
Freud und Leid und schlieBlich mit seinem Tod verlére seinen Sinn ohne
dieses Licht, Christus genannt. In der Kirche treffen wir uns mit Thm als
dem Zentrum unseres religitsen Lebens durch die Sakramente und
besonders in der Eucharistie. Auch unser Verhiltnis zu dem Néchsten
ist eine Bezugnahme auf Christus — den Bruder aller Menschen. Durch
Christus bringen wir Gott, dem Schépfer, einen gebiihrenden Kultus dar,
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indem wir zu unserem Ziel, der Ewigkeit, streben. Mit einem Wort, der
Mensch bekommt in Christus eine entsprechende Erkldarung des Ge-
heimnisses Gottes und das Endsinnbild seines eigenen Lebens. Das
neue Buch ,Der Weg des Menschen zu Gott in Christus” ist eine Dar-
legung der dogmatischen Theologie, eine Lehre iiber Christus als
Schopfer, Erloser, Priester, Verteiler der Gnaden und Urheber unseres
Glaubens einschlieBlich des Dogmas der Heiligen Dreifaltigkeit: Wir
haben ja Zugang zum Vater im Heiligen Geist durch das Wort, das
Fleisch geworden ist.

Im Unterschied zu seiner vielbdndigen ,Katholischen Dogma-
tik® beriicksichtigt G. hier stirker die zeitgendssische Problematik
und die Konzils- und Nachkonzilstheologie einschlieBlich der neu-
entstandenen kumenischen Fragen.

Der erste Teil: ,Der Weg des Menschen zu Gott und der Gottesweg
zum Menschen vor Christi Geburt* behandelt: die existentiale Beschrei-
bung des Menschen (I), seine Transzendenz (II), sein Gottesbezug (III),
sein Leben und seine Tatigkeit in der geschaffenen Welt (IV), die Moral
der ersten Menschen (V) und die Problematik der Heilsgeschichte (VI).
Im zweiten Teil wird die Begegnung des Menschen mit Gott durch
Christus und in Christus besprochen: die Geschichtlichkeit Christi (I),
seine Gottes- und Menschennatur (II), seine Erlésungsmysterien (III),
seine Lehre iiber die Dreifaltigkeit der Personen in Gott (IV) sowie
iiber die Menschennatur und seine Freundschaft mit Gott (V), iiber den
Glauben, die Hoffnung und die Liebe als Antwort des Menschen auf den
Ruf Christi (VI), iiber die Rolle Marias (VII) sowie der Heiligen und
Engel in den Erlésungsmysterien Christi (VIII). Der zweite, in Vorbe-
reitung befindliche Band enthilt im ersten Teil Erwigungen iiber: ,Men-
schen und Gott in der Kirche Christi®, und im zweiten Teil wird die
Austiillung der Heilsgeschichte des Menschen vorgestellt.

So méchte G. durch die christo- und anthropozentrischen Ten-
denzen in der zeitgemédBen Theologie den Forderungen des II. Vati-
kanischen Konzils gerecht werden. Zwar empfiehlt dieses nicht
ausdriicklich die Anwendung der anthropozentrischen Methode in
der Theologie; dennoch fordert das Dekret iiber die Ausbildung
der Priester, simtliche theologischen Disziplinen durch einen leben-
digeren Kontakt mit dem Geheimnis Christi und der Heilsge-
schichte neu zu erfassen (Nr. 16). Da sich die theologischen Wissen-
schaften mit der Heilsgeschichte und dem Geheimnis des Gott-
menschen in Christus befassen sollen, ergibt sich als natiirliche
Folgerung, daB der Mensch neben Gott das Zentrum der Theologie
bilden soll.

Die pastorale Konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute
fordert von den Theologen die Erkenntnis der heutigen Natur- und
Geschichtswissenschaften und der Philosophie, um in der Lage zu sein,
bei Wahrung der der Theologie eigentiimlichen Methoden und Anfor-
derungen in geeigneterer Form die Glaubenswahrheiten an den gegen-
wiirtigen Menschen weiterzugeben. Die Glaubenslehre und die in ihr
enthaltenen Wahrheiten sind ja von der jeweiligen Ausdrucksweise zu
unterscheiden (Nr. 62). Diesen Konzilsforderungen entsprechend sucht
G. nicht nur selbst die Errungenschaften des gegenwirtigen Wissens den
Offenbarungslehren gegeniiberzustellen, sondern er zitiert auch eine
Skizze von Dr. Zdzistaw Chlewinski iiber das Thema: ,Der Mensch und
die Maschine* und ein Fragment aus den Erwdgungen von Dr. hab.
Michat Heller iiber die Stellung der heutigen Kosmologie zur Welt-
entstehung. SchlieBlich ist nach dem Dekret iiber den Ukumenismus die
Theologie wohlwollend und unpolemisch zu lehren. Manche abweichende
Formulierung der Glaubenswahrheiten durch die von der katholischen
Kirche getrennten Briider kann ja zu einer angemesseneren Auffassung
fithren und &6fter mehr eine Erginzung als einen Gegensatz bedeuten
(Nr. 17). Entsprechend erweitert Verf. gelegentlich seine Erwiigungen
durch Besprechung derselben Fragen vom Standpunkt der protestan-
tischen oder orthodoxen Theologie mit Hilfe jiingerer Mitarbeiter wie:
Dr. Alfons Nossol, Dr. Celestyn Napiérkowski und Dr. Waclaw
Hryniewicz. Bei seiner Darstellung der katholischen Theologie unter
6kumenischem Aspekt steht G. nicht nur im Dialog mit den getrennten
Christen, sondern ebenfalls mit den Bekennern anderer Religionen und
mit den ungldubigen Briidern.

Mit groBer Freude begriiBt man in Polen dieses Buch, das den
empfindlichen Mangel eines Handbuches fiir Priesterseminare und
Ordensinstitute abstellt und zugleich den Forderungen der Kirche
nach dem Konzil und der Zeit entsprechen méchte. Es wird auch
dem theologisch interessierten Laien gute Dienste leisten, beim
Dialog in und auBerhalb der Kirche.

Poznan (Polen) Stanislaw Ruminski

Hollmann, Klaus: Existenz und Glaube. Entwicklung und Ergebnisse der
Bultmann-Diskussion in der katholischen Theologie. — Paderborn:
Bonifacius-Drudkerei (1972). 360 S. (Konfessionskundliche und kon-
troverstheologische Studien, hrsg. vom Johann-Adam-Mohler-Institut,
Bd 30) Lw. DM 28—

Das informative Werk verfolgt die katholische Diskussion der letzten
zwanzig Jahre mit Bultmann bis in alle wesentlichen Aspekte. Vor allem
die Frage des Verhiltnisses Gott — Welt (wegen der Betonung der
Transzendenz Gottes durch Bultmann) und die hermeneutische Frage
(Entmythologisierung und existentiale Interpretation) kommen durch die
eindringliche und interessierte Darstellung der katholischen Stimmen
auch in bezug auf die verhandelte Sache selbst klar zur Sprache. Es zeigt
sich eine Entwicklung in der katholischen Stellungnahme zu Bultmann.
Zunichst iiberwog das Sichten und die Abgrenzung gegeniiber seiner
Theologie. Spiter war der Raum frei, sein im tiefsten pastorales Anliegen
zu erkennen und vor allem die Maglichkeit existentialer Interpretation
positiv zu sehen, wenn auch nicht in der Ubernahme des ganzen Pro-
gramms Bultmanns. Es ist charakteristisch, dab sich in der Diskussion
fast im selben AusmaB Exegeten wie Systematiker zu Wort meldeten,
ein Zeichen dafiir, daB bei Bultmann biblische und systematische Theolo-
gie eine Einheit bilden.

Es ist uns hier nicht moglich, alle Strdnge der katholischen
Stellungnahme zu Bultmann (die nicht immer einheitlich ist) zu
betrachten. Wir méchten jedoch am Beispiel der Frage nach
dem Verhidltnis Gott — Welt (von Hollmann behandelt
S. 67—69; 100—103; 203—213 u. &.) die Problematik kurz aufzeigen
und Stellung dazu beziehen.

Der Begriff einer absoluten Transzendenz Gottes ohne dialek-
tische Bestimmung durch wie immer geartete Immanenz, wie Bult-
mann ihn vertritt, ist wohl theologisch nicht zu halten. Auch Bult-
mann muB ja noch von einem Handeln Gottes am Menschen
sprechen, wenn er dieses auch in der reinen Existentialitdt versteht
und somit dem Weltbezug entnehmen mochte. Der innere Wider-
spruch dieser Konzeption hat einerseits dazu gefiihrt, auch den
letzten Rest von ,Handeln Gottes“ noch fallenzulassen und ,Gott"
nur als eine Chiffre fiir das soziale Umgetriebensein des Menschen
zu sehen und d. h. im Grunde Gott und damit die Theologie aus
unserem BewuBtsein zu eliminieren. Andererseits fiillte sich die
Stelle, welche die Theologie Bultmanns in ihrer Weltlosigkeit offen
gelassen hatte, mit einer Theologie der Geschichte und der Welt,
mit einer politischen Theologie oder einer Theologie der Revolution
auf. So hat sich schon heute durch die geschichtliche Entwicklung
die Einseitigkeit der Theologie Bultmanns erwiesen.

Die katholische Theologie hat aufgrund ihrer Tradition von Anfang an
einen Blidk fiir diese Einseitigkeit gehabt, und sie versucht seit einigen
Jahrzehnten, das Verhéltnis Gott — Welt in einem genaueren Sinne zu
bestimmen (Rahners transzendentale Theologie, aber auch Gegenent-
wiirfe, die stdrker von der geschichtlichen Wirklichkeit herkommen). Die
Bewegungen in der katholischen Theologie in bezug auf diese Frage sind
zwar nicht gerade eine Parallele zu den enormen Pendelausschligen der
protestantischen Theologie, aber es gibt auch auf katholischer Seite
verschiedene Akzentsetzungen entweder in Richtung auf Weltlosigkeit
(Transzendenz) Gottes oder auf Geschichtsmacht (Immanenz) Gottes.
Das Gottesproblem ist damit wieder das eigentliche Thema der Theologie
geworden, womit diese chne Zweifel dem konkreten Fragen und Denken
der heutigen Menschen nédherriidkt.

Bultmanns Theologie war fiir das Zustandekommen dieser
Situation sicher ein wichtiger Faktor. Uns scheint aber, daB die
Diskussion mit ihm heute nicht mehr weiterfithrt, daB man sich
stattdessen unmittelbar der Sache selbst zuwenden muB, um einer
Verengung der Fragestellung zu entgehen. Sicher ist die Gottes-
frage und vor allem die Frage nach dem Verhdltnis Gott — Welt
nicht ein fiir allemal lésbar; doch scheinen approximative, fiir eine
bestimmte Epoche giiltige und tragende Grundeinsichten méglich
zu sein. Hier mochten wir iiber das hinaus, was der Autor zum
Ineinander von Transzendenz und Immanenz Gottes sagt, noch
folgendes hinzufiigen: Ein Handeln Gottes in Gleichordnung
mit weltlichen Ursachen ist natiirlich ausgeschlossen, aber wenn
Gott in keiner Weise in der Welt aufweisbar ist, ist er und seine
Existenz fiir uns belanglos. Auch das Kerygma, auch die Freiheit
des Menschen, auch die Entscheidung zum Glauben sind nun ein-
mal, mindestens nach einer Seite ihres Seins, welthafte,
leibhaftige Wirklichkeiten. Es ist die Frage, ob nicht ein
Begriff, der fiir die Bibel in diesem Zusammenhang auBerordent-
liche Bedeutung hat, zu Unrecht in der heutigen Theologie fast
vollig in den Hintergrund trat: Zeuge und Zeugnis. Der Zeuge ist
ein personales Zeichen, er macht Gott fiir die anderen zwar nicht
verfiigbar, aber aufweisbar, er stellt einen Anruf und Hinweis dar.
Christus selbst ist nach einer neutestamentlichen Tradition der
»getreue Zeuge",

Wahrscheinlich ist Bultmann noch ein spéter, im Gegensatz
reagierender Erbe einer christlichen Ara, die Gott auf dem Hinter-
grund kosmischer Wirklichkeit verstehen konnte. Bultmann
erkennt, daB diese Mdglichkeit nicht mehr gegeben ist, bezeichnet
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sie pauschal als mythologisch, verhélt sich aber zu ihr rein in der
Negation. Seine Bestimmung der Existentialitét ist durch Un-welt-
lichkeit gepriigt. Wir erkennen heute aber klar (siehe das oben zur
politischen Theologie Gesagte), daB dieses Verhiltnis der reinen
Negation und damit der reinen Existentialitit keine christliche
Mboglichkeit ist. Daher miissen wir aus der Fragestellung Bultmanns
heraus. Nicht mehr auf kosmologischem, sondern auf anthropolo-
gischem Hintergrund ist die Gottesfrage zu stellen.

Dies ist aber recht zu verstehen. Es will nicht besagen, daB der
Mensch das MaB Gottes ist, sondern es sagt, daB er der Ort ist, an
dem sich Gott (dann aber in seiner, in Gottes Souverdnitit) fir uns
zeigt. Das Verhiltnis des In-Uber oder das der Analogie wird hier
wiederkehren wie in der kosmologischen Denkform: Gott zeigt
sich, wo er sich zeigt, eben als Gott, d. h. als souverénes
Subjekt Hier ndhere Bestimmungen treffen zu wollen, hieBe
gerade, ihn einfangen in Begriffe, die als von uns ausgehend kleiner
sind als er. Was wir konnen, ist nur dies: den Ort aufzeigen, wo
fiir uns die Méglichkeit gegeben ist, daB Gott sich zeigt, und dieser
Ort ist heute allerdings nicht mehr primér der Kosmos, sondern
der Mensch. Insofern jedoch der Mensch — und hier ist Bultmann
energisch zu widersprechen — stets in Welt steht, ist Welt und
Geschichte (auch im Sinne von Historie) hier immer mitgedacht und
miterschlossen, aber eben nicht primér, sondern vermittelt durch
den Menschen als Ort des Sich-zeigens Gottes.

Damit kdmen wir wieder zur neutestamentlichen Betonung des
Glaubenszeugnisses, des Zeugnisses der Hoffnung und vor
allem der Liebe. Das Neue Testament kennt keinen anderen Auf-
weis Gottes und keinen anderen Hinweis auf die Sendung des
Sohnes als diesen: ,Daran sollen alle erkennen, daB ihr meine
Jiinger seid, daB ihr einander liebt* (Jo 13,35). Die Trennung von
Orthodoxie und Orthopraxie, an der unsere Situation krankt,
fithrt entweder zu einer weltlosen existentialen Interpretation des
Christentums oder zu einer pragmatischen, am Glaubensinhalt
nicht mehr interessierten politischen Theologie. Beides ist eine
Sackgasse. Beide Phédnomene weisen daher auf die einseitige
Intellektualisierung und Theoretisierung unserer Theologie, auf
ihren mangelnden spirituellen Tiefgang, auf ihren Mangel an un-
mittelbar gelebtem Glauben, der nicht durch den Gegenschlag (Ruf
nach ,Praxis" und politischer Theologie) zu beheben ist.

Wenn die anthropologische Wende in der Theologie einen Sinn
haben soll, dann nicht den, den Menschen zum MaB Gottes und
Gott zu einer Chiffre fiir menschliche Beziehungen zu machen,
sondern die Bedeutung des lebendigen Zeugnisses der Christen
auch fiir die Gottesfrage, fiir die Mboglichkeit des Sich-zeigens
Gottes in der Welt zu beachten.

Alles in allem: Das Buch ist wichtig, ja notwendig. Es zieht
Bilanz. Man darf diese Bilanz auch als einen gewissen SchluBpunkt
unter die Bultmann-Diskussion verstehen. In Zukunft wiirde der
Blick verengt, wenn man die Gottesfrage noch aus der Perspektive
Bultmanns s#he. Sie selbst muB im Mittelpunkt stehen, muB in
moglichster Breite und in méglichster Nidhe zum Leben und Leiden
der Menschen wieder das Zentrum der Theologie werden.

Miinster Alexander Gerken

Hofliger, Hildegar: Die Erneunerung der evangelischen Einzelbeichte. —
Pastoraltheologische Dokumentation zur evangelischen Beichtbewe-
gung seit Beginn des 20. Jahrhunderts. — Fribourg/Schw.: Universi-
tdtsverlag (1971). 224 S. (Okumenische Beihefte zur Freiburger Zeit-
schrift fiir Philosophie und Theologie, Hrsg. vom Institut fiir 6kume-
nische Studien, Freiburg/Schweiz. Nr. 6) brosch. sfr 26.—

Das vorliegende Werk bietet einen hervorragenden und um-
fassenden Uberblick iiber die Erneuerungsversuche der evange-

lischen Einzelbeichte des deutschen und franzosischen Sprach-
raumes in Europa.

In acht Kapiteln behandelt es die Notwendigkeit und Bedeutung, die
Wege, Hindernisse und Gefahren bei der Erneuerung der evangelischen
Einzelbeichte, ihr Wesen und ihren Inhalt, ihr Verhiltnis zu anderen
Beichtformen, die Person des Beichtigers, den praktischen Beichtvollzug
und die Abgrenzung zwischen Einzelbeichte und Psychotherapie.

Dankenswerterweise hat der Autor ein ausfithrliches Literaturver-
zeichnis angelegt, in dem die wichtigsten Biicher und Zeitschriftenartikel
erfaBt wurden.

Dem Autor gelingt es, sich in die evangelische Situation hinein-
zudenken und die theologischen wie praktischen Fragen darzu-
stellen wie einer, der persénlich mit dem Vorgang der evange-
lischen Beichterneuerung befaBt ist. Fiir die katholische Theologie
und Pastoral bietet dieses Buch wertvolle Anregungen und kann

das Gewissen derjenigen aufriitteln, die meinen, die Beichte im
katholischen Raum vernachldssigen zu kénnen.

Eine ergiinzende, allerdings duBerst miihselige Arbeit, bestiinde
im Sammeln und Auswerten der ,Beichtzettel” cder ,Beichtblatter*
die den Beichtenden am Ort der Beichte vorliegen oder ihnen
personlich von den Beichtviitern zur Vorbereitung iibergehen
werden.

Jerusalem Laurentius Klein

Dreier, Ralf: Das kirchliche Amt. Eine kirchenrechts-theoretische Studie.
— Miinchen: Claudius-Verlag 1972. 288 S. (Ius ecclesiasticum Bd 15)
kart. DM 38.—

Im Skumenischen Memorandum deutscher Universitdtsinstitute
zur Amtsfrage wurde im Frithjahr 1973 zwar versucht, auch das
kontroverstheologische Problem des Amtsverstindnisses zu kldren
und zu relativieren. Durch dieses Memorandum wurde die vor-
liegende iuristische Habilitationsschrift, angenommen von der Ju-
ristischen Fakultdt der Westfilischen Wilhelms-Universitdt, Miin-
ster, Wintersemester 1969/70, keineswegs iiberfliissig.

In ihr wird versucht, die genuin juristischen Begriffe der Amts-
lehre zu kldren, um als Jurist im interdisziplindren Dialog einen
Beitrag zur Theorie des kirchlichen Amtes beizusteuern.

Gegenstand der vorliegenden Arbeit ist das kirchliche Amt als
Rechtsphénomen; die Methode der Arbeit wird schon im Titel als
kirchenrechts-theoretisch bezeichnet; sie geht also nicht historisch
vor, aber auch nicht rechtsdogmatisch. Sie versucht, die mit dem
Problem anstehenden Fragen zu erdrtern und zu lésen.

Um eine kirchenrechtstheoretische Ausgangsposition zu haben,
zieht der Verf. den Bogen seiner Arbeit sehr weit. Im ersten
Kapitel greift er die Frage nach dem Recht allgemein und nach
dem Kirchenrecht seit Sohms Theorie auf. Er stellt die Problema-
tik dar und gibt einen Uberblick iiber die Diskussion. Der Text
ist inhaltlich so gefiillt, daB jeder Nichtfachmann bei der Lektiire
iiberfordert wird, trotz der klaren Sprache. Auch im weiteren Ver-
lauf der Arbeit begegnet oft die Bemerkung: ,es kann nicht Auf-
gabe der Untersuchung sein...“. Das schmélert aber den Wert des
Werkes nicht. Es ist das Verdienst Dreiers, einmal als Jurist sich
mit solcher Griindlichkeit in die theologischen Fragen der Kon-
fessionen eingearbeitet zu haben und sein juristisches Fachwissen
damit zu konfrontieren. In welcher Arbeit iiber das kirchliche Amt
findet man sonst die in der Amterlehre unentbehrlichen Begriffe
wie Status, Organ, Stellvertretung, Reprédsentation, Kérperschaft,
Genossenschaft, Anstalt und Stiftung iiberhaupt genannt, bzw.
erklart?

Die inhaltlich iiberreiche Arbeit kurz darzustellen, geht iiber
die Méglichkeit einer Besprechung hinaus. Es sei nur festgestellt,
daB jeder an der Amterlehre interessierte Theologe und Kanonist
an diesem Werk nicht voriibergehen kann.

Bochum W. Astrath

Ziegler, Adolf Wilhelm: Das Verhiltnis von Kirche und Staat in Europa.
2. Bd des Handbuches: Religion, Kirche und Staat in Geschichte und
Gegenwart, — Miinchen: Manz Verlag 1972. 349 S. LW. DM 56.—

Eine ausgezeichnete Ubersicht iiber die Beziehungen zwischen
Kirche und Staat in Europa liegt in diesem Werke vor. Es werden
34 Staaten einzeln besprochen: An Deutschland reihen sich an die
westeuropéischen Staaten (wobei Liechtenstein, der Vatikanstaat,
Malta, San Marino, Monaco, Andorra nicht ausgespart bleiben) und
Skandinavien. Auf die Mittelmeerstaaten Griechenland, Zpyern,
Tiirkei folgen die Sowjetunion sowie die Satellitenstaaten Polen,
Tschechoslowakei, Ungarn, Ruménien, Bulgarien und Jugoslawien.
Die Reihe beschlieBt Albanien. RegelmédBig sind den Einzeldar-
stellungen statistische Angaben iiber die Wohnbevélkerung und die
Ausdehnung des Territoriums vorausgeschickt, die bei der Durch-
arbeitung und den Vergleichen die Relationen kldren. Soweit nicht
schon im I. Band die historischen Daten gegeben waren, werden
sie regelméBig einleitend angefiihrt.

Der Bundesrepublik Deutschland mit ihren Bundesldndern ist groBer
Raum bereits zum Eingang gewidmet (18-66). Nach der historischen
Einfithrung iiber die Entwicklung des Verhéltnisses von Staat und
Kirche seit 1945 bei vorrangiger Behandlung von Konkordat, Kirchen-
vertrdgen, Kirchensteuer und Schulrecht werden die besonderen Er-
eignisse der Gliedstaaten besprochen: U. a. fiir Baden-Wiirttem-
berg das verfassungsdndernde Schulgesetz vom 8. 2. 1967 (41f); fiir
Bayern z. B. der Vertrag mit dem HI. Stuhl zur Anderung und Er-
ginzung des Bayer. Konkordats (7. 10. 1968) und die Vertrdge mit der
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Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern vom gleichen Tag (44f); fiir
West-Berlin u a. das Protokoll von 1970 iiber staatliche Unter-
stiitzung der Privatschulen, Erwachsenenbildung, Ehe- und Familien-
arbeit, die ev.-kirchliche Hochschule, die kath. theol.-pidagog. Akade-
mie und andere Staatsleistungen (47); fiir Hamburg, seit 1958 Sitz
eines kath. Weihbischofs, vor allem das Gesetz vom 13. 4. 1962 iiber
die Verleihung der Rechte offentlicher Kdrperschaften an die rémisch-
katholischen Kirchengemeinden und die Neufassung des Schulgesetzes
vom 16. 4. 1957 (49f); fiir Niedersachsen der Loccumer Vertrag
vom 19. 3. 1955 und das Konkordat vom 28. 2. 1965 (53ff); fir Nord-
rhein-Westfalen neben anderem der Vertrag iiber die Griindung
des Ruhrbistums Essen vom 19. 12. 1956 (57); fiir Rheinland-
Pfalz der Staatsvertrag mit den ev. Kirchen vom Jahre 1962 und die
Regelung iiber die Kath.-theol. Fakultdt Mainz (61f). Daneben sind die
DDR und abschlieBend die ehemals deutschen Ostgebiete behandelt
(66—76). Die neueste Regelung fiir diese (d. h. die Neuumschreibung
der Dibzesanterritorien Juni 1972) konnte naturgem#B nicht angefiihrt
werden, da die Drudklegung des Werkes inzwischen zu weit fortge-
schritten war (76).

Osterreich erfihrt hernach die gebiihrende Beriicksichtigung.
Zu erwiihnen ist das Jahr 1969, wo die russisch-orthodoxe Gemeinde
in Wien als juristische Person anerkannt wurde (82). Wenn dann auf
das schweizerische Staatskirchenrecht etwas eingegangen wer-
den soll (87—111), so ist die kurze, aber differenzierte Behandlung
der einzelnen Kantone hervorzuheben. Es wird auf die neueste Rege-
lung der Bischofswahl fiir Basel-Solothurn zutreffend Bezug genom-
men (103). E. Isele hatte eine eingehende Stellungnahme dazu erarbeitet.
Der Jesuitenparagraph sowie die ebenfalls erwéhnten Ausnahme-Artikel
der Bundesverfassung sind inzwischen von den Parlamenten fallen ge-
lassen worden. (Volksentscheid am 20. 5. 1973).

Die Besprechung des Staatskirchenrechtes der romanischen Staaten
Italien, Frankreich, Spanien, Portugal bietet mannigfachen Anlal, neuere
Entwicklungen und Ergebnisse darzutun: Fiir Italien ist es die
Schulfrage, die Frage der Ehescheidung, des Kommunismus und der
Regionalismus (114-122); fiir Frankreich u. a. die moderne Aus-
pragung der Trennungsgesetze und die Schulfrage (131—138); fiir Spa-
nien vor allem das Konkordat vom 27. 8. 1953 und die Protestanten-
frage (142ff); fiir Portugal die Politische Konstitution der Portugi-
sischen Republik vom 11. 4. 1933, das Konkordat und das Missions-
abkommen vom 7. 5. 1940 sowie das neue Gesetz iiber die Religionsfrei-
heit vom 21. 8, 1971 (150—159).

Fiir Belgien, die Niederlande und Luxemburg (ge-
genwértig meist unter der Bezeichnung Benelux zusammen angefiihrt,
zumal im Blick auf die Benelux-Wirtschaftsgemeinschaft) werden vor
allem das Gesetz vom 29. 5. 1959 (162 fiir Belgien), die jetzt geltende
hollindische vom 17. 12. 1953 (166) und die zuletzt 1956 gednderte
luxemburgische Verfassung (113) genannt.

Das Staatskirchenrecht der angelsichsischen Staaten
GroBbritannien und Irland erfihrt eine geraffte Darstel-
lung (168—178). Hier ist die Frage des Disestablishments, d. h. einer
Trennung der anglikanischen Kirche vom Staat, wie auch das Common
Prayer Book, das Schulwesen und die Nordirland-Auseinandersetzung
behandelt (170—173). Fiir Irland wird aus neuerer und neuester Zeit
das am 29. 12. 1937 in Kraft getretene Grundgesetz untersucht, das die
traditionelle Glaubenstreue der Irlinder mit den Prinzipien verbinden
will, die in der Erklirung der Menschenrechte und in gemibBigt liberalen
Ideen ausgesprochen sind (178).

In den skandinavischen Lindern ist der Staat z. T. eng
mit den Kirchen verbunden, jedoch wird das herrschende Staatskirchen-
tum von manchen Kreisen scharf verurteilt (179): Nach der dédni-
schen Verfassung vom 5. 6. 1953 (§ 4) gilt die ev.-luth. Kirche als
Volkskirche und erhélt staatliche Unterstiitzung. Man ist bestrebt, das
alte Staatskirchentum, ohne Trennung von Kirche und Staat, in ein
Volkskirchentum mit einer Kirchenleitung durch die lokalen Gemeinde-
rite umzuwandeln (180f). Anerkannte Glaubensgemeinschaften wie die
Katholische Kirche werden vom Staat nicht finanziell unterstiitzt, haben
jedoch das Recht auf eigene Kirchenbuchfilhrung und auf Vornahme
von gesetzlich anerkannten Trauungen (182). In &hnlicher Weise ist nach
der islindischen Verfassung (vom 17. 6. 1944 an in Kraft) die
lutherische Kirche die vom Staat unterstiitzte und geschiitzte Staats-
kirche. Jedoch besteht das Recht zur Bildung auch anderer religidser
Gemeinschaften, und die Grundrechte wie die Meinungs-, Vereinigungs-,
Versammlungsireiheit und das Erziehungsrecht der Eltern sind gewdhr-
leistet (183). Die Personalunion zwischen der schwedischen und
der norwegischen Monarchie ist 1905 aufgelost worden: In der
norwegischen Verfassung vom 4. 5. 1964 bleibt die ev.-luth. Reli-
gion Staatsreligion, in der schwedischen ist sie zwar nicht aus-
driiddlich, aber einschluBweise zur Staatskirche erkldrt (186, 189). Finn-
land gewihrt in seiner vom 17. 7. 1919 stammenden und mit spéteren
Anderungen versehenen Verfassung (Art. 8) das Recht der freien dffent-
lichen und privaten Gottesverehrung, wobei die Ev.-luth. Kirche als
Staatskirche eine gewisse Vorrangstellung hat. Katholische Kloster zu
grilnden bleibt verboten. Seit 1966 unterhdlt das Land jedoch diploma-
tische Beziehungen zum HI. Stuhl mit eigener Botschaft in Rom, bei Be-
stehen einer Nuntiatur in Finnland mit einem Pro-Nuntius. Uber das zu-
kiinftige Verhdltnis von Staat und Kirche laufen Diskussionen (193-195).

Sehr verschieden strukturiert untereinander und den Vorgenannten
gegeniiber sind die Mittelmeerstaaten Griechenland, Zypern und Tiirkei
(196-218). Griechenland, in seiner engen Verflechtung mit der
Orthodoxie eindrudksvoll geschildert (196ff), erkldrte in seinen Verfas-
sungen von 1952 und von 1968 die orthodoxe Kirche zur vorherrschenden
Religion, wogegen das verhiltnis zur katholischen Kirche lange Zeit
gespannt blieb. Das neue Statut (Charta) der orthodoxen Kirche Grie-
chenlands mit Geltung vom 17. 2. 1969 bestitigte das herrschende Staats-
kirchentum. Spannungen sind hinsichtlich der rechtlichen Lage der
Ménchsrepublik Athos entstanden. Die 614000 Einwohner zdhlende
Republik Zypern garantiert in ihrer Verfassung vom 16. 8. 1960 die
Grund- und Freiheitsrechte, auch die Religionsfreiheit (208ff). Die Repu-
blik Tiirkei hat am 9. 7. 1961 eine neue Verfassung angenommen. Ihr
religionspolitisches System ist nicht endgiiltig festgelegt. ,Keine vollige
Trennung wie etwa in Frankreich, eine verwaltungsméBige Uberwa-
chung und eine staatliche EinfluBnahme ist geblieben* (218). Rechts-
radikale Kreise fordern zwar einen rein islamischen Staat, die offi-
zielle Politik hélt jedoch an einem geméBigten Laizismus fest.

Die Sowjetunion und die ihr einverleibte Ukraine wie die
baltischen und andere Lénder (Litauen, Lettland, Estland, Armenien,
Georgien) werden in einem Zug behandelt (219-261). Ein SchluBwort
differenziert die sehr komplexe Lage: Ein abschlieBendes Wort ist (261)
angekiindigt und spiter (335) gegeben. Polen (262-276), die Tsche-
choslowakei (die iibrigens gegenwirtig erfolgversprechende Ver-
handlungen mit vatikanischen Vertretern fiihrt) und Ungarn (277-301),
Rumiénien (302-310), Bulgarien (311-317) und Jugoslawien
(318—330) sind gleichwohl getrennt besprochen. Endlich ist Albanien
nicht vergessen: Letzteres erfihrt die seiner eigenartigen Situation gebiih-
rende Aufmerksamkeit (331—335): Man wird selten in solcher Kiirze eine so
zuverldssige Unterrichtung iiber die albanische Kirchenlage finden wie
hier. Diese kleine Republik mit 28 748 gkm hat den zweifelhaften Ruhm
inne, nach auBen im Jahre 1967 die Beendigung aller Religion vollzogen
zu haben. Nach dem sonst allerwirts beobachteten Trend zu einem part-
nerschaftlichen Verhdltnis oder wenigstens zu einer Fiihlungnahme,
wenn teilweise auch mit groBen Reserven, mufl das Werk mit diesem
traurigen Abgesang schlieBen. Man kann sich dem konzisen Gesamt-
urteil des Autors anschlieBen, daB das Problem der Koexistenz inner-
halb der kommunistisch regierten Staaten in auBerordentlich harter
Form gestellt wird, weil eine oder mehrere totalitire Ideologien den
kategorischen Atheismus zur Grundlage des Staatslebens erklidrt haben.
Politisch und ideologisch bestehen mehr oder weniger starke Unter-
schiede in den Ostblockstaaten. Aufgrund der nationalen Traditionen
und Bestrebungen, die mehr und mehr Geltung und Anerkennung er-
ringen, und entsprechend den allgemein menschlichen Anlagen und Be-
diirfnissen wird indessen die Religionsfrage neu gestellt (335f).

Ein umfassendes Register ist dem Ganzen beigefiigt. Vor allem aber
bliebe das ausgiebige Literaturverzeichnis zu nennen, das jedem Para-
graphen vorausgeschickt wird.

So bietet sich das Werk als eine reiche Fundgrube fiir jeden
an, der sich iiber das Verhiltnis von Kirche und Staat in den euro-
péischen Léndern informieren will, nicht nur dem dem Fache des
Kirchenrechtes Verpflichteten. Einerlei, ob er als volkerrechtlich
Interessierter die ganze Reihe der europdischen Volkerrechtssub-
jekte in der Zusammenschau eines entscheidenden Problems iiber-
priifen oder ob er tiefer blidken will, um ein Stiick europdischer
Geistesgeschichte nachzuvollziehen: Er wird das Buch ungewdhn-
lich bereichert aus der Hand legen.

Bamberg Othmar Heggelbacher

Bockenforde, Ernst-Wolfgang: Kirchlicher Aufitrag und politische Ent-
scheidung. — Freiburg: Rombach (1973). 237 S. (rombach hochschul
paperbadk bd 55) Pb. DM 22.—

Der Richard Hauser gewidmete Bd faBt Arbeiten aus vierzehn
Jahren zusammen, die dem Autor im katholischen und nichtkatho-
lischen Lager Bekanntheit, Respekt und Anfechtung eingetragen
haben. Neben dem beriihmtgewordenen Hochland-Aufsatz ,Der
deutsche Katholizismus im Jahre 1933 (1961) stehen hier die ge-
meinsam mit Robert Spaemann verfaBten Studien iiber ,Christ-
liche Moral und atomare Kampfmittel* (1961/62) sowie zwei pro-
grammatische Untersuchungen zur Religionsfreiheit im AnschluB
an das Dekret des Konzils (1965, 1967). Den Anfang macht der zu
wenig bekanntgewordene Aufsatz ,Das Ethos der modernen De-
mokratie und die Kirche" (1957), der die theoretischen Erwiégun-
gen Bs. am deutlichsten und geschlossensten prisentiert; den
SchluB bilden Uberlegungen zum Thema ,Politisches Mandat der
Kirche?* vor dem Hintergrund der neuen ,politischen Theologie'
(1969/70).

B.s Thema ist die Begegnung von Demokratie und Kirche. Néiherhin
geht es ihm um das rechte Verhéltnis von kirchlichem Auftrag und poli-
tischer Entscheidung des Christen. Der Gegenstand ist mit der bekannten
Unterscheidung des Zweiten Vatikanischen Konzils zwischen dem, was
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Christen im eigenen Namen als Biirger, und dem, was sie im Namen
der Kirche mit ihren Oberhirten tun (Gaudium et spes, Nr. 76), gewiB
nicht ad acta gelegt. B.s Arbeiten, obwohl (noch) Einzelstudien ohne
systematische Zusammenfassung in einem gréBeren Werk, diirfen fiir
die Thematik in der Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg dhnliche Autoritét
beanspruchen wie die Biicher Tischleders fiir den deutschen Katholizis-
mus der Weimarer Zeit. Als einer der letzten ,gesamten Staatswissen-
schaftler” in der jiingeren Juristengeneration bringt B. fiir seine Aufgabe
nicht nur fundierte Kenntnisse des Rechts, der Geschichte, der Philoso-
phie und Theologie mit, er verfiigt auch ifiber die Gabe intellektueller
Prézision und eine klare, nie aufdringliche Schreibweise. Sein Grund-
problem wire so zu formulieren: Wie kann ein positives Verhilinis
zwischen Demokratie und Kirche entwickelt werden angesichts der dop-
pelten Schwierigkeit, daB die moderne Demokratie ihr Ethos nicht ,hat,
sondern in politischer Pragmatik stets neu erzeugen muB, wihrend die
Kirche, im ftraditionellen Staat-Kirche-Schema denkend, gerade auf
Rechtsverbiirgungen und Sicherungen baut — die wiederum der demokra-
tische Staat nicht ohne weiteres dauerhaft (auf jeden Fall nicht ohne
Mitwirkung der Christen) einzulésen vermag?

B. entwickelt bemerkenswerte Beitrige zu einer Soziallehre
von Kirche und Gemeinwesen im demokratischen Zeitalter, die
weder den Staat moralisch iiberfordert, noch die Kirche mit politi-
schen Zumutungen in einen neuen Integralismus drédngt. Die Kon-
tinuitdt seines Denkens tritt gerade in diesem Bd sehr deutlich
hervor. Wie immer man seine These beurteilt, der deutsche Katho-
lizismus habe 1933 in seinem Verhalten geirrt, weil er nicht poli-
tisch, sondern kirchlich argumentiert habe (Rettung der bona parti-
cularia von Kirche, Schule, Familie etc.): sicher ist, dal das Gefiihl
fiir die wechselseitige Verantwortlichkeit von Kirche und Staat,
kirchlicher und biirgerlicher Freiheit noch immer unentwidkelt ist —
bis heute. In diesem Sinn setzt sich B. fiir einen integralen Begriff
des Politischen im katholischen Denken ein, um der Kirche die
Flucht in einen politischen Integralismus zu verlegen; und ebenso
kdmpft er im Raum des weltlichen Rechts fiir eine angemessene
Betrachtung der Kirche jenseits modischer Laizismen. Kein Wunder
also, daB dieses kritische Buch sich mach ,rechts‘ wie ,links' ver-
déchtigt macht. Wer wagt schon heute noch zu sagen, daB die Theo-
logie der Revolution nur eine Pseudomorphose der Restaurations-
theologie des 19. Jahrhunderts ist (220)? Vielleicht wird der eine
oder andere Vertreter der jiingeren Theologengeneration nase-
riimpfend von liberalem Trennungsdenken reden; die hellhérigen
und verstéindnisvollen freilich werden sich um so lieber von einem
unterscheidenden Denken anregen lassen, das eine kriftige Prise
Salz in das Einerlei politisch-theologischer Euphorien bringt.

Miinchen Hans Maier

Magistero e morale. Atti del 3. congresso nazionale dei moralisti
(Padova, 31 marzo — 3 aprile 1970). — Bologna: Centro Dehoniano
(1790). 398 S. (Studi e ricerche, Bd 7 Hrsg. von Luigi Lorenzetti) kart.
Lit 2.000
Im Gefolge der Diskussion um Humanae Vitae haben sich eine

Reihe von Tagungen, Kongressen, Publikationen nicht nur mit der

Sachfrage (,Pille"), sondern intensiv auch mit der Frage nach der

Tragweite und den Grenzen der pépstlichen Lehraurotitit be-

schiiftigt. Es mag erstaunen, daB in Italien selbst vom 31. Mirz

bis 3. April 1970 in Padua die Moraltheologen auf ihrem 3. Kon-
greb das Thema recht freimiitig zu behandeln wagten, so freimiitig,
dab auf der letzten Textseite in Fettdruck die Bemerkung ange-
bracht werden muBte: ,Das SchluBdokument des Kongresses, das
schon durch die Presse bekannt geworden ist, wird nicht publiziert
infolge eines Verbotes der héheren kirchlichen Autoritit®.

Zwei Vortrdge beschéftigten sich mit der Hermeneutik: Hermeneutik

der Tatsache und der Normen der Ethik (A. de Vos), Einige Grundsitze
fiir eine Hermeneutik des Lehramtes (C. Molari).

Eine zweite Gruppe von Vortrigen unterzieht ,Einige Dokumente
des Lehramtes" der hermeneutischen Interpretation: die tridentinische
Lehre von der Notwendigkeit der Beichte (Z. Alszeghy und M. Flick,
beide an der Gregoriana in Rom), Ehe und Jungfrédulichkeit in der
Lehre des Tridentinums, die Vernehmlassung des pipstlichen Lehr-
amtes in sozialen Fragen, im Licht seiner geschichtlichen Entwicklung
(J. Diaz-Alegria), Hermeneutik der ,Vix perventi" Benedikts XIV. (Zins-
enzyklika von 1745). Eine dritte Gruppe endlich geht der Frage auf
den Grund: Lehramt und Theologie (A. Pompei), Gewissen und Lehr-
amt (Bernhard Héring), Pastoral, Klugheit und Gewissen (D. Capone).

Wie man sieht, wurden vor allem rémische Professoren zu den
heiklen Themen herangezogen, die zugleich fiir neue Fragestellun-
gen aufgeschlossen waren, aber infolge ihrer Stellung auch einiges
wagen konnten. Ein wohlwollendes einleitendes Wort sprach der
Patriarch von Venedig, A. Luciani, der im ersten Satz an das Wort

Carlo Colombos, gesprochen bei der Versammlung der italienischen
Bischéfe 1967, erinnerte: ,Seid den Theologen wohlgesinnt!* Der
Kardinal fiigte hinzu: ,Seid besonders den Moraltheologen nahe,
die so groBe und vielfdltige Schwierigkeiten in ihrer Arbeit
haben!*

Im Anhang ist eine internationale Bibliographie, die auch Zeit-
schriftenaufsdtze umfaBt, beigegeben. Sie reicht allerdings nur
bis 1969. Die Autoren des Bandes betonen selbst, daB kein Thema
in diesem Rahmen erschopfend behandelt werden konnte: immer-
hin haben sie niitzliches Material beigetragen, das weitere Perspek-
tiven erdffnet. Bedauerlich, aber zugleich ein Zeichen fiir den Mut
der Referenten wie des Kongresses ist wohl die Bemerkung, daB
der SchluBbericht weggelassen werden mubBte.

Zirich Jakob David

Pesch, Rudolf: Freie Treue. Die Christen und die Ehescheidung. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder 1971, 109 S.

Anhand des éltesten uns vorliegenden biblischen Zeugnisses
iiber das unbedingte verbindliche Verbot der Ehescheidung (1 Kor
7,10f) zeigt der Verf, wie Paulus verantwortungsbewuBt, aber
dennoch in einer freien Interpretation diese Weisung des Herrn
ungesetzlich und sachgem#éB auf eine konkrete Situation hin an-
wendet. Dies ist auch mit ,Freie Treue“ gemeint. Sie ist charakte-
ristisch fiir den Umgang der frithen Kirche mit dem iiberlieferten
Herrenwort; sie bleibt auch exemplarisch fiir das uns aufgetragene
Verhalten.

Im ersten Teil bietet Pesch eine Exegese und Analyse der
neutestamentlichen Aussagen unter dem Titel: ,Was sagt das Neue
Testament" (7-76). Der Spruch Jesu liegt uns in verschiedenen Uber-
lieferungsformen vor. Sein kritischer Sinn ist, Gottes Wille und Recht
von menschlichem Eigenwillen und menschlicher Rechthaberei zu unter-
scheiden. Jesu Wort will provozieren. Die mit der Ehe gegebene gott-
gewollte Einheit kann und darf nicht einfach in die Verfiigung gesetz-
lichen Denkens gegeben werden. Damit stellt sich Jesus in Gegensatz
zur alttestamentlichen Gesetzgebung und der darin geregelten Scheide-
Praxis. Gleichzeitig aber ergreift er auch eindeutig Partei fiir die in
Ehesachen rechtlich empfindlich benachteiligte Frau. Pesch lehnt es ab,
Jesus als den neuen eschatologischen ,Gesetzgeber* zu bezeichnen.
Jesu Stellungnahme gilt durchaus verbindlich, aber nicht gesetzlich.
Nicht ein neues Gesetz soll promulgiert werden. Vielmehr ergeht an
den Menschen eindringlich der Ruf zu freier Treue. Bevor die Hérer
mit dem Gesetz in Berithrung kommen, sind sie schon vom Willen
Gottes getroffen. Gottes Wille 14Bt sich gesetzlich nicht erfassen. Die
Moglichkeit der Ehe liegt eben noch vor dem Gesetz und kann durch
Gesetze nicht hinreichend geschiitzt werden, ,sondern nur durch das
frei gutwillige Verhalten des Menschen, durch seine freie Treue“ (18).

Die hermeneutische Funktion des Streitgesprdches darf dabei nicht
aus dem Auge verloren werden. Auch der abschlieBende Bescheid Jesu
bei Markus: ,Was Gott verbunden hat, soll der Mensch nicht trennen*
(Mark 10,98) sollte nicht erneut gesetzlich als bloBes ,Nein“ auf die Ein-
gangsfrage (Mark 10,2: ,Ist es dem Manne erlaubt, die Frau zu entlas-
sen") verstanden werden.

Im zweiten Teil ,Was sagt das Neue Testament uns“? greift
Pesch die gegenwirtige kirchliche Diskussion auf, wie sie im Arbeits-
kreis IV des Vorbereitungskomitees zur Synode artikuliert wurde. Die
Unaufloslichkeit der Ehe griindet auf dem Ja-Wort von Mann und Frau
und will nicht Freiheitsbeschrinkung, sondern Erméglichung von Frei-
heit sein. Dieses Ja-Wort schlieBt zwar seinem Wesen nach nicht Wag-
nis, Krisen und Entwicklungen, wohl aber zeitliche Begrenzung oder
irdendwelche Bedingtheit aus. P. nimmt kritisch Stellung zu dem Wort
yunléslich“, ,unaufléslich und zum Reden von der ,Unaufldslichkeit
der Ehe". In einer ,Kritik am kirchlichen Gesetzbuch“ zeigt er, wie ge-
setzliches Denken in gleicher Weise zu Rigorismus und Laxismus zu
fithren vermag. Wo eben gesetzliches Denken iiberhand nimmt, wird
ihm auch bald die Einschdtzung des sittlichen Lebens unterworfen.
Diese Uberschidtzung des Gesetzes erweist sich fiir eine Gewissensbil-
dung nicht gerade férderlich. ,Denn das Gewissen wird nicht durch das
Gesetz, sondern durch die Freiheit, die Liebe, gebildet" (89). Auch ein
starrer Traditionalismus wird entsprechend kritisiert. Heute steht die
Glaubensgemeinde wieder vor der Aufgabe, die urspriingliche Provoka-
tion Jesu nicht als kirchliche Disziplinarregel gesetzlich zu interpretie-
ren, sondern in freier Treue auf ihre Situation in der je verschiedenen
Umwelt anzuwenden. Weil der Christ durch seinen Herrn zu freier
Treue aufgerufen ist, bleibt fiir ihn die Scheidung unerlaubt. Sie ist
Ausdruck von Unglauben, von Untreue, weil sie Ehebruch ist. Paulus
erlaubt dem cdhristlichen Partner die Scheidung nicht. Selbst die Ehe-
bruchsklausel kann nicht als ,Erlaubnis“ interpretiert werden. Nur
ein vergesetzlichtes Denken fragt nach den Liicken, nach der Erlaubnis.
Insofern bleibt dem gldubigen Christen die Scheidung der Ehe uner-
laubt. Dem steht nicht entgegen, daB die Gemeinde immer wieder ein-
mal feststellen muB, daB Ehen tatsiichlich zerbrochen, geschieden, un-
moglich geworden sind. Die Gemeinde wird sich so zum Anwalt der
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Freiheit der christlichen Briider und Schwestern machen, deren Treue
nicht versklavt oder rein gesetzlich reglementiert werden darf. Insofern
kann eben Ehe durch Untreue oder Unvermégen zerbrechen und ge-
schieden werden. Gerade in der Behandlung zerriitteter Ehen und in der
Praxis gegeniiber Geschiedenen muB sich heute die christliche Gemeinde
und die Kirche in ihrer Pastoral bewéhren.

Am Beispiel der Behandlung des Herrenwortes zur Eheschei-
dung durch die christliche Gemeinde kénnte auch heute deutlich
werden, inwieweit Abschied von einem allzu starren und gesetz-
lichen Denken genommen wurde. Die vorliegende allgemein ver-
stindlich geschriebene Studie gibt gute Hinweise fiir das Ver-
hiiltnis von gesetzlichem Denken und Freiheit in der Kirche, aber
auch fiir die heute viel diskutierte Frage, inwieweit innerhalb der
Gesellschaft sittliches Verhalten gesetzlich reglementiert werden
kann und soll. Was man jedoch vermiBt, ist ein Hinweis darauf,
daB der Begriff ,Gesetz" im Neuen Testament, selbst in den pauli-
nischen Schriften, differenzierter verwendet wird. Es gibt durchaus
das Reden vom ,Gesetz der Gerechtigkeit, Gesetz des Geistes,
Gesetz Christi“. So sehr sich Pesch mit Recht gegen eine Vergesetz-
lichung der Worte Jesu wendet, so wiirde doch eine wenigstens
in einem Exkurs angefiigte Klirung des Begriffes Gesetz den
Eindrudk einer gewissen Einseitigkeit von ,antigesetzlichem Den-
ken" vermeiden helfen.

Miinchen Johannes Griindel
Wendland, Heinz-Dietrich: Einfithrung in die Sozialethik. 2. erweiterte

Auflage. — Berlin, New York: Walter de Gruyter 1971. 156 S. (Samm-

lung Goschen, Bd 4203) kart. DM 7.80

Der Verf. hat hier eine Sozialethik aus evangelisch-lutherischem
Geist aufgebaut, wodurch der Sozialwissenschaft iiberhaupt, die
in der Sozialethik gipfelt, ehe sie zur Politik, d. h. zur Lehre von
der praktischen Gestaltung sozialer Lebensbereiche iibergeht, und
der christlichen Gesellschaftslehre als Seinslehre im Hinblick auf
die Sozialethik als Handlungslehre (agere sequitur esse!) ein kaum
zu iiberschiitzender Dienst erwiesen wurde. Gerade die christliche
Gesellschaftslehre (= CGL) kann von W. auBerordentlich viel
lernen, besonders, wenn sie sich nicht bloB als Naturrechtslehre
oder als Sozialphilosophie, sondern als Sozialtheologie versteht;
denn dann ist CGL jene theologische Disziplin, welche im Lichte
der von der Kirche verkiindeten Erlésungsbotschaft Jesu Christi
das menschliche Gesellschaftsleben erforscht (CGL i. e. S.) und
dabei alle heilsrelevanten Erkenntnisse anderer Sozialwissenschaf-
ten in sich aufnimmt (CGL i. w, S.).

W. kennt diese Problematik ebenso wie die Unterscheidung
von Individual- und Sozialethik. Wenngleich er sie auch in einer
notwendigerweise nur im begrenzten Umfang moglichen ,Einfiih-
rung® micht eingehend behandeln kann, so gibt doch denen, die
seine Thesen iiber wissenschaftstheoretische Grundfragen der So-
zialethik so nicht akzeptieren, iiberaus wertvolle Anregungen, die
eigene Position neu zu bedenken. Und die CGL, eine junge, aber
notwendige Wissenschaft, bedarf sehr dieser Anregungen zu ihrer
vollen Selbstfindung. In sozialphilosophischer Hinsicht wurde sie
in den letzten Jahrzehnten durch die Vorherrschaft einer bestimm-
ten auch in der ,kirchlichen Sozialverkiindigung” und deren wis-
senschaftlichen und pastoral-praktischen Interpretation dominie-
renden Richtung an der vollen Entfaltung so sehr behindert, daB
sie hier viel aufzuholen hat. Als Sozialtheologie beginnt aber die
CGL sich immer mehr als solche zu verstehen und von daher ihre
Methode und Systematik aufzubauen und ihren Ort sowohl inner-
halb der Theologie als auch innerhalb der Sozialwissenschaften zu
bestimmen.

W. behandelt in seiner ,Einleitung“ (5-12) Begriffe einer Sozial-
ethik, wobei nicht bloB allgemeingiiltige und iiberzeitliche soziale Ein-
sichten hervorgehoben werden — stets die Gefahr einer einseitig nur
naturrechtlichen Sozialtheorie —, sondern stirkstens die Verantwortung
fiir die heutige Gesellschaft herausgestellt wird, ohne daB W. dabei in
eine alles relativierende Situationsethik verfiele. Das Verhéltnis von
Mensch und Institutionen (in ihrer Vielfalt) wird kurz angedeutet, ohne
daB W. jedoch zwischen sozialen Institutionen als Kommunikations-
gebilden und sozialen Instituten als Kommunikationsweisen unter-
scheidet und die durchaus berechtigte Gliederung von Gesellschaft
i. w. 8. als Personenmehrschaft {iberhaupt in Gemeinschaft (als Per-
sonenmehrschaft in Seinsverbundenheit) und Gesellschaft i. e. S. (als
Personenmehrschaft in gewillkiirter Zwedkverbundenheit) vornimmt.
Versteht man diese Grundkategorien nicht ontologisch, sondern psycho-
logisch (vgl. Tonnies), dann allerdings muB man mit W. dieselben
ablehnen.

Im I. Kap. behandelt er ,Voraussetzungen und Grundfragen® (17-50),
wobei ,Christlicher Humanismus* den ,Leitbegriff der Sozialethik* ab-

gibt. Mit Recht wird die Kennzeichnung ,christlich" verteidigt: ,Die
christliche Ethik bezeugt in ihren Aussagen den christlichen Glauben*
(18). Sie argumentiert also theologisch. Wir wiirden das daher moral-
theologisch nennen. Dabei nimmt W. durchaus Vernunftseinsichten, wir
wiirden diese sozialphilosophische oder auch naturrechtliche nennen,
in seine Uberlegungen auf. Die Einheit des Christen in seinem sozialen
Sein, Leben und Handeln tritt bei W. in allen seinen Aussagen stark
hervor. Sie ist beste evangelisch-lutherische Sozialtheologie und kann
gegeniiber einer oft anzutreffenden Uberbetonung sozialphilosophischer
bzw. naturrechtlicher Reflexion und bislang gering entwidkelter sozial-
theologischer Methode auf katholischer Seite nur wirmstens begriiBt
werden. W. setzt den ,christlichen Humanismus“ mit Recht kritisch
gegeniiber anderen Formen von Humanismus ab, den ,revolutionér-
rationalen”, den ,klassisch-ideologischen und den romantischen® (20).
Richtig ist: ,Zwischen dem ,absoluten' Humanismus und dem christlichen
fillt die Grundentscheidung" (20). Der christliche Humanismus ist nicht
bloB ein innerweltlich-profaner, sondern impliziert ,christliche
Solidaritédt“ ist ,Partnerschaft der Liebe, jener Liebe, die in der
Person Christi Mensch geworden ist, der dieser christlichen Solidaritét ihren
Inhalt gibt, jener Liebe, die Sinnerfiilllung und Vollzug aller Gebote, der
Zehn Gebote, wie aller Anforderungen der gesellschaftlichen Ethik ist, die
von Mitmenschlichkeit und Gerechtigkeit spricht (23). Dabei unterscheidet
sich ,christliche* Erwartung von ,humanistischer Utopie* (23ff). Und es
ist W. zu danken, daB er nicht bloB auf den heutigen Kairos hin reflek-
tiert, sondern auch vor jedem innerweltlichen die Siinde und deren
Folgen sowie die eschatologische Vollendung auBer acht lassenden sta-
tischen Immanentismus oder deterministisch evolutiondren Futurismus
warnt,

Wenn wir auch vom evangelisch-lutherischen Ansatzpunkt aus bei
W. verstehen miissen, daB und warum er von allem ,ontologisch natur-
rechtlichem" Denken Abstand hidlt, so begriiben wir doch, wenn er
sagt: ,Die christliche Ethik fiigt nicht bloB zu den ethischen Forderungen
des Humanismus noch ein paar christliche ,Sondergebote hinzu*
(25). Und dabei kommt das katholische Anliegen der Sache nach gut zum
Tragen: die Lehre vom ,neuen Sein des Menschen in Christus* (26)
nimmt alle Werte der humanistischen Gesellschaftskritik in sich auf (26).
Gut wird von W. dargelegt: ,Die Institutionen sind in sich selbst ethi-
sche Verbindlichkeit“ (28), die jedoch keine absolute innerweltliche
Eigengesetzlichkeit besitzen (29). Trotz des geschichtlichen Wandels
und der Pluralitit in den Erscheinungsformen der Gesellschaft und ihrer
Institution bleiben diese, vor allem Ehe (Familie) und Staat, fiir alle
Zeiten unentbehrlich.

Ein Kapitel, das leider trotz der Lehre von der Siinde und ihren
Folgen in der katholischen Moraltheologie noch erst wenig in der CGL
entfaltet ist, findet sich bei W. in: ,Die Méchte der Verkehrung" (34ff).
Gegeniiber aktualistischen-existenzialistischen Interpretationen des
christlichen Seins in der Gemeinde Christi stellt W. mit Recht ,das neue
Sein, die neue Schépfung des Menschen in Christus und damit die Wie-
derherstellung des geschiindeten, entstellten Ebenbildes zu dem Gott, der
den Menschen erschaffen und erwéhlt hat“, heraus (39). Ein ,privatisie-
render Protestantismus“ wird abgelehnt (39). Die CGL kénnte durchaus
die Formel iibernehmen (40): ,Die Gesellschaft unter der Herrschaft
Christi sehen®, das aber bedeutet nicht, sie zuriickverwandeln in ,Theo-
kratie* — wir sprechen von einer geforderten Verchristlichung, aber von
einer abzulehnenden ,Verkirchlichung der weltlichen Bereiche* — ,noch
die Vernunft entmiindigen“ (40) — und dagegen steht die Sozialphiloso-
phie und in ihr die naturrechtliche Sichtweite richtigen katholischen
Verstindnisses., Und auf ,Christliches Naturrecht? geht W. (44ff) in
einer Weise ein, die das 6kumenische und politisch-praktische Gesprich
in seinen Grundlagen hoffnungsvoll bereichern kénnte.

Wir miissen W. dankbar sein, dab er die Moglichkeit und Notwendigkeit
von Naturrecht zugibt und sich so der katholischen Position n#hert, die
durch Betonung der kritischen Infragestellung einer Verabsolutierung
der menschlichen Natur durch Christus die {iberlieferte katholische Po-
sition auch sozialtheologisch zur Korrektur ihrer sonst leicht
deistisch klingenden Position veranlassen sollte. ,Deshalb ist die christ-
liche Humanitdt die Schiitzerin und Bewahrerin des Naturrechts... In
diesem Sinne gibt es keine christliche Sozialethik, und keine christliche
Humanitdt ohne Naturrecht” (47). Den SchluB dieses I. Kap. bildet das
heute sehr aktuelle Problem ,Revolution und Gesellschaft* (47ff).

Das II. Kap. (50—-78) behandelt ,Die Kirche in der modernen Gesell-
schaft’. Es ist zu hoffen, daB nach dem Vat. II die innere und die
dubere Sozialitdt der Kirche nicht bloB in der katholischen Dogmatik,
sondern gerade auch in der CGL neu und tiefer durchdacht wird. Mit
den zu ihrer Zeit sicher bedeutsamen Erkldrungen etwa Leos XIII. kom-
men wir heute nicht mehr aus.

W. kann uns dabei helfen, denn: ,Der christliche Humanismus, den wir
als Leitfaden der Sozialethik bezeichnet haben, kénnte ohne den Mutter-
boden der Kirche nicht existieren" (50). ,Wir setzen daher bei der Kirche
ein, ihrem Sinn und Auftrag, dort, wo die Christlichkeit aus christlichem
Humanismus griindet und entspringt* (50). Wieviel kénnen methodisch
und systematisch diese beiden Aussagen von W. fiir die CGL bedeuten!
Er bespricht die ,Zuwendung der Kirche zur Gesellschaft* (50ff) und die
sZwei Grundformen der ,Kirche'" (52): ,1. Kirche als die im Gottesdienst
versammelte Gemeinde; 2. Kirche als weltliche Christenheit oder die in
der Gesellschaft unter Menschen und Gruppen lebende und arbeitende
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Gesamtheit von Christen, die wie andere tkonomische, politische und
soziale Funktionen und Aufgaben verschiedenster Art ausiiben bzw.
erfiillen® (52f). So richtig dieser doppelte Gesichtspunkt der Kiche ist
(vgl. Vat, II: ,Lumen gentium® und ,Gaudium et spes“), so meinen wir
doch, daB die Verzahnung zwischen Kirche und Welt noch enger sei.
Kirche ist im Hinblick auf Welt: in Christus heimgeholte Welt, Welt ist
auf die Heimholung in Christus ausgerichtete erldsungsbediirftige ge-
schichtliche Wirklichkeit. Zwischen der auch bei manchen katholischen
Theologen iibertriebenen Trennung der ,weltlichen Welt* von der Kir-
che, wobei aus der nur relativen oft eine absolute Eigengesetzlichkeit der
Welt gemacht wird im Gegensatz zu dem anderen Extrem, der Identifi-
zierung beider durch Aufgehen der Kirche in der Welt oder umgekehrt,
liegt die auch von W. herausgestellte Wahrheit. Aber sie hétte bei ihm
noch klarer und tiefer begriindet sein sollen. Mit Recht wird bei W.
jedoch unterschieden 1. das ,weltliche* Tun des ,einzelnen Chri-
sten in der Gesellschaft, d. h. seine gesellschaftliche Position und ,Rolle’,
in deren Ausiibung der Christ doch zugleich als Glied der Ge-
meinde zu gelten hat und nicht als isolierter ,Einzel'-Christ ...“;
und 2. ,Die Bildung aktiver Dienstgemeinschaften fiir die Ausrichtung des
Welt-Diakonats der Kirche® (53). Fiir die CGL und die katholische Sozial-
bewegung ist die Betonung dieser beiden Gesichtspunkte darum wichtig,
weil sonst das eigentliche christliche Anliegen des neuen Menschen in
den sozialen Bereichen dieser Welt zuwenig gesehen wird. Die Charak-
terisierung der ,Formungskrifte der gegenwirtigen Gesellschaft* (571f),
wie sie von den Sozialwissenschaften studiert werden (,Freilich kénnen
die Begriffe und Einsichten der Soziologie nicht zu MaBstdben fiir die
Sozialethik erhoben werden. Sie diirfen nicht ideologisiert werden* (57))
und, wie sie sich vor allem in den Begriffen ,sékulare” und ,pluralisti-
sche" Gesellschaft darstellen — W. gibt eine ldngere, allerdings doch
wohl diskussionsbediirftige Analyse des ,heutigen Pluralismus“ (61f) —,
ist auch fiir die CGL von anregender Bedeutung. Mit Recht wird der
»80g. Funktionalismus" zur Rettung des ganzen Menschen im sozia-
len Leben als fragwiirdig behandelt (62) und werden das ,Leistungs-
prinzip* und die ,Leistungs-,Gemeinschaft'* kritisch untersucht. Zuviele
Schlagworte und zuwenig Kritik steckt uns jedoch in der Aussage von
W. (63): ,Die christliche Soziallehre (sollte) der romantischen Organis-
musidee entschlossen den Abschied geben“. Hier bediirfte es einer
genaueren Untersuchung des sozialen Ganzheitsbegriffes ebenso wie
des echten Analogiecharakters des Organismusbegriffes und -bildes.

Wir iibergehen hier die bedenkenswiirdigen Darlegungen von W. iiber
sDie Stellung der Kirche in der sdkular-pluralistischen Gesellschaft*
(63ff), wobei es vor allem um die Diakonie in der Welt geht, ohne deren
sneue ,Sakralisierung'* (66), um den Dienst der Kirche an allen Men-
schen. Die Rede vom ,Sozialapostolat® im katholischen Raume ist zur
Zeit verstummt, Vielleicht wiirde ,diakonisches Sozialapostolat® die
Sache richtiger treffen. Von den ,Prinzipien der Diakonie der Kirche in
der Gesellschaft“ (68ff) steht ,an erster Stelle“: ,Das Prinzip der kriti-
schen Solidaritdt“ erfiillt mit ,kritischem Imperativ’ im ,Biindnis mit
der kritischen Vernunft® und enthaltend ,das Prinzip der Offenheit".
Von hier aus konnte die Prinzipienlehre der CGL gute Anregungen
empfangen, wenngleich sie diese mehr ethischen Prinzipien zunichst
vom Ontologischen her begriinden miiBte.

Den SchluB dieses II. Kap. bildet: ,Die Aufgabe der gesellschaftlichen
Diakonie" (74ff): 1. Dienst am Menschen in seiner ,sozialen und insti-
tutionellen Existenz“; 2. Beachtung und Minderung der nie véllig auszu-
schlieBenden ,sozialen Konflikte* zwischen ,gesellschaftlichen Gruppen
und Verbénden“ — die moderne soziologische ,Konfliktstheorie® ist in
der CGL wohl noch nicht angekommen!; 3. Hilfe fiir notleidende Gesell-
schaftsgruppen. Hier hitte einerseits von W. die Bedeutung des Sub-
sidiaritdtsprinzips und des Auxiliarititsprinzips tiefer herausgestellt
werden sollen, andererseits miiite die CGL sich #hnlich wie bei W.,
noch eingehender, mit dem Begriff der ,Entfremdung* befassen. -

Das III. Kap. behandelt ,Das Gemeinwesen als Demokratie" (78ff).
»Entscheidend ist fiir die christliche Soziallehre die Frage nach den
gesellschaftlichen Fundamenten der Demokratie®, heiBt es in dem Ab-
schnitt ,1. Gesellschaftliche und politische Demokratie* (79ff): ,Die Be-
deutung des christlichen Humanismus fiir die Fundierung und Stdrkung
der Demokratie (wird) sichtbar® (80). Unseres Erwachtens wird jedoch
der Demokratiebegriff bei W. zu weit ausgedehnt, obwohl vielleicht
seine Darlegungen eine Briicke schlagen kionnten zwischen den Extremen
eines ausschlieBlich staatsrechtlichen Demokratiebegriffs (,Demokratur*)
und dem Begriff einer totalen gesellschaftlichen Demokratisierung (,De-
mokratismus®). W. sagt: ,Wir haben also die politische Demokratie als
Ausdruck der gesellschaftlichen Demokratie oder der verantwortlichen
Gesellschaft zu verstehen* (81). Das so Gesagte ist uns zu unscharf.
Richtig dagegen heiBt es: ,Das Ethos der Demokratie kann ohne ihre
politischen Institutionen nicht erhalten bleiben* (81).

In ,Demokratie als Herrschaftsform* (81ff) geht W. auf die heute
viel diskutierten Probleme ein. Richtig ist seine Interpretation von
Rdm 13 (83). Fraglich erscheint uns jedoch die Aussage (84): Die Demo-
kratie ,jedoch (ist) die einzige uns heute gegebene politische Ordnung*
(84) und ,die Neigung des Menschen zum MachtmiBbrauch und zur so-
zialen Ungerechtigkeit macht Demokratie so notig, daB sie heute er-
schaffen werden miiite, wenn es sie nicht géibe (84).

Leider haben die CGL und die evangelische Sozialethik ebenso wie
andere Sozialwissenschaften es bislang versdumt, Typen und Modelle

gesellschaftlicher Integration zu entwickeln. So realisierbar Demokratie
durch verstidndige und ihre Freiheit in Zucht verwaltende Menschen ist —
allerdings unter der Voraussetzung einer gewissen gesellschaftlichen
Stabilitit und einer gewissen sozialwirtschaftlichen und sozialkulturel-
len Hohenlage —, so wenig ist Demokratie dort verwirklicht, wo solche
Voraussetzungen nicht gegeben sind. Und das gilt heute nicht bloB fiir
groBe Teile der 3. Welt!

Wir miissen hier iibergehen, was W. (85ff) von ,Macht und Recht",
Recht und Sittlichkeit sagt, ebenso seine sehr richtigen Aussagen iiber
yDie Gefiahrdung der Demokratie“ (88ff), iiber die Bedeutung der
nsalus publica — Gemeinwohl fiir alle Glieder des G em einwesens”
(89), iiber den so notwendigen Zusammenhang von ,Demokratie und
Nation“ unter Absage an jeden Nationalismus (90ff). ,Fiir die christliche
Sozialethik ist eine neue Verbindung und Vereinigung von Patriotismus
und Weltbiirgertum das Gebot der Stunde“ (92). ,Der Universalismus
der christlichen Ethik, der die Einheit der Menschheit im Auge hat...%,
fithrt W. zu der Feststellung, die seit Jahren besonders ein Altmeister
der CGL, Joh. Messner, und neuerdings seit dem Vat. II bis hin zu
»Populorum progressio“ die Kirche selbst aufstellt: ,Auch der zumeist
auf die Nationen und den Einzelstaat bezogene Begriffe des Gemein-
wohls muB jetzt universal gefaBt werden. Die Forderung des weltbiir-
gerlichen Patriotismus ist davon abhéngig" (93): ,Der Christ (kann)
kein Nationalist..., aber in der Annahme seines geschichtlichen Stand-
ortes Patriot und redlicher Biirger seines Landes” (94) sein.

W. befaBt sich dann kurz mit den Fragen ,Kirche und Demokratie®
(94ff), ohne auf die innerkirchlichen Probleme néher einzugehen,

Ein gutes Kapitel ,Politischer Theologie“ bildet das iiber ,Christliche
Politik?* (97ff), wobei die ,These der ,Zwei-Reiche-Lehre‘ Luthers nach
wie vor Giiltigkeit (hat), daB mit dem Evangelium nicht die Staaten
regiert werden, und daB die ,geistlichen' Gaben und Mittel (Predigt,
Austeilung der Sakramente, Seelsorge) die Gemeinde Christi erbauen,
nicht aber politische Mittel zur Gestaltung des Gemeinwesens dar-
stellen* (98). Auch hier hat das Vat. Il einiges gesagt, was hinzugenom-
men werden sollte, z. B. auch in der ,Erklirung" iiber die Religions-
freiheit. Sehr ,katholisch* heibt es (100): ,Das politische Handeln des
Christen ist auf das Verniinftige nach dem MaBstab des Gemeinwohls
der Gesellschaft gerichtet“. Allerdings hétten wir gern zum Problem
des ,christlichen Staates”, der ,christlichen Politik“, einer ,christlich®
sich nennenden Partei mehr Klarheit bei W. angetroffen, so sehr seine
kritische Distanz bei jeder Diskussion iiber diese Begriffe beachtet
werden sollte.

Das IV. Kap. (104—129) behandelt ,Probleme der Wirtschaftsethik®.
Wihrend im katholischen Raume diese besonders intensiv studiert
worden ist, ist die Staatsethik eher im protestantischen Raume unter-
sucht worden. Beide konnten sich daher ergénzen, wenngleich ihre je-
weiligen theologischen und naturrechtlichen Vorentscheidungen dabei
zu liberpriifen sind. Zu dem, was W. iiber ,Wirtschaft und Ethik" (104ff),
iiber ,,Arbeit — nicht Beruf* (109ff) sagt, hitten wir von differenzierteren
Begriffen von Arbeit und Beruf aus sehr kritische Anmerkungen anzu-
bringen. Wenn er z. B. meint (114): ,Wir werden also von Arbeit und
sozialer Position sprechen und den heute entleerten Begriff des Berufs
vermeiden, um nicht einer wirklichkeitsfremden Illusion zu verfallen®).
W. spricht iiber ,Das Eigentum und seine Formen® (115ff, wobei W.
[117] eine beachtenswerte neue Systematik der verschiedenen Eigen-
tumsformen bringt), itber ,Ethik des Verbrechens?“ (120ff; richtig heiBt
es hier [121]: ,Die Mahnung, Almosen zu geben, den Armen an unserem
Erwerb teilhaben zu lassen, die im Alten und Neuen Testament oft
wiederkehrt, hat wahrlich ihren guten Grund und ihre Giiltigkeit bis auf
diesen Tag — auch in der Wohlstandsgesellschaft [Brot fiir die Welt]*),
itber den ,Wohlfahrtsstaat (sozialen Staat”) (123ff; wobei W. jedoch
u. E. irrigerweise von einer ,Partnerschaft von Staat und Kirche®
spricht. S. 128 wire AnlaB gewesen, auf das Subsidiaritdtsprinzip ein-
zugehen, eines der vier sozialen Strukturprinzipien: die Grundlagen bil-
den das Ganzheits- und das Gliedschaftsprinzip, aus denen dann das
Subsidiaritéits- und das Solidaritdtsprinzip folgen).

Das V. Kap. (129-151) behandelt ,Leitbilder der sozialen Gestaltung®.
Das hier Gesagte kann nur mit Dank wegen seiner Anregungen fiir die
CGL iibernommen werden, in der gerade das von uns schon mehrfach
behandelte Leitbild- und Vorbildproblem noch viel zu wenig bedacht
wird. Es geht dabei um mehr als bloB um soziale Typen als Verstehens-
muster und soziale Modelle als Handlungsmuster. Es geht um die Be-
deutung kritischer Leitbilder fiir die ,Vermenschlichung* der gesell-
schaftlichen Lebensbereiche in der ,verantwortlichen Gesellschaft® (134ff),
um ,die Gkumenische Ldsung®, die von den Vollversammlungen des
Okumenischen Rates in Amsterdam (1948) und Evanston bei Chikago
(1954) ausgegangen ist“ (134). Wir stimmen W. zu, wenn er dem ,Kriti-
schen Leitbild ,verantwortliche Gesellschaft'* eine so hohe Bedeutung
beimiBt. Welches Leibtild haben wir selbst eigentlich in der CGL, nach-
dem das von der ,berufstindischen Ordnung oder ,Leistungsgemein-
schaft" ldéngst eines unbeweinten Todes gestorben zu sein scheint? Es
wird hdchste Zeit, uns dariiber Gedanken zu machen! — ,Wir werden
deswegen aber den Begriff Gemeinwohl nicht aufgeben diirfen. Er bleibt
sozialethisch notwendig® (137f), sagt W. mit Recht und bringt dazu zwar
nur wenige, aber treffend interpretierende Aussagen.

Auf die Schwierigkeiten des Themas ,Die Interessengesellschaft und
der soziale Friede" hinweisend warnt W. bewuft vor dem Utopismus
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einer konfliktfreien Gesellschaft, aber auch vor der Kapitulation der
immer wieder und gerade heute drohenden Anarchie.

Zum Schlub geht W. noch einmal auf ,Liebe und Gerechtigkeit* ein
im Zusammenhang mit dem Naturrecht, welche Tugenden auch fiir eine
Rechtsethik und Rechtstheologie grundlegend sind, ferner und letztens
auf die ,Konflikte des Christen mit der Gesellschaft" (147if) sowie auf
,die soziale Gestaltung und den Gang der Geschichie" (149ff).

W. bietet dann eine Literatur(auswahl), 151—154, worin er, was er-
staunlich ist, wenn wir richtig sehen, kaum eine Angabe bringt aus dem
katholischen sozialwissenschaftlich relevanten Bereich, weder aus der
kirchlichen Sozialverkiindigung® noch aus den Bereichen ihrer Interpreta-
tion in der ,katholischen Soziallehre" noch aus beider Grundlagenwissen-
schaft der CGL. Hier stellt sich doch die Frage: aus welchem Grund
verfihrt W. so? Und ein solcher muB doch vorliegen! Denn zu nahe
kommen da die Ausfiihrungen W.s denen der genannten katholischen
Aussagesysteme.

Ein Kkleines Sachregister (155-156) beschlieBt dieses &uBerst
wertvolle inhaltsreiche Werk, zu dem man dem Verf. und der
evangelischen Sozialethik nur Anerkennung und Dank aussprechen
kann. Ob aber die von W., wie uns scheint, peinlichst vermiedene
Erwihnung seiner Nihe zur katholischen Sozialtheorie nicht doch
bald zu einem intensiveren 6kumenisch-sozialwissenschaftlichen
Gesprich fithren sollte? Diese Frage mub zugleich ein Wunsch sein.

Bochum Gustav Ermecke

Roos, Lothar: Ordnung und Gestaltung der Wirtschaft. Grundlagen und
Crundsitze einer christlichen Wirtschaftsethik nach dem II. Vatika-
nischen Konzil. — K&In: Bachem (1971). 190 S. (Verdffentlichungen der
Kath. Sozialwiss. Zentralstelle Monchengladbach) Linson DM 17.80
Wer heute nach kurzgefaBten, aber fundierten Kompendien zu

einzelnen Problemkomplexen (z. B. politische Ethik, Wirtschafts-

ethik, Kulturethik) der christlichen Sozialethik im katholischen

Raum sucht, wird nicht so leicht fiindig werden. Hier bieten sich

die als Kommentare zur Pastoralkonstitution des II. Vatikanischen

Konzils gedachten handlichen Béndchen an, die von der Katho-

lischen Sozialwissenschaftlichen Zentralstelle Monchengladbach seit

1967 im Verlag Bachem herausgegeben wurden. Die urspriinglich

auf 11 Bandchen geplante Reihe wird leider nicht mehr vollstdndig

werden, weil einige Autoren ihre Zusagen zeitlich wohl nicht mehr
einhalten konnten und andererseits die Zeit der Kommentare zu
konziliiren Dokumenten vorbei zu sein scheint.

So ist auch die Verdffentlichung von L. Roos nicht mehr als
Band der urspriinglich projektierten Reihe ausgewiesen, wenngleich
sie in Anlage und Ausfithrung ihren Vorgéngerinnen stark ange-
glichen ist. Ferner greift sie auch bereits iber den Konzilstext
hinaus, indem sie vor allem die Enzyklika ,Populorum progressio®
mit einbezieht.

Wie alle Verdffentlichungen von L. Roos, dem Freiburger Theo-
logen, der sich in der vorliegenden Verdffentlichung aber auch als
guter Kenner wirtschaftlicher Fragen hervortut, so zeichnet sich
auch der hier vorgestellte Band durch Kenntnisreichtum, Exaktheit
und eine klare Sprache aus. Roos will keine an den Text des ein-
schlidgigen Kapitels der Pastoralkonstitution (IL Teil, 3. Kap.) eng
angelehnte kommentierende Exegese leisten, sondern einen mehr
systematischen Aufweis von Grundfragen ideeller und institu-
tioneller Art im Bereich des Wirtschaftslebens und seiner humanen
Gestaltung anbieten.

In vier Kapiteln geht es um folgende Einzelfragen: I. Wirtschaftliche
Weltgestaltung und christliches Heil; II. Zur wirtschaftlichen Dynamik
der Gegenwart und ihrer sozialethischen Problematik; III. Die mensch-
liche Arbeit und die Institution des Eigentums als Probleme der Wirt-
schaftsethik; IV. Sozialethische Probleme der Unternehmensverfassung
und der wirtschaftlichen Interessenvertretung.

Wenngleich es sich nicht um einen Kommentar im engeren
Sinne zum Wirtschaftskapitel der Pastoralkonstitution des Konzils
handelt, wire ein Abdrudc dieses Kapitels — wie in den fritheren
Kommentarbéindchen der Reihe — dennoch erwiinscht gewesen, um
einen zentralen Text des kirchlichen Lehramts zur Wirtschaftsethik,
auf den immer wieder Bezug genommen wird, bei der Lektiire zum
Vergleich gegenwiirtig zu haben.

Der vorliegende Band bietet ein kleines Kompendium der
Wirtschaftsethik dar, das man mit groBem Gewinn liest. Es ermog-
licht auch dem wirtschaftstheoretisch nicht Vorgebildeten fiir die
Auseinandersetzung mit aktuellen Problemen einer humanen Wirt-
schaftsgestaltung (vor allem Verbandsprésides und -vorsitzenden,
Studierenden) eine rasche Orientierung.

Miinster Wilhelm Weber

Handbuch der Pastoraltheologie. Band V: Lexikon. Hrsg. von Ferdinand
Klostermann, Karl Rahner, Hansjérg Schild. — Freiburg,
Basel, Wien: Herder (1972). 664 S. Lw. DM 115.—; Subskr. DM 99.—

Noch ein Lexikon?

Angesichts eines gegenwdrtig zu beobachtenden Booms von
theologischen Lexika miissen sich Herausgeber und Verleger eines
neuen Worterbuches die Frage stellen lassen, inwiefern dieses eine
notwendige und sinnvolle Bereicherung auf dem theologischen
Biichermarkt darstellt. Der Hinweis, daB das nun vorgelegte ,Lexi-
kon der Pastoraltheologie® (LPTh) schon zu Beginn der Arbeit am
 Handbuch der Pastoraltheologie® (HbPTh) als Abschlub des Ge-
samtwerkes in Aussicht genommen war, ist keine hinreichende
Antwort. Denn neben diesem bislang vierbéndigen Hb ist — um
nur ein Werk zu nennen — fast gleichzeitig ein ebenfalls vierbén-
diges ,Theologisches Lexikon fiir die Praxis“ (so der Untertitel
von ,Sacramentum Mundi*) erschienen, so daB man meinen
kénnte, sowohl Pastoraltheologen als auch Praktiker seien mittler-
weile mit Konzeptionen und Informationen geniigend versorgt.
Worin bestehen also die zusétzlichen ,guten Dienste*, die laut
Klappentext das LPTh ,allen in der Pastoral tdtigen Geistlichen
und Laien® leisten soll?

Das Lexikon und das Handbuch

Ganz sicher niitzt dieser 5. Bd des HbPTh dem Besitzer des
Gesamtwerkes. Denn so gut auch der in den ersten vier Bdnden
vorgelegte Entwurf einer systematischen Konzeption der Prak-
tischen Theologie ist — die Benutzung dieses fast 2700 S. umfas-
senden Hb.s erwies sich bis zum Erscheinen dieses 5. Bandes
aufgrund eines fehlenden Registers als sehr mithsam und zeit-
raubend, so daB mancher, wollte er sich lediglich einen Uberblick
iiber ein ganz bestimmtes Problem verschaffen, schon bald resi-
gnierte. Hier leistet Bd V Abhilfe: in 354 Stichworten erschlieBt
er den systematischen Gehalt des Gesamtwerkes. Dabei bringt die
Konzeption als Lexikon gegeniiber einem Register einige Vorteile
mit sich: Unter dem jeweiligen Stichwort werden nicht nur die
entsprechenden Belegstellen im Hb. genannt, sondern es wird
dariiber hinaus das im systematischen Teil des Hb.s (vielleicht
sogar an verschiedenen Stellen) Geschriebene noch einmal knapp
zusammengefaBt, eventuell um weitere Aspekte ergénzt und es
wird zusétzliche (vor allem neuere) Literatur angegeben. In dieser
Form nun hat das HbPTh wirklich die Chance, zu einem gern und
oft benutzten Arbeitsbuch zu werden.

Die Rezensenten konnten sich davon iiberzeugen, daB mittels der
354 Stichworte tatséichlich der gesamte Inhalt des HbPTh erschlossen
worden ist. Lobend hervorzuheben ist, daB zu jedem Stichwort jeweils
nur eine eng begrenzte S.-zahl angegeben worden ist, so daB zusdtzlich
zu dem L.-artikel leicht auch die entsprechenden Belegstellen nachge-
lesen werden kénnen. — Allerdings sollten vor einer 2. Aufl. des L.s die
Belegstellenverweise noch einmal sorgfiltig gepriift werden. Es haben
sich einige Druddfehler eingeschlichen: Unter dem Artikel ,Gemeinde”
miiBte es z. B. heiBen HbPTh III 17-58 statt HbPTh I 17-58. Bei einigen
Verweisen fehlt die Angabe des betreffenden Bandes vom Hb. (z. B.
,Sekretariat fiir die Nichtchristen“, ,Sekie“). Dariiber hinaus sind die
Verweise héufig nicht vollstindig; hier nur einige Beispiele: ,Heils-
bediirftigkeit* HbPTh II/1 55-60, ,Information® (oder ,Publizistik),
HbPTh 1I/1 146—151, ,Kirchlichkeit*, HbPTh I 480ff. ,Kurie* HbPTh
1 222227 IV 648-652, ,Laie in der Kirche* HbPTh IIT 588-604, ,Nuntius*
HbPTh IV 655-658, ,Pfarrei® HbPTh I 407—414. Bei sehr vielen Artikeln
fehlen Verweise, obwohl das Hb. Belegstellen bietet.

Das LPTh will sich jedoch nicht nur als notwendige und hilf-
reiche Ergénzung des Hb.s verstanden wissen, sondern auch als
eine selbstindige Arbeit, die unabhingig vom Hb gebraucht wer-
den kann. AuBerlich ist diese Selbstéindigkeit an den 466 Artikeln
zu sehen, fiir die es im Hb. keine Belegstellen gibt. Insbesondere
will das L. das Hb. um die neuen Erkenntnisse aus den fiir die
pastorale Praxis relevanten Wissensgebieten erweitern. Hier muB
vorrangig auf die groBe Zahl der interdisziplindren Beitréige hinge-
wiesen werden: Es finden sich 94 Artikel aus dem Bereich der
Soziologie, 70 Artikel aus der Pddagogik, 98 Artikel aus der
Psychologie, 33 Artikel aus dem Bereich der Kommunikationswis-
senschaften und ebenfalls 33 Artikel aus der Pastoralmedizin.
Einige dieser Fachwissenschaften sind noch gar nicht oder nur am
Rande in den ersten vier Binden des Hb.s vertreten; das gilt
vor allem fiir die Psychologie.

Die Bezeichnung ,interdisziplinér” ist nicht fiir alle der hierun-
ter firmierenden Beitrdge in gleicher Weise berechtigt. Viele dieser
Artikel sind sehr fachspezifisch abgefaBt; sie bieten Informationen
iiber den jeweiligen Gegenstandsbereich und legen eventuell den
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Stand der wissenschaftlichen Diskussion dar, gehen jedoch nicht
auf die Bedeutung der verhandelten Sache fiir die pastorale Praxis
ein. Jedoch erscheint die in der Einleitung vorgetragene Hypothese,
mit der die Berechtigung solcher Beitrdge im L. einsichtig gemacht
werden soll, plausibel: ,Hier ist aber zu bedenken, daB gerade im
heutigen pastoralen Geschehen eine Vielzahl von Sachproblemen
eine Rolle spielt, deren genau erkundete Integration in den pasto-
raltheologischen Bereich noch aussteht, die aber in diesem L. aus-
zulassen ein vorsitzliches Ausblenden von realen Gegebenheiten
im pastoralen Leben bedeuten wiirde.* Auf das Problem, das sich
damit fiir eine systematische Konzeption der Praktischen Theologie
stellt, soll weiter unten eingegangen werden.

Soviel kann jetzt jedoch schon gesagt werden: Diese sog. inter-
disziplindren Beitrdge sind auf jeden Fall sehr informativ. Viel
trigt dazu bei, daB sie trotz aller Fachbezogenheit allgemeinver-
stindlich abgefaBt sind. Insofern stellt das LPTh eine niitzliche
und wichtige Informationsquelle fiir Studierende und in der Praxis
Titige dar; es diirfte sogar die Anschaffung von Fachworterbiichern
bzw. -handbiichern ersparen. Denn — soweit es sich iiberblicken
14Bt — sind alle fachwissenschaftlichen Termini und Problembe-
reiche, auf die die in der Pastoral Titigen stoBen konnen, hier
erfaBt. Neben den notwendigen Informationen geben einzelne
Beitrige auch wertvolle Hinweise und DenkanstéBe fiir die pasto-
rale Praxis.

Beispiel Soziologie

Am Beispiel der soziologischen Beitriige sei dieses ausfiihrlicher
erldutert. Mit 94 Artikeln (= 119/o) ist die Soziologie im L. erstaunlich
stark reprédsentiert; ihre mehr als 30 Autoren gewédhren einen Einblick
sowohl in die verschiedenen soziologischen Arbeitsgebiete als auch in
die Pluralitdt soziologischer Denkansétze und Theorien. Will man die
Beitrige nochmals untergliedern, so bietet sich folgende grobe Einteilung
an: allgemeine Soziologie, empirische Sozialforschung, Religions- und
Kirchensoziologie, Pastoralsoziologie. AuBerdem kénnte man zwischen
mehr informativen Artikeln und problemorientierten Diskussionsbei-
trigen unterscheiden.

Die Artikel aus dem Bereich der allgemeinen Soziologie sind eher
informativ. Als sehr vorteilhaft erweist es sich, daB der gréBte Teil der
sog. soziologischen Grundbegriffe (Funktion, Gemeinschaft, Gruppe, Kon-
flikt, Normen, Rolle, Schichtung, Soziale Anpassung, Soziale Kontrolle
u. a) aus der Feder eines Autors, A. Bellebaum, stammen, der es ver-
steht, auch dem Laien die dem Fachsoziologen vertraute Begriffswelt zu
erschlieBen, indem er sie nicht rein abstrakt abhandelt, sondern sie in
Riidegriff auf die soziale Handlungswirklichkeit, wie sie sich dem in der
Pastoral Titigen bietet,. darstellt und erldutert. AuBerdem sind die
Artikel durch stdndige Verweise untereinander verkniipft, so daB der
Leser sich durch ihre Lektiire leicht einen allgemeinen Uberblick iiber die
Soziologie und die besondere Perspektivitit soziologischen Denkens ver-
schaffen kann. Allerdings birgt eine solche Konzeption auch die Gefahr
einer rein positivistischen Darstellung in sich. Dem hétte leicht durch
einen umfassenden Artikel unter dem Stichwort ,Soziologie“ bzw. ,Ge-
sellschaft* vorgebeugt werden kénnen, in dem die gegenseitige Zu-
ordnung der verschiedenen Grundbegriffe und die unterschiedlichen
Positionen in der soziologischen Theoriebildung hétten erldutert werden
konnen. Leider fehlt eine solche Darstellung; und so muB der Interes-
sierte z. B. auf den Artikel ,Gesellschaft von ]J. Matthes in dem von
G. Otto herausgegebenen Praktisch-theologischen Handbuch (Hamburg
1970) verwiesen werden.

Miissen die soziologischen Grundbegriffe trotz aller Riickgriffe auf
die soziale Realitéit notgedrungen sehr allgemein bleiben, so ist versucht
worden, durch eine Reihe zusétzlicher problemorientierter Diskussions-
beitriige, die im engeren oder weiteren Umkreis der Religionssoziologie
anzusiedeln wiren, einen direkteren Bezug zur Kirche und pastoralen
Praxis herzustellen. Insbesondere sind hier die Artikel ,Gruppenbildung
in der Kirche*, ,Institutionalisierungsproblem®, ,Internalisierungspro-
zesse in der Kirche", ,Rollenerwartung und Rollenkonflikte in der
Kirche", ,Sozialer Wandel und Kirche" (alle von F. W. Menne), des
weiteren ,Entkirchlichung® (L. Hoffmann), ,Moderne Gesellschaft und
Kirche* (D. Savramis), ,Sozialisation* (R. ZerfaB) u. a. m. zu nennen.
Fiir den soziologischen Laien mdgen diese Beitrdge nicht immer sehr
ergiebig und manchmal auch nur schwer verstéindlich sein; doch zeichnet
sie aus, daB sie — trotz der gebotenen Kiirze — vor allem die kirchen-
soziologische Theoriebildung ein Stiick weit vorangetrieben haben. Dabei
ist nicht zu {ibersehen — und es ist erfreulich, daB dieses auch im L.
dokumentiert wird —, daB auf diesem Gebiet die Meinungen noch sehr
kontrovers sind. Man vergleiche z. B. nur die Artikel ,Moderne Gesell-
schaft und Kirche* von D. Savramis und ,Sozialer Wandel und Kirche*
von F. W. Menne, in denen sehr unterschiedliche Auffassungen iiber
Entwicklung und Funktion der Kirche in der Gesellschaft zu Wort
kommen.

Ein groBer Teil der soziologischen Beitrdge ist der Pastoralsoziologie
zuzuordnen, wie z. B. ,Arbeitsteilungsprinzip in der Seelsorge“, ,Part-
nerschaftsprinzip in der Kirche®, ,Pfarrplanung®, ,Priester (soz.)", ,Prie-

stermangel”, ,Randkatholiken“, ,Raumplanung®, ,kirchliche Substruk-
turen* u. a. m.; auch die Artikel aus dem Bereich der empirischen
Sozialforschung (z. B. ,Kirchenbesucherzéhlung, ,Meinungsforschung",
,Sozialforschung", ,Statistik") sind stark pastoralsoziologisch orientiert.
Einen ausgezeichneten einfiihrenden Uberblidk iiber die Grenzfragen
zwischen ,Soziologie und Pastoral“ vermittelt P.-M. Zulehner in seinem
gleichlautenden Beitrag.

Insgesamt trifft fiir die hier ndher untersuchte Gruppe der soziolo-
gischen Artikel zu, was die Herausgeber in ihrem Vorwort erhoffen:
,Durch dieses Lexikon ist das Handbuch gewiB viel ndher an die Praxis
herangeriickt; viele neuen Fragen sind behandelt, das interdisziplindre
Gespriach mit den Wissenschaften, die fiir die Praktische Theologie
besonders bedeutsam sind, scheint den Herausgebern wenigstens ein
Stiick weit gefordert zu sein, wenn sie auch wissen, daB auf diesem
Gebiet noch sehr viel getan werden muB.*

Andere Bereiche

Den groBten Anteil im L. nehmen natiirlich die Artikel iiber
Theologie und Pastoral ein. Auch hier ist versucht worden, den
systematischen Gehalt der ersten vier Binde des Hb.s nicht nur
lexikographisch zu erschlieBen, sondern ihn zu ergénzen und
weiterzufithren. Deutlich wird das an den 121 Artikeln aus dem
Gebiet der Liturgie und den 65 Artikeln aus dem Bereich der
Spiritualitdt, durch die erfaBt werden soll, was die liturgische
Erneuerung und die neuere Spiritualitit zum Aufbau der Gemein-
den beigetragen haben bzw. beitragen.

Allerdings scheint insbesondere bei der breiten Aufficherung der
Liturgie nicht so sehr eine pastoralliturgische Konzeption als vielmehr
der Wunsch nach Vollstdndigkeit Pate gestanden zu haben. Anders ist
es nicht zu erklidren, daB selbst Einzelheiten von ,Ambo" bis ,Zwischen-
gesdnge” aufgenommen worden sind. Es soll nicht bestritten werden, dab
solche Detailinformationen fiir Liturgen, Religionslehrer und Katecheten
brauchbar sind. Eine zu intensive Beschéftigung hiermit kann anderer-
seits aber auch die Augen vor der gegenwirtig zentralen Problematik
verschlieBen, ndmlich — zwar in Verbindung mit der Tradition, aber nicht
an sie festgenagelt — eine Liturgie zu entwickeln, die dem Lebensgefiihl
und GlaubensbewuBtsein des heutigen Menschen adéquat ist.

Insgesamt 306 Artikel widmen sich der Pastoraltheologie im
engeren Sinne und der praktischen Seelsorgearbeit. Auch hier ist
das Spektrum sehr weit: es finden sich pastoraltheologische Grund-
satzartikel neben Beitrdgen aus der Individual- und Gemeinde-
seelsorge; kirchenreformerische Bemiihungen sind ebenso aufge-
nommen worden wie die Ergebnisse der kirchenrechtlichen Ent-
widdlung; den Unterdisziplinen der Pastoraltheologie, Homiletik,
Katechetik und Religionspddagogik, ist breiter Raum zur Verfiigung
gestellt worden (Pastoralmedizin, -psychologie und -soziologie sind
im Zusammenhang der interdisziplindren Beitrige schon erwihnt
worden); starke Beriicksichtigung hat auch der bisher in der
Pastoraltheologie striflich vernachldssigte Problembereich ,Kirche
und soziale Frage“ gefunden; auBerdem sind viele kirchliche Orga-
nisationen und fiir die Pastoral bedeutsame Institutionen erfaBt
worden.

Sind die meisten Beitrdge notgedrungen sehr knapp gehalten,
so haben doch immerhin ca. 50 Artikel einen Umfang von mehr als
vier Spalten. Hierbei handelt es sich zum gréBten Teil um die
zentralen Themen der Pastoraltheologie und ihrer Nachbardiszipli-
nen, so daB ihre Lektiire eine sehr gute Einfithrung in die pastoral-
theologische Fragestellung vermittelt.

Angesichts der grofen Zahl der Autoren (insgesamt 279 haben an dem
Lexikon mitgearbeitet) 148t sich natiirlich kein generelles Urteil iiber die
Qualitdt der Beitrige fdllen. Eins kann jedoch fast allen Artikeln
bescheinigt werden: Sie beziehen die gegenwirtige aktuelle Problematik
ein und versuchen, Orientierungspunkte zu setzen, L&sungswege zu
markieren. Es werden also keine apodiktischen Aussagen vorgetragen.
Oft genug wird der Leser anderer Meinung sein. Doch eine Konfrontation
mit unterschiedlichen Auffassungen diirfte seiner Titigkeit eher niitzen
als schaden.

VermiBt: Systematischer Index und Querverweise

In der Einleitung wird von der Schriftenleitung angedeutet, wie
miihsam die Zusammenstellung der Nomenklatur fiir das L. war. Das
muB beriicksichtigt werden, bevor man beméngelt, daB vielleicht einige
Stichworte fehlen, andere iiberfliissig sind, sich manches wiederholt etc.
Zum grofen Teil liegt das darin begriindet, daB die Pastoraltheologie
gegenwiirtig {iber keine eindeutige Nomenklatur verfiigt. Das erschwert
natiirlich auch die Handhabung des L.s: Manche Artikel werden nicht
gefunden, weil sie unter einem anderen als dem angegebenen Stichwort
gesucht werden. Sicher hitte hier ein zusédtzlicher systematischer Index
gute Dienste geleistet. Durch eine solche Zusammenstellung der Stich-
worte unter systematischen Oberbegriffen hitte auch einem anderen
Mangel des L.s abgeholfen werden kénnen: Die Querverweise in den
einzelnen Artikeln sind mehr zuféllig als vollstindig. Um nur ein Bei-
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spiel zu nennen: In dem Artikel ,Exerzitien“ wird wohl auf ,Gruppen-
dynamik®, ,audiovisuelle Medien®, »~Meditation" und ,Mystik* verwie-
sen, nicht aber auf ,religitse Bildung®, obwohl in diesem Beitrag aus-
fithrlicher als unter dem eigentlichen Stichwort iiber Exerzitien abge-
handelt wird. Beides, fehlender systematischer Index und mangelhafte
Querverweise, 14Bt dem Benutzer des Lexikons die Vielfalt der Beitrige
schwerlich zugénglich werden.

Theorie und Praxis

Bisher stand die Frage nach der Ergiebigkeit des L.s fiir den in
der Pastoral Titigen im Vordergrund. In einem letzten Punkt soll
sein Beitrag fiir eine Weiterentwicklung der Pastoraltheologie als
Wissenschaft wenigstens ansatzweise erdrtert werden.

In der Einleitung weist der Schriftleiter H. Schild darauf hin,
daB das L. zwar in engem Zusammenhang mit dem Hb. stehe,
dessen grundlegender systematischer Apsekt jedoch nicht eigens
nochmals wiederholt werde. ,Dafiir waren wir bemiiht, die konkre-
ten Strukturen gegenwirtiger Pastoral noch akzentuierter darzu-
stellen, als es im Handbuch geschah; sodann, wo es moglich war,
aul die Abstéindigkeit pastoralen Geschehens von theologischen
Konzeptionen zu verweisen; aber auch — und dies scheint den
gréBeren Teil auszumachen — hinzuweisen auf die ausstehende
theologische Einholung praktisch bereits durchgefiihrter pastoraler
Gegebenheiten." (VII) In diesen programmatischen Sdtzen klingt
ansatzweise eine durch den systematischen Teil des Hb.s stellen-
weise zwar vorbereitete, aber nirgends konsequent durchgefiihrte
Neukonzeption der praktischen Theologie an. Als zentrales Pro-
blem stellt sich ihr die Frage nach dem Verhiltnis von Theorie und
Praxis. Die héufig zu hérenden Vorwiirfe — Theorielosigkeit und
Pragmatismus seitens der Theoretiker gegeniiber den Praktikern,
theoretischer Ballast und Unverstindnis fiir die Probleme der
Praxis in umgekehrter Richtung — weisen hier gegenwdrtig eher
auf eine tiefgreifende Kluft als auf ein wechselseitiges Kontinuum
hin. Es ist sicherlich ein groBes Verdienst des Wirterbuches, einen
Beitrag zur Uberwindung dieser Kluft geleistet zu haben, indem es
— in einer Art Bestandsaufnahme — das ganze Feld pastoraler
Titigkeiten und Gegebenheiten (mitsamt den bestehenden Institu-
tionen und Organisationen) zumindest im deutschsprachigen Raum
zu erfassen versucht. Gerade dadurch — methodologisch kénnte
man ein solches Vorgehen im weitesten Sinne empirisch orientiert
nennen — wird das L. fiir die in der Pastoral Tétigen zu einer
wertvollen Hilfe.

Dieses Vorgehen bedeutet jedoch gleichzeitig eine Herausforde-
rung fiir die praktisch-theologische Theoriebildung. Denn ihr mub
es nun darum gehen, es nicht bei einer positivistischen Aneinander-
reihung pastoraler Gegebenheiten zu belassen, sondern diese
theologisch aufzuarbeiten, nicht im Sinne einer nachtréglichen Legi-
timationsideologie, sondern als eine kritische Theorie kirchlich
vermittelter Praxis.

DaB das im Rahmen eines Worterbuches nicht zu leisten ist,
bedarf keiner besonderen Erwéhnung. Dennoch ist eine Reihe von
Beitriigen geradezu symptomatisch fiir das gegenwiirtige Theorie-
defizit.

So z. B. der Artikel ,Kirche* von W. Breuning. Zwar ist durchaus zu
wiirdigen, daB hier ein Dogmatiker nicht bei den Aussagen der essentiel-
len Ekklesiologie stehen bleibt, sondern zu einer Konkretisierung auf
eine existentielle Ekklesiologie hin vorzudringen versucht. Es ist jedoch
zu beméngeln, daB die Aussagen immer noch zu allgemein bleiben;
weiterhin tiberwiegen die Soll-Aussagen die Ist-Aussagen. Man erfdhrt
kaum etwas iiber die empirische Gestalt der Kirche, wie sie sich z. B. in
der BRD darstellt. Solange jedoch die Pastoraltheologie theologische
Imperative formuliert, ohne Genaueres iiber die Situation ihres Adressa-
ten und ihres Objektbereichs zu wissen, diirfte sie kaum folgenreiche
Auswirkungen fiir die Praxis haben. Daran wird sich erst etwas dndern,
wenn die theologische Erhellung der Funktion der Kirche Hand in Hand
geht mit einer Analyse derselben Kirche als eines gesellschaftlichen
Phinomens. Methodologisch bedeutet das, daB der Hermeneutik die
empirisch-kritische Methode gleichberechtigt an die Seite gestellt werden
muB. (Beispielhaft ist der Artikel ,Kirche* von W.-D. Marsch in dem
schon gen. Praktisch-theologischen Handbuch.)

Grundlage einer so konzipierten Pastoraltheologie ist die Reflexion
auf die Gegenwartssituation der Kirche. Deren Methodologie ist —
auBer Hinweisen, daB diese nicht nur den pastoraltheologischen Hilfs-
wissenschaften iibertragen werden darf, sondern ein inneres Moment
der Theologie sein muB — noch weitgehend ungeklért, so daB es nicht
verwundert, daB der Beitrag ,Analyse der Gegenwartssituation* sehr
unbefriedigend bleibt. Die Gefahr der Subjektivitdt ist hier natiirlich
besonders groB und nie ganz auszuschlieBen. Gerade deswegen muB
den inhaltlichen Aussagen eine Rechenschaft iiber die formale Vorgehens-
weise vorangestellt werden. Das fehlt jedoch in diesem Artikel; und
deshalb kann man nur vermuten, daB der kulturpessimistische Unterton,

der stellenweise in dem Artikel durchdringt, letztlich darin seine Wurzel
hat, daB der Verf. vor allem ideologische Strdmungen und geistes-
wissenschaftliche, vorab philosophische Richtungen in die Analyse ein-
bezieht, soziale und 8konomische Gegebenheiten aber nur kaum beriick-
sichtigt, DaB eine theologische Deutung der Gegenwartssituation auch
anders ausfallen kann, hat K. Rahner in seinem jiingst vorgelegten Dis-
kussionsbeitrag ,Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance
(Freiburg 1972) iiberzeugend nachgewiesen.

In einigen Beitrigen finden sich demgegeniiber positive Ansitze
fiir die hier geforderte Theoriebildung. Das gilt insbesondere fiir
die schon genannten Beitrdge, in denen eine Integration der
Pastoraltheologie mit den Methoden und Aussagen sozialwissen-
schaftlicher Disziplinen ansatzweise realisiert worden ist. Auch die
Artikel ,Atheismus®, ,Dialog der Kirche mit der Welt* und , Séku-
larer Humanismus und Kirche® von H. Vorgrimler setzen deutliche
Akzente in diese Richtung und vermitteln der Pastoraltheologie
und der praktischen Seelsorgearbeit wichtige Impulse. Im gleichen
Kontext ist nochmals die starke Beriicksichtigung des Problemkrei-
ses ,Soziale Frage und Kirche* hervorzuheben.

Vgl. hierzu u. a. den gleichlautenden Artikel von O. v. Nell-Breuning
oder die beiden Beitrige ,Industrie und Seelsorge* und ,Technik und
Seelsorge" von P.-M. Zulehner. Interessant ist, daB auch das Stichwort
,Sozialismus und Kirche* (G. Nenning) aufgenommen worden ist, nicht
jedoch ,Kapitalismus und Kirche“ o. &.

Natiirlich kénnte die Liste fehlender Stichworte leicht erweitert wer-
den. Unter Beriicksichtgiung der Tatsache, daB die Kapazitdt eines Wor-
terbuches jedoch immer beschrinkt ist, soll lediglich auf das Fehlen
einiger zentraler pastoraltheologischer Termini aufmerksam gemacht
werden; z. B. ,Frieden* bzw. ,schalom® und ,Heil*. Da der Begriff
+Hermeneutik* h#ufiger verwandt wird, wire ein eigener Beitrag ange-
bracht gewesen.

BegriiBenswert ist, daB iiber die aus den USA kommenden Methoden
der Pastoral sehr ausfiihrlich informiert wird. DaB neben katholischen
Autoren auch evangelische Pastoraltheologen zu Wort kommen, zeugt
von der dkumenischen Aufgeschlossenheit des L.s. Ein solcher Fort-
schritt darf jedoch nicht iiber die provinzielle Introvertiertheit der
deutschsprachigen Pastoraltheologie hinwegtduschen, die sich auch im
Woarterbuch niederschldgt. Pastorale Neuansdtze in anderen Léndern
und Kontinenten, vor allem Frankreich und Lateinamerika, werden bisher
nur partiell beachtet; gerade sie stellen jedoch eine enorme Heraus-
forderung an die hiesige pastorale Praxis und Theorie dar. Unter diesem
Aspekt vermift man Informationen iiber ,Basisgemeinde”, ,Theologie
der Befreiung“, ,Conscientizagdo (BewuBtwerdung) und Evangelisation”
u. a. m.

Die starke Beachtung pastoraler Fragen seit den sechziger Jah-
ren hatte zu einer Neubelebung der Pastoraltheologie gefiihrt, die
ihren vorldufigen Hohepunkt in dem bedeutsamen systematischen
Entwurf des HbPTh gefunden hat. Das LPTh schlieBt nun das Ge-
samtwerk ab. Gleichzeitig zeugt es jedoch auch schon davon, daB
die Pastoraltheologie noch nicht an ihr Ende gelangt ist, sondern
sowohl die praktische als auch die theoretische Entwicklung weiter-
geht. Neue Schwerpunkte deuten sich an: verstdrkte interdiszipli-
ndre Zusammenarbeit, intensiver und stdndiger Dialog mit der
,Basis*. DaB eine noch so gute systematische Konzeption sich nicht
festschreiben 1dBt, sondern stiindig iiber sich hinausdrdngt, liegt
im Wesen der Pastoraltheologie begriindet. Denn eine praktische
Theologie, ,der es gerade in der Kirche um die Macht der Zukunft
durch Hoffnung auf VerheiBung hin gehen muB* — so K. Rahner

in seinem hervorragenden Artikel ,Pastoraltheologie —, bedarf
der stindigen Erneuerung.
Miinster Adolf Exeler / Norbert Mette

Glaubensinformation. Sachbuch zur theologischen Erwachsenenbildung.
Hrsg. von Adolf Exeler und Georg Scherer. — Freiburg, Basel,
Wien: Herder 1971, 19728, 351 S. kart. DM 25—

Dieses Sachbuch zur theologischen Erwachsenenbildung, das die
Gestalt eines Lexikons hat, sich aber deutlich von den iiblichen
theologischen Lexika abheben méchte, wendet sich an gldubige
Christen, die ihren Glauben vertiefen und kldren wollen, an Chri-
sten, die in ihrem Glauben unsicher geworden sind, und an Men-
schen, ,die sich lediglich dariiber informieren méchten, wie denn
heutige Christen zu den Fragen, denen sich der Glaube konfrontiert
sieht, Stellung nehmen* (15). Etwas mehr als hundert Artikel
recht verschiedenen Umfangs, die von etwa dreiBfig Mitarbeitern
verfaBt sind, behandeln in alphabetischer Anordnung nicht nur
im engeren Sinn theologische Stichwdérter, sondern auch solche, die
den epochalen Kontext von Glaube und Theologie ansprechen.

Das Buch will dabei immer die tatséchlich vorhandenen Pro-
bleme im Begegnungsfeld von christlicher Botschaft und heutigem
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Menschen aufgreifen, es will von Lebensfragen ausgehen und so
Hilfe zur Realisierung eines verstehenden dhristlichen Glaubens
heute leisten. Es sieht sich in diesem Sinne als Beitrag zur theo-
logischen Erwachsenenbildung, welche die ,Sprachohnmacht der
Kirche" iiberwinden helfen kénnte durch eine neue ,Sprachméch-
tigkeit der Gldubigen“, ,d. h. die Féhigkeit, den Glauben ohne
Benutzung der tradierten Formelsprache auszudriicken® (23). Trotz
der lexikalischen Einteilung will und kann dieses Sachbuch nicht
nur der Schnellinformation iiber theologische Einzelzusammenhén-
ge dienen, es gibt die Moglichkeit, im Einzelstudium und in Grup-
penarbeit eine systematischere Glaubensbildung zu vollziehen.
Hilfe dazu bietet nicht allein das ausfiihrliche Inhaltsverzeichnis,
in welchem den Stichwértern eine noch gréBere Zahl von Verweis-
stichwortern zugestellt ist, Hilfe dazu bieten auch direkte, auf
Erfahrung basierende Anregungen fiir Kurse und Seminare sowie
zwei Arbeitsvorschlige, deren erster sich im Aufbau an den Hol-
lindischen Katechismus anlehnt, deren zweiter jeweils bestimmte
,weltliche Erfahrungen® ,mit entsprechenden Aussagen des Glau-
bens konfrontiert® (18). Zusétzlich wird bei den einzelnen Artikeln
im allgemeinen treffend ausgewihlte, leicht zugéngliche Literatur
angegeben.

Im ganzen wird man in diesem Sachbuch ein wirklich hilfreiches
Werkzeug theologischer Erwachsenenbildung sehen kénnen. Die
Stichworter sind, wenn man die notwendige Selbstbeschrinkung
eines solchen Werkes beriicksichtigt, ausgezeichnet gew#hlt und
gewichtet; man wird auch kaum ein Verweisstichwort vermissen
(hochstens einige wie Inspiration, VerheiBung, Erfiilllung, Satan,
deren ,Gegenstand“ aber doch in anderen Zusammenhéngen zu-
mindest angesprochen ist). Die Artikel selber weisen natiirlich in
Art und Gestaltung eine groBe Vielfalt auf, was nicht nur vom
Thema, sondern auch von der Verschiedenheit der Verf. her be-
dingt ist. Im allgemeinen ist diese Pluralitit der Perspektiven
wertvoll und bereichernd. DafB die einzelnen Beitrdge — manchmal
auch derselben Verf. — als mehr oder weniger gegliickt bezeichnet
werden konnen, ist freilich micht zu verwundern. (Eine ins Detail
gehende Kritik bleibt hier natiirlich ausgeschlossen.)

Als besonders gegliickt kénnten unter vielen anderen die Artikel
Ehe (Scherer/Beckmann), Eschatologie (Greshake), Eucharistie (Exeler),
Glaube (Becdkmann) und Gnade (Langemeyer) genannt werden, wobei
sich zeigt, daB recht unterschiedliche Darstellungsweisen einem heutigen
Glauben Zugéinge zu bahnen vermbgen. — Manche Artikel bleiben
freilich auch etwas zusehr im Bereich reiner Information und Deskrip-
tion, sie bleiben sozusagen Schulstiicke (z. B. Demokratie, Erkenntnis).
Im Stil einem allerdings ausgezeichnet informierenden Lexikon-Artikel
verhaftet sind die Ausfithrungen iiber die ,Auferweckung Jesu* (Kre-
mer). — Was hier an Schriftbegriindung vielleicht etwas zu ausfiihrlich
gegeben wird, wiirde man sich bei anderen Beitrdgen einldBlicher wiin-
schen (z. B. bei Armut/Wohlstand; aber auch bei Apostel/Zeugnis, wo
doch wohl der Gedanke des Weitergangs einer besonderen, bevoll-
michtigten Sendung in der Kirche allzu ,unbegriindet” beiseite gescho-
ben wird).

DaB der weitgehende ,Verzicht auf eine tradierte Formelsprache*
noch nicht zu klarer, ,leerformelfreier’ Neuauslegung des Glaubens
fithren muB, konnen einige Beitrdge recht deutlich zeigen. Vielleicht
wére es iiberhaupt sinnvoll, wenn neue Formulierungsversuche sich
auch (wie es in diesem Sachbuch oft geschieht) der volleren Erschlie-
Bung tradierter Glaubensaussagen verpflichtet wiiBten. Dies konnte
beidem bekémmlich sein und u. a. vor Einseitigkeiten bewahren. Wenige
Beispiele fiir andere: Der Art. Jesus Christus (Schulte) ist gewiB eine
weitgespannte, problemoffene Darlegung. Aber kommt nicht doch die
altkirchliche Christologie zu schlecht weg, die — recht verstanden — die
Seinstiefe des Heilshandelns Gottes in Jesus Christus sichern will?
Oder konnten die Ausfithrungen iiber Erldsung/Kreuz (Bitter) nicht
durch die Aufnahme tradierter Glaubensaussagen an Dimension und
Aussagekraft gewinnen? Ist schlieBlich in dem Art. Zeichen/Sakramente
(Bitter/Langemeyer) die Wirksamkeit der Sakramente im Sinne einer
Stimulierung zu weltveréindernder Tat nicht etwas einseitig gedeutet?

Anmerken kénnte man letztlich, daB ein so wichtiger Beitrag wie der
iiber Information in seiner dichten Kiirze sich dem Laien nur schwer
erschlieBt und daB der Beitrag iiber Theologie zusehr im allgemeinen
verbleibt, statt z. B. auch auf die Eigenart und Leistungskraft theo-
logischer Methoden zu reflektieren.

Von gewiB zu diskutierender Einzelkritik abgesehen, die meist
nicht einmal die Artikel im ganzen betrifft, ist das Sachbuch —
gerade auch als Gemeinschaftsleistung so vieler eigengeprégter
Theologen — ein beachtlicher Beitrag zur theologischen Erwachse-
nenbildung; es wird der Praxis gute Dienste leisten kénnen.

Lengfeld bei Wiirzburg Giinter Koch

Exeler, Adolf / Emeis, Dieter: Reflektierter Glaube. Perspektiven, Me-
thoden und Modelle der theologischen Erwachsenenbildung. — Frei-
burg, Basel, Wien: Herder 1970, 19722, 320 S., kart. DM 26.—

Das Werk stellt einen umfassenden Uberblick iiber das heute
so wichtige Gebiet der theologischen Erwachsenenbildung (theol.
E. B.) dar, einen Uberblick, dem in der Literatur nur wenig Ahn-
liches und eigentlich nichts Gleichwertiges vorausgegangen ist.
Eine grundlegende Aufgabenbestimmung von theol. E. B., die
diese zugleich in das weite Feld heutiger E. B. iiberhaupt einord-
net und dadurch, wie durch theologisch-pastorale Griinde, ihre
Notwendigkeit offenkundig macht, findet ihre Weiterfilhrung in
didaktischen und methodischen Erérterungen, die die Briicke zur
Praxis schlagen, und in einer Phénomenologie institutioneller For-
men, bzw. der kritischen Vorstellung eines erprobten Modells von
theol. E. B. Dabei 14Bt das Werk freilich einige Unausgeglichen-
heiten in Gedankenfithrung und Schwerpunkisetzung erkennen,
die aus der verschiedenen Herkunft seiner Teile resultieren. Diese
gehen némlich nach Ausweis des Vorwortes auf Vorlesungen, Vor-
triige der Verf. und die Ergebnisse einer Seminariibung zuriick,
bzw. sind selbstindige Beitrdge anderer Mitarbeiter. Bei dieser
Verschiedenartigkeit der Herkunft und der ,literarischen Gattung"
ist die Einordnung in einen gedanklichen Zusammenhang doch
recht gut gelungen.

Der eingangs gemachten Feststellung, daB ,trotz anders gerichteter
theoretischer Erkenntnisse“ ,faktisch die theol. E. B. im Leben der
Kirchen keineswegs die Rolle, die ihr eigentlich zukdme®, spielt (11),
kann man nur zustimmen. Die Verf. suchen diesem Mangel, der im Feh-
len geeigneter personeller Krifte und in einer Unterschitzung der Auf-
gabe begriindet ist, u. a. durch die Einbettung der theol. E. B. in das
umfassende Bildungsgeschehen der Gegenwart geistig zu begegnen.
Man mub in ihm, ,nicht neben ihm, die eigene, spezifische Aufgabe
formulieren® (14).

Die heutige Bildungssituation ist gekennzeichnet durch den
Ubergang von der nur auf das Leben vorbereitenden zur lebensbe-
gleitenden Bildung, die ihrerseits durch die wachsenden Anforderungen
der Zeit erzwungen wird. Demokratisierung der Gesellschaft, ihre wach-
sende lokale und berufliche Mobilitdt (ist diese nach neuesten Erkennt-
nissen allerdings so groB, wie auf S. 17 behauptet wird?), der Trend
zur Bildungsgesellschaft sind neben anderen die Faktoren, die eine
stindige berufliche Fortbildung, mehr aber noch die Forderung der
Orientierung im Menschlichen verlangen.

Bei dem folgenden Uberblick iiber die Geschichte der E. B. in
Deutschland und die sich wandelnden Bildungsvorstellungen wiiren her-
vorzuheben: die Warnung vor einer Verschulung der E. B, die den
spontanen Bildungswillen, die bildungsentscheidende Fragefihigkeit ldh-
men miiBte (34ff); die Antwort auf den Trend zur Vorherrschaft be-
ruflicher Bildung, die nicht in der Neuetablierung der Idee der Allge-
meinbildung liegen darf, sondern in der ,Zuordnung von beruflich-tech-
nischer Ausbildung und sozialkultureller Bildung" (60) gesehen werden
muB, entsprechend auch bei der theol. E. B. Dabei geht es gerade ange-
sichts heutigen naturwissenschaftlich-technischen Denkens um die Wek-
kung der ,geistigen und kooperativen Kontaktbereitschaft* (62) und um
die existenzbezogene Frage nach dem Sinn des Ganzen, die Orientierung
im Ganzen statt oberflichlicher Allgemeinbildung. Ein gedréingter Uber-
blid iiber die Gedanken der Konzilskonstitution gaudium et spes zur
Bildung des Menschen, ihrem Recht in einer positiv gewerteten ,Mas-
senkultur”, ihrer Notwendigkeit, ihrer Freiheit, schlieBt dieses Kapitel.
(Auf S. 80, zu Ende des vorletzten Absatzes, diirften {ibrigens zwei
Wairter ausgefallen sein.)

Das zweite Kap. beschiftigt sich mit didaktischen Aspek-
ten der theol. E. B. Zuniichst werden die Begriffe kirchliche, christ-
liche, religitse, theologische Erwachsenenbildung und Erwachsenenkate-
chese in dem Sinn geklirt, daB sie jeweils einen Schwerpunkt bezeich-
nen, aber nicht scharf zu trennen sind. Sodann wird der Holldndische
Katechismus als Modell der theol. E. B. vorgestellt. Sein didaktisches
Konzept wird als exemplarisch angesprochen, ja gefeiert, weil er zum
Mitdenken anregt und nirgendwo das letzte Wort spricht (90) (werden
aber nicht doch manche Probleme auch verschleiert und nicht immer
geniigend klare Informationen gegeben?), weil er von der Existenz des
Menschen ausgeht, weil er durch einen geistlichen Charakter gekenn-
zeichnet ist und gerade so epochemachend (kann dieser Charakter
aber nur durch tastende Versuche einer Antwort auf existentielle Fragen
gewahrt werden?), weil er das Dogma fiir den heutigen Menschen iiber-
setzt, weil er versucht, den gegenwirtigen geistigen Stromungen gerecht
zu werden (wiire jedoch nicht etwas mehr kritische Distanz gelegentlich
dienlicher?), und weil er Dogma und Moral verbindet (warum die nur
wenigen Sitze iiber die ,Dreifaltigkeit* die Gefahr vermeiden konnen,
diese Glaubenswirklichkeit zu isolieren (100), ist nicht recht einzusehen).
So kann in dem Hollindischen Katechismus der Ausdrudk ,eines neuen
Typs von Theologie", gesehen werden, ,der sich mit dem Namen
,Gemeindetheologie‘ kennzeichnen ldBt* (102). Die theol. E. B. allgemein
konnte zur Ausbildung einer solchen aus der Gemeinde kommenden
und fiir die Gemeinde bestimmten neuen Theologie wesentlich beitragen;
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sie bringt die Theologen auf neue Weise mit den Fragen der Menschen
in Beriihrung, und sie kann zugleich — das sei ergénzt — die theologi-
schen Disziplinen in ein neues Gesprich miteinander fiihren.

Vervollstindigt wird dieses Kapitel durch einen Beitrag iiber die an-
gemessene Vermittlung neuer theologischer Erkenntnisse in der E. B.
Dazu werden h&chst beherzigenswerte Desiderate aufgestellt: Neue
theologische Fragestellungen miissen in ihrer Bedeutung fiir den Glau-
bensvollzug sichtbar gemacht werden, sie miissen in ein neues Koordi-
natensystem des Glaubens, welches bei den Gléubigen das alte, oft
statisch verkiimmerte, ersetzt, eingeordnet werden, die ProzeBhaftigkeit
theologischen Denkens muB erschlossen werden, ebenso der Glaube als
personale Antwort auf das Wort Gottes, es muB zu selbstéindigem Den-
ken und Handeln angeregt werden.

Das dritte, umfangreichste Kap. behandelt metho dische
Aspekte der theol. E. B. Methoden haben eine relative Bedeutung,
sie sind wichtig, weil und wenn sie Teilnehmeraktivitit zu wedken
vermégen, weil und wenn sie zum ,selbstindigen Denken und Handeln
der Glaubenden* (134), zur Betitigung ihres ,Glaubenssinnes® (135),
zur Kommunikation mit den Mitglaubenden fiihren kénnen. Diese »Rela-
tivierung" des Methodischen bei all seiner Wichtigkeit kann nur — bei
manchen heutigen Tendenzen zur Vorherrschaft der Methode vor der
Sache — unterstrichen werden.

Als methodische Prinzipien werden genannt: Aktualitit, Anschau-
lichkeit (als Miterleben des Denkvorgangs), Aktivitit, Riicksichtnahme.
Unter der Uberschrift ,methodische Elemente* werden behandelt, und
zwar unter Aufweis der verschiedenen Formen und Einsatzmoglichkeiten,
Chancen und Grenzen: der Vortrag, das Gesprich (ihm kommt in der
E. B. auch aus theologischen Griinden ein Primat zu, 169; hilfreich fiir
die Praxis ist hier vor allem die tabellarische Ubersicht iiber Ge-
sprachsformen und -methoden, 186-190), die Arbeit an Texten (inter-
essant ist es, von einem Aufhiéren der Monopolstellung des gesproche-
nen Wortes in der E. B. zu erfahren).

Ein weiterer, von Gottfried Bitter stammender Abschnitt informiert
iiber technische Hilfsmittel. Der gute Uberblick konnte durch Nennung
des Tageslichtschreibers ergidnzt werden. (Ist iibrigens ein Begriff wie
,mobildynamische Motive", 218, notwendig?)

Im weiteren kommen zur Sprache: die Arbeitstechnik des einzelnen,
damit wertvolle Hinweise zu einem Lernen des Lernens, die verschie-
denen Funktionen der Bildenden (wobei diese Funktionen etwas zu
stark vom Theologischen Seminar der Ditzese Miinster her entwidkelt
erscheinen), die Werbung zur theol. E. B.

Ein viertes Kap. informiert iiber JAnstitutionelle For-
men der theol. E. B.“, wie sie tatsdchlich bestehen und wie sie sein
und wirken sollten: fiir Fernstehende, in der Form der Akademien, in
einem Konzept theol. E. B. fiir die Pfarrei (es sieht mehrere Formen
nebeneinander vor, wobei auch der systematischen theol. E. B. das Wort
geredet wird, 266f). Vielleicht wird bei der geforderten Differenzierung
im theologischen Anspruch (269) doch zu sehr zwischen Glaubensinter-
esse und theologischem Interesse unterschieden (271f).

Das letzte Kapitel spricht von dem Theologischen Seminar, das in
der Didzese Miinster — gerade von den Verf. — entwidkelt und hier und
in anderen DiGzesen erprobt wurde. Der eigengeprigte heilsgeschicht-
liche Aufbau dieses Seminars wird erldutert, die Erfahrungen, die man
damit machte, werden von Karl Hiirten detailliert und kritisch ausgebrei-
tet.

Es ist fast selbstverstindlich, daB ein so umfassendes Werk
manche Fragen weniger iiberzeugend oder auch nur weniger ein-
léBlich behandelt, als es wiinschenswert wiire. Es ist ebenso selbst-
versténdlich, daB man in manchen Fragen begriindeterweise ande-
rer Meinung sein kann (einzelne kritische Anmerkungen wurden in
die Darstellung des Inhaltes eingebracht].

Der grundlegende Wert des Buches wird dadurch nicht gemin-
dert. Es kann dem Praktiker der theol. E. B. — aber nicht nur ihm
— wertvolle Anregungen geben; es kann ihn zu neuen Versuchen
und Erfahrungen ermutigen, ihn zu einer Vertiefung in Theorie
und Praxis hinfiithren.

Lengfeld bei Wiirzburg Giinter Koch

Biemer, Giinter / Siller, Pius: Grundfragen der praktischen Theologie. —

Mainz: Matthias Griinewald (1971). 272 S. Smolin DM 25.—

Zwei Probleme haben die Diskussion der vergangenen Jahre in
der praktischen Theologie als Wissenschaft bestimmt. Die Frage
nach ihrer theol. Grundlegung, ihrem theol. Wissenschaftsprinzip,
ithrem Ansatzpunkt und Leitfaden als Pastoral-Theologie und
die Frage nach Bedeutung und EinfluB der Humanwissenschaften
in ihrem Bereich. Zu beiden Problemstellungen gibt das Werk Bie-
mers mancherlei Anregung.

1. Theologische Grundlegung:

Was die erste Frage angeht, entwickeln die Verf. gegeniiber dem
christologischen Ansatz von F.X. Arnold (Das gott-menschl. Prinzip) und
dem ecclesiologischen von K. Rahner (Selbstvollzug der Kirche) einen
eindeutig anthropologischen (vom Menschen her). Thn sucht die Arbeit

durch den Riickgriff auf den historischen Jesus zu rechtfertigen und zu
theologisieren. Der Ldsungsversuch kommt ohne Zweifel vielen Er-
wartungen kirchl. Praxis heute ebenso entgegen wie der anthropologi-
schen Wende der Theologie insgesamt. Er teilt aber auch in vollem Um-
fang deren Frag-wiirdigkeit. Sowohl die Ausgangsfrage .wie ist der
Mensch zu retten?® (137), als auch deren Beantwortung, die Auslegung
der ,Sache Jesu®, des Menschen schlechthin, als FriedensschlieBung,
was vor allem bedeutet: ,er schlieBt Frieden, der eine Parteinahme
einschlieBt fiir Entrechtete, Arme, Minderheiten und Kritik iibt an Insti-
tutionen und Normen, die sich zum Selbstzweck erhoben haben® (142)
legen die Engfithrung fest, die das ganze Werk charakterisiert. Dies
zeigt sich in der Einsicht, daB ,mit der Wahl Jesu als ,Prinzip‘' der Wis-
senschaft von der kirchlichen Praxis bereits eine Reihe von Vorent-
scheidungen getroffen sind. In diesem Kapitel interessiert uns vor allem
dies: Jesu dffentliche Tétigkeit und seine offentliche Hinrichtung gehoren
nicht dem Aufbau einer geschlossenen Gemeinde, wenn es deren Absicht
wire, sich von der Welt abzusondern und einen internen Heilsraum
festzuhalten® (15).

So bedeutsam und beachtenswert die Konsequenzen im einzel-
nen gezogen sind, insgesamt bestétigen sie die vom Ansatz her be-
absichtigte Engfithrung einer Pastoral und Theologie im Horizont
eines sozialkritischen Schemas.

Unser Urteil iiber die von den Verf. selbst so bezeichnete
,Mitte des Buches* (6), wird durch die Entfaltung des Ansatzes im
Ganzen der Geschichte verdeutlicht, wobei die ntl. Gemeinde eine
Darstellung erfdhrt, die der exegetischen Forschung in seiner unver-
kiirzten Vielfalt — betrachten wir das NT als zureichende Quelle
_ kaum standzuhalten vermag. Die (allzu) summarische Darstellung
der kirchl. Praxis in der Geschichte 1Bt das Auswahlprinzip noch
einmal iiberdeutlich hervortreten.

2. EinfluB der Humanwissenschaften:

Kirchliches Handeln in Gegenwart und Zukunft wird in der Folge
unter den Aspekten heutiger Humanwissenschaft beschrieben.

Hier wird jedoch die gleiche Engfithrung erkennbar. Denn von
allen Humanwissenschaften, die eine Theorie kirchl. Handelns
unter den Bedingungen der Gegenwart modifizieren, sind allein die
Gesellschaftswissenschaften beachtet. Sie werden in vollem Um-
fang zur Geltung gebracht — in Sprachgebrauch und Sachverhalt —
aber auch in dieser Verwendung entschieden iiberbewertet. Die
Folgerungen daraus sind konsequent gezogen. Modellhaft werden
die Ergebnisse an der Klerusfrage und an der Erneuerung der
Bischofswahl erprobt.

Wenn in vorliegender Stellungnahme der kritische Aspekt den
Vorrang hat, will dies keineswegs den Wert der Untersuchung
leugnen oder schmélern. Liest man die ungemein materialreiche
Untersuchung unter der Bedingtheit ihrer Engfiihrung, bietet sie
eine Fiille von Anregung im Detail. Und jeder der kirchl. Praxis
hinsichtlich ihrer theologischen Theoriebildung bedenkt, wird aus
der vorliegenden Untersuchung eine Fiille von Anregung erhalten
auch im Bereich der Aussagen, denen zuzustimmen er nicht in
der Lage ist.

Bonn Karl Delahaye

Kirche Kader Konsumenten. Zur Neuorientierung der Gemeinde. Hrsg.
von Manfred Enkrich und Adolf Exeler. — (Mainz): Griinewald
(1971) 147 S. DM 13.80

Das Buch enthilt die geringfiigig iiberarbeiteten Manuskripte
einer Serie von Horfunksendungen, die der Siidwestfunk von
Januar bis Mérz 1971 ausstrahlte. In zw6lf Beitrdgen wird iiber die
Cemeinde gesprochen, die heutige Gemeinde, engagiert und zu-
weilen wohl bewuBt tendenzits. Die Herausgeber bezeichnen ihr
Buch als ,einen bescheidenen Beitrag zur Kirchenreform..., die
konsequenterweise bei der Gemeinde ansetzt'. (Vorwort)

Otto Betz beschreibt zuniichst eine ,Pathologie der Gemeinde', Lutz
Hoffmann analysiert sodann unter hauptsiichlich soziologischen Ge-
sichtspunkten den Begriff der Gemeinde (.Der schwerfillige Abschied
vom Kirchdorf*), um anschlieBend die Motive einer Gemeindezugehorig-
keit zu untersuchen (,Das Ende der Selbstverstdndlichkeit'). Unter sozial-
psychologischen Aspekten sucht Karl-Wilhelm Dahm nach den Griin-
den fiir die Verstdandigungsschwierigkeiten innerhalb der Gemeinde
(,Kommunikation [in] der Gemeinde‘). Franz Joseph Schierse zeich-
net ein Bild neutestamentlicher Gemeindestrukturen, wie es sich aus den
biblischen Aussagen rekonstruieren liBt (,Von der Hausgemeinde zur
Weltkirche'). Die weitere Entwicklung der Gemeinden im Laufe der
Kirchengeschichte skizziert Georg Denzler (,Verrat an der Sache
Jesu‘?). Die folgenden Beitrige handeln von konkreten Modellen und
neuen Ansdtzen zum Aufbau einer christlichen Gemeinde: Ferdinand
Kerstiens berichtet von den Leitbildern einer Hochschulgemeinde
(,Spannungsfeld Studentengemeinde’), wihrend Traudl Wallbrecher
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einen Einblick gibt in das Konzept der ,integrierten Gemeinde in Miin-
chen'. ,Die Gkumenische Gemeinde’ urgiert Alfons KirchgédBner,
iiber Gemeindemodelle in Siidamerika informiert Hildegard Liining.
(.Vom Abendmahl zum Hungermarsch‘). Walter Kasper formuliert
schlieBlich grundsitzliche Thesen ,zur Theologie der Gemeinde', wih-
rend Adolf Exeler das Anliegen des ganzen Buches nochmals in
gseinem abschlieBenden Beitrag zusammenfaBt: ,Von der versorgten zur
kritischen Gemeinde',

Es ist immer schwierig, einem Text gerecht zu werden, der ur-
spriinglich fiir eine andere Kommunikationsform konzipiert wurde:
Jedes Medium hat seine eigenen Stil- und Formgesetze. Als wis-
senschaftliches Werk — im landldufigen Sinne — kann und will das
vorliegende Buch wohl nicht verstanden werden. Dafiir ist es zu
sehr dem AnlaB seiner Entstehung — und seiner Zielsetzung ver-
pflichtet.

Gewohnlich haben die Beitrdge eines Sammelbandes verschie-
denes Gewicht — hier ist es nicht anders. Aber es ist doch ein
roter Faden erkennbar, der sich ziemlich konstant durch alle Ab-
schnitte hindurchzieht: Es ist das Unbehagen an der konkreten
Gestalt der ,Kirche vor Ort', die Kritik am Bestehenden, die Uber-
zeugung von der Notwendigkeit tiefreichender, struktureller Ver-
dnderungen.

Nun ist das inzwischen nicht mehr gerade neu und schon oft
artikuliert worden. Kein verniinftiger Mensch wird die Dringlich-
keit solcher Reformen bestreiten konnen. Das Buch liefert eine
Menge aufriittelnder Fakten und nachdenklich stimmender Ana-
lysen, die es wert sind, das BewubBtsein aller Christen zu erreichen.
Insofern hatte die Sendereihe und hat das Buch durchaus seine
Berechtigung und Bedeutung.

Dennoch bleibt nach der Lektiire ein unbefriedigendes Gefiihl
zuriidk, Es wird zu oft schwarz-weiB gezeichnet, komplizierte Zu-
sammenhiinge werden iiber Gebiihr vereinfacht (manchmal sim-
plifiziert), die Argumentation erschopft sich hdufig in modischen
Stereotypien. Hat etwa die christliche Gemeinde erst dann ihre
Eigenart gefunden, wenn sie ,zu einer Instanz gesellschaftlicher
Kritik und zu einem Motor der Verdnderung und des gesellschaft-
lichen Wandels in Richtung auf eine menschliche Welt* geworden
ist (L. Hoffmann, 31). Kann man einfachhin sagen, daB in der
Vergangenheit allein der Geistliche entschied, welches die Probleme
der Gemeinde zu sein hitten, wihrend er in der zukunftstrdchtigen
Gemeinde ,die Kompetenz, iiber die Existenz von Problemen zu
entscheiden, grundsétzlich an die Gemeinde abtritt” (Ders., 41).
Ist die Chance, ,existentielles Christentum zu leben* dort wirk-
lich groBer, ,wo keine katechetische Indoktrinierung stattgefunden
hat?™ (H. Liining, 1138). Die Beispiele lieBen sich vermehren. Solche
Ubertreibungen und Einseitigkeiten sind schon deshalb zu bedau-
ern, weil sie manchem Leser zum Vorwand werden konnen, sich
den weithin berechtigten Anliegen der Autoren zu verschlieBen.

Besondere Erwidhnung verdient der Beitrag von Walter Kas-
p er. Er verbindet eine klare Sicht der Probleme mit theologischer
Fundierung, niichternes Urteil mit zukunftsweisendem Appell. Ein
Stil, den man dem ganzen Buche gewiinscht hiitte.

Trotz aller Kritik ist dieses Buch zu begriiBen. Denn ohne
Zweifel ddmmern viele, die getauft wurden, als ,Konsumenten'
in den Tag hinein. Sie zu provozieren, wachzuriitteln, unruhig zu-
machen ist durchaus heilsam. Weil sie nur so zu jenem Glauben
kommen, aus dem christliche Gemeinde lebt.

Mainz Heribert Gauly

Bartholomius, Wolfgang: Evangelium als Information. Elemente einer
theologischen Kommunikationstheorie am Beispiel der Osterbot-
schaft. — (Ziirich, Einsiedeln, K&ln): Benziger (1972), (Studien zur
praktischen Theologie. Bd. 1) 354 S. br. sfr/DM 29,80.

Absicht des Buches ist es, einen Beitrag zu leisten zu einer
theologischen Kommunikationstheorie. Dafiir werden zuerst ein-
zelne Elemente einer solchen Theorie dargelegt, wie Kommuni-
katoren, Medien, Aussagen, Rezipienten, Wirkungen (20f). Fiir eine
solche Theorie wird der Begriff der Information als zentraler Ter-
minus angesehen. Dann wird sehr ausfiihrlich dargestellt, wie der
Begriff der Information in der gegenwiirtigen theologischen und
vor allem praktisch-theologischen Diskussion gebraucht wird. Da
wird der Begriff entweder voll auf die Glaubenssprache ange-
wandt, oder aber man verhélt sich diesem Begriff gegeniiber vor-
sichtig und reserviert. Nun muB bestimmt werden, woriiber denn
der Glaube informiere, also was der Inhalt der Glaubensinforma-
tion. sei. Das ist ,kritische Weltauslegung im Glauben®; #hnlich
wie publizistische Information Welt auslegt. (62) Im besonderen

ist das die heilige Schrift, die Welt und Geschichte auslegt. Diese
Weltausslegung konzentriert sich in der Osterbotschaft des NT.
Dort wird eine neue Sicht der Geschichte gewonmen (81) Fiir
eine weltauslegende Osterbotschaft sollen neue Modelle in heuti-
ger Sprache gesucht werden.

w~Neuigkeit® als relevantes Moment eines kybernetischen Informa-
tionsbegriffs wird nun auch auf das Evangelium iibertragen. Evange-
lium ist ,neue Nachrichtengebung”, es hat fiir den H6rer einen Neu-
heitsgehalt, es partizipiert an der Innovation der Information. Da wer-
den die Begriffe der Redundanz und der subjektiven Information einge-
fithrt. (120) Neuigkeit wird erreicht durch Aktualitdt. Neutestamentliche
und kirchliche Kommunikationsprozesse bewegen sich zwischen Neuigkeit
und schon bekannter Information. Das 5. Kapitel des Buches wendet
sich der Verkiindigung und der Sprache der Information zu. Postuliert
werden versténdliche Verkiindigung und eine gewisse Eindeutigkeit der
Information. Hier folgt ein Gesprédch mit der analytischen Philsophie. Da
wird zuerst der Wandel des Verifikationsprinzips, das in dieser Philo-
sophie eine erhebliche Rolle spielt, dargestellt. Dann wird die Theorie
des ,Sprachspiels, die Wittgenstein in seiner Spitphilosphie entwidkcelt
hat, eingefiihrt. SchlieBlich wird die Austinsche Theorie der performa-
tiven Sprache vorgestellt und diskutiert. Sodann wird ein Teil der
theologischen Diskussion referiert, in der sprachanalytische Beobachtun-
gen auf die Glaubenssprache iibertragen werden (van Buren, Hare, Flew,
Evans). Auch in der Glaubenssprache sind informativer und performa-
tiver Sprachmodus ineinander verschrdnkt (204). Das ,Sprachspiel Ver-
kiindigung® betont den performativen Charakter des Sprechens, ohne
die informative Dimension auszuklammern. Auch fiir die Sprache der
Verkiindigung sollen Formen einer Verifikation gefunden werden.
SchlieBlich werden einzelne Postulate fiir eine verstdndliche Osterbot-
schaft aufgestellt: das sind zuerst geeignete Kurzformeln des Osterglau-
bens; oder das ist Klarheit der Rede durch logische Differenzierung;
das ist Reden aus Informiertheit. Die Osterbotschaft ist Antwort auf die
Frage nach dem Sinn des Lebens. Einzelne Thesen schlieBen das Thema
yEvangelium als Information“ ab. (241—243). Da ist von einer empirischen
Wende der Praktischen Theologie die Rede; diese Theologie muB sich
mehr als bisher dem Problem der Sprache kirchlicher Kommunikation
stellen.

Es ist erfreulich, daB Probleme der Sprache und der Sprach-
theorie in der Praktischen Theologie vorgestellt und diskutiert
werden. Diese Notwendigkeit unterstrichen zu haben und dazu einen
Beitrag geleistet zu haben, ist der Wert des Buches. Eine andere
Frage ist freilich, ob diese Darstellung und Anwendung auch sach-
geméB und in sich logisch vertriiglich erfolgte. Diese Frage kann lei-
der nicht generell bejaht werden, denn es zeigen sich darin auch
grundlegende Unvertriiglichkeiten. Die Gesamttendenz des Buches
folgt einem theologichen Trend, Glaubenssprache vorwiegend oder
ausschlieBlich als Informationssprache anzusehen. Dabei fehlen
sowohl dem Buch wie dieser apostrophierten theologischen Rich-
tung die Grundeinsichten in die logische Struktur der Glaubens-
sprache. Informationssprache, die an der modernen Automaten-
theorie entwickelt wurde, ist per definitionem aussageartige (des-
kriptive) Sprache. Nun zeigt aber die einfachste logische Analyse
der Glaubenssprache schon, daB diese nicht einfach und gar nicht
primédr aus deskriptiver Sprache bestehe. Sie hat gewiB einen
aussageartigen Kern (fiir den das semantische Problem der Ana-
logie entsteht!), weil anders eine Logik der Aussagen auf sie gar
nicht anwendbar wiire. Aber ihr bei weitem iiberwiegender Bereich
ist der nichtaussageartige (nichtdeskriptive) Bereich. Dies hdtte dem
Autor aus den von ihm zitierten Untersuchungen von Bochenski
und Ramsey einsichtig werden miissen.

GewiB, er referiert im 5. Kap. performative Sprache, d. i. nicht-
deskritpive Sprache, und er wendet sie auch auf die Glaubens-
sprache an. (207f) Aber er subsumiert dies unter dem Oberbegriff
der Information. Das aber kommt einer coniradictio in se nahe, weil
darin eine fundamentale Unterscheidung der Sprachanalyse nicht
gesehen oder aber verletzt wird. Dies erkldrt auch die Spannung
und die Unstimmigkeit, die zwischen dem 5. Kap. und allen ande-
ren Kapiteln des Buches bestehen. Da wird durchwegs, auch in den
abschlieBenden Thesen noch(!), dem Thema entsprechend Glaubens-
sprache als Information dargestellt. Dazwischen wird in einem Kapi-
tel nichtdeskriptive Sprachdimension referiert, ohne daB daraus
irgendwelche Konsequenzen fiir das ganze gezogen oder irgend-
welche Unvertriglichkeiten gesehen werden. Die Konsequen-
zen wiirden ndmlich genau der These des Buches widersprechen:
Evangelium ist nicht primér Information; vor allem die Osterbot-
schaft ist nicht primédr Information. Die Sprachanalyse, mit der
erfreulicherweise das Gesprédch gesucht wird, wiirde so ein Vor-
gehen einen misuse of language, einen MiBbrauch der Glaubens-
sprache nennen. Dieser Vorwurf trifft die gesamte theologische
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Richtung, die ohne sprachlogische Analysen und ohne bewdhrtes
Wissen um die Eigenart der Glaubenssprache auskommt und die
einfach eine wissenschaftliche Theorie aus einem ganz anderen
Sprachbereich rezipieren mochte. Darin scheint sich eine gewisse
.Kopflosigkeit* der Theologie auszudriicken, die auf das Fehlen
einer leistungsfihigen Logik in ihrem Bereich zuriickzufiithren sein
diirfte. (Die diesbeziiglichen logischen Analysen wurden vorgelegt
durch die im Buch zitierten Autoren De Pater, Ramsey, Bochenski;
weiters durch F. Ferré. Ich habe sie ausgefiihrt in meinem Aufsatz
,Entmythologisierung und Sédkularisierungstheologie in sprach-
theoretischer Hinsicht”. Erscheint in ZkTh 1973, und in meinem
Buch ,Theorie der Theologie als Wissenschaft®. Erscheint Miinchen
1974).

Dennoch ist das Buch eine wertvolle Materialsammlung, das fiir
die Praktische Theologie belebend wirken kann. Es bietet auch
gute Anregungen, wie die vorgestellten Methoden in der Theologie
anwendbar wéren. Aber gerade fiir die Anwendung in der Pastoral-
theologie hiitte das gesammelte Material iibersichtlich geordnet
und sachlich bewertet werden miissen. So ist die Frage, was
die allzu breite Wiedergabe der theologischen Diskussion um den
Informationsbegriff, die sich unter Anwendung der verschirften
Kriterien fiir Wissenschaft auf einer vorwiegend vorwissenschaft-
lichen Basis bewegt, zur gestellten Frage beitragen soll. Sachlich ist
zu fragen, ob nicht die ,Interpretation von Welt* im Glauben
schon vorwiegend ein nichtdeskriptiver Sprechakt sei. Im einzelnen
wird die beanstandete Unstimmigkeit deutlich, wenn ,informa-
tive Verkiindigung" als interpretierende und verdndernde Ausle-
gung der Welt beschrieben wird. (88) Oder aber es wird wieder
riickgéingig gemacht, was Analyse unterschieden und unterteilt
hat. DaB in einer gewaltsamen Reduktion der Glaubenssprache auf
Information die Glaubensbotschaft und die Osterbotschaft ihrer
nichtdeskriptiven (incitativen, illokutionéren, performativen) Kraft
beraubt werden, wird an mehreren Stellen deutlich. (93ff) Nicht
richtig, zumindest nicht exakt ist, was iber das Verhilinis zwi-
schen ,logischem Positivismus® und ,logischem Atomismus® im
Zusammenhang mit dem empirischen Verifikationsprinzip gesagt
wird, (180) Zu ungenau ist gewiB auch die Interpretation von Witt-
gensteins ,Tractatus® und den ,Philosophischen Untersuchungen®.
(180, 182) Austin stellt die Frage nach der performativen Sprache
nicht im Zusammenhang der Frage nach Information (185). Leider
werden keine Folgen daraus gezogen, was auf S. 188 unten richtig
iiber die Verschriinkung von Information und Performation gesagt
wird. Wenn der Ausdruck ,Sprachspiel® auf die Verkiindigung an-
gewandt wird, dann ist zu bedenken, daB es sich bei diesem Aus-
druck Wittgensteins um keinen eindeutigen Ausdruck handelt, falls
man akzeptiert, daB ein Terminus in einer Theorie eindeutig sein
miisse.

Trotz dieser kritischen Einwinde soll der Wert des Buches nicht
gemindert werden. Es bringt Theorien und Methoden in die
Praktische Theologie ein, die fiir diese héchst bedeutsam sein kon-
nen. Aber gerade wenn man dieses Anliegen unterstiitzen will,
wird man fordern, daB diese Theorien und Methoden in sich
konsistent und iibersichtlich geordnet dargestellt werden. Infor-
mation ist gewiB ein komplementdrer Begriff zu Verkiindigung,
nur lotet er diese nicht aus. Wenn richtig gesagt wird, Sprache
lasse sich nicht auf Information reduzieren (192), dann besteht
der Oberbegriff ,Information* fiir das ganze Buch zu Unrecht. Ge-
wichtig ist auch das Postulat einer empirischen Wende der Prak-
tischen Theologie. So ist es ein Verdienst dieser Arbeit, das
Sprachproblem in das Gesichtsfeld der Praktischen Theologie ge-
stellt zu haben. Wenn der Autor ein Gespriich mit der analytischen
Philosphie und mit der Sprachanalyse will, dann diirfte er auch
mit der Anwendung verschiirfter Kriterien fiir Wissenschaft, wie
sie seitens der analytischen Wissenschaftstheorie aufgestellt wur-
den, einverstanden’ sein. Von den Herausgebern der Reihe hitte
man sich gewiinscht, daB die langatmige Referierung einer inner-
theologischen Diskussion, die in einer Dissertation gewib nbtig ist,
in der Buchform auf die Grundargumente gekiirzt worden wiére.
Dies wiirde ndmlich dem Theologen das Lesen und Einarbeiten
in neue Problemstellungen sehr erleichtern. Erschwert wird dieses
Einarbeiten auch dadurch, daB wissenschaftliche und nichtwis-
senschaftliche (auBer- oder vorwissemschaftliche oder umgangs-
sprachliche) Aussagen iiber Sprache nicht von einander unter-
schieden werden. Dies gilt auch fiir das sehr umfangreiche Litera-
turverzeichnis (950 Titel), das entweder nach Sachgebieten geord-
net werden sollte, oder in dem zumindest wissenschaftliche Ar-

beiten iiber exakte Sprachtheorie aus den common-sense-Arbeiten
iiber Sprache abgehoben werden sollten. (Chomsky sollte konse-
quent mit y geschrieben werden;; 292.)

Graz Anton Grabner-Haider

Kittel, Gisela: Die Sprache der Psalmen. Zur ErschlieBung der Psalmen
im Unterricht. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1973). 164 S.
kart. DM 25—

Diese Arbeit hat sich ein lobenswertes Ziel gesetzt: Mdglichkeiten
aufzuzeigen und zu erschliefen, mit denen man den Psalter nutzbringend
in den Religionsunterricht einbeziehen kann. Die gut unterrichtete Verf.
schickt ihren Ausfithrungen eine biblische Sprachlehre vorauf, in der auf
die Unterscheidung der biblischen Sprache vom modernen Sprechen abge-
hoben wird. An maBgebenden Forschern und Theologen (M. Luther,
]J. G. Herder, H. Gunkel, 8. Mowinckel u. C. Westermann) werden Wege
und Ergebnisse der Psalmenforschung von der Reformation bis heute
dargestellt. Das Besondere der vorliegenden Monographie besteht nun
darin, mit neuen Erkenntnissen der Sprachlehre, vor allem der Erfassung
von Form und Gestalt von Gedichten in der Muttersprache einen noch
wenig beschrittenen Zugang zum Psalter freizulegen, um die Psalmen so
aus dem Dornrdschenschlaf des Unbekanntseins zu erwecken. Dabei
zeigt sich die Verf. mit den Besonderheiten der hebrdischen Dichtung und
den Schwierigkeiten, die Psalmen sachgerecht in die deutsche Sprache zu
{ibersetzen, wohl vertraut. Das wird am Vergleich der Ubersetzungen
von M. Luther und M. Buber — F. Rosenzweig betont herausgestellt.
Thren eigenen Standort findet K. in einer engen Anlehnung an M. Luther
(vel. S. 20f 93f). Auf den S. 105-158 werden die geschilderten neuen
Methoden des Deutschunterrichts an ausgewéhlten Psalmen verschiedener
Gattungen erprobt.

AbschlieBend ist zu sagen, daB die Arbeit von G. Kittel, die
durch verschiedene graphische Darstellungen recht anschaulich
wirkt, besonders Religionslehrern einen neuen Zugang zu den
Psalmen und damit zum Alten Testament iiberhaupt 6ffnen kann.

Regensburg Heinrich Gross

Zirker, Hans: Sprachprobleme im Religionsunterricht. — Diisseldorf:
Patmos (1972). 142 S. kart. DM 12.—

Der Titel des Buches kinnte beim Leser zunédchst die Erwartung
wedken, eine mehr oder weniger systematische Darstellung und
Aufarbeitung der Sprachprobleme zu finden, die im Religionsunter-
richt auftreten und die diesen Unterricht heute so schwierig ge-
stalten. Das ist jedoch nicht die Absicht des Verf. Thm geht es viel-
mehr darum, sprachliche Themen und Problemstellungen selbst
zum Inhalt des Religionsunterrichts zu machen und darzustellen,
wie das im einzelnen geschehen kann und inwiefern eine solche
Thematik wesentlich zu einem heute notwendigen problemorien-
tierten Religionsunterricht gehort. Das ist gewiB auch eine heute
dringend notwendige Aufgabe; jedoch hitte ein entsprechender
Untertitel, wie etwa ,Die Sprache als Thema des Religionsunter-
richts, eine moglicherweise sich einstellende falsche Erwartens-
haltung seitens des Lesers verhindern kénnen.

Der Inhalt des Buches gliedert sich in drei Teile. Der erste Teil
behandelt die Moglichkeiten, religitse Sprache als solche zum Gegen-
stand des Unterrichts zu machen. Dabei wird vorgeschlagen, das, was
der Schiiler im allgemeinen mehr oder weniger unausgesprochen im
Religionsunterricht erlebt, ndmlich das Unbehagen iiber die Art und
Weise, in der hier gesprochen wird, selbst zu thematisieren und zu
reflektieren. Der ,Stier” soll also unmittelbar ,bei den Hérnern gepackt”
werden. Der ,Verdacht”, den der Schiiler ausgesprochen oder unausge-
sprochen, bewuBt oder unbewuBt gegen die Sprache des Lehrers im
Religionsunterricht hegt, wird dabei unter den Begriff ,Verdacht des
Informationsverlusts® subsumiert. Dabei wird dargestellt, wie eine ver-
altete religitse Sprache gegen ein echtes lebendiges Fragen immunisie-
ren kann (,religitse Sprache unter dem Verdacht der Immunisierungs-
taktik®), wie sie zu ,Klischee, Floskel und Jargon* fithren kann und
dadurch zum ,Instrument illusiondrer Beruhigung” wird.

Der Vorschlag, diese Inhalte im Religionsunterricht — der Verf. denkt
dabei vor allem an die Sekundarstufe II — zu thematisieren, das heiBt
dem Schiiler zu helfen, sein zunéchst begrifflich schwer zu fassendes allge-
meines Unbehagen diesem Unterricht gegeniiber begrifflich klar zu arti-
kulieren und sich dann engagiert damit auseinanderzusetzen, erscheint
fast als eine Art ,Ei des Kolumbus*: denn dadurch wird zweierlei er-
reicht; erstens hort in diesem Religionsunterricht die Sprache auf, unter
Informationsverlust und Wirklichkeitsverlust zu leiden, denn woriiber
hier gesprochen wird, ist dem Schiiler mindestens im Zusammenhang
dieses Unterrichts neu und beinhaltet Dinge, die ihn gerade durch die
Einrichtung dieses Unterrichts, das heiBt, also in unmittelbar situativer
Weise wirklich angehen und bewegen; zweitens liegt auf der Hand, was
der Verf. auch immer wieder klar hervorhebt, daB ndmlich in solchem
Reden iiber die religidse Sprache die religitse Frage selbst als solche
zum Tragen kommt. Denn diese Frage hat es an sich, daB sie bei einer
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unmittelbaren Thematisierung, das heiBt bei einem unmittelbaren
Reden siber sie, ihre gerade an der wissenschaftsorientierten Schule der
Gegenwart und Zukunft so notwendige und heilsame Virulenz und auf-
sprengende Kraft verliert. Diese Kraft der religiosen Frage kann viel-
mehr nur dort wirklich zum Tragen kommen, wo die Frage selbst
indirekt von konkreten, am besten eben situativen Fragen her
thematisiert wird. Vom lebendig im Religionsunterricht erfahrenen
Sprachproblem auszugehen, ist dafiir ein sehr ,eleganter® Weg, der,
wie der Verf. selber sieht, seinem Schwierigkeitsgrad nach freilich mehr
oder weniger der Sekundarstufe II vorbehalten bleibt (wenngleich es
auch Vorstufen dazu in unteren Jahrgéngen geben kann).

Der erste Teil des Buches zeigt also auf, wie die Sprache und ihre
Thematisierung eine Maglichkeit darstellt, die religitse Sinnfrage im
Religionsunterricht zum Tragen zu bringen. Im zweiten Teil des
Bandes, iiberschrieben ,Sprache und Handeln“, geht es nun darum, die
Sprachbetrachtung als Vehikel zur Behandlung ethischer Fragen vorzu-
stellen. Die kritische Behandlung sprachanalytischer Werturteilstheorien,
die Betrachtung der sprachlichen Ausdrucksvielfalt der Wertungen, die
Frage der moralischen Lehrformel, die Analyse des Themas »Vorurteil®,
die Erhellung des sprachlichen Kodes, werden vom Verf. sehr iiberzeu-
gend als sprachliche Basis vorgestellt, auf der Sinn- und Wertfragen so
behandelt werden kénnen, und andererseits schon vom Ansatz aus
jedwedem ,moralischem Zungenschlag” und jedweder Tabuisierung und
damit dem Verdacht einer Manipulation der Boden entzogen wird.

Im dritten und letzten Kap. schlieBlich behandelt der Verf. den
Umgang mit nichtbiblischen Texten im Religionsunterricht. Dabei stellt
er in einer sehr differenzierten und praxisbezogenen Weise dar, wie der
Religionsunterricht einerseits der Gefahr einer ,Vereinnahmung* litera-
rischer Texte fiir sachfremde religidse Zwedke, andererseits aber auch
der Gefahr einer romantisierenden Uberschitzung dichterischer Texte zu
entgehen hat. Denn durch diese beiden Extreme des Umgangs mit Texten
im Religionsunterricht wird eine sprachlich saubere und ,harte” Aus-
einandersetzung, die gerade durch die Texte provoziert werden soll,
unméglich gemacht, Wie schon in den beiden vorherigen Kapiteln arbeitet
auch hier der Verf. mit konkreten Unterrichtsbeispielen, die deutlich
madchen, daB das Buch nicht am Schreibtisch, sondern in der Praxis des
Unterrichts gewachsen und entstanden ist.

Im Ganzen gesehen handelt es sich also im vorliegenden Band
um ein Buch, das vorwiegend aus der Praxis und fiir die Praxis
geschrieben ist. Dabei wird die Thematisierung von Sprachproble-
men sehr iiberzeugend als moglicher praktischer Ansatz eines
offenen, problemorientierten Religionsunterrichts vorgestellt. Der
Ansatz iiberzeugt vor allem auch deswegen, weil er das heute in
der Religionspédagogik iiberall geforderte Anliegen, den Religions-
unterricht facheriibergreifend anzulegen, in einer wirklich prakti-
kablen Weise verwirklicht. Der Band bietet also eine heute wirk-
lich dringend notwendige Hilfe fiir die Praxis des Religionsunter-
richts vor allem an der Sekundarstufe II. Dariiber hinaus hilft er
auch der wissenschaftlichen Religionspiddagogik ein gutes Stiick
weiter: Denn indem wirklich praktikable Mdglichkeiten und An-
sitze fiir einen Religionsunterricht aufgezeigt werden, der in
genuiner und iiberzeugender Weise von einer religits pluralen
Schiilersituation ausgeht und diese im Sprachproblem zentrierende
Situation selbst thematisiert und zur Grundlage des Unterrichts
macht, hilft der Verf. vielleicht mehr als durch theoretische reli-
gionspddagogische Uberlegungen mit, die Konzeption eines solchen
Unterrichts zu kldren und ihr in der Praxis zum Durchbruch zu
verhelfen.

Die Grenzen des Buches liegen in der Begrenztheit des aufge-
zeigten Ansatzes selbst und werden vom Verf. auch durchaus
gesehen: Natiirlich kann, vor allem bei jiingeren Schiilern, die
Thematisierung des Sprachproblems nicht der einzige situative
Ansatz sein, von dem aus religiose Wert- und Sinnfragen er-
schlossen werden konnen. Aus einer Gesamtsicht der Lage des
schulischen Religionsunterrichts heute ergibt sich (gerade aus den
Sprachproblemen, die sich im Religionsunterricht stellen), fiir
den Religionspddagogen in erster Linie die Aufgabe, nach den
allgemeinen sprachlichen Strukturen zu suchen, die sich in reli-
giosen Lernprozessen in religiés pluralen Gruppen finden. Lern-
prozesse, wie sie Z. vorschligt (indem er Sprachprobleme im
Religionsunterricht thematisiert) miiften also selbst noch einmal
auf ihre allgemeine sprachliche Struktur hin befragt und untersucht
werden. Dann lieBe sich sehen, ob und inwiefern in Lernprozessen
dieser Art (auch wenn dann dabei andere als prachliche Probleme
unterrichtlich thematisiert werden) die sprachlichen Schwierigkei-
ten, die sich heute im Religionsunterricht stellen, iiberwunden wer-
den konnen. Meiner Ansicht nach wiren Z.s praktische Ansitze fiir
einen solchen Versuch durchaus geeignet. Freilich wiirde eine solche
Ausweitung und Vertiefung der Fragestellung ,Sprachprobleme im
Religionsunterricht* einen Sprachbegriff voraussetzen, der nicht,

wie das bei Z. weitgehend der Fall ist (vergleiche bes. S. 28 bis
31), allein von der Linguistik her gepréigt ist und die Sprache ledig-
lich als ,Ausdrucksmedium und Verstdndigungsinstrument® (13)
versteht, sondern dariiber hinaus auch offen ist fiir ein geistesge-
schichtlich-hermeneutisches Verstidndnis von Sprache als dem kon-
stitutiven ,Worin* menschlichen (und das heiBit gerade auch
religitsen) Lebens, Sprechens und Handelns. Die Analyse der
religivsen Sprach- und Denkstruktur durch I. T. Ramsey (gut dar-
gestellt bei Wim de Pater, Theologische Sprachlogik, Miinchen:
Kosel 1971), den Zirker nur beildufig an einer Stelle erwihnt (S. 30,
Anm. 81) hitte hier als weiterfithrende Briicke dienen kénnen.
Aber eine solche Weiterfiihrung des Problems lag eben nicht in der
Intension des Verf. Das, was sich der Verf. als Ziel gesetzt hat,
ndmlich zu zeigen, wie die Thematisierung von Sprachproblemen
dem Religionsunterricht in seiner schwierigen Lage heute weiter-
helfen kann, hat er voll erreicht. Dadurch hat er der Praxis und der
Theorie des Religionsunterrichts einen wichtigen Dienst erwiesen.

Aachen Georg Baudler

Philipps, Ansgar: Fach: Kirchengeschichte. — Diisseldorf: Patmos (1972).

178 S. kart. DM 17.—

Das Anliegen des Verf. besteht darin, die Kirchengeschichte fiir
den Religionsunterricht wieder attraktiver werden zu lassen. Verf,
hat sich bereits in seiner Diss. ,Die Kirchengeschichte im katho-
lischen und evangelischen Religionsunterricht. Eine historisch-
didaktische Untersuchung iiber die Entwicklung des kirchenge-
schichtlichen Unterrichts von seinen Anfidngen bis zur Gegenwart"
mit der Frage nach dem Stellenwert der Kirchengeschichte inner-
halb des Religionsunterrichts beschéftigt.

Um das Anliegen des Verf. aufzugreifen und zu unterstreichen
sei angemerkt, daB von der Theologie her das Historische noch
einen besonderen Akzent erhilt. Der christliche Glaube griindet
sich auf gldubig erfahrene, geschichtliche Ereignisse, die in schrift-
lichen Dokumenten bezeugt sind. Diese Dokumente des christ-
lichen Glaubens sind unserem heutigen Verstindnis nur dann
zugéinglich, wenn sie in ihrem geschichtlichen Kontext gelesen
werden. Die kontemporiren Fakten miissen also jeweils herange-
zogen werden, wenn der iiberlieferte Glaube verstanden werden
und in der Sprache der Gegenwart zu Wort kommen soll.

Was ist zu tun in einer Situation, in der der Zugang zur
Geschichte, besonders zur Kirchengeschichte, vor allem den Jugend-
lichen sehr schwer fillt? Zahlreiche Autoren, die sich in letzter Zeit
zum Thema Kirchengeschichte gedubert haben, gelangen zu der
Feststellung: Viele junge Menschen erleben die gegenwirtige
Situation als so neu und unvergleichbar mit allen fritheren Epochen
der Geschichte, daB sie den Drang spiiren, die Kirche ganz neu zu
entwerfen, am liebsten ohne Beriicksichtigung der unbequemen
und belastenden Geschichte.

Verf. weist darauf hin, daB die Vernachldssigung der Kirchenge-
schichte innerhalb des Religionsunterrichts mit der Wichtigkeit der
iibrigen Relicionslehrstoffe begriindet wird. ,Die neuen Entwiirfe eines
wirklichkeits- und problemorientierten Religionsunterrichts befassen sich
nur ganz selten mit Themen aus der Geschichte der Kirche, so daB der
kirchengeschichtliche Unterricht als geschichtlicher Lehrzweig des Reli-
gionsunterrichts noch gefihrdeter erscheint* (15).

Diese fiir die Kirchengeschichte schwierige Situation dringt Verf. dazu,
nach einer neuen Konzeption von Kirchengeschichtsunterricht zu suchen.
Bevor er seinen Ansatz bringt, gibt er einen Uberblick iiber friihere
Modelle zum Fach: Kirchengeschichte. Verf. setzt sich zunéchst mit der
lange Zeit vorherrschenden apologetischen Funktionen der Kirchenge-
schichte auseinander und geht dann auf den Kirchengeschichtsunterricht
ein, der vorwiegend hagiographisch ausgerichtet war. Verf. wendet sich
sehr entschieden gegen den hagiographischen Unterricht, da er hier be-
sonders die Gefahren des Moralisierens sieht. Der eigentliche Grund fiir
die totale Ablehnung des hagiographischen Unterrichts aber ist, daB
dieser Unterricht mit einem 6kumenischen Kirchengeschichtsunterricht
nicht in Einklang zu bringen ist. ,Okumenischer Kirchengeschichtsunter-
richt hat Zukunft, weil seine Aufgaben und Zielsetzungen dem Geiste
Christi entsprechen und aus dem Religionsunterricht nicht verwiesen
werden kénnen® (26). Die ékumenische Funktion des kirchengeschicht-
lichen Unterrichts unterstiitzt somit den Anspruch der Kirchengeschichte,
als eigenstdndiger Lehrzweig im Religionsunterricht behandelt zu werden.

Hier erhebt sich sofort die Frage, ob es iiberhaupt so wiinschens-
wert ist, daB die Kirchengeschichte als eigensténdiger Lehrzweig
erscheint; viel wichtiger scheint doch vor allem zu sein, daB der
Religionsunterricht die Mdoglichkeit bietet, kirchengeschichtliche
Themen und Fragen zu behandeln, z. B. im Zusammenhang mit
den Themen BuBe, Christologie, Ekklesiologie etc.; iibrigens der



417

1973 Jahrgang 68 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

418

Rahmenplan fiir Gymnasien gibt dieser Tendenz einen relativ
groBen Spielraum.

Zu unterschreiben ist die Meinung des Verf., daB das Wissen, das die
Kirchengeschichte zu vermitteln vermag — besser wire allerdings hier
von Einsicht zu sprechen — ,zum aktiven Einsatz und zum verantwort-
lichen christlichen Handeln in der Kirche und in der Welt" anzuregen
vermag.

Der Ansatz des Verf. besteht nun darin, daB er ,Kirchengeschichte als
Geschichte des Volkes Gottes in der ,Welt" begreift, wobei der Begriff
Volk Gottes sehr weit zu fassen ist. Ohne daB er es will, beraubt Verf.
die Kirchengeschichte jeglicher theologischer Dimension, wenn er sagt

. ywer aber gibt das Recht zu der dariiber hinausgehenden Feststellung
und Aussage, daB in diesem oder in irgendeinem anderen geschichts-
méchtig handelnden Menschen oder in einem nicht unmittelbar auf
menschliche Mitwirkung zuriickgehenden Ereignis Gott selbst wirksam
geworden ist? Dafiir gibt es kein historisches Kriterium, daher auch kein
Recht zu derartigen AuBerungen im Unterricht oder in den Lehrbiichern®.

Hier wird der Problematik, die z. B. H. Jedin in folgender Weise
ausdriickt, keine Gerechtigkeit zuteil: ,DaB der hl. Franz von
Assissi die Stigmata besessen hat, wird heutzutage aufgrund der
gleichzeitigen Berichte ziemlich allgemein anerkannt. Auseinander
gehen die Ansichten nur dariiber, wie diese Stigmata zu erkldren
sind, ob iibernatiirlich oder durch irgendeine Form der Auto-
suggestion. Wer aus philosophischen Griinden die Maoglichkeit
jeden Wunders bestreitet, wird sich der letzten Erkldrung anschlie-
Ben; wer an ihr festhilt, sieht keine Schwierigkeit, die Deutung
der Zeitgenossen anzunehmen", letzteres wire aber nach den Aus-
fithrungen des Verf. nicht moglich.

,Die Mingel der Einseitigkeiten der vorgestellten Kirchengeschichts-
konzeption, will die Sicht der Kirchengeschichte als Geschichte des Volkes
Gottes in der Welt zu beheben versuchen. Bevor dieser Vorschlag
erdrtert werden kann, sollen einige Gedanken iiber einen zeitgeméBen
Religionsunterricht vorgelegt werden, in den sie eingeordnet und dadurch
auch schulpidagogisch gerechtfertigt werden kann* (71).

Welche Konzeption von Religionsunterricht wird nun vorgestellt? In
einer Kurzformel ausgedriickt: ,,Schulischer Religionsunterricht als Sach-
kunde Religion*. Zunichst versteht Verf. unter Sachkunde, daB auch der
Religionsunterricht sachlich vorgeht, eigentlich eine Selbstverstédndlich-
keit. Der Religionsunterricht ,muB grundstizlich offen sein, alles was
seinen Gegenstand, den Lebensbereich Religion betrifft und tangiert, in
die unterrichtliche Thematik einzubeziehen, kritisch zu betrachten und
objektiv zu behandeln" (75). Der methodische Hinweis fiir diesen
Unterricht lautet: Der Lehrer ,mubf innerhalb der verschiedenen Deno-
minationen im Kurssystem arbeiten das ein unterschiedliches Angebot
— in der Regel wohl drei — Themenreihen enthdlt. Aus pidagogischer
Sicht ist es durchaus moglich und verstehbar, den Unterricht der drei
Denominationen, besonders der Kurse in der Sekundarstufe I und II,
von Lehrern erteilen zu lassen, die keiner Kirche angehéren und keine
praktizierenden Christen sind, vorausgesetzt, daB sie nicht religions-
feindlich sind, das erforderliche Fachwissen mitbringen und die Féhig-
keiten nachgewiesen haben, das Fach unterrichten zu kénnen"“ (90/91).

Ob dies zu einer Verbesserung des Religionsunterrichts beizu-
tragen vermag, muB doch sehr bezweifelt werden, denn die An-
sprechbarkeit und Qualitédt des Religionsunterrichts héngt sicherlich
nicht davon ab, daB man den katholischen oder evangelischen
Religionslehrer durch einen Atheisten ersetzt, sondern es kommt
vielmehr darauf an, daB der betreffende konfessionsgebundene
Lehrer Verstindnis und Toleranz gegeniiber seinen Schillern zeigt,
daB er nicht indoktriniert. A. Exeler bemerkt z. B. zu dieser Frage
treffend: ...,es wire naiv zu glauben, daB der Religionsunterricht
ein gréBeres Interesse bei den Schiilern fénde, daB er interessan-
ter und begehrter wiirde, daB er an Qualitit gewinne, allein
dadurch, daB man ihn aus der Zustiindigkeit der Kirchen heraus-
losen wiirde. Religionskundlicher Unterricht kann ebenso lang-
weilig und miserabel erteilt werden wie kirchlicher Religions-
unterricht.”

Verf, strebt einen Kirchengeschichtsunterricht an, der nicht nur
die Geschichte einer Kirche, ,sondern die Geschichte der vielen
Kirchen behandelt, die gemeinsam das Volk Gottes in der Welt
sind® (96). Es ist doch wohl anzunehmen, daB in der Unterrichts-
praxis — innerhalb des Kirchengeschichtsunterrichts — auf andere
Religionen und erst recht auf andere Konfessionen eingegangen
wird, Die Frage bleibt, ob die Einfilhrung des Begriffes »Volk
Gottes in der Welt* das Dilemma, in dem sich der Religionsunter-
richt und in besonderer Weise die Kirchengeschichte befindet, zu
beheben vermag.

Das Buch ,Fach: Kirchengeschichte* enthdlt sicherlich gute An-
sitze und vermag zahlreiche Impulse zur Uberdenkung des kir-
chengeschichilichen Unterrichts zu geben, doch die Grundkonzep-
tion ist nicht sehr iiberzeugend.

Man sollte vielmehr beachten: ,Wo sich der Historiker auf die
Méglichkeit zum Glaubensentscheid, welche ihm ihrerseits durch
diese selbe Geschichte vermittelt ist, positiv einldBt und nun fir
diese Geschichte mit einem Sinn und auch mit einer Zukunft
rechnet, die nicht aus deren Moglichkeiten stammen, sondern als
Geschenk erfahren und als VerheiBung erwartet werden, dort hat
er nun die Moglichkeit, als Historiker die Geschichte der Kirche auf
die ihr kongruente Weise zu verstehen und zu deuten.” (N. Brox)

Miinster Klaus Wittstadt

Apel, Karl Werner: Dialog mit der jungen Generation iiber Glauben und
Leben. Bd 3. — Stuttgart: J. F. Steinkopf Verlag (1971). XVI, 694 S.
kart. DM 28.—. Lw. DM 35.—

Der Religionsunterricht an der Berufsschule steht in einem
doppelten Schlagschatten, einmal partizipiert er an den schwierigen
Problemen jedes Religionsunterrichts, zum anderen wird diese Pro-
blematik durch die soziale Situation der ,schweigenden Majoritdt®,
d. h. der Lehrlinge nur noch vertieft. In einer solchen Situation ist
es unabdingbar notwendig, vor dem Entwurf von Unterrichts-
anregungen die Problemsituation des Schiilers und die Theorie des
Religionsunterrichts zu reflektieren.

Dieser Doppelforderung entspricht auch der 3. Bd von »Dialog
mit der jungen Generation iiber Glauben und Leben".

In einzelnen Themenkreisen wird in die Problematik des Religions-
unterrichts an den Schulen (in kath. und evang. Sicht) und in die Ziel-
setzung einer Religionspidagogischen Projektforschung eingefiihrt; es
werden sodann entfaltete Unterrichtsentwiirfe (mit vielen Literatur-
angaben) vorgelegt, etwa zu ,Schicksalsfragen menschlicher Existenz", zu
,Die Frage nach Gott*, zu ,Auseinandersetzung mit Ideologien unserer
Zeit* usw. Bei diesen Themenkreisen scheint der recht systematische
Aufbau aller vier Binde durch. Die Vielfalt der Themen konnte nur durch
einen Mitarbeiterkreis von ca. 35 Fachleuten bewiiltigt werden.

Die Theorie des Religionsunterrichts an der Berufsschule hat
seit 1945 einige Metamorphosen durchgemacht. War ihr Inhalt
zuerst ,die evangelische Unterweisung” und stand sie dann unter
Begriffen wie ,Zeugnis* und ,Bekennen”, so findet sie — nach einer
Zwischenstufe unter dem Motto ,Offnung der Situation fiir den
Weg zur Existenzerhellung® — heute aufgrund der Politisierung
der Schule zu einem Verstindnis, das sich ausdriickt im ,Angebot
giner gesellschaftspolitischen Ethik"”. In einer solchen Theorie wird
sowohl das Zeugnis fiir eine objektive Botschaft wie die Annahme
einer ,befreienden Wahrheit® abgestreift. Es bleibt nur eine
Theorie des Handelns im Sinne einer politischen Ethik, es bleibt
das von einer (miBverstandenen) politischen Theologie suggerierte
MiBverstindnis des christlichen Glaubens. Selbst wenn J. Lott in
~Religion in der Berufsschule (Hamburg 1972) die Konzeption des
vierbindigen Vorbereitungswerkes von K. W. Apel, das weithin
am ,Gelben Lehrplan® (1960) orientiert ist, nicht gefillt, weil es die
Funktion des Berufsschulreligionsunterrichts als ,Medium des Dia-
logs zwischen Gott und seinem Christus auf der einen Seite und
der konfirmierten Jugend auf der anderen Seite', als ,Einiibung im
Christentum’, als Ort, ,die biblische Diagnose unserer Existenz
ungekiirzt und ungeschminkt zur Kenntnis zu bringen‘ beschreibt,
so kann man diese Ablehnung doch micht mit der Aussage be-
griinden, der Schiiler bleibe in einem solchen Unterricht ,Objekt
theologischer Missionsstrategie®, er habe christliche Tradition un-
kritisch einzuatmen. Bei der durchgédngigen Diskussionsfreude und
. Weltlichkeit® der Binde von Apel kann ein so scharfes Urteil nur
an zweierlei liegen, an der zu geringen Information J. Lotts iiber
das Unterrichtswerk und an seinem ideologischen Apriori, das
versucht, mit neomarxistischen Kategorien der Situation des Be-
rufsschiilers gerecht zu werden. Vor die Wahl gestellt, sich fiir J.
Lotts Ideologie oder fiir K. W. Apels praxisbezogene Theorie ent-
scheiden zu miissen, hat Apel allein schon die gréfere Operationa-
lisierbarkeit fiir sich, um von Details des ,Unterscheidend-Christ-
lichen® gar nicht zu reden.

Miinchen Roman Bleistein

Steuber, Klaus: Militirseelsorge in der Bundesrepublik Deutschland.
Eine Untersuchung zum Verhiltnis von Staat und Kirche. — Mainz:
Griinewald 1972, XIX, 226 S. (Verdffentlichungen der Kommission fiir
Zeitgeschichte bei der Katholischen Akademie in Bayern. Reihe B.
Bd 12) kart. DM 44—

Der hier unternommene Versuch, das Verhéltnis von Staat und
Kirche in der Bundesrepublik am Gegenstand der Militdrseelsorge
zu untersuchen, beruht auf umfangreichem, z. T. bislang noch un-
zuginglichem Aktenmaterial. Dieses wird so ausfiihrlich zitiert, daB
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die Darstellung auf weite Strecken den Charakter einer Dokumen-
tation annimmt. Die kritische Interpretation des so reichlich darge-
botenen Materials tritt demgegeniiber in den Hintergrund. Das
Bild der untersuchten Beziehungen von Staat und Kirche gewinnt
daher nicht die wiinschenswerte und wohl auch erreichbare Tiefen-
schiirfe. Die allzu enge Bindung der Darstellung an die zur Ver-
fiigung stehenden Akten und publizierten Rechtsnormen ist wohl
auch der Grund dafiir, daB die Motive der Handelnden auf beiden
Seiten und die kirchliche Problematik des Unternehmens Militér-
seelsorge allenfalls am Rande erdrtert werden. So wird die Aus-
einandersetzung innerhalb der Evangelischen Kirche um den Mili-
tirseelsorgevertrag nur insoweit behandelt, wie sie anldBlich der
erforderlichen MaBnahmen zu seiner Umwandlung in innerkirch-
liches Recht durch EKD und Gliedkirchen zum Ausdrudk kam, und
in dem einleitenden Riickblick auf die Seelsorge in Reichswehr und
Wehrmacht fehlt jede Erwidhnung des Armeebischofs Rakowski,
dessen Ernennung und Amtsfilhbrung zentrale Fragen der Militér-
seelsorge zur Diskussion brachten. Die bisherige Praxis der Seel-
sorge bei der Bundeswehr ist ebenfalls breit und anhand amtlichen
Materials geschildert. Auch hier werden, wie in den anderen Teilen,
zweifellos niitzliche Informationen geliefert. Die Frage aber, ob es
dem Verf. gelungen ist, seine These zu erhérten, daB die Bundes-
wehrseelsorge ein ,auf Partnerschaft und Eigenstdndigkeit basie-
rendes Modell" realisiert und dessen ,Tragfdhigkeit" in der Praxis
erwiesen habe, wird man wohl nicht ohne Vorbehalte bejahen
konnen.

Umkirch Heinz Hiirten

Tarby, André: La priére eucharistique de l'église de Jérusalem, — Paris:
Beauchesne (1972). 198 S. (Théologie historique 17) Linson FF 39

Die wertvolle, weiterfithrende Arbeit ist Konzentrat einer detail-
lierteren Untersuchung iiber die griechische Jakobus-Anaphora, die
1971 vom Institut Catholique als Dissertation fiir das Doktorat
in Theologie und den Magistertitel in Liturgiewissenschaft ange-
nommen wurde. Sie fiithrt teilweise iiber die nicht gedruckte Dis-
sertation hinaus.

Das erste Kapitel gibt eine gut orientierende, auf Grund eigener
Forschung bisherige Erkenntnisse zum Teil korrigierende Ubersicht
iiber die verschiedenen Rezensionen in griechischer (drei Formen),
syrischer, georgischer, armenischer und &thiopischer Sprache. Das
zweite Kapitel versucht eine im Ganzen iiberzeugende Wiederherstel-
lung des vielleicht urspriinglichen, jedenfalls erheblich #lteren Textes.
In parallelen Kolumnen gibt der Verf. eine eigene franzésische Uber-
setzung der Anaphora nach dem Cod. Vaticanus graecus 2282 (9. Jh.;
ostliche Rezension), die B.-Ch. Mercier mit Kollation von vier wei-
teren Handschriften 1944 mit einer lateinischen Ubersetzung ediert hat
(PO 26,4, 121-249), und die in umfangreichen Anmerkungen begriin-
dete Rekonstruktion der Anaphora, wie sie um 400 zunichst in Jerusa-
lem gebraucht worden sein durfte, Die wichtigsten Prinzipien sind die
Folgenden: Wenn die syrische Version kiirzer ist als der griechische
Text, verdient sie den Vorzug, vor allem wenn sie in der georgischen
Version bestdtigt wird. Die syrische Version bietet freilich keinesfalls
in allem den urspriinglichen Text. Die Jakobus-Anaphora ist entgegen
der in der syrisch-orthodoxen Kirche herrschenden Meinung (vgl. z. B.
J. Karkeny: Das Heilige Land 104 (1972) 55) nicht in syrisch-araméischer
Sprache verfaBt worden, sondern aus einem — heute unbekannten —
griechischen Text iibersetzt worden. Wenn der griechische Text mit der
georgischen oder einer der anderen Versionen gegen die syrische Ver-
sion steht, verdient letztere den Vorzug, besonders bei Auslassungen.
Wenn griechischer und syrischer Text gegen die anderen Versionen
zusammengehen, ist der griechische Text zu erhalten.

Das dritte Kapitel weist die Anaphora als typisch antiochenisch aus,
mit all den bekannten Vorziigen dieses Typs. Bemerkenswert ist die
Feststellung, daB das — sekunddr in die Hochgebete gekommene —
Sanctus die Struktur des Gebets stdrt: ,es handelt sich (bei der
Jakobus-Anaphora) um eine Anaphora, deren Struktur sichtlich adaptiert
worden ist, um den Hymnus des Trishagion in iibrigens ziemlich kiinst-
licher Weise einzufiigen“ (80). Beziiglich der Relationen zu anderen
Anaphoren ergibt sich, daB nur die dem Gregor von Nazianz zuge-
schriebene Anaphora auf die Jakobus-Anaphora einen EinfluB hatte,
der aber umgekehrt stirker war. Deutlich ist eine partielle Abhiéngig-
keit von der Jakobus-Anaphora sodann bei der byzantinischen Anaphora
des Basilius und bei der alexandrinischen Anaphora des Markus, wih-
rend das bei der Anaphora in den Const. Apost. VIII, bei den jiingeren
Anaphoren des syrischen Raums und bei der Chrysostomus-Anaphora
nicht mit Sicherheit festgestellt werden kann.

Das vierte Kapitel, das die Hélfte des Buches ausmacht, breitet die
«theologischen Reichtiimer" des Jakobustextes aus: Trinitarische Dimen-
sion, doxologische Aufgabe des Menschen und des Kosmos in Vereini-
gung mit der Liturgie des himmlischen Jerusalems, Erneuerung des
Gottesbildes im Menschen durch das Paschamysterium, Eucharistie als

Aktualisierung des einzigen Opfers Christi, Bedeutung der Epiklese.
Sehr erhellend sind die parallelen Stellen aus der 5. mystagogischen
Katechese des Kyrill von Jerusalem (+ 386), so daB eine Autorschaft
dieses Bischofs von Jerusalem nicht auszuschlieBen ist. Daneben wer-
den u. a. Schriften von Athanasius, Basilius, Johannes Chrysostomus,
Theodor von Mopsuestia ausgewertet.

Die aufschluBreiche Arbeit ist nicht nur zum tieferen Ver-
stindnis der Jakobus-Anaphora wichtig, sondern trdgt auch zur
besseren Erkenntnis anderer (hidufig herangezogener) Anaphoren
und der wesentlichen Struktur jeden christlichen Hochgebets We-
sentliches bei.

Die Veroffentlichung leidet etwas an Akzentfehlern in den grie-
chischen Texten. Der auf Wunsch des Herausgebers der Reihe auf
einem losen Blatt beigegebenen Liste der Errata sind hinzuzufiigen:
dvéotaow (60), ovigovov (65; 106; 107), dyweotixdv (180); tol aldvog
(181; auf dem Beiblatt falsch in ai@vag korrigiert). Unabhéngig von der
Stellung eines Wortes im Satz sollte bei SchluBbetonung immer der
accentus acutus gesetzt werden.

Der Titel der Untersuchung von H. Fuchs lautet: Die Anaphora des
monophysitischen Patriarchen Johannan I (S. 16; vgl. 51; 63). Tarchnisvili
ist Tarchnidvili zu schreiben (18; 39f). Man sollte zumal als Schiiler des
Institut Catholique — die hauptsédchlich von Professoren des Instituts
erarbeitete, von Martimort herausgegebene Introduction & la Liturgie,
L'église en priére, nicht in der ersten (1961), sondern in der dritten er-
ginzten und verbesserten Auflage (1965) benutzen (22). Statt Gratz richtig
Graz (39; 40 Anm. 40). Der franzdsische Text der Traditio Apostolica
Hippolyts in der Edition Bottes ist keine ,version“ bzw. ,traduction”
(73 Anm. 3), sondern eine (hier und da hypothetische) ,réconstitution”
auf Grund der verschiedenen Versionen. Die Verdnderungen des Textes
Jes 6,3 im liturgischen Sanctus sind nicht, wie man nach S. 83 annehmen
konnte, Eigenart nur der (griechischen) Jakobus-Anaphora. S. 97 Anm. 17
sollte nicht fehlen: K. Rahner, Theos im Neuen Testament: Schriften zur
Theologie (I), Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1954, 91-168; S. 125-132 wiire mit
Nutzen heranzuziehen: L. Scheffczyk (Hrsg.), Der Mensch als Bild Gottes
(Wege der Forschung 124), Darmstadt 1969. Leider gebraucht Vi. stiindig
fiir die eucharistischen Einsetzungsworte den Ausdruck der Exegeten
«récit”, der liturgisch unberechtigt ist, da diese Worte — deutlich auch in
der Jakobus-Anaphora — Teil eines Gebetes sind.

Miinster Emil]. Lengeling

Elf Eucharistiegebete (Holldndische Kanontexte). Deusche Studienaus-
gabe, herausgegeben von Alfred Schilling. — Essen: Verlag
Hans Driewer (1972). 47 Seiten, mit einem Beiheft (70 S.) br. 15,80 DM.

Eines ist an dieser Publikation schon auf den ersten Blick
sverdidchtig“: das zu diesem Textband gehorende ,Beiheft (im
folgenden: T = Textband; B = Beiheft) mit seinen 70 Seiten, auf
denen der Herausgeber seinem Herzen in recht individuellem ,Stil*
Luft macht, wohl mehr zum Schaden als zum Nutzen der Sache,
die er vertritt. Manches ist aufschluBreich, anderes iiberfliissig,
wieder anderes erscheint — niichtern besehen — ganz schlicht als
deplaziert.

DaB es in Zukunft — so oder so — weitere Hochgebete geben
wird, diirfte klar sein. Wie man indes zu weiteren qualifizierten
Texten kommt, die auf jeden Fall der Approbation durch die
Bischofskonferenz bediirfen, das ist die Frage. Alfred Schilling
trigt zu ihrer Klirung nicht gerade viel bei. Nach seiner Ansicht
tun dem Priester statt ,Richtlinien* brauchbare Modelle not — ,und
zwar viele und gute* (vgl. 4 B).

Dem Anspruch, den das Eucharistische Hochgebet wesensgemiB
stellen muB, kann man nicht so leicht gerecht werden. Das zeigt
auch diese Publikation.

Sympathisch nenne ich die ausdriickliche Warnung Schillings,
»die hier gebotenen Kanones unkritisch und unangepaBt, ge-
schweige denn unbesehen, im Gottesdienst zu beniitzen" (5 B).
Um der Anregung zu entsprechen, diese elf Eucharistiegebete nicht
sunkritisch* zu verwenden, sollte man zumindest studieren, was
in ,Gottesdienst* 19—20/72 iiber die ,Probleme des Hochgebets"
und vor allem unter dem Titel ,Sturkturmodell fiir Hochgebete®
zu finden ist. Unter dieser Voraussetzung wird man ein klares
Bild vom Wert dieser Texte gewinnen.

Dieser Band kann indes eine durchaus wichtige Aufgabe erfiil-
len: Er unterstreicht die Notwendigkeit neuer Hochgebete. Je
mehr man diese elf Texte benutzt, um so schneller wird sich
zeigen, dab die vielbeschworene ,Seelsorge” nicht nur ein gréBeres,
sondern auch ein qualifizierteres ,Angebot" braucht.

Um dieses Ziel zu erreichen, wird man auf Erfahrungen mit neuen
Versuchen keineswegs verzichten kénnen. Diese hollindischen Texte ent-
halten m. E. in ihrer deutschen Bearbeitung durchaus wertvolle Teile, die
in kiinftige deutsche Hochgebete eingebracht werden kénnten. Im Ein-
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zelnen mochte ich unter diesem Aspekt verweisen auf: Kanon 2,45-60
(12f T); Kanon 3,11-19 (14 T); Kanon 6,85-93 (28 T); Kanon 8,55-59 (34
T); 90—102 (36 T); Kanon 10,125 (41 T); Kanon 11,1—-24; 4250 (44f T).

Das Problem der Bitten (Interzessionen) im Eucharistischen Hoch-
gebet, ihrer rechten Einordnung und Akzentuierung, die im {ibrigen
in der lateinischen Fassung der drei neuen offiziellen Hochgebete von
1968 viel besser gelungen ist, als die ,Ausgewihlten Studientexte fiir
das kiinftige deutsche MeBbuch“ ahnen lassen, stellt sich in den vorlie-
genden elf Formularen in verschirfter Form. Ein Beispiel: Der an sich
gute Passus im Kanon 2,65-71 (13 T) gehort in dieser Fassung wohl
viel eher in das ,Fiirbittgebet*, das den Wortgottesdienst abschlieBt, als
in ein Hochgebet. Besser geldst ist diese Frage ebd. in den Zeilen 72-78
oder — um ein weiteres Beispiel zu nennen — im Kanon 11,42-50 (45 T).
Grundsiitzlich begriiBen kann man auch die weitergehende Beteiligung
der Gemeinde, die durchaus bestimmte Elemente des Hochgebetes mit-
tragen kann (vgl. 10 T; 13 T; 17 T; 21 T; 24 T; 32 T; 36 T; 47 T), ohne
daB dadurch sein présidialer Charakter beeintrdchtigt wiirde.

Setzt man voraus, daB man die Notwendigkeit weiterer approbier-
ter Hochgebete und somit ein gréBeres Angebot geeigneter Vorlagen
bejaht, so wird man bei entsprechenden Bemiihungen — stdrker als dies
bei den vorliegenden elf Entwiirfen der Fall ist — darauf bedacht
sein miissen, daB der Charakter der Preisung und Danksagung voll
gegeben bleibt, daB die — der jildischen Berakka entsprechend — einge-
fiigten Bitten sich nicht verselbstindigen, daB die Anamnese die
sakramentale Gegenwiirtigung der Heilstat Christi zum Ausdruck bringt,
dab ferner z. B. folgende Elemente zwar nicht in jedem Hochgebet,
aber doch gebiihrend héiufig vorkommen: die vorkonsekratorische Epik-
lese, die Kommunionepiklese, der Communio-Gedanke (communio cum
Ecclesia universali).

Die elf Hollindischen Kanontexte, iiber deren Entstehen Schil-
ling in seinem ,Beiheft* (17—30) ndher informiert — bis hin zum
Verzeichnis der wichtigsten Abweichungen der deutschen Ausgabe
vom hollindischen Originaltext (vgl. 67—70 B) — konnen bei aller
nachdriicklichen Betonung des Primates der Pastoral nicht als Ziel,
sondern nur als Station auf dem Wege betrachtet werden.

Bosensell iber Miinster Theodor Maas-Ewerd

Heufelder, Emmanuel Maria: Weite des Herzens. Meditationen iiber den
Geist der Benediktusregel. Regensburg: Friedrich Pustet (1971). 126 S.
kart. DM 9.80

Angesichts der heutigen Suche nach einer angemessenen christlichen
Spiritualitiit bieten diese Besinnungen Antworten und Anregungen auch
fiir Christen auBerhalb einer nach der Benediktusregel lebenden Klo-
stergemeinschaft. Aktuelle Themen werden freimiitig in aufgeschlossener
Weite des Herzens" behandelt. So u. a. die Fragen nach der ,Verwirk-
lichung christlicher Gemeinschaft", nach dem rechten Verhéltnis der Got-
tes- und Niichstenliebe, der Hinwendung zu Gott und des Dienstes am
Mitmenschen, nach ,Autoritit und Gehorsam* usw. ,Das Christentum ist
seinem Wesen nach Gemeinschaft. Die unmittelbare Wirkung des
Plingstgeistes war das Werden der Gemeinschaft..." (92); echte ,Ge-
meinschaft im Sinne Benedikts bedeutet nicht Uniformitdt® (95), aber
Briiderlichkeit und liebende ,Einheit aller in Christus® (92ff). Zum Thema
der Liturgiereform und des rechten Verhéltnisses von Gebet und Arbeit:
Die vom II. Vaticanum geforderte Anpassung der dem Wechsel unter-
worfenen Einrichtungen an die Notwendigkeiten unseres Zeitalters ver-
langt auch eine Anpassung ,an die konkreten Verhéltnisse® der einzelnen
Gemeinschaften (43), d. h. auch ,gréBere Freiheit in der Gestaltungs-
méglichkeit” (44), neue Herstellung eines organischen Verhiltnisses
zwischen Gebet und Arbeit fiir die Menschen von heute, so ,wie es
Benedikt ... fiir die Ménche von damals gefunden hat* (45). Grund-
anliegen des Verf. ist es, zu zeigen, daB es fiir Benedikt ,keinen Zwie-
spalt* gibt ,zwischen dem Dienst Gottes und dem Dienst an den Men-
schen* und daB es einen solchen Zwiespalt auch fiir den modernen
Menschen nicht zu geben braucht.

Herstelle Oda Hagemeyer

Sales, Franz von: Philothea, Einfithrung in das religitse Leben. Aus dem
Franzdsischen iibersetzt und erldutert von Franz Reisinger OSFS.
Taschenausgabe mit einem Gebetsanhang. — Eichstitt und Wien:
Franz-Sales-Verlag (1968). 372 S. Kunstleder DM 4.80

Diese ,Dokumentarausgabe* als Taschenbuch bringt den unverkiirz-
ten und unverdnderten Text der ,Einfithrung in das religiése Leben" in
moderner Ubersetzung. Wenn auch manche vom Verf. behandelte Zeit-
verhiiltnisse und Auffassungen sich verdindert haben (z. B. die gesell-
schaftlichen Formen und die naturwissenschaftlichen Erkenntnisse), so
behilt doch das eigentliche Anliegen seine Aktualitidt. Franz von Sales
hat im Gegensatz zu den meisten seiner Zeitgenossen und auch zu
manchen religitsen Schriftstellern bis in unser Jahrhundert hinein nicht
nur Leser im Auge, ,die ein Leben fern von weltlichen Geschiften
fithren, oder solche, die sie zur Weltflucht bewegen“ wollen, er will
vielmehr ,jenen helfen, die in der Stadt, im Haushalt ... leben*, und
will ihnen praktische Anregungen geben, ,wie Menschen von starkem
Charakter in der Welt leben kdnnen, ohne weltliches Wesen anzuneh-

men” (6f). Jedenfalls bleibt das Biichlein unter frémmigkeitsgeschicht-
lichem Aspekt historisch bedeutsam.

Herstelle Oda Hagemeyer

Lotz, Johannes B.: Erfahrungen mit der Einsamkeit. — Freiburg-Basel-
Wien: Herder (1972). 140 S, Herder-Biicherei Nr. 420, kart. DM 3.90
Die nunmehrige Taschenausgabe des (im Verlag Josef Knecht) in

4 Auflagen erschienenen und in 5 Ubersetzungen herausgebrachten

Werks (Originaltitel: ,Von der Einsamkeit des Menschen) entspricht

angesichts der im heutigen technischen Zeitalter zunehmenden Not der

Vereinsamung zweifellos einem dringenden Bediirfnis. Es werden Wege

gewiesen zur Uberwindung dieser Not durch den Ubergang von dieser

heil-losen Vereinsamung zu einer ,gesegneten Einsamkeit* im wieder-
gewonnenen Kontakt mit den ,bergenden Maichten* der Natur, Kunst
und Technik, mit dem Menschen und letztlich mit Gott in Christus und

durch Christus, und zwar durch ,Abschied von der Zerstreuung“ (85),

durch innere Sammlung und daraus hervorgehendes inneres Neuwerden

in Schweigen, in offenem Gesprich, vor allem aber in Gebet und Medi-

tation. Ausfiithrliche Anmerkungen bieten Hinweise und Anregungen zur

weiteren Vertiefung. Ein hilfreiches Biichlein.
Herstelle Oda Hagemeyer

Steinmetz, Franz-Josef: Hoffnung auf Hoffnung. Meditationen zum Neuen
Testament, — (Wiirzburg): Echter Verlag (1973). 168 S. kart. DM 14.80
Steinmetz greift Fragen unserer Zeit auf und konfrontiert sie

mit Einsichten der neutestamentlichen Schriftsteller, besonders des

Paulus, Man spiirt dem Buch an, daB es von der Zielgebung her,

die Bibel ins heutige Leben zu stellen, geschrieben wurde. Der

Verfasser ist von Haus aus Exeget, aber mit langjéhrigen seel-

sorglichen Erfahrungen. Das zeigt sich etwa in den geschickten

Zwischeniiberschriften, mit denen die Kapitel iiber Themen wie

,Leben, danken oder klagen?“, ,Schuld, Angst, Kritik", ,Ausharren

fillt schwer* usw. unterteilt werden. Trotzdem ist das Buch nicht

leicht zu lesen, es stellt einige Anspriiche an den Leser, der sich

Anregungen zum Meditieren holen méchte. Wahrscheinlich wird

es vor allem bei Exerzitienmeistern, Noviziatsleitern und bei jun-

gen Theologen, die ihr Studium durch ,Besinnung* ergénzen wol-
len, seinen Dienst tun. Diesen Dienst bezeichnet der Verfasser
durch die Parole, die er seinem Buch als Uberschrift gibt: Er mdchte

,Hoffnung auf Hoffnung machen” und die enge Verklammerung

aufzeigen, die zu allen Zeiten zwischen einem glaubwiirdigen

christlichen Leben und der Hoffnung besteht.

Miinster Helga Rusche

Hermanns, Matthias: Der Mensch: Woher — Wohin?. — Paderborn:

Bonifatius-Drudkerei (1971). 282 S. Snolin DM 24.—

Im Vorwort betont der Verf.,, daB ,die Menschheitsentwicklung
sich durch die rapiden Fortschritte von Naturwissenschaften und
Technik, durch das Zusammenwachsen und Miteinander-Verfloch-
tensein der Weltbevélkerung durch moderne Kommunikationsmit-
tel in einer tiefgreifenden und folgenschweren Krisis befindet.
Diese Krise ist eine totalitire, da sie alle Sphiren des Menschen-
lebens... umfaBt* (7). Dennoch bleibt der Mensch ,das groBte
der Riitsel" (8). Die Beantwortung der Frage nach dem Woher und
Wohin hingt weithin vom Standort des Wissenschaftlers ab.
,Denn hier — wenn der Mensch zum MaB aller Dinge wird — gibt
es keine objektive Wissenschaft, da der Mensch hier das forschen-
de Subjekt und das zu erforschende Objekt in einer Person ist.
Wer eine Geistseele verneint und im Menschen das hochstent-
widkelte Tier sieht, das sich im Tode in seine materiellen Elemente
auflést, wird anders fragen und dementsprechend antworten...
Hier scheiden sich die Geister am Menschenbild. Bei der Behand-
lung dieses Problems auf einer Akademietagung gestand einer der
fiihrenden Verhaltensforscher: ,Wenn ich glauben sollte, der Mensch
sei nach dem ,Bild und Gleichnis Gottes' erschaffen, werde ich
irre an Gott'® (8). Zu diesem Zitat eines Verhaltensforschers (es
war Konrad Lorenz) sei eine kurze Bemerkung erlaubt: So wie
das Zitat aus dem Zusammenhang gerissen hier angefiihrt wird,
gibt es nicht die Meinung von Konrad Lorenz wieder. Dieser wollte
nur sagen, daB der heutige Mensch mit seiner unheilvollen Ge-
schichte noch nicht die volle Ausprdgung des von Gott gemeinten
Menschen sein kann. Mehr ist aus dem Zitat nicht herauszuholen.

Nach einer kurzen Einleitung (11—13), in der H. einige evolutionisti-
sche Fragen kurz streift, bespricht er im 2. Abschnitt (14—42) ,die
Grundstruktur des menschlichen Person-Geist-Seele-Leib-Seins”. Hier
wendet sich H. vor allem gegen eine z. B. von ,manchen modernen
Exegeten” iibertriebene Leib-Geist-Einheit. Der Verf. folgt dabei im we-
sentlichen der Spezialstudie Schubarts ,Fleisch, Geist und Seele im Penta-
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teuch® (1967). AnschlieBend werden im gleichen Kap. ontogenetische
und phylogenetische Einzelfragen des menschlichen Werdens meistens
nur sehr kurz angeschnitten und kénnen natiirlich in der Kiirze auch
nur hinweisartig beantwortet werden (Eigenart der menschlichen Onto-
genese, Mikro- und Makromutationen, Tier-Mensch-Ubergangsfeld, An-
thropogenese Teilhard de Chardins u. a.), was dem Ganzen einen zu
sporadischen und damit sehr unbefriedigenden Eindruck verleiht.

Was der Verf. 31—42 iiber Teilhards Weltschau (bes. seine
Neoanthropologie) sagt, bedarf wesentlicher Ergéinzungen, da sonst
das gezeichnete Bild wegen seiner Einseitigkeit sehr verzerrt er-
scheint. DaB ,Teilhards Hypothese vom Bruch des Phylums"“ (31)
als Polyphyletismus zu interpretieren sei, ist einfach falsch. Teil-
hard ist im strengen Sinn genommen Monophyletiker; ja es gibt
wohl keinen Paldanthropologen, der so nachhaltig von der ,Einheit
der Art* oder der ,Einheit des Phylums* gesprochen hat wie Teil-
hard de Chardin. Ich habe in meinem ,Teilhard de Chardin-Lexi-
kon" (Herderbiicherei 407/408, Freiburg 1971) unter den Begriffen
Art, Anthropologie, Anthropogenese, Mensch, Einheit, Monogenis-
mus-Polygenismus, Planetisation u. a. geniigend Erklirungen und
Texte zusammengestellt, die dies beweisen. Weiterhin schreibt der
Verf.: ,Die afrikanischen Erlebnisse drdngten Teilhard mit aller
Macht eine Neoanthropologie zu begriinden, welche die Genesis
des Kosmos, des Bios und des Anthropos umfassen und im Supra-
Humanen kulminieren sollte“ (31). Auch an anderen Stellen meint
H., die Teilhardsche ,Neoanthropologie“ sei erst spét aufgetaucht.
Das stimmt nicht. Wer die frithen Schriften Teilhards kennt
(Ecrits du temps de la guerre 1916—1919. Paris, Grasset 1965; dazu
die Briefe: La Genése d’'une pensée. Lettres 1914—1919. Paris, Gras-
set 1961), weiB doch ganz eindeutig, daB hier schon der ganze
Teilhard und seine Schau aufgebrochen und anwesend sind. Alles
Spitere ist Ausbau und Differenzierung. Ferner: DaB Teilhard bei
der Planung eines Kolloquiums in Paris (1954) keine ,Philosophen”
als Teilnehmer haben wollte, darf nicht verwundern und dazu miB-
braucht werden, den Eindruck zu erwecken, als ob Teilhard iiber-
haupt die Auseinandersetzung mit auBernaturwissenschaftlichen
Fdchern (Theologie, Philosophie, Kulturanthropologie etc.) abge-
lehnt habe, wie das der Verf. immer wieder behauptet. Schon sehr
frith hat sich Teilhard mit der Philosophie Bergsons auseinander-
gesetzt und seine Stellung in einer wichtigen Frithschrift ,Union
créatrice” dargestellt (Ecrits du temps de la guerre, 171—197; vgl
hierzu Teilhard de Chardin-Lexikon, Artikel ,Bergson®). Ferner
sind hier die Briefe und Auseinandersetzungen mit dem Philoso-
phen Blondel (,Blondel et Teilhard de Chardin®, Correspondance
commentée. Paris, Beauchesne 1965, hrsg. von H. de Lubac) und die
zahlreichen, wertvollen Anmerkungen von H. de Lubac zu er-
wihnen. Es stimmt weiterhin nicht, daB eine ,Philosophie des
Tuns* Teilhard erst ,kurze Zeit vor seinem Tode" (33) beschiftigt
habe (vgl. hierzu Teilhard de Chardin-Lexikon, Artikel ,Blondel”
und ,Aktion“). Es sei auch in diesem Zusammenhang erinnert an
den reichen Briefwechsel mit Henri de Lubac, Auguste Valensin,
Bruno de Solages, Léontine Zanta u. a.

In den folgenden Kap. wendet sich der Verf. mit Recht gegen ein
yaffendhnliches Leitmodell fiir die Urmenschen® (43—46), weist auf die
sforma typica des Homo sapiens” hin (47-53) und bespricht die ,schdp-
ferische Evolution* des Menschen (54—63) durch Nachweis der Kulturele-
mente des frithen Menschen. Weiterhin weist H. auf ,lebende Fossi-
lien“ der Altmenschen hin (64-69), erklirt das mythische Denken der
primitiven Volker (70ff) und stellt schlieBlich die entscheidende Frage:
»War das Denken der prihistorischen Menschen reflexiv oder mythisch?*
(75-80). Diese Frage wurde eigentlich im vorausgehenden Kap. schon
durch den Vergleich der prédhistorischen Menschen mit den primitiven
Vilkern beantwortet: ,Diese Primitiven leben im mythischen Denken.
Fiir sie bedeutet Mythos nicht etwas Unbestimmtes, Unpriifbares, Un-
verbindliches. Er besagt auch nicht vage Vorstellungen, Mirchen, Sagen
und Legenden. Vielmehr ist die urspriingliche Bedeutung des griechi-
schen Wortes Mythos noch in Geltung. Sie besagt das gesprochene
,Wort' im Sinne einer definitiven, endgiiltigen Aussage“ (7).

In diesem Zusammenhang wird auch wieder Teilhard angegrif-
fen: ,Félschlicherweise wird meistens als das wirkliche Kennzei-
chen und Merkmal des echten Menschen das reflexive Denken an-
gegeben. Wie schon oben gezeigt, versuchte besonders Teilhard
mit diesem Merkmal das eigentliche Menschsein festzustellen* (75).
Oder: Teilhards ,Unkenntnis der menschlichen Kulturentwidklung
wird besonders kral durch seinen Parameter ,Reflexion‘-,Ko-Re-
flexion‘-,Supra-Reflexion* zur Feststellung des echten Menschseins
illustriert" (79). Hier wire ergéinzend und berichtigend zu beachten:
Fiir Teilhard ist der Begriff ,Reflexion“ nicht so eng gefaBt
(= schluBfolgerndes, begriffliches Denken) wie der Verf. das dau-
ernd voraussetzt. ,Reflexion" ist fiir Teilhard einfach das im Ge-

gensatz zum tierischen Verhalten vollkommene ,Bei-sich-sein® des
Menschen oder die vollkommene Riickkehr zu sich selbst (die
scholastische ,plena reditio ad seipsum*) und damit die Vollendung
des gesamten evolutiven Prozesses der ,Einrollung”. Re-Flexion
begriindet so erst IchbewubBtsein, Personalitdt, Denken, Erfindung,
Kunst, Mythos, Religion usw. (vgl. hierzu die entsprechenden Be-
griffe im Teilhard de Chardin-Lexikon).

Die Schwerpunkte des Buches liegen wohl in den folgen-
den Kap. 9-14, in denen der Verf. aus eigener wissenschaftlicher Er-
fahrung (bes. Mythenmaterial primitiver Volksgruppen aus Indien und
Tibet) zuerst iiber ,Ursprungsmythen und Endmythen als Offenbarung
des Hochgottes® (80—95) und anschlieBend iiber ,Uroffenbarung in
Schopfung und Wort* (96—177) spricht. Der Verf. erklirt die weltweite
Verbreitung der Ursprungs- und Endmythen ,durch die Annahme einer
Schépfungs- und Wort-Uroffenbarung im Anfang der Menschengeschichte®
(96) und fithrt zum Beweise eine groBe Reihe der verschiedenen frithen
Berichte dieses Mythengutes an (vor allem Sumerer); hierbei setzt sich
H. mit verschiedenen Auffassungen (z. B. Renckens) auseinander, die
in Verbindung mit der Exegese der Genesis stehen. In diesem Zusam-
menhang kommt H. auch auf die Frage des Mono- und Polygenismus
und der Kausalitiit der Evolution zu sprechen (z. B. Mutation und Selek-
tion, Mikro- und Makromutationen, Populationsgenetik, Fossilkunde
usw.).

Bei diesen Diskussionen wird leider nicht geniigend zwischen
Monophyletismus und Monogenismus (also Genismus und Phyle-
tismus) unterschieden. Auch wird zu leicht und allzu oft natur-
philosophisches oder gar theologisches Kapital aus den Fossil-
liidken zu schlagen versucht. DaB ein solcher Schopfergott als
LiickenbiiBler fiir evolutive Fortschrittsschwierigkeiten von den Wis-
senschaftlern nicht mehr ernst genommen wird, braucht uns nicht
zu wundern (B. Bavink sprach von ,multipliziertem Deismus®).
SchlieBlich wird im ganzen Buch bei der Behandlung der Evolu-
tion nicht das ,DaB“ der Evolution, vom ,Wie" (Stammbaum-
frage) und von der Ursachenfrage unterschieden. Wéhrend nédm-
lich die beiden letzten Fragen durchaus hypothetisch sind, ist das
»,DaB“ der Evolution von praktischer Sicherheit und keine Hypo-
these mehr. Wenn die Philosophen und Theologen sich nicht end-
lich auf diesen inzwischen unter den Naturwissenschaftlern nicht
mehr diskutierten Standpunkt stellen, wird ein Gespréich zwischen
Theologie und Wissenschaft in Evolutionsfragen nicht in Gang
kommen kénnen. Vgl. hierzu: Teilhard de Chardin-Lexikon, Arti-
kel ,Evolution®.

In den letzten Kap. des Buches spricht H. zunichst iiber ,Die Offen-
barung in der neueren biblischen Theologie", wobei er im wesentlichen
die bedeutenden Arbeiten von J. de Fraine (korporative Persénlichkeit),
von L. Krinetzki (,Der Bund Gottes mit den Menschen®, 1963) und H.
Miihlen (Una mystica persona) heranzieht und eigene Parallelen aus
der Religionsgeschichte beisteuert.

Was am Ende des Kap. iiber Teilhards Schépfungstheologie
usw. gesagt wird (z. B. 200f), ist so schief geraten, daB ich hier im
Rahmen einer Besprechung nicht drauf eingehen kann. Es ist eben
sehr bedauerlich, daB H. apodiktisch iiber Teilhard de Chardin
urteilt und weder Teilhards Werk selber, noch die wesentliche
Literatur (wenigstens!) iiber Teilhard (H. de Lubac, Tresmontant,
Smulders, Crespy usw.) geniigend kennt, verarbeitet und zitiert.
Man wiinschte dem Buche, daB der Verf. bei seinem Thema der
Religionsgeschichte geblieben wiire und nicht so viele die Biologie
und naturwissenschaftliche Anthropologie betreffende, miBlungene
Seitenhiebe gemacht hitte.

Pullach (Isartal) Adolf Haas

Welt, Mensch und Wissenschaft morgen. Hrsg. von Andreas Resch. —
Miinchen, Paderborn, Wien: Ferdinand Schéningh 1972. 344 S. (Imago
Mundi Bd 3) kart. DM 28.—

Imago Mundi ist ,eine internationale Interessengemeinschaft fiir Aus-
bau und Vertiefung des christlichen Welt- und Menschenpildes* durch
Kldrung und Auswertung von Erkenntnissen aus Randgebieten der
Wissenschaft, vor allem auch der Tiefenpsychologie und Parapsycholo-
gie. Die Beitrdge des vorliegenden Bandes, die Referate zweier Ta-
gungen 1968 und 1970, geben vor allem einen Uberblick iiber die gegen-
wirtige geistige Situation mit ihren anthropologisch bedeutsamen Ent-
wicklungstendenzen in Physik (J. Kolb), Biologie (J. Klima), Medizin
(E. Blechschmidt, H. Schipperges), Psychologie (A. Resch) und Para-
psychologie (A. Schneider, H. Naegeli-Osjord). E. Nickel fragt sich als
Christ und Naturwissenschaftler, ob und wie der Mensch von heute
und morgen noch glauben kénne. W. Theurer gibt in der Auseinander-
setzung mit futurologisch-utopischem Denken einen eigenstdndig wei-
terfithrenden Uberblick iiber den Stand der theologischen Eschatologie.

Bochum Wolfgang Biichel
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsiitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I.Allgemeines

Kisch, Guido: Judaistische Bibliographie. Verzeichnis der in Deutsch-
land und der Schweiz von 1956 bis 1970 erschienenen Dissertationen
und Habilitationsschriften. — Bas: Helbing & Lichtenhahn 1972. 104 S.

Zetesis. Album amicorum, door vrienden en collega's aangeboden
aan E. de Strydker. .. ter gelegenheid van zijn vijfenzestigste verjaar-
dag. — Antw, Utr: De Nederlandsche Boekhandel 1973. 784 p., 26
illustr.; FB 1500; p. 20-23: Van de Wiele, R.: Keuze uit de biblio-
grafie van E. de Strydker.

Studia Westfalica. Beitrige zur Kirchengeschichte und religiésen Volks-
kunde Westfalens. Festschrift fiir Alois Schroer (zum 65. Geburtstag).
Hrsg. von Max Bierbaum. — Mstr: Aschendorff (1973). XII, 407 S.,
1 Titelbild = Westfalia sacra. Quellen und Forschungen zur Kirchen-
geschichte Westfalens IV; Lw. DM 78,—; S. 403—407: Humbur g, Nor-
bert: Verzeichnis der Verdffentlichungen von Alois Schroer.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines (Gesamtbibel)

Erzédhlende Semiotik nach Berichten der Bibel (Sémiotique narrative:
récits bibliques, deutsch) (Hrsg.:» Claude Chabrol und Louis Marin.
— Mdhn: Késel-Verl. (1973). 208 S.; kart. DM 35,—.

Proulx, Roland: Exégése biblique et herméneutique. — ScE XXV,
1973, 191-208.

Lapointe, Roger, OMI: Hermeneutics today. — Biblical theology
bulletin II, 1972, 107—154.

Marbdck, Johannes: Priestertum im Alten Bund. — Priesterbild im
Wandel ... Festschrift zum 70. Geburtstag von Alois Gruber, (Linz
1972), 7—31; S. 33—47: Stahr, Siegfried: Das kirchliche Amt im Neuen
Testament,

Berger, Klaus: Zur Geschichte der Einleitungsformel »Amen, ich sage
euch«, — ZNW LXIII, 1972, 45-75.

2. Altes Testament

Schiffers, Norbert: Was erwarten Fundamentaltheologen von Alt-
testamentlern? — TThZ LXXXII, 1973, 228-247.

Sandmel, Samuel: The enjoyment of Scripture. The Law, the Prophets
and the Writings. — NY: Oxford University Press 1972. X, 300 p.; $ 8,95.

Zimmerli, Walther: Erwiigungen zu einer alttestamentlichen Theolo-
gie. — ThLZ XCIJ, 1973, Sp. 81—98.

White, Hugh C.: The divine oath in Genesis.—JBL XCII, 1973, 165—179.

North, Robert;: The Hivites. — Bibl LIV, 1973, 43—62.

Coats, George W.: Moses in Midian. — JBL XCII, 1973, 3-10.

Perdue, Leo G.: The making and destruction of the golden calf. A
reply. — Bibl LIV, 1973, 237—246.

Krinetzki, Leo, OSB: Ein Beitrag zur Stilanalyse der Goliathperikope
«1 Sam 17,1-18,5>. — Bibl LIV, 1973, 187—236.

Robinson, J.: The first Book of Kings. A commentary. — (Lo:) Cambr.
University Press 1972. XI, 259 p. — The Cambridge Bible commentary
on the New English Bible; paper § 3,95.

Seebass, Horst: Elia und Ahab auf dem Karmel. — ZThK LXX, 1973,
121-136.

Roubos, K.: II Kronieken. — Nijk: Callenbach 1972. 347 p. = De
prediking van het Oude Testament; hfl 37,50.

Ackroyd, Peter R.: I, II Chronicles, Ezra, Nehemiah. — Lo: SCM
Press 1973. 320 p. = Torch Bible commentaries; £ 2,25.

Schoors, A.: Jesaja. Uit de grondtekst vertaald en uitgelegd. —
Roermond: Romen & Zonen 1972. 218 blz. = De Boeken van het Oude
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Spiritus. Expérience et recherche missionnaires XIV, 1973, 316—337.
Assmann, Hugo: Teologia desde la praxis de la liberacion. Ensayo

teolégico desde la América dependiente. — Sal: Sigueme 1973. 271 p.

Comblin, José: Atualidade da teologia da missdo. — REBras XXXII,
1972, 796—825; XXXIII, 1973, 5-34.

Dockhorn, Kurt: Christus im Hinduismus in der Sicht der neueren
indischen Theologie. — EMZ XXX, 1973, 5774,

Dérmann, Johannes: Theologie der Mission? Kritik zu ,kritischen”
Analysen. — ThGI LXIII, 1973, 342—361.

Fe cristiana y cambio social en América Latina. Encuentro en El
Escorial 1972. — Sal: Sigueme 1973. 428 p.; pes 390,—.

Kollbrunner, Fritz, SMB: Die Katholizitdt der Kirche und die Mis-
sion. — Schénedk-Beckenried: Administr. der NZM 1973. 70 S. =
Schriftenreihe der NZM XXIII; sfr 9,—.

Lobinger, Fritz: Katechisten als Gemeindeleiter: Dauereinrichtung
oder Ubergangslésung? — Miinsterschwarzach: Vier-Tiirme-Verlag 1973.
X1V, 112 S. = Miinsterschwarzacher Studien XXIV; kart. DM 21,—.
[Diss., Miinster]

Merwe, W. ]J. van der: Bekering binnen de Nederduitse Gereformeerde
Bantoekerke. — Cape Town and Pretoria: N. G. Kerk-Uitgevers 1972.
36 p.

O ssa, Leonor: Die Revolution — das ist ein Buch und ein freier Mensch.
Zur Inkulturation des Christentums in Lateinamerika. — Hbg: Furche-
Verlag 1973. 173 S. = Konkretionen XVI; DM 19,80.

Poitevin, Guy: Une charte de la rencontre. — Spiritus. Expérience
et recherche missionnaires XIV, 1973, 275-314.

Caldarola, Carlo: Japanese reaction to the institutional Church. —
JESt IX, 1972, 489—520.

Coggins, Wade: Study attacks mission work among Latin American
Indians. — Evangelical Missions Quarterly VIII, 1972, 202—208.

Nothomb, Jean-Frangois: Die Kleinen Briider am Orinoco (La fraternité
au bord du fleuve, dt.) — Frb/B, Bas, Wien: Herder 1973. 192 S.; DM 16,—.

Goudreault, Henri: Etude sur leffort missionnaire de 1'Eglise
canadienne auprés des Indiens et des Esquimaux du Canada. —
Kerygma (Ottawa) XIX, 1972, 104-161.

Veldzquez, Manuel: Fe, esperanza y accién politica en América
Latina. — Misiones extranjeras, mayo-junio 1973, 83—99.

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Ricketts, Mac Linscott: In defence of Eliade. Toward bridging the
communications gap between anthropology and the history of reli-
gions. — Religion. A journal of religion and religions III, 1973, 13—34.

Ana;f tggtz, Josef, SMB: Uber die Religionen. — NZM XXIX, 1973,

Herndndez Catalé, Vicente: La expresion de lo divino en las
religiones no cristianas. Presentaciéon por Paoclo Marella. — Madr: La
Editorial Catélica 1972. XXIV, 331 p. — Semina Verbi. Serie mono-

grafica sobre las religiones no cristianas = Biblioteca de autores
cristianos CCCXXXIV.

Traditions religieuses et para-religieuses de peuples altaiques.
Communications présentées au XIIle Congrés de la «Permanent Inter-
national Altaistic Conference», Strasbourg, 25—30 juin 1970. — P: Pr.
Univ. de France 1972. 179 p. = Bibliothéque des Centres d’Etudes
supérieures spécialisés; F 58,—.

Biirkle, Horst: Heilsvorstellungen und Heilserwartungen in Asien. —
EvTh XXXIII, 1973, 293—306.

Weinfeld, Moshe: The worship of Molech and of the Queen of
Heaven and its background. — Ugarit-Forschungen IV, 1972, 133—154.

Waldmann, Helmut: Die kommegenischen Kultreformen unter
Konig Mithradates 1. Kallinikos und seinem Sohne Antiochos I. —
Leiden: Brill 1973. XXIII, 247 S., 16 Fig., 38 Taf. = Etudes prélimi-
naires aux religions orientales dans ’Empire Romain XXXIV; hfl 148,—.

Younger, Paul: Introduction to Indian religious thought. — Phil:
Westminster Pr. 1972. 142 p.; $ 2,45.

Gonda, J(an): The Vedic God Mitra, — Leiden: Brill 1972, VIII, 147 p.
= Orientalia Rheno-Traiectina XIII; hfl 48,—.

Knipe, David M.: One fire, three fires, five fires: Vedic symbols in
transition. — HRel XII, 1, 1972, 28—41.

Stietencron, Heinrich von: Ganga und Yamuna: zur symbolischen
Bedeutung der Flussgottinnen an indischen Tempeln. — Wiesb: Harras-
sowitz 1972. X, 162 S. — Freiburger Beitrdge zur Indologie V.

Johnson, Donald — Dean Johnson: God & Gods in Hinduism. —
New Delhi: Arnold-Heineman India (1972). 88 p., 24 tab.; § 3,50.

Eschmann, Anncharlott: Der Avataragedanke im Hinduismus des
neunzehnten und zwanzigsten Jahrhunderts. — Numen XIX, 1972,
229-240.

Chen, Ellen Marie: Is there a doctrine of physical immortality in the
Tao Te Ching? — HRel XII, 3, 1973, 231—249.

Italiaander, Rolf; Sokagakkai, Japans neue Buddhisten. — Erlangen:
Verl. der Evang.-Luther. Mission 1973. 420 S.; Lw. DM 29,—.

Williams, Ethel L. — Clifton F. Brown: Afro-American religious
studies: A comprehensive bibliography with locations in American
libraries. Compiled. — Metuchen, N.J.: The Scarecrow Press 1972. X,
11454 p.; $ 12,50.

VL. Religionsphilosophie

Myth and philosophy. Ed. by George F. McLean, OMI. — Wash: The
Catholic Univ. of America (1971). 202 p. = Proceedings of the Ameri-
can Catholic philosophical association XLV.

Kane, G. Stanley: Fides quaerens intellectum in Anselm’s thought. —
SJTh XXVI, 1973, 4062, :

Wippel, John F.: Thomas Aquinas and Avicenna on the relationship
between First Philosophy and the other theoretical sciences: A note
on Thomas’s Commentary on Boethius’s De Trinitate, Q 5, art. 1,
ad 9. — Thomist XXXVII, 1973, 133—154.

Bertola, Ermenegildo: Il problema dell'immortalitd dell'anima umana
nelle opere di Tommaso d'Aquino. — RFN LXV, 1973, 248—302.

Woods, Earl R.: Ockham on nature and God. — Thomist XXXVII,
1973, 69—-87.

Martinez Felicisimo, OP: El hombre frente al problema de Dios.
«Perspectivas antropolégicas del descubrimiento de Dios en la Suma
Teoldgica de Santo Tomas>. — Studium XIII, 1973, 3—41.

Dister, N.: Het samenvallen der tegendelen. Enkele reflecties op de
betekenis van de “Coincidentia oppositorum” als het centrale
herkenningspunt van de filosofie van Nicolaas van Cusa. — TFil
XXXV, 1973, 247—-312; p. 312—314: Zusammenfassung: Die Koinzidenz
der Gegensitze.

Todisco, Orlando, OFMConv: Esigenze teologiche dell'ente univoco
in Duns Scoto. — MF LXXI, 1971, 281-338.

Schmidt, Wolff A. von: Mythologie und Uroffenbarung bei Herder
und Schlegel. — ZRGG XXV, 1973, 32—45.

Quelguejeu, Bernard: La volonté dans la philosophie de Hegel. —
P: Ed. du Seuil (1973). 351 p. = Collection “L'ordre philosophique”.

Gigante, Mario: Religiosita di Kierkegaard. — (Nap:) Morano (1972).
302 p.; Lire 4300.

Diet, Emmanuel: Nietzsche et les métamorphoses du divin. — P: Les
Ed. du Cerf 1972. 159 p. = Horizon philosophique; F 12,—.

Marsch, Wolf-Dieter: Philosophie im Schatten Gottes. Bloch, Camus,
Fichte, Hegel, H. Marcuse, Schleiermacher. — (Gii:) Giitersloher Ver-
lags-Haus G. Mohn (1973). 128 S. = Giitersloher Taschenbiicher
LXXVII; kart. DM 8,80.

Klein, Aloys: Die Frage nach der Wahrheit. Zum Wahrheitsverstand-
nis bei Karl Jaspers. — ThGl LXIII, 1973, 218—225.

Quinn, John M., OSA: The Thomism of Etienne Gilson. A critical
study. — Villanova: Villanova University Pr. (1971). XVI, 188 p.

Kaulbach, Friedrich: Einfiihrung in die Metaphysik. — Dmst: Wis-
senschaftl, Buchgesellschaft 1972. 244 S. = Die Philosophie; DM 30,40.

Bruaire, Claude: Die Aufgabe, Gott zu denken. Religionskritik, onto-
logischer Gottesbeweis, die Freiheit des Menschen. (Ubers. aus d.
Franz.) — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1973). 185 S.; kart. DM 25,—.

Weidlich, Wolfgang: Befragung der philosophischen Theologie der
radikalen Fraglichkeit, — ZThK LXX, 1973, 226—243.

Splett, Jorg: Anthropo-theologie. — ThPh XLVIII, 1973, 351—370.

VII. Fundamentaltheologie

Bouillard, Henri: De I'apologétique a la théologie fondamentale. —
Dieu connu en Jésus Christ = Les quatre fleuves I, P 1973, 57—70.

Seckler, Max: Hoffnungsversuche. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1972).
192 S.; kart. DM 16,—.
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Ebeling, Gerhard: Kritischer Rationalismus? Zu Hans Alberts Traktat
iiber kritische Vernunft. — Tii: Mohr 1973. XIV, 118 8. = Zeitschrift
fiir Theologie und Kirche. Beih. III; kart. DM 7,80.

Jeffner, Anders: Theologie und analytische Philosophie. Fragen aus
ihrer Konfrontation in Schweden. — KuD XVIII, 1972, 278—-293.

Greeley, Andrew M.: Unsecular man: The persistance of religion. —
NY: Schocken 1972. 280 p.; $ 7,95.

Grabner-Haider, Anton: Semiotik und Theologie. Religise Rede
zwischen analytischer und hermeneutischer Philosophie. — Mchn:
Kosel 1973. 229 S.; kart. DM 28,—.

Sauter, Gerhard: Uber die Brauchbarkeit des Religionsbegriffes fiir
Kirche und Theologie heute. — Religionskritik als theologische Her-
ausforderung, Mchn (1972), 108—132.

Fudge, Erik C.: Language, revelation and illumination. — §]JTh XXVI,
1973, 1—23.

Kaufman,GordonD.: God the problem. (Second printing). — Cambridge,
Mass.: Harvard University Press (1973). XX, 276 p. = Harvard paper-
back XL; $ 2,95.

Splett, Jorg: Reden aus Glauben. Zum christlichen Sprechen von Gott.
— Ffm: Knecht (1973). 144 S.; kart. DM 16,—.

Luijpen, Wilhelm Antonius Maria: Wenn ich ,Gott' sage. Uber die
Sprache des Glaubens (God, Goddank, Godverd, dt.) (A. d. Nieder-
lindischen von Reinhold Kiihn.) — (Graz, Wien, Kéln:) Styria (1973).
104 S.; kart. DM 13,80.

Farrer, Austin: Reflective faith, Essays in philosophical theology.
Ed. by Charles C. Conti. — Lo: SPCK 1972. XV, 234 p.

Lamberigts, Sylvester: Veelvormig geloven. — Collationes [III,]
1973, 6-38.

Fries, Heinrich: Die Einheit des Glaubens und die Vielfalt der Theo-
logie. — Catholica XXVII, 1973, 13—30.

Weissmahr, Béla, S]: Gottes Wirken in der Welt. Ein Diskussions-
beitrag zur Frage der Evolution und des Wunders. — Ffm: Knecht 1973.
VII, 198 S. = Frankfurter theologische Studien XV; kart. DM 29,—
[Diss., Gregoriana Rom]

Sauter, Gerhard: Heilsvorstellungen und Heiserwartungen. Notizen
zur theologischen Orientierung. — EvTh XXXIII, 1973, 227—243.

VIIL. Dogmatik

Geyer, Hans-Georg: Rohgedanken iiber das Problem der Identitdt Jesu
Christi. — EvTh XXXIII, 1973, 385—401.

Reinhardt, Klaus: Die Einzigartigkeit der Person Jesu Christi. Neue
Entwiirfe. — Internationale kath. Zeitschrift «Communio» II, 1973,
208224,

Gesché, Adolphe: Die Auferstehung Jesu in der dogmatischen Theo-
logie. — Theologische Berichte. II: Zur neueren christologischen Dis-
kussion, (Zii, Eins, Kéln 1973), 275324,

Haag, Herbert: The original sin discussion, 1966—1971. — JESt X, 1973,
259-288.

Hernédndez Alonso, Juan José: De la fundacién a la auto-com-
prensién de la Iglesia. — Salm XIX, 1972, 577—603.

Nicolau, Miguel, S]: La crisis de la Iglesia. Criterios de renovacién. —
Madr: Ed. Catélica 1972. XV, 318 p.

Blei, K.: De onfeilbaarheid van de kerk. — Kampen: Kok 1972, XI, 440 p.

Hodl, Ludwig: Wie fehlbar und unfehlbar ist die kirchliche Lehrver-
kiindigung? — ThPh XLVIII, 1973, 174-193.

Honings, Bonifacius: Sacerdozio ministeriale e comune. Una duplice
identitd della chiesa-sacramento. — ECarm XXIII, 1972, 409—435.
Iraburu, José Maria: Fundamentos teolégicos de la figura del sacer-
dote. Prélogo de Alvaro Huerga. — Burgos: Ediciones Aldecoa (1972).
260 p. = Publicaciones de la Facultad Teol6gica del Norte de

Espafia. Sede de Burgos XXVIII; pes 300,—.

Tillard, J. M. R., OP: La «qualité sacerdotale» du ministére chrétien. —
NRTh, A. CV = T. XCV, 1973, 481514,

Gerken, A(lexander), OFM: Dogmengeschichtliche Reflexion iiber die
heutige Wende in der Eucharistielehre. — ZkTh XCIV, 1972, 199-226.

Weber, Hermann J.: Eucharistie — Sakrament der Christusgemein-
schaft. Exegetisch-dogmatische Uberlegungen. — ThPh XLVIII, 1973,
194217,

Schneider, Theodor: Dogmatische Neuorientierung — Beispiel ,,MeB-
opfer®, — TThZ LXXXI, 1972, 335—348.

Kilmartin, Edward J., S]: When is marriage a sacrament? — ThSt
XXXIV, 1973, 275—286.

Buri, Fritz — Jan Milic Lochman — Heinrich Ott: Dogmatik im
Dialog. Bd I: Die Kirche und die Letzten Dinge. — (Gii:) Giitersloher
Verlagshaus G. Mohn (1973). 329 S.; Lw. DM 38,—.

IX. Konfessionkunde und s kumenische Bewegung

Kirche, Konfession, Okumene. Festschrift fiir Wilhelm Niesel. Mode-
rator des Reformierten Bundes zum 70. Geburtstag. Hrsg. von Karl
Halaski und Walter Herrenbriidk. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener
Verl. 1973. X, 164 S.; Lw. DM 14,80; S. 157—164: Bibliographie
W. Niesel.

Um Einheit und Heil der Menschheit. Hrsg. von J. Robert Nelson
und Wolfhart Pannenberg. Mit Beitrigen von J. G. Arapura [u.a.]
und einer Bibliographie der Verdffentlichungen von Willem A. Visser’t
Hooft, (Willem Adolph Visser't Hooft gewidmet ...) — Ffm: Lembeck
(1973). 342 S.; Lw. DM 25,—; S. 260-335: Guittart, Aat: Biblio-
graphie der Vertffentlichungen von Willem Adolf Visser't Hooft.

Friemel, Franz Georg: Johann Michael Sailer und das Problem der
Konfession. — Leipz: St. Benno-Verlag 1972. XVIII, 363 S. = Erfurter
theologische Studien XXIX; kart. DM 28,—.

Kahle, Wilhelm: Die Erforschung der orthodoxen Kirchen und der
Kirchen des Ostens. — ThRu, N. F. XXXVIII, 1973, 26—53.

Besangon, Alain: Le contexte politique et culturel de la théologie
slavophile. — Istina XVII, 1972, 173—192.

Washington, Joseph R.: Black sects and cults. — Garden City,
N. Y.: Doubleday 1972. XII, 176 p.

Goodman, Felicitas D.: Speaking in tongues. A cross-cultural study
of glossolalia. — Chic, Lo: The University of Chicago Pr. (1972). XXII,
175 p.; $ 7.,50.

Curry, Lerond: Protestant-Catholic relations in America. World War I
through Vatican II. — (Lexington:) The University Press of Kentucky
(1972). XI, 124 p.; § 7.25.

Willebrands, Jan: Der evangelisch-katholische Dialog. Tatsdch-
liches und Grundsitzliches. — OekRu XXII, 1973, 182—-202.

Dialog mit anderen Religionen (Living faiths and the ecumenical
movement, dt. Teilausg.) Material aus der t¢kumenischen Bewegung.
Hrsg. von Hans Jochen Margull u. Stanley J. Samartha. — Ffm: Lem-
beck 1972. 186 S.; kart. DM 18,—.

Tong, Paul K. K.: A study of thematic differences between eastern
and western religious thought. — JESt X, 1973, 337—358.

Cody, Aelred, OSB: The foundation of the church: Biblical criticism
for ecumenical discussion. — ThSt XXXIV, 1973, 3—18.

Zeugnis fiir die Einheit. Geistliche Texte aus den Kirchen der Re-
formation. Bd III: Anglikanismus. Hrsg., eingeleitet u. kommentiert
von Henry-Evrard Jaeger unter Mitarb. von A.M. Allchin [u.a]. —
Mz: Griinewald-Verl. (1972). 288 S.; DM 24,—.

Till, Barry: The churches search for unity. — (Harmondsworth, Middle-
sex; Baltimore, Maryland; Ringwood, Victoria, Australia): Penguin
Books (1972). 555 p. = A Pelican original; £ 0,80.

Madey, Johannes: Koinonia. Bemerkungen zur Frage der christlichen
Einheit in ostkirchlicher Sicht. — Catholica XXVII, 1973, 166—181.

X. Moraltheologie

Barth, Karl: Gesamtausgabe. II: Akademische Werke 1928. Ethik I:
Vorlesung Miinster Sommersemester 1928, wiederholt in Bonn, Som-
mersemester 1930. Hrsg. von Dietrich Braun. — Zii: Theol. Verlag
(1973). XIIJ, 435 S.; Lw. DM 58,—.

McDonagh, Enda: Invitation and response. Essays in christian
moral theology. — (Dublin): Gill and Macmillan (1972). IX, 206 p.
Pianazzi, Giovanni, SDB: Morale e psicologia. Sintesi o collabora-
zione? — Zii: Pas-Verlag 1972. XXVI, 166 p. = Bibliotheca theologica

Salesiana II; Lire 2500.

Winch, Peter: Ethics and action. Studies in ethics and the philosophy
of religion. — Lo: Routledge & Kegan Paul 1972. 192 p.; £ 2,75

Lépez Castellén, Enrique: Etica cristiana — ética de los valores. —
Studium XIII, 1973, 43—80.

Korff, Wilhelm: Norm und Sittlichkeit. Untersuchungen zur Logik der
normativen Vernunft. — Mz: Matthias-Griinewald-Verlag (1973). 215 S.
= Tiibinger Theologische Studien I; kart. DM 26,50.

Giavini, Giovanni: Le norme etiche della Bibbia e 'uvomo d'oggi. —
SC C, 1972, 5—15. 83—97.

Robert, Charles: La loi morale et les conflits objectifs. Analyse
d’'un cas exemplaire, celui des divorcés remariés. — RTL IV, 1973,
137-157.

Mattai, Giuseppe: Morale politica. — Bologna: Edizioni Dehoniane
(1971). 279 p. = Corso di teologia morale; Lire 2800.

Veatch, Robert M.: Medical ethics: professional or universal? —
HThR LXV, 1972, 531—559.

Regan, Augustine, CSSR: Abortion — The moral aspect. — Studia
moralia X, 1972, 127—217.

Ramsey, Paul: Abortion: a review article. — Thomist XXXVII, 1973,
174—-226.

Kirche und Homosexualitdt. J. B. F. Gottschalk <Hrsg.» — Mchn, Frb/B:
Wewel (1973), 97 S.; kart. DM 12,80; [enth.:] S. 11-41: Witte, B.S.:
Der Homosexuelle und seine Umwelt; S. 42-70: Grubben, J.L.:
Psychologische und psychiatrische Aspekte der Homophilie; S. 71-97:
Gottschalk, J. B. F., MSF: Kirche und Homosexualitét.

Vande Spijker, A.M.].M Herman, OFMCap: Homotropie. Mensch-
lichkeit als Rechtfertigung. Uberlegungen zur gleichgeschlechtlichen Zu-
neigung. — Mchn: Manz Verl. (1972). 104 S.; kart. DM 12,80.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Reutterer, Rudolf: Legendenstudien um den heiligen Hippolytos. —
ZkTh XCV, 1973, 286—310.

Joseph de Sainte-Marie, OCD: Sur les «voies» de la mystique.
Orient et Occident. — ECarm XXIII, 1972, 101-170.

Villegas, Fernando: La “Regula cuiusdam Patris ad monachos”. Ses
sources littéraires et ses rapports avec la “Regula monachorum" de
Colomban. — Revue d'histoire de la spiritualité XLIX, 1973, 3-36.
135—144.

Santos, Angel, S]: Espiritualidad bizantina. — Manresa XLV, 1973,
27-60. 171192,

Huyghebaert, Nicolas: Un moine hagiographe: Drogon de Bergues-
Saint-Winoc. — Stola s. Godelevae = SE XX, 1971, 191-256; p. 257—
269: De Smet, Jozef: De Vita Godeliph door Drogo van Sint-
Winoksbergen.

Moos, Peter von: Consolatio, Studien zur mittellateinischen Trost-
literatur {iber den Tod und zum Problem der christlichen Trauer. Dar-
stellungsband. Anmerkungsband. Testimonienband. Indexband. —
Mdhn: Fink 19711972, 463 S., 276 S., 359 S., 163 S. 4° — Miinstersche
Mittelalter-Schriften III, 1—4; Lw. DM 460,— [Habil.-Schrift, Miinster]

Schmucki, O(ctavianus), OFMCap: «Mentis silentium». Il programma
contemplativo nell’ordine francescano primitivo. — Laurentianum XIV,
1973, 177-222.
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Zimmermann, Gerd: Ordensleben und Lebensstandard. Die Cura
corporis in den Ordensvorschriften des abendlidndischen Hochmittel-
alters. Teil I: Darstellung. Teil II: Texte und Erlduterungen. — Mstr:
Aschendorff (1973). XVI, 577 S. = Beitrdge zur Geschichte des Alten
Moénchtums und des Benediktinerordens XXXII; kart. DM 98,— [Habil.-
Schrift, Wiirzburg]

Marcus von Weida: Spigell des ehlichen ordens. Aus der Hand-
schrift hrsg. von Anthony van der Lee. — Assen: van Gorcum 1972,
130 S. = Quellen und Forschungen zur Erbauungsliteratur des spéten
Mittelalters und der frithen Neuzeit I; hfl 28,50.

Rodriguez, Isaias, OCD: Santa Teresa de Jesiis y la espiritualidad
espafiola. Presencia de Santa Teresa de Jesus en autores espirituales
espaiioles de los siglos XVII y XVIII. — Madr: Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas. Instituto ‘Francisco Suérez' 1972. XXXII,
598 p. = Bibliotheca theologica Hispana. Serie Ia, 7; pes 600,—.

Bendiek, Johannes: Gott und Welt nach Johannes vom Kreuz. —
Ph] LXXIX, 1972, 88—105.

Gherardini, Brunero: Comunita religiose nel Protestantesimo di
ieri e di oggi. — Div XVI, 1972, 136—150.

Béckmann, Aquinata (Mechtild>, OSB: Die Armut in der inner-
kirchlichen Diskussion heute. Ein Beitrag zu einem Neuverstdndnis
der Ordensarmut. — Miinsterschwarzach: Vier-Tiirme-Verl. 1973. LVI,
361 S. = Miinsterschwarzacher Studien XXV; kart. DM 48— [Diss.,
Miinster]

Espinel, José Luis, OP: Fundamentos biblicos de la vida religiosa. -
CT XCIX, 1972, 11—71.

Enomiya-Lassalle, Hugo M.: Meditation als Weg zur Gottes-
erfahrung. Eine Anleitung zum mystischen Gebet. — Kdéln: Bachem
1972. 80 S.; kart. DM 7,80.

Rahner, Karl, SJ: Was heiBt Ordensgehorsam? Uberlegungen fiir eine
heutige Theologie des Ordenslebens. — GL XLVI, 1973, 115—126.

Kriss-Rettenbeck, Lenz: Ex voto: Zeichen, Bild und Abbild in
christlichem Votivbrauchtum. — Zii, Frb/B: Atlantis-Verl. 1972. 420 S.,
209 Il..; Lw. DM 98,—.

XIl. Christliche Sozialwissenschaften

Toward a discipline of social ethics: Essays in honor of Walter
George Muelder. Editor: Paul Deats, Jr. — Boston, Mass.: Boston
University Press 1972. VIII, 328 p.; $ 10,—; p. 321—328: A bibliography
of writings of Walter G. Muelder.

Soder, Josef: Francisco Suarez und das Volkerrecht. Grundgedanken
zu Staat, Recht und internationalen Beziehungen, — Ffm: Metzner
1973. 380 S.; kart. DM 72,—,

Programm e evangelischer Kirchenzeitungen im 19. Jahrhundert. Eingel.
u. hrsg. von Gottfried Mehnert. — Witten: Luther-Verlag 1972. 159 S.
= Evangelische Presseforschung II; kart. DM 16,—.

Schweiger, Paul: Freisinnig, positiv, religiossozial. Ein Beitrag zur
Geschichte der Richtungen im schweizerischen Protestantismus. — Zii:
Theol. Verl. (1972). 295 S. = Basler Studien zur historischen und
systematischen Theologie XVIII; geb. sfr 38,—.

Jarlot, George, S]: Doctrine pontificale et histoire. Vol. II: Pie XI.
Doctrine et action 1922—1939. — R: Pr. de !'Université Grégorienne
1973. 468 p. = Studia socialia XI; Lire 8500.

Séguy, Jean: Max Weber et la sociologie historique des religions. —
ASR XVII, 1972, 71—-103.

Katterle, Siegfried: Sozialwissenschaft und Sozialethik. Logische und
theoretische Probleme praktischer Sozialwissenschaften, besonders
christlicher Soziallehren. — Go6: Schwartz 1972. VI, 214 S. = Wissen-
schaft und Gesellschaft V; kart. DM 36,—.

Nell-Breuning, Oswald von, SJ: Selbstkritik der Kirche. Zum
Dokument der Bischofssynode ,De iustitia in mundo‘. — ThPh XLVII,
1972, 508—527.

Majka, Josef: Die katholische Soziallehre. — JbChrSozWiss XIV, 1973,
9-25.

Die Verantwortung der Kirche in der Gesellschaft. Eine Studien-
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