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Bekenntnis, Dogma, Lehramt

Eroffnung eines Gesprichs mit Hans Jorg Urban*

Von Professor D. Peter Brunmner, Heidelberg

Fiir dieses Buch wird sowohl der katholische wie der evange-
__lische Theologe dankbar sein. Es verbindet sorgfiltige theologie-
geschichtliche Analysen, die bis in die jiingste Vergangenheit
fithren, mit einem kritischen dogmatischen Dialog, der den evan-
gelischen Partner auch in seiner Kritik des Katholizismus ernst
nimmt, ihm aber zugleich die Problematik seiner Position aufdeckt,
um eine Grundlage zu schaffen, von der aus die Uberwindung des
wohl am tiefsten greifenden Dissensus zwischen den beiden

* Urban, Hans Jérg: Bekenntnis, Dogma, kirchliches Lehramt. Die Lehr-
autoritdt der Kirche in heutiger evangelischer Theologie. — Wiesbaden:
Franz Steiner 1972. IX, 401 S. (Veroffentlichungen des Institutes fiir
europdische Geschichte Mainz, Bd 64) Lw. DM 58.—
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Kirchen nicht mehr als unméglich erscheint. Verf. ist sich dariiber
klar, daB er seinen Gegenstand in einen weit gespannten dogma-
tischen Horizont einordnen muB. Daf die Kirche lehrende Kirche
ist, daB ihre Lehre einer verbindlichen Richtschnur unterworfen
ist, daB darum Lehre beurteilt werden muB, daB rechte Lehre die
Verkiindigung der Kirche bestimmt und auf den Glauben zielt,
das alles ist nach allgemeiner christlicher Uberzeugung (trotz auf-
getretener theologischer Irrgdnge) vom Wesen der Kirche unab-
trennbar. Die umstrittenen und im Grunde auch noch trennenden
Fragen brechen dann auf, wenn bestimmt werden soll, wie sich
das heilstiftende Handeln Gottes zu dem in der Schrift gegebenen
Zeugnis verhdlt, wie die Relation zwischen jenem schriftlichen
Zeugnis und der Kirche, die es auslegt, zu bestimmen ist, welche
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Funktion in dieser Relation der Tradition, dem Bekenntnis, dem
Dogma, dem Amt und seiner geschichtlichen Gestalt zukommt.
Verf. hat den weiten ekklesiologischen und hermeneutischen Hori-
zont seiner Thematik deutlich gesehen. Es liegt auf der Hand,
daB er sich bei der Einbettung seiner Untersuchung in diesen
Horizont Beschrinkungen auferlegen mubBte, ohne dabei fiir sein
Thema Wesentliches zu unterdriicken. Einbeziehung und Beschrén-
kung sind ihm m. E. in einer gut ausgeglichenen Weise gelungen.

Allerdings sah sich Verf. genétigt, seine Untersuchung auch im
Blick auf seine Gespréchspartner zu beschrinken. R. Bultmann
und die in seiner Nachfolge von der Hermeneutikfrage vorwiegend
gepridgten Theologen hat er nicht besprochen. Dadurch soll die
Bedeutung dieser Gruppe, deren Ekklesiologie bereits von anderer
Seite bearbeitet wird, fiir den von ihm untersuchten Gegenstand
keineswegs in Frage gestellt werden. Aber diese Richtung weist,
wie Verf. bemerkt, so tiefgreifende Besonderheiten auf, daB sie mit
den von ihm in dieser Untersuchung verfolgten Linien evangeli-
scher Theologie nur schwer ins Gesprdch zu bringen sind. So
beschréinkt sich Verf. auf die von K. Barth vertretene und von ihm
bestimmte Richtung, wobei E. Brunner ein besonderer Ort zuge-
wiesen wird, und die sich dem lutherischen Bekenntnis in neuer
Weise verpflichtet wissende Theologie. Beide Gruppen werden
unter Beriicksichtigung eines geschichtlichen Verlaufs dargestellt,
zumal mit dem Ausbruch des Kirchenkampfes und dem Zweiten
Weltkrieg ein Einschnitt sichtbar wird. Auch in sachlicher Hinsicht
legt sich Verf. eine gewisse Beschrinkung auf, insofern er in seiner
kritischen Auseinandersetzung die katholische Lehre von Episko-
pat und Primat ,soweit wie zuldssig" hinter dem grundsétzlichen
Problem von Lehrautoritdt und Lehramt iiberhaupt zuriicktreten
lassen will, wobei es ihm in der Durchfithrung letzten Endes doch
darum geht, die dogmatische Notwendigkeit gerade dieser Konkre-
tion in den Blickpunkt zu riicken.

Der Aufbau des Buches ist sinnvoll und in sich geschlossen. Ein
Blide auf die Lage der evangelischen Theologie in der Zeit um die
Jahrhundertwende (Kap. I) dient als Hintergrund, von dem sich das
Neue abhebt, das mit der Dialektischen Theologie und der gleichzeitig
einsetzenden Besinnung auf das Erbe der Wittenberger Reformation
aufbricht, Die Neubesinnung auf Offenbarung, Schrift, Bekenntnis und
Lehre, wie sie in dem Organ der friithen Dialektischen Theologie
oZwischen den Zeiten“ repriésentativen Ausdruck gefunden hat, wird
zundchst dargestellt (Kap. II). Fiir die lutherische Theologie zwischen
den beiden Weltkriegen werden vor allem P. Althaus und W. Elert
herangezogen (Kap. III). Der fiir die Geschichte der Kirche durch den
Einbruch des Nationalsozialismus hervorgerufene Einschnitt wird fiir
die Theologiegeschichte in gewisser Weise signalisiert durch die beiden
ersten Halbbénde der ,Kirchlichen Dogmatik* K. Barths I/1 (1932) und
I/2 (1938), deren Beitrige zu dem vom Verf. analysierten Problemkreis
in Kap. IV untersucht werden. Die Eigenstdndigkeit E. Brunners, die
in jenen Jahren sichtbar geworden war, verlangt ein eigenes Kapitel (V),
in dem nach seiner Uberschrift ,das MiBverstindnis kirchlicher Lehr-
autoritit in der dialogisch-personalistischen theologischen Konzeption
E. Brunners“ aufgewiesen wird. Mit der Fortsetzung der Barth’schen
Sicht bei K. G.Steck, H.Diem, H. Gollwitzer, E. Wolf und H.J.Iwand
befaBt sich Kap., VI. Zwar gehen diese Theologen, wie Verf. bemerkt,
nicht in jeder Hinsicht mit K. Barth konform, aber in den aufgeworfenen
Grundfragen verfolgen sie seine Linie mit jeweils besonderen Akzenten
weiter. Die Position einer ,lutherisch-konfessionellen Theologie der Zeit
nach dem Zweiten Weltkrieg", die sich fiir das Thema dieses Buches
als eine im Wesentlichen einheitliche darstellt, erdrtert das letzte Kapitel,
in dem u.a. W. Kiinneth, E. Kinder, E. Schlink, P. Brunner, G. Glége
herangezogen werden.

Schon dieser Uberblick diirfte einen Eindruck von der GréBe
der Arbeitsleistung vermitteln, die sich in diesem Buche nieder-
geschlagen hat. Ganz abgesehen von seinem systematisch-dogma-
tischen Beitrag zu einem tkumenischen Dialog ist es zugleich eine
Monographie zu der Geschichte dogmatischer Prolegomena evange-
lischer Theologie, die den Zeitraum eines halben Jahrhunderts
umfaBt.

Eine historisch-systematische Analyse der evangelischen Theo-
logie im deutschen Sprachbereich zur Zeit der Jahrhundertwende
fehlt uns noch. Die Lage diirfte auch im Blick auf die vom Verf. in
Kap. I herausgehobenen Probleme vielschichtiger und komplizierter
gewesen sein, als er sie sieht. Man wird ihm aber einrdumen
miissen, daB die Auswirkungen der Theologie A. Ritschls und ihr
Umschlag bei E. Troeltsch eine weithin herrschende Richtung bil-
deten, in der eine die Lehre der Kirche bestimmende Autoritit
von Schrift und Bekenntnis weithin in Aufl6sung begriffen war,
da die individuelle subjektive Glaubenserfahrung allein ausschlag-
gebend sein sollte. Ob man freilich die theologische Grundkrise

jener Zeit auf einen gemeinsamen Nenner bringen kann, der
darin bestehen soll, daB das Grundpostulat des Historismus,
wonach das Sein nur als gewordenes und werdendes Sein wirklich
ist, undifferenziert auf die Theologie angewandt wurde, ist eine
andere Frage, deren Klirung eine umfassende Untersuchung for-
dern wiirde. DaB trotz der tiefgreifenden Kontroversen jener Zeit
die Kirchenleitungen in den Ordinationsverpflichtungen die Bin-
dung an Schrift und Bekenntnis festgehalten haben, wenngleich
die Interpretation dieser Bindung in der Schwebe blieb, hat Verf.
nicht iibersehen.

In seiner Untersuchung der frithen Dialektischen Theologie
zeigt Verf., wie durch die Wiederentdeckung der Offenbarung in
ihrer einmaligen absoluten Transzendenz und ihrer immerwih-
renden ereignishaften Aktualitdt die Moglichkeit und Wirklichkeit
eines vom Wort Gottes her autorisierten Redens der Kirche erkannt
wird, das sich auch in Bekenntnis und Dogma aussprechen kann.
Wenngleich nach dieser Theologie Lehre der Kirche immer nur
Hinweis auf das Wort Gottes sein kann, so verliert dadurch
das Bekenntnis der Kirche keineswegs seinen Geltungsanspruch,
zumal die einzelnen Bekenntnisaussagen in das Ganze des in der
Schrift bezeugten Wortes Gottes eingebunden sind, eine Erkennt-
nis, deren Bedeutung fiir die Interpretation von Bekenntnisaus-
sagen Verf. mit Recht hervorhebt — auch im Blick auf das katholische
Dogma. Kritisch muB die Beurteilung dieser Theologie im Hinblick
auf den aktualistischen Charakter ihres Bekenntnisbegriffes wer-
den. In Entsprechung zu der Tatsache, daB Offenbarung je mit
ereignishafter Aktualitdt verbunden sein soll, wird das Bekenntnis
hier in eine dynamische Bewegung von Entscheidung zu Entschei-
dung einbezogen, in der es immer neu Ereignis werden muB.
Diesem Bekenntnisbegriff entspricht der Kirchenbegriff. Zwar ist
die Kirche Ort und Mittel fiir Gottes Heilshandeln in seinem Wort,
aber diese Vermittlung kann nur in ,Zeichen" geschehen, die im
Blick auf das Bezeichnete zweideutig bleiben. Die Zusagen, die
Gott seiner Kirche gegeben hat, diirfen die Kirche nie dazu ver-
fithren, auch ein Haben des ihr Zugesagten fiir sich in Anspruch
zu nehmen. Es liegt auf der Hand, daB schon die Frage nach
einem konkreten, geschichtlich greifbaren Lehramt fiir die Dialek-
tische Theologie problematisch wird, obwohl mit dem Herannahen
des Kirchenkampfes auch in ihren Kreisen die Aufgabe der Kirche,
verbindliche Lehrnormen aufzustellen, als dringende Notwendig-
keit erkannt wird. Die mit der Himmelfahrt Christi gegebene
eschatologische Begrenzung der kirchlichen Lehrautoritdt wird
allerdings im Blick auf die Verbindlichkeit solcher Lehrnormen so
scharf gezogen, daB ein Anspruch auf ihre Unfehlbarkeit und
Unwandelbarkeit nie erhoben werden kann.

In der kritischen Auseinandersetzung mit diesen Grundgedan-
ken kann Verf. von einem gemeinsamen Boden ausgehen, der stark
genug ist, um ein echtes Gespridch zu ermoglichen. Die Dialektische
Theologie fithrt aufgrund ihres Offenbarungsversténdnisses zu
einer solchen Kirche, die durch Lehre und Bekenntnis jedenfalls
fiir die jeweilige Situation mit einer zwar relativen, aber doch
auch verbindlichen Autoritédt zu reden vermag. Auch in der eschato-
logischen Begrenzung der Autoritdt der Kirche erblickt Verf. eine
Wahrheit, insofern diese Autoritét gegeniiber dem erhshten und
wiederkommenden Herrn tatséchlich eine sekundére, abgeleitete
und relative Autoritit ist. Selbst an dem auf die Situation bezo-
genen Ereignischarakter des Bekenntnisses kann ein positives
Moment hervorgehoben werden, insofern dieser eine Lebendigkeit
und Aktualitit der Glaubenszeugnisse der Kirche fordert. Eine
gewisse Entsprechung des katholischen Verstdndnisses von Dogma
zu diesem Bekenntnisbegriff zeigt sich auch darin, daB die in einem
Dogma vorgegebene Wahrheit in ihrer sprachlichen Fassung grund-
siitzlich wandelbar ist und in ihrer Aneignung, Entfaltung, Ver-
tiefung und Abgrenzung durchaus eine echte Geschichte hat.

Genau an dieser Stelle setzt aber auch die Kritik des Verf.s ein
— auch nach unserer Uberzeugung mit Recht. Der aktualistische
Bekenntnisbegriff der Dialektischen Theologie kann das Problem
der Kontinuitdt des Dogmas nicht l6sen. Da im Bekenntnis unbe-
schadet seiner eschatologischen Begrenzung Wahrheit des Wortes
Gottes bezeugt wird, dieser Wahrheit aber aufgrund ihres Ur-
sprungs selbst eine eschatologische Definitit zukommt, ist in der
SchriftgeméBheit der Bekenntnisse ein Unwandelbares und uner-
léBlich Bleibendes jeweils mitgesetzt, das nie abgestreift werden
kann, sondern in sachlicher Identitdt im Blick auf die je gegen-
wirtige Situation immer neu aufgenommen werden muB. In dieser
Form wird auch ein evangelischer Theologe den Einspruch des
Verf.s sich zu eigen machen kénnen. Wenn Verf. darauf hinweist,
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daB die VerheiBungen, die der Kirche hinsichtlich ihrer Wahrheits-
erkenntnis gegeben sind, unbeschadet der Freiheit des dreieinigen
Gottes keineswegs in einer problematischen ,Hypostasierung®
gleichsam unverbindlich iiber der konkreten Geschichte der Kirche
in der Schwebe bleiben, sondern ihre Zusage vom Glauben tat-
siichlich empfangen wird, so wird der lutherische Theologe im
Unterschied zu den von reformierter Tradition geprdgten Vor-
behalten der Dialektischen Theologie auch darin dem Verf. zustim-
men, wenn auch bei der weiteren dogmatischen Entfaltung dieses
Sachverhaltes Fragen offen bleiben und Unterschiede auftauchen.

Dem systematischen Charakter dieser Rezension diirite es
angemessen sein, wenn wir unmittelbar zu dem Ausbau der
Theologie des Wortes Gottes in K. Barths ,Kirchlicher Dogmatik*
Bd. I/1 und I/2 iibergehen. In diesem Werk ist wohl am stédrksten
die Kontinuitit mit der Anfangszeit der Dialektischen Theologie
gewahrt. Ohne die in ihrer Weise groBartige Entfaltung jener
Anfiinge iibersehen zu wollen, brauchen wir auf die vom Verf. sorg-
filtig durchgefiihrte Nachzeichnung nicht nidher einzugehen. Denn
der GrundriB des theologischen Denkens ist im Blick auf Wort
Gottes, Bekenntnis, Lehre im wesentlichen festgehalten. Wir kon-
zentrieren uns auf diejenigen Punkte, an denen sich der Verf. mit
Barth kritisch auseinandersetzt.

K. Barth weiB darum, daB nach Gottes Willen in der Verkiindi-
gung der Kirche durch menschliche Rede von Gott das Wort Gottes
selbst Ereignis werden kann, ja Ereignis werden soll. DaB dies
tatstichlich geschieht, ist freilich nie in unsere Hand gegeben, son-
dern ganz in die Freiheit der Gnade Gottes gestellt. Allerdings
dort, wo Gott Subjekt dieses Ereignisses wird, ereignet sich im
Bereiche menschlichen Sprechens das Sprechen Gottes selbst. Barth
nennt dieses Geschehen das Ereignis des bevollméchtigten Vika-
riats Christi (I/1, 97). Dem katholischen Versténdnis dieses Be-
griffes wirft Barth vor, das Vikariatsereignis und das Handeln
des Christus praesens werde an das kirchliche Amt und damit an
den Akt des Menschen gebunden, wihrend es doch umgekehrt
sein miisse (ebd. 101).

Verf. kritisiert an dieser Stelle zunéchst Barths Verstdndnis des
katholischen Vikariatsbegriffs, indem er betont, daB das kirchliche
Lehramt keineswegs der Verkiindigung der Kirche vorgeordnet
sei, ,sondern vielmehr ein Moment innerhalb der Verkiindigungs-
funktion der Kirche selbst ist* (135), so daB die entscheidende
Aussage Barths iiber das verkiindigte Wort Gottes von der katholi-
schen Theologie aufgenommen werden kénne. So muB sich auch
pach katholischer Uberzeugung die Verkiindigung der Kirche durch
die Schrift, die allein norma non normata ist, schlechterdings
bestimmen lassen; ihrem Offenbarungsgehalt darf nichts hinzu-
gefiigt werden. Nur durch die tdtige und heilspendende Gegenwart
Gottes im menschlichen Reden kann von Verkiindigung des Wortes
Gottes gesprochen werden. Zwar normiert die Kirche die Offen-
barungserkenntnis fiir den einzelnen Gldubigen, aber das vermag
sie nur, insofern sie selbst unter der morma non normata bleibt,
die ihr im Offenbarungszeugnis der Schrift ein fiir allemal vorge-
geben ist.

Verf. hat deutlich erkannt, daB das eigentliche Problem des
Christusvikariates in dem Verhiltnis von gdttlichem und mensch-
lichem Wollen und Vollbringen liegt. Im AnschluB an K. Rahners
gewichtige Abhandlung iiber ,Kirche und Parusie” (Schriften VI,
348ff) entwickelt er Grundziige einer Ekklesiologie, durch die der
Kirche letztlich eine solche Vollmacht verliehen wird, daB ihr
Hirten- und Lehramt gar nicht anders als indefektibel sein kann. —
Eine Auseinandersetzung mit dem Verf. miiBte hier die umfassende
Problematik jener Rahnerschen Formel analysieren, nach der die
pilgernde Kirche sich auf das eschatologische Ziel hinbewegt als
die, die zugleich schon im Ziel ist. Der Grundgedanke
besagt, daB die Kirche als die Gemeinde der Glaubenden und
Hoffenden die eschatologische Gabe, die Gott selbst ist, ,jetzt
schon“ besitzt, zwar noch verborgen, aber in Hoffnung gewiB, daB
»einst" dieser Besitz sich unmittelbar tatsidchlich enthiillt. Dah
Barth von seinen Voraussetzungen aus, wie Verf. meint, eigentlich
zu dem gleichen Ergebnis kommen miiBte, ist sehr fraglich. Der
Versuch, ihn auf den Boden dieser Ekklesiologie zu stellen, gelingt
nur dadurch, daB er fast unmerklich eine leise, aber doch wohl
weittragende Verschiebung an der Aussage Barths vornimmt.
Korrekt wird auf S. 131 das Barth'sche Verstéindnis des Christus-
vikariates beschrieben als das Ereignis, in dem im Bereiche der
Verkiindigung der Kirche als einer Sphiire menschlichen Gesche-
hens das Sprechen Gottes selber geschieht. Dies wird
auf S. 133 so verstanden, daB hier ,Gott selber in seinem

Wort* Ereignis wird. Dementsprechend kann dann auf S. 139
gesagt werden, die Verkiindigung der Kirche sei darum Gottes
Wort, ,weil sich Gott selber darin ereignet®” Ist
es erlaubt, die Aussage: in der Verkiindigung der Kirche ereignet
sich Gottes Sprechen im Bereiche menschlichen Geschehens,
gleichzusetzen mit der Aussage: darin ereignet sich Gott sel-
ber? MuB nicht die Aussage: Gott selber ereignet sich im
Bereiche menschlichen Geschehens, streng beschrinkt werden auf
die Fleischwerdung des ewigen Wortes Gottes im Sohn? Hat hier
Verf. den ,inkarnatorischen” Aspekt, der seine Ekklesiologie durch-
zieht, nicht iiberspannt? Zerbricht nicht bei nédherem Zusehen der
Versuch, Barths Position anzundhern an die Rahners, wonach im
gnadenhaften Ergreifen des Wortes Gottes durch den Menschen
sich zugleich ein ,Wirklichkeit-Werden Gottes* in diesem Tun
ereignet? DaB das, was Rahner unter der Selbstmitteilung Gottes
versteht, in seinem Verstindnis von Gnade und Rechtfertigung
griindet, leuchtet ein. DaB Rechtfertigung ,jetzt schon” eine Gegen-
wart des eschatologisch-zukiinftigen Spruches Gottes im Jiingsten
Gericht einschlieBt, steht auch fiir uns auBer Zweifel. DaB aber
diese Gegenwart jenes eschatologischen Gnadenspruches Gottes
bereits das gleiche Haben Gottes einschlieBt wie in dem eschatolo-
gischen Telos jenseits der Parusie Jesu, davon jetzt nur unter-
schieden durch den Modus der Verborgenheit, ist eine Folgerung,
die eine evangelische Theologie aus mehr als einem Grund nicht
wird mitvollziehen kénnen. So legt diese Auseinandersetzung die
Vermutung nahe, daB die Kontroverse angesichts der katholischen
Lehre von der Indefektibilitit des Lehramtes letzten Endes darin
griindet, daB die evangelische Theologie, auch wenn sie nicht bei
Barths Position stehen bleibt, doch die Grenze zwischen dem ,Jetzt
schon* und dem ,Einst aber* schirfer zieht als dies etwa bei
K. Rahner und dem Verf. der Fall ist.

Die Indefektibilitit des Amtes sieht Verf. darin begriindet, daB
das Amt selbst kraft der Stiftung Christi zum Wesen der Heils-
gemeinde gehdrt, die selbst als eschatologische GréBe Heilsfrucht
im Sinne der Rahner'schen Ekklesiologie ist und darum zusammen
mit ihrem Amt ,gar nicht anders als indefektibel sein kann“, da
sie sonst aufhéren wiirde, ,mindestens in der Dimension der
geschichtlichen Greifbarkeit... die geschichtliche Gegenwart und
Greifbarkeit des Sieges der Gnade Christi zu sein“ (141).

DaB es dem evangelischen Theologen auf Grund des angedeu-
teten Unterschiedes im Verstindnis der Kirche als eschatologische
GroBe nicht moglich sein wird, dem Verf. hier zu folgen, jedenfalls
in terminologischer Hinsicht nicht, diirfte unmittelbar einleuchten.
Andererseits wird auch der evangelische Theologe in der vom
Verf. interpretierten Indefektibilitdtslehre einen Wahrheitsanspruch
vernehmen, den er in seiner Ekklesiologie wird zum Ausdruck
bringen miissen. Denn auch fiir ihn steht die VerheiBung fest, daB
die Kirche Gottes durch alle Zeiten hindurch bis zum Jiingsten Tag
eine ecclesia perpetuo mansura ist (CA VII). Dies kann sie aber nur
dadurch sein, daB die Wahrheit des apostolischen Evangeliums
durch das Wirken des Heiligen Geistes bei ihr bleibt. In diesem
Bleiben in der Wahrheit des apostolischen Evangeliums mani-
festiert sich in der Tat der Sieg Jesu Christi als die die Kirche
Gottes in Zeit und Geschichte beschiitzende und bevollmichtigende
Macht. Insofern lieBe sich auch der Begriff der Indefektibilitdat auf
dieses Bleiben in der Wahrheit des apostolischen Evangeliums
anwenden. Es kann auch nicht bestritten werden, daB dieses
Bleiben sich in dem konkret geschichtlichen Bereiche der Verkiin-
digung des Wortes Gottes und der Spendung der Sakramente
verwirklicht. Das kontroverstheologische Problem erscheint aber
sofort, wenn es sich um die Prézisierung jener geschichtlichen
Greifbarkeit handelt und diese so vollzogen wird, dab sie in einer
bestimmten Gestalt des institutionalisierten Lehramtes erscheint,
wo doch schon die konkret geschichtliche Abgrenzung der einen
Kirche Gottes als der Gemeinde der wahrhaft Glaubenden nicht
sjetzt schon” in unserer Macht liegt, sondern definitiv erst ,einst"
in der Parusie Jesu erfolgt. Man darf dem Verf. dankbar dafiir sein,
daB er auf seine Weise ebenfalls dem eschatologischen Vorbehalt
Rechnung zu tragen versucht. Er betont, daB die letzte Entschei-
dung iiber das Wirken des katholischen Lehramtes, die ,Bestiti-
gung durch den Weltenrichter”, noch aussteht (144). Er fragt, ob
die Kirche mit ihrem indefektibelen Lehramt sich ihres eschatolo-
gisch-pneumatischen ,Besitzes” als eines Besitzes in Glauben
und Hoffnung bewuBt ist und ob sie jener eschatologischen
Vorldufigkeit, die sie mitten im ,Jetzt-schon“ doch noch trennt
von dem Ziel ihrer Pilgrimschaft, wirklich Rechnung trégt. Diese
selbstkritischen Fragen erwecken die Hoffnung, daB vielleicht fiir
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die Lehramtspraxis der katholischen Kirche eine Regelung gefun-
den werden konne, die den immer noch trennenden Lehrunter-
schied in seinen Auswirkungen mildert und dadurch auch eine
fruchtbare Weiterentwicklung des dogmatischen Gespréichs ermbg-
licht.

K. Barths Lehre vom geschriebenen Wort gibt dem Verf. Gelegen-
heit, zur Frage der Sukzession Stellung zu nehmen und die Rela-
tion zwischen Kathedralentscheidungen und Schrift zu klédren,
zwei Fragenkreise, die eng zusammenhéngen (149—153). Er kommt
hier so weit wie moglich Barth entgegen. Sukzession besteht fiir
Barth in der SchriftgeméBheit der Verkiindigung. Jesus Christus
schlieBt zwar als himmliches Haupt auch nach Barth seinen Leib,
die Kirche, ein, aber die gleichzeitige Umkehrung dieses Verhilt-
nisses ist fiir ihn um der Uberlegenheit des Herrn willen unmég-
lich. Dem entspricht seine Forderung, daB die in der Schrift uns
gegebene Gestalt des Christuszeugnisses der absolut geltende
Bezugspunkt fiir alle Verkiindigung der Kirche sein muB. Sukzes-
sion ist demnach fiir Barth der beharrliche pneumatische Riickbezug
der Verkiindigung der Kirche auf dieses durch die Schriit gegen-
wirtige lebendige apostolische Urzeugnis. Dieser antecessor darf nie
im successor aufgehen!

Verf. versichert, daB dieser Grundgedanke Barths von der katho-
lischen Sukzessionstheorie bejaht werden kann, insofern die
successio episcoporum keineswegs die genannte pneumatische Suk-
zession ersetzen soll, vielmehr in ihrem Dienst steht, indem sie
.die Abhingigkeit eines jeden successors von dem antecessor"
sichert. Das fiir Sukzession Konstitutive scheint auch fiir ihn nicht
die ununterbrochene Kette bischéflicher Ordinationen an und fiir
sich zu sein, sondern ihr Dienstbezug auf die pneumatische Suk-
zession in der Wahrheit der apostolischen Verkiindigung. Die
kontroverstheologische Frage, die jetzt beantwortet werden miibBte,
besteht demnach darin, ob jene gemeinsam bejahte pneumatisch-
apostolische Sukzession notwendig an jene institutionelle ,Siche-
rung” durch bischofliche Ordinationen gebunden ist, derart, daB
auBerhalb dieser Sicherung sie notwendig verloren geht. Der
evangelische Theologe wird seinerseits nicht bestreiten, daB eine
successio ordinis im Dienste der Erhaltung einer das apostolische
Evangelium bewahrenden sucessio verbi steht, aber er wird die
Tats#chlichkeit einer solchen apostolischen successio verbi nicht an
eine durch episcopale oder presbyteriale Ordination erfolgte Amts-
iibertragung mit dem Merkmal einer absoluten Notwendigkeit
binden kénnen. Auch an den Verf. ist die Frage zu richten, ob eine
im Dienste der pneumatischen successio stehende Kette von insti-
tutionellen Legitimationen des Nachfolgers durch den Vorgénger
als eine absolute Bedingung fiir das Ereignis der pneumatischen
Sukzession in Anspruch genommen werden kann. Vf hat sich
zu dieser Frage nicht mehr geduBert. Aber legt die von ihm ange-
deutete Rangordnung zwischen pneumatischer Sukzession und
ihrer institutionellen Legitimitation nicht die Mdglichkeit eines
dogmatischen Konsensus zwischen ihm und uns in dieser Frage
nahe?

Was die Kathedralentscheidungen anlangt, so sollen sie nach
der Darlegung des Vis im Sinne seiner Auffassung von Suk-
zession verstanden werden. Sie diirfen nicht iiber die Schrift hin-
weggehen, sie formulieren im Sinne einer Zwischenbilanz einen
AbschluB des Dialoges der Kirche mit der Schrift, aber einen
AbschluB nicht im Sinne eines Endes, wenngleich sie ,die unwider-
rufliche Bestdtigung dessen sind, was die Schrift in der Gemeinde
gewirkt hat", sie bleiben vielmehr in die Zukunft hinein offen
»im Sinne von Auftrag, Aufgang und Anfang eines Erkenntnis-
weges” (150f). Damit die Dogmen aber wahre Kennzeichen auf
dem weiterzugehenden Erkenntnisweg sein konnen, miissen sie
aber doch wohl auch nach der Meinung des Vf.s ,immer neu und
unbefangen im Lichte und unter der Kritik der Heiligen Schrift*
befragt werden. Was diese unbefangene kritische Befragung fiir
das Unfehlbarkeitsproblem bedeutet, wird nicht weiter reflektiert.
Jedoch ist deutlich, daB die Schirfe, mit der Barth die Schrift der
Tradition gegeniiberstellt, vom Vi durch den Hinweis darauf
abgemildert wird, daB die Schrift ,als LebensiuBerung der Ur-
kirche" der lehrenden Kirche nicht nur gegeniibersteht, sondern
von vornherein in einer gewissen Kontinuitit mit ihr verbunden
ist, ein Grundgedanke des Vf.s, der sich durch das ganze Buch
hindurchzieht. Hier tauchen fiir den evangelischen Theologen wie-
der schwierige Fragen auf. In aller Kiirze sei darauf verwiesen,
daB die apostolischen Urzeugen der dsterlichen Erscheinungen des
Herrn in jeder Hinsicht vor der im Pfingstereignis entsprungenen
Kirche stehen und daher mit threm Zeugnis Fundament der

Kirche sind (Eph 2,20), wodurch auch die schriftliche Gestalt dieses
Zeugnisses, obwohl sie in der nachpfingstlichen Kirche entstand,
ein bleibendes, schlechthin normatives Gegeniiber zu der nur durch
dieses Zeugnis hervorgerufenen Kirche bildet.

Aus der weiteren Auseinandersetzung mit Barth sei nur noch
eine Beobachtung des Verf.s hervorgehoben, die fiir unser Gespriich
mit ihm wichtig ist. Barths Auffassung von einer verbindlichen
Bezeugung des Wortes Gottes durch die Kirche in Gestalt von
Bekenntnis und Lehrentscheidung weist zwei Seiten auf, die stin-
dig in einem dialektischen Gegeniiber festgehalten werden und
zwar derart, daB Eindeutigkeit fiir die Beurteilung dieser Bezeu-
gungen und infolge davon auch Eindeutigkeit fiir den geschicht-
lichen Weg der Kirche nicht erreicht werden kann. Auf der einen
Seite wird die Menschlichkeit dieser Bezeugungen so stark betont,
daB ihre auch fiir Barth geltende Autoritit einer solchen Relati-
vierung unterworfen wird, die ein Eingehen der Wahrheit des
Wortes Gottes in dieses Zeugnis der Kirche auf der ganzen Linie
problematisch macht. Auf der anderen Seite ereignet sich aber
auch nach Barth unter der Freiheit des Wirkens des Geistes tat-
sichlich ein Einbruch der Wahrheit des géttlichen Wortes in das
menschliche Zeugnis der Kirche. Was aber aus dieser GewiBheit
fiir das Verstdndnis von Bekenntnis und Lehrentscheidung eigent-
lich folgen miifite, kann wegen der bleibenden herrscherlichen
Freiheit der Schrift, auf der Barth insistiert, nicht zum Durchbruch
kommen. Man wird dem Verf. darin zustimmen miissen, daB hier bei
Barth ein nicht iberwundener Zwiespalt vorliegt, der sich dahin
auswirken kann, daB die Wahrheitserkenntnis des Glaubens
iberhaupt nicht mehr in einem kirchlichen Lehrkonsensus vom
Range eines Bekenntnisses verbindlich ausgesprochen werden
kann, sondern letzten Endes in der Entscheidung des einzelnen
Gldubigen liegt. Wenn Verf. demgegeniiber zu verstehen gibt, daB
man im Weiterdenken jenes pneumatischen Geschehens, in dem
die Wahrheit des Wortes Gottes in Bekenntnis und Lehrent-
scheidung eingeht, doch zu einer konkreten, geschichtlich greif-
baren Institutionalisierung des Lehramtes der Kirche kommen
miisse, so wird fiir die evangelische Theologie die Frage unver-
meidlich sein, ob jenem geistlichen Geschehen der Wahrheitsgabe
im menschlichen Zeugnis die in der katholischen Kirche vorlie-
gende Institutionalisierung dieses Geschehens seinem Wesen wirk-
lich entspricht und ob nicht grundsétzlich jeder Institutionalisie-
rung dieses Geschehens tatsiichlich gewisse Grenzen gesetzt sind,
die repsektiert werden miissen. Wir werden auf diese Frage noch
zuriickkommen.

Auf das Gespriich des Autors mit den von K. Barth in unserem
Problemkreis bestimmten Theologen (Kap. VI) brauchen wir in
unserem Gesprdch mit ihm nicht n#her einzugehen, da die
Barth'sche Position im Blick auf Bekenntnis und Lehramt trotz
gewisser Modifikationen bei allen wieder durchschligt. Was die
besondere Position E. Brunners anlangt (Kap. V), so wird in der
sorgfiiltigen Nachzeichnung des Verf.s deutlich, daB sie in mancher
Hinsicht eine gréBere Nihe an das katholische Verstindnis des
Verhéltnisses von Schrift und Lehre, von Dogma und Autoritit
aufweist, als dies bei K. Barth der Fall ist, zugleich aber durch
die abstrakte Unterscheidung zwischen einer (konstruierten) neu-
testamentlichen Ekklesia und der geschichtlichen GréBe ,Kirche"
und die absolute Gegeniiberstellung der ersteren gegen die zweite
einen uniiberbriickbaren Graben aufreibt. Das Grundanliegen
E. Brunners, giiltige Glaubenserkenntnis in der personalen Begeg-
nung mit der lebendigen Stimme des Christusevangeliums Ereignis
werden zu lassen, um dadurch die rechte Mitte zwischen den Ver-
fehlungen durch Objektivismus und Subjektivismus zu treffen,
glaubt Verf. bejahen zu konnen, zumal nach E.Brunner ,die Ver-
kiindigung der mit Christus lebendig verbundenen Gemeinde eine
Gestalt der Offenbarung ist.“ Was aber Kritik herausfordert, ist
»die absolute und undifferenzierte Anwendung® jenes Grund-
gedankens. Man wird dem Verf. in der Tat darin zustimmen miissen,
daB bereits die Ekklesia E. Brunners eine Abstraktion gewisser
Elemente der Urkirche ist und die Deutung der Geschichte der
Kirche als eine im wesentlichen durch den Objektivismus hervor-
gerufene Verfallsgeschichte eine Spekulation bleibt. In der Kritik,
die Verf. an dieser Position iibt, finden sich nicht wenige Punkte,
an denen der Rezensent ihm zustimmt, In dem gleichen Zusam-
menhang richtet Verf. aber auch wichtige kritische Fragen an die
katholische Theologie und Kirche. Sie werden hervorgerufen durch
die unbestreitbare Eliminierung pneumatischer Elemente der
Urkirche zugunsten der institutionellen und durch die konkrete
Form der Ausiibung kirchlicher Lehrautoritiit, die fiir andere Chri-
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sten Argernisse einschlieBt, die nicht zu rechtfertigen sind. Zustim-
men wird der evangelische Theologe dem Verf., wenn er das Ver-
hiltnis zwischen Amt und Geist mit dem Satz kennzeichnet:
,Nicht das Amt garantiert den Geist, sondern der Geist wirkt
durch das Amt.“ Zustimmung wird dadurch ermdéglicht, ,daB das
in diesem Satz Behauptete nicht ausschlieBlich zu verstehen ist;
das heiBt, daB neben dem Wirken des Heiligen Geistes durch das
Amt auch ein andersartiges Wirken des Heiligen Geistes ange-
neommen wird“ (242). Verf. ist iiberzeugt, mit diesen Sitzen die
katholische Lehre korrekt zu interpretieren. Der Einung der
Christenheit wiirde gewiB ein groBer Dienst geleistet werden,
wenn dieser offenbar bisher stillschweigend mitgesetzte Gehalt
katholischer Lehre nun auch offen in einer verbindlichen Weise
ausgesprochen wiirde. DaB das Schriftzeugnis ein derartiges Ver-
hiltnis von Geist und Amt fordert, wie Verf. es hier angedeutet
hat, kann wohl nicht bezweifelt werden. Nicht hinreichend deutlich
wird dem evangelischen Theologen, wie die vom Verf. vertretene
Endgiiltigkeit des Dogmas verbunden werden kann mit der eben-
falls von ihm vertretenen Einsicht in eine Unabgeschlossenheit
des Dogmas, die sich nicht nur auf seinen Umfang, sondern auch
auf die Qualitit des bereits proklamierten Dogmas bezieht. Kénnte
hier zwischen katholischer und evangelischer Sicht vielleicht
dadurch eine Ubereinstimmung erreicht werden, daB beide Teile
das Moment der ,Endgiiltigkeit" eines Bekenntnisses oder eines
Dogmas in der pneumatischen Erkenntnis erblicken, daB die in
Dogma und Bekenntnis unter geschichtlich bedingten Formulierun-
gen intendierte Wahrheitsaussage iiber soteriologische Gehalte
des Evangeliums tatsichlich mit seiner Urbezeugung in der
Heiligen Schrift iibereinstimmt? Wenngleich in dieser Frage ein
theologischer Konsensus nicht auBerhalb des Bereiches einer Mog-
lichkeit liegen sollte, so bleiben doch dogmatische Schwierigkeiten
angesichts der katholischen Unfehlbarkeitslehre. Der auch nach
unserer Uberzeugung begriindete Glaube, daB der Heilige Geist
{(auch) durch das Amt wirkt, kann nicht erkennen, mit welchem
Recht die Erfiilllung dieser Glaubenshoffnung allein auf das Lehr-
amt der in katholischer Sukzession stehenden Bischofe und auf
die Kathedralentscheidungen des Bischofs von Rom beschrénkt
wird. Wenn die Antwort auf die Frage, ob die Erfiillung solcher
Glaubenshoffnung in einer bestimmten kirchlichen Lehrentschei-
dung tatséichlich Ereignis geworden ist, von der pneumatischen
Erkenntnis der SchriftgeméBheit dieser Lehraussage abhédngt, so
kann die Rezeption dieser Lehrentscheidung doch nicht allein
schon dadurch gegeben sein, daB eine bestimmte, geschichtlich
gewordene Institution sie proklamiert hat. Da die VerheiBung von
der in die Wahrheit leitenden und in ihr bewahrenden Wirkung
des Heiligen Geistes dem Leibe Jesu in seiner Ganzheit gilt, muB
doch die von dem Kriterium jener pneumatischen Erkenntnis der
SchriftgemiBheit geleitete Rezeption einer durch das Amt voll-
zogenen Lehrentscheidung fiir ihre Geltung als Bekenntnis oder
Dogma in Ansatz gebracht werden, DaB eine solche Rezeption mit
einer ,demokratischen Mehrheitsentscheidung” nichts zu tun hat,
liegt auf der Hand. Die evangelische Theologie und Kirche muB
sich ihrerseits fragen lassen, ob sie der Tatsache, daB der in die
Wahrheit fithrende Geist auch durch das durch Ordination {iber-
tragene Amt wirkt, gerecht wird und sich um die konkrete, seinem
jus divinum entsprechende Gestalt seiner Lehrfunktion gebiithrend
bemiiht.

Damit gehen wir iiber zu der Auseinandersetzung des Autors
mit der ,lutherischen" Theologie in Kap. III und VII. Bei P. Alt-
haus und W. Elert st6Bt Verf. auf ,ein tieferes, realeres und aus-
gewogeneres Verstindnis der inkarnatorischen Dimension“ (71)
als in der Dialektischen Theologie. Er stellt ,eine theologisch gut
begriindete Objektivitit im Glaubens- und Kirchenbegriff* fest,
wodurch Grundlagen fiir ,eine tragfihige Konzeption der Lehr-
autoritdt der Kirche“ gegeben sind (122). Der kritische Dialog, den
Verf. mit Althaus und Elert fithrt, wird eingeleitet mit der Frage,
»0b die ekklesiale Dimension des Glaubens nicht noch tiefer und
durchgreifender gedacht werden miifite* (82). Damit ist die Frage
verbunden, ob die Kirche nicht aktiver in den zwischen ihr und
der Schrift bestehenden ,Interpretationszirkel“ einbezogen wer-
den miiBte, als dies in der These von einer sich selbst interpre-
tierenden Schrift der Fall ist (84; 75). Nun wird man dem Verf.
gewiB zustimmen, wenn er den Grundsatz aufstellt: ,Nur in und
durch die Kirche ist die Schrift als heilige Schrift erkennbar,
und nur in und durch die Kirche ist sie ihrem Wesen nach
auslegbar und aktualisierbar® (83; Hervorhebungen vom Verf.).
DaB in diesem hermeneutischen Interpretationszirkel Schrift auf

Kirche und Kirche auf Schrift bezogen sind, wird ebenfalls nicht
grundsitzlich bestritten werden kénnen. Wenn aber dieser Bezug
zu einer gegenseitigen Abhéngigkeit wird, so wird wieder-
um zu fragen sein, ob hier die Einmaligkeit des Apostelamtes
und seine einmalige Autoritdt als Ursprung jener Botschaft nicht
verkannt wird, die der Kirche von Anfang an einseitig vor-
gegeben ist und durch die an Pfingsten die Kirche gleichsam
aus dem Nichts erst durch Wort und Taufe unter dem Wirken
des Geistes hervorgerufen wird, ein Strukturelement, das
der Kirche bleibend eingestiftet ist, was sich auch darin zeigt,
daB die schriftliche Gestalt dieser aus dem Munde der Apostel
entsprungenen Botschaft der Kirche fiir ihren Weg durch die
Zeiten als die eine norma non normata mitgegeben ist. GewiB sind
mit diesem fiir eine evangelische Theologie wohl unverzichtbaren
Grundsatz nicht wenige schwerwiegende hermeneutische Probleme
gegeben. GewiB ereignet sich die Erkenntnis dessen, was der
Substanz nach unwandelbarer apostolischer Inhalt des Evange-
liums ist, nicht ohne Kontinuitit tradierter Erkenntnis dieses
Inhaltes. Aber auch der Aufweis dieser Kontinuitdt wird nur
mbéglich sein auf Grund einer prinzipiellen geistlich-herrschaftlichen
Vorordnung des in der Schrift uns gegebenen prophetisch-aposto-
lischen Zeugnisses von Gottes Heilshandeln. Einseitig dienend
und gehorchend ist die Kirche in der Tat in den hermeneutischen
Interpretationszirkel Schrift — Kirche und Kirche — Schrift einbe-
zogen, aber nur so! Der an dieser Stelle immer noch bestehende
Dissensus wird greifbar, wenn Verf. aufgrund des von ihm dar-
gelegten Verhiltnisses von Schrift und Kirche den Grundsatz auf-
stellen kann, daB Schrift (als die schriftliche Gestalt des apostoli-
schen Urzeugnisses) und Kirche (vornehmlich als lehrende Kirche
mit lehramtlicher Funktion) ,in gleicher Weise beziiglich der Dar-
stellung des Evangeliums im Bekenntnis und Dogma von Gott
eingesetzt und berufen sind* (109). Daher kann Verf. den Autoritéts-
anspruch des Dogmas nicht nur von innen her begriinden, némlich
durch die inhaltliche Ubereinstimmung mit der Schrift, sondern
zugleich auch von auBen her, ,von der formal-rechtlichen Autori-
sierung der Kirche durch Christus® (119), die den legitimen
Organen der lehrenden Kirche einwohnt, wobei zu beachten ist,
daB dieses AuBen und Innen in der gleichen engen gegenseitigen
Bezogenheit und Abhéngigkeit steht wie Schrift und Kirche in
jenem ,hermeneutischen Zirkel, in dem das Eine ohne das Andere
sinnlos ist* (119). Die evangelische Theologie — das sei in diesem
Zusammenhang ausdriicklich vermerkt — darf nicht verkennen,
daB dem durch Ordination iibertragenen Amt eine spezifische
Funktion fiir die Wahrung der apostolischen Identitdt der Kirche
und ihrer Verkiindigung zukommt. Aber der Wahrheitsanspruch
von Lehre, Bekenntnis und Dogma kann neben dem inneren Grund
der SchriftgemiBheit nicht einen gleichzeitigen gleichgewichtigen
formal-rechtlichen Grund in dem Amt finden, das dem einmaligen
Apostelamt stets nur nachfolgen kann, wenngleich dieses nach-
folgende Amt in der Stiftung jenes Apostelamtes mitgesetzt ist.
DaB dem schriftgeméifen Bekenntnis hinsichtlich der in ihm zur
Sprache kommenden apostolischen Heilsbotschaft eine Wahrheits-
macht zukommt mit dem Anspruch auf bleibende Geltung und
ihm daher auch die Funktion einer norma normata fiir die Verkiin-
digung der Kirche eignet und in Zusammenhang damit sein Inhalt
auch der fides quae creditur gilt, darin besteht zwischen dem Autor
und dem Rezensenten trotz des Dissensus in der Begriindung
dieser Autoritdt Konsensus.

Dem letzten Kapitel (VII) diirfte eine besondere Aktualitéit
zukommen, nicht nur deswegen, weil es bis in die Gegenwart
fithrt, sondern vor allem darum, weil hier eine Gesprdchsbasis
erreicht wird, die fiir die Frage einer in Zukunft vielleicht még-
lichen Gestalt von Kirchengemeinschaft zwischen evangelischer
und katholischer Kirche besonders fruchtbar zu sein scheint. Bei
den hier besprochenen Theologen diirften zwei Grundprobleme,
die sich durch das ganze Buch ziehen, so weit geklért sein, dal
Lehrunterschiede, die bei den Losungen noch bleiben, keine
kirchentrennende Wirkung haben miissen. Einmal wird deutlich,
daB sich das Verstindnis von Bekenntnis und Dogma, das von
diesen durch Bindung an das lutherische Bekenntnis bestimmten
Theologen entwickelt wird, sich in seinen Grundlagen im Bereiche
eines moglichen Konsensus hélt. DaB dem so ist, diirften auch die
Ausfiihrungen des Rezensenten bezeugen. Zum anderen diirfte
auch die Frage nach dem Verhiltnis von Aktualitit und Kon-
tinuitdt im Wirken des die Glaubenserkenntnis schenkenden
Heiligen Geistes als gekldrt angesehen werden. Wenn Verf. darauf
hinweist, daB im Blick auf eine Synthese von Aktualitdt und Kon-
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tinuitét zu bedenken ist, daB es stets ein und derselbe Geist ist,
der hier wirkt, so muB man ihm uneingeschrdnkt zustimmen. Der
Heilige Geist widerspricht sich nicht, aber er widerspricht auch
nicht dem apostolischen Evangelium, wenn er die Kirche Gottes
in alle Wahrheit fithrt. Ob man freilich bei diesem Wirken des
Geistes von einer ,Konkretheit der Inkarnation Gottes in die
irdisch-menschlichen Gestalten, Formen und Handlungen® (292)
sprechen darf, ist fraglich. Wenn Verf. in seiner Ekklesiologie immer
wieder die ,inkarnatorische” Dimension zur Geltung bringen will,
so wiire in unserem Zusammenhang — und nicht nur hier — doch
zu bedenken, daB die Heilige Schrift wohl von einer Inkarnation
Gottes des Sohnes spricht, aber nicht von einer Inkarnation Gottes
des Heiligen Geistes. Wenn man von einer Inkarnation des Heiligen
Geistes sprechen will, dann allenfalls nur im Blick auf das letzte
Telos jenseits der Auferstehung der Toten, wenn Gott, der Drei-
einige, alles in allem sein wird. Diese eschatologische Grenze hebt
auch nach unserer Uberzeugung nicht auf, daB ,jetzt schon* der
Heilige Geist in dynamischer Wirkungseinheit sich mit der Ver-
kiindigung des apostolischen Evangeliums und dem Vollzug der
Taufe, der Eucharistie und der Absolution, ja auch mit dem Vollzug
der Amtsiibertragung durch Ordination verbindet. Die eschatolo-
gische Grenze noch weiter dariiber hinaus vorzuschieben, davor
hat die lutherische Theologie in der Tat, wie Verf. bemerkt, eine
letzte Scheu. '

Der eigentliche Dissensus liegt, wie Verf. mit Recht feststellt, im
Amtsbegriff. Verf. hat diesem Thema eine dankenswerte Aufmerk-
samkeit gewidmet. Seine Kritik an dem Amtsverstindnis dieser
lutherischen Theologie und die von ihr zu erwartenden Antworten
konnen hier nur in der unvollkommenen Form thesenartiger
Zusammenfassung zur Sprache kommen.

Dem Verf. erscheint das lutherische Verstindnis des ministerium
verbi in erster Linie als ein Postulat oder ein abstraktes Prinzip.
Nach seiner Darstellung wird erst von dem aufgestellten Postulat
aus auf einer ganz anderen Ebene eine Konkretion dieses
ministerium verbi angestrebt, ndmlich im besonderen Amt. Dadurch
wird dieses ministerium ,von seinen Verwirklichungsinstanzen
getrennt und unterschieden und darum in sich genommen heils-
geschichtlich inkarnatorisch doch recht fragwiirdig.” Darum fehlt
der Verantwortung des konkreten Amtes (seinem Soll) die Voll-
macht, die in der Erfilllung der dem minisierium verbi gegebenen
VerheiBung beschlossen liegt. Diese Trennung von ,Soll und Ver-
heiBung" ist der ,angeborene Herzfehler* des lutherischen Amts-
verstdndnisses. ,Die Vollmacht (hat) das hypostasierte ministerium
verbi an sich gezogen" (348).

Wir antworten: das mit ministerium verbi Gemeinte hat von
vornherein notwendig einen Bezug auf konkrete Personen als
seine Triger. Die Bindung der Funktion des ministerium verbi an
personale Triiger ist in dem Begriff des ministerium verbi unmittel-
bar mitgesetzt. Zu diesen in dem Begriff des ministerium verbi von
vornherein kraft der Stiftung Christi unmittelbar eingeschlossenen
personalen Trdgern gehéren auch die in die &ffentliche Ausiibung
dieses ministerium zu berufenden und zu ordinierenden Triger
des Hirtenamtes, aber nicht nur sie. Denn teil an der Aus-
ibung des ministerium verbi hat auch die gottesdienstlich versam-
melte Gemeinde, auch der mit einem spezifisch auf Zeugnis und
Lehre ausgerichteten Charisma Begnadete, der neben dem ordi-
nierten Amtstriger steht, auch der einzelne Christ, der im Glauben
die Gabe der Taufe bewahrt. Die Tastsache, daB eine Vielfalt von
Personen in je verschiedener Weise von vornherein in dem
ministerium verbi als seine personalen Trdger eingeschlossen sind,
bewirkt nicht, daB das ministerium verbi zu einer frei schwebenden
Hypostase jenseits seiner ekklesialen Verwirklichung wird. Die
dem ministerium verbi gegebenen VerheiBung wird sich daher im
rechten Vollzug bei allen seinen personalen Trigern erfiillen, auch
bei jenen, denen das besondere Amt nicht iibertragen ist. Die
Spendung einer Taufe gehdrt doch zweifelsfrei zum Vollzug des
ministerium verbi. Bei einem Taufvollzug durch einen Laien gehen
ebenfalls zweifelsfrei alle VerheiBungen in Erfiillung, die der
Taufe gelten. Warum sollte das, was im Blick auf die Taufe von
evangelischer und katholischer Kirche bejaht wird, von dem charis-
tisch erteilten Zuspruch der Siindenvergebung an den Beichtenden
nicht gelten? MubB diese Gestalt der potestas clavium wirklich als , eine
Art héretisch iibersteigerter Nachbliite* mittelalterlicher Laien-
beichte (LThK? 8,742) angesehen werden? In der Nachfolge des
agogtolisd:en Evangeliums gelten alle VerheiBungen, die dem
ministerium verbi gegeben sind, auch dem besonderen Amt, wie es
in CA XXVII entfaltet wird. Eine dem lutherischen Bekenntnis

entsprechende Lehre vom ministerium verbi stellt die Vollmacht
des durch Vokation iibertragenen Amtes nicht in Frage, sondern
begriindet sie.

In der Untersuchung des Verhélinisses zwischen jus divinum
und jus hwmanum und in den folgenden kritischen Uberlegungen
(349-363) tauchen sachgemiB verwandte Probleme auf. Aufs Ganze
gesehen diirfte die Moglichkeit einer theologischen Konvergenz
sichtbar werden. Dazu tragen vor allem die vom Verf. entwickelten
Gedanken iiber das ,umfassende und ganzheitliche Verstindnis
des Heilswillens Gottes" bei (359ff). Hier kénnte sich eine gemein-
same Basis fiir die Entflechtung des heikelen Problems der Unter-
scheidung und der Verbindung von jus divinum — jus humanum
anbieten. Wir stimmen dem Verf. darin zu, dabB die Reduktion des
de jure divino Gebotenen auf ein prinzipielles, iiber jeder geschicht-
lichen Konkretion schwebendes Gebot von Evangeliumsverkiindi-
gung den Stiftungen Christi nicht entspricht. Es 1dBt sich in der
Tat zeigen, daB in dem de jure divino Gebotenen bestimmte, kon-
kret greifbare innerweltliche Gestalten des Vollzuges mitgesetzt
sind. DaB dort, wo Taufe und Eucharistie gespendet werden sollen,
kraft der Stiftung Christi bestimmte Handlungen unbedingt
vollzogen werden miissen (Wasserbad oder WasserbegieBung mit
Taufformel, Brot und Wein als Bestandteil eines Mahles), ist
unbestritten. Auch dariiber besteht zwischen uns Einverstindnis,
daB das Evangelium nie ohne den Boten sein kann, daB auch die
Berufung einzelner Glieder am Leibe Christi in die 6ffentliche
Ausiibung dieses Botendienstes kraft der Stiftung Christi de jure
divino geschehen muB. Insofern enthalten die das Evangelium
betreffenden Stiftungen Christi auch Gebote fiir konkrete, inner-
weltlich greifbare Vollziige, die de jure divino unbedingten Gehor-
sam fordern. Ein inhaltlich greifbares Wie ist in der Tat in dem
umfassenden DaB des de jure divino Gebotenen unmittelbar mit-
gesetzt. Gehorsam gegen die Stiftungsgebote Christi bis in diese
Konkretionen hinein hat mit Gesetzlichkeit nichts zu tun.

Aber andererseits unterliegt gerade auch dieses unbedingt
gebotene Wie — schon die neutestamentlichen Zeugnisse und dann
erst recht die Geschichte der Kirche zeigen das — Wandlungen in,
seiner Gestaltung, Fiir Taufe und Eucharistie ist die Liturgie-
geschichte, fiir die Gestaltung des Amtes die Rechtsgeschichte ein
unumstdBlicher Beweis. Diese Wandlungen diirfen keineswegs
willkiirlich vorgenommen werden, sie miissen vielmehr eine ver-
antwortliche Gestaltung jenes de jure divino gebotenen Wie sein,
verantwortlich vor der Stiftung Christi, verantwortlich auch vor
der in verniinftiger Uberlegung zu kldrenden geschichtlichen Situa-
tion, verantwortlich nicht zuletzt auch vor dem, was geistgewirkte
Glaubenserkenntnis als neu entdeckte Elemente in dem de jure
divino Gebotenen erblickt hat. DaB in diesem Bezug auf geschicht-
liche Situationen und auf Fithrung des Geistes ein gewisser freier
Spielraum fiir die konkrete Gestaltung gegeben ist und tatséchlich
auch immer wahrgenmommen wurde und auch heute wahrgenom-
men wird, diirfte unmittelbar deutlich sein. Nennt man dieses sich
geschichtlich Wandelnde jus humanum, dann ist deutlich, daB das
jus divinum mitsamt dem in ihm einbegriffenem Wie von der
Jerusalemer Urgemeinde an bis auf unsere Gegenwart und in
aller Zukunft nur in einer wandelbaren Gestalt als jus humanum
erscheinen kann, wobei aber eben diese wandelbare Gestalt das
de jure divino Gebotene mitsamt seinem Wie in sich verkérpern
mubB.

Eine dogamtische Kontroverse kann jetzt eigentlich nur in der
Antwort auf die Frage entstehen, welche konkreten innerweltlichen
Vollziige in dem de jure divino Gebotenen enthalten sind. An
dieser Stelle tritt nun auch fiir uns der im 6kumenischen Gespridch
noch nicht {iberwundene Dissensus hervor. Durch das ganze Buch
des Verf.s zieht sich die kritische Frage, warum man in der evan-
gelischen Theologie die Ansidtze, die zu einem konkreten, insti-
tutionell greifbaren Lehramt fithren kénnten, dogmatisch nicht bis
zu diesem Ende durchreflektiert, sondern diese Fragen allenfalls
auf eine Regelung in dem sekundiren Bereich der Kirchenord-
nungen abschiebt. In gewisser Hinsicht trifft diese Kritik auch die
in Kap. VII behandelte Theologengruppe. Auch von ihren dogma-
tischen Voraussetzungen aus ist nicht einsehbar, daBb die konkrete
Gestalt des de jure divino gebotenen kirchlichen Amtes ausschlieB-
lich in der =zweifellos geschichtlich gewordenen, hierarchisch
gestaffelten Amtsgestalt der orthodoxen und rémisch-katholischen
Kirche der Christenheit gegeben sein soll. Dieses geschichtlich
gewordene Wie kann als solches in dem gebotenen Wie der
Stiftung Christi nicht erblickt werden. DaBl das lutherische Bekennt-
nis seinerseits in dem de jure divino Gebotenen auch ein konkretes,
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geschichtlich greifbares Amt kennt, dem u.a. auch die Vollmacht
der Lehre, der Lehrentscheidung und der Verwerfung der Irrlehre
gegeben ist, kann nicht bestritten werden. Nach dem Sprach-
gebrauch des Verf.s miiBte er das lutherische Amt des pastor seu
episcopus eigentlich als ein institutionalisiertes Lehramt gelten
lassen. Dabei wire noch zu beachten, daB unter dem Gesichtspunkt
des geschichtlichen Wandels, also im Bereiche des recht verstandenen
jus humanum, dieses Amt offen ist auch fiir Gestalten eines iiber-
gemeindlichen Bischofs, eines Erzbischofs (vgl. Schweden), auch
eines Patriarchen und nach Melanchthons Unterschrift unter die
Schmalkaldischen Artikel sogar fiir einen ,Papst®.

Obwohl nach reformatorischen Bekenntnissen dem Hirtenamt
eine besondere, unverzichtbare Verantwortung und Vollmacht fiir
die Wahrung der rechten Lehre zukommt, ist der evangelischen
Theologie eine exklusive Identifizierung des Lehramtes mit dem
durch Ordination iibertragenen Amt nicht mdglich. Die Einbettung
dieses Amtes in die Ganzheit des pneumatischen Wesens der
Kirche, die Verf. auf seine Weise ebenfalls sieht und erstrebt, ver-
bietet uns eine solche Identifizierung. Die Weise, wie verbindliche
Lehrentscheidungen in der Geschichte der Kirche entstehen, ldBt

sich nicht ein fiir allemal institutionell festlegen. Schon ein Blick
auf die Entstehung der lutherischen Bekenntnisschriften zeigt dies.
Vor allem ist der im Neuen Bund in Erscheidnung getretene,
spezifisch endzeitliche Charakter des Volkes Gottes der Grund
dafiir, daB das Lehramt der Kirche ohne grundsitzliche, konkrete,
verantwortliche, mitentscheidende Einbeziehung der lebendigen
Glieder am Leibe Jesu Christi nicht ausgerichtet werden kann.
Dieser Sachverhalt gehort doch ebenfalls zu dem de jure divino
Gebotenen! Er ist darum auch bis in das Kirchenrecht hinein in
seinem geschichtlich wandelbaren Wie zu gestalten. Der Geist,
der in alle Wahrheit leitet, kann im Neuen Bund unméglich nur
von dem Konzil der Amtstriger oder gar von einem einzelnen
beansprucht werden. Nach unserer Uberzeugung muB eine dog-
matische Beschreibung des Lehramtes und seine konkrete geschicht-
liche Gestaltung diesem Sachverhalt gerecht werden. Die Bemii-
hungen, die darauf zielen, die Gemeinde und ihre Glieder in der
rechten Weise in die Teilhabe am ministerium verbi und darum
auch in die Teilhabe am Lehramt einzubeziehen, diirfte eine der
Hauptaufgaben sein, die der Christenheit heute gestellt sind. Hans
Jérg Urbans Buch hat uns dies erneut ins BewuBtsein gehoben.

Ohler, Annemarie: Gattungen im AT. Ein biblisches Arbeitsbuch. Diis-

seldorf: Patmos (1972). 224 8. kart. DM 19.80

Trotz des immer wieder erhobenen Rufs, daB die Religions-
lehrer der verschiedenen Schultypen sich in die Elemente des mo-
dernen exegetischen Forschungsinstrumentariums einzuiiben hét-
ten, wollten sie wirklich zeitgem#Be Verkiindigung bieten, ist die
Kenntnis jetziger Bibelauslegung weithin unbekannt geblieben.
Liegt es an mangelnder Moglichkeit, durch Vortriige, Arbeitskreise
und literarische Veroffentlichungen sich mit ihr vertraut zu ma-
chen oder liegt es vielleicht gar an mangelndem Interesse und Ein-
sicht in die Notwendigkeit dazu? Wie diese Frage auch zu beant-
worten ist, A. Ohler legt mit ihrem Arbeitsbuch eine wirklich
hilfreiche Handreichung vor, die mit den modernen Auslegungs-
methoden vertraut macht. Sie, die ausgebildete Germanistin, tut
das auf eine leicht verstdndliche, jedem interessierten Lehrer leicht
zugéngliche Weise. Damit fiillt sie fiir den gesamten Leserkreis bis
hinab zum Grundschullehrer eine Literaturliicke aus.

Trefflich und mit feinem Gespiir handelt sie im 1. Kapitel (19-83)
liber die Eigenart des hebridischen Denkens und der Sprache, iiber die
Technik der Stilanalyse und die Eigentiimlichkeit hebréischer Aussagen.
Im II. Kapitel (87—216) werden, mit gelungenen Beispielen durchsetzt
und verdeutlicht, die kleinen Gattungen im AT, unterteilt in erzdihlende
Gattungen, Gattungen der Gesetzesiiberlieferung und in dichterische
Gattungen plastisch herausgearbeitet und vorgestellt. Mit der dem Leser
aufgegebenen Verpflichtung, sich durch andauerndes Nachlesen in der
Bibel in ihre Welt einzuleben, wird er so instandgesetzt, sich am Objekt
selber in die Eigenart der biblischen Darstellung einzuarbeiten.

Bei der Durchfithrung ihrer Aufgabe folgt O. soliden anerkann-
ten Gesetzen der heutigen Schriftauslegung, bekundet allenthalben
ein groBes theologisches Wissen und Interesse als Ziel der Exe-
gese und zeigt sich selber als kundige Fiihrerin auf dem Weg dahin.

Als besonders gegliickt scheinen mir die Ausfithrungen iiber
Sagen in Israel (98—106) zu sein. Weniger gliicklich wird 102 von
mythologischen statt von mythischen Motiven gesprochen; in einer
kithnen, zu verkiirzten Ausdrucksweise wird 163 der ,Bund Got-
tes" mit dem Gesetz gleichgesetzt. Eigenartig wirkt es, wenn 171—
173 Ps 31 nach Deissler wiedergegeben wird und wenige Seiten
weiter (180) die Verse 9 und 18b des gleichen Psalms nach einer
anderen Ubersetzung zitiert werden. Man sollte den Plural ,Keru-
bim* nicht noch mit einer zuséitzlichen deutschen Pluralendung
»Kerubimen* (192) versehen. — Doch das sind im Verhéltnis zu
Gehalt und Ausfithrung belanglose Ausstellungen eines Arbeits-
buches, das man unbedenklich empfehlen kann.

Regensburg Heinrich Gross

Von Rad, Gerhard: Das erste Buch Mose. Genesis. — Gottingen: Van-
denhoeck u. Ruprecht 1972. 9. iiberarbeitete Aufl. VIII, 362 S. (Das
Alte Testament Deutsch. Neues Gottinger Bibelwerk, hrsg. von Artur
Weiser, Teilbd 2/4) kart. DM 19.80
Es hieBe Eulen nach Athen tragen, noch einmal iiber die welt-

weite Anerkennung dieses Kommentars hinaus sein Loblied singen

zu wollen. Welches theologische Werk, biblische Kommentare ein-
geschlossen, bringt es schon zu Lebzeiten seines Verfassers auf

neun Auflagen? Die Auslegung von Genesis gehort bestimmt zu
den Herzensanliegen ihres Verfassers. Seit dem ersten Erscheinen
1949 hat v. Rad dieses Werk iiber zwanzig Jahre begleitet. Und da
es die letzte Verdffentlichung ist, deren Druddegung er vor seinem
Tod am 31. 10. 1971 noch vollstdndig hat zu Ende fithren konnen,
ist es geradezu auch sein theologisches Testament geworden.

In Aufbau und Durchfithrung hat sich gegeniiber den fritheren
Auflagen kaum etwas gedndert. Die Auslegung basiert auf der
Annahme der bekannten Pentateuchquellen Jahwist, Elohist und
Priesterschrift, obwohl v. Rad sich dariiber im klaren ist, daB eine
absolute Sicherheit in dieser Grundfrage bis heute nicht er-
reicht, wahrscheinlich nie erreichbar ist, und daB die Annahme
von Quellen und Schichten bei den verschiedenartigen Textkom-
plexen durchaus nicht im gleichen Verstdndnis vorauszusetzen ist
(vgl. etwa ihr Gebrauch in der Josefsgeschichtel). Doch bleibt sie
immer noch die beste Hypothese fiir die Erkldrung der Doppel-
berichte, fiir die beachtenswert verschiedenen Stilarten und vor
allem fiir die unterschiedlichen theologischen Intentionen. Gerade
um sie geht es in besonderer Weise dem Kommentar von v. Rad.
Hier erhélt der Leser gediegene, theologisch fundierte Auskunft
eines gldubigen Verfassers. V. Rad ist sich durchaus bewubBt, daB
in der Genesis keine exakte quellenkritisch belegte und belegbare
Nachzeichnung der Patriarchengeschichte geboten wird — von der
Historizitdt der Urgeschichte ganz zu schweigen —, aber die Berichte
verschwinden auch nicht im undurchsichtigen Nebel des Unwirk-
lichen; im Gegenteil, sie bieten Grundlage genug, die theologischen
Interpretationen als offenbarungsméBige Aussagen zu tragen.
Grundsétzlich informiert der Verf. dariiber in den einleitenden
Vorbemerkungen, vor allem in der groBenteils neugeschriebenen
Behandlung der hermeneutischen Probleme der Genesiserzédhlun-
gen (18—26). So wird dieser ,praktische Kommentar neben dem
wissenschaftlichen zur Genesis von Claus Westermann (bisher sind
in 8 Lieferungen die Kapitel 1-9,17 auf 640 Seiten behandelt,
Neukirchen 1966ff) seinen Platz und Rang behalten. Man kann
diese solide Schau der ,Anfédnge des Heils* als Vermichtnis jhres
Autors nur empfehlen.

Regensburg Heinrich Gross

Mettinger, Tryggve N. D.: Solomonic State Officials. A Study of the
Civil Government Officials of the Israelite Monarchy. — Lund: Glee-
rup (1971). XIII, 186 S. (Coniectanea Biblica. Old Testament Series 5)
br
A la suite des importants travaux d’auteurs scandinaves et

anglo-saxons, on s'est intéressé a I'idéologie royale, & la titulature

royale et a I'organisation monarchique d'Isra¢l & I'instar des peuples
orientaux (I Sam 8, 5 & 20). De Vaux et Begrich avaient percu

I'influence de I'Egypte dans cette organisation. Le présent travail

reprend avec plus d’ampleur, dans une enquéte plus poussée, ce

qu'avait esquissé ses prédécesseurs. Cette enquéte porte d’abord
sur les tritres des hauts fonctionnaires royaux tels qu’ils apparais-

sent dans les trois listes: II Sam 8,15—18; 20, 23—26, I Reg 4,4-8.

Cela fait M. analyse l'influence égyptienne sur les écoles de scri-
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bes et conclut sur deux points: 1. Salomon a fait une large part
au vieux systéme tribal dans son organisation préfectorale. 2. L'in-
fluence égytienne est nettement plus forte que la cananéenne.

Un préalable: I'étude des listes. Celle de II Sam, 15-18 est “'unim-
peachable” sauf la place des prétres et I'ordre des paragraphes. M. est
favorable & la solution Begrich: si I'on admet qu’il s’agit d'une copie
d'une liste répartie sur deux colonnes, on peut garder le lien ordinaire
entre sopher et mazkir, C'est la liste 1 R 4,1-6 qui présente le plus de
difficultés textuelles. D'accord avec Cody, M. voit dans Shisha non un nom
propre mais une déformation du titre égyptien sf ic.t, devenu Sahiije
dans les lettres d’El Amarna. Cette solution est séduisante, mais il me
semble gue le nom du titulaire du poste sous David est plus tét Shisha
que Serayah. Les lesons grecques de asa en B, sasa en MV, me paraissent
plus stires que le sqraias de AL qui trahit comme souvent I'influence
d'une recension d’aprés 1'hébreu.

Par ailleurs I'étude du sépher, traduit par “royal secretary” est con-
duite avec le plus grand soin et d'une admirable érudition. On hésitera
cependant sur certaines conclusions. Est-il possible que l'on ait rédigé
a Jérusalem une chronique synchronique on les rois du Nord (v. g. 11
Reg 14,28) aient été appelés ‘'rois d'Israél” quasi-officiellement alors que
la dynastie de David se prétendait héritiére de tout Isragl? Mais surtout
la fonction du sépher “writer par excellence” aurait-elle été la rédaction
des Annales officielles? Ce haut fonctionnaire avec son cabinet dans
le palais devait s'occuper de la correspondance mais plutét comme un
Secrétaire d'Etat aux affaires étrangéres chargé des négociations (II Reg
18,18). A juste titre M. a éliminé pour sépher une dérivation de sépher,
livre; aussi 'accadien $aparu, envoyer, me parait la meilleure origine du
titre hébreu. Dés les lettres de Mari (I, 28, 20—-21) c'est un personnage
important, paralléle & waklum; il I'est encore au temps de Tukulti
Ninurta Ter (cf J. Lewy HUCA 25/1954 note p. 191s citée par l'auteur).
g'il est probable que le sépher soit I'héritier du fehfiya cananéen on
voit par EA 816,16 que c'était un personnage considérable devant lequel
se prosterne Pi-Ba'alu. Sous la monarchie le role d'écrivain et de scribe,
d'ailleurs honoré, correspond au terme de §éfer, lui aussi dérivé de
I'accadien.

J'admets de méme avec I'auteur que le mazkir correspond a I'égyptien
whim et que ce n'est pas une rérivation du zéker hébreu. Le rapproche-
ment demande encore un recours a4 la langue accadienne ou zakdrum
signifie “proclamer” et non ‘'se souvenir’; ce sens a laissé d'autres tra-
ces en hébreu. M. a des raisons trés fortes pour ne pas faire dériver
les fonctions du mazkir de celles du nagiru babylonien, pas plus qu'on
ne peut considérer celles du sépher comme inspirées de celles du
fapiru sargonide. Mais il me semble que les modéles égyptiens des titres
salomoniens ne sont arrivés a David et Salomon qu'a travers la culture
accadienne d'un Canaan sous contrble politique égyptien.

Trés méthodiques aussi les pages de M. sur I'‘ami du roi”, le rea’
hamelek. 11 y inclut aussi le merea® de Gen 26,26. Je serais moins pru-
dent que lui et retrouverais la trace du titre dans II Sam 3,8, Prov
12,26... 11 me semble que I'histoire nous oblige & aller plus loin que
la stricte philologie. Le rf nmswt égyptien est I'équivalent strict du
mudu ¥arri ugaritique. On retrouve cette fonction & El Amarna 288,11
sous la forme hybride ruki §arri, fonction considérée par Abdi-Hepa de
Jérusalem comme distincte de celle de hazienu. Que les scribes de la
monarchie israélite aient forgé un forme sémitisante avec mem préfor-
mante (comme en mudu) devant le 7§ égyptien devenu rea’ me parait
tout & fait dans la ligne des adaptations du temps de David.

Bien que J. Mulder ait rapproché avec beaucoup de sagacité le titre
de §r I byt (House minister) de l'ugaritique skn bt mlk (PRU II 7,5)
j'ai été convaincu par T. M. des rapports de ce titre avec l'administra-
tion du domaine royal, ici encore sous l'influence de modéles égyptiens.
Reste & savoir si le modéle égyptien est le mr pr wr. En fait ce titre
‘I byt ou “r ‘I byt, de forme si peu hébraique, est la traduction littérale
du hry pr. Or ce titre est connu du Moyen Empire (Westcar 3,6) comme
du Nouvel Empire, ainsi Urk IV, 1416, 11 ot Djehuty est 4 la fois la
“majordome” du grand prétre d’Amon et chargé des domaines de ce
grand prétre. Certes ce n’est pas une fonction gouvernementale, mais le
mérite de 'étude de T. M. est du nous montrer que c’est a4 l'origine
plutdt une fonction privée de la dynastie qu'une fonction publique. Pré-
cisément c’'est peu & peu que se développe l'importance de la fonction
en Israél. Elle est ignorée au temps de David, apparait & 'avant dernier
rang dans la liste de Salomon (I Reg 4,6) et prend la premiére place au
Villéme s, av JC (Is 22,15; II Reg 18,18).

L'étude trés neuve de T. M. sur le domaine royal pourrait faire
T'objet d’'une monographie pour elle seule. Notons seulement ici et 1a
quelques petits détails contestables, Pour Am 5,11 I'explication de Gins-
berg et de Fenton (Ug. Forsch. 1, 65) par l'ugaritique £§ me parait préfé-
rable & celle de T. M. par l'accadien §gbafu. En Jud 1,31 Kabul n'est pas
nommé et ne me parait pas visé. Pour le sceau de Jotam je verrais plu-
tot avec Galling un scarabée qu'un soufflet (cf ZDPV 83, 1967 p. 131—4).
L'existence d'un domaine royal & Anatot ne me parait pas prouvé par I
Reg 2,26. Ceci nous améne au probléme de la place des villes dans le
domaine royal. Le domaine royal parait plutdt rural qu'urbain et en Deut
21 on voit encore 'importance des juridictions locales & une période
avancée de la monarchie. Nous voyons les rois recourir & des impéts de
capitation (II Reg 15,20) & c6té de I'imposition en nature des préfectures

salomoniennes. Nous n'avons pas trace, me semble-t-il d'une taxation des
maisons. Aussi je serais trés peu enclin & mettre les villes lévitigues
dans le domaine royal. Les domaines lévitiques (mgr§ post exilique) pa-
raissent procéder de biens-fonds ancestraux plutét que d'un “office-land"
et c'est la réforme deutéronomique avec la centralisation du culte qui
fera de Lévites des économiquement faibles. Enfin pour le semitit voir
O.Loretz dans BZ 1962, p. 268—277 qui montre que le terme ne signi-
fie pas “‘a perpétuité’’; d’aprés des textes ugaritiques comme RS 16174
(PRU 111, 63) il parait bien qu'il s’agit 14 d'un transfert complet des
droits.

Traitant des préfets de Salomon, T. M. regrette de n’avoir connu
l'article de Caquot (SDB VIII, 1968 p. 273—288) qu’aprés coup; nous le
regretterons avec lui car cela l'aurait aidé, Pour M. Salomon a voulu
affaiblir politiqguement la maison de Joseph en rattachant a4 Ephraim
une partie de Manassé, Je n'en suis pas siir car le texte ne le dit pas
expressément et c’est tout le probléme de la colonisation manassite
occidentale qui est ici soulevée. Avec raison M. distingue la “tribu
d’Ephraim” de la “montagne d’Ephraim’. Mais l'expression hr *prym
n’est-elle pas un terme général cisjordanien opposé au yr *prym (Il Sam
18,6) transjordanien. Makir, indubitablement le premier-né de Manassé,
est le Manassé oriental aussi bien en Deut 32,39—40 qu'en Dt 3,15.
Quoiqu'on en ait dit, le cantique de Débnra (Jud 5,14) ne met pas
Makir en Cisjordane, mais mentionne seulement une action de Manassé-
Benjamin-Ephraim contre Amaleq, la premiére des nations de Num 24,20
capable d'une poussée dans la vallée du Jourdain. La colonisation de
Manassé occieental se réduit au clan d'Abiezer et les filles de Salphaad
sont des cités cananéennes assilimées... Comme les districts 4 et 5,
le district 3 parait donc représenter une large assimalation d’anciennes
régions cananéennes autour d’ un noyau israelite (Hépher). Aussi M. me
parait avoir tout a fait raison d’admettre que Salomon a gardé le cadre
des 12 tribus en assimilant les nouvelles régions. Quant a la double
mention de Galaad, je ne l'explique pas par un dédoublement d'une
seule province i 'époque de Salomon mais comme une addition de
style deutéronomique lorsque les guerres araméennes eurent affaibli
les possessions israélites de Transjordanie & n’avoir qu’ “un seul” préfet
en Galaad (voir Mélanges Rinaldi, Studi sull'Oriente e la Biblia,
Genes, 1967, p. 21-7). J'ai étonné que pour l'étude du temme nesib
M. ne fasse pas mention de I Sam 10,5. Ici encore ce fonctionnaire phi-
listin pourrait faire le lien entre le modéle égyptien et la fonction
salomonienne. Saiil regoit un paiement en nature (I Sam 10,4), signe
qu'il va étre substitué a ce fonctionnaire étranger.

Le dernier titre & étudier est celui de “superintendant des corvées’
‘! ms. Connu a Alalah, le terme est difficile. M. parait avoir raison
d’éliminer le msw ugaritique de Mendelsohn (BASOR 167,32) car Syria 18,
1937, 164 semble devoir étre lu mdm et non msm. Je serais plus hésitant
pour le msw(nh) retenu comme signifiant “transporter’ par Aistleitner
(n° 1610). Nous avons en effet en égyptien un msw signifiant “transpor-
ter" (des pierres: Faulkner, Concise Dictionary p. 116; voir aussi Rekh-
mire Urk IV, 1150, 11 pour du métal). Le ‘@l hammas correspondant a
un égyptien hry ms superintendant des transports est vraisemblable
bien que je n’en connaisse pas d’exemples. Mas en hébreu désigne la
personne chargée d'un travail forcé, spécialement pour les transports
destinés a la construction du temple, du palais et des remparts, et non
la corvée elle méme (Ex 1,11, missim). Il me parait difficile de rattacher
le ‘6bed de mas’.6bed a une racine ’bd siginifant “a perpétuite”, avec pas-
sage du ain & l'aleph, d’autant qu'il n'y a pas de différence visible de
statut entre les Cananéens de Jos 16,10 et ceux de 17,13 alors qu'un
mas est ‘6bed et autre non. L'argument tiré de Kiinstlinger (OLZ, 34/1931
col 609—612) basée sur Num 24,20.24 et I'arabe est nettement insuffisant.
*6bed parait étre I'apposition en hébreu a un terme d'origine étrangére.
Bien que la source de I Reg 5, 29 ol nous avons sbl et non mas, M. a
peut-tre raison de rattacher ms au sud et sbl au nord.

Ces annotations ne font que renforcer la these de M. sur l'influence
égyptienne a la cour de Salomon et sur les écoles de scribes fondées au
début de la monarchie. Il n’est sans doute pas nécessaire de distinguer
écoles du temple et du palais & cette époque. L'un était si prés de
I'autré et le prétre Urie semble étre un ami trés intime d'Isaie dont on
sait la formation de scribe! Cette influence se traduira dans la littéra-
ture biblique de sagesse. Pour les expressions concernant ‘le coeur”,
et "le coeur qui entend” j'aurais voulu une référence au travail si utile
de A. Piankhoff, Le coeur dans les textes égyptiens Paris 1939
p. 120. Pour des expressions antithétiques comme *le bien et le mal” on
ne peut se passer de l'étude de A. Massart dans les Mélanges Robert
p. 42 [voir aussi ANET p. 381b).

Je suis un peu étonné que M. aprés ces études si méthodigues et si
précises, se refuse a distinguer les récits J et les récits E dans I'histoire
de Joseph. Les deux récits courent parallélement, mais que de détails
divergents! Le bon frére est ici Ruben, la Juda; les étrangers qui captu-
rent Joseph sont ici les Madianites, la les Ismaélites. La coupe de Joseph
est découverte par un seul & la premiére étape, par tous a l'arrivée
prés de Jacob. En 42,16 un seul frére doit partir; en 42,19 ils partent
tous, sauf un. La rédaction de 41, 56 est inexplicable sans la distinction
des deux récits. Je suis persuadé qu'une étude méthodique conduira
T. M. a admettre la dualité. Elle est ici particuliérement importante car
si la sagesse de Joseph est sans ombre dans le récit E, le récit J est
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beaucoup plus réservé sur la maniére dont le ministre veut retenir Ben-
jamin, sur son utilisation d'une coupe magique et sur la maniére dont
il acquidre toute la terre d’Egypte au profit du Pharaon: I'habile mini-
stre ne Pemporte ni devant la plaidoirie de Juda ni devant les volontés
de Jacob mourant. La splendide culture humaine d’Egypte introduite
par David et Salomon devait s'incliner devant la tradition patriarcale.

Nous avons avec ce livre une étude extrément sérieuse et qui
aidera a résoudre les nouveaux problémes d’exégése biblique sou-
levés par la “théologie biblique’: comment l'organisation de I'Etat
davidique a-t-elle utilisé une sagesse politique antique?

Paris Henri Cazelles

Frieden — Bibel — Kirche. Hrsg. von Gerhard Liedke. — Stuttgart—
Miinchen: Klett-Klosel (1972). 236 S. (Studien zur Friedensforschung,
hrsg. v. G. Picht, H. E. Tédt und H. Th. Risse. Forschungsstiitte der
Ev. Studiengemeinschaft, Heidelberg, Bd 9) kart. DM 18.—

Der vorgelegte Band enthilt verschiedene Beitréige einer besonderen
Arbeitsgruppe der genannten Studiengemeinschaft, die am Projekt ,Der
Beitrag von Theologie und Kirche zum Frieden“ arbeitet. Das Gemein-
same der sehr unterschiedlichen Beitréige ist einfach zu bezeichnen:
Sie wollen die biblische Grundlegung zum Arbeitsprojekt vermitteln.
Das geschieht in keiner Weise so, daB die Autoren sich bereitwillig unter
ein Wunschbild biblischer Friedensvorstellung eintrdchtig und harmo-
nisch stellen. Das genaue Gegenteil ist der Fall. Denn L. Perlitt
kommt im ersten Beitrag ,Israel und die Vélker" (17—64) zu der Auf-
fassung, daB Krieg viel eher als Frieden den Weg der israelitischen
Geschichte gepriigt und Israels Verhdltnis zu den Volkern bestimmt
hat. Um das moglichst iiberzeugend den Texten entnehmen zu koénnen,
unterteilt er in: Historische Konstellationen, Theologische Konzeptionen.
Eine solche Teilung kommt aus einem ganz bestimmten Verstdndnis des
AT als Geschichte her. M. E. sind die beiden genannten Komponenten in
der Realitdt jedoch so eng miteinander verwoben und verflochten, daf
kein noch so scharfes und gut angesetztes Seziermesser eine solche Tren-
nung schadlos durchfithren kann. Zudem kann man P. den Vorwurf nicht
ersparen, daB er anachronistisch den heutigen MaBstab der Friedens-
vorstellung von Volk zu Volk an das AT herantrigt, wobei die Fiille
biblischer Friedensgehalte keineswegs umfassend eingeholt werden kann.
Diese Einsicht hat wohl G. Liedke sozusagen zu einem Korreferat
veranlaBt: ,Israel als Segen fiir die Volker" (65-75), in dem von P.
auber acht gelassene, durch die Offenbarung in die Friedensvorstellung
eingesenkte Dimensionen als notwendiges Korrektiv zu Wort kommen.

Damit tritt Liedke in die Ndhe zu den Ausfiihrungen von O. H.
Steck ,Jerusalemer Vorstellungen vom Frieden und ihre Abwand-
lungen in der Prophetie des Alten Israel® (75-95). Steck geht es
darum, in den Psalmen und prophetischen Texten altes Friedensgut zu
entdecken und den Weg dieser Vorstellungen im Rahmen der Offen-
barungsentwicklung nachzuzeichnen.

Ganz anders entledigt sich der Neutestamentler H. Thyen im
Beitrag ,Zur Problematik einer neutestamentlichen Theologie" (96—173)
seiner Aufgabe. Er ordnet das Arbeitsprojekt zunéichst in die heutige
theologische Gesamtforschung ein, weist auf ihre hauptsdchlichen Rich-
tungen und Methoden hin. Dann fragt er nach dem historischen Jesus
und dem Ursprung der Kirche, um auf dieser Basis, breit ausgefiihrt,
iiber die Kirche in Korinth (nach 1 Kor) und die Kirche des Markus
zu handeln. Th. verfolgt demnach die Absicht, die Grundlagen von Theo-
logie und Kirche fiir das Projekt Frieden heute abzukldren, um so sinn-
voll den biblischen Einsatz fiir den Frieden festzulegen.

Ein ausfiihrlicher Literaturbericht zur Theologie des Friedens aus
biblischer und systematischer Sicht (174—216) rundet die Beitrdge ab.

Schon der im Titel aufscheinende weit geschlagene Bogen deutet
an, wie schwierig sich die Erarbeitung einer biblischen Grundlegung
des Friedens gestaltet, die nicht nur im Umkreis der hebrédischen
und griechischen Aquivalente fiir Frieden bleibt. Das bestétigen
die sehr unterschiedlichen Aufsédtze nur zu augenfillig. Trotzdem
hat die Kirche zweifelsohne ihren Beitrag zum Frieden zu leisten,
wenn sie ihrer Aufgabe nicht untreu werden will. Der vorliegende
Band ist geeignet, Krifte fiir diesen Dienst zu mobilisieren und zu
provozieren.

Regensburg Heinrich Gross
Schneider, Gerhard: Anfragen an das Neue Testament. — Essen: Ludge-

rus Verlag (1971). 167 S. kart. DM 12.80

Die wissenschaftliche Exegese hat seit der Einfiilhrung der hi-
storisch-kritischen Forschung ihre Arbeitsweise immer mehr pri-
zisiert und verfeinert. Sie ist eben dabei, auch die Ergebnisse der
modernen Linguistik in der Methode zu beriicksichtigen. Dem Nicht-
fachmann wird es daher heute sehr schwer gemacht, einen an-
Sgred1enden Zugang zu den Untersuchungsverfahren und Denkvor-
gangen exegetischer Analysen zu finden oder sogar deren Resultate
in ihrer Begriindung nachzuvollziehen. Es ist ja schon fiir den
Berufsexegeten nicht mehr moglich, die uniiberschaubare Fiille

neu erscheinender Fachbiicher und die Fortschritte in der Artikel-
literatur laufend zur Kenntnis zu nehmen. Er muB daher einen
Blick fiir das Wichtige gewinnen, fiir die zukunftstrichtige Neue-
rung, fiir die wesentliche Gefidhrdung, fiir das dem praktischen
Glaubensvollzug Entscheidende. Nur in ausgewogener Auswahl
vermag er noch seinen Stoff zu beherrschen und dem Lernenden
zu vermitteln. Eine solche klug getroffene Auswahl kritischer ,,An-
fragen an das Neue Testament” bietet der Bochumer Neutestament-
ler in diesem auf Wunsch des Verlages geschriebenen Buch. Es
ist von vornherein fiir einen weiteren Leserkreis verfaBt, was
nicht heiBt, daB es ohne scharfes Mitdenken gelesen oder ohne
griindliches Studieren verstanden werden kénnte. Es ist ein hochst
zweckmiBiges und fiir Laien sehr anspruchsvolles Kompendium
brennend aktueller Fragen aus der neuesten Exegese.

DaB ein Ordinarius fiir NT sich nicht nur um seinen akademi-
schen Studienbetrieb und die Weiterforschung bemiiht, sondern
auch fiir die ,vielen Christen, die beunruhigt meinen, die wissen-
schaftliche Exegese werde unaufhaltsam zur Auflésung des Evan-
geliums fithren* (8), schreibt, ist eine erfreuliche Entwicklung im
Kreis deutscher Professoren, denen man im Ausland nicht ohne
Grund eine fast éngstliche Scheu vor der ,haute vulgarisation®
nachsagte. Nun zeigt aber gerade das vorliegende Buch, daB didak-
tisch geschickt dosierte Information und auch dem Laien verstdnd-
liche Sprache in keiner Weise auf Kosten wissenschaftlicher Exakt-
heit und methodischer Korrektheit gehen miissen. Im Gegenteil, der
Verfasser versteht es einerseits, den Lesern ein hohes Niveau exe-
getischer Problematik aufzuzeigen, andererseits 146t er aber auch
den Leser zu jeweils sehr iiberzeugenden und gut begriindeten
Lésungen gelangen, die sowohl dem Nachholbediirftigen wie auch
dem Neuling plausibel auseinandergesetzt werden. Das Buch ist
daher als ein wirklich gelungener Versuch zu begriiBen, die neuere
Exegese aus ihrem akademischen Ghetto zu befreien, ein weitver-
breitetes MiBtrauen gegeniiber der kritischen Funktion der Exegese
innerhalb von Theologie und Kirche abzubauen und dem nach
biindiger Information Suchenden eine zuverldssige Orientierungs-
hilfe in die Hand zu geben. Pfarrer, Religionslehrer, Theologie-
studenten und Katecheten kaufen sich mit diesem Buch zeitge-
rechte Information aus erster Hand. In biblischen Arbeitskreisen
der Oberstufe, in pfarrlichen Bibelkreisen und in der Erwachsenen-
bildung kann dieses Buch in der Hand der Teilnehmer gute Dienste
leisten, weil es von vornherein dafiir konzipiert wurde, unter die
Leute gebracht zu werden. Das christliche Kirchenvolk hat ein Recht
darauf, kritisch mitzuerfahren, was sich in den Hohen wissen-
schaftlicher Theologie abspielt.

Der Vi. gab seinem Buch drei groBe Unterabschnitte, auf die sich
insgesamt zehn in sich abgerundete Themenkreise verteilen. Er beginnt
mit dem Arbeitstitel ,Wege der Forschung®, in dessen Rahmen eine
gedréngte Darstellung der Form- und Redaktionsgeschichte geboten wird.
Altere und neuere Einwinde gegen die historisch-kritische Forschung
kommen ebenso zur Sprache wie deren bisherige Leistungen. Dann
wird die Frage nach dem historischen Jesus gestellt und die Maglichkeit
eines Zugangs zum vordsterlichen Bereich erdrtert. In einem dritten
Kap. werden die redaktionsgeschichtliche Forschung dargestellt und
die theologischen Entwiirfe der Synoptiker skizziert. Weitaus schwie-
riger ist dann das unter dem zweiten Arbeitstitel ,Jesus, der Christus®
Gesagte. Nach eindrucksvoller Zeichnung der jesuanischen Verkiindi-
gungssituation geht der Vi. die heikle Frage nach den Wundern Jesu
an. Mit Rudolf Pesch nennt er Jesu Machtaten ,Illustrationen® seiner
Botschaft und die evangelischen Wundergeschichten ,Illustrationen“ der
urkirchlichen Christologie. Um die Auslegung der ,Auferstehung Jesu*
geht es im ndchsten Kapitel. Der Kritik an Willi Marxsen's Interpreta-

ment-Theorie schlieBt sich die Frage an, ob das &sterliche Widerfahrnis

der Auferstehung Jesu auch in anderen Kategorien damals aussagbar
gewesen wire oder heute aussagbar sein kénnte. Die hermeneutische
Problematik der Ostergeschichten wird treffend aufgerollt. Dem Fazit
des Vi. ist zuzustimmen: ,Diese Rede von der Auferstehung kann nicht
wirklich ersetzt werden oder durch den Satz ,Die Sache Jesu geht
weiter* zutreffend wiedergegeben werden* (97). Die Literaturangaben
zum Thema Auferstehung wiren bestimmt nicht iiberladen, wenn das
gerade katechetisch so ausgezeichnete Biichlein von F. Schnider — W. Sten-
ger, Die Ostergeschichten der Evangelien, Miinchen 1970 genannt wor-
den wire. — Ein nicht weniger heifles Eisen geht der Vf. im Kapitel
.Geboren von der Jungfrau Maria“ an; bei der Beurteilung des theolo-
gischen Stellenwertes des Glaubenssatzes von der jungfrdulichen Emp-
fidngnis Jesu ist mitzuveranschlagen, daB er aus christologischer Refle-
xion resultiert und daher nicht der verkiirzenden Alternative ,Histori-
sches Faktum oder Theologumenon* unterworfen werden darf (100).

Der dritte Arbeitstitel lautet ,Die Kirche und ihr Glaube®. Er sub-
sumiert drei Kapitel iiber Paulus, die Nachfolge Christi und Kurzfor-
meln des Glaubens. Den eigentlichen und spezifischen Neuansatz in der
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Auslegung des Evangeliums durch Paulus sieht der Vi. in der Botschaft
von der Rechtfertigung aus Glauben, die aber zwischen Jesus und Paulus
keinen Graben aufreiBt, sondern in der kontinuierlichen Interpretations-
linie einer sachlichen Identitdt mit der Verkiindigung Jesu bleibt (129).
Doch betont der Vi, daB die Akten zum Thema der Beziehungen zwi-
schen Jesus und Paulus noch keinesfalls geschlossen sind. In spiteren
Auflagen des Buches sind die beiden wichtigen Pauluswerke von Otto
Kuss (1971) und Georg Eichholz (1972) zu vermerken. — Im Kontrast zu
dem aus dem 15. Jahrhundert stammenden Erbauungsbuch ,Imitatio
Christi* werden Leitlinien entwidkelt, wie Nachfolge Christi in der heu-
tigen Weltzeit verwirklicht werden kann. Hier zeigt sich der Vi. auch
offen fiir die heute sehr notwendige spirituelle Dimension der Schrift-
auslegung.

DaB bei der Auswahl der Themen und der Fassung dieses
Buches erfreulicherweise auch studentische Horer des Autors be-
teiligt wurden, hat sich zweifellos sehr prositiv als Filter gegen
Uberfliissiges und Unfruchtbares, aber auch als Anreiz zu mutiger
Klarheit bewéhrt.

Regensburg Paul-Gerd Miiller

Tachau, Peter: ,Einst* und ,Jetzt“ im Neuen Testament. Beobachtungen
zu einem urchristlichen Predigtschema in der neutestamentlichen
Briefliteratur und zu seiner Vorgeschichte. — Goéttingen: Vanden-
hoedc & Ruprecht 1972. 166 S. (Forschungen zur Religion und Literatur
des Alten und Neuen Testaments, herausgegeben von Ernst Kise-
mann und Ernst Wiirthwein, 105. Heft der ganzen Reihe) Lw. DM 38.—
Die Studie befaBt sich mit der fiir die urchristliche Heilserfah-

rung sehr typischen Denkform, welche die abgestoBene Vergan-

genheit moglichst kriftig mit der neu erreichten Gegenwart kon-
trastieren ldBt. Das Revelationsschema des Einst und Jetzt (vor
und nach Christus) wird ausgeklammert und allein die individuelle
und parédnetisch ausgewertete ,Zeitantithetik* (vor und nach der

Bekehrung) untersucht. Dieses Schema dient ,in erster Linie der

Heilsvergewisserung der Hérer” (112.132). Das wird inhaltlich und

formal nach etlichen Richtungen prézisiert und im Umkreis von

Soteriologie, Geschichtsverstéindnis und Paraniise des NT erldutert,

ohne daB sich wirklich neue Auskiinfte erwarten lieBen. Mehr als

Traditionsgeschichte und Ableitungsversuche, die einen Hauptteil

ausmachen, hitte fiir das Verstindnis dieses Kontrastdenkens

wahrscheinlich eine exaktere Beriicksichtigung der individuellen
und kollektiven ,Biographie des Glaubens“ der ersten Generatio-
nen von Christen eingebracht. Die Durchmusterung der alttesta-
mentlichen und jiidischen sowie der antiken und hellenistischen
Literatur auBerhalb dieses Bereichs bringt zugestandenermaBen
nichts wirklich Nennenswertes fiir das Verstdndnis der neutesta-
mentlichen Formeln ein (21—78.92—94). Die Arbeit bleibt dem Filia-
tionsschema trotzdem verhaftet. Der ,Sitz im Leben“ wird (sicher
richtig) in der urchristlichen Predigt erkannt (133), aber trotzdem
nicht von deren Tendenzen aus die Struktur der Kontrastaussage
geschichtlich wirklich aufgeschliisselt. Die aufwendigen Vergleiche
und Textanalysen, die unternommen wurden, stehen aufs ganze
gesehen in keinem Verhiltnis zum Ergebnis, blieben aber trotzdem
stehen. Die Beriicksichtigung der Grundstrukturen in den brief-
lichen Theologien und Parénesen wire aufschluBreicher gewesen.

Nachdem Verf. sich so umfangreich auf Einzelinterpretationen ein-

18Bt, wundert man sich, daB er aus der Paulus-Anamnese in

1 Tim 1,13ff nicht grundsétzlichere Einsichten iiber die Intentionen

des bereits zum Klischee gewordenen Schemas zu gewinnen sucht,
Zur angewandten Methodologie der Identifizierung eines ,Sche-

mas“ und seiner etwaigen Geschichte lieBe sich etliches kritisch
vermerken. Hier sei nur verwiesen auf die abstrakte Einstellung
zur Sprachgeschichte, die sich z. B. niederschlégt in der als zusam-
mengefaBtes Ergebnis gedachten Formulierung: ,Die griechische

Antike kennt bereits das Schema moté-viv.Es findet sich bei den

verschiedensten Autoren... Es taucht in unterschiedlichen Kontex-

ten auf* (78). Zu eng wird alles als Vorgeschichte auf den eigenen

Forschungsgegenstand bezogen (,bereits"), und das ,Ergebnis* als

solches ist nichts weiter als eine Selbstverstindlichkeit (wie iibri-

gens viele andere Festellungen des Buches auch), nachdem niimlich
das Wort ,Schema* It. S. 12 ,allein die Form der Gegeniiberstel-
lung zweier Zeiten* bezeichnet, so daB es eine vergleichbare Fest-
stellung wiire, die griechische Antike habe ,bereits® das ,Schema®
hell-dunkel, hoch-tief 0. a. gekannt. Es scheint, als sei infolge der
zahlreichen minutidsen Einzelstudien der Blick fiir die Gelidufigkeit
und naheliegende Anwendbarkeit des ,einst-jetzt* verstellt wor-
den, so daB ein Zwang zur Ableitung entstand, die sich dann als
iiberfliissig herausstellte. Freilich kommen anliBlich der Behand-
lung des ,Einst* und ,Jetzt* viele wichtige biblische Daten und

Denkformen zur Sprache, sie wurden aber nicht durch die
Analysen des Schemas zutage gefdrdert. Zu allem hat man ein
wenig den Eindruck, daB das Thema so ergiebig vielleicht nicht ist,
daB es diese Breite vertriige, in der es hier als Dissertation (Got-
tingen) berarbeitet wurde.

Minchen Norbert Brox

Schenke, Ludger: Studien zur Passionsgeschichte des Markus. Tradition
und Redaktion in Markus 14,1—42. — Wiirzburg: Echter Verlag /
Katholisches Bibelwerk 1971. XXVII, 570 S. (Forschung zur Bibel, 4)
br. DM 42.—

Bekanntlich haben die Klassiker der formgeschichtlichen Evan-
gelienforschung die Passionserzédhlung fiir das dlteste Stiick Jesus-
tradition gehalten, das zusammenhédngend berichtet. K. L. Schmidt
und M. Dibelius dachten dabei an eine fortlaufende Erzihlung, die
im wesentlichen den Umfang von Mk 14-15 besessen habe. R.
Bultmann rechnete mit einer komplizierteren Traditionsgeschichte
von einem knappen Geschichtsbericht bis zu den kanonischen Lei-
denserzdhlungen. In einem regelrechten WachstumsprozeB sei der
dltere Bericht immer weiter ausgestaltet und mit neuem Material
angereichert worden. Neuerdings wird die iiberkommene These
verschiedentlich angefochten, weil man den ersten Evangelisten
auch fiir den ersten Erzdhler einer zusammenhéngenden Passion
hélt (]J. Schreiber, E. Linnemann). Der Verf. der o.e. Dissertation
(bei W. Pesch in Mainz entstanden) sieht in Markus den Autor
des untersuchten Eingangsteils der Passion (Mk 14,1—42). Er
denkt aber daran, daB die letzte Perikope dieses Komplexes
bereits vor-mk mit einer Passionsgeschichte im engeren Sinn ver-
bunden gewesen sei; im iibrigen stamme die Komposition vom
Evangelisten:

Die Salbungsgeschichte (14,3—9) ist nicht Einschub des Evangelisten
in einen vorhandenen Zusammenhang 14,1—-2.10—11, sondern 14,111
ist redaktionell gerahmte Tradition (141). Diese Einheit will nicht
pragmatische Darstellung des Geschehensablaufs am Tag vor dem Passa
sein, sondern redet die christliche Gemeinde an. Die Jesus salbende
Frau ist Vorbild echter Jiingerschaft, weil sie den Kreuzweg Jesu als
Heilsweg anerkennt und glidubig akzeptiert (149f). — Der Komplex
14,12—25 ist eine Dreiereinheit (Auffindung des Abendmahlssaales,
Verratsansage, Abendmahl). Die Stiicke, die urspriinglich keinen Zu-
sammenhang besaBen, sind erst von Markus als ,redaktionelle Kompo-
sition“ geschaffen worden (342—347). Vorgegeben waren: a) eine Jerusa-
lemer Ortslegende (VV. 12af.13—16a), deren Interesse der wun-
derbaren Auffindung des Saales galt, b) ein palédstinisches Wehelo-
gion (V.21b), das die Verantwortlichkeit des Verriters hervorhob,
und c) eine nur im hellenistischen Raum verstéindliche Abend-
mahlsanamnese aus der markinischen Gemeinde (VV.22-24).
14,25 ist ,markinisches Interpretament”, das einem enthusiastischen
MiBverstindnis des Abendmahls begegnen will. Es macht deutlich, daB
die Abendmahlsfeier ,nur unter einem eschatologischen Vorbehalt
richtig verstanden werden kann® (340). — 14,26 ist redaktioneller An-
schluBvers (354) zur Vorhersage des Jiingerversagens (14,27—31) und der
Gethsemaneszene (32—42). Die konkurrierenden Orisangaben der VV. 26
und 32 (UOlberg, Gethsemane) sollen dagegen sprechen, dab die beiden
Einheiten urspriinglich miteinander verkniipft waren (354f). Das Stiick
14,27—831 wurde von Markus gebildet (400). Sch. meint, diese These
durch eine redaktionsgeschichtliche Analyse bestéitigen zu kénnen
(400—428). Die Ansage des Jiingerversagens und der Petrusverleugnung
setzt die entsprechenden Berichte (14,43—52.66—72) voraus (423). Die
markinische Bildung hat einen konkreten Bezug zur Situation der Ge-
meinde: ,Dieser soll der Glaubensabfall der Zwdlf, die die Kreuzes-
nachfolge verweigert haben, warnendes Beispiel sein“ (459). In der
Gethsemaneerzdhlung ist der markinische Anteil recht erheblich, obwohl
es sich um eine tradierte Szene (14,33b.34.35a.36—37.38b.40b.42) handelt,
die dem Markus bereits in Verbindung mit der Gefangennahme Jesu
(14,43-52) vorgelegen hat (539).

Die Arbeit ist iibersichtlich angelegt. Sie hat die wichtigste
Literatur (bis zu Schreiber und Linnemann) kritisch ausgewertet.
Der Versuch, den gesamten Komplex Mk 14,1-42 als deutende
Vorbereitung der eigentlichen Passion zu verstehen, kann als
gelungen bezeichnet werden. Die trotz der detaillierten Analysen
zur Scheidung von Tradition und Redaktion verbleibenden Fragen
beziehen sich vor allem auf die Methode, die zur Anwendung
kam. Ist die isolierte Behandlung von 14,1—42 (ohne 14,43-16,8)
nicht doch schwach begriindet? Sch. meint: ,Die entscheidenden
Griinde dafiir, in Mk 14,1—42 einen geschlossenen Abschnitt zu
sehen, ergeben sich ... aus der inhaltlichen Analyse des Abschnitts
selbst und konnen darum hier noch nicht vollstindig aufgezihlt
werden" (5). Vor der Analyse steht fest, ,daB 14,142 offensicht-
lich die Funktion hat, die Ereignisse nach 14,43 deutend vorzuberei-
ten. Dann ist aber zu erwarten, daB der deutende Abschnitt 14,1—42
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in gréBerem MaBe redaktionell durchkomponiert sein wird als der
schildernde Teil der Passionsgeschichte® (6; Hervorhe-
bungen vom Rezensenten!). Diese sachlich-inhaltliche Differenz
begriindet jedoch kein traditionsgeschichtliches oder literarkriti-
sches Urteil. Sch. rechnet selbst damit, daB die Gethsemaneszene
schon vor-mk mit dem ,schildernden Teil* verbunden war. — Ist
die Rekonstruktion einer Ortslegende iiber die wunderbare Auf-
findung des Passamahlsaales iiberzeugend? Die Vermutung, eine
solche isolierte Uberlieferung hinge mit dem Interesse ,der Urge-
meinde an der Ortlichkeit des Passamahlsaales" zusammen (192),
erinnert an die analoge Auffassung des Verf. {iber den Sitz im
Leben bei der Grabesgeschichte Mk 16,1-8 [Auferstehungsver-
kiindigung und leeres Grab, Stuttgart 21969] und zugleich an
+byzantinische" Frommigkeitsformen, wie sie die Pilgerin Aetheria
spiter aus Paldstina beschreibt. — Ist Mk 14,25 wirklich ,markini-
sches Interpretament® und Korrektiv gegeniiber einer enthu-
siastisch-hellenistischen Eucharistieauffassung, die den ,eschato-
logischen Vorbehalt" nicht (mehr) kannte? DaB dieser Vers redak-
tionell sein soll, tiberzeugt nicht. M. E. stellt sich Sch. (mit anderen)
die Neuinterpretation von Tradition durch den Evangelisten nach
dem hegelianischen Schema von These und Antithese vor. Das
entspricht indessen nicht dem wirklichen Sachverhalt, weil der
Tradition nicht eine Redaktion als Gegenposition gegeniiberge-
stellt wird, sondern vielmehr gerade die tradierten Stiicke
interpretiert werden.

Man wird Sch. im ganzen zustimmen konnen, wenn er die
Tendenz des éltesten Evangeliums darin sieht, einer angefoch-
tenen Gemeinde Christus als den gehorsam zum Kreuz gehenden
Gottessohn zu verkiinden und ihr zugleich klarzumachen, daB
Jingerschaft Kreuzesnachfolge bedeutet. Im Bereich des Methodi-
schen bleiben offene Fragen, insbesondere auch hinsichtlich man-
cher statistischer Uberlegungen (z.B. iiber die Gruppierung der
Gegner Jesu, 39—42). Man muB dem Verf. dankbar sein, daB er
sich an das schwierige Unternehmen herangewagt hat und sicher-
lich in vielen Punkten die Passionsforschung anregen wird. Der
Echter-Verlag hat — bei einem Druckverfahren, das die Kopie
der maschinenschriftlichen Diss. bietet — das Buch so schlecht hef-
ten lassen, daB es dem Leser bald zu einer Losebldtter-Samm-
lung zerfillt. Leider wurden die Seiten des Inhaltsverzeichnisses
schon beim Druck verwechselt.

Bochum Gerhard Schneider

Taylor, Vincent: The Passion Narrative of St. Luke. A Critical and
Historical Investigation, ed. by Owen E. Evans. — Cambridge:
University Press 1972. XII, 148 S. (Society for New Testament Stu-
dies. Monograph Series, 19) Lw. £ 3.80
Der 1968 verstorbene britische Neutestamentler T. hatte eine

Arbeit tiber die lukanische Leidensgeschichte hinterlassen, die aus

den Jahren 1962—1965 stammt. Sein Schiiler Evans hat sie nun her-

ausgegeben und mit Ergédnzungen versehen (vgl. 27-30.37f). T.

hatte bereits vierzig Jahre zuvor (Behind the Third Gospel, A

Study of the Proto-Luke Hypothesis, Oxford 1926) die These einer

proto-lukanischen Quellenschrift des dritten Evangeliums vertre-

ten. Nach anfénglicher Zustimmung muBte er eine allm#hlich sich
mehrende Ablehnung der Hypothese erleben. Ein kurzer Beitrag
aus seiner Feder (ExpT 71 [1959/60] 68—72) hatte vor der Nieder-
schrift unseres Buches den Autor einrdumen lassen, daB der dritte

Evangelist im Aufbau seiner Passionsdarstellung offenbar doch

dem Markusevangelium folgt, weil gerade die Einleitungsverse von

Abschnitten (,opening verses*) hiufig Mk-Elemente enthalten. Die

Arbeiten von H. Schiirmann und F. Rehkopf zu Lk 22 gaben T.

nicht nur den Mut zur erneuten Darstellung seiner fritheren These,

sie trugen auch dazu bei, die bisher angewandte statistische

Methode als unzureichend zu erkennen.

In Teil I (1-38), der die wechselnden Schicksale der Proto-Lukas-
Theorie mit ihren Argumenten und den vorgebrachten Einwénden auf-
zeigt, werden auch methodische Voritberlegungen angestellt: Die wort-
statistische Methode bedarf der Erginzung durch Literar- und Stil-
kritik; dazu miissen formgeschichtliche und historische Kritik treten
(30-37). Wenn drei oder vier von diesen Wegen zum gleichen Ergeb-
nis fithren, erreicht man eine ,moralische GewiBheit". Teil II (39—115)
bietet als Hauptstiick des Buches eine vor allem quellenkritische Analyse
von Lk 22-24. Diese Ausrichtung des Interesses zeigt sich u. a. daran,
daB auf die Behandlung jedes Einzelabschnitts ein Summarium folgt,
in dem Vorlagen und redaktionelle Elemente namhaft gemacht werden.
T_. bleibt bei seiner 1926 vertretenen These, daf Lukas in der Pas-
sion nicht bloBe Bearbeitung des Mk bietet, sondern eine proto-
lukanische Passionsdarstellung durch Mk-Stoff ergénzt. Teil IIT (117—140)

faBt die Einzelanalysen zusammen und kommt dabei zu der Auttas-
sung, daB dem Evangelisten eher eine einzige nicht-mk Quelle vorgele-
gen hdtte, als daB man an verschiedenartige Einzelstiicke denken
miiBte. Die nicht-mk Sonderquelle habe man sich als schriftliche Quelle
vorzustellen. Aus Mk seien iibernommen: Lk 22,1—13.22.34.46b.50b.52b—53a.
54b—61; 23,3.26.34b.38.44-45.49.50-54; 24,10a (119). Wahrscheinlich miiB-
ten aber auch 22,47.69.71; 24,1-3 auf Mk-EinfluB zuriickgefiihrt wer-
den (124). An einer Stelle wird auBerdem 23,25 als markinisches Ele-
ment bezeichnet (124). Ob 22,19a aus Mk stammt, bleibt unentschie-
den (51-58). In dem o.e. Beitrag (ExpT 1959/60) hatte T. fermer Lk
22,39.66; 23,33 als ,possibly Markan* eingestuft. Die Substanz von Lk
22,14-24,63 ist trotz der vermuteten Mk-Einfliilsse unabhingig vom
Markusevangelium komponiert und existierte als schriftliche Quelle,
bevor der Evangelist das Mk zu Gesicht bekam (125). Zum SchluB bietet
T. eine englische Ubersetzung der ,proto-lukanischen” Passion, bei der
die ,Mk-Zusétze" weggelassen sind. Er will damit zeigen, daB die rekon-
struierte Quelle eine literarische Einheit bildet (128), — die freilich zu
einem groBeren Ganzen, eben zu Proto-Lukas, gehérte. Den histori-
schen und theologischen ,Wert* der so gewonnenen Sonderquelle wol-
len die letzten Seiten des Buches (133—140) herausstellen. Angeblich
erhellt diese Quelle das Urchristentum der ,vierziger Jahre".

Nach den methodischen Voriiberlegungen, die T. einleitend
anstellte (30—37), hétte man erwarten kénnen, daB er nun mit
einer neueren und differenzierteren Literarkritik an die Texte her-
angegangen wire. Das ist aber nicht der Fall. Haufig beruft er sich
zwar auf Rehkopfs (problematische) Liste proto-lukanischer Wor-
ter. Doch bleibt das statistische Arbeiten vorherrschend. Dabei
handelt es sich nicht einmal primdr um eine Wortstatistik, die
Vokabeln oder Stilformen als lukanisch oder als von Lukas gene-
rell gemieden herausstellen wiirde. T. arbeitet weiterhin vorwie-
gend mit der Auszdhlung des Prozentsatzes von markinischen
Weortern im entsprechenden Lk-Vers. Gerade ein solches Verfah-
ren aber ist — bei der an sich statthaften (und von T. Schramm
neuerdings erhérteten) hypothetischen Voraussetzung T.s, Lukas
habe neben Mk Sondertraditionen verwendet, — unsinnig. Denn
die moglichen Sonderquellen werden, falls sie Parallelen zu Mk
darstellten, doch auch teilweise gleichen Wortlaut geboten haben,
zumal manche Realien gar nicht anders auszudriicken gewesen
sind. Andererseits ist eine nicht-mk Vorlage nicht schon damit
erwiesen, daB bei Lukas in einem Einzelstiick kein markinischer
Wortlaut vorliegt. Man muf} die lukanische Mk-Bearbeitung in den
kontrollierbaren Fillen beriicksichtigen. M. E. ergibt sich dann fiir
Lk 23, daB Mk 15 den Leitfaden der Darstellung bietet. Der Ein-
wand, daB Lukas hier — gegen seine Gewohnheit — Mk-Perikopen
umgestellt haben miiBte, geht darum ins Leere, weil die ,Umstel-
lungen* nicht auf Perikopenebene erfolgen, sondern minderen
Ranges sind. Man wundert sich am Ende nicht, daB das Gesamt-
ergebnis T.s die These von 1926 kaum modifiziert. Sie ist demnach
im wesentlichen nur noch einmal wiederholt, nicht aber auf neuen
Wegen bestitigt worden. Angesichts dieses Befundes ist es frag-
lich, ob dem Andenken des verstorbenen Kollegen mit der post-
humen Vertdffentlichung des Manuskripts ein Dienst erwiesen
wurde. Sicher aber scheint mir, daB das Buch der Proto-Lukas-
Hypothese keinen Auftrieb zu geben vermag.

Bochum Gerhard Schneider

Timmermann, Johannes: Nachapostolisches Parusiedenken, untersucht im
Hinblick auf seine Bedeutung fiir einen Parusiebegriff christlichen
Philosophierens. — Miinchen: M. Hueber 1968, 150 S. (Miinchner Uni-
versitdtsschriften, Reihe der Philos. Fakultdt, Bd 4). kart. DM 29.80
Der Vi., Schiiler von A. Dempf, legt hier einen Teil seiner aus-

gedehnten Studien iiber das antiochienische Geschichtsdenken vor,

um einerseits zu erfassen, was eigentlich den christlichen Parusie-
begriff in der Ubergangszeit von der apostolischen Zeit bis hin
zur frithchristlichen Klassik kennzeichnet, zum anderen welche Be-
deutung diesem Parusieverstindnis im Gesamt des menschlichen
Fragens nach dem Seins- und Geschichtsverstindnis zukommt. Da-
bei ldBt er es sich angelegen sein, vor dem Hintergrund national-
kultureller Traditionen und Denkansitze das Parusieverstindnis
der christlichen Autoren dieser bedeutengsvollen Ubergangsepoche
néher zu charakterisieren. Zugleich will er damit die Vorausset-
zung schaffen zu einer Begegnung zwischen ontologischem (An-
wesenheit und Sich-Zeigen des Seins und Sinns im Gewebe des

Seienden) und eschatologischem Parusiedenken (Sich-Zeigen Got-

tes, der als Herr und Lenker der Geschichte verstanden wird im

Ablauf des Zeitlich-Geschpflichen), einer Frage, die vor allem

durch die Philosophie Hegels und des Marxismus, aber auch Hei-

deggers groBe Aktualitiit fiir sich beanspruchen kann.
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Methodisch erfaBt die Arbeit die diesbeziiglichen Aussagen der
christlichen Autoren dieser Zeit, indem sie sie philologisch-historisch
beschreibt und sie dann typologisch ihren Denkstrukturen nach ordnet
und vor dem Hintergrund der zeitgendssischen Philosophie jener Epoche
gegeneinander abgrenzt. SchlieBlich wird das so Gewonnene zusammen-
gefaBt und in seinem bleibenden Ertrag dargestellt — als Teilbeitrag
fiir eine noch zu schreibende Metaphysik des frithchristlichen Denkens
und eine Geschichte des christlichen Geschichtsdenkens.

Der Vi. zeichnet sich durch eine umfassende Quellenbeherrschung,
durch Heranziehung aller wichtigen Untersuchungen, durch streng me-
thodisches Vorgehen, durch die Féhigkeit zu analytisch und synthetisch
schopferischem Denken und durch Gedankenreichtum aus. Untersucht
werden der Barnabasbrief, der erste Klemensbrief, der Hirt des Her-
mas, die Ignatiusbriefe, die Didache, die Schriften Justins, Tatians, die
Schriften des Theophil von Antiochien (an Autolykos), der Diognet-
brief, die Schriften des Meliton von Sardes, die Apologien des Aristi-
des und Athenagoras, das Apologeticum Tertullians, die sog. Epistula
Apostolorum, dazu die liturgischen Zeugnisse dieser Zeit. Niherhin
stellt er vier verschiedene Geschichts- und Parusieentwiirfe fest, die je
mit einer bestimmten Denkstruktur und Methodik zusammenhédngen:
1) Geschichtsgnosis mit Naherwartung (Barnabas) bzw. prisentischem
Eschatondenken (Klemens v. A.), 2] kosmologisch-politisches Ordnungs-
denken (Klemens von Rom), 3) metaphysisch-spekulatives Geschichtsver-
stindnis des griechischen Raumes mit doppelter Parusieauffassung
(griechisch-romische Apologeten, Hermas) und 4) der ethisch-pragmati-
sche und gnostisch-mythologische Geschichtsentwurf des syrischen Rau-
mes (Tatian usw.). Diesen Entwiirfen entsprechen die Liturgieordnungen
der vier aufgewiesenen geistigen Rdume.

Das alexandrinische Seinsdenken geht aus vom Gegensatz der ver-
schiedenen Seinsstufen und Aonen. Parusie meint daher das Eingreifen
Gottes in das uneigentliche Seiende des jetzigen Aons; die Parusie Got-
tes bedeutet also das Hereinholen des futurischen Eschaton in die Vor-
ldufigkeit der Gegenwart; das romische Schopfungs- und Ordnungsden-
ken sieht Gottes Herrlichkeit bereits in der jetzigen Weltordnung .ge-
offenbart’; Parusie bedeutet lediglich eine Vollendung des jetzt schon
Gegenwiirtigen; im griechischen Raum ist Gott als ,das wirklich Wirk-
liche", der reine Geist, nur im Logos anwesend. Parusie meint also die
Verwandlung dieses unvollkommenen Seins in das vollendete Seiende
bei der Volloffenbarung des Logos Gottes; die Syrer gehen vom Gegen-
iiber von Schépfer und Schopfung aus und von der Selbstméchtigkeit
der Schopfung gegeniiber dem personalen Willen Gottes. Durch Gehor-
sam und Askese ist es moglich, sich fiir die Begegnung mit Gott im
Gericht zu bereiten.

Alle diese verschiedenen Ansétze lassen sich aber zusammenfassen
als Begegnung zwischen Schopfer und Geschopf im Ablauf und am Ende
der (zeitlich bestimmten) Schépfungsgeschichte des Diesseits. Der Um-
bruch von einem mehr zeitlich verstandenen Parusieereignis zu einer
mehr ontologisch verstandenen Parusiebegegnung von Natur und Uber-
natur, Diesseits und Jenseits, bedingtem und unbedingtem Sein erfolgte
aber in der zweiten Hilfte des 2. Jhdts. nach dem Ausbleiben der Pa-
rusie Jesu und der Krise der Pestzeit unter Kaiser Mark Aurel (zwischen
165 und 180). Zugleich wurde mehr auf die Gegenwirtigkeit des Heils
in der Friedensordnung des Romischen Reiches abgehoben.

Die Bedeutung des christlichen Parusiedenkens fiir das philosophische
Denken iiberhaupt 14Bt sich vor allem folgendermaBen erfassen: Durch-
brechung der Geschichtsdetermination und Uberwindung des Fatum-
glaubens; Umgestaltung des am Menschen desinteressierten géttlichen
Seinsprinzips zum Bild des liebenden Schopfer- und Erldsergottes; der
Aufweis der schopferischen Mitgestaltung der Geschichte durch den
Menschen und die Auffassung von der sinnvollen Zielgerichtetheit allen
Geschehens. ,Der Denkansatz Christus (zwingt) zu einer Philosophie
der Schopfung und Parusie* (138).

Wie diese ausfiihrliche Ubersicht iiber die Ergebnisse dieser Un-
tersuchung zeigt, handelt es sich bei diesem schmalen Band um eine
wirklich bedeutende Synthese friihchristlichen Denkens und um
einen schopferischen Neuansatz der Frage, was die christliche Of-
fenbarung an DenkanstoBen und weiterfiihrenden Hilfen in den
Denkkosmos der Geistesgeschichte und des Geschichtsverstindnis-
ses der Menschheit brachte und damit um einen gewichtigen Bei-
trag zum Ringen der Gegenwart um ein weiterfithrendes Versténd-
nis dessen, was die Zukunft fiir das Handeln und Wollen des Men-
schen bedeutet, welchen Sinn Geschichte hat und welche Bedeutung
dem Handeln des Menschen darin zukommt. Timmermann hat den
unfruchtbaren, konfessionell einseitigen Ansatz friihchristlicher
Dogmen- und Geistesgeschichtsschreibung {iberwunden, der letztlich
der konfessionellen Position der jeweiligen Autoren und ihrer
Gruppen zu dienen hatte, und hat das Tor zu einer universalen
Wiirdigung, zu einem wirklich weiterfithrenden Verstdndnis der
Denkleistung des frithen Christentums aufgestoBen. Auf die weite-
ren Veroffentlichungen dieses Autors darf man mit Recht gespannt
sein.

Passau Otto Knoch

Gryson, Roger: Le Ministére des femmes dans I’Eglise ancienne. —
Duculot (1972), 263 S. (Recherches et Synthéses, section d'Histoire IV)
Gembloux: bfr 370.—

R. Gryson, Professor an der Universitdt Lowen, hat vor zwei
Jahren eine Untersuchung iiber die ,Urspriinge des kirchlichen
Zolibats® verdffentlicht. In der vorliegenden Abhandlung greift er
wiederum ein ,heiBes Eisen® aus der kirchlichen Diskussion der
Gegenwart auf. R. Gryson bemerkt, wie Befiirworter und Gegner
einer Zulassung der Frau zum kirchlichen Amt sich auf die Ge-
schichte berufen — freilich, ohne sie genau zu kennen. Er will
deshalb keine Partei ergreifen und einfach die altkirchliche Tradi-
tion aufzeigen. Von vorneherein ein sympathischer Vorsatz!

In neun Kapiteln fiihrt R. Gryson seine Untersuchung durch. Dabei
geht er vom NT aus und folgt dann einer chronologischen und einer
literarischen Gliederung (theologische Schriften und Rechtsquellen). In
beiden Fillen werden die einschligigen Aussagen bis ins 6. Jh. erhoben.
Das reichverwertete Quellenmaterial ist in einem Stellenregister (181—
193) iibersichtlich zusammengefaBit. Personen- (193-197) und Literatur-
verzeichnis (197—200) sind gleicherweise angefiigt.

Der Schwerpunkt der Darstellung liegt in der Deutung der ein-
schldgigen Texte aus der alten Kirche. Dieses Quellenmaterial ist
keineswegs eine Neuentdeckung. Seine Interpretation (z. B. Texte
von Origenes und Clemens 52—64) fithrt jedoch zu neuen Ergebnis-
sen, die weithin von bekannten Aussagen (A. Kalsbach, J. Danié-
lou, G. Huls) abweichen. Mit Recht trennt Gryson die Aufgabe
der Witwe klar von der der Diakonissin in der altkirchlichen Ge-
meinde und sieht nur letztere als eigentlichen Gemeindedienst. Im
weiblichen Diakonat stellt Gryson auch das einzige von einer Frau
praktizierte Gemeindeamt in der alten Kirche fest. Eigentliche
priesterliche Dienste nahm die Frau nur in hiretischen Gemeinden
wahr (176 Hinweis auf die Montanisten). Die Tatsache des weib-
lichen Priestertums in solchen Gemeinden und auch in heidnischen
Kulten hat als signum distinctivam sicher eine gréBere Rolle in
der alten Kirche gespielt als Gryson eingesteht. Auch die funda-
mentale Bedeutung der Virginitdt in der alten Kirche scheint mir
vom V£ nicht voll erkannt zu sein: Die gelebte Jungfrdulichkeit
und ihre hochgreifende Verherrlichung bot den christlichen Frauen
auch einen Ersatz fiir den verwehrten Zugang zum kirchlichen Amt.
Die Jungfriulichkeit bot in der Tat eine Mbglichkeit fraulicher
Emanzipation in der Gemeinde. Wenn Gryson schlieBlich bemerkt,
daB der ganze Komplex nur richtig erfaBt werden konne, wenn die
Stellung der Frau in der antiken Gesellschaft aufgearbeitet sei, so
ist dem nur beizustimmen (78). DaB die Forschung dabei noch vor
vblligem Niemandsland stéinde, kann jedoch nicht gesagt werden,
vgl. K. Thraede, Art. Frau = RAC, Lieferung 58 (Stuttgart 197).

Mainz-Wiesbaden K.Suso Frank

Lorenz, Rudolf: Das vierte bis sechste Jahrhundert (Westen). — Got-
tingen: Vandenhoecdk & Ruprecht (1970). 108 S. (Die Kirche in ihrer
Geschichte, hrg. von K. D. Schmidt und E. Wolf, Bd 1, Lfg. C), kart.
DM 15.80; Subskr. DM 12.60
Das in einzelnen Faszikeln erscheinende neue Handbuch der

Kirchengeschichte kann mit dem schmalen Band von R. Loremz
eine besondere Leistung vorweisen. Das auBerordentlich vielféltige
kirchliche Leben von Kaiser Konstantin bis zu Gregor dem GroBen
wird hier auf knappem Raum zugiinglich gemacht. Angesichts des
reichen Materials lige die Versuchung nahe, sich entweder mit der
repetitorienartigen Zeittafel zu begniigen oder in verlocdkendem
Hohenflug ideengeschichtliche Betrachtungen vorzulegen. Der Vi
ist solcher Versuchung entgangen. Die Kirchengeschichte der ab-
gesteckten drei Jahrhunderte aus dem romischen Westreich kommt
mit ihren entscheidenden Faktoren und ihren pridgenden Phasen
zu Wort und selbst das unerldBliche Detail wird erfaBt und ge-
wiirdigt.

Der Stoff ist im wesentlichen chronologisch gegliedert (in 10 Kapi-
teln), wobei als besondere Schwerpunkte hervorgehoben werden: Staat
und Kirche, Papsttum, Augustinismus, Ménchtum und das innere Leben
der Kirche. Die Darstellung geschieht in jedem Abschnitt unmittelbar
nach den Quellen, wobei auf detaillierte Untersuchungen nicht verzichtet
wird (z. B. 5-6: ,Kreuzesvision® Konstantins). AuBerdem ist die fast
uniibersehbare Literatur zur Kenntnis genommen, was nicht nur die
jedem Kapitel beigegebene Literaturiibersicht beweist, sondern die leb-
hafte Auseinandersetzung mit der Forschungsliteratur in der Darstellung
selbst. DaB das ausfithrliche Kapitel iiber den Augustinismus (53—71)
eine auBerordentliche Leistung bietet, darf bei dem so hervorragenden
Augustinkenner R. Lorenz mit Recht erwartet werden. Von besonderem
personlichen Interesse zeugen ebenso die Ausfiihrungen iiber Askese
und Ménchtum im friihen Abendland, wozu sich R. Lorenz auch an
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anderer Stelle ausfithrlich geduBert hat (ZKG 77 [1966] 1—61). Hier sidhe
man gern einen Hinweis auf die entscheidende Rolle der spétantiken
Aristokratie, die sich teilweise der monastischen Bewegung anschlieBt
und dem lateinischen Monchtum eigene Ziige aufdrdngt (vgl. jetzt dazu
J. Fontaine, Valeurs antiques et valeurs chrétiennes dans la spiritualité
des grands propriétaires terriens 4 la fin du IVe siécle occidental =
Epektasis. Mélanges patristiques offerts au Cardinal ]J. Daniélou [Paris
1972] 571-595). Das von Anfang an eigene Verhdltnis von Kirche und
Ménchtum im westlichen Reichs- und Kirchengebiet wird von R. Lorenz
wohl erwihnt, hitte aber vielleicht im Hinblick auf die Weiterentwick-
lung des abendldndischen Moénchstums in Mittelalter und Neuzeit inten-
sivere Wiirdigung verdient.

Wenn R. Lorenz am Ende seiner Ausfithrungen auf das Wie-
dererwachen der antiken curiositas im Kirchenraum (etwa bei
Isidor von Sevilla) verweist, so hat er damit auch seine Hand-
reichung fiir das Studium der Kirchengeschichte gekennzeichnet:
Hier wird kirchengeschichtlicher curiositas wahrlich reichste Nah-
rung geboten. Freilich mag auch in diesem unbestreitbaren Vor-
teil der Darstellung ihr Nachteil liegen. Der Student und der
Nichtfachmann werden angesichts der so reich gebotenen und
dicht gedréngten Stoffiillle kaum zum erwiinschten Erfolg finden,
weil die Art der Darstellung ein geriittelt MaB an Kenntnissen
voraussetzt und ein intensives Weiterstudium unerldBlich macht.

Mainz-Wiesbaden K. Suso Frank

Peltier, Henri: Adalhard, Abbé de Corbie. — Amiens: Verlag Société
des Antiquaires de Picardie. Imprimerie P. Loisnard (1969). 140 S.
(Supplément au ,Bulletin des Antiquaires de Picardie“ 1969, F. 2.
Mémoires, tome LII}, br.

Wenn ein wissenschaftliches Werk 8 Jahre nach dem Tode des
V1., dazu noch 20 Jahre nach dem AbschluB der Arbeit, aus einem
Archiv hervorgeholt und gedruckt wird, dann muB dieses Buch
entweder ganz besondere Qualititen haben oder von einem selbst-
losen und zuriidhaltenden Fachmann iiberarbeitet worden sein.
Leider trifft beides fiir die Biographie, die der verstorbene Kano-
niker Peltier Adalhard 1., dem bedeutendsten Abt von Corbie und
Griinder von Corvey (gest. 826) gewidmet hat, nicht zu. Einige
Kapitel dieses Buches sind bereits 1963 — was nirgendwo ver-
merkt ist — in der Festschrift ,Corbie, Abbaye royale. Volume du
XIIle centenaire“, Lille 1963, 61—94 veroffentlicht worden. Nie-
mand wird dem um die Geschichte von Corbie verdienten Vf. vor-
werfen, daB sein Buch nicht dem heutigen Forschungsstand ent-
spricht. Aber auch vor 20 Jahren hiétte man etwas anderes erwar-
ten diirfen. Wer sich ein Thema wihlt, das in die deutsche Landes-
und Kirchengeschichte hineingespielt, muB wohl oder iibel auch
deutschsprachige historische Forschung zur Kenntnis nehmen. Keine
Spur davon bei Peltier. Nach seinen eigenen Worten wollte er
Adalhard als ,Mensch, Moénch, Missionar” schildern, ,le juger de
Pintérieur, pénétrer dans son intimité“ (129). Dagegen ist nichts
einzuwenden, wenn ich auch zweifle, ob die Quellenlage fiir ein
derartiges Unterfangen ausreicht. Doch hétte Peltier dann gewiB
nicht die ,Capitula domni Adalhardi abbatis de admonitionibus in
congregatione” (jetzt in Corpus Consuetudinum Monasticarum I,
Siegburg 1963, 408—415) iibersehen diirfen. Es lohnt sich nicht,
weitere Versdumnisse, Fehler und schiefe Urteile aufzudecken.
Wer Zuverldssiges (dabei ohne Weitschweifigkeit) iiber Adalhard,
Corbie und die Griindung von Corvey lesen méchte, greife zu
J. Semmler, Corvey und Herford in der benediktinischen Reform-
bewegung des 9. Jhs. = Friihmittelalterliche Studien 4 (Berlin
1970) 289—319.

Gerleve Pius Engelbert O.S.B.

Hermanni de Scildis 0.S.A.: Tractatus contra haereticos negantes im-
munitatem et iurisdictionem sanctae ecclesiae et tractatus de concep-
ticne gloriosae virginis Mariae. Hrsg. von Adolar Zumkeller. —
Wiirzburg: Augustinus-Verlag 1970. XXI, 182 S. br. DM 58.50
P. Adolar Zumkeller hat seit seiner Diss. iiber Hugolino von Or-

vieto und seine theologische Erkenntislehre, 1941, und seiner Mo-

nographie iiber den Augustiner Dionysius de Montina, 1948, un-
ermiidlich sich der Geschichte der groBen Augustinertheologen des

Mittelalters gewidmet, iiber die er 1964 in den Analecta Augusti-

niana (Vol. 77) einen umfassenden Bericht vorgelegt hat. Seit den

Fiinfziger Jahren hat er vor allem sich mit den deutschen Augusti-

nereremiten befaBt (vgl. seine Geschichte der deutschen Augu-

stinereremiten des 13. Jahrhunderts von 1969) und dabei einen bis-
her weniger beachteten Wiirzburger Augustinertheologen, Her-
menn von Schildesche (+ 1357), zum Gegenstand seiner wissen-

schaftlichen Untersuchungen gemacht. Zum 600. Todestag dieses
Theologen verdffentlichte er eine Monographie iiber Person und
Werk (1957) und 1959 eine umfangreiche neue Untersuchung iiben
Schrifttum und Lehren desselben Meisters. In dem angezeigten
Werk nun hat er uns eine kritische Edition von zwei Theolo-
gischen Schriften des Hermann von Schildesche geschenkt, die auch
heute noch von groBer Bedeutung sind.

Der erst hier verdffentlichte ,Tractatus contra haereticos negantes
immunitatem et iurisdictionem sanctae Ecclesiae“, wohl angeregt von
Papst Johannes XXII. in Avignon, ist im AnschluB an die im Friih-
jahr 1327 verfaBte Widerlegung von sechs anstéBigen Sitzen im
Defensor pacis des Marsilius von Padua (die jedoch verlorenging)
zwischen 1328 und 1332 entstanden. Das einzige erhaltene Manuskript fiir
diesen Traktat, aufbewahrt in einer Sammelhandschrift der Pariser
Nationalbibliothek (Lat. 4232), ist mit dem Exemplar identisch, das be-
reits 1369 der Pépstlichen Bibliothek in Avignon gehért hat, und steht
sicher dem Original sehr nahe; Korrekturen und SchluBbemerkungen in
dieser Handschrift kénnten vom Verf. selbst eingetragen sein, wie
Zumkeller X-XI dartut. Der Traktat, der in der genannten Handschrift
spiter mit Werken iiber die pépstliche Vollmacht von Petrus de Palude
0. P. und Herveus Natalis O. P. zusammengebunden wurde, ist nicht
nur durch seine kirchenrechtlichen Aussagen, die R. Scholz bereits im
Auszug in seinen ,Unbekannten kirchenpolitischen Streitschriften aus der
Zeit Ludwigs des Bayern® (II, Rom 1914, 130-153) verdffentlicht hat, son-
dern ebenso sehr durch die ecclesiologische Grundlegung dieser kir-
chenpolitischen Lehren bedeutsam. In seinem fritheren Werk iiber
LSchrifttum und Lehren des Hermann von Schildesche® hat Zumkeller
bereits diese Kirchenlehre zusammen mit der Lehre vom Papsttum
eingehend dargetan (vgl. 168—217). Sind in dieser Verdffentlichung auch
bereits die einzelnen Lehren durch reiche Zitate belegt, so nimmt man
doch dankbar die neue Edition zur Hand.

Auf den 108 Seiten Text werden Fragen behandelt, die heute
in der Ecclesiologie nach dem zweiten Vaticanum noch die Theolo-
gen bewegen. Vor allem eines wird vor diesen theologischen Aus-
sagen wieder bewuBit: Wie sehr manche Fragen, damals wie heute,
von soziologischen Gesichtspunkten her gesehen wurden, wie sehr
aber auch jenseits dieses natiirlichen Gesichtswinkels die eigentlich
theologischen Probleme ihren eigenen Platz und ihre eigene Ant-
wort behalten miissen. Zahlreiche Hinweise auf Schriftaussagen
und Lehren des hl. Augustinus lassen den theologischen Grund
der Fragen aufscheinen, der den Verf. des Traktates an die Spitze
des ersten Teils {iber die Kirche eine Untersuchung iiber ,den
Glauben an die Kirche* stellen 1dBt, der Grundlage unseres Glau-
bens an alle anderen Glaubensartikel ist (5—8). In dhnlicher Weise
werden auch einleitend zum zweiten Kapitel (57) iiber das Papst-
amt vier errores haereticorwm zusammengestellt, die auch heute,
wenn auch unter einem anderen historischen Aspekt und micht
mehr unter dem Verdikt der Héresie, noch entschieden sein miis-
sen, wenn das rechte Bild von der Kirche bewahrt bleiben soll.

Liturgiegeschichtlich interessant und wegen der Klarheit seiner Ge-
dankenfithrung auch theologisch sehr wertvoll ist der zweite hier edierte
»Tractatus De conceptione gloriosae Virginis Mariae“. Das wenigstens in
drei Handschriften iiberlieferte Werk behandelt in einem ersten Teil
[neun Kapitel) die Lehre von der unbefleckten Empfingnis Mariae und
verteidigt im zweiten Teil (12 Kapitel) das Anfang des 14. Jahrhunderts
eingefiihrte Fest Conceptio Mariae Virginis. Zumkeller hat wiederum
die wichtigsten hier vorgetragenen Lehren in seiner Arbeit iiber schrift-
tum und Lehre des Schildesche (78—83) dargetan. Die Edition dieses Wer-
kes ist besonders verdienstvoll, da die drei zugrundeliegenden Hand-
schriften stark voneinander abweichen und eben bei der Schwierigkeit
der Beweisfithrung die zahlreichen Klarstellungen durch den Vergleich
der drei Hss., wie sie in dem breiten kritischen Apparat der Edition
deutlich werden, von groBer Bedeutung sind. Der Traktat ist um 1350
entstanden, wie Zumkeller XVI. aufweist. Die theologische Griindlichkeit
und methodische Sauberkeit der Untersuchung ebenso wie die vorsich-
tige Formulierung der Antwort kénnen fiir das theologische Geschift
auch unserer Tage noch Vorbild sein. Nach der klaren Feststellung daB
fiir die Lehre von der unbefleckten Emfpingnis Mariae kein direkter
Schriftbeweis moglich sei, wird von der géttlichen Allmacht wund
decentia her wie aus den Privilegien Mariens die Lehre dargetan und wer-
den ebenso die Gegenargumente vorgebracht, die den Verf. veranlassen,
die Frage als theologische Frage offenzulassen (sive ponatur in originali
peccato concepta, sive non vgl. S. 111), um dann im zweiten Teil, aus
Verehrung zur Gottesmutter, auf seine Weise das neue Fest dennoch zu
begriinden und zu empfehlen. Als die vier Privilegien Mariens werden
genannt: ihre Gottesmutterschaft, ihre Auszeichnung als omnium crea-
turarum sanctissima et excellentissima et regina caeli et terrae, domina
angelorum et corona omnium sanctorum; als drittes Privileg wird
Maria zugesprochen, daB sie solamen et ultimatum refugium omnium
peccatorum sei. Hierfiir hitte sich der Verf. auf das &lteste Mariengebet
der Kirche, das ,Sub tuum praesidium® berufen kénnen, das seit 1938
in einem Papyrus aus dem Anfang des 4. Jahrhunderts vorliegt, und das
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seit Ende des 4. Jahrhunderts in die Liturgien des Ostens und des We-
stens Eingang gefunden hat. Als viertes Privileg wird genannt, Maria
sei medium traductivum et transfusivum omnis gratiae (vgl. S. 1811f).

Der Wert der Edition dieses Traktates aus dem Jahre 1350
erhellt von neuem, wenn wir ihn mit den gleichen Lehren der
Wiener Universitiit jener Zeit vergleichen, fiir die uns Karl Binder
eben in seiner ,Lehre des Nikolaus von Dinkelsbiihl iiber die Unbe-
fleckte Empfangnis im Lichte der Kontroverse* (Wien, Herder 1970)
eine griindliche Untersuchung zusammen mit einer Edition der
dazugehorigen Quéstionen und Predigten geschenkt hat.

Regensburg Johannes Auer

Binder, Karl: Die Lehre des Nikolaus von Dinkelsbiihl iiber die Unbe-
fleckte Empfiingnis im Licht der Kontroverse. — Wien: Herder 1970.
231 S. (Wiener Beitridge zur Theologie Bd XXXI) DM 21,50

Schon der Domdechant von Laibach, Johann Ludwig Schénleben
(t1681), hatte in einem eigenen Band seines fiinfb4ndigen Werkes
,Orbis universi vota pro definitione piae et verae sententiae de
immaculata conceptione deiparae“ die Lehre der Wiener Theologen
iiber die Unbefleckte Empfingnis in einem groBen historischen
Durchblick vorgelegt. Zur Jahrhundertfeier der Dogmatisierung
dieser Lehre hat C. J. Jellouschek in einem gréBeren Artikel ,Die
Lehre von Marias Empfingnis bei den é#ltesten Theologen der
Wiener Universitit* (Virgo immaculata XIV, Rom 1947, 1-34) noch-
mals eingehend behandelt. Die diesbeziiglichen Lehren des be-
deutenden Wiener Theologen Nikolaus Prunczlein von Dinkelsbiihl
(vor 1368 bis 1423) waren von dem erstgenannten Werk nur kurz
angesprochen und hatten in dem letztgenannten Werk keine Be-
handlung gefunden. Der Nachfolger von Jellouschek auf dem Lehr-
stuhl fiir Dogmatik und Dogmengeschichte, Karl Binder, hat nun in
vorliegender Arbeit diese Liicke ausgefiillt.

In einem ersten Abschnitt stellt Binder die Quellen fiir diese Lehre
bei Nikolaus von Dinkelsbithl vor (Quaestiones und Sermones), be-
handelt seine theologischen Darstellungsmethoden und zeigt, wie er die
einzelnen Beweismittel (Schrift, Viter, Theologen und Lehre der Kirche)
gebraucht. In einer klaren Zusammenfassung (134-140) macht er schlieB-
lich deutlich, wie Nikolaus in der Lehre von der Immaculata Conceptio
B. M. V. auf der Linie seiner groBen Vorginger Heinrich von Langen-
stein und Heinrich von Oyta bleibt und wie ihm wiederum Thomas Eben-
dorfer von Haslbach (t 1464) und Narzissus Herz von Berching (t 1442)
folgen, indem sie diese Lehre als ,fromme Lehre“ (pie cerdi oppor-
tet), wenn auch nicht als theologisch einwandfrei begriindet hinneh-
men. Das Fest Conceptio B. M. V., das seit 1385 gemaB Universitéts-
statuten von Wien alljdhrlich ,in der Kapelle der Seligen Jungfrau am
Gestade* gefeiert werden muB, verteidigen und empfehlen sie mit
frommem Sinn. Wenn Johannes Himel aus Weiz (t 1450) und Paul Wann
aus Kemnath (t 1489) von einer Glaubenspflicht (credi opportet) spre-
chen, dann nur deshalb, weil sie die Entscheidung der nicht mehr
rechtméBigen Basler Versammlung vom 17. 9. 1439 zugunsten dieser
Lehre fiir eine ,Glaubensentscheidung der Kirche" halten, die sie ver-
treten mochten, obwohl auch ihre theologische Argumentation nicht
weiter gekommen war, als die ihrer Vorginger.

Der groBe zweite Abschnitt (151—223) des angezeigten Werkes bietet
eine kritische Textedition fiir die guaestiones und sermones des Nikolaus
von Dinkelsbiihl, die der Untersuchung zugrundeliegen. Die Transskrip-
tion folgt buchstabengetreu der Schreibweise der Handschriften; die
Anwendung der modernen Schreibweise hiitte dem Wert der kritischen
Edition mit der gewissenhaften Verifizierung der iiberaus zahlreichen
Schrift-, Viter- und Theologenzitate keinen Abbruch getan; doch viel-
leicht ist fiir das Studium des spédtscholastischen Lateins auch diese
wortliche Transkription einmal wertvoll.

Vergleicht man die hier vorliegenden Texte mit den etwa achtzig
Jahre frither entstandenen Texten zu dieser Sache, die soeben A.
Zumkeller fiir den Augustiner Eremiten Hermann von Schildesche
[t 1357) verdffentlicht hat, gewinnt man den Eindruck, daB die
Wiener Schule, wenigstens bei Nikolaus, schon etwas mehr der spét-
scholastischen Manier des Sammelns und Anhéufens verfallen war,
ohne deshalb die theologische Sache weiter vorwirts zu bringen.
Dabei muB freilich gesagt werden, daB die letzte Entscheidung in
Glaubenswahrheiten (mit denen es die Dogmatik zu tun hat)
gemiB dem Wesen des Glaubens nicht durch bloB intellektuell faB-
bare Wahrheiten und Argumentationen, sondern durch echte Ent-
scheidungen einzelner oder grofierer Gruppen und schlieBlich durch
das Lehramt der Kirche (meist auf Konzilien) geschieht. Dies ist
noch besonders deutlich geworden in den Auseinandersetzungen
um diese Lehre 1854, ebenso wie nachher um die Lehre von der
Himmelfahrt Mariae in dem Ringen von 1948 bis 1950.

Regensburg Johannes Auer

Kunzelmann OSA, Adalbero: Geschichte der deutschen Augustiner-Ere-
miten. Dritter Teil: Die bayerische Provinz bis zum Ende des Mittel-
alters. — Wiirzburg: Augustinus-Verlag 1972. XII, 298 S. (Cassiciacum
Band XXVI) br.

Nachdem der Vf. in Teil I seiner Geschichte der deutschen
Augustiner-Eremiten das 13. Jahrhundert behandelt und in Teil II
die Entwicklung der rheinisch-schwiébischen Provinz bis zum Ende
des Mittelalters dargestellt hat, setzt er diese Untersuchungen in
Teil III fiir die bayerische Provinz bis zum Ende des Mittelalters
fort.

Die Arbeit gliedert sich in fiinf Kapitel, von denen das erste bis zu
den Hussitenkriegen fithrt und den VorstoB des Ordens nach dem Osten
verfolgt. Der Vf. untersucht jeweils kurz Griindung und Schicksale der
43 Kloster in Bayern, Usterreich, Mihren, Bohmen, Schlesien, Polen,
Litauen, RuBland und OstpreuBen und skizziert anschlieBend die Ge-
schichte der Provinz unter den 16 Provinzialen dieses Zeitraumes.

Das zweite Kapitel zeigt die Ordensprovinz in der geistigen Aus-
einandersetzung mit Wyclif und Hus und macht deutlich, wie sich die
Klgster in der von den Hussiten entfachten religigs-nationalen Bewe-
gung verhielten, die zu einem lauten Protest gegen das Konstanzer
Konzil und nach dem Sturm auf das Rathaus der Prager Neustadt (1419)
zu einem regelrechten Krieg wurde.

Das dritte Kapitel geht den Schicksalen der Ordensprovinz im 15.
Jahrundert nach, skizziert die Geschichte der Neugriindungen Ramsau
und Uttenweiler, deren vollstdndige Priorenliste bis zur Aufhebung der
Kléster mitgeteilt wird, und wiirdigt die Amtstétigkeit der 12 Ordens-
provinziale des 15. Jahrhunderts. Kapitel IV und V schlieBlich heben die
bedeutendsten mittelalterlichen Konvente der bayerischen Provinz
(Miinchen, Niirnberg, Regensburg, Wien, Prag — St. Thomas und Briinn)
sowie hervorragende Seelsorger und Wissenschaitler und vor allem
die zehn Bischofe des Ordens hervor.

Die bayerische Ordensprovinz hielt der Reformation, die sich bereits
gegen Ende dieses Zeitraumes ankiindigte, stand. Erst die Sékularisation
loschte sie und die aus ihr hervorgegangenen Teilprovinzen bis auf
wenige Kldster in Béhmen und Polen aus. Unterdessen haben Neugriin-
dungen in Regensburg, Miinchen und Wien wieder an alte Traditionen
angekniipft.

Der mit den Quellen und dem Schrifttum des Augustinerordens
wohlvertraute Vi. hat die deutsche Ordensgeschichte des Mittel-
alters um einen wertvollen Beitrag bereichert. Die Geschichte der
kélnischen Provinz, ebenfalls bis zum Ende des Mittelalters fith-
rend, befindet sich im Druck.

Minster Alois Schroer

Miiller, Gregor: Bildung und Erziehung im Humanismus der italienischen
Renaissance. Grundlagen — Motfive — Quellen. — Wiesbaden: Franz
Steiner 1969. 627 S. br. DM 72.—

Seit Jakob Burckhardts klassischem Buch iiber ,Die Kultur der
Renaissance in Italien* vergeht kein Jahr ohne einen diskutablen
Beitrag zum Thema ,Renaissance” und ,Humanismus“. Unter-
suchungen zum Thema, die als spezifisch katholische Stellungnah-
men verstanden sein wollen, haben seither einen meist unver-
kennbar apologetischen Charakter gehabt. Es war verstdndlich, daB
man angesichts der betont areligitsen oder antikirchlichen Deu-
tungen von Voigt iiber Burckhardt zu Burdach lange Zeit dem
Problem der Symbiose bzw. Antinomie von Christentum und An-
tike in der patristischen Zeit nachging. Das schien um so mehr ge-
boten, als es darauf ankam, die Specifica eines ,christlichen Hu-
manismus” gewissermaBen in den Anféngen der Kirche nachzu-
weisen (Stiglmayer: Kirchenvéter u. Klassizismus, Freiburg 1913;
Krause: Stellung d. frithchristl. Autoren zur Heidn. Literatur, Wien
1958).

Nun hat die paganistische Kolorierung der Renaissance bei
Burckhardt schlieBlich die apologetisch motivierte Forschung auch
unmittelbar zu einer entsprechenden Untersuchung der Dokumente
der Renaissance und des Humanismus veranlaBt. Der Italiener
Toffanin (Geschichte des Humanismus, Amsterdam 1941) hat dieser
Aufgabe fast ein ganzes umfangreiches Lebenswerk gewidmet. Was
Burckhardt freilich nicht verborgen geblieben war, daB nimlich
eine Diskrepanz bestand zwischen dem religiosen Ernst des Nor-
dens und der Unverbindlichkeit im sog. ,SchoB der Kirche®, das
ignorierten diese Apologeten. Sie konnten und durften jene Un-
verbindlichkeit (die beispielsweise nicht einmal Ernesto Buonajuti:
Geschichte des Christentums II, S. 360/1 leugnete) nicht wahr-
haben, auf der der Burckhardtsche Vorwurf des Paganismus (der
im Grunde ja schon ein erasmischer war) griindete.

Auf dem verwirrenden und verworrenen Hintergrund dieser
Thesen und Antithesen um Paganismus oder Katholizitdt der Re-
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naissance will das umfangreiche Werk von Gregor Miiller gesehen
werden. Mit geradezu stupender Belesenheit miiht sich der Autor,
die origindre Christlichkeit der Renaissancelehren iiber Bildung
und Erziehung nachzuweisen, als gewichtiges Teilstiick der Christ-
lichkeit der Renaissance. Es handelt sich bei diesem Werk nach
dem Eingestiindnis des Verfassers um eine ,weltanschaulich-theo-
logische Gesamtwiirdigung“. Dementsprechend bereitet Miiller das
umfangreiche Material in zwei Arbeitsgingen auf: In einem I. Teil
untersucht er die sog. educazione cristtana und die educazione morale
— civile, 1dBt die ,typischen Wortfiihrer* in vielen, manchmal im
einzelnen etwas zu knapp bemessenen Zitaten zu Wort kommen
und umschreibt sowohl ,das humanistische Lebensideal der educa-
zione cristiana® als auch ,Lebensauffassung und Weltanschauung
der educazione morale civile". Miiller kommt bei diesem ersten
Gang zu dem Ergebnis, daB sowohl in der educazione cristiana
wie auch in der educazione morale civile ,die Vorrangstellung der
christlichen Erziehung* (Inhalt S. 2) unbestreitbar sei.

Die Unterscheidung von zwei ,Lagern“ (sic!] innerhalb der
Renaissance-Pddagogik, nimlich eben jener educazione cristiana
und der educazione morale-civile, erkennt Miiller als ,wichtiges Er-
gebnis" seiner Untersuchung. Es muB allerdings gefragt werden,
wie weit nicht diese Unterscheidung mindestens zugleich schon
Vorverstéindnis ist fiir jenes andere ,iiberraschende Ergebnis,
jene ,Feststellung" (alle bisherigen Zitierungen auf S.1 des Vor-
worts), ,dafl das Menschenbild, das dem damaligen Erziehungs-
und Bildungsschrifttum zugrunde lag, mit den Anschauungen der
gleichzeitigen ,neuen® Anthropologie (Ficino, Pico) keineswegs
identisch ist“ (Vorwort S.1). ,Die Mehrzahl der behandelten Au-
toren®, schreibt Miiller (ebda.), ,bezogen als Piddagogiker und Bil-
dungsdenker eine niichternere Position, als sie in ihrer Eigenschaft
als Philosophen, Philologen oder Traktatschreiber vertreten ha-
ben. Wihrend sie in letzterer Eigenschaft gelegentlich recht kithne
Thesen vorgetragen haben, standen sie in ihren pidagogischen
Darlegungen zumeist auf dem Boden der scholastisch-mittelalter-
lichen Anthropologie* (ebda.). Danach wire also der MabBstab der
»Niichternheit* die scholastisch-mittelalterliche Anthropologie, wih-
rend anderseits Kithnheit nicht zu ihren Stigmata gehéren wiirde.

Jakob Burckhardt schrieb in seiner ,Kultur der Renaissance in
Italien (durchges. v. Walther Goetz, Stuttgart 19251, S. 454):
»Wenn man ... die Stidrke des alten Glaubens ... verifizieren soll,
so kann dieselbe bald sehr gering, bald sehr bedeutend erscheinen,
ja nachdem man sie von einer bestimmten Seite, in einem be-
stimmten Licht anschaut.* Nun schaut aber Gregor Miiller durch-
aus ,von einer bestimmten Seite", 140t ,ein bestimmtes Licht" auf
sein anerkennenswert umsichtig zusammengetragenes Material fal-
len. Entscheidend wichtig ist Miiller das Gesamt der AuBerungen
iiber Bildung und Erziehung in der Renaissance-Literatur, weil sie
ihm die dezidierte Christlichkeit bzw. Kirchlichkeit der (ital) Re-
naissance zu beweisen scheinen. Insofern kdmpft er fortgesetzt
mit dem groBen Schatten Burckhardt und bedient sich selbst ent-
legener piadagogischer AuBerungen als Beweismittel. Der in seinen
Ansichten hochst zwiespéltige Petrarca erhilt gerade deshalb bei
Miiller besonderes Gewicht, weil er in seinen buBfertigen Stun-
den héchst konformistische Ansichten von sich gibt. Das Bestreben,
zwischen den pédagogischen und den sonstigen Lehrmeinungen
der Renaissance-Autoren zu unterscheiden, verstrickt Miiller in
zahlreiche Widerspriiche. Nicht nur, daB er (29) den Pddagogiker
Petrarca in seiner Christlichkeit mit Augustinus verbindet und ihn
der Scholastik konfrontiert, er fithrt noch im gleichen Zusammen-
hang wieder die ,unstoische Niichternheit* des Pidagogikers Pe-
trarca auf Aristoteles und die Aristoteliker zuriick.

Es pafit dann wieder sehr schlecht zu dieser angeblich aristo-
telisch motivierten Niichternheit, daB er Burckhardts Behauptung,
der Typ der Virago sei das beherrschende Ideal (sc. der Renais-
sance) gewesen, auf aristotelisch-thomistische Einwirkungen zu-
riickfiihrt (77). Da heiBt es, daB Burckhardts Behauptung ,in keiner
Weise bestitigt werden kann®, zugleich aber soll dieser Stand-
punkt ,auf ihre (sc. der Renaissance-Literaten) manchmal blinde
Vorliebe fiir die heidnischen Klassiker zuriickgefiihrt werden® (77).

Selbstverstindlich kann und will auch Miiller die ~Paganisie-
rungstendenz” und die ,Naturalisierung der Religion* nicht leug-
nhen, er verkennt auch keineswegs eine starke Diesseitigkeit (212/
13), aber er schrinkt diese Tendenzen auf die von ihm so aus-
gesonderten ,Profanpidagogen” (214) ein und sucht sie als konse-
quente AuBerungen mittelalterlich-thomistischer Gedankengiinge

(215) zu entschdrfen. Dieses Bestreben, die Renaissancepidagogik
einerseits als durchaus konservativ-mittelalterlich, anderseits die
Erziehungspraxis als realistisch im aristotelisch-thomistischen
Sinne zu erweisen (238), ist durchgehend zu beobachten.

Es liegt nahe, daB bei solcher Interpretation Castiglione hier
einen weitaus geringeren Stellenwert erhilt als bei Burdkhardt
und anderen (z.B. auch bei Garin u.a.m.). Miiller vollzieht zwar
jene obengenannte Differenzierung (educazione cristiana-educazione
morale-civile), unternimmt aber an keiner Stelle den doch so nahe-
liegenden Versuch, den méglichen sozialen Hintergrund solcher
Differenzierung zu erértern. DaB es sich bei den Opinion-Leaders
dieser Renaissance-Gesellschaft um eine adlig-groBbiirgerliche
Gruppe handelt, deren Wortfithrer und Interpreten biirgerliche
Literaten sind, sollte eigentlich nicht {ibergangen werden.

Deshalb, weil diese Gesellschaft in ihrer maBgeblichen Schicht
und in ihren maBgeblichen AuBerungen eine Diesseitsethik und
-aesthetik (und -politik) vertritt, gerit sie oder wiirde sie in Kon-
flikt geraten mit einer kirchlichen Lehre, die ganz auf Beherrschung
der Masse gerichtet ist. Daraus und nur daraus ergibt sich die so
auffdllige Tatsache einer unverkennbaren BewubBtseinsspaltung bei
den Renaissance-Literaten, in Italien vor allem: einer Ambivalenz
zwischen einem theoretisch schrankenlosen Paganismus und einer
sich konservativ abschirmenden Haltung iiberall da, wo Erziehungs-
lehre unmittelbar gemeint ist; denn das ist die Stelle, an der jene
Kirche keinen SpaB versteht, weil bei solchem Paganismus ja das
Kirchenvolk, die analphabetische Masse nicht mitgemeint sein darf.
Die detaillierte Kenntnis und Zitierung selbst entlegener Erzie-
hungstraktate bei Miiller macht es doppelt bedauerlich, daB er die
so naheliegenden soziologischen Analysen nicht versucht hat. Offen-
bar hat ihn die Absicht, den Konservativismus der Renaissance-
Pddagogik zu beweisen, erheblich gehindert, diese Frage zu stellen,
mehr jedenfalls als das bei dem von ihm im Prinzip bekdmpften
(und tatsédchlich so héufig als Beweismittel herangezogenen) Burck-
hardt der Fall ist (264), Der Beitrag der Renaissance-Pidagogik
beispielsweise zur ,Hoflichkeit des alten Europa“ (Burckhardt) hat
deshalb auch bei Miiller wesentlich geringeres Gewicht.

Der Verf. zieht eine Verbindung zwischen dem ,lateinischen
Averroismus* und dem Humanismus der Wiirde des Menschen
(272—275). Darin verfihrt er dhnlich den Thesen Ernesto Bounajutis
(Geschichte des Christentums, Bern 1957, Bd. II, S. 358). Wihrend
nun Buonajuti dem Averroismus tatsdchlich eine iiberleitende
Funktion ,vom theologisierenden Mittelalter zum naturalistischen
Humanismus® zuerkennt, sucht Miiller den Zusammenhang zwi-
schen Humanismus und Averroismus auf ,die exklusive Beschif-
tigung mit den irdischen Belangen des menschlichen Lebens, unter
totaler Ausschaltung christlicher Gedanken® (275) einzuengen. Doch
selbst hier noch wie erst recht in allen anderen Fragen sieht Miil-
ler einen eklatanten Gegensatz zwischen dem von ihm grundsitz-
lich kirchentreu gezeichneten Humanismus und dem héretischen
Averroismus. Diese Konfrontation im Zusammenhang ist offen-
sichtlich von der Absicht getragen, den Humanismus unter allen
Umstéinden gegen den Vorwurf der Achristlichkeit zu salvieren.
In diesem Zusammenhang spricht Miiller von den ,Ausklamme-
rungsmethoden“ gegeniiber christlichem Gedankengut, d.h. von
der ,Beschrinkung auf Weltlich-Humanes bei der Erziehung" (293).
sowohl im christlichen Mittelalter wie im Humanismus. Fiir die
Anwendung dieser Methode im Mittelalter konstruiert (das muB
man allerdings von den Ausfithrungen S. 296 sagen) Miiller eine
scholastische Begriindung (vgl. auch S. 299). Indem er dann Sado-
lets und anderer rein innerweltliche Begriindung der Erziehung
apodiktisch als ,miBlungen* (303) bezeichnet, erklirt er die ,Aus-
klammerungsmethoden” der Humanisten als ,eine methodische
Angelegenheit” (305). Das soll so verstanden werden, daB die
humanistischen Pidagogen das spezifisch Christliche als anderwei-
tig zugénglich, vermittelt und selbstverstindlich voraussetzen. Wo-
mit also die grundsitzliche Christlichkeit der Humanisten ,be-
wiesen” wire.

Nun hétte hier schon die Frage auftauchen miissen, ob und
wie weit nicht die vielfach wortreiche und beteuernde ,Christlich-
keit“ italienischer Humanisten eine Pflichtiibung ist, mit der man
sich ldstigen theologischen Einspriichen entzieht? Hatte Miiller sich
eingehender mit der Auseinandersetzung des Erasmus mit den
Italienern im Umkreis seines ,Ciceronianus* beschiftigt, hitte ihm
diese Erwédgung kommen miissen. Es scheint auch, daB Burdchardt
hier klarer gesehen hat, zumal da, wo er den nordischen Ernst
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(etwa an Agrippa von Nettesheim) der italienischen Unverbind-
lichkeit gegeniiberstellt (Burdchardt a.a.0. S. 339 A 1).

Wie unendlich schwierig, ja unldsbar dieses Problem auch fiir
Miiller ist, wird an den iiberaus zahlreichen Einschrinkungen
deutlich, die er immer wieder machen muB. Auch er kann die
,mehr oder minder groBe Sikularisierung des Daseins” nicht
leugnen (305). Es besagt doch allzu wenig und bestétigt im Grunde
nur den Vorwurf der fehlenden Ernsthaftigkeit, wenn der Autor
sich damit begniigt, mit Horst Riidiger (Wesen und Wandlung des
Humanismus, Hamburg 1947) festzustellen, daB die ,Humanisten
als solche so wenig wie ihre Schriften und Editionen mit den
Autoritdten der Kirche in Konflikt geraten sind“. Das geniigt eben-
sowenig wie der Hinweis, daf ,niemand an die heidnischen Gotter
als ewige gegenwirtige Méchte wie ehedem im Altertum glaubte"
(311). Eine naive Repristination des antiken Heidentums wire
ebensowenig jenen Humanisten addquat gewesen wie ein Kir-
chenaustritt nach modernen Vorstellungen. Weil die antik-heid-
nischen sprachlichen Symbole, auch die bildhaften, an Stelle der
christlichen treten, verlieren diese zwangsldufig ihre Verbindlich-
keit und die wiederholte pflichtgemifBe Bekundung der Kirchen-
treue stellt das Selbstverstdndliche gerade in Frage.

DaB gelegentlich durchaus, wie Miiller im Falle Pico (336) und
an zahlreichen anderen Stellen feststellt, pddagogische Er-
wiigungen einschrinkend gegeniiber dem Umgang mit der Antike
wirken, ist sicher richtig. Hier aber héitte man erkennen miissen,
daB es viel weniger Traditions- und Elemente der Kirchentreue
sind als eben diese spezifisch péddagogischen Erwigungen. Dab
diesen ein gewisser konservativer Zug innewohnt, hingt mit dem
Wesen der Erziehung zusammen, auch da, wo sie nicht nur tra-
ditionalistisch ist. Dieser vom Wesen der Sache her konservative Zug
macht es auch ohne dem Mittelalter zugewandte Traditionsiiberle-
gungen und scholastisch-thomistische Bemiithungen erklérlich, daB die
Humanisten als Pddagogen durchaus nicht immer und iiberall ,pro-
gressiv” erscheinen. Andererseits hitte gerade die von Miiller richtig
erkannte und gebiihrend akzentuierte Einwirkung Quintilians deut-
lich machen konnen, wie sehr diese humanistische Péddagogik doch
auch progressiv ist; denn Quintilian dient den Humanisten, vor
allem dem Pédagogen Erasmus, als ein Zeuge fiir die Standes- und
Traditionsunabhéngigkeit, die reine Menschlichkeit aller Erziehung.

Doch vermutlich hat Miiller sich hier selbst uniiberwindliche
Schranken aufgebaut, Das mag mit ein Grund sein, warum er bei-
spielsweise Gemisthos Plethon schlichtweg als unwirksam und
Lorenzo Valla sogar als ,zersetzend“ (339/40) bezeichnet. Was am
Humanismus kirchenfern oder gar kirchenfeindlich ist, erklédrt sich
fiir Miiller als averroistisch in der Wurzel und daher verwerflich
(340). Gerade diese schroffen Verurteilungen Vallas (der speziell
mit seinen Annotationes einen starken EinfluB auf den nordwest-
europiischen Humanismus ausiibte) bestdtigen die vorurteilsvolle
Haltung M.s: Liest man (349) die Zeugnisse der ital. Humanisten
iiber Frauen, Liebe, Schonheit und Keuschheit mit den interpre-
tierenden Bemerkungen M.s, wird diese fast immer peinlich am
Codex iuris canonici orientierte Auffassung unmittelbar evident.
Daraus resultiert dann ein so fragwiirdiger Satz wie: ,Wenn Pon-
tano allerdings verlangt, daB die Tugend nicht nur zeitgem#B und
situationsgerecht sein miisse, sondern auch gelegentlich von der
HeerstraBbe abweichen und Seitenwege einschlagen diirfe, so hat
er damit den Bogen iiberspannt (sic!) und das ,Humanitas-Ideal”
in Gegensatz zur Sittlichkeit gestellt" (351). Damit wie auch an
manchen anderen Stellen verldBt unseres Erachtens der Autor die
Ebene der sachlichen Darstellung und katechisiert den Autor Pon-
tano. Angesichts des umfangreichen Materials, das Miiller zusam-
mentrégt und so minutiés genau sichtet, bleibt doch die Frage, ob
ein Satz wie dieser vom Material her eine Grundlage hat: ,Wenn
man bei einigen (!) Autoren eine Sikularisierung der Sittlichkeit
feststellen muB, dann bedarf auch dieses Phinomen einer richtigen
Deutung. Nie kam es unsern Pédagogen in den Sinn, die Bedeu-
tung der spezifisch christlichen Tugenden zu schmilern oder in
Frage zu stellen“ (355). Vielmehr bestiirkt den Rezensenten die
sowohl als Aufschlufl der Dokumente wie als Diskussionsbeitrag
anregende Arbeit in der Ubereinstimmung mit Seidlmayer, dab es
sich bei der humanistischen Lebensethik um einen ,recht undurch-
sichtigen Synkretismus sehr heterogener Elemente“ handelt (Mi-
chael Seidlmayer, Wege und Wandlungen des Humanismus, Got-
tingen 1965, S. 281).

Kéln Anton J. Gail

LutherprozeB und Lutherbann. Vorgeschichte, Ergebnis, Nachwirkung.
Mit Beitrigen von Remigius Bdumer, Erwin Iserloh und Her-
mann Tiichle. Hrsg. von Remigius Bdumer. — Miinster/Westf.:
Aschendorff (1972). 80 S. (Kath. Leben und Kirchenreform im Zeit-
alter der Glaubensspaltung, Heft 82) kart. DM 9.20
Der romische ProzeB, der mit der Verurteilung Martin Luthers

endete, hat in.der neueren Forschung nicht die Beachtung gefunden,
die ihm angesichts der kumenischen Diskussionen gebiihrt hitte.
Dem versuchen die Mitarbeiter dieses Heftes entgegenzutreten. Die
Beitrige von Erwin Iserloh und Hermann Tiichle waren als Refe-
rate auf der Tagung der Gesellschaft zur Herausgabe des Corpus
Catholicorum in Niirnberg 1971 gehalten worden, Tiichle ver-
weist auf das Gutachten eines Kardinals von 1521, das in der Na-
tionalbibliothek in Paris liegt und in dem geraten wird, wie Kai-
ser Karl V. gegen den verurteilten Héretiker vorgehen soll. Mit
guten Griinden wird Egidio da Viterbo als Vi dieser Schrift an-
gesehen, deren Anfang im Wortlaut abgedruckt wird. Da einige
der in ihr geduBerten Gedanken schon in einem Brief Leos X. mit-
geteilt werden, der vor dem Gutachten geschrieben sein mub,
nimmt H. Tiichle an, daB Egidio auch fiir die Aussagen dieses Brie-
fes verantwortlich sei. Dies ist moglich und wiirde dann zeigen,
daB er in dieser Frage groBen EinfluB an der rémischen Kurie ge-
habt hétte. Es konnte aber auch sein, daB der Kardinal hier ledig-
lich Gedanken aufgegriffen hat, die auch von anderen in der Um-
gebung des Papstes vertreten wurden.

E. Iserloh spricht sich gegen eine ,Aufhebung des Luther-
bannes* aus, die von den Wormser Katheliken 1971 und anderen
erbeten worden war. Der V£. ist der Meinung, daB zwar die Recht-
fertigungslehre des jungen Luther katholisch sei, daB der Witten-
berger sich aber von 1518 ab zu so starken antirdmischen AuBe-
rungen hinreiBen lieB, daB der Bann berechtigt sei und ,ohne An-
derung der theologischen Sachlage* nicht aufgehoben werden kon-
ne. Auch kénne kein Toter vom Bann befreit werden. Nun waren
aber auch Luthers Anhénger gebannt worden, was schon in der
Reformationszeit zu Schwierigkeiten fithrte, etwa im Verhalten der
rémischen Kurie Kurfiirst Johann von Sachsen gegeniiber. Des-
wegen hitte eine Revision der Entscheidung von 1521 doch mehr
Gewicht, als der Vi ihr beimift. Man wird ihm aber darin bei-
pflichten miissen, daf dies nicht chne eine Verstindigung iiber die
kirchentrennenden Lehren moglich wire, als welche Luthers ,Auf-
fassungen iiber Kirche, Papsttum, Konzil und priesterliches Amt"
bezeichnet werden. Hieriiber eine Einigung zu erzielen, diirfte zur
Zeit aber kaum erreichbar sein.

Mit dem Ablauf des Lutherprozesses befaBt sich R. Bdumer.
In Auseinandersetzung mit der neueren Literatur weist er auf
Unklarheiten, Fehler und Miéngel hin und fordert eine ,quellen-
kritische Neubearbeitung” dieses Geschehens. Einige Dokumente,
die in der bisherigen Beurteilung fiir wesentlich gehalten wurden
— z. B, das Breve Leos X. vom 3. 2. 1518 —, hilt der Vi fiir Fil-
schungen. Hier hétte man sich mehr Begriindungen gewdiinscht.
Auch kann man fragen, ob Johann Eck tatséchlich ,die damals un-
bequemsten Verteidiger Luthers® in der Bannandrohungsbulle ge-
pannt hat. Mindestens fehlte Philipp Melanchthon, den Eck von
der Leipziger Disputation her genau kannte. Es bleibt auch offen,
ob der LutherprozeB ,erst zu Beginn des Jahres 1520“ oder schon
,im November 1519“ in Rom weitergefithrt wurde (33 und 35). Aber
immerhin ist durch Béumers kritische Skizze auf diese Vorgidnge
von neuem nachdriicklich hingewiesen worden.

Das Heft wurde dem Gedenken August Franzens gewidmet,
der sich groBe Verdienste um das Corpus Catholicorum erworben
hat. Baumer schildert Leben und Werk dieses sympathischen
Gelehrten, der im Alter von 60 Jahren aus seiner Arbeit heraus-
gerissen wurde.

Erlangen Gerhard Miiller

Calixt, Georg: Werke in Auswahl. Hrsg. von der Abteilung fiir Nieder-
sichsische Kirchengeschichte an den Vereinigten Theologischen Se-
minaren der Universitdt Gottingen, Bd 4. Schriften zur Eschatologie.
Hrsg. von Inge Mager. — Gottingen: Vandenhoecdk & Ruprecht
(1972). 514 S. Lw. DM 52.—

Nach den ,Ethischen Schriften" (1969) legt Hrsg. als zweiten
Bd der Auswahl die ,Schriften zur Eschatologie* vor (= Bd 4 der
von der Abt. f. Niedersdchsische KG unter der Direktion von H.-W.
Krumwiede veranstalteten Ausgabe). Bei diesen Schriften handelt
es sich nicht um bloBe Gelegenheitsarbeiten, sondern um ein in
loser Folge verwirklichtes dogmatisches und dogmengeschichtliches
Programm, das schon als solches die vielfach zu gering veran-
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schlagte Bedeutung der Eschatologie im theologischen Denken
Calixts und der altprotestantischen Orthodoxie iiberhaupt doku-
mentiert. Calixt hat die Trilogie ,De immortalitate animae et
resurrectione carnis® (1627), ,De supremo judicio“ (1935) und
sDe bono perfecte summo“ (1643) als Musterstiick der ,schola-
stisch“-wissenschaftlichen Bearbeitung des Themas anhand von
Schrift und Tradition verstanden wissen wollen. Die Abhandlun-
gen lassen erkennen, in wie starkem MaBe Calixt gerade auch hier
aus der Patristik geschopft und gedacht hat. (Ein Blick ins Na-
mensregister zeigt, daB Augustin und Hieronymus die meistzitier-
ten Autoren sind, wihrend Luther nur einmal vorkommt). Damit
steht auch die irenische Zielsetzung im Zusammenhang, ging es
Calixt doch darum, das gemeinsame patristische Erbe der Kon-
fessionen herauszuarbeiten.

In der ausfiihrlichen Einl (1-53) macht Hrsg. u. a. mit Recht geltend,
daB die Verbindung von biblischem Glauben und Metaphysik in der
Eschatologie des Barockzeitalters nicht von vorneherein als theologisch
illegitim bewertet werden sollte. So ist ,die menschliche Natur mit
ihrer unsterblichen Seele kein hybrides anthropologisches Postulat, son-
dern ein Teil der Gottesebenbildlichkeit des Menschen" (20), und die
Verbindung von Unsterblichkeit und Auferstehung will daher die ganze
christliche Wahrheit zum Ausdruck bringen (22). Hrsg. gibt 42 ff einen
Uberblick iiber die calixtinische Eschatologie: Tod, Auferstehung, Jiing-
stes Gericht, Verbrennung (jedoch nicht annihilatio) der Welt, Ewigkeit.
Zu Calixts Interesse an einer konkret iiberschaubaren Endgeschichte
bemerkt Hrsg. mit Seitenblick auf heutige Diskussionen treffend, daB
es theologisch nicht ausreiche, am bloBen ,daB" irgendeiner Zukiinftig-
keit festzuhalten oder die eschatologische Existenz ohne den geringsten
futurischen Aspekt zu verstehen (51). In dieser und anderer Hinsicht
erweisen sich die Fragestellungen der Viter wohl der Form nach,
keineswegs aber in der Sache als iiberholt.

Der Edition liegen die nach korrigierten Mss. Calixts von seinem
Sohn Fr. Ulrich 1661 bzw. 1664 besorgten Neuausgaben zugrunde. Ange-
sichts der kontroverstheologischen Bedeutung des Fegefeuer-Themas
hitte sich die Aufnahme der Doktor-Disputation des Justus Gesenius
»De igne purgatorio“ (1643) in diesen Bd empfehlen kénnen, da sie
durchweg calixtinische Gedanken enthilt; Hrsg. hat sich aus Griinden
der unsicheren Mitverfasserschaft Calixts dagegen entschieden (11,38).
— FuBnoten und Namensregister lassen gelegentlich an Klarheit und
Einheitlichkeit bei der Wiedergabe von Namen zu wiinschen iibrig (Ja-
kob (321) bzw. Jacob Cajetan (502, = Thomas de Viol), Robert Bel-
larmini, Heinrich (1) Henriquez, M. de Dominis, u. a.). — Auch dieser
zweite Bd zeichnet sich durch Ubersichtlichkeit und Handlichkeit aus.

Maryland (USA) Hermann E. Schiissler

Moltmann, Jiirgen: Mensch, Christliche Anthropologie in den Konflikten
der Gegenwart. — Stuttgart-Berlin: Kreuz Verlag (1971). 175 S. (The-
men der Theologie 11)

Jahrzehntelang standen die Bemiihungen um eine ,christliche
Anthropologie” unter dem Verdacht der Ideologie: die katholischen
Bemiihungen, weil sie sich nicht von einem stoisch-naturrechtlichen
Weltbild lsen konnten, die evangelischen, weil das Festhalten an
Luthers historisch bedingter Lehre von den Zwei Reichen eine
kritische Neuinterpretation des Verhéltnisses von Mensch und Ge-
sellschaft verhinderte. Diese Situation hat sich inzwischen grund-
legend verdndert, und an die Stelle des Vorgeprigtseins ist die
Haltung theologischer Unabhiingigkeit getreten.

Das gilt insonderheit von Moltmanns Buch. Der Ansatz ist em-
pirisch im Sinne der heute verwendeten Nomenklatur und sprengt
schon damit den traditionell gegebenen Rahmen einer christlichen
Anthropologie. Dabei werden die Ergebnisse der emprischen Wis-
senschaften weder als Vehikel theologischer Konzeptionen noch
als deren Bestdtigungsformel verwendet, sondern in ihrer Eigen-
stindigkeit belassen. Das gilt selbst fiir die religiose Anthropolo-
gie, die keineswegs als Deutungsschema fiir spezifisch christliche
Aussagen iiber den Menschen in Anspruch genommen wird.

So erscheint denn christliche Anthropologie ausschlieBlich auf
die Person Jesu Christi abgestellt, und auch das Menschsein des
Menschen wird von ihr her gedeutet: ,Christliche Anthropologie
ist eine Anthropologie des Gekreuzigten: in Beziehung zu diesem
»Menschensohn" erkennt der Mensch seine Wahrheit und wird
zum wahren Menschen.* (37)

Und damit sind auch die Unterschiede und Grenzen abgesteckt:
#Christliche Anthropologie macht die biologische, kulturelle und
religiose Anthropologie nicht iiberfliissig, aber sie 148t sich auch
nicht auf jene reduzieren. DaB zwischen den Spiegeln und Masken,
in denen Menschen sich begegnen, die harte Wirklichkeit des Ge-
kreuzigten reprédsentiert wird, das ist das Besondere an der christ-
lichen Lehre vom Menschen.* (37)

Hier stellt sich natiirlich die Frage, ob dieses theologische Inter-
pretament ausreichen kann, um das Verhiltnis Gott, Mensch und
Gesellschaft zu deuten. Aber gerade weil der Vf. die Eigenstéindig-
keit der Kulturanthropologie nicht antastet, kann er ihre Entwiirfe
kritisch darstellen, ohne von einer theologischen ,Position“ her ur-
teilen zu miissen. Und das wiederum sichert die Vorurteilslosigkeit
der Analysen, mag es sich nun um das Thema ,Humanismus in der
Industriegesellschaft® oder das der ,Menschenbilder und Experi-
mente“ handeln. Zudem erleichtert die Unterscheidung der christ-
lichen Anthropologie als einer Anthropologie des Gekreuzigten
von der ,christlichen Kultur* die kritische Distanz des Autors,
wenn er etwa zum Thema ,Sozialromantik" feststellt: ,Das Chri-
stentum sollte erkennen, daB der ,Gott', der mit den Ursprungs-
mythen von Familie und Vaterland kombiniert wird, nichts mit
dem Gott des gekreuzigten Christus zu tun hat, sondern viel eher
den Gotzen der biirgerlichen Religion gleicht, die es im Islam
ebenso gibt wie im historischen Christentum.” (61)

Diese kritische Distanz kennzeichnet auch die Analyse des
Autors bei der Behandlung des ,utopischen BewubBtseins", in dem
sich kulturanthropologische Entwiirfe und die Botschaft vom
Reich Gottes treffen. Die von Ernst Bloch, aber eigentlich schon
von Karl Mannheim in die Diskussion eingefiithrte Unterschei-
dung zwischen abstrakter und konkreter Utopie wird auf die ufo-
pische Struktur des Reiches Gottes angewendet und kritisch be-
handelt: ,Je jenseitiger das Reich Gottes gedacht wurde, um so
totaler wurde die Alternative zu diesem Reich des Bésen und des
Todes, und es blieb praktisch nur die Geste der mystischen Ver-
weigerung oder der inneren Teilnahmslosigkeit iibrig. Je konkre-
ter aber das Reich Gottes verstanden wurde, um so kleiner wurde
der christliche Nonkonformismus und um so mehr etablierten sich
die GroBkirchen als moralische und religiése Anstalten in den Ge-
sellschaften und tauften ihr Zeitalter in ,das christliche Jahrhun-
dert” um... Das Christentum stellte keine Alternative mehr dar
und stellte seine Zeitgenossen auch vor keine letzten Entschei-
dungen mehr.” (68£.)

Wie soll dann aber christliche Existenz innerhalb der utopischen
Struktur des Gottesreiches méglich sein? Die dialektische, in der
Bibel bereits vorgezeichnete Formel des ,sowohl als auch” bietet
sich an: ,Die Nachfolge des Gekreuzigten schafft die Distanz der
Christen zu dieser ,vergehenden Welt’, die man nur halten kann,
,als hiitte man sie nicht'. Die Nachfolge des Gekreuzigten schafft
aber zugleich auch die Kraft zur Inkarnation der Liebe in jenen
Moglichkeiten, die einer hat und findet.* (69)

Diese Aussage erscheint zunéchst als eine Leerformel, die noch
inhaltlich ausgefiillt werden muB. Moltmann identifiziert das Reich
Jesu Christi mit ,der unsichtbaren Bruderschaft der Armen, Ge-
fangenen, Hungernden und Schuldiggewordenen. Die von den
Weltreichen VerstoBenen werden in seiner Gemeinschaft zu Tri-
gern des menschlichen Reiches des Menschensohnes." (164)

Aber was unterscheidet diese Formel von #hnlichen, nicht-
christlichen Konzeptionen der Mitmenschlichkeit? Der Unterschied
liegt nach Moltmann darin, daB der antike und neuzeitliche Hu-
manismus ,dem vorhandenen Menschen als unendliche Forderung
seiner eigenen Selbstverwirklichung® begegnet. Dagegen entdeckt
der Mensch im christlichen Glauben ,seine Menschlichkeit darin,
dab er trotz seiner Unmenschlichkeit schon von Gott geliebt und
trotz seiner Verfehlungen schon zur Gottebenbildlichkeit gerufen
und allen Weltreichen zum Trotz schon in die Gemeinschaft des
Menschensohnes genommen ist... Er kann trotz Auschwitz und
Hiroshima und Contergankindern der Erde treu bleiben, weil auf
dieser Erde das Kreuz Christi steht.” (165)

Natiirlich kann man einwenden, daB es zur Verwirklichung von
Mitmenschlichkeit nicht solcher theologischer Riickgriffe bediirfe.
Auch der humanitire Kommunismus, etwa bei Adam Schaff er-
scheint ,zumindest in der Marxschen Fassung“ als ,Humanismus
in Praxis“. (Adam Schaff, Marxismus und das menschliche Indi-
viduum, Wien, 1965, 253) und dies obwohl dieser Humanismus ,die
Welt der Menschen mit dem Spiel der Kriifte dieser Welt erklart
und zu keinen iibermenschlichen und in diesem Sinne heterono-
men Krdften Zuflucht nimmt*. (a. a. O., 222). Aber ein solcher
Einwand widre nur dann berechtigt, wenn Moltmann mit seiner
konkreten Interpretation des Gottesreiches eine These verbinden
wollte, die das Reich Gottes zu einer gesellschaftspolitischen Ideo-
logie machte. Das aber tut er gerade nicht. Es geht nicht, wie im
Marxismus, um gesellschaftliche Strukturen, sondern um das Da-
sein des Christen, der nicht aus Entwiirfen, sondern aus der christ-
lichen Hoffnung lebt, ,die aus der Erinnerung des Gekreuzigten
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geboren ist". Sie ,fiilhrt darum zum Hoffen, wo nichts zu hoffen ist.
Sie sieht die Zukunft des Menschen nicht im Fortschritt, sondern
bei seinen Opfern.“ (169) Diese Hoffnung 148t sich aber immer nur
paradigmatisch leben. Das kennzeichnet, verglichen mit den ideo-
logischen Gesellschaftsentwiirfen, ihre Begrenztheit, zugleich aber
auch ihre Unvergleichbarkeit, die sich den iiblichen Bewertungs-
kriterien, wie etwa dem der gesellschaftsrelevanten Effektivitit
entzieht.

Eine so gefaBte christliche Anthropologie kann selbstverstéind-
lich nicht systematisiert werden. Sie bleibt gewissermafBien ,frei-
schwebend” inmitten einer Fiille gesellschaftlicher Strukturen und
deren Verdnderungen. Das ist ihr Vorteil, kennzeichnet aber zu-
gleich ihre Begrenztheit. Als Nachteil konnte diese Begrenztheit
freilich nur dann angesehen werden, wenn man von einer christ-
lichen Anthropologie mehr als einen Entwurf erwartet. Aber &hn-
lich wie in der Dogmatik und in der Moraltheologie scheint auch
im Bereich der christlichen Anthropologie ein solcher Wunsch, mag
er nun legitim sein oder nicht, zur Zeit unerfiillbar zu sein.

Schlehdorf/Oberbayern Anselm Hertz

Zum Problem Unfehlbarkeit. Antworten auf die Anfrage von Hans
Kiing. Hrsg. von Karl Rahner. — Freiburg, Basel, Wien: Herder
(1971). 376 S. (Quaestiones disputatae Bd 54) kart.-lam. DM 32.—

Die Aufgabe, vorliegende Quaestio disputata zu rezensieren,
unterscheidet sich von der ,normalen* Anzeige und Wiirdigung
einer theologischen Publikation. Hans Kiing hat mit seiner Schrift:
+Unfehlbar? Eine Anfrage“ eine Problematik zur 6ffentlichen Dis-
kussion gestellt, von der Ratzinger in dem vorliegenden Sammel-
band sagt: ,Wahr ist, daB Kiing einem weit verbreiteten Unbeha-
gen Stimme gegeben hat und daB die Frage, die er in voller Schéirfe
stellt, seit dem Konzil mehr oder weniger deutlich allenthalben im
kirchlichen BewuBtsein wirkt.“ (97)

Diese Tatsache verbietet jede Bagatellisierung, sie untersagt
jede Beschwichtigungstherapie. Es ist unterstreichend hinzuzufiigen,
daB diese Problematik seit dem Modernismus unerledigt anliegt
und jetzt ihre ganze Breitenwirkung auszuiiben beginnt. Die Ver-
koppelung dieser Frage mit der modernen Erfahrung von Geschich-
te macht es unmdglich, von einem moglicherweise schnell voriiber-
gehenden Unbehagen zu sprechen, das flukturierend mal hier mal
dort auftaucht, durch modische Strémungen und Tageskonstellatio-
nen bedingt.

Mehr noch: Die signalisierte Krise bildet keinen in sich ver-
kapselten Entziindungsherd. Die Problematik ist verkniipft mit
einer ganzen Theologie: ,Aus dem Geféngnis des rémischen Schul-
typus herauszukommen, ist eine Aufgabe, von der auch nach mei-
ner Uberzeugung die Uberlebenschance des Katholischen abh#ngt.”
(So Ratzinger S. 105. Vgl. Lehmanns Bemerkungen iiber die papa-
listische Theologie S. 346f.) Ist die so als ,Gefingnis* charakte-
risierte romische Schultheologie aber nicht weitgehend die Theo-
rie romischer Amtspraxis?

Soweit zum ,theoretischen® Aspekt der hier angeschnittenen Pro-

blematik. Aber diese Problematik betrifft ebenso die Praxis.

Die Erkldrungen der deutschen, italienischen und franzosischen
Bischofskonferenz (373—376) machen deutlich, wie sehr die Bischofe
als Hirten die Glaubensiiberzeugung der Gemeinden durch Kiings
berausfordernde Anfrage gefihrdet sehen. Sie reagieren als quali-
fizierte Zeugen der Glaubenstradition und als Hiiter der gewach-
senen kirchlichen Verfassungsstrukturen. Damit offenbart sich neben
der theoretischen auch die praktische Schwierigkeit, in dieser
Problematik voranzukommen: Die aufgeworfenen Fragen beriihren
den Organismus der Kirche im ganzen, sie tangieren die geschicht-
liche Identitit der Kirche. Das bedeutet, daB die anzuziehende
Losung nicht im Alleingang der Theologen gelést werden kann,
daB vielmehr eine Kooperation von Papst, Episkopat und Theolo-
gen vonndten ist, wobei jeder auf seiner Ebene der Verantwortlich-
keit sein Wort zu sagen hitte.

Was leistet innerhalb der so umrissenen Problemlage der vor-
liegende Band?

Karl Rahner betont in seinem Vorwort, die eingeladenen fiinf-
zehn Theologen hitten zu Kiings Buch schreiben kénnen, was sie
V\follten. »Sie konnten zu Kiings Buch im ganzen Stellung nehmen,
sie konnten einzelne Fragen gesondert herausgreifen.” (5)

So wird ein farbenreiches Spektrum von Ansichten geboten,
die im groBen und ganzen gesehen mehr auf kritische und fehler-
hafte Punkte der Kiingschen Argumentation eingehen, als daB ein

positiver Aufweis der umstrittenen Lehre bzw. eine theologische
Neubesinnung dargeboten wiirde.

Die wichtigsten Punkte der Kritik an Kiing diirften folgende
sein:

1. Kiings Rede von der Unfehlbarkeit theologischer Sdtze wird
als Fehlinterpretation zuriidkgewiesen. Das Charisma der Unfehl-
barkeit ist an das entsprechend qualifizierte Lehren gekniipft,
die Sitze tragen den Charakter der Verbindlichkeit.

2. Eine umfangreiche Erérterung und Ablehnung findet Kiings
Interpretation von Satzwahrheiten. Notwendigkeit und Legimitét
satzhaft formulierter, verbindlicher Rede wird sowohl exegetisch
wie systematisch-spekulativ aufgezeigt.

3. Vielfiiltige Ausstellungen erfihrt Kiing dafiir, daB er die
Enzyklika Humanae vitae — ein untaugliches Objekt — zum Eck-
stein seiner Argumentation macht.

4. Bei einer Reihe sonstiger dogmengeschichtlicher bzw. kir-
chengeschichtlicher Anmerkungen und Deutungen Kiings werden
Korrekturen angebracht.

5. Kiings Darstellung vom ,Bleiben der Kirche in der Wahrheit
trotz aller immer moéglichen Irrtiimer* wird der inneren Inkon-
sistenz geziehen.

Bei dieser umfdnglichen, sachlichen Kritik ist es von groBer
Bedeutung, daB das Genus litterarium und die damit gegebene
Methode der Kiingschen Kampfschrift erkannt und in die Beurtei-
lung einbezogen werden. ,Der Vorwurf blanker Unwissenschaft-
lichkeit greift zu kurz. Hans Kiing nimmt jene papalistische Theo-
logie in ihrer unmittelbaren Erscheinungsform und Wirkweise
radikal ernst. Weil das Dogma von 1870 allen genaueren Erkldrun-
gen zum Trotz immer wieder in der sattsam bekannten Weise
insinuiert, propagiert und praktisch realisiert wird, wéhlt Kiing
... die literarische Form der Kampfschrift bzw. des Pamphlets."
(845f) Man sollte diese Sidtze von Karl Lehmann bei der Lektiire
aller Beitrdge im Ohr haben, da eine Reihe von Verf. diesen
Charakter der Schrift wohl nicht hinldnglich in Rechnung stellen.
Die Freiziigigkeit der Themenwahl, welche der Herausgeber den
Mitarbeitern eingerdumt hat, zieht dem Werk bestimmte Grenzen.

Was in diesem Buche nicht geboten wird, sind eine exegetische
Erdrterung der Frage von Amt und Wahrheitscharisma im NT,
eine theologiegeschichtliche Skizze von der Entwicklung des Ver-
stdndnisses dieses Amtscharismas in der Kirche, eine sprachanaly-
tische Besinnung auf die Eigenarten gldubigen, bekennenden Spre-
chens, dessen Verbindlichkeit grundsétzlich anderer Art ist als die
Verbindlichkeit von Fakten konstatierenden Aussagesitzen.

Diese Grenzen zeigen, daB im gegenwiirtigen Stadium der Dis-
kussion die Mitte des Problems noch kaum zureichend entfaltet
wird. Angesichts dieses Sachverhaltes ist es hochinteressant zu
sehen, welches die bedeutsamsten, weiterfiihrenden Momente sind,
bei denen sich zugleich ein gewisser Konsens abzuzeichnen scheint.

Hier wiiren vor allem zu nennen die Einbeziehung einer reali-
stischen Auffassung von der faktischen Irrtumsanfélligkeit, den Ein-
seitigkeiten, Begrenztheiten, Verzerrungen der amtlichen Lehrtétig-
keit in die Lehre vom Wahrheitscharisma der Kirche und ihrer
Amtstridger. (Vgl. zu diesem Komplex S. 43, 45f, 88f, 184188,
345 u. 6.) In weitem MaBe wird die MiBverstdndlichkeit der Worte
Unfehlbarkeit ex sese, non ex consensu ecclesiae im Kontext heu-
tiger Erfahrung und Sprache betont. (Vgl. u. a. 196, 217ff, 224f, 343.)

SchlieBlich wird immer wieder unterstrichen, daB der Sinn der
Vatikanischen Definition auf das Bleiben in der Wahrheit ziele,
Wahrheit aber im biblischen Sinne durch gottliche und menschliche
Treue charakterisiert werde, die in sich Verbindlichkeit schlieBe.
So erklidrt Fries dezidiert: ,Ich bestreite, daB Unfehlbarkeit etwas
Zusiitzliches zu dem bedeutet, was mit Wahrheit und Verbindlich-
keit gemeint ist.“ (229. Vgl. u.a. 183f, 254, 342.) Zeugin géttlicher
Wahrheit und Treue, Zeugin seines Bundes ist die Kirche und
Zeugen sind auf die spezifische Weise des amtlichen Lehrens das
Kollegium der Bischofe und der Papst, die gerade aufgrund dieser
Bundestreue die Identitdt des Glaubens nie endgiiltig verlieren
werden. (Vgl. S. 194))

Die grobe Skizze dieser weiterfiihrenden Momente ldBt die
Notwendigkeit erkennen, hier weiter zu forschen und zu denken.
Der Horizont der Erfahrung, aus dem solche Worte sprechen, ist
verschieden von jenem, aus dem heraus die Viiter des ersten Vati-
canums dachten und argumentierten. Hier hat also faktisch bereits
jener durchaus legitime Ubersetzungs- und Deutungsvorgang ein-
gesetzt, der die Sache, um welche es auch den Konzilsvitern ging,
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auf neue Weise zu sehen gibt. Die Fortsetzung dieser Arbeit ist
um so dringlicher, als dem eingangs signalisierten Unbehagen mit
der vorliegenden Antwort kaum hinreichend Geniige getan sein
diirfte.

Miinster Peter Hiinermann

Thils, Gustave: L'infaillibilité pontificale. Source — conditions — limites. —
Gembloux: Editions ]. Duculot, 5.A. 1969. XIV, 265 S. (Recherches
et synthéses, Section de dogme) kart. FB 350.—

Der Verf, schon durch frithere Verdffentlichungen als Kenner
des Vat. I ausgewiesen, interpretiert in dieser #uBerst niichtern
und sachlich vorgehenden Studie die Unfehlbarkeitslehre dieses
Konzils und legt damit eine restriktive Konzeption des katho-
lischen Unfehlbarkeitsdogmas vor. In systematischer Straffung
beschridnkt sich dabei der Verf. auf die entscheidenden Dimensio-
nen des Fragekomplexes, zieht dazu jedoch alle in den Vatika-
nischen Archiven verfiigharen Konzilsdokumente, sowie einige in
Paris verwahrte Manuskripte bei.

Den Zugang zu seiner restriktiven Auslegung erdffnet sich der Verf.
durch die zeitgeschichtlichen, wissenschaftlich unumstrittenen Analysen
des 1. Teils. Einerseits trat in der endgiiltigen Definition der (noch 1870
klar gesehene) Zusammenhang zwischen pipstlicher, gesamtbischoflicher
und gesamtkirchlicher Infallibilitét zuriidk. Andererseits muBte die in
Rom spétestens seit 1864 offiziell gehegte und bald auch jenseits der
Alpen aufbrechende Papstverehrung in der anstehenden Frage zu Polari-
sierungen fithren und die gliihenden Verfechter eines uneingeschrinkten
Papalismus schlieBlich zu Konzessionen zwingen, die sich in der Prizi-
sierung von ,Bedingungen® und ,Grenzen“ pipstlicher Unfehlbarkeit
ausdriicken sollten.

Nicht also die Maximalisten haben gesiegt, wie die Textanalysen des
2. Teils ergeben, sondern eine besonnene Mitte, die z. B. klarstellt, daB
allein der HI. Geist die Quelle (causa efficiens et formalis) der Unfehl-
barkeit sei, daB sich die Unfehlbarkeit nur auf die Lehre von Glaube
und Sitte beziehe, daB eine unfehlbare péapstliche Sentenz (deren richter-
licher Charakter gut beleuchtet ist) hinsichtlich ihrer Offenbarungs-
bezogenheit, also nicht — so des Verf.s Folgerung — hinsichtlich ihrer
wort- und satzhaften Perspektivitit irreformabel sei. Als ein Sieg der
Besonnenheit muB angesehen werden, wenn die Bedingungen eines
unfehlbaren Spruchs ex cathedra so umfassend prézisiert werden, daB
nur #uBerst wenige pépstliche Lehrentscheidungen den formellen An-
spruch auf Unfehlbarkeit erheben kénnen und nach des Verf.s Inter-
pretation keinerlei Grund besteht, eine faktische Unfehlbarkeit des
wordentlichen" Lehramts zuséitzlich zu postulieren (vgl. die Diskussion
um Humanae vitae). Und schlieBlich muB dem Konzil hoch angerechnet
werden, daB die Grenze der Unfehlbarkeit strikte in ihrer Offenbarungs-
bezogenheit liegt. Allein die Offenbarung, nicht mehr und nicht weniger,
kann als Ziel, Objekt und Norm der Unfehlbarkeit angesehen werden.
Der Versuch, zusiitzlich noch das, was notwendig zur Entfaltung der
Offenbarung erforderlich ist (quae necessario requiruntur: selbst schon
eine restriktive Formel), als ,indirektes* Objekt der Unfehlbarkeit an-
zugeben, kann nach Thils héchstens als ,theologisch sicher” gelten.

Also doch ein totaler Sieg der Besonnenheit? Von seiner Me-
thode, nur das eindeutig Definierte als giiltig anzunehmen, macht
der Verf. bezeichnenderweise bei der Formel ex sese, non autem
ex consensu Ecclesiae eine Ausnahme. Zwar schrinkt er die Formel,
wie von anderen Interpreten geschehen, nicht auf den consensus
subsequens ein. Doch setzt er einen formellen Zustimmungsakt
(consensus) von einer faktischen Ubereinstimmung (consensio) zwi-
schen Papst und Kirche ab. Als Bedingung eines unfehlbaren Ent-
scheids lehne das Konzil nur den consensus ab. Der Verf. aber legt
nun die consensio als Bedingung unfehlbarer Rede nahe, obwohl —
das wird zugegeben — das Konzil davon nicht gesprochen, die an-
gezogene Unterscheidung iiberhaupt nicht gekannt hat.

Dies aber regt zu weiteren Nachfragen an. Kénnten nicht gerade
in dieser Formel die Maximalisten gesiegt haben? Warum sind ihre
zeitgendssischen Nachfolger im Unrecht, wenn sie im Gegenzug zu
des Verf.s Methode gerade diese Formel strikt, die iibrigen Diffe-
renzierungen aber milde auslegen (vgl. formelle und faktische Un-
fehlbarkeit des ,auBerordentlichen® und ,ordentlichen® Lehramts)?
MiiBiten nicht auch die Bedingungen und Grenzen unfehlbarer Aus-
legung rechtlich kontrollierbar werden, wenn sich der unfehlbare
Spruch selbst als rechtswirksames Urteil verstehen will? MuB nicht
das Unfehlbarkeitsdogma selbst an Schrift (und Tradition) iiber-
priifbar und notfalls zu kritisieren sein, wenn diese zur Norm der
unfehlbaren Aussagen erhoben werden?

Doch kénnen diese Fragen die sonstige wissenschaftliche Korrekt-
heit und Bedeutung der besprochenen Monographie nicht in Zweifel
ziehen. Der Verf. hatte das Vat. I zu befragen, weniger zu hinter-
fragen. Die Dokumente sind exakt ausgewertet, eine tendenzidse

Auswabhl ist nirgendwo erkennbar. Die Folgerungen, die der Verf.
zieht, erhalten ihren besonderen Wert dadurch, daB sie notfalls am
gegenwiirtigen Diskussionsstand gespiegelt und in ihrer &kume-
nischen Tragweite angesprochen werden. Die neu aufgeflammte
Debatte um das Unfehlbarkeitsproblem bestitigt die Aktualitit
des Werkes. Denn keine Diskussion kann an den Auseinanderset-
zungen und Ergebnissen des Vat. I vorbei, die hier in vorbildlich
klarer, knapper und zugleich ansprechender Weise dargelegt sind.
Nutzen wird also auch derjenige Leser haben, der in dieser schwie-
rigen Frage einen andern als den vom Verf. vorgetragenen Stand-
punkt einnimmt,

Tiibingen Hermann Hédring
Leenhardt, Franz J.: Parole visible. Pour une évaluation nouvelle du

sacrement. — Neuchdtel: Delachaux et Niestlé Editeurs (1971). 93 S.

(Cahiers théologiques 63)

Das kleine, aber bis zur letzten Seite von Konzentration und Klarheit
des Gedankens getragene Werk des reformierten Genfer Theologen ist
dem Bemiihen gewidmet, den Begriff einer dem dhristlichen Sakrament
eigenen Wirkweise herauszuarbeiten, der zwei extreme und nach Ansicht
des Verf. verfehlte Auffassungen vermeidet. Die erste dieser beiden zu
vermeidenden Ansichten ist die magische Vorstellung vom Sakrament,
die diesem eine dinghaft-physische Urséchlichkeit zubilligt. Da diese
Ansicht theologisch heute kaum vertreten wird (obwohl sie eine dauernde
Gefahr in der Praxis des Sakramentenempfangs darstellt), setzt sich
Leenhardt besonders mit der zweiten Sakramentsauffassung auseinan-
der, in der aus der Sorge heraus, Menschenwerk kénne das Werk
Gottes tiberlagern, der Sakramentsbegriff bis auf einen formalen Rest
zuriickgedréngt wird. Diese zweite Ansicht findet Leenhardt bei K. Barth.
(Seine Kritik an Barth trifft aber mindestens ebenso den Aktualismus
R. Bultmanns.)

Leenhardt fragt: ,Est-il juste de dire, & propos de l'action de I'homme,
que de deux choses l'une: ou bien elle est absorbée par l'action de
Dieu et perd alors toute signification dans l'ordre du salut; ou bien
elle se trouve réduite & n'étre qu'une sorte d'écho & une action qui s’est
déroulée en dehors de lui, une réponse, comme dit Barth? ... L, alter-
native sans tierce possibilité posée par K. Barth convient-elle au pro-
bléme des relations entre I'homme et Dieu? Il ne semble pas... Ce qui
les (les relations interpersonelles) caractérise, c’est quelles sont
établies par la médiation de la parole® (18f).

Leenhardt sucht also nach der ,dritten Méglichkeit“. Bei der
Durchfithrung dieser seiner Position sind die Begriffe ,Gestus* und
»Intention® fithrend. Das Sakrament ist ein den Gestus mitbeniit-
zendes Wort der Kirche und Christi, es ist ,sichtbares Wort —
parole visible“. Damit wird die pneumatische Wirksamkeit Christi,
aufruhend auf der durch ihn geschehenen Sendung seiner Jiinger,
zur Grundlage des sakramentalen Lebens. ,Comme il est auteur de
la parole, Jésus, instaurateur des gestes sacramentels, est aujourd’-
hui I'acteur de ces gestes“ (79).

Diese These zeigt ein groBeres Verstidndnis fiir geschichtliche
Kontinuitdt und damit fiir ,Kirche als Ursakrament“, als es sich
gewdhnlich im reformatorischen Bereich findet. Dennoch miissen
wir fragen: Wird hier das Sakrament nicht zu sehr nach dem
Modell des Wortes verstanden? Es scheint nichts anderes zu sein
als ein Wort, das den Gestus zu Hilfe nimmt, es scheint sich darin
zu erschopfen, Ausdrudk einer personalen ,Intention* zu sein. Ist
das Sakrament nicht mehr? Ist es nicht die zeichenhaft-leibliche
Gegenwart Christi, sein Dabei-sein, seine Selbstgabe in leibhafti-
ger Form, allerdings in einer Form, die nur von den Augen des
Glaubens wahrgenommen wird? Eine Intention zielt erst noch auf
Gegenwart hin und bereitet sie vor, sie ist auch in ihrem Ausdriick-
lichsein (in Wort oder Gestus) noch nicht das einfache personale
Da, noch nicht die schlechthinnige Selbstgabe. Das Wort und der
Gestus sind letztlich noch auf dem Wege zum einfachen, unmittel-
baren Zusammen von Personen, sie werden in gewisser Weise von
diesem ihrem Horizont schon umfangen, zielen aber erst noch
darauf hin, erheben sich als differenziertes und mittelbares Gesche-
hen aus ihm.

Uns scheint das Sakrament stirker in den von Intentionen nicht
mehr auszuleuchtenden, in den leiblichen, auch biologisch-leib-
lichen Grund des Personseins zu gehdren, so daB die Begriffe
»Gegenwart" und ,Leib" hier gréBere Bedeutung haben als die
Kategorien ,Wort" und ,Gestus". ,Leib“ und ,Gegenwart* werden
von Leenhardt aber nur nebenbei erwihnt, nirgends genauer reflek-
tiert oder zu Grundkategorien erhoben. Insofern scheint bei Leen-
hardt trotz seines Bemiihens um eine ganzheitliche Schau die Per-
son und daher auch das Sakrament zu sehr vom ,Geist" im Gegen-
satz zu Leib, zu sehr vom ,Wort" im Gegensatz zu einfacher, noch
nicht differenzierter Gegenwart konzipiert zu sein.
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Unsere Kritik wird dadurch bestitigt, daB bei ihm hin und wieder
eine Differenz zwischen der Ankunft Christi im glaubenden Men-
schen und dem Sakramentsvollzug sichtbar wird. Wie das Wort
bereitet das Sakrament als ,sichtbares Wort" nach Leenhardt die
Glaubensentscheidung des Menschen erst vor, ist also noch nicht
der Vollzug der Gemeinschaft mit Christus selbst, ,Oui, le sacre-
ment est, pour 'dme confrontée a la personne de Jésus, ce qu'est
le soc de la charrue pour la terre qui doit étre ensemencée...
Les sacrements sont... une invitation, un appel; ils offrent une
possibilité* (38f).

Durch eine kurze, aber tiefgriindige Untersuchung von Taufe und
Eucharistie, die fiir Leenhardt als reformierten Theologen die einzigen
christlichen Sakramente sind, sucht er seine Einsichten konkreter dar-
zustellen. Fiir einen Leser, der die Lektiire deutscher Exegeten zum
Thema ,Abendmahl im NT“ gewohnt ist, fillt die ,unkritische* Haltung
auf. Diese resultiert allerdings nicht aus einem Mangel an Erudition, ist
vielmehr die Folge einer Grundentscheidung. ,L'exégéte n'a le
choix qu'entre deux attitudes: une réserve excessive... ou... la
demarche & la fois humble et audacieuse, qui court au moins la chance
de frayer les voies vers la verité ... Qui ne risque rien, n'a rien“ (70).
Auf dieser Basis stellt Leenhardt sehr gut die Beziehung heraus zwischen
der Eucharistie und der Verkiindigung Jesu: Jesus will uns von der
iingstlichen Sorge um das eigene Heil befreien und uns 6ffnen fiir den
anderen. Die ethische Implikation der Eucharistiefeier wird so deutlich
herausgearbeitet (53—74). Allerdings gelingt es dem Verf. trotz seinem
Verstindnis fiir ein Kontinuitdts- und Kirchenprinzip beim Abendmahl
nicht, die Kirche strukturiert zu sehen und damit einem bleibenden
kirchlichen Amt bei der Feier der Eucharistie entscheidende Bedeutung
zuzubilligen (vgl. 76—83). Dies hidngt wohl mit seiner obengenannten,
u. E. noch spiritualistischen Sicht der Sakramente {iberhaupt zusammen.

AbschlieBend darf man sagen: Ein von groBem Ernst und fun-
diertem Wissen getragener Versuch, vom reformatorischen Denken
her das Sakrament neu zu beleben und dabei in ein Gesprédch mit
der katholischen Tradition zu kommen. Leenhardt hat mit seinem
Buch ,Ceci est mon corps* (Neuchétel 1955) schon &hnlich gewirkt.
In der vorliegenden Arbeit wird dieses Bemiithen umfassender
sichtbar, d.h. es wird auf die Grundlagen des sakramental-christ-
lichen Lebens tiberhaupt bezogen.

Miinster Alexander Gerken OFM

Zeugnis fiir die Einheit. Geistliche Texte aus den Kirchen der Refor-
mation. Bd. 3: Anglikanismus. Hrsg., eingeleitet und kommentiert
von Henry-Evrard Jaeger unter Mitarbeit von A. M. All-
chin, €. Hope, L. Gysi, J. I. Packer und L. Bouyer. —
Mainz: Griinewald (1972). 288 S., Snolin DM 24.—

Dies ist eine Veroffentlichung von seltenem Wert. Keiner wird
sich ernsthaft mit den in dieser Anatologie anglikanischer Spiri-
tualitdt vorgelegten Texten befassen und sich durch die Einleitung
und die Kommentare des Herausgebers in sie einweisen lassen
kénnen, ohne fiir die Uberraschungen der geistlichen Reichtiimer,
die sich ihm erschlieBen, eine tiefe Dankbarkeit zu empfinden.
Auch sonst verdient die Ausgabe héchstes Lob: die Ubersetzungen
sind durchweg sprachlich ausgereift und mit Erfolg um die schwie-
rige Aufgabe bemiiht, die Aussage lebendig zu iibermitteln; der
Anhang mit biographischer Notiz und Verzeichnis der Quellen, der
Werke und einiger Sekundérliteratur zu jedem Autor legt eing
wertvolle Basis zu weiterer Vertiefung.

Sicher verlangt die Lektiire, der Konzentriertheit ihres Inhaltes
entsprechend, groBe Konzentration. Denn sie fithrt unvermittelt
in die Begegnung mit AuBerungen aus der Mitte anglikanischer
Geistigkeit, die an sich ja in den Kontext des gesamten geschicht-
lichen Erscheinungsbildes der Kirche von England gehoren. Das
Erlebnis dieser Begegnung wird nur noch verdichtet durch die
begeisterte Intensitit und die tiefsehende Empfindsamkeit der
Einfithrung durch den Herausgeber.

Seine erklirte Intention ist es, der Versuchung zu widerstehen, ,eine
einseitig hochkirchliche oder ,anglokatholische' Entwidklungslinie aus der
fast uniibersehbaren anglikanischen Welt herauszuprédparieren*. Eben-
sowenig mochte er alle spirituellen Richtungen, die im Lauf der Ge-
schichte der Kirche von England und deren Umwelt eine Rolle gespielt
haben, erfassen. Es geht in seiner Textauswahl darum, die eigentiim-
liche ,Wesensform anglikanischer Katholizitit* faBbar zu machen in
ihrer fundamentalen Unterschiedenheit von jener evangelikalen Katholi-
zitiit, wie sie in den beiden ersten Bidnden der Antologie sichtbar wur-
den. Die Anfinge dieser eigentiimlichen anglikanischen Geistigkeit lie-
gen nach dem Herausgeber bereits im 7. Jahrhundert, in dem frithen
Zustrom griechischer Spiritualitit in England durch Theodor von Tarsos
(668—690 Erzbischof von Canterbury). Von daher das selbstverstindliche
Sich-zu-Hause-fithlen der Anglikaner in der universal-christlichen Viiter-

kirche, die universale Spannweite ihres Horizontes, das BewuBtsein der
Vorldufigkeit aller eigenen Glaubenseinsicht, die Bedeutung philolo-
gischer Arbeit als des Zugangsmittels zur Schrift und zur Alten Kirche,
der Sinn fiir die unerschépfliche Fiille des christlichen Mysteriums und
fiir das Asthetische als seinen Ausdruc, die typischen mensch-
lichen Eigenschaften der Toleranz, der ,Verbindlichkeit* und Gelehrig-
keit mit sich bringen, der unaufdringlichen Schlichtheit und Bescheiden-
heit.

Jene urspriingliche Verwurzelung in der ungeteilten Kirche der Viter
ist damit auch die Basis fiir die Einheit des reformatorisch-katholischen
Prinzips im Anglikanismus, der bereits die Oxford-Reformer zu Be-
ginn des 16. Jahrhunderts vorarbeiteten. Hier liegen schlieBlich die
Wurzeln der zentralen Thematik, die in den Textbeispielen zum Aus-
druck kommen soll: die spirituelle, zuweilen mystische und zugleich
wissenschaftliche Schriftexegese, das immer wieder aufleuchtende Thema
der Transfiguration, die Einheit von Glauben und Wissen, von Geistigkeit
und Ethik, die johanneische Zusammenschau von Glaubenseinsicht und
Liebe, durchdrungen mit einem christlichen Platonismus, der platonischen
Geist nicht von der Schablone, sondern von echter Gelehrsamkeit her
erfaBt, und nicht zuletzt die reichen, aus den &stlichen Liturgien {iber-
nommenen Gebetsformen.

Cranmer ist Représentant der anglikanischen Katholizitit durch das
von ihm geschaffene Book of Common Prayer, aus dem einige Ora-
tionen wiedergegeben werden, kaum aber durch seine ultra-reforma-
torischen theologischen Gedanken. Als klassische Reprisentanten des
alten Anglikanismus stehen jedoch Hooker und Andrewes da, als seine
Vulgarisatoren die erstaunlichen metaphysischen Lyriker Donne und
Herbert. Es folgen die feinsinnigen Vertreter des anglikanischen Plato-
nismus — die Cambridge Platonists Whichcote, Smith und Cudworth
— aus der Zeit des Biirgerkrieges und, als AbschluB des alten Angli-
kanismus gegen Ende des 17. Jahrhunderts, der geistige Fiihrer der
Eidesverweigerer, Thomas Ken. Nach dem theologisch-geistlichen Nie-
dergang des 18. Jahrhunderts bezeugen die Textbeispiele von Charles
Simeons einen neuen Aufbruch, der dann von den Vertretern der
Oxfordbewegung — allerdings z.T. mit einem gegenreformatorischen
Akzent — aufgegriffen wurde; fiir sie stehen hier Pusey, Newman — der
gewiB {iber die Grenzen dieser Bewegung weit hinausreicht —, Benson
und Kirk. In den Textbeispielen von Temple wird der Héhepunkt einer
anderen Bewegung dokumentiert, die im 19. Jahrhundert mit Maurice
und seinem Kreis ihren Anfang nahm, die eines christlichen, theologisch
und geistlich fundierten Sozialismus. Der Beitrag von Michael Ramsey,
dem jetzigen Erzbischof von Canterbury, schlieBlich stellt den bewubBten
Versuch einer Synthese dieser verschiedenen Erneuerungsbewegungen
des 19. Jahrhunderts dar.

Man mochte diese Verdffentlichung der besonderen Aufmerk-
samkeit eines jeden empfehlen, der nach einem angemessenen und
tiefen Verstéindnis des Anglikanismus sucht. Kein Zweifel zudem,
daB den Dimensionen, die diese Einfithrung und diese Texte
eroffnen konnen, in der heutigen ékumenischen und missiona-
rischen Situation der Kirche gréBte Bedeutung zukommt. Die ur-
spriingliche geistliche Einheit des reformatorischen und katho-
lischen Prinzips im Anglikanismus bietet sich gerade zu der Zeit
als Gabe an, in der sich die Ausheilung des romisch-katholisch/
protestantischen Bruches abzuzeichnen beginnt; zugleich muB es
scheinen, als sei in der anglikanischen Spiritualitit wie in keiner
anderen die Einheit von christlichem Glauben und abendldndisch-
neuzeitlicher Kultur verwirklicht worden. So stellt sie sich einmal
dar als eine natiirliche Basis fiir eine gemeinsame geistliche Begeg-
nung der westlichen Christenheit mit den Kirchen des Ostens;
zugleich vermag sie aber auch Impulse zu geben fiir eine neue,
heilende Begegnung des Glaubens mit der heutigen, von der
westlichen Zivilisation geprdgten Welt.

Trier Johannes Liitticken OSB

Keller-Hiischemenger, Max: Die Lehre der Kirche im friihreformato-
rischen Anglikanismus. Struktur und Funktion. — Giitersloh: Gerd
Mohn (1972). 270 8. Lw. DM 48.—

Die Arbeit wurde — laut Umschlagblatt — im Auftrag des Gene-
ralsekretéirs des Lutherischen Weltbundes und in Verbindung mit
dem Institut fiir 6kumenische Forschung in StraBburg durchgefiihrt.
Auf dem Hintergrund steht die Erfahrung, daB in der heutigen
tkumenischen Situation Gespriiche zwischen den Kirchen iiber die
Inhalte ihrer Lehre nicht mehr weiterfithren. Sie miissen die Funk-
tion der Lehre, und iiber die ,wie auch immer von ihnen gewer-
tete Lehre hinaus" auch andere ekklesiologische Strukturprinzipien
und -elemente einbeziehen, die fiir das jeweilige kirchliche Selbst-
verstidndnis konstitutiv und charakteristisch sind. Im Hinblick auf
den Anglikanismus, der in seiner Eigenart kaum von spezifischen
Lehrinhalten her erfaBt werden kann, stellt sich diese Frage be-
sonders zwingend. Dieser Arbeit geht es darum, ,ob bzw. inwie-
weit in der ,komprehensiven' anglikanischen Theologie und Kirche
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der Lehr-Faktor, der als Lehrsystem seine Rolle und Bedeutung
mit anderen Faktoren der Ordnung und des Lebens der Kirche
teilen mubB, als Lehrprinzip wieder zu einer die anderen Faktoren
weit iiberspielenden verbindlichen Schau gelangt.”

Die Untersuchung beschriinkt sich auf den friihreformatorischen
Anglikanismus als einen ,Knotenpunkt® unter anderen in der
Entwicklung des anglikanischen Selbstverstindnisses. Unter-
suchungen iiber die Bedeutung der Lehre in der Kirche bei den
Traktarianern und bei den Verlautbarungen der Lambeth-Konfe-
renzen sollen spéter folgen. So hofft der Verf., sowohl dem ,refor-
matorischen" wie dem ,katholischen® wie auch schlieBlich dem
»komprehensiven“ Charakter der anglikanischen Kirche gerecht zu
werden. — Man wird das Erscheinen dieser Untersuchungen wérm-
stens begriiBen. In ihrer Zielsetzung entsprechen sie einem drin-
genden Bediirfnis des heutigen Skumenischen Gesprichs. Und sie
sind nicht nur fiir den anglikanisch-lutherischen Dialog von Be-
deutung. Die Fragestellung ist geeignet, allgemein zu einer Erfas-
sung des eigentiimlichen anglikanischen Kirchentyps hinzufiihren.
BegriiBenswert ist auch, daB der Anglikanismus gleichermaBen in
den verschiedenen Phasen und Aspekten seiner geschichtlichen
Entwiddung erfaBt werden soll; schade nur, daB nicht auch die
fiir die Herausbildung des spezifischen anglikanischen Profils so
entscheidende Zeit der Caroline Divines einer eigenen Unter-
suchung unterzogen wird.

Nach einem griindlichen Uberblick iiber die Quellen der friih-
reformatorischen anglikanischen Lehre behandelt der Verf. zunéchst
die Lehre, sodann die iibrigen, nach seiner Ansicht fiir die anglika-
nische Kirche konstitutiven Funktionselemente, — ndmlich das Amt,
den Gottesdienst und das Establishment. Eine zusammenfassende
Interpretation des anglikanischen KirchenbewuBtseins schlieBt die
Untersuchung ab. Nachteilig wirkt es sich aus, daB nicht zunéchst -
vor aller Analyse — wenigstens eine vorldufige Beschreibung des
Gesamtphinomens des Anglikanismus gegeben wird; nur von ihr
her kénnten der status quaestionis der Arbeit sowie die konkrete
Auswahl der Faktoren verstiindlich werden, die neben der Lehre
fiir den Anglikanismus kirchenkonstitutiv sein sollen. So aber kann
sich der Leser nur indirekt — im Zuge der Analyse — ein Bild
von dem machen, was analysiert wird — und warum.

Beziiglich der Lehre kommt es dem Verf. zuniichst nur darauf an
zu zeigen, daB sie fiir die frithen anglikanischen Theologen nicht anders
als fiir die gesamte Reformationsperiode von zentraler Bedeutung ist
sowohl fiir das Heil des Einzelnen wie fiir die Kirche als ganze. Die
Relativierung dieser zentralen Funktion der Lehre im Anglikanismus
durch andere kirchenkonstitutive Faktoren wie Amt, Gottesdienst und
Establishment wird hier, am Ausgangspunkt der Analyse, noch nicht
angesprochen. Anders die folgenden Abschnitte, die iiber die ,Struk-
turelemente“ der Lehre, d. h. {iber die Faktoren handeln, die im Angli-
kanismus den MaBstab der rechten Lehre bilden — die Schrift, die
Geschichte/Tradition und die Vernunft, Diese Abschnitte sind durchweg
so angelegt, daB zunichst deutlich wird, wie die anglikanischen Theolo-
gen den ,biblisch-reformatorischen christologisch-soteriologischen An-
satz" entschieden iibernehmen und auch durchhalten, wie aber zugleich
ein Element, das Luther als kontradiktorischen Gegensatz zu diesem
Ansatz gedeutet hatte, bei ihnen in zunehmendem MaBe als komple-
mentdres Element aufgenommen wird. Dies gilt fiir das ,Gesetz® gegen-
iber dem ,Evangelium®, fiir die Geschichte und die (alt-)kirchliche Tra-
gition gegeniiber der Schrift und fiir die Vernunft gegeniiber dem Glau-

en.

Extremer Exponent fiir die positive Wertung von Gesetz und Vernunft
ist Hoo ker. Doch zeigt sich zugleich auch bei ihm, daB der Ansatz fiir
eine solche Wertung gerade in dem ,christologisch-soteriologisch® ver-
standenen Schriftprinzip liegt. Die anglikanischen Theologen fanden
sich mit ihm nicht nur in der Auseinandersetzung mit den katholischen
Theologen (in der Kirche von Rom wie in der Kirche von England
selbst), sondern zugleich mit den puritanischen Theologen, die einen
absoluten biblizistischen Legalismus verfochten. Die Schrift enthilt fiir
die anglikanischen Theologen alle heilsnotwendige Wahrheit, ist jedoch
kein umfassendes Gesetzbuch; sie 1dBt vielmehr weiten Raum fiir die
Betdtigung der Vernunft bei der Gestaltung des kirchlichen und gesell-
schaftlichen Lebens. Die Vernunft ist dabei fiir Hooker von den ewigen
Naturgesetzen geleitet, die auch eine Weise gottlicher Willenskundge-
bung fiir den Menschen darstellen. Dariiber hinaus macht Hooker die
Vernunft zu einem integralen Wesenselement des Glaubens selbst: ohne
Vernunft keine Erkenntnis und kein Verstindnis der Schrift. Sicher
iiberschreitet Hooker mit einem solchen Begriff von Gesetz und Vernunft
grundsdtzlich den Horizont reformatorischer Theologie — jedoch ohne
ihren Ansatz aufzugeben.

Was die Geschichte betrifft, so sehen die frithen anglikanischen
Theologen zwar Apostolizitit und Katholizitdt der Lehre nachdriicklich in
ihrer Schriftgem&Bheit begriindet; doch zeigen sie oft eine hohe Wer-
tung der Geschichte als eines bruchlosen Kontinuums, in dem Gottes

providentielles Wirken ablesbar wird. Besonders die ungeteilte Kirche
der ersten 5 bzw. 7 Jahrhunderte steht fiir sie mit ihrem Glaubens-
konsens, ihren Konzilien und Symbolen noch unter der Inspiration des
Geistes und wird ihrerseits zum Kriterium der Katholizitdt und zur Basis
kirchlicher Einheit. So kann die Schrift auch als Teil dieser kontinuier-
lichen, bis auf die Predigt der Apostel zuriidkgehenden Tradition ge-
sehen werden, die freilich einerseits an der Schrift gemessen werden
muB, die aber ihrerseits den allgemeinen Zugang zur Schrift und zu
ihrem Verstdndnis bildet.

So konsequent also die anglikanischen Theologen das reformatorische
Prinzip von der Suffizienz der Schrift aufrechterhalten, sie sind zugleich
in wachsendem MaBe in der Lage, Schépfungsordnung, Vernunft und
Gesdchichte/Tradition als komplementiére Quellen der Erkenntnis in ihr
GlaubensbewuBtsein mit einzubeziehen. Diese Strukturprinzipien der
kirchlichen Lehre sind nun in gleicher Weise wirksam bei der Gestaltung
der iibrigen, fiir anglikanisches Verstéindnis konstitutiven Strukturele-
mente der Kirche, — des Amtes, des Gottesdienstes und des staatlichen
Establishments der Kirche von England.

Echt reformatorisch sehen die frilhen Anglikaner die zentrale
Funktion des Amtes in der Predigt des Wortes. Doch geht ihnen
dabei der Sinn fiir die sakramentale Funktion des Amtes nie
verloren. Und bei Hooker wiederum erhélt dieser die vorrangige
Bedeutung. — Die allgemeine Bejahung der Dreidmterstruktur hat —
neben mancherlei politischen Griinden — ihre Wurzel vor allem in
der Hochachtung vor historischer Kontinuitdt. Auch die ungebrochene
Fortdauer und Sukzession des Amtes sowie die rechtméifige Be-
rufung werden allgemein fiir sehr wichtig gehalten; es ergibt sich
daraus insgesamt ein starkes Gewicht des Amtes als einer Vorausset-
zung fiir die Wortverkiindigung und Sakramentenspendung und damit
eine .mittelbare und sekundidre Heilsnotwendigkeit. Bei Hooker und
in einigen offiziellen Dokumenten ist sogar von einer Schliisselgewalt
des Bischofsamtes beziiglich Schriftinterpretation und Sakramentenspen-
dung die Rede, von der letzilich die Existenz der Kirche abhéngt. Fiir
Hooker ist aber auch das Amt selbst — im Sinne von Thomas von
Aquin und Cajetan — eine sakramentale Realitdt. Eine inkarnatorische
Christologie bildet den Hintergrund dieses Verstdndnisses, wihrend bei
den meisten, die Wortverkiindigung betonenden, anglikanischen Theolo-
gen jener Periode eine Kreuzestheologie vorherrscht. — So ist auch das
frithanglikanische Amtsverstindnis im Ansatz reformatorisch, doch in
verschiedenem AusmaB durch den EinfluB anderer Faktoren modifi-
ziert: durch pragmatische politische Gesichtspunkte, durch den Glauben
an das kontinuierliche und ordnende Wirken der géttlichen Vorsehung
in der Geschichte der Kirche, durch eine von der Inkarnation her kon-
zipierte Christologie und Sakramentenauffassung.

»Worship* — Gottesdienst — umfaBt fiir anglikanisches BewuDBt-
sein nicht nur das liturgische, sondern das ganze kirchliche und dirist-
liche Leben; das Book of Common Prayer ist sein umfassender
Niederschlag. Es ist damit zugleich das wichtigste Dokument anglika-
nischen BewubBtseins und eines der stirksten Einheitsfaktoren der angli-
kanischen Kirchengemeinschaft. In seiner Gestalt sind dieselben for-
malen Kriterien maBgebend wie fiir das Amt und fiir die Lehre selbst.
Seinen reformatorischen Charakter offenbart das Book of Common
Prayer durch die reichlichen Schriftlesungen, die Betonung der in der
Schrift begriindeten Sakramente (Taufe und Eucharistie), in dem ,chri-
stologisch-soteriologischen* Grundansatz, der sich in den Texten, Regeln
und Rubriken &uBert — der freilich durch die Revision von 1662 in Rich-
tung auf das spezifisch anglikanische Katholizititsverstindnis erginzt
wird. Auch hier ergibt sich aus diesem Ansatz ein Kriterium zum Aus-
schluB von allem in der traditionellen Liturgie und Frémmigkeit, was der
Schrift nicht entspricht, zugleich aber auch — gegeniiber dem purita-
nischen Biblizismus — die Freiheit, aus der Tradition vor allem der Viiter-
kirche, sowie aus den Liturgien und Reformvorschligen aller zeitge-
ndssischen Kirchen zu schépfen. So ist das Book of Common Prayer
Dokument der Apostolizitit und Katholizitéit sowie der eigentiimlichen
“Comprehensiveness“ der anglikanischen Kirche, mehr noch als die
aus der apologetischen Situation der Stunde gepréigten 39 Artikel. Das
Book of Common Prayer hat eine ausgesprochen lehrhafte Absicht,
doch wird die Lehre hier in einer den ganzen Menschen erfassenden
Weise nahegebracht und in ein Glaubenszeugnis der ganzen Gemeinde
umgesetzt., Auch diese Tendenz zur Entintellektualisierung der Lehre
ist typischer Ausdruck der anglikanischen ,Comprehensiveness®.

Die staatliche Oberhoheit iiber die Kirche ist im anglikanischen
establishment stirker ausgebildet als in den protestantischen
Landeskirchen auf dem Kontinent. Den historischen Hintergrund dazu
bilden die ins Mittelalter zuriidkgehenden Auseinandersetzungen des
englischen Kénigs mit dem Papst sowie die Abwehr der puritanischen
Gefdhrdung von Monarchie und Staat. Theoretisch griindet das esta-
blishment auf zwei Voraussetzungen: auf dem Prinzip der Selbstiindig-
keit der nationalen Teilkirchen innerhalb der universalen Kirche in
Lehre und Ordnung — die Einheit der Universalkirche griindet fiir Angli-
kaner allein auf der Schrift und der Tradition der Alten Kirche —
zum andern auf dem mittelalterlichen — auch von den kontinentalen
Reformatoren iibernommenen — Begriff der einheitlichen res publica
christiana, fiir den es feststand, daB der christliche Konig Verantwortung
hat auch fiir den geistlichen Bereich. Dies schlieBt zwar nicht die Funk-
tionen der Predigt und Sakramentenspendung ein, wohl aber die Funk-
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tion der Amtshilfe und des Exekutionsorgans der Kirche (bei voller
Eigenstiindigkeit des Konigs im weltlichen Bereich). Dies wie seine Voll-
machten bei der kirchlichen Amterbesetzung gaben dem Herrscher je-
doch starke Einwirkungsméglichkeiten auch auf die Lehre der Kirche,
zumal diese in der engen Verflechtung von Kirche und Staat stets auch
eine politische Funktion besaB. So ist die Abgrenzung zwischen Politik
und Evangelium nicht immer klar, auch bei den frithreformatorischen
Theologen selbst nicht, die sich stets als loyale Untertanen zu erwei-
sen suchen. Andererseits ist fiir sie der Konig grundséitzlich auf das
Evangelium und die reine Lehre verpflichtet, und sie zeigen wiederholt,
daBl sie diese Uberzeugung auch zum Protest und zur Hinnahme poli-
tischer Verfolgung befdhigt. Und letztlich griindet auch dieser Sinn fiir
die Verflechtung von Theologie und politischem Pragmatismus in dem
anglikanischen BewuBtsein von der Einheit von Offenbarung und Ge-
schichte.

Amt und Gottesdienst sowie das establishment der Kirche sind also
zwar nicht nach einem vorgegebenen verbindlichen Lehrsystem gestaltet;
aber sie sind doch — wenn auch weithin unausgesprochen — von klaren
theologischen und ekklesiologischen Grundprinzipien her bestimmt, den-
selben, die auch als MaBstab der Lehre gelten. Zudem besteht zwischen
ihnen und der Lehre ein wechselseitiges Funktionsverhiltnis: Amt und
Gottesdienst werden grundsitzlich als Zeugnis fiir die Lehre und als
Dienst an ihr verstanden — und auch der weltliche Herrscher steht
grundsitzlich in ihrem Dienst. Umgekehrt hat die Lehre an ihnen die
Funktion, kritisch ihre reine Gestalt zu erhalten. Gerade so haben sie
freilich der Lehre gegeniiber das gréBere Gewicht. Die Lehre erscheint
als Teilfunktion am Gesamtlebensvollzug der Kirche. Das Leben hat
die Pridvalenz vor der Lehre. Der Anglikanismus gestaltet sich demnach
aus der Wahrheit der Schrift und der gelebten Geschichte — der Gegen-
wart wie der Vergangenheit. Dabei bleibt natiirlich bestehen, da — ma-
terial gesehen — auch fiir den Anglikanismus nur die Lehre absolut
heilsnotwendig ist.

In seiner abschlieBenden Zusammenschau stellt der Verf. also
fest, daB der Anglikanismus in seinen frithreformatorischen Quellen
durchweg — auch, wo er sich nicht ausdriicklich nach einem vorgegebenen
Lehrsystem gestaltet — von einem biblisch-reformatorischen, christolo-
gisch-soteriologischen Ansatz ausgeht, der dem der lutherischen Refor-
mation entspricht. In ihr hat er demnach seinen nichsten Verwandten,
auch wenn die Lehrdokumente des Elisabethan establishment vorwie-
gend kalvinistische Einfliisse aufweisen: nie hat sich die anglikanische
Theologie dem biblizistischen Legalismus der Genfer Theologie ver-
pflichtet. Jenem Ansatz widerspricht auch nicht die héufige Ubernahme
von Elementen der katholischen Tradition vor allem in Liturgie und
Amterstruktur, die sich aus politischen und pastoralen Motiven er-
kldrt, letztlich jedoch aus dem BewuBtsein der frithen anglikanischen
Kirche, die reformierte katholische Kirche in England zu sein.

Doch zeigt sich an der Aufnahme solch verschiedenartiger Elemente,
daB der biblisch-reformatorische Ansatz im Anglikanismus von anderen
profanen, kirchlichen, geistesgeschichtlichen Voraussetzungen her auf-
genommen wurde als in der lutherischen Reformation. Diese Andersartig-
keit zeigt sich auch in dem verschiedenen Stellenwert, der im Ge-
samtzusammenhang des kirchlichen Lebens dem Faktor der Lehre zuer-
kannt wurde. Lehre ist fiir den Anglikanismus nur die zeitbedingte In-
terpretation der Glaubensregel, die in der Universalkirche grundsitzlich
auch andere Interpretationen zuldBt (comprehensiveness). Und sie ist
nicht der einzige Faktor, der die Kirche konstituiert und gestaltet, son-
dern primus inter pares unter anderen Faktoren wie Amt, Gottesdienst
und establishment.

Hinter diesem theologischen Ekklektizismus, diesem Bild von der
Kirche als Summe der Teilkirchen, dieser Offenheit fiir verschiedene
Quellen der Glaubenserkenntnis, diesem Sinn fiir das Ganzheitlich-
Menschliche erkennt der Verf. nun ein einheitliches gestaltendes Prinzip
— das Prinzip einer quantitativ-additiven, empirisch-geschichtshezogenen,
wachstumshaft-evolutionéren harmonischen Fiille und Ganzheit. Dieses
Empfinden von Einheit als gegliederte harmonische Vielfalt hat seine
Wurzeln in der spezifischen geistesgeschichtlichen Prdgung Englands im
16. Jh. durch eine platonisch-neuplatonische Philosophie und einen
biblisch-christlich interpretierten Humanismus, der vor allem auf die
starken Einfliisse der Schule des Marsilius von Padua auf die englischen
Universitéten zuriickgeht (vgl. Oxford-Platonists; Erasmus von Rotterdam
in Cambridge). Diese geistige Athmosphire schuf verschiedene Vor-
aussetzungen fiir die Aufnahme des biblisch-reformatorischen, christolo-
gisch-soteriologischen Ansatzes der lutherischen Reformation, die ihn
ihrerseits in einer mehr von aristotelischen, analytisch-deduktiven Denk-
formen bestimmten Weise auslegte.

Damit hat der Verf. durch seine Analyse das Phénomen des Angli-
kanismus reduziert auf eine einfache Schliisselformel: den biblischen,
christologisch-soteriologischen Ansatz der lutherischen Reformation, re-
zipiert auf dem Hintergrund der platonisch-neuplatonischen Denkweise
eines biblisch-christlichen Humanismus. Damit ist fiir ihn aber auch die
Ubereinstimmung des Anglikanismus mit der lutherischen Reformation im
entscheidenden theologischen Ansatz erwiesen. Die anscheinend oft so
groben Unterschiede ergeben sich aus dem verschiedenen geschicht-
lichen Zugang zu diesem Ansatz. Die anglikanischen und lutherischen
Kirchenfamilien, so schlieBt die Untersuchung, sind zwei wesenhaft ,Re-
ligionsverwandte* innerhalb der Ecclesia Universalis Catholica.

Man wird dem Verf. gerne bescheinigen, die ihm vom General-
sekretdr des Lutherischen Weltbundes gestellte Aufgabe fiir den
ausgewiihlten Materialbereich erfiillt zu haben. Seine Arbeit zeich-
net sich insgesamt aus durch die Klarheit und Relevanz ihrer
Fragestellung, ihrer Methodik und ihres Ergebnisses. In den aus-
gewihlten Punkten — Schrift, Geschichte/Tradition und Vernunft,
sowie Amt, Gottesdienst und Establishment sind ohne Zweifel die
tragenden Elemente der spezifischen Gestalt des Anglikanismus
getroffen. Zuverlédssig ist auch die Weise, in der das breite Quellen-
material zu den verschiedenen Punkten ausgewertet und interpre-
tiert wird. Der besondere Gesichtspunkt der Arbeit, ihr Interesse
am Verhiéltnis des Anglikanismus zur lutherischen Reformation,
erweist sich fiir die Periode des Frithanglikanismus als besonders
angemessen. Indem die Untersuchung jeweils bei der wesentlichen
Ubereinstimmung mit der lutherischen Reformation im theolo-
gischen Ansatz einsetzt, um dann den Unterschieden nachzugehen,
kann sie in dieser Periode auch jeweils im wesentlichen der chro-
nologischen Ordnung folgen, bei der dann Jewel und Hooker als
die charakteristischsten Vertreter der eigentiimlichen anglikanischen
Synthese am Ende stehen.

Wenn nun am SchluB als differenzierendes Element des Angli-
kanismus der platonisch-neuplatonische EinfluB vor allem aus der
Schule des Marsilius von Padua, verbunden mit dem Erbe der mit-
telalterlichen Scholastik und einer besonderen Disposition des eng-
lischen Geistes fiir eine solche Philosophie, herausgestellt wird, so
ist dies ein natiirlich diskutables, aber doch sehr bedenkenswertes
Ergebnis. Diskutabel, weil mit einem solch prézise und schlagwort-
artig zu umschreibenden Faktor sicher nur ein Aspekt eines sehr
komplexen und kaum mit einem Wort zu etikettierenden Gesamt-
phédnomens aufgewiesen ist; bedenkenswert, weil dieses Ergebnis
einen sicher fruchtbaren Ansatz zur Erfassung des Anglikanismus
als eigenen Typs von Kirche und christlicher Spiritualitdt gegen-
iiber allen anderen Kirchen der Reformation und der Tradition
darstellt.

Der Verf. 1Bt ausdriicklich die Frage offen, ob man den Angli-
kanismus nun primér verstehen solle von dem biblisch-reformato-
rischen Ansatz her, den er mit der lutherischen Reform gemeinsam
hat und der dann nur sekundiir von der spezifischen geistes-
geschichtlichen Situation im England des 16. Jh. anglikanisiert wor-
den wire, oder ob umgekehrt die platonisch-neuplatonische und
humanistische Denkweise das Fundament darstelle, das dann refor-
matorisch modifiziert worden wire. Fiir die Zeit der frithreforma-
torischen Anglikaner mag man die Frage in dieser Form stellen —
doch schon bei Hooker, der ja den Horizont des reformatorischen
Denkansatzes nach dem Urteil des Verf.s grundsétzlich iiberschrei-
tet, neigt sich das Gewicht offenbar auf die Seite der zweiten
Alternative.

Dieser SchluB kann bei Betrachtung des katholischen Fliigels im
Anglikanismus nur zwingender werden. Es ist dann die Frage, ob
man iiberhaupt noch allgemein vom Anglikanismus als einer Kreu-
zung von lutherischem theologischem Denkansatz und englischem
Humanismus/Platonismus sprechen kann. Der in allen Phasen und
Richtungen des Anglikanismus zu findende Riickgang auf den Kon-
sens der Vaiterkirche, die ,rule of Faith“, auf das apostolische
Symbolum oder die fundamentals stellt wohl ein durchgingiges
und eigentiimliches Grundkriterium anglikanischer Theologie dar,
das sich durchaus nicht ohne weiteres mit dem ,christologisch-
soteriologischen* Grundprinzip lutherischer Theologie identifizie-
ren ldBt. Bei solcher Betrachtung wiirde auch die Kontinuitdt des
Anglikanismus mit der Kirche des Mittelalters sowie seine unter-
griindige Verwandtschaft mit der ostkirchlichen Orthodoxie, wie
H.-E. Jaeger sie hervorhebt (Zeugnis fiir die Einheit, Bd 3, Mainz
1972, 7-51), das ihnen zukommende Gewicht erhalten. Der starke
Einfluf lutherischer Theologie auf die frithreformatorischen angli-
kanischen Theologen brauchte dabei nicht vernachléssigt zu werden.

Die durchgédngige Analyse des Anglikanismus vom Blickwinkel
des lutherischen theologischen Denkansatzes her stellt auch in for-
maler Hinsicht die wesentliche Beschrdnkung der vorliegenden
Arbeit dar. Okumenischer Dialog wird hier streng im Schema bila-
teraler Begegnung gefiihrt. Sicher entspricht der Verf. damit seiner
besonderen Aufgabenstellung. Doch es ist die Frage, ob die Auf-
gabe diese Engfiihrung, diese Beschrdnkung auf einen spezifisch
lutherischen Verstehenshorizont verlangte, ob ihr nicht auch auf
andere Weise entsprochen werden konnte. An keiner Stelle tritt
der Verf. aus dem Geriist seiner vorgegebenen Kategorien heraus,
um dem Gegenstand, den er mit ihrer Hilfe analysieren will, in
seiner eigenen Gestalt sichtbar werden zu lassen. So bleibt er ihm
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durchweg #duBerlich und fremd, und seine Kategorien wirken wie
von aullen herangetragen. Das Gewaltsame und Zwanghafte dieser
Methode wird denn auch stilistisch spiirbar. Der Verf. scheint auch
sprachlich zu einer direkten Beschreibung des komplexen Phéno-
mens des Anglikanismus, die es diesem erlauben wiirde, sich selbst
zu interpretieren, kaum in der Lage. Er erfaBt seinen Gegenstand
nur in dem formalen Raster eines Systems, den er durch nachdriick-
liche Héufung und Wiederholung oft aufgeblihter und selbst-
geprigter technischer termini stéindig in den Vordergrund der Auf-
merksamkeit schiebt.

Dies ist nicht nur darum bedauerlich, weil seine Arbeit dadurch
etwas an Interesse verliert fiir eine breite deutsche Leserschaft,
die — jenseits der speziellen tkumenischen Abzweckung der
Untersuchung — auf eine grundlegende Einfiilhrung in das eigen-
tiimliche Wesen des Anglikanismus noch wartet. Es ist abtrédglich
auch fiir die Fruchtbarkeit dieses bilateralen 6kumenischen Ge-
spraches selbst. Denn diesem ist zwar auch schon gedient, wenn
man der eigenen Kirche — durch Abstraktion bestimmter Aspekte
aus dem Gesamtphénomen — bestétigt, daB der Gesprichspartner —
trotz aller scheinbaren Unterschiede — im wesentlichen Punkt mit
ihrer eigenen Position iibereinstimmt; fruchtbarer aber ist es wohl,
wenn man das Gesamtphénomen der anderen Kirche unmittelbar
in seiner komplexen Eigenart und Legitimitdt verstindlich macht.
Denn dies wiirde dazu helfen, den gemeinsamen wesentlichen Kern
des Glaubens im Glauben der anderen Kirche nicht nur abstrahiert,
sondern in ihrem spezifischen Verstdndnishorizont selbst zu erfas-
sen und somit iiber den eigenen Verstindnishorizont hinauszu-
gehen.

Ein solches Bemiihen, sich in den Verstindnishorizont des an-
deren hineinzuversetzen (nicht nur ihn zu ettikettieren), zwingt
dazu, schopferisch nach einem neuem, gemeinsamen Horizont jen-
seits der getrennten Positionen zu suchen. In der Gewinnung eines
neuen Horizontes im Verstdndnis dessen, was Kirche ist, liegt
aber — mehr als in dem Nachweis einer Ubereinstimmung in einem
abstrahierten Grundprinzip — die eigentliche Frucht, die wir uns
aus dem okumenischen Gespriich erhoffen. Wo sie erw#dchst, ist
auch ein bilateraler Dialog fruchtbar fiir die 6kumenische Be-
wegung als Ganze und fiir die Sendung der Kirche in der heutigen
Welt. Freilich, es mag sein, daB eine vorausgeschickte Vergewisse-
rung, wie sie die vorliegende Arbeit der lutherischen Seite fiir die
Begegnung mit Anglikanismus gibt, notwendig ist als erster
Schritt vor einer solchen Bereitschaft, sich ungeschiitzt auf die
Sichtweise des anderen einzulassen.

Trier Johannes Liitticken OSB

Lindberg, Lars: Omvindelsen i Karl Barths teologi. Zusammenfassung:
Die Umkehr in der Theologie Karl Barths. — Uppsala: Triviga
forlags ab (1972). 164 S.

Das Werk ist eine theol. Dissertation, in schwedischer Sprache
abgefaBt, aber mit einer deutschen Zusammenfassung versehen.
Auf dieser Zusammenfassung fuBt diese Berichterstattung.

Die Arbeit untersucht die Rolle, die in Karl Barth’s Theologie die
»Umkehr* spielt. Barth ist wegen seiner entschiedenen Theozen-
trik ein Gegner jeder ausgeformten theologischen Anthropologie.
Weil der Einfdrbung einer solchen Anthropologie verdichtig, ist
»Umkehr* nicht als Lieblingsbegriff Barths zu erwarten. Nichtsdesto-
weniger hat ,Umkehr" bei Barth Interesse gefunden, allerdings
erst in seiner reiferen Theologie. In der Entwidlung des
Barthschen Denkens unterscheidet der Verf. den R&merbrief mit
neukantianischem Einschlag, die Christliche Dogmatik mit ihrer
starken Anlehnung an Kierkegaard, und die Kirchliche Dogmatik
mit einer mehr selbstéindigen Geisteshaltung.

K. Barth entwickelte, um die Anthropologisierung der Theologie zu
vermeiden, die Lehre vom Menschen, fiir die er ein philosophisches
nVorverstindnis* ablehnt, aus der Christologie (134). Den Menschen
in die Sphire Christi zu bringen, das eben bewirkt die ,Umkehr®.
Lindberg entfaltet die von Barth fiir diese Idee mit Vorliebe angewand-
ten Ausdriicke (137—141). In der Zeichnung des Anteils, den der Mensch
bei dieser ,Umkehr* zu leisten habe, sei Barth widerspriichlich: er
zeichne sie als vom liberum arbitrium geprdgt, und zugleich als Ent-
scheidung einer von Gott geschenkten Freiheit (138). Die ,Umkehr®
darf nicht privatisiert werden; Christsein heiBt: fiir andere leben; man
tritt in eine neue Solidaritdt mit der Welt ein (140—141).

Wenn der Christ, aufgrund der fiir ihn charakteristischen ,Um-
kehr, auch ein Bekehrter ist, soll er in dieser Welt doch nicht zwischen
Bekehrten und Unbekehrten unterscheiden (141). Zu einem lebhaften
Dialog habe K. Barth trotz dieser Mahnung nicht beéigetragen: weder zu
einem Dialog zwischen den christlichen Konfessionen, noch zu einem

Dialog zwischen der christlichen Religion und den nichtchristlichen Reli-
gionen. Mehr Beziehung habe Barth zwischen Judentum und Christen-
tum gesehen. Mit dem Marxismus habe er eine starke Kritik der (vom
Menschen entworfenen) Religion und einen starken sozialethischen Ein-
schlag gemeinsam (141-142).

Barth habe Christus und den Wirkkreis des gepredigten Wortes nicht
auf die Kirche eingegrenzt, sondern auch auBerhalb der Kirche ,wahre
Worte”, ,wahre Lichter* anerkannt. Es gebe vier Kriterien, solche
~wahren Worte“ von den Worten der Menschen sonst zu unterschei-
den: Ubereinstimmung mit der Bibel, Ubereinstimmung mit dem Dogma
und dem kirchlichen Bekenntnis, Friichte in der profanen Welt, schlieB-
lich eine Bedeutung fiir das Leben und die Arbeit der Gemeinde.

»Die Lichter in der Welt" sind keine Selbstoffenbarungen Gottes; sie
weisen nicht auf Christus hin, sondern gehdren zur Schépfungsordnung;
sie sind wichtig, aber schon dem gesunden Menschenverstand, nicht erst
dem Glauben zuginglich. Weder was auBerhalb der Kirche ,wahre
Worte“, noch was ,die Lichter* in der Welt sind, konkretisiert Barth
ndher (143). Wenn es zwischen Christen und Nichtchristen Dialoge
gibt, dann dadurch, daB Christus bewuBter oder unbewuBter Referenz-
punkt wird. Durch diese sein ganzes Denken pridgende Christozentrik
ermdgliche Barth einen Dialog, ohne allerdings anzugeben, wie man ihn
fithren sollte (144).

Die Arbeit ist ein Ausschnitt aus dem vielseitigen Bemiihen
skandinavischer Forscher, die theologischen DenkanstéBe der dia-
lektischen Theologie Karl Barths aufzuarbeiten und untereinander
iiber diese Frage im Gesprdch zu bleiben; Lindberg setzt sich ndm-
lich unter anderem auch mit der Barthinterpretation anderer nor-
discher Theologen auseinander. Er verarbeitet eine reiche deutsche,
englische, franzbsische und nordische Literatur (158—164). Das
gewihlte Thema ist begrenzt, liegt aber im Denken Karl Barths
an einer Stelle, die nach vielen Seiten hin in das iibrige Ganze
seiner Theologie erworben ist und so ein Gutteil Barthscher Posi-
tionen ins Licht riickt.

Vallendar/Rhein H.M.Késter

Inhoffen, Peter: Der Bischof und sein Helferkreis nach dem II. Vatika-
nischen Konzil. Zur Neuordnung der Dibézesankurie fiir die Aus-
iibung des Apostolats. — Hildesheim: Bernward-Verlag 1971, VIII,
180 S. Snolin DM 42—

Die vorliegende Arbeit ist im Jahre 1969 als Dissertation von
der Theologischen Fakultdt der Universitdt Freiburg/i. Breisgau
angenommen worden (III). Der Verf. nennt sie eine sozial-
wissenschaftliche Untersuchung der Kirche (19). Gegenstand der
Arbeit sei die Sozialgestalt der Kirche (17, 100). Methodologisch
gesehen verbindet der Verf, der von sich nicht behaupten will,
»Soziologie im Vollsinne zu betreiben® (19), theologisch-normative
Betrachtungsweisen mit deskriptiv-soziologischen (37 u.a.). Die
Probleme um die Sozialgestalt der Kirche werden exemplarisch
untersucht an den Beziehungen zwischen dem Bischofsamt und der
di6zesanen Teilkirche; Primat und innerdiszesane Strukturen wer-
den nur insoweit in Betracht gezogen, als sie direkten Bezug zum
diozesanen Amt und seinen Strukturen haben. Der Forschungs-
gegenstand ist auf die Kirche in einem begrenzten Bezirk, ndmlich
die Bundesrepublik Deutschland, eingegrenzt. Die ,Spannung zwi-
schen dem theologischen Bischofsleitbild und den objektiv-
realen Strukturen unserer Bistiimer* ist das Leitmotiv fiir die
Untersuchungen des Verf. (37), das allerdings unter der groBen
Zahl von Einzelheiten, die der Verf. kurz anspricht und der Fiille
von Informationen, die er bringt, nicht immer leicht zu erkennen ist.
Aus den theologischen und soziologischen Befunden ergeben sich
diskutable Vorschldge fiir eine neue Sicht des Bischofsamtes unter
den Gegebenheiten der Kirche in der Bundesrepublik Deutschland,
die zwar ,vorwiegend pragmatisch-organisatorisch* (37) ist, den
Riickbezug auf das Bischofsbild des II. Vatikanischen Konzils den-
noch deutlich erkennen 14B8t.

Das Buch gliedert sich in 3 Kapitel:

1. Person und Amt des Bischofs — 11-72;
2. Die Teilkirche als Sozialgebilde — 73—110;
3. Die Mitarbeiter des Bischofs — 111—~157.

In einem ersten Teil des 1. Kapitels (,Allgemeine Voriiberlegun-
gen“) wird die Aufwertung des Bischofsamtes im II. Vatikanum im
Hinblide auf die Stellung des Bischofs in seinem Bistum und im Bi-
schofskollegium kurz dargestellt. Im folgenden wird dann versucht,
»Status und Rolle der Bischéfe in der Bundesrepublik® phinomenolo-
gisch darzustellen. Das Bild ist zwar holzschnittartig vereinfachend,
insgesamt aber zutreffend. Hier taucht deutlich die Problematik auf, die
weite Teile des Werkes durchzieht: Soll der Bischof sein Bistum
leiten oder verwalten? Nach Auffassung des Verf. ist der An-
spruch des Charismatischen im Bischofsamt weithin verschiittet (31),
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so daB die innerkirchliche Rolle des Bischofs in unserem Gebiet als die
eines ,biirokratischen Flihrers® (41) charakterisiert werden muB. Die
theologische Betrachtungsweise kommt alsdann in dem verhiltnisméBig
umfangreichen Abschnitt tiber ,Das dreigestaltize Amt des Bischofs”
wieder zur Geltung. Dabei wire die Aufteilung des bischéflichen Hirten-
amtes in die vier Begriffe: Reprdsentation, Aufsicht, Koordination und
Leitung ein guter Ausgangspunkt fiir weitere Betrachtungen, die aller-
dings auch notwendig sind.

Im 2. Kapitel ,Die Teilkirche als Sozialgebilde* wird die der Kirche
wesentliche Gliederung in Bistiimer historisch und theologisch im An-
schluB an die Konzilsdokumente untersucht. Der Verf. setzt sie mit
anderen — innerweltlichen — Organisationsformen in Vergleich, um von
dort aus Modelle und Grundsétze fiir die Anpassung der kirchlichen
Fiihrungsstruktur an die Bediirfnisse der heutigen Zeit und der Gesell-
schaft in der Bundesrepublik zu finden. In der objektiven Struktur des
Bischofsamtes [nicht in der subjektiven Verhaltensweise der Amtstré-
ger!) sieht der Verf. auch in der Gegenwart das Modell absoluter Herr-
schaft verwirklicht, und zwar in soziologisch-deskriptiver Weise, was
aber der theologischen Norm entsprdche. Man braucht nur die beiden
vom Verf. angewandten Kriterien einer solchen absoluten Herrschaft,
ndmlich Omnipotenz und Distanz (91) zu priifen, um festzustellen, daB
zum mindesten die Richtung seiner Uberlegungen stimmt. Das 2. Kapitel
schlieBt mit einem Exkurs zur Reorganisation der westdeutschen Bi-
stumsstrukturen; darin werden einige niitzliche Hinweise zu Kriterien
fiir eine entsprechende Korrektur der Bistumsgrenzen gegeben. Selbst-
verstidndlich reichen diese Uberlegungen nicht aus, um eine Problem-
lésung zu geben.

Das abschlieBende 3. Kapitel wendet sich schlieBlich den Mitarbei-
tern des Bischofs, seinem ,Helferkreis® (97) zu. Die ,Zerlegung der
einen Sendungsaufgabe des Bischofs“ sieht der Verfasser in den bei-
den Begriffen ,Seelsorge* und ,Verwaltung“. Dementsprechend stellt
er Generalvikariat und Seelsorgeamt als mehr oder weniger selb-
stindige didzesane Institutionen nebeneinander. Eine verhéltnismiBig
kurze Darstellung, die manche Wiinsche offen liBt, finden schlieB-
lich die herkdmmlichen und die nachkonziliaren Gremien, die dem
bischéflichen Amt zugeordnet sind. Phinomenologisch ist dariiber bei
der unterschiedlichen und wenig {ibersichtlichen Entwicklung solcher
Organe in den verschiedenen Bistiimern kaum etwas Zuverldssiges zu
sagen moglich; die Zielvorstellungen der verschiedenen Konzilsdoku-
mente iiber diese Gremien sind, wie jedermann weiB, untereinander
nicht koordiniert und in manchen Einzelheiten miteinander unverein-
bar. Darin mag der Grund liegen, warum der Verf. zu diesem wichtigen
Helferkreis des Bischofs nur wenig zu sagen weiB.

Im Rahmen einer Rezension ist es nicht méglich, alle Fragen zu nen-
nen und zu ihnen Stellung zu nehmen, die der Verf. erdrtert; neben
den Themen, die ihm besonders am Herzen liegen, bringt er eine Fiille
von kleineren Exkursen und satzhaften Thesen, die die Breite seiner
wissenschaftlichen Interessen zeigen, im Gesamt der Arbeit jedoch wie
erratische Blocke unbearbeitet herumliegen. (Solche Thesen reichen von
der ,Stellung des Theologen im ProzeB innerkirchlicher Meinungsbil-
dung®: 13, der ,postkonziliaren Hermeneutik: 15 bis zur ,Entscheidung
iiber pddagogische Optimalphasen“: 61 ,Die staatliche Amtshilfe bei
Kirchensteuer und schulischem Religionsunterricht*: 71 fehlt ebenso-
wenig wie die ,Ostpolitik der sozialliberalen Koalition®: 41). Bei eini-
gen Teilaspekten seines Themas betont der Verf,, daB sie einer eigenen
y.monographischen Bearbeitung* bediirften (z. B. 17; 27; 33; 145). Das ist
sicher richtig. So hat der Verf. in einem Aufsatz unter dem Titel ,Die
Didzesankurie als Mittel des Apostolats® die Moglichkeit einer kolle-
gialen (bischoflichen) Bistumsleitung n#her untersucht (Jahrbuch fiir
christliche Sozialwissenschaften, 12. Band, Miinster 1971, S. 241—275).

Der wissenschaftlich interessierte Leser wird die fleifige Ar-
beit des Verf. zu wiirdigen wissen, die sich nicht nur in dem um-
fangreichen Literatur-Verzeichnis niederschligt, sondern auch in
einer Fiille von Anmerkungen, die nicht nur Quellenangaben, son-
dern oft auch weiterfilhrende Hinweise enthalten. Was die Quel-
lenlage betrifft darf man nicht iibersehen, daB zum Thema, das der
Verf. sich gestellt hat, nur wenige Vorarbeiten existieren, die
deutlich machen, wie stark die jeweiligen Verf. von der
Zeitsituation und der Struktur der bischéflichen Kurien in
ihrem Erfahrungsbereich abhiéingig waren. Die vorliegende nach-
konziliare Arbeit sollte man darum auch auf dem Hintergrund
ihrer Vorgédnger sehen: O. Miiller, Die bischoflichen Didzesan-
behérden, Stuttgart 1905; E. v. Kienitz, Generalvikar und Offizial,
Freiburg 1931; J. Droste, Die bischéfliche Behdrde im Erzbistum
Paderborn, Manuskript, Wiirzburg 1955; Fr. Sellhorst, Die Organi-
sation eines Generalvikariates, Manuskript, Kéln 1957. Vergleicht
man die vorliegende Arbeit mit diesen Vorgéngern, so wird man
dem Verf. dafiir danken, daB er sein besonderes Interesse dem
Bilde von Bischofsamt und Kurie, wie es aus den Dokumenten des
II. Vatikanums zu entnehmen ist, zugewandt hat und sich nicht auf
die phiinomenologische Darstellung unserer derzeitigen Kurien und
ihrer Arbeitsweise beschrénkt. Ohnedies gibt es, wie der Verf.
mit Recht bemerkt, hierzu keine detaillierten Unterlagen, die es

erlauben wiirden, aus empirischen Studien sozusagen eine wissen-
schaftliche ,Quersumme® (87) zu ziehen. Diese Fiille unterschied-
licher Strukturmodelle von Bischofsamt und zugeordneter Kurie
wird sich bei uns offenbar auch in niéchster Zeit nicht #ndern;
Neuordnungen werden von Bistum zu Bistum ohne gegenseitige
Abstimmung getroffen und spiegeln deutlich nicht nur traditionelle
Gebundenheit und personelle Riicksichten, sondern auch die Hand-
schrift des jeweils angeworbenen Betriebsberaters wider, jenach-
dem ob dieser Bistum und Kurie als Verwaltung oder Dienst-
leistungsunternehmen versteht. Der Versuch der Gemeinsamen
Synode, diese Fragen durch die Vorlage einer ,Rahmenordnung
fiir die Leitung und Verwaltung der Bistiimer in der Bundesrepu-
blik Deutschland* iiberhaupt einmal ins Gespréch zu bringen, ist
bislang fehlgeschlagen; weder innerhalb, noch auBerhalb der
Synode hat sie eine Diskussion oder gar einen EinfluB auf die
Praxis der Bistiimer ausgeiibt. In dieser Situation wére es iiberaus
erfreulich, wenn es durch das vorliegende Buch geldnge, zu einer
Grundsatzdiskussion iiber die vielschichtigen Probleme
von Bischofsamt und Kurie in Deutschland zu gelangen.

Fiir weitere Uberlegungen in dieser Richtung sei noch ein Hin-
weis besonderer Art gestattet: ,Kurie* umfaBt im vorliegenden
Buch nur die bischéflichen Funktionen der Leitung und Verwal-
tung; die Funktion des Richters und damit die Gerichtsorganisa-
tion wird nicht behandelt. Der Verf. begriindet es damit, daB ,es
bei der Gerichtsorganisation mehr um eine Kontrollfunktion fiir
gewisse Bereiche, denn um schépferisches Gestalten der Seelsorge
im Bistum* (88) gehe. Wihrend diese Begriindung in keiner Weise
befriedigen kann, betont der Verf. wenige Seiten spéter (92), daB
das Lehr- und Hirtenamt in der Kirche mit Gesetzgebung, Verwal-
tung und Rechtsprechung im Staat vergleichbar sei und setzt sich
fiir die Errichtung einer kirchlichen Verwaltungsgerichtsbarkeit ein
(92—93). Will man aber — wie es einhellige Lehre der Kirche bis in
die Gegenwart ist — die Hirtengewalt auch im Sinne des richter-
lichen Amtes in der Kirche verstehen, so ist es nicht mdglich,
das kirchliche Gericht aus den Uberlegungen zum Bischofsamt und
zum Helferkreis des Bischofs herauszulassen. Das gilt sowohl fiir
das geltende Recht, wie auch fiir die Entwiirfe zum kommenden
kirchlichen Gesetzbuch.

Dankenswert sind die ausfithrlichen und im allgemeinen zuver-
ldssigen Register: Namens-, Sach- und Konzilsstellenregister. Im
Literaturverzeichnis miilte es bei Hollerbach heiBen (Miinster
1969), statt (Essen 1967, Manuskriptdruck). Uniibersetzte lateinische
Zitate beschrédnken unnotigerweise den Leserkreis; warum ldngere
Konzilstexte lateinisch wiedergegeben sind (77), ist nicht einsichtig.

Miinster Paul Wesemann

Essener Gespriche zum Thema Staat und Kirche. Bd 6. Hrsg. von J.
Krautscheidt und H. Marré. — Minster: Aschendorff (1972)
168 S. br. DM 14.—

Die Themenstellung des Jahres 1971 bei den ,Essener Gespré-
chen® (einer verdienstvollen Einrichtung, die sich seit Jahren um
das Verhiltnis Staat—Kirche—Gesellschaft bemiiht) kreist im wei-
testen Sinn um das unerschépflich erscheinende Problem der staat-
lichen Forderung oder Nichtférderung von Religionsgemeinschaf-
ten. Nach dem Grundsatzreferat des Kieler Juristen W. Kewenig
iiber das staatskirchenrechtliche und verfassungsrechtliche Funda-
ment einer solchen Forderung in der Bundesrepublik, welches
auch zur Kirchensteuerfrage einen ebenso interessanten wie
ansprechenden Beitrag leistet, stellt der friihere &sterreichische
Justizminister H. R. Klecatsky das Kirchenbeitragssystem in
seinem Heimatland dar. Der franzosische Kirchenrechtler R. Metz
analysiert schlieBlich die Auswirkungen der Trennung von Staat
und Kirche in Frankreich und deckt neuere Entwicklungstendenzen
auf.

Gerade in einer rechtspolitischen Situation wie der heutigen in
der Bundesrepublik, die an Brisanz nur noch zunehmen wird, ist
es unverzichtbar, die Erfahrungen der Nachbarldnder fruchtbar zu
machen, bevor man sich an eine prinzipielle Neuordnung des Ver-
hiltnisses von Staat und Kirche heranwagt. Insofern ist die vor-
liegende Verdffentlichung eine wichtige Anregung. Zu bedenken
bleibt allerdings fiir die Veranstalter und Herausgeber der ,Esse-
ner Gespriiche”, daB hier iiber Jahre hinweg fast nur die eine Seite
zu Wort kommen konnte, zumal mit groBen Namen und mancherlei
Anstrengung versucht wird, das geltende System zu verteidigen
und allenfalls ,kosmetische Reformen" unterzubringen (vgl. auch
die allzu wortlich abgedruckten Diskussionsbeitriige!). Man wird
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somit seit langem den Eindruck nicht los, als handle es sich um
einen etablierten Zirkel der Selbstverteidigung, dem so manche
Hechte im Karpfenteich nicht schaden konnten (auch etwa von
Seiten der gegenwdrtigen politischen Mehrheit in der Bundes-
republik) und dem man das alte Juristenwort audiatur et altera
pars ins Stammbuch schreiben miiBte. Es wire doch im Interesse
der Sache und aller Beteiligten zu schade, wenn sich sonst eine
solche Veranstaltung und ihre Publikationen pl6tzlich vom wirk-
lichen Geschehen auf kirchenpolitischer Biihne iiberholt sédhen.

Miinster Horst Herrmann

Ruf, Ambrosius, Karl: Siinde — was ist das? Miinchen 1972. 146 S.

kart. DM 15.—

Das iibersichtlich gegliederte, biindig und verstindlich geschrie-
bene Biichlein will ,Elemente der subjektiven und objektiven Be-
trachtung der Siinde zusammenbringen“, um eine Antwort auf die
»Frage nach der Siinde"” vorzubereiten (Vorw.). V. geht von den Ein-
seitigkeiten des iiblichen Siindenverstindnisses aus: Anthropolo-
gisch stellt er eine Uberbetonung der ,Tat“, ethisch die Statik der
normativen Ordnung, theologisch die Konkretisierung in bestimm-
te Inhalte heraus. Psychologisch tue man so, als ob jede abwegige
Tat aus der freien Entscheidungsmitte kdme (16—19). Dem Veri.
geht es nun um ausgleichende Gegengewichte. Er stellt die Siinde
im Lichte der Offenbarung (57—786), in theologiegeschichtlicher Per-
spektive (77—104) dar, um mit ,Neuansitzen im Siindenverstdnd-
nis" zu schlieBen (105-146). Besonders die geschichtlichen Ab-
schnitte bieten beste Information zur Sache (,Die Wende zur
objektiven Betrachtung“ [92—97] und ,Die Erstarrung in der nach-
trinitinischen Zeit* [98—101], ,Der Neubeginn, die Wiederent-
deckung des handelnden Menschen* [102—104]). Im Gegensatz
zur Betonung der ,Materie* stellt Verfasser mit Recht auf die
Grundentscheidung ab (141—146). Man liest das lebendig geschrie-
bene Buch mit Gewinn.

Eine kritische Bemerkung dréngt sich zum Kapitel ,Subjektives Siin-
denverstindnis als Ausweg?* (33-50) auf. Verf, setzt sich hier mit drei
Spielarten der ,Neuen Moral“ (N. M.) auseinander (Kierkegaard, Robin-
son, mit Fletcher und nicht genannten Vertretern eines reinen, soziolo-
gischen Pragmatismus). Fiir die ,Christliche N. M.%, zu der mindestens
Robinson und Fletcher zu zéhlen wiren, trifen nun, so betont Verf., die
global gegen die N. M. vorgebrachten Einwinde nicht zu. Auch sie
»wissen um das Phénomen der Siinde und ... nehmen sie ... durchaus
ernst”. Man wiirde sie ,verkennen, wollte man behaupten, daB ihre
Grundsétze notgedrungen zu einer Verharmlosung der Siinde fiihren
miiBten“ (40-41). Sie reden auch nicht einer anarchischen Moral das
Wort, ,in der jeder selbst seine Gesetze machen kénne ...“. ,Aner-
kannt wird die Verantwortung dem Gesetz Christ gegeniiber, das sich
aber letztlich nicht addquat durch einzelne, konkrete Gesetzesvorschriften
ausdriidken 1dBt. Hier liegt der eigentliche Kernpunkt.* ,Dieses Gesetz
Christi ... ist im Liebesgebote umschrieben, dem unter allen Umstinden
zu entsprechen ist, dessen Forderungen in der konkreten Tat zu reali-
sieren sind ... dadurch ist keine Aufweichung, eher eine gewisse Radi-
kalisierung ethischer Normen erreicht.” (ebd.).

In der christlichen N. M. bestimme das handelnde Subjekt nicht,
was Siinde ist. ,Dieses hat Gut und Béos’ zu finden aus seiner je
eigenen, unwiederholbaren Entscheidungssituation heraus. Die objekti-
ven Momente, die Gesetze und Normen, kénnen zwar gewisse Ent-
scheidungshilfen geben, stellen aber keine letzte Erkenntnisquelle dar.
Sie haben Verweischarakter, spiegeln den Schatz der Erfahrung wieder
und sollen als solche respektiert werden®. (42). Nach diesem Plidoyer
fiir die christliche ,Neue Moral” sind die dann spiiter erhobenen, hier
aber doch schon entkrifteten Einwénde schwer verstindlich.

Der N. M. wird doch wieder unterstellt, sie unterwerfe die Werte
der eigenen Willkiir (,Produkte des subjektiv sie schaffenden Menschen®
[46]), die objektiv faBbare Ordnung biete bei ihr keinerlei Erkenntnis-
grund fiir die Frage nach Gut und Bdse, sie sei offen fiir Willkiir und
nehme ,der sittlichen Entscheidung jeden Charakter einer sittlichen Ver-
antwortungstat ..., der Bereich sittlicher Werte (sei) vollig 16sgelést in
einem mit der Ebene des Objektiven nicht verbundenen Raum zu
finden* (47). Der Wille Gottes kénnte ,nur durch unmittelbare Ein-
sprechung” erfahren werden (ebd.). Es bleibt unklar, warum Verf. Ein-
wiinde gegen die N. M erhebt, von denen er sie vorsorglich freigespro-
chen hat. Unbestritten liegt eine Differenz zwischen der N. M. und
der Konzeption des Verfassers darin, das das Gesetz Christi (dem-
gegeniiber nach Verf. in der N. M. ,die volle Verantwortung vertieft wird*)
sich fiir Robinson u. a. durch keine ,konkrete Gesetzesvorschrift® —
gemeint sind konkrete materiale Anwendungen, die fiir alle Zeiten und
Kulturen gelten — adiquat ausdriicken 1iBt (41). Dem Verf. schwebt
offensichtlich eine solche, wenn auch gegeniiber der gingigen Lehre
erheblich eingeengte Maglichkeit vor.

An diesem Punkte wéren nihere Angaben erwiinscht gewesen.
Die Frage, wie weit bisher z. B. als innerlich schlecht ausgegebene

Vollziige tatséchlich bei genauem Zusehen sich noch als indifferent
erweisen, ist hochst aktuell.

Das Wesen jeder Ethik liegt darin, den Ruf der Wirklichkeit zu
vernehmen, das Sein nach dem in ihm verhiillten Sollensaufruf
zu befragen (agere sequitur esse). In diesem Sinne vertritt die N. M.
eine Seinsetheik, die sich nach objektiven, in der Wirklichkeit vor-
gegebenen Strukturen richtet, was der Verf. der N. M. wieder abzu-
sprechen scheint.

Freilich ist dieses, das Handeln strukturierende Sein als histo-
risch-wandelbar zu fassen, so daB diesem esse ein situationsan-
gepaBtes Verhalten entspricht, das sich materialinhaltlich immer
erst in der konkreten Situation (die einer creatio continua ver-
wandte Ziige trégtl) erschopfend umreiBen 14Bt. Den aus der Ver-
gangenheit stammenden Modellen (Normen) kommt dann der
Charakter des Hinweises und der Entscheidungshilfe zu, die frei-
lich aus der Perspektive stammen, in der die material-inhaltlich
konkretisierten Normen entstanden sind. Auf situationsgepriigtes
Sein situationsgerecht antworten, bedeutet aber durchaus nicht,
wie es der Verf. unterstellt, ,den Wert ... der &uBeren Tat (nicht)
beachten" (55). Der Vorwurf, es handele sich um Gesinnungsethik
verbunden mit der ,totalen Negierung jeder objektiven MeBbar-
keit der duBeren Handlung® trifft nicht zu. Der hier angesprochene
Typ der christlichen N. M. verlangt gerade das Gegenteil: die
Orientierung an der Seinsstruktur der Situation, die in ihrem
Rufcharakter ernst genommen wird. In diesem Zusammenhang
hétte sich das Gespriich mit den: Themen B. Schiillers (Bochum) und
Josef Fuchs’ (Rom) als eminent fruchtbar erwiesen. Auch ihnen
gegeniiber miiBte der Verf. den Vorwurf aufrechterhalten: ,Es
ist nicht verwunderlich, wenn eine solche Ethik als eines ihrer
tragenden Prinzipien den Satz: Der Zwedk heiligt die Mittel, postu-
liert* (51). Dieser Satz ist tatsdchlich so lange im Recht, als es
sich um vormoralische, physisch iible Mittel handelt, deren Ver-
ursachung aus entsprechend gewichtigen Griinden zu rechtfertigen
ist, wie. z. B. korperliche Eingriffe, Zufiigen von Schmerz, von
gesellschaftlichen, gesundheitlichen und wirtschaftlichen Nachteilen
u. a. Vielleicht wiren die Uberlegungen des Verf. anders gelaufen,
wenn er sich mit der These von Josef Fuchs auseinandergesetzt
hétte: ,Sittliche Normen pflegen nicht voll formuliert zu sein,
so lange nicht die Intention und die Umstéinde in die Beurteilung
einbezogen sind. Nur unter Voraussetzung dieser Einschréinkung
sind sie darum objektiv. Die Verursachung des Ubels ist unabhéingig
von der Intention, nicht schon als sittlich schlecht beurteilt. In der
einen menschlichen Handlung ist die Verursachung des Ubels nicht
eine eigene menschliche Handlung, sondern nur ein Element der ei-
nen Handlung” (J. Fuchs, Der Absolutheitscharakter sittlicher Hand-
lungen, in: Testimonium veritati, Hersg. H. Wolter, Frankfurt/M.
1971, 299-230). Auch R. Egenter betont, daB durch das Objekt im
traditionellen Sinne ein zwar sittlich bedeutsames, jedoch noch
nicht ein in sich sittliches borum oder malum physicum sichtbar
wird" (Sittl. Naturgesetz und Sexualmoral, in: Klerusblatt, Miin-
(1972, 231). Auch Verf. bewegt sich in dieser Richtung, geht es ihm
doch darum, den Bereich des nicht vorgepréigten Tuns und Lassens,
d. h. den Sektor des Indifferenten zu erweitern (52). Es gibt
aber keine Auskunft bis zu welchem Punkte er zu gehen gedenkt
und welche Folgen sich gegenenfalls fiir die Handlungen ergeben,
die in der traditionellen Moral als actiones inirinsece malae be-
zeichnet worden sind. Hier liegt noch brisanter Stoff, dessen Auf-
bereitung das Biichlein erheblich bereichert hiitte.

Augsburg FranzScholz

Sporken, Paul: Darf die Medizin wie sie kann? Probleme der medizini-
schen Ethik, Mit einem Vorwort von Franz B 6 ckle. — Diisseldorf:
Patmos 1971. 236 S., DM 19.—

Bevor der Verfasser ,3. Probleme um den Lebensbeginn“ (58—
119), ,4. Ehemoral und Geburtenregelung* (120-150), ,5. Kérper-
liche und psychische Unversehrtheit* (151-185), ,6. Probleme um
das Lebensende" (186—212) und ,7. Transplantation von Organen®
(213—234) behandelt und ,Zum AbschluBf* (235—236) die Unmbg-
lichkeit, ,eine futurologische Ethik“ aufzubauen nachweist, stellt
er seine Prinzipien iiber ,1. Allgemeine Ethik" (15—31) sowie iiber
»2. Medizinische Ethik* (33—57) dar.

Mit groBer Sachkenntnis, die der Verfasser sich als Philosoph
und Theologe im Umgang mit Arzten und #rztlicher Wissenschaft
und Praxis erworben hat, behandelt er, auch seine eigene kritische
Stellungnahme nicht scheuend, die heute anstehenden Probleme.
Das gilt besonders fiir die genannten Kapitel 5. — 7. Hier wird
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man dem Verfasser auch leichter zustimmen, vor allem weil er
sich hiitet, vorschnell moraltheologisch alles das zu bejahen, was
sich als medizinisch-machbar herausstellt.

Anders dagegen steht es mit den anderen Kapiteln, die wenig-
stens (1. und 2.) die Grundlage fiir die Beantwortung ethischer
Einzelfragen abgeben sollten. Fragt man sich, was hier unter dem
oft gebrauchten Wort ,Grundnorm® fiir ein sittliches Verhalten zu
gelten hat, so lehnt der Verfasser sicher jeden technologisch-
biologistischen Utilitarismus ab; auf keinen Fall vertritt er das ,Pseu-
do-Evangelium von der Machbarkeit aller Dinge"“. Sieht man jedoch
genau zu, so ist seine Ethik wesentlich aufgebaut auf dem Begriff
des ,Interesses”. F. Bockle stellt mit Recht heraus (12) — jeden-
falls gilt das fiir Sp.: ,Das eigentliche Problem, vor das uns der
naturwissenschaftlich-technische Fortschritt stellt, liegt nicht in den
Mitteln und Methoden als solchen, sondern vorerst in der Bestim-
mung der Ziele (Interessen). Hier geniigt nicht die Berufung auf
eine bestimmte immanente Sachgesetzlichkeit®. Wir konnen diese
Aussage von Bodckle nur akzeptieren, wenn Ziele nicht bloB
objektive ,Interessen* meint, sondern Seinsziele (was mehr ist als
+Sachziele“!), und wenn Mittel und Methode nicht in sich indiffe-
rent sind und auch nicht allein von den Interessenszielen abhén-
gen, weil noch so gute Ziele nicht an sich bose Mittel heiligen
kénnen.

Wenn man heute nicht blof wie zu Zeiten von J. Leclercq
(L’enseignement de la morale chrétienne, Paris 1950, in Uber-
setzung:) von der ,Christlichen Moral in der Krise der Zeit.
Probleme des christlichen Moralunterrichts“ (Einsiedeln — Ziirich —
Kéln 1954), sondern von einer Krise aller, auch der christlichen
Moral in der Krise des gesamtmenschlichen praktischen Freiheits-
verhaltens und von einer Krise aller, auch der christlichen Ethik
und Moraltheologie als Wissenschaft von eben dieser Moral
spricht, dann erscheint uns das vorliegende Werk als eine aus-
gezeichnete Verdeutlichung dieser Krise. Im Raume der Kirche
kann eine Theologie — weil sie deren unentbehrliche Funktion auch
in der Findung dessen ist, was der Herr ihr zur Verkiindigung an-
vertraut hat — nicht in eine Existenzkrise, d. h. eine solche geraten,
in der es um Sein oder Nichtsein geht. Wohl aber gibt es, wie bei
allem Lebendigen so auch in der Kirche, in ihrem Leben und ihrer
Wissenschaft Wachstumskrisen, in welchen Altes von Neuem ab-
gelost wird. Es ist klar, dab dabei die einen festhalten md&chten
am Uberkommenen, andere, und dazu gehort Sp., alles bisher
Uberlieferte ablehnen und véllig neu beginnen méchten.

Wenn wir seine ethische Grundanschauung charakterisieren
sollten, so konnten wir sie bezeichnen als 1. soziologistisch, 2.
existenzialistisch, 3. historistisch, 4. antimetaphysisch, 5. und daher:
als eine relativistische Situationsethik oder besser, weil sie auf
die allgemeine Lage (und nicht bloB auf den je einzelnen situativ)
abstellt, eine ,Lageethik“. Der Akzent liegt bei Sp. auf dem ge-
schichtlich sich stdndig wandelnden, selbst den unwandelbaren
Kern des Menschseins nicht oder kaum beachtenden aktualistischen
und soziologistischen Personalismus. Moraltheologie wird hier
nicht mehr verstanden, wie alle Theologie im katholischen Ver-
stdndnis, als kirchliche Glaubenswissenschaft (die Lehre der Kirche
ist regula fidei proxima, auf der dann die Theologie aufzubauen
hatl), sondern der ,fritheren* Moral wird eine neue gegeniiber-
gestellt, wobei wie auch sonst die ,Mit-menschlichkeit* ohne deren
genauere ontologische Begriindung als sicher bisher zu wenig
artikulierter Gesichtspunkt sehr stark dominant wird, wenn auch
nicht so stark wie bei F. Bockle in: Concilium 7 (1971), Heft 5,
58521

Wie schon angedeutet, spielt das kirchliche Lehramt iiberhaupt
keine, mindestens aber keine wirklich verbindliche Rolle in den
heutigen Fragen der Moraltheologie, um so mehr jedoch gilt fiir
Sp. (148): ,Im Glauben und im ethischen BewuBtsein der gesam-
ten kirchlichen Gemeinschaft liegt meiner Uberzeugung nach die
eigentliche Norm, die den Katholiken am Gewissen bindet.“ Was
also im SchoBe der Kirche sich jeweils als sittlich gut oder bose
herausentwickelt, das ist entscheidend. Von diesem Standpunkt
aus ist es nach Meinung von Sp. verstindlich, daB ,Humanae
Vitae" keine Verbindlichkeit besitzt.

Wer also wissen will, wie eine konsequent progressistische
Moraltheologie heute von manchen — Sp. steht nicht allein — ver-
standen wird, der muB dem Verfasser fiir seine Darlegungen dank-
!Jar sein, auch wenn er sie, weil weder in der theologischen noch
in der philosophischen Anthropologie solide begriindet und von
der tatsachenwissenschaftlichen Seite zu unkritisch entfaltet, ab-

lehnen muB. Eine theologische oder aus dem neuen Sein und Le-
ben in Christus christologisch begriindete Moral liegt Sp. wie auch
vielen anderen heute fern: ,Ethisch gut ist alles, was auf der
Linie wahrer Menschlichkeit liegt. Schlecht alles, was ihr Abbruch
tut* (16). Nur fehlt bei Sp. das Kriterium fiir die Entscheidung
dessen, was das bedeutet. Entscheidet sich das im jeweiligen
Einzel- und sozialen und kulturbedingten Interesse oder im Kern
unverinderlichen Sein des Menschen in seinem Individual- und
Sozialsein in dessen wandelbaren Entfaltung oder Konkretisation
in der Geschichte?

»Das Kriterium, das Humanum® ist, ,ein dynamischer Begriff*,
»wir vermdgen nicht, mit einem eindeutigen Begriff anzugeben, was
das Vollkommene und wahrhaft Humane, das wir so gern ver-
wirklicht sehen... konkret beinhaltet. Trotzdem konnen wir
uns in etwa vorstellen, was es besagt® (17). Gegen den Ausgang
vom Wesen des Menschen und damit von einer Ethik als norma-
tiver Anthropologie sagt Sp.: ,Mein wichtiger Einwand gegen eine
Methode liegt darin, daB wir noch keineswegs wissen, was Mensch-
sein letztlich und eigentlich bedeutet und an ethischen Forderun-
gen enthélt* (19). Eigentlich miibte Sp. dann seine Aussagen
schlieBen! Zwar behandelt Sp. das Thema ,Christliche Ethik*,
aber er meint: Frither seien Glaube und Ethik fast identisch
gewesen, ,heute nun greift die Uberzeugung um sich, daB
Glaube und Ethik durchaus verschiedene Dinge sind ... Wenn
wir uns auf das Problem der Ethik konzentrieren, so scheint
alles darauf hinzudeuten, daB wir langsam aus einer Periode des
naiven Hinnehmens ethischer Weisungen herauskommen und zu
den wesentlichen Fragen vorstoBen® (21). Zwar hat nach Sp. ,das
Christentum der Welt wirklich eine ethische Botschaft anzubieten®,
aber: Christentum darf man ,nicht ansehen als ein geschlossenes,
von der weltlichen Wirklichkeit unabhéngiges Denksystem, son-
dern muB es als eine bestimmte Daseinsinterpretation verste-
hen" (21).

Es ist hier nicht geniigend Raum, um zu dieser alles relati-
vierenden und schlieBlich zum ethischen Relativismus hinfithren-
den ethischen These Sp. einzeln Stellung zu nehmen. So viel An-
regendes er auch bietet, so viele offene Tiiren er eigentlich ein-
rennt, so sind doch seine Thesen zum Teil nur als Abwehr des
Uberkommenen, weil in das ethische Weltbild von Sp. nicht mehr
hineinpassend, konzipiert. Wir kénnen und wollen ,nicht ldnger
mehr hinter ewig giiltigen, statischen Normen, die sie in der Ver-
gangenheit allzuoft sich selbst und ihrer Aufgabe in der Welt
entfremdeten...* (23) ,das Arsenal der traditionellen Ethik schaf-
fen”. Die Gldubigen ,miissen sich mitten in das konkrete Dasein,
in die Evolution der Menschheit hineinbegeben, um jenseits neu
zu ,entdecken’, was der evangelische Auftrag zur Vermenschlichung
der Welt fordert" (23). Die ,christliche Ethik kann man somit, wie
folgt, charakterisieren: kritisches Uberdenken des Ethos innerhalb
der Gemeinschaft in dem BewubBtsein, das Menschenbild, das da-
hinter steht, zu erfassen, um dieses im Lichte der christlichen
Daseinsinterpretation und ihres Menschenbildes kritisch zu prii-

fen* (23f). Das 1dBt sich bei richtigem Verstindnis des Men-

schenbildes gut sagen, aber nur, wenn die von der Kirche uns im
Auftrage Christi vorgelegte Glaubensinterpretation und darin das
christliche Menschenbild, was weder dynamisch noch statisch, son-
dern realistisch ist, anerkannt werden.

Hinter seinen Anschauungen iiber die bisherige katholische
Moral, das kirchliche Lehramt, die Anschauungen im Gottesvolk,
iber evangelisches Ideal und konkrete ethische Normen steht bei
Sp. offensichtlich eine Ad-hoc-Theologie, die schon ausgerichtet ist
nicht zuletzt auf die Begriindung seiner Verwerfung von ,Humanae
Vitae“. Wen wundert es da, daB ,deduktive Ethik" von einer
»induktiven" abgeldst werden muf! (32). Es fragt sich nur, welche
Induktion gemeint ist!

#~Wer sich heute mit ethischen Problemen befaBt, muB vom
aktuellen Ethos ausgehen und sich in kritischer Reflexion miihsam
den Weg bahnen. Voraussetzung ist, daB er sich in dem Fragen-
gebiet, iiber das er spricht, auskennt. Dariiber hinaus muB der
christliche Ethiker entsprechend vertraut sein mit dem ethischen
Ideal des Evangeliums, und zwar so, wie es heute im Glaubens-
bewubBtsein (das kirchliche Lehramt spielt dabei keine oder nur
eine es interpretierende Rolle, Ermecke) der kirchlichen Gemein-
schaft gedeutet wird.“

Soweit Sp.’s ,neue Moral*, wenn man sie so bezeichnen konnte.
Er steht nicht allein, sondern er steht fiir nicht wenige Moral-
theologen und Moralpraktiker heute!
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Das eigentliche Anliegen des Buches (das leider den falschen
Obertitel fiihrt; der Untertitel wire richtiger, aber damit verkauft
sich so ein Buch ja weniger gut), ist die drztliche Ethik. Geht man
von der sittlich zu verarbeitenden Erfahrung aus, so kénnen wir
nur feststellen, daB der Verfasser #rztliche Ethik im Lichte der
Philosophie (Philosophie ist ja die Interpretation der Wirklichkeit
vom Menschen her auf den Menschen hin) verstdndlich und
bis auf einige besonders wichtige Punkte auch iiberzeugend dar-
stellt. Dabei hélt er sich gleichweit entfernt von Tatsachenfremd-
heit zugunsten ontologischer Starre wie von ontologischer Auf-
weichungen zugunsten praktischen Machens. Hier werden gerade
auch fiir die heute in der BRD anstehenden Fragen der Straf-
rechtsreform, soweit sie drztliches Tun betreffen, beachtliche Ge-
danken geboten. Nur hitten wir gern gesehen, dab der Begriff des
drztlich operativen Tuns als ,Heilbehandlung® noch stérker her-
ausgestellt worden wire, obwohl von dieser auch ethischen Grund-
norm Gesundheit — Heilung bei Sp. (vgl. 49) alles einzelne be-
stimmt wird.

Von groBter Aktualitit fiir die bundesdeutsche Strafrechts-
reform sind die Abhandlungen im 3. Kapitel: ,Probleme um den
Lebensbeginn“., Hier werden die verschiedenen é&rztlichen und
ethischen Terminbestimmungen durchgesprochen. Mit Recht wer-
den nicht bloB individual-, sondern auch sozialethische Gesichts-
punkte hervorgehoben, was bei der bundesdeutschen Diskussion
iiber den § 218 weithin doch zu wenig geschehen ist, weil dieser
Gesichtspunkt das absolute Verbot jeder direkten Totung des
werdenden Lebens nach der Gametenvereinigung als Mord noch
mehr hiitte abgestiitzt werden miissen. Bei Sp. dringt sich jedoch
der soziale Gesichtspunkt so stark hervor in Abwehr eines ,in-
dividualistischen”, dab er in den Verdacht eines ethischen Kol-
lektivisten gerit. Sittlich gut ist, was dem Kollektiv niitzt.

Hier vermissen wir auch eine solide Theologie und Philosophie
fiir die Geist-Leiblichkeit des Menschen (64f). Warum die Kirche
angesichts der noch relativ jungen Kenntnis iiber die biologischen
Vorgiinge bei der Entstehung neuen menschlichen Lebens erst sehr
spit und dann aber, so meinen wir einheitlich, zu der Auffassung
kam, von der Vereinigung von Samen und Ei an sei schon mensch-
liches und damit auch, wenn auch erst in der Entfaltung begrif-
fenes, personales Leben gegeben, 1Bt sich leicht verstdndlich ma-
chen. Wie so manches andere bleibt aber auch unklar und miB-
verstindlich, wenn Sp. (70) schreibt: ,Es scheint mir, daB man sich
vergeblich bemiiht, einen Zeitpunkt wihrend oder nach der
Schwangerschaft festzulegen, an dem menschliches Leben als sol-
ches beginnt. Es ist deshalb nicht moglich, weil Menschsein immer
Menschwerdung, und zwar in einem kontinuierlichen ProzeB, be-
deutet.* Man kann nach Sp. ,in diesem ProzeB der Menschwerdung
nicht ohne weiteres alle Phasen in gleicher Weise als ,menschlich’
qualifizieren" (70).

Der ,Versuch einer Stellungnahme* (73f) zu den verschiedenen
Meinungen geht fiir Sp. dahin: von Anfang an liegt menschliches
Leben in der Entwicklung vor. Die einzelnen Phasen sind aber
nicht gleichbedeutend und daher die Vernichtung um so weniger
,8chlimm®, je frither sie zum Zeitpunkt der Empfingnis gelegen
ist, Relativistische Situationsethik!

Auch das Kapitel ,Schwangerschaftsunterbrechung: Konflikt
zweier" (75ff) wird eingehend von Sp. erdrtert, ebenso die ein-
schldgigen Indikationen, wobei mit Recht gesagt wird: ,Mit dem
Fortschritt der Medizin liegt die medizinische Indikation in diesem
strengen Sinne gleicherweise nur noch selten vor” (82), z. B. bei
»Krebs an Gebdrmutter, Gebdrmutterhals und Brust sowie bei
ernstem Blasen- und Nierenleiden“ (82). Zu Unrecht wird aber
die bisherige moraltheologische Lehre vom indirekten Abortus
nach den Regeln iiber die Handlung mit doppeltem Effekt verwor-
fen (83f).

Auf die Stellungnahmen zu den Ausfiihrungen von Sp. iiber
»Abortiva* und den ,Antikonzeptiva“, (96—98), ,kiinstliche Inse-
mination“ (99—108: ,Man muB iiber diese Fragen noch weiter nach-
denken und diskutieren“ [108]); ,kiinstliche Inseminatio in vitro"
(108—110), ,Eugenik" (111—119), konnen wir hier nicht eingehen.
Im ganzen wird die Problematik richtig wiedergegeben und werden
diskutable ethische Losungen vorgelegt.

Ein zentrales Kapitel bildet das 4. ,Ehemoral und Geburten-
regelung®, in dem ,Humanae Vitae* aus vielen ,Griinden“ abge-
lehnt wird, offenbar vor allem aber 1. wegen einer der Enzyklika
vorgeworfenen falschen naturgesetzlichen und zu wenigen perso-
nalen Grundhaltung; 2. wegen der Fortschritte in der Wissen-

schaft und wegen heutiger allgemeiner Lebensprobleme mit dem
Zwang zur Bevolkerungsplanung; und 3. vor allem, weil ,Humanae
Vitae" statt personal zu sehr biologisch-physizistisch den Einzel-
akt und nicht die Ehe als Liebesgemeinschaft sehe.

Auch wenn man ,Humanae Vitae" verteidigt, weil das, was man
dagegen heute oft vorbringt, mehr einem Wunschdenken ent-
springt und weithin wirklich iiberzeugender philosophischer und
theologischer Begriindung entbehrt, so mufl man doch Sp. dank-
bar sein, daB er betont, wie gerade die so leidvollen und oft
traurig stimmenden Diskussionen um ,Humanae Vitae“ die Moral-
theologie zu noch lingst nicht geniigend kooperativ-dialogisch zu
betreibenden Grundsatzdiskussionen gefiihrt haben. Es besteht lei-
der hier eine itio in partes: hier pro, dort contra!

Das Problem der freiwilligen Sterilisation wird bei Sp. kurz
behandelt. Auch hier stehen wir mitten in der Diskussion. Nach
Darlegungen der ,Humanae Vitae* vorausliegenden Diskussion und
der medizinischen Praxis meint Sp., ,das eigene Gewissen aber
bleibt immer die letzte Norm® (134), wobei aber gerade die Fragen
der Gewissensorientierung und Gewissensbindung (135ff) offen
bleiben. Seine Auseinandersetzungen iiber das sittliche Natur-
gesetz (136ff) im Unterschied zum physischen bediirften ebenso
der iiberpriifenden Kritik wie die Behauptung, .die Enzyklika
(geht) von einer falschen Begriindung aus und (ist} deshalb nicht
annehmbar* (138).

Bei der kirchlichen Lehre miiBte Sp. unterscheiden zwischen
der effatio infallibilis und dem effatum infallibile als den beiden
Formen der Begriindung einer untriiglichen und darum unver-
dnderlichen kirchlichen Lehrmeinung.

Wir selbst halten auch seit August 1964 eine in ,Humanae
Vitae“ (1968) an zwei Stellen angedeutete Weiterentwicklung der
kirchlichen Lehre fiir méglich. Unsere Privatmeinung: ,Pille in drzt-
licher Hand: Ja“, ,Pille nur unter drztlicher Kontrolle: nein®, muB
jedoch gegeniiber der verbindlichen (authentischen) Lehre von
+Humanae Vitae“ zuriicktreten.

Eingehender miiBte eine Kernaussage bei Sp. behandelt werden:
.Wenn aber eine bestimmte ethische Weisung (sc. der Kirche) bei
vielen aufrichtigen Gldubigen auf keinerlei Zustimmung (sondern
mehr aufs Gegenteil) st6Bt, dann muB man sich ernst fragen, ob
diese Lehre wohl richtig ist“ (Zitat aus dem niederldndischen
Pastoralkonzil). Das aber, so meinen mit Sp. viele, sei gegeniiber
y+Humanae Vitae* der Fall. Ergo...: ,Das eigene Gewissen als
entscheidende Norm* (146f): Wen wundert es, daB man so in
einen subjektivistischen Relativismus gerdt? Nur das uniiberwind-
lich irrige Gewissen verpflichtet. Und bislang hat noch keiner
iiberzeugend die Lehren von ,Humanae Vitae" als objektiv irrig
erwiesen, wohl aber haben es viele ,entriistungstheologisch” be-
hauptet.

Sp. schlieBt (150) dieses Kapitel: ,Damit hédngt die Frage zu-
sammen, ob die Leitung der Kirche bereit ist, im Glaubens-
bewuBtsein und im Ethos der kirchlichen Gemeinschaft als ganzer
den Ausgangspunkt fiir eine christliche Ethik zu sehen. Diese
Auseinandersetzung geht meiner Meinung nach nicht mehr um
die Ehemoral, sondern um die Kirche und die Funktion der Auto-
ritdt in der Kirche... Alles deutet darauf hin, daB wir den Tief-
punkt noch nicht erreicht haben. Wir miissen den Weg aber auf
jeden Fall zu Ende gehen.“ Sp. hat hier eines der dringendsten
Probleme der Theologie von heute mit Recht aufgezeigt.

Die folgenden Kapitel befassen sich mit Gesundheitssorgen,
Experimenten mit dem Menschen in der Krankheit, mit Problemen
der Transplantation (falsch u.E. ist 162: ,Ein teilweiser Verzicht
auf die korperliche Unversehrtheit (etwa durch Preisgabe einer
Niere) aus Liebe zum Mitmenschen ist darum ethisch vollig ge-
rechtfertigt, wenn es medizinisch sinnvoll"), mit der Frage der
Unfruchtbarmachung, Kastration, Sterilisation (und diese beson-
ders im Hinblick auf die Geburtenregelung, 166ff), Fragen der Ge-
schlechtsumwandlung, der Medikamente und der medikamentésen
Therapie werden medizinisch und so ziemlich auch ethisch korrekt
behandelt. Wichtig ist aber das Kapitel 6 ,Probleme um das
Lebensende“ mit der fiir die Organtransplantation so wichtigen
Frage nach dem Augenblick des Todes, das unseres Erachtens
richtig behandelt wird. Bei den Fragen der Euthanasie sollte man
die Unterscheidung der ,Hilfe beim Sterben® und der ,Hilfe zum
Sterben® (vgl. Mausbach-Ermedce, Katholische Moraltheologie III,
1961) verwenden. — Auf die schwierigen Probleme der Lebens-
verldngerung (196ff) geht der Verfasser eingehend ein, ebenso auf
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die Transplantation von Organen (213ff), wo jedoch noch tiefere
ethische Begriindungen zu liefern wéren.

Sp. liefert in rein medizinisch-ethischer Hinsicht eine gute
orientierende Arbeit, welche veranlassen sollte, die Probleme
weiter in der von ihm angegebenen Richtung zu verfolgen. Seine
ethische Grundtheorie haben wir eingangs gekennzeichnet und sie
ist fiir den, der die in dieser Wachstumskrise der Kirche und
ihrer Theologie kennzeichnende ,neue Theologie" kennenlernen
will, sehr aufschluBreich.

Die Alten waren aber doch nicht so dumm, wie sie heute
manchmal eingeschiéitzt werden, und viele, die sie ablehnen, kennen
sie nicht einmal. Die Neuen sind aber auch nicht so boswillig, wie
manche es meinen. Wann endlich kommt es zu einem aufrichtigen
in der kirchlichen Glaubenswissenschaft begriindeten, von rea-
listisch-philosophischen und von tatsachenwissenschaftlichen Er-
kenntnissen ergéinzten moraltheologischen Gesprdch? Sp. kénnte
dazu die Unterlagen liefern!

Bochum Gustav Ermecke

Wegner, Giinter: Kirchenjahr und MeBfeier in der Wiirzburger Domlitur-
gie des spiiten Mittelalters. — Wiirzburg: F. Schéningh 1970. XX,
228 S. (Quellen und Forschungen zur Geschichte des Bistums und
Hochstifts Wiirzburg 22) br, DM 28.—

Die Wiirzburger theologische Dissertation (1968), angeregt von
Th. Freudenberger, setzt erfreulicherweise die Arbeiten fort, die
jiingst nach langer Vernachldssigung den mittelalterlichen deut-
schen Didzesan- bzw. Kathedralliturgien ihre Aufmerksamkeit zu-
wenden: Peters fiir das Erzbistum Kéln (1951) und St. Cassius in
Bonn (1952), Reifenberg fiir Mainz (Brevier, 1964; Missale, 1960;
Rituale, 1972f), Oediger fiir Xanten (1963), Spital fiir das gesamte
Sprachgebiet (Taufe, 1966), Farrenkopf fiir Bamberg (Kathedrale,
1969); Kurzeja fiir Trier (Kathedrale, 1970); Kohlschein fiir Pader-
born (Kathedrale, 1970).

Im Mittelpunkt der Arbeit steht das zwischen 1302 und 1306 ge-
schriebene Breviarium chori sancti Kiliani (UB Wiirzburg Mp. th. f. 168),
ein Liber Ordinarius, dessen Vorgéinger nicht erhalten blieb. Die darin
beschriebene liturgische Ordnung blieb im Wesentlichen bis 1613 giiltig.
Im Unterschied zu Oediger, Farrenkopf, Kurzeja und Kohlschein ediert
W. das ,Breviarium“ nicht, sondern illustriert &hnlich wie Peters fiir
Kéln (nur gedruckte Missalien) seinen Inhalt, soweil er die MeBfeier
betrifft, durch kommentierte Tabellen unter Heranziehung der iltesten
romisch-frinkischen Biicher (seit dem 8.Jh.), der wenigen erhalten ge-
bliebenen Biicher des Bistums (das Inventar der Domkirche von 1484
ziihlte noch 177 Biicher, fast séimtlich liturgischen Inhalts; S. 9-16) und
durch Vergleich mit anderen Didzesen, insbesondere Mainz, K&ln, Augs-
burg und bei Jungmann zitierte Quellen sowie mit dem Missale Ro-
manum 1474, Die zum Breviarium herangezogenen weiteren Wiirzburger
Quellen, (S. 17—40; es handelt sich im Gegensatz zum Titel des Kapitels
nicht nur um Handschriften) sind zwei handschriftliche Sammlungen der
MeBrubriken (14.]h.), zwei Chordirektorien, eines fiir das Stift Haug
(14.Th.), eines 1477 fiir die Kathedrale gedruckt; einige Fragmente aus
gelasianischen und gregorianischen Sakramentaren, die sicher oder wahr-
scheinlich aus dem Bistum stammen; ein Sacramentarium mixtum aus
Fulda (um 1000), dann zeitweise in Wiirzburg gebraucht (Vercelli, B. C.
191, nicht 181, wie S. 25); ein anderes wahrscheinlich aus Wiirzburg
stammendes Mixtum (wohl 11.Jh.; keine Angabe bei W.); vier Lese-
verzeichnisse; die beiden spédter nach den Bischéfen Kilian und Burg-
hard benannten Evangeliare (6./7.]h.), die aber gallische Leseordnungen
enthalten; die #ltesten bekannten, in England geschriebenen Verzeich-
nisse der Episteln und Evangelien nach rémischer Liturgie (8.Th.), die
Bischof Burghard (t+ 753) erworben und benutzt haben diirfte; mehrere
Lektionare (oder Fragmente davon) aus dem 9.—15.Th., die vermutlich
wahrscheinlich bzw. sicher in und/oder fiir Wiirzburg (Dom bzw. Stift
Haug) geschrieben oder dort gebraucht worden sind; ein Graduale
(14.Th.; wohl Stift Haug) und das 1498 gedruckte Graduale Herbi-
polense; ein Missale eines Domvikars aus dem 14. Jh.; acht Drucke des
Wiirzburger Missales von 1481—1509 und — was bei W, erst spiter er-
kennbar wird — von 1602 und 1613; zwei Martyrologien des Beda (9. Jh.);
einige Kalendarien sowie der 1482 gedruckte Liber Agendorum (Rituale).

Die Kalendertabelle (42-53) mit Vergleichsspalten aus den Jung-
gelasiana, dem Hadrianum und den Mischsakramentaren (Kommentar
53-76) macht in erfreulichem Unterschied zu den meisten Kalendar-
e::litionen deutlich, welche Feste auch liturgisch gefeiert oder kommemo-
riert wurden (im Mirz z. B. nur vier von 31 Eintragungen). Aufféllig ist
die Aufnahme von Verena (1.9.) und Felix und Regula (11.9.) aus dem
alemannischen Raum als kommemorierte Feste und die geringe Zahl
Wiirzburger Heiliger mit liturgischer Feier, neben den beiden Bischéfen
Kilian (t um 689; seit 9. Jh.) und Burghard (+ 753; wohl seit 986), der
Klosterbischof Gumpert aus Ansbach (+ um 800: seit Ende des 12. Jh.)
und Reginswindis (+ um 800; seit Ende des 12. Jh.). Fiir Texte und Riten

des Ordo Missale (77-93) vor und nach dem Kanon bietet das Breviarium
nur sporadische Hinweise; sie sind erst — wie das der Quellenlage auch
anderer Didzesen entspricht — aus jlingeren Quellen, in Wiirzburg aus
den gedruckten Missalien, fiir Akzess und Stundengebet sogar erst aus
dem Brevier von 1575 zu entnehmen. Bemerkenswert sind in dem im
allgemeinen dem sogenannten Rheinischen MeBordo entsprechenden Auf-
bau ein Opfergang zu Weihnachten (82), das Fehlen des Gebetes In
spiritu humilitatis (83) und die ausgebaute Danksagung nach der Kom-
munion: nicht nur die Antiphon Verbum caro, sondern auch — wie in
Skandinavien — die Antiphon O sacrum convivium mit der Oration Deus
qui nobis sub sacramento.

Bei den Orationen des Proprium de tempore (96-101) sind neben den
auch anderwirts bezeugten Abweichungen von der Ordnung des Missale
Romanum (von 1474) besonders an einigen frither liturgielosen Tagen
(so die Donnerstage der Fastenzeit) die Orationen an den Sonntagen
nach Dreifaltigkeit bemerkenswert: es handelt sich um eine vorhadria-
nische, in den Junggelasiana vermehrte Orationsreihe mit sonst bisher
nicht belegbaren Wiirzburger Abweichungen (99—101).

Der Grundstock der Orationen im Proprium Sanctorum (102—120) ent-
spricht den Mischsakramentaren des 10.Jh. Bei neuen Festen werden,
auch wenn die Orationen nicht aus alten Sakramentaren iibernommen
wurden, nur Anfang und SchluB (oft geniigen die mitgeteilten Worte
nicht zu einer etwaigen Identifizierung) mitgeteilt (113—119). Das Com-
mune Sanctorum (121-124) ist weitgehend vom Anhang (des Alkuin
oder Benedikt von Aniane) an das Hadrianum bestimmt. Von den Votiv-
messen teilt W. leider nur die Orationen der Wochentagsmessen und die
der Missa pro petitione lacrimarum mit (124f).

Die Gesdnge werden, soweit sie vom MR abweichen, vor allem mit
den sechs von Hesbert herausgegebenen éltesten MeBantiphonaren und
besonders im Sanctorale mit dem Antiphonar der PL 78 verglichen. Die
jlingeren Formulare (Vigilien, Donnerstage, Sonntage nach Quatember)
im Proprium de tempore (127—131) weichen nicht nur vom MR, sondern
teilweise auch von Mainz und Kéln ab. Fiir die jiingeren Feste, das
Commune Sanctorum und die Votivmessen (132-146), die alle in den
Antiphonaren Hesberts noch nicht enthalten sind, stellt man in Wiirz-
burg in der Regel aus vorhandenen Bestinden die bendtigten Geséinge
zusammen. Dabei bleibt offen, wie weit das Ergebnis Wiirzburger Eigen-
gut ist oder nicht. In dieser Frage ist aufschluBreich, daB die Weise, wie
man die Allelujaverse (147—160) jedenfalls in der Oster- und in der
Pfingstwoche wie an den Sonntagen nach Pfingsten (148; 150ff) aus einem
urspriinglich nicht fixierten Fundus auswihlt, in den herangezogenen
deutschen Dibzesen weitgehend gemeinsam vom MR differiert, wobei
allerdings Wiirzburg stidrker als andere Bistiimer an Psalmtexten fest-
halt. Auch bei den Sequenzen (161—165; 38 Texte um 1300; bis 1481
steigt die Zahl auf 64, nicht 66 wie S.184 angegeben) ist ein gewisser
gemeindeutscher Fundus erkennbar.

Die Leseordnung des Proprium de tempore (166—174; 183—189) ent-
spricht im Kern nicht den obengenannten &lteren Wiirzburger Listen,
sondern dem Comes von Murbach (fiir die Evangelien = Typ Delta
Klausers), der im Kalendar mit den Junggelasiana konform geht. Die
Beibehaltung prophetischer Lesungen zu Weihnachten und einer Epistel
an den Mittwochen und am Evangelium an den Mittwochen und Frei-
tagen in den Wochen nach Epiphania und Pfingsten ist wohl wiederum
weithin gemeinsame Uberlieferung, die erst das Missale der Kurie und
das der Franziskaner aufgegeben haben. Fiir Sanctorale und Votiv-
messen (174—183; 189-198) gilt fiir die Lesungen analog, was zu den
Orationen und Gesédngen festgestellt wurde.

Der Titel der Arbeit fithrt insofern in die Irre, als er nichts
mitteilt iiber die Ordnung des Stundengebets — das ein wesent-
licher Bestandteil des Kirchenjahres ist — und leider auch nichts
tber die mit der MeBfeier verbundenen Feiern im Kirchenjahr
wie Prozessionen, LichtmeB, Karwoche und Ostern. Eine weitere
Grenze liegt darin, daB man nichts erfiahrt {iber Varianten im Wort-
laut der Texte zu den in den Tabellen aufgefiihrten Quellen. Ver-
mutlich wird gelten, was in den Missalien des Bistums Miinster
festzustellen ist: Im allgemeinen ist der Text der Orationen treuer
iiberliefert als im MR 1474 und 1570 bis 1970. Interessant wiire
auch zu wissen, ob die Texte der Perikopen nicht selten — wie in
Miinster — noch den Text der Vetus Latina enthalten.

In diesen Grenzen ist der Informationswert der Dissertation
vorziiglich und die Methode sowohl der Heranziehung frither und
benachbarter gleichzeitiger Quellen wie der Darbietung fiir wiin-
schenswerte Nachfolger aus anderen Bistiimern vorbildlich. Dank
verdienen auch die Register (201—226: Kirchenjahr, Heilige, Per-
sonen, Geographie, Sachen und Glossar).

Verf. ist der Versuchung nicht erlegen, Texte, die er in ver-
ffentlichten Quellen und in wissenschaftlichen Monographien nicht
nachweisen konnte, vorschnell als Eigengut zu erkliren, wie man
es in der Literatur manchmal antreffen kann. Solche Fragen kén-
nen erst beantwortet werden, wenn fiir alle Bistimer entsprechen-
de Untersuchungen vorliegen (vgl. S. 200).
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Kritisch ist zus#tzlich anzumerken, daB ein Vergleich der Wiirz-
burger Texte mit dem ersten offiziellen MR 1570 fiir die meisten
Leser hilfreicher wire als der Vergleich mit dem MR 1474. Ge-
legentlich ist die Ausdrucksweise schief, so wenn S. 130 Antiphon
und Vers zum Offertorium Cumgque intuerentur gleichgesetzt wer-
den; denn abgesehen davon, daB die angezogenen Quellen fiir den
Vers nur das Initium angeben, ist die musikalische Form verschie-
den. An Drudkfehlern fielen mir auf: 28 Anm. 85; Gamber, Codices
Nr. 401: richtig 1001; 207: Hippolytus (nicht Hippolythus). — Die
von Jungmann (u.a) vertretene Meinung, Graduale und Alleluja
hitten ,urspriinglich ... die drei Lesungen der Mebfeier von ein-
ander* getrennt (147), ist unhaltbar; die rémische Liturgie hat nur
an einzelnen Tagen (Quatember) mehr als zwei Perikopen gehabt;
vgl. E.J. Lengeling, Art. Pericopes: New Cath. Enxycl. XI (New
York 1967) 127—138, bes. 133; A.-G. Martimort, Origine et signi-
fication de I'Alleluja de la messe romaine, in: Kyriakon (Festschr.
]J. Quasten) Miinster 1971, 811834, — Die Junggelasiana gehéren
zum 8. (nicht 7.) Jahrhundert (199).

Miinster Emil J. Lengeling

Adam, Adolf: Erneuerte Liturgie. Ein Sachbuch zum katholischen Got-
tesdienst. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1972). 208 S. kart.-lam,
DM 22—

Das Buch erfiillt, was der Untertitel des Umschlages verheiBt:
Eine Orientierung itber den Gottesdienst (des romischen Ritus)
heute, in ganz vorziiglicher Weise fiir ,eine breitere Leserschaft,
die sich aus persinlichem Interesse oder aus beruflicher Notwen-
digkeit mit dem neuen Gottesdienst vertraut machen mochte* (5).
In bewundernswert knapper, aber ausgewogener Weise werden
in 16 Kapiteln Wesen und Bedeutung der Liturgie und die Grund-
siitze fiir ihre Reform, heutige Probleme und Milverstidndnisse,
liturgisches Jahr, liturgischer Raum und seine Ausstattung, die
Liturgie der Sakramente (einschlieBlich der Feier der Eucharistie:
105-142), des Stundengebets, Sterbe- und Begrébnisliturgie, mona-
stische Riten, iibrige Sakramentalien, Musik und die Zukunit der
Liturgie dargestellt. Biblische Grundlegung und geschichtliche Ent-
wicklung kommen zwar sehr knapp, aber fiir die Zielsetzung des
Buches durchaus geniigend zur Geltung. Die noch nicht in deutscher
Fassung erschienenen neuen Riten sowie die wahrscheinliche Ge-
stalt der auch in Rom noch nicht edierten Teile der liturgischen
Biicher werden nicht iibergangen.

Das Urteil des Verf. iiber die Reformen ist nicht unkritisch,
aber immer sachgerecht und frei von sonst hdufig begegnenden
Ressentiments. Soweit es dem Verf. mdglich war, geht er auf die
,Beweggriinde" ein, ,die zu den Reformen gefiihrt haben* (5).

Die grundsétzlichen Ausfithrungen zu Beginn (9-29; 203—208)
iiberragen an Reife und Ausgewogenheit das Meiste, was bisher
dazu der Druckpresse anvertraut wurde. So ist das wohlgelungene
Buch vorziiglich geeignet, bestehende Vorurteile wenigstens bei
solchen, die nicht ideologisch fixiert sind, abzubauen und die ,Be-
heimatung in der neuen Liturgie* zu fordern.

Der Verf. wird bei einer wiinschenswerten Neuauflage etwa inzwi-
schen erschienene neue Riten sicherlich einbeziehen bzw. seine Ausfiih-
rungen ergénzen oder modifizieren. Dariiber hinaus sollten Korrekturen
oder Verdeutlichungen einiger durch zu knappe Formulierung miBver-
stidndlicher Aussagen vorgenommen werden. Das griechische Wort Leitur-
gia bedeutet ,urspriinglich* nur ,Werk fiir das Volk", nicht auch ,Werk
des Volkes" (9). Das Fest der Verkiindigung des Herrn war bis 1911
grundsétzlich ,allgemein® und ist auch heute noch in einigen Léndern
gebotener Feiertag (34). Nachdem die Pfingstoktav entstanden war,
waren zun#chst alle Tage, dann lange der Montag und der Dienstag
(ebenso wie in der Osteroktav) gebotene Tage. Die im deutschen Gebiet
iibliche Feier eines zweiten Pfingsttages (wie auch eines zweiten Weih-
nachts- und Ostertages) ist also nicht ,geschaffen” (48) worden, sondern
ein Restbestand (beste Orientierung fiber die komplizierte Entwicklung
der gebotenen Festtage: H. Keller, Heortologie, Freiburg #1911). Eine
.dreimalige Spendung des sakramentalen Segens wihrend des Hoch-
amtes® zu Fronleichnam (49) ist bzw. war nicht einmal in Deutschland
allgemein {iblich. Nach dem Kontext (Warnung vor ,Archdologismus*)
hat sich die Enzyklika Mediator Dei wohl eher gegen mobile Tische
als Altire wenden wollen, kaum gegen die ,Tischform* an sich (70].
Jedenfalls sind einige Zeit nach Erscheinen der Enzyklika gleichsam
unter den Augen des Papstes Tischaltdire sowohl in S. Anselmo als in
der Kathedral-Kirche des damaligen Kardinaldekans Tisserand in La
Storta entstanden. Unter den Wirkungen der Taufe sollte die Einglie-
derung in die Kirche nicht an letzter Stelle genannt werden (80), sondern
an erster; vgl. Lumen Gentium 11; Presbyt. Ordinis 5; Ordo baptismi
parvulorum, Praenot. gen. 2; Die Feier der Kindertaufe, Vorbem. 2; Lex
fundamentalis (4. Fassung), can. 6 (anders leider can. 67). Die — den

status quo fixierende und der sehr erfreulichen Auffassung des Verf.
widersprechende — Rubrik: ,In unseren Verhéltnissen wird es im allge-
meinen bei der Taufe durch UbergieBen bleiben“ ist ein bedauerlicher
Zusatz der deutschen ,Feier der Kindertaufe“, steht also nicht im (ré-
mischen) ,Rituale® (88). DaB es sich bei den ,Sieben" der Apostelge-
schichte um eigentliche Diakone handelte (156), wird von den Exegeten
heute im allgemeinen bestritten. Bei Konsekration in der eigenen Kathe-
drale kann (im Entwurf des Ordinationsritus hieB es richtiger: soll) der
neue Bischof Hauptzelebrant der Konsekration (162) sein. Die (beispiel-
haft) demnéichst im Rituale erscheinenden Segnungen werden nicht nur
Bitten enthalten (196), sondern an erster Stelle in der Regel einen Lob-
preis Gottes (vgl. Notitiae 7 (1971) 126f). Statt ,Liturgie und Kirchen-
musik® (199) sollte die Uberschrift entsprechend dem wohlbedachten
Titel der Instruktion von 1967 lauten: ,Die Musik innerhalb der Liturgie®.
gie®.

Die obigen Wiinsche fiir eine Neuauflage wollen in keiner Weise
die sehr positive Wertung des ausgezeichneten Buches einschrédn-
ken.

Miinster Emil J. Lengeling

Cone, James H.: Schwarze Theologie. Eine christliche Interpretation der
Black-Power-Bewegung, Mit einem Nachwort von Frederick Herzog
und ausgewihlten Dokumenten. — Miinchen/Mainz: Kaiser/Griine-
wald (1971). 209 S. (Gesellschaft und Theologie. Systematische Bei-
triage, Nr. 4) Snolin DM 15.—

Black Power — von den einen begeistert begriiBt, von den
anderen leidenschaftlich abgelehnt — ist fiir James H. Cone nicht
nur die ,wichtigste Bewegung im amerikanischen Leben in diesem
Jahrhundert®, sie ist auch ,die Mitte der Botschaft Christi an das
Amerika des zwanzigsten Jahrhunderts“ (7). Damit legt der Autor
bereits auf der ersten Seite seine Position offen dar.

Cone behandelt die ,Schwarze Theologie* in sechs Kapiteln, deren
erstes Uberlegungen ,zu einer konstruktiven Definition von Black Power"
enthilt (13ff). Danach bedeutet Black Power ,villige Emanzipation der
Schwarzen von weiBer Unterdriickung — durch jedwedes Mittel, das
Schwarzen dafiir notwendig erscheint* (14). Das Verstindnis des Re-
bellen bei A. Camus und vor allem P. Tillichs Analyse des Mutes zum
Sein helfen, die Wurzeln von Black Power zu kldren: Nein zu einem
Leben ohne Freiheit und die Entscheidung zur Selbstbejahung mit dem
Willen, als ,Du“ anerkannt zu werden. Der Protest gegen die Behand-
lung der Schwarzen durch die WeiBen als ,Ding* zieht sich durch das
ganze Buch, So lautet die entscheidende Frage fiir den Schwarzen: ,Wie
kann ich mich einer Welt gegeniiber verhalten, die mich als Nicht-Per-
son kennzeichnet?" (20). Integration ist fiir den Schwarzen keine Losung,
da sie praktisch die Annahme des Lebensstils und der Wertskala des
WeiBen und die Preisgabe des bewubten Schwarzseins bedeutet. Das
aber hieBe nicht nur den Schwarzen preisgeben, sondern auch die Ge-
schichte der Schwarzen in Amerika ignorieren: eine Geschichte unge-
heuren Elends der Schwarzen und ungeheurer Schuld der WeiBen.

Das zweite Kapitel handelt iiber ,das Evangelium von Jesus, die
Schwarzen und Black Power“ (41ff). ,Einziges Ziel" einer zu konzi-
pierenden Schwarzen Theologie — angesichts der Versklavung schwarzer
Amerikaner ,verzweifelt nétig® — ist die Anwendung der befreienden
Kraft des Evangeliums auf die Schwarzen (41). Cone will mit seiner
Arbeit in dem Sinne revolutiondr sein, daB er sich darum bemiiht, ,in
die Theologie jene spezifische Haltung einzubringen, die vom schwar-
zen BewuBtsein durchdrungen ist* (42). Grundlagen fiir seine Intention
findet Cone in W. Pannenbergs Christologie und in ]J. Moltmanns poli-
tischer Hermeneutik des Evangeliums, wenn er sich u.a. auf Lk 4,18f
beruft und das Werk Jesu als Werk der Befreiung versteht. Wenn Jesus
der ,Mensch fiir die anderen* ist (45) und das Evangelium ,den Men-
schen dazu befreit, fiir die dazusein, die sich abmiihen und die schwer
beladen sind, fiir die Erniedrigten und die MiBbrauchten, dann méchte
es scheinen, daB fiir das Amerika des zwanzigsten Jahrhunderts die
Botschaft von Black Power die Botschaft Christi selbst ist* (47). So
kommt Cone zu einer Identifizierung von Christentum und Black Power,
mehr noch: ,Schwarze Rebellion ist eine Manifestation Gottes selbst,
der sich aktiv in heutige menschliche Verh&ltnisse einschaltet mit dem
Ziel der Befreiung eines Volkes“ (48). Von dieser Befreiungstat sind die
WeiBen nicht ausgeschlossen, doch miissen die Unterdriicker von ihren
,besonderen Ddmonen* (53) befreit werden, die sich im Rassismus
zeigen. Die schwierigen Fragen zum Verhiltnis von christlicher Liebe
und Bladk Power wie das Problem der Gewaltanwendung klammert
Cone nicht aus, aber widchtiger ist ihm die Feststellung, daB Black
Power ,ein Werk des Heiligen Geistes" ist, weil sie ,der Not der
Unterdriickten abzuhelfen versucht" (71).

Im 3. Kapitel — ,Die weiBe Kirche und Black Power" — gibt Cone
zunéchst eine Skizze seiner Ekklesiologie. Der ,einzige Sinn und Zwedk*
der Kirche liegt darin, ,ein Ausdruck des Werkes zu sein, das Gott in
den menschlichen Verhéltnissen tut* (76). Nach dem NT kommen ihr
im wesentlichen drei Funktionen zu: Predit (Kerygma), Dienst (Dia-
konia) und Gemeinschaft (Koinonia). Predigt aber ist Verkiindigung des
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Sieges Christi iiber die ,Michte und Gewalten* und die gute Nachricht
von der Freiheit, d.h. fiir Amerika: ,Schwarze Freiheit“. Dienst der
Kirche ist Teilnahme an Christi Befreiungswerk, d.h.: Identifizierung
mit den Unterdriickten und Teilnahme am Leiden der Unterdriickten.
,Sich Christus im zwanzigsten Jahrhundert nicht als schwarz vorzu-
stellen, ist theologisch so unméglich, wie zu denken, er sei im ersten
Jahrhundert nicht jiidisch gewesen" (80). Gemessen an diesem Anspruch
hat ,die vorhandene institutionalisierte weiBe Kirche auf allen diesen
Gebieten versagt" (82). Cone bietet historisches und theologisches Mate-
rial zur Untermauerung dieser These. Er spart nicht im Vorwiirfen gegen
eine abstrakte Theologie und stellt den Theologen die Frage, ob nicht
der ,Rassismus eine #hnliche Leugnung Jesu Christi* sei wie der
Arianismus im 4. Jahrhundert (84). Er geht dabei bis zu der Behaup-
tung, die weiBe Kirche sei ,der Feind Christi* (ebd.). Die amerikanischen
Kirchen stehen vor der Entscheidung, entweder ,weiterhin der Haus-
kaplan der Michte der Unterdriickung” zu sein oder sich ,die gute Sache
der Befreiung zu eigen" zu machen (101).

sDie Schwarze Kirche und Black Power* (4. Kapitel) sieht Cone auch
in historischem Zusammenhang. Geboren in der Sklaverei, ist die
Schwarze Kirche mit ihrer Proklamation von Freiheit und Gleichheit
»Vorldufer von Bladk Power“ (105). Angesichts der notvollen Frage des
versklavten Schwarzen nach Gott kann Cone die theoretischen Uber-
legungen der amerikanischen ,Gott-ist-tot“-Theologie nicht ernstnehmen
(109), Er sieht in Moltmanns ,Theologie der Hoffnung* den gleichen
Impuls und das gleiche Anliegen wie bei den schwarzen Predigern vor
dem Biirgerkrieg: Hoffnung, die in Christus nicht nur Trost im Leiden
findet, sondern in ihm auch den Protest der Verheiung Gottes gegen
das Leiden erkennt. Nach dem Biirgerkrieg jedoch sind die schwarzen
Kirchen — nicht zuletzt durch die Ubernahme der Theologie der weiBen
Missionare — zu Faktoren (gemacht) worden, mit denen der Fiihrungs-
anspruch der WeiBen gefestigt und ,dem weiBen System schwarzer Ent-
menschlichung zum Fortbestehen verholfen* wurde (117). Dagegen ist
Black Power ,die einzige Hoffnung fiir die schwarze Kirche in Amerika"
(121). ,Erneuerung® im herkémmlichen Sinne ist angesichts der Ver-
festigung der Machtstrukturen der Gesellschaft und des fehlenden Glau-
bensgehorsams der amerikanischen Kirchen nutzlos. Die einzig mégliche
Antwort auf den Rassismus ist Revolution, Revolution auch gegen den
»Rassismus im Talar¥, und zwar um der Botschaft des Evangeliums
willen (127).

In den ,Perspektiven schwarzer Theologie" (5. Kapitel) reflektiert
Cone iiber Schwarzes Leiden, religiése Autoritdt, Eschatologie und iiber
das Schaffen neuer Werte. Ausgangspunkt jeglichen Redens von Gott
ist das Leiden des Schwarzen, mit dem Christus sich identifiziert. Die
Unterdriickten sind, wie ehemals Israel, sein Volk, und die gemeinsame
Erfahrung der Schwarzen, das Erleben der Unterdriickung, ist die ,letzt-
giiltige Autoritdt in Glaubensdingen* (132). ,Alle Gedanken, die sich
dem Kampf um schwarze Selbstbestimmung in den Weg stellen oder
keine Bedeutung fiir ihn haben, miissen als das Werk des Antichristen
verworfen werden" (ebd.).

Die tiefste Korrumpierung erfuhren die schwarzen Kirchen durch die
weiBe Liige, das Christentum befasse sich hauptsdchlich mit der Wirk-
lichkeit einer anderen Welt. Die meisten der uns bekannten Spirituals
geben davon Zeugnis. Dagegen setzt Cone den Satz: ,Schwarze Theo-
logie hat Hoffnung fiir dieses Leben." Das Wort des Dr. Rieux in Camus’
»Die Pest': ,Und ich werde mich bis in den Tod hinein weigern, die
Schopfung zu lieben, in der Kinder gemartert werden”, nennt Cone
den ,Schliissel zur Schwarzen Theologie® (136). Nicht Kontemplation
iiber die zukiinftige Welt (,falls es sie iiberhaupt gibt", 136), sondern
Teilnahme an der Welt, Einsatz fiir ihre Verwandlung, Ausschau ,nach
der Zukunft als einem Mittel“, das den Schwarzen ,mit seiner Gegen-
wart unzufrieden machen kann“ (138) — das sind Ziele und Inhalte der
Eschatologie. Cone sieht sich in dieser Auffassung durch Moltmann be-
stitigt. Er greift auf F. Nietzsche zuriick und zitiert aus Henri Perrins
Buch ,Arbeiterpriester, um die ,Notwendigkeit der Preisgabe der in-
stitutionellen Kirche* darzutun. Ohne Bladk Power lassen sich die Bot-
schaft Jesu Christi und die Lebensbedingungen der Schwarzen nicht mit-
einander in Verbindung bringen, und Blacdk Power ,kann unméglich
wirksam sein, wenn sie nicht das religitse Wesen des Menschen in
Betracht zieht* (142). Es ist das Ziel der Schwarzen Theologie, ,die
schwarze Religion zur Religion von Black Power zu machen® (ebd.). Mit
der Black-Power-Bewegung jedenfalls iiberwinden die Schwarzen ihre
falsche Individualitdt, finden zu ihrem gottgewollten schénen Schwarz-
§ein] und treten damit ,iiber die Schwelle zwischen Nichtsein und Sein*
146).

Im sechsten und letzten Kapitel behandelt Cone die Probleme ,Revo-
lution, Gewaltanwendung und Verséhnung in der Schwarzen Theologie*
(1471f). Schwarze Theologie ist revolutiondir, weil sie biblisch begriindet
ist und damit neue Wertperspektiven zu schaffen versucht. Es geht nicht
um Korrekturen des alten korrupten Systems, sondern um dessen radi-
kale Anderung. Der Freiheitskampf kennt ,keine Schonung® (147). Die
Frage nach der Gewaltanwendung zihlt angesichts der Realitit der
Unterdriidkung zu jener ,Art theoretischer Fragen, wie wir sie von
denen erwarten, die auf der Tribiine mittelstindischer westlicher Moral
sitzen“ (150). Wenn irgendwo in seinem Buch, dann finden sich jedoch
an dieser Stelle Differenzierungen und Abwiégungen. Das Fazit: ,Es

gibt keine absolut giiltigen Regeln, die es mdglich machen wiirden, diese
Frage mit Sicherheit zu beantworten“ (155). Dennoch hat Cone fiir sich
die Entscheidung gefdllt: wenn das zu iiberwindende System bdse ist,
,dann ist revolutionire Gewaltanwendung sowohl gerechtfertigt als
auch erlaubt" (155). Es ist wohl kein Zufall, wenn der letzte Abschnitt
des Buches der Versthnung gewidmet ist. Vielleicht wird hier auch
am deutlichsten, was Schwarze Theologie ausmacht und wie die Er-
fahrung der Schwarzen das Denken bis in die Wurzeln durchdringt: ,In
Amerika ist Gottes Offenbarung immer schwarz gewesen oder rot oder
sonst eine schockierende Schattierung — aber niemals weiBb. WeiBsein

. ist ein Sinnbild fiir die Verderbnis des Menschen ... Das Kommen
Christi bedeutet, daB wir verleugnen, was wir zu sein meinten. Es
bedeutet die Zerstérung des weiben Teufels in uns. Verséhnung mit
Gott bedeutet, daB die WeiBen dazu bereit werden, sich selbst zu ver-
leugnen (das Weibsein), daB sie das Kreuz auf sich nehmen (Schwarz-
sein) und Christus nachfolgen (ins schwarze Getto)* (162). ,Christ zu
sein heiBt einer jener zu sein, die Gott erwihlt hat. Gott hat die
Schwarzen erwiéhlt!* ,Schwarz zu sein heift: daB euer Herz, eure
Seele, eure Gedanken, euer Leib dort sind, wo die Entrechteten sind“
(163).

In einem ausfiihrlichen Nachwort setzt sich Frederick Herzog,
der auch die Einleitung zur deutschen Ausgabe schrieb, mit Cone aus-
einander (165—185), betitelt: ,Gott: schwarz oder weiB? Die Heraus-
forderung des christlichen Glaubens durch die schwarze Theologie.*
Sein groBes Verstindnis fiir die Intention Cones hindert ihn nicht, die
Schwarze Theologie kritisch zu analysieren. Dabei ergeben sich ernste
Fragen auch an die weifle Theologie. Herzog legt seine Kritik unter
folgenden Stichworten vor: Gott in der christlichen Gemeinde; Autoritit
und Hiresie; der Richter des Menschen; der Befreier des Menschen; Ge-
waltanwendung; Eschatologie.

Es folgen einige ausgewdhlte Dokumente, allen voran das ,Schwarze
Manifest“, am 4.5.1969 in der Riverside-Kirche in New York verkiindet;
dann eine Stellungnahme zu diesem Manifest von Harvey Cox; als drit-
tes eine Erkldrung des Nationalkomitees schwarzer Kirchenfithrer vom
13.6.1969 ,Schwarze Theologie*; und schlieBlich die ,Schwarze Unab-
hingigkeitserklirung® des gleichen Komitees vom 4. 7. 1970.

Hinweise auf wichtige Literatur zum Problem beschlieBen den Band.

Cones ,Schwarze Theologie” ist ein erregendes Buch, eine
Kampfschrift, ein Protest, ein Appell. Obwohl in der Abteilung
+Systematische Beitrige* erschienen, handelt es sich nicht um eine
ausgesprochen systematische Arbeit. Dafiir gibt es zu viele Kurz-
schliisse, Vereinfachungen, Behauptungen. Die von Herzog aufge-
wiesenen theologischen Mingel sind schwerwiegend genug, doch
die Wurzel aller Schwiichen scheint mir in folgendem Satz Cones
angezeigt zu sein: ,Der Mensch, der vom Heiligen Geist in An-
spruch genommen wurde, hat keine Zeit, abstrakte Fragen zu
stellen, wie denn die Armen eigentlich arm geworden seien, oder
warum Schwarze von den Weifien gehaBt werden* (69). Es bedarf
keiner Frage, daB hier wie bei anderen unmenschlichen Zustinden
SofortmaBnahmen notwendig sind. Aber genau hier liegt das Pro-
blem nicht nur der Theologie: gerade um wirklicher und dauer-
hafter Anderungen willen ist in einer Welt gegenseitiger und
voller Interdependenz ein tiefgehender ReflexionsprozeB erforder-
lich, um das wechselseitige Bedingungsverhiltnis der verschiedenen
Faktoren zu erfassen und gangbare Wege zur Ldsung der Pro-
bleme zu erarbeiten. Das Dilemma besteht darin, daB Probleme
von héchster Dringlichkeit zeitraubende Uberlegungen erfordern.
Diesem Dilemma ist auch mit dem Ruf nach sofortiger Aktion nicht
zu entgehen, weder in den Vereinigten Staaten noch hierzulande,
nicht innerhalb und nicht auBerhalb der Kirche. Es gehért zu den
grofen Versuchungen unserer Tage, daB man hier und dort unter
Hinweis auf skandaltse Verhiltnisse — und es gibt deren mehr
als genug — jenes Mal an Reflexion zu leisten nicht (mehr) willens
ist und dadurch die Problematik erweitert. Cones Buch wird ein
Echo finden, und es ist zu begriiBen, wenn viele sich mit den
Unterdriickten identifizieren. Gefihrlich wird es vor allem durch
seine Ungeduld.

Bochum Heinrich Missalla

Miiller, Max: Erfahrung und Geschichte. Grundziige einer Philosophie der
Freiheit als transzendentale Erfahrung. — Freiburg, Miinchen: Karl
Alber (1971). 616 S. Lw. DM 58.—

Im Jahr seiner Emeritierung hat Max Miiller mit diesem um-
fangreichen Werk den Grundgedanken seines Philosophieren dar-
gestellt und zwar in jener Gestalt, den dieser Gedanke in den
letzten fiinfzehn Jahren gefunden hat. Der Plan zu diesem Buch
entstand wihrend der Lowener Gastvorlesungen Miillers 1957. Ein
stdrker historisch orientierter Teil wurde in die dritte Auflage
»Existenzphilosophie im geistigen Leben der Gegenwart” (Heidel-
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berg 1964) aufgenommen. Der in den wesentlichen Partien syste-
matische Teil bildet den Inhalt dieses Werkes. Die neunzehn Ab-
schnitte sind alle in dieser oder jener Form in den letzten Jahren
bereits einmal verdffentlicht worden. Sie liegen jetzt zum Teil
in Uberarbeitungen vor. Der Untertitel gibt die Weise an, wie
Erfahrung und Geschichte hier bedacht werden. Erfahrung wird als
transzendentale Erfahrung verstanden. Im Unterschied zum Begriff
des Transzendentalen bei Kant bestimmt Miiller Erfahrung als
ontische, eidetische und ontologische, das Innewerden ihres Zu-
sammenhangs und ihrer wechselseitigen Begriindung nennt er
transzendentale Erfahrung (229).

Geschichte und Freiheit bilden eine unlésbare Einheit, denn
Geschichte ist kein Seiendes, sondern ,Weise der Wahrheit“, sie
kommt nicht in der Welt vor, ,sie ist die Welt*“. Weise und Wahr-
heit der Welt aber ist Geschichte jeweils als in Freiheit vollbrachte.
Die Grundziige der Philosophie der Freiheit sind so zugleich und
in einem Grundziige einer Philosophie der Geschichte. Der Verf.
will dazu beitragen, der ,bisher unser Denken leitenden Meta-
physik eine beginnende Metahistorik zur Seite” zu stellen (555).

Damit zeichnet sich umriBhaft bereits der Standort des Verf. ab.
Angesichts der Ablésung metaphysischen Denkens und seiner
Ordnungsstrukturen, dem Zerbrechen eines iiberlieferten Welt- und
Menschenbildes will der Verf. zu einem Neuansatz der Philo-
sophie beisteuern. Er lehnt die utilitaristisch orientierte Anthro-
pologie Arnold Gehlens ebenso ab wie die Evolutionstheosophie
Teilhards de Chardin. Er kritisiert die Hegelsche Geistphilosophie
genauso wie die dynamisierte Zukunftsmetaphysik von Marx und
Bloch. Ankniipfend an Ansitze bei Platon, Aristoteles, Augustinus
und Thomas von Aquin versucht Miiller in stidndiger Auseinander-
setzung mit Marlin Heidegger eine eigenstindige Philosophie der
Freiheit zu entfalten.

Diese Problematik wird in einer umfassend angelegten Ausfiicherung
angegangen.

Ein erster Teil, ,Vorblicke auf die Wahrheit", legt die Fundamente.
Der zweite Teil, ,Anblicke des Problems“, konzentriert sich auf vier
groBe Themen: Person, Geschichte, Freiheit, Bildung. Der dritte Teil be-
titelt: ,Riidkblick auf den Weg* bietet Fragmente zur Geschichte des
abendlindischen Denkweges. Die letzte Abhandlung dieses Teiles schlieB-
lich verkniipft in einem ersten Abschnitt den persénlichen Weg des Verf.
mit den genannten groBen Gestalten. In einem zweiten Absdhnitt
werden die vielfachen Aspekte der einen Problematik nochmals durch
eine Erdrterung des eigentlich zentralen Grundgedankens verkniipft und
in ihrer wechselseitigen Entsprechung einsichtig gemacht.

Die reiche Ausgliederung vor allem des zweiten Teiles veranschau-
licht den Reichtum der hier dargebotenen Reflexionen. Unter dem Stich-
wort Freiheit wird nicht nur iiber Freiheit und Determination gehandelt.
Es geht ebenso um die philosophischen Grundlagen der Politik, den

Frieden als philosophisches Problem und die ontologische Problematik
des Naturrechts.

Unter dem Stichwort Bildung wird u.a. die Beziehung Schule und
Welt erdrtert; Tradition-Institution-Revolution, abendlindische Wissen-
scha‘tstheorie bilden weitere Themen.

Bereits diese wenigen Hinweise verdeutlichen, daB hier nicht in
weltloser, geschichtsferner Abstraktheit iiber Person, Freiheit, Bildung
etc. gehandelt wird. Es geht zwar um ontologische Fragen, aber diese
werden jeweils in ihren geschichtlichen Beziigen gestellt und beantwortet.

Den Kern seiner Konzeption bezeichnet Miiller mit dem Wort
Symbolos. ,Aus dem Griechischen ist uns das Wort otufBolov be-
kannt; es meint das, was in der Zusammenfiigung wieder eins
geworden ist, jenes, in dem zwei in eins gefallen sind, das Symbol.
Nicht bekannt ist, ob es ein Wort fiir das Ereignis des Zusammen-
falls selbst gibt. Dafiir ist hier die Neupriigung otppolog versucht.
Wie dem Werk, Eoyov bei Aristoteles die #véoyeia als der Wirk-
vollzug entspricht, so soll korrelativ nun zum Symbolon der Sym-
bolos stehen." (556)

Der Verf. versteht Symbolos als Ineinsfall von Seinserfahrung
— Erfahrung von Welt und Sinn des Ganzen — und Freiheit, die
sich aus solcher Selbigkeit ins gegliickte, Vergangenheit wie Zu-
kunft versammelnde und ortende Werk hinein konkretisiert. In
solchem Kairos, in der Mitte erschlieBt sich Geschichte allererst
als solche. Nicht Anfang und Ende, sondern die herausragenden
»Mittelpunkte“ lassen Geschichte mit ihren jeweiligen Aufgaben,
Ubernahme von Tradition und Grundentscheidung fiir Kommendes
hervortreten. So gibt es fiir den Verf. notwendigerweise eine
Pluralitit von Geschichten. Das Worumwillen von Geschichte ist
sie selbst, nicht irgendetwas auBer, vor oder hinter ihr. (Vgl. 592)
Im Hinblick auf die Problematik des Naturrechts bedeutet dies fiir
den Verf.: Der Mensch ist von seinem Wesen her jeweils schon

»im Recht“, weil er eingelassen ist in ein Miteinandersein. ,Das
urspriingliche Im-Recht-Sein des in der Gemeinschaft und ihren
Werken sich verwirklichenden Menschen, dem als freiem diese
Verwirklichung in der gemeinsamen Herstellung seiner Welt auf-
gegeben ist, ist das wirkliche Naturrecht.“ (347) Dabei geht der
Grad der Wirklichkeit der freien Personen konstitutiv in die Ge-
staltung des Rechts ein. Letztes Worum-willen ist das ,unbedingte
Bediirfnis des Menschen, er selbst in Freiheit wirklich zu sein.” (355)

Diese zunichst formalen Ziige erhalten eine gewisse Konkretion
durch die jeweils vorgegebene Situation. ,Die Schaffung der allein
jetzt gemédBen Institutionen in revolutiondrer Verwandlung der Tra-
dition, einer Verwandlung, die, um verwandeln zu koénnen, diese
Tradition kennen und verstehen muB und zugleich von dem ganzen
fritherer Geltung her das Verstehen ihrer partiellen Weitergeltung
von der heutigen Nichtmehrgeltung im ganzen im gegenseitigen
Verhiltnis als Lebensméglichkeiten von einander absetzen mub,
wobei die bisher geltende Form zur bloBen Materie verwandelnder
Tat absinkt, dies ist die immer neue Aufgabe der Freiheit.* (4086)

Bei der Lektiire des geistvollen Werkes dringten sich dem
Rez. zwei Fragen auf:

1. die Frage nach den konstanten Linien innerhalb der pluralen
Freiheitsgeschichte.

Ein Beispiel, allerdings kein beliebiges: Claus Westermann hat
in seinen Forschungen zur Genesis nachgewiesen, daB die vorge-
schichtliche Menschheit insgesamt lediglich vier Typen eines Schop-
fungsmythos ausgebildet hat, welche dann in die Kulturreligionen
eingegangen sind. Diese vier Typen werden keineswegs einzeln
und exklusiv in einem Stamm gebraucht, sondern sie laufen oft
nebeneinander her. Im Alten Testament sind alle vier Typen be-
wahrt. (Vgl. Westermann, Schopfung. Stuttgart-Berlin 1971, 571f)
Hier ist ein weithin gemeinsamer Fundus von Welt- und Selbst-
erfahrung gestaltet, ein Fundament, das der Ausdifferenzierung
von Glauben und Wissen vorausliegt. Was wichtiger zu sein scheint:
die einzelnen Mythen weisen offene Grenzen fiir einander auf.

Von daher scheint sich nicht nur eine, freilich im einzelnen
unerhort schwierige, aber doch real-geschichtliche Méglichkeit uni-
versaler Kommunikation zu ergeben, es zeichnen sich auch einige
freilich sehr weite und lose Linien geschichtlicher Konstanz im
Menschen- und Weltbild ab. Ins Philosophische gewendet: Wenn
der Verf. die metaphysische Geistphilosophie von Platon und
Aristoteles bis Hegel als Abstraktion aus der personal-geschicht-
lichen Erfahrung des Menschen kennzeichnet, so ist diese Beobach-
tung zweifellos richtig. Andererseits ist zu fragen, ob der ,Geist"-
Charakter der ereignishaften, unbedingten und zugleich endlichen
Erfahrung des Menschen hinreichend bedacht und ausgearbeitet ist.
Gerade die Geist-Struktur, welche wesentlich universaler Art ist,
diirfte die Kriterien bieten, schlechte Subjektivitdt, pures Behaup-
ten von echter, verbindlicher Erfahrung zu unterscheiden, wenn-
gleich solche Kriterien mehr formaler und negativer Art sein
werden.

Hier wére wohl auch der Ansatzpunkt einer intensiveren Ver-
mittlung zwischen einer Symbolos-Philosophie und einer Evolu-
tionstheorie o. d. gegeben. Akkumulation und Explikation sind
geistige Phénomene. Ebenso konnte von hier aus eine intensivere
Auseinandersetzung mit einer ,Negativen Dialektik" gefiithrt wer-
den. In diesem Sinne stiinde eine genauere Ausarbeitung einer
~Verwindung der Metaphysik* noch aus, so beachtenswert und
wegweisend der VorstoB des Verf. ist.

Eine zweite Frage, die sich dem Rez. stellte: Der Verf. nimmt
immer wieder Bezug auf das Christentum. Die Geschichte im
qualifizierten Sinne, die ,geschichtlichste Geschichte®, ist das Chri-
stentum als Geschichte, denn in keiner anderen Geschichte ist Ein-
heit der Unterschiedenen und die Unterschiedenheit in der Einheit,
die Gleichurspriinglichkeit und Ausdriicklichkeit der drei tempo-
ralen Dimensionen (in deren nicht-gleichzeitigem ,Zugleich' die
,Historizitdt der Historie' besteht) so wirklich wie hier.“ (412f.
Interessant die in gleiche Richtung weisende Mitteilung iiber eine
AuBerung Heideggers ebd.) Sollte es nicht angdngig sein, die ,ge-
schichtlichste Geschichte als die Vollendung, die eine Mitte
aller Geschichten und somit als — die in Glaube, Liebe und Hoff-
nung iibernommene — geschichtliche Griindung einer Geschichte
zu denken? Ein Ereignis, das die Universalitdt des Geistes ebenso
wahrte wie zum Vorschein bréichte? (Vgl. die Ausfithrungen des
Verf. 591f)

Der Rez. hofft, daB es dem Verf. beschieden sei, heimgekehrt
in den vertrauten Freiburger Kreis als Honorarprofessor der Kath.
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Theologischen Fakultiit, seine Geisteskraft und die neuen Anregun-
gen und Impulse zur weiteren Kldrung und Vertiefung dieser
Grundfragen unserer Zeit einzusetzen. Philosophie wie Theologie
werden hier vor die entscheidenden und not-wendigen Probleme
gebracht.

Miinster Peter Hiinermann

Schlette, Heinz-Robert: Skeptische Religionsphilosophie. Zur Kritik der
Pietdt. — Freiburg: Rombach (1972). 157 S. (rombach hochschul paper-
badk, Bd 52) Pb. DM 17.—

Dieses Buch ist keine systematische Darstellung und auch nicht
ein Gesamtentwurf einer ,skeptischen Religionsphilosophie®. Die
verschiedenen Abschnitte, aus denen es zusammengesetzt ist, ste-
hen nicht in logischem Zusammenhang miteinander, enthalten
jedoch Denkansiitze zu einer kritischen Religionsphilosophie, wel-
che sich durch die Literaturhinweise der FuBnoten prézisieren und
verfolgen lassen.

Das erste Kapitel bringt die Kldrung der hier gebrauchten Begriffe:
Religionsphilosophie, Aporetik, Skepsis, Pietdt... (13—22). Dann fol-
gen zwei bekannte Aufsétze, die hier in neubearbeiteter Form erschei-
nen: ,Aporetik und Religionsphilosophie* (23—42); ,Zum Thema
,Gott': Positionen der gegenwiirtigen Philosophie” (44—60); daran schlieBt
sich eine Ausfiihrung iiber ,den Tod Gottes und die Theologen" an
(61—83). Dann folgt ein interessantes ,skeptisches Vaterunser. Hermeneu-
tische Meditationen* (84-117). Die Sammlung endet mit einem Kapitel
tiber die Méglichkeit oder besser die Unmédglichkiet, Gott heute zu
erfahren: ,Zeit ohne Zeichen" (118-143) und mit SchluBbemerkungen
iiber ,Pietdit und Empérung* (144-154), in denen sich die vorldufige
Position des Verf. ndher verdeutlicht.

Es ist kaum moglich, alle Themen, die in diesem Buch angespro-
chen oder angetippt werden, und sei es nur andeutungsweise,
wiederzugeben oder zusammenzufassen. Dem Leser sei wenigstens
folgende Hilfe gegeben. Der Verf. resiimiert selbst seine Position
in kurzer Form S. 20-21:

»Es geht hier allein um die — zweifellos harte — These, daB
skeptische Religionsphilosophie, wie sie im Zusammenhang mit
Aporetik und Hermeneutik heute noch verantwortbar zu sein
scheint, immer auch Kritik der Pietiit bedeutet.

Kritik heiBt Unterscheidung, nicht Zerstdrung. Trotzdem ist
nicht zu verhindern, daB skeptische Religionsphilosophie zu einer
Kritik der Pietdt wird, die von dieser nicht mehr viel iibrig 1dBt —
auBer vielleicht einem geringen Rest an vermittelter Unmittelbar-
keit in Gestalt von Emporung, Sehnsucht, Wunsch, Traurigkeit.”

Es empfiehlt sich zudem mit der Lektiire der Seiten 118—119 zu
beginnen, denn sie geben die Grundpositionen des Verf. in ein
wenig ausfiihrlicherer Form wieder.

S. 21 beteuert der Verf., ,skeptische Religionsphilosophie will
nicht selbst Religion sein oder werden, sondern auf der Ebene
gegenwirtigen Philosophierens das Erkennbare erkennen, um
MaBstébe der Kritik und der Orientierung zu finden und Gemein-
samkeiten fiir eine menschlich-solidarische Praxis“.

An dieser Erkldrung, aber unter Beriicksichtigung der verschie-
denen im Buch enthaltenen Ausfithrungen, kniipft meine Stel-
lungnahme an. Ich verzichte auf Einzelkritiken und beschrinke
mich auf zwei grundsitzliche Bemerkungen. Schlette gewinnt hier
die Malstédbe seiner skeptischen Religionsphilosophie durch Uber-
nahme der Positionen des modernen Philosophierens, das fiir ihn
identisch mit der atheistischen Philosophie zu sein scheint:
Neomarxismus, logischer Positivismus, atheistischer Existentialis-
mus werden als die einzigen heute verantwortbaren Formen des
Philosophierens dargestellt. Damit ist aber von vornherein eine
Option getroffen, die zwangsldufig dazu fiihrt, die Religions-
philosophie nur noch als negative Kritik jeder Form von Religion
aufzufassen und die Ergebnisse ihrer Untersuchung im voraus in
dieser Richtung festzulegen. Die inmere subjektive Uberzeugung
des Gldubigen wird aus gutgemeinter Tolerenz zwar respektiert,
deren Unverstiindigkeit zu entlarven, bleibt jedoch die Aufgabe
einer vorprogrammierten Religionsphilosophie.

Meine zweite kritische Bemerkung trifft den Stellenwert einer
solchen Religionsphilosophie. Der Verf. wehrt sich dagegen, daB
die skeptische Religionsphilosophie eine Religion sei oder werden
solle. Aber es taucht wieder die Bestitigung auf, daB die skeptische
Religionsphilosophie ihm verbiete, die Grenzen der Aporetik zur
religiosen Affirmation zu iiberschreiten, und daB er deswegen in
der Religion vom Standpunkt dieser Religionsphilosophie kaum
noch eine annehmbare Richtschnur fiirs Leben zu finden vermag.
So schleicht sich doch die Religionsphilosophie in die Rolle der

Religion bzw. der Weltanschauung und bestimmt, was fiirs Leben
annehmbar ist oder nicht. Dies scheint damit zusammenzuhéngen,
daB die oben erwihnten philosophischen Stréomungen nicht nur
kritische Reflexion sein wollen, sondern auch Weltdeutungen und
Lebensnormen anbieten.

Da fiir die skeptische Religionsphilosohpie des Verf. die Reli-
gion nur fiir den Glauben wirklich und total relevant ist, so bleibt
fiir den Philosophen als mogliche Haltung nur dies: entweder ein
Schweigen von Gott statt des untragharen Redens der traditionel-
len Pietiit, oder die Emporung a la Camus als mégliche Transzendie-
rung des Bestehenden.

Mir scheint jedoch, daB die skeptische Empérung im Endeffekt
eine genausowenig total zu begriindende Option darstellt, wie die
religiése Option. Und mehr als das abgesicherte Schweigen von
Gott eines durch die Skepsis religionskritischer Aporetik aufge-
kldrten Weisen entspricht dem Ernst der Religion das behutsame
aber mutige positive Reden von Gott des genauso aufgeklérten
aber auch durch die Lebenserfahrung zum Bekenntnis und Engage-
ment aufgerufenen Gldubigen.

Miinster Adel-Théodore Khoury

Syncretism. Based on Papers read at the Symposium on Cultural Con-
tact, Meeting of Religions, Syncretism held at Abo on the 8th—10th of
September, 1966, edited by Sven S. Hartman. — Stockholm: Alm-
gvist & Wiksell (1969). 294 S. (Scripta Instituti Donneriani Aboensis,
1I1) br. skr 30.—

Mysticism. Based on Papers read at the Symposium on Mysticism held
at Abo on the 7th—9th September 1968, edited by Sven S. Hart-
man and Carl-Martin Edsman. — Stodkholm: Almqgvist &
Wiksell (1970). 258 S. (Scripta Instituti Donneriani Aboensis, V) br.
skr 40—

Das “Donner Institute for Research in Religious and Cultural
History” in Abo (Finnland) ist auf Grund einer testamentarischen
Verfiigung der Eheleute Uno und Olly Donner im Jahre 1957 er-
richtet worden. Die anthroposophische Uberzeugung der Stifter hat
die Zielsetzung des Instituts beeinfluBt, doch garantieren die Sta-
tuten die Objektivitdt und Freiheit der Forschung.

Zu den Aufgaben des Instituts gehort die Veranstaltung von
Symposien, deren Beitréige in der Reihe ,Scripta Instituti Donne-
riani Aboensis” ver6ffentlicht werden. Das erste Symposion iiber
den Schamanismus fand im September 1962 statt (vgl. Scripta In-
stituti, 1. Bd.). Auf dem 3. und 5. Symposion war der Rahmen
noch weiter gespannt: es wurden so umfangreiche Themen wie
der Synkretismus und die Mystik behandelt.

Das Symposion iiber den Synkretismus (Scripta Instituti,
3. Bd.) erdffnete H. Ringgren mit dem Referat “The Problems
of Syncretism” (7—14). Dem einleitenden Referat féllt bei der-
artigen Veranstaltungen gewshnlich die Aufgabe zu, das Gesamt-
problem aufzurollen und den Rahmen abzustecken. Ringgren
versteht unter Synkretismus ganz allgemein die gegenseitige Be-
einflussung verschiedener Religionen (“The term syncretism is used
to denote any mixture of two or more religions... where elements
from several religions are merged and influence each other mutu-
ally’ (7). Da es keine ganz ,homogene" Religion geben diirfte, ist
der Synkretismus eine universale religionsgeschichtliche Erschei-
nung, die immer schon mit philologischen und historischen Me-
thoden untersucht worden ist. Ringgren weist darauf hin, daB die
Religionsforschung heute ihren Horizont erweitern und von der
Soziologie, Sozialanthropologie und Psychologie lernen muB, um
sichtbar gewordene Forschungsliicken zu schlieBen.

Zur vielschichtigen Problematik des Synkretismus stellt er vier
Fragen:

1. Unter welchen Bedingungen ist Synkretismus moglich?
Die Religionsforschung hat bisher zweifellos zu einseitig den
positiven Bedingungen einer Religionsmischung ihre Aufmerk-
samkeit gewidmet und sich zu schnell mit der Feststellung von
Entlehnungen zufriedengegeben. Bei dem totalen Wandel aller
politischen, sozialen und kulturellen Verhéltnisse sind heute jedoch
die negativen Bedingungen als die wichtigeren in den Vorder-
grund getreten. Wenn eine Religion auf unabweisbare Fragen des
Lebens keine Antwort hat, wird sie bereit sein, die Lésungen,
die andere Religionen anbieten, zu iibernehmen. Ausdruck existen-
tieller Verlegenheit und religitser Bedrohtheit sind auch die zahl-
reichen revitalistischen und zugleich synkretistischen Bewegungen,
die von Melanesien iiber Afrika bis nach Nord- und Siidamerika
reichen.
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2. Auf welchem Wege geschieht die Beeinflussung der Re-
ligionen? Die unterschiedliche Art der Religionsbegegnung bewirkt
verschiedene Abldufe des Synkretismus: hier reicht der Spannungs-
bogen von unreflektiertem Nebeneinander mit lautloser Infiltration
von Ideen und Kulten bis hin zur missionarischen Situation, wo
straff organisierte Religionen mit einem Absolutheitsanspruch auf-
treten und in subtilen Theorien ihr Verhiéltnis zu anderen Reli-
gionen bewubt artikulieren.

3. Ein hochaktuelles Problem ist das synkretistische
Endprodukt: es kann ein kiinstliches, nicht lebensfdhiges Ge-
bilde oder eine kraftvolle, neue Religion sein; ein neuer Organis-
mus, der die unterschiedliche Herkunft seiner Elemente ignoriert.

4. Eine von der Wissenschaft bisher kaum untersuchte Frage
ist die Psychologie des Synkretismus. Vielleicht iiber-
steigt sie iiberhaupt die Moglichkeiten wissenschaftlicher Erkennt-
nis. Ringgren hilt vorerst die individualpsychologische Analyse
fiir erfolgversprechender. Er selbst vergleicht Muhammed mit Ru-
dolf Steiner: ‘As a matter of fact the two have much in common’
(13). Ein Vergleich, der nur mit dem Ort des Symposions zu ent-
schuldigen ist.

Nach dieser Einleitung sind Erwartungen geweckt, die kein
Symposion ganz erfiillen kann. Man mdchte jetzt den Plan des
Ganzen erfahren, nach welchen Gesichtspunkten die folgenden
Referate ausgewihlt worden sind. So hat man den Eindruck, daB
aus der Tombola der zahllosen Mbglichkeiten ziemlich wahllos
interessante Einzelprobleme herausgegriffen wurden:

Die Vortrdge von A. Hultkrantz (Pagan and Christian Elements
in the Religious Syncretism among the Shoshoni Indians of Wyoming,
S.15ff), 0. Petterss on (Foreign Influences on the Idea of God an African
Religions, S. 41ff) und H. Th om s en (Non-Buddhist Buddhism and Non-
Christian Christianity in Japan, S. 128ff) sind fiir die Akkulturations-
prozesse der Gegenwart von unmittelbarer Bedeutung. Die Mehrzahl
der Referate behandelt jedoch alte Religionen: O. Nordland (Valhall
and Helgafell. Syncretistic Traits of the Old Norse Religion, S. 66ff),
G. Sjoholm (Les limites entre la religion et la culture & l'occasion
de linterprétation de la religion chinoise antique, S. 110), A. S. Kapel-
rud (Israel's Prophets and their Confrontation with the Canaanite
Religion, S. 162ff), J. Van Dijk (Les contacts ethniques dans la Mé-
sopotamie et les syncrétismes de la religion sumérienne, S. 171ff),
J. Bergman (Beitrag zur Interpretatio Graeca: Agyptische Gotter in
griechischer Ubertragung, S. 207ff), E. Segelberg (Old and New
Testament Figures in Mandaean Version, S. 228ff), A. V. Strom
(Tradition und Tendenz. Zur Frage des christlich-vorchristlichen Syn-
kretismus in der nordgermanischen Literatur, S. 240ff) und S. S. Hart-
man (Les identifications de Gaydmart au temps islamique, S. 263ff).
Fiir die Missionsmethodik ist die Untersuchung von C. G. Diehl,
“Replacement or Substitution in the Meeting of Religions” (137ff) inter-
essant. Etwas aus dem Rahmen fdllt das Referat von L. Weiser-
Aall, “Syncretism in Nordic Folk Medicine: Critical Periods during
Pregnancy” (100ff).

Die Mystik, Thema des 5. Symposions (Scripta Instituti,
5. Bd.), diirfte die Bedeutung, die der Synkretismus immer fiir die
Religionsforschung besessen hat, heute sogar iibertreffen. Diese
Behauptung mag auf den ersten Blick iiberraschen. Bedenkt man
aber, dafi die Mystik bei grundsitzlicher Betrachtung nicht das
Privileg eines kleinen Kreises von Esoterikern ist, sondern die
tiefste und innigste Form religiésen Erlebens iiberhaupt darstellt,
so wird klar, daB sie den religiésen Gegenpol zu unserm ratio-
nalistischen Zeitalter bildet: mit der Mystik steht die Religion
schlechthin zur Debatte.

Das Referat von C-M. Edsman “Mysticism, Historical and
Comtemporary” (7—33) fithrt in die Problematik ein: Es werden
behandelt Begriff und Wesen, Verbreitung und Phiénomenologie,
Fragen der Echtheit und Probleme der Religions- und Pastoral-
psychologie sowie des Vorkommens der Mystik in der modernen
Industriegesellschaft.

Edsman beginnt mit dem lapidaren Satz: “An evident experience
of God's presence is the basis for all religion” (7). Wire die Er-
fahrung der Gegenwart Gottes dem modernen Menschen tatsdch-
lich so evident, gibe es keine universale Krise der Religionen. Die
gegenteilige Erfahrung der Abwesenheit Gottes wird heute sehr
pointiert konstatiert. Ist demnach die ,Basis aller Religionen" frag-
wiirdig geworden, so gewinnt die Mystik, die per definitionem
eine «cognitio Dei experimentalis» ist, geradezu diakritische Be-
deutung.

Das eigentliche mystische Erlebnis, das auf dem Wege ver-
schiedenster Methoden und Praktiken erlangt wird, ist die Ekstase

(10f). In der Ekstase befindet sich der Mystiker ,jenseits* der
normalen Erfahrung: Zeit und Raum bleiben zuriick, das BewuBt-
sein erfihrt einen tiefen Wandel, die unio mystica mit dem , Welt-
grund®, ,absoluten Sein* oder ,Gott* wird erlebt, in dem klaren
transzendenten Licht mystischer Erkenntnis stellt sich die Welt
neu und anders dar, es werden prophetische Gesichte geschaut
und Auditionen vernommen; in einer ganz eigentiimlichen Form
inneren Erlebens ist der Mystiker zugleich Individualist und Uni-
versalist (10f). Die vielfach erlebte Evidenz einer solchen «cognito
Dei experimentalis» zeugt gegen einen ahnungslosen Rationalis-
mus.

Das mystische Erlebnis ist religionsgeschichtlich eine univer-
sale Erscheinung: es ereignet sich in den Naturreligionen, in den
Religionen des Alten Vorderen Orients, der klassischen Antike, der
hellenistischen Welt, dem Judentum, Christentum, Islam, Hinduis-
mus, Buddhismus und den Religionen des Fernen Ostens (8f), aber
auch in unserer rationalistischen Industriegesellschaft (22ff). Die
Hilflosigkeit der Seelsorger mystischen Phiénomenen gegeniiber
braucht nicht besonders erwihnt zu werden (21f). Es liegt auf der
Hand, daB bei einem so eminent ,psychologischen Geschehen" die
Religionspsychologie ein gewichtiges Wort mitzusprechen hat. Man
wird Edsmans grundlegende Bedenken gegen die Psychologie,
die aus der Alltagserfahrung gewonnene Begriffe und Methoden
auf vollig andersgeartete Erlebnisse anwendet, teilen miissen.

Ausfiihrlich befaBt sich mit dem zentralen Thema der Mystik
das zweite einleitende Referat von H. Sund én “Meditation and
Perception’” (34—46). Er hebt hervor, daB stirker als bisher die
verschiedenen Wege untersucht werden miissen, auf denen der
Mystiker zur Ekstase gelangt. Bei aller Skepsis, die man im Falle der
Mystik den Methoden der Psychologie entgegenbringen muB, wird
man doch auf Grund der Universalitdt der mystischen Ekstase und
des experimentalpsychologischen Befundes dazu neigen, im mysti-
schen Erleben ein natiirliches Phiéinomen zu erblicken, das durch die
Anwendung bestimmter Methoden und die Aktualisierung psychi-
scher Potenzen zustande kommt. Die Frage, ob die unio mystica
tatsichlich eine reale und transzendente Erfahrung der gottlichen Ge-
genwart ist, diirfte weiterhin der Metaphysik und Theologie vor-
behalten bleiben.

Nach den Referaten von Edsman und Sundén ist das Interesse
fiir die Mystik in Geschichte und Gegenwart gewedkt:

J. Bergmans Beitrag ,Mystische Ankldnge in den altdgyptischen
Vorstellungen von Gott und Welt"(47H) erdffnet den historischen Hin-
tergrund fiir drei Themen aus der klassischen Antike: H. Thesleff,
“The Pythagoreans in the Light and Shadows of Recent Research'
(77ff), S. Giversen, «L'expérience mystique chez Philon» (91) und
H. L. Jansen, ,Das mystische Erlebnis bei Plotin“ (99ff). Die christ-
liche Epoche ist ebenfalls mit drei Aufsétzen vertreten: B. Klockars,
“S. Birgitta and Mysticism” (106ff), W. Rinne, “Mysticism and Greek
Monasticism” (115ff) und M. Widnéds, ,Vladimir Solovjovs mystisches
Erlebnis* (125ff).

Weitere Religionen werden vorgestellt von P. Aalto, ,Zur Mystik
des Brahmanismus-Hinduismus“ (200ff), B. Utas, “The Literary Ex-
pression of Persian Sufism” (206ff), A. V. Strém, «Formes de mysti-
que dans le Nord préchrétien» (220ff) und H. v. Sicard, ,Mystik
und Bantu-Frémmigkeit® (249ff). Das Verhiltnis von Kunst und Mystik
behandeln B. H. Lindberg, “William Blake's Visions and the Unio
Artistica” (141ff), S. Ringb om, ,Mystik und gegenstandslose Malerei"
(168ff) und N. Simonsson, “The Aestetic and the Mystic Experience
in Indian Theory™ (189ff).

Die beiden Biéinde zeigen auch, daB Symposien mit groBen
Themen wie Synkretismus und Mystik fruchtbar sein konnen und
einen wertvollen Ein- und Uberblick zu geben vermdgen.

Miinster Johannes Dérmann

MaaB, Fritz-Dieter: Mystik im Gesprdch. Materialien zur Mystik-Diskus-
sion in der katholischen und evangelischen Theologie Deutschlands
nach dem Ersten Weltkrieg. — Wiirzburg: Echter (1972). 269 S.
(Studien zur Theologie des geistlichen Lebens, Bd. IV) Sn. DM 48.—

Die um ein SchluBkapitel iiber volkische Mystik erweiterte
evangelisch-theologische Dissertation von 1970 gehort zu den
Arbeiten, von denen A. v. Harnack schrieb: ,Damit es einer bes-
ser macht, mubB einer es erst iiberhaupt machen.” Sie beschreitet
theologiegeschichtliches Neuland, obgleich der behandelte Zeitraum
erst einige Jahrzehnte zuriickliegt und Fragen wie Antworten sich
von bestiirzender Aktualitdt erweisen.
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Der weitrdumige Uberblick, Die Mystik im europédischen
Geistesleben vom ausgehenden 19. Jh. an bis nach
dem Ersten Weltkrieg (15-42), mdchte die allgemeine Stimmung
aufzeigen: Krisen — Mystische Tendenzen in Literatur, Musik, bildender
Kunst, Philosophie — Anthroposophie und &stliche Religionen. Natur-
gemiD sprengt die Stoffiille die wenigen Seiten; Zeile fiir Zeile m&chte
man fragende Randbemerkungen anbringen. Mit dem engeren Bliddfeld
des niichsten Kapitels, Die Bedeutung der Mystik fiir die
katholische Theologie (43—79), wird die Darstellung genauer.
Die Zeit vor 1914 wird fiir das Grundthema erschlossen: Neuscholastik,
Modernismus, Mystiker, Abhandlungen iiber Mystik. Der Durch-
bruch der Mystik in der katholischen Theologie
nach dem Ersten Weltkrieg wird fiir den deutschen Bereich
kurz aber treffend charakterisiert. Mit dem Aufzeigen der Mystischen
Bewegung in protestantischer Sicht wird anhand literari-
scher und statistischer Daten die Grundthese des Buches vorbereitet.

Das erste Zentralkapitel behandelt Das Wesen der katholi-
schen Mystik (81-124). Die Diskussion kommt aus Frankreich. A.-F.
Poulain: Mystik von Erfahrungszeugnissen her begriffen, wobei sie
wesensverschieden vom gewdhnlichen Gnadenleben erscheint; und A.
Saudreau: Stdrker von der Theologie her gedeutet, wobei Mystik in
Kontinuitdt zum gewdbhnlichen Gnadenleben zu stehen kommt. Nach
Kurzcharakterisierung wichtiger deutscher Autoren (E. Dimmler, M.
Meschler, J. Zahn, E. Krebs), nach ausfiihrlicherer Einfithrung in das
diesbeziigliche Denken von L. Lercher und A. Mager, wird letzterer als
Weghbereiter eines neuen Mystikverstidndnisses breit
und genau dargestellt; Ubereinstimmungen und — weniger wichtige — Dif-
ferenzen zu K. Richstétter bilden den AbschluB.

Der zweite Zentralteil: Die Beurteilung der Mystik durch
den Protestantismus (125-207), ist am rundesten, Die Be-
jahung der Mystik lduft {iber die religionswissenschaftliche Schule
(E. Troeltsch, F. Heiler, R. Otto, N. Sdderblom, E. Schweitzer, E. See-
berg), iiber liberale Theologen (A. v. Harnadk, W. Hermann: beide kriti-
scher) zur Zeitschrift ,Christliche Welt", zu F. Rittelmeyers Christen-
gemeinschaft (im EinfluB F. Steiners) und zur Persdnlichkeitsmystik
J. Miillers. Ein Exkurs iiber die Jugendbewegung schlieBt sich an. Die
scharfe Ablehnungder Mystik kommt von A. Ritschls Thesen
her, nach denen sie eine neuplatonische Depravation des Christentums
sei. K. Holl, P. Althaus (mit wechselnder Meinung), W. Elert (differen-
ziert) stehen fiir die Lutherrenaissance. K. Barth, F. Gogarten fiir die
Dialektische Theologie, deren Beurteilung durch andere Stimmen (be-
sonders E. Przywara und A. Oepke) und durch Riickgriff auf Kierke-
gaard orchestriert wird. Die Ergénzung, Das Eindringen vdlki-
scher Mystik in die protestantische Theologie (209—
246), wird bei einigen Nachfolgern béses Blut machen. Eine Biblio-
graphie (249-269) schlieBt das Buch ab.

Die Grundthese spricht in den evangelischen Raum hinein:
wAllen...protestantischen Schulen ist gemeinsam, daB sie sich
aus den verschiedenen mystisch-mystizistischen Strémungen Ele-
mente holten, die sie dann unter den Begriff der Mystik zusam-
menfiigten. Auffallend ist, daB dabei die christliche Mystik in ihren
verschiedenen Auspridgungen, die ja von der deutschen, benedik-
tinischen, bernhardinischen (sicl), franziskanischen, ignatianischen,
spanischen, franzosischen Mystik bis hin zum Pietismus reichen,
kaum beriicksichtigt wurde... In einer Zeit, da fiir religits
Suchende die Vorstellung iiber Mystik angesichts der verschie-
denen mystisch-mystizistischen Einfliisse verschwimmen mubBten,
wurde diesen Suchenden von der protestantischen Theologie nur
eine unklare Antwort und keine Hilfe geboten (204—206).“

Wir muBten den Inhalt und die These breit berichten, um Vor-
ziige und Nachteile der Arbeit zu beurteilen. Der Vorzug liegt im
enzyklopddischen Uberblick und der klaren Stellungnahme. Der
Nachteil besteht darin, daB dieser Uberblick — trotz der grundsétz-
lichen Richtigkeit — Liicken hat und daB die Beurteilung zu oft
nicht genau genug ausfillt. Kleinigkeiten kénnen iibergangen wer-
den: z.B. wird K. Reinhardts wichtiges Buch (nicht Aufsatz!) fast
unerkenntlich angefithrt und fehlt im Literaturverzeichnis; Gratry
(t 1872) kann kaum unter dem EinfluB Bergsons gestanden haben,
dessen erstes Buch, Essai sur les données immédiates de la cons-
cience, 1889 erschien (51). Manchmal klingt eine Bemerkung oder
ein Urteil wie eine zuféllig gefundene, nicht integrierte Lese-
frucht. Das harte Urteil iiber die Neuscholastik (45) paBt z. B. nicht
recht zu dem ,hervorragenden Mystik-Experten und -Kenner unter
den katholischen Theologen...der mehr als nur theoretisches
Interesse an Mystik hatte...* (62), M. Grabmann, ein prominenter
Vertreter der ,Neuscholastik®.

Von der Sache her gegeben (Beschrinkung auf theolo-
gische Diskussion), aber nicht ohne Gewicht fiir das Gesamtbild
ist der Ausfall der ,Populdr-Mystik" (vgl. Konnersreuth, Lourdes,
Herz-Jesu-Verehrung oder Therese von Lisieux) und deren theolo-
gischer Bewertung. Ahnlich steht es um die auBertheologische

Diskussion iiber die Mystik, die z. B. in der Germanistik bliihte
(die Frage von Seite 188 nach der Ausgabe des Edkhartzitats, II 162,
hiitte sich eriibrigt; es ist natiirlich Fr. Pfeiffer, aber II 163). Wich-
tiger fiir den, der es nun ,besser machen* mdchte, wiire die Be-
riicksichtigung der Literatur, die das Wort ,Mystik* nicht im Titel
fithrt, aber die Sache behandelt; man vgl. den Registerband der
Jahrgénge ,Geist und Leben' oder die nicht beniitzte Material-
fillle des Dictionnaire de Spiritualité. Die Konzentration auf A.
Mager iibersieht z. B. den Beitrag von E. Przywara zur Frage;
letzterer wird zwar oft und ausfithrlich erwdhnt (60. 146. 197f),
aber fiir die These des Buches nicht fruchtbar gemacht (daBb K.
Barth keine Stellung genommen habe zu ihm, 201, stimmt nicht;
vgl. die Neuauflage des 1. Bandes seiner Dogmatik). Auch A. Stolz
wird S. 63 unter die Namen der ,mystischen Bewegung” gezihlt,
103 aber aus der Diskussion ausgeklammert. Seine und andere
Beitrdge (z. B. R. Guardini, P. Lippert, K. Adam) hitten die katho-
lische Beurteilung der Mystik noch weiter differenziert und die
Grundthese von MaaB noch stdrker unterstrichen.

MaaB zeigt ndmlich anhand von A. Mager, wie zentral-christ-
lich und wie wenig neuplatonisch die Mystik in der katholischen
Theologie verstanden wurde. DaB der christliche Glaube etwas
mit ,Erfahrung" zu tun haben muB, wird niemand mehr bezwei-
feln! DaB gerade der Hohepunkt der Erfahrung in der katholi-
schen Tradition oftmals im neuplatonischen Sprachgewand beschrie-
ben wurde, ist nur allzu evident. Mager verlangt deshalb ,eine
sinnentsprechende Umdeutung des aus der antiken Weltanschau-
ung stammenden sprachlichen Ausdrucks...“ (110). Hier spielt — mit
Recht — das Schrifttum Teresas von Avila (111—116) eine groBe
Rolle. In ihrer Unmittelbarkeit und ihrer sprachlichen Genialitét
gab sie der ,mystischen® Erfahrung Worte, die zur modernen
Weltauffassung hiniiberfithre. A. Mager stiitzt sich auf sie, wenn er
zwei Orientierungen fiir heute heraushebt: ,Die gottliche Liebe...
macht das innerste Wesen der Mystik aus. Erst sie bewirkt,
allerdings wesensnotwendig, jene erfahrungsmiBige Erkenntnis
(117).* Und: ,Nicht der Mensch ist es, ...sondern im mystischen
Gebet spielt eine Ursiichlichkeit, deren Quelle nicht im Ich des
Menschen, sondern in einem dem Ich fremden, #uBeren Etwas,
in Gott liegt (114).“

Nicht nur der iiberquellende Informationsreichtum macht also
die Arbeit von MaaBl wertvoll. Auch seine Kritik ist bedenkens-
wert: Sehr hart richtete sie sich gegen die eigene, evangelische
Seite, dal man ndmlich den Reichtum der katholischen Tradition
einfach iibersah! Die Abirrungen auch gewichtiger Theologen in
die ,volkische Mystik" ist Folge dieser stréflichen MiBachtung des
katholisch-theologischen Bemiihens. Der Vorwurf gegen die
katholischen Bemithungen, daB ,der Bezug auf das Neue Testa-
ment“ kaum ,versucht bzw. als notwendig angesehen wurde“
(124), ist auch heute noch nicht gegenstandslos.

Heute aber gewinnt die Arbeit bestiirzende Aktualitdt; die
Probleme sind zuriickgekommen auf breiterer Basis: Erfahrung,
Mystik, Meditation sind zu Tagesthemen und -anliegen geworden.
MaaB macht darauf aufmerksam, daB der christliche Dialog mit all die-
sen Stromungen nur dort zur Bereicherung des Christentums fithren
wird, wo er in Offenheit fiir neue Erfahrungen und zugleich in
Verantwortung vor der groBen christlichen Tradition wie auch in
miihsamen theologischen Bemiihen geschieht. Er selbst hat dazu
eine breite und reich dokumentierte Basis gelegt. Ein Nachfolger
wird es leichter haben, diese Basis nochmals zu erweitern und
das Gebdude differenzierter auszugestalten.

Minchen Josef Sudbrack SJ

Brunner, August: Der Schritt iiber die Grenzen. Wesen und Sinn der

Mystik. — Wiirzburg: Echter (1972). 282 S. kart. DM 29.—

Gerade weil abseits der Tagesaktualititen entstanden bringt
Brunners Arbeit das aktuelle Gesprdch um Meditation, religitse
Erfahrung, ibersinnliche BewubBtseinserweiterung, 6stlich-westliche
Mystik um ein gutes Stiick weiter.

Die Methode ist an der Phdnomenologie geschult: die Berichte,
»die die Mystiker selbst von ihren Erfahrungen gegeben ha-
ben® (7), werden befragt und gedeutet. Doch es ist keine Phino-
menologie der Quantitidt, die mittels statistischer Durchschnitts-
werte Probleme l6st, sondern eine des Wesens. Uber einige Zeu-
gen — besonders Johannes vom Kreuz und die Ursuline Marie de
I'Incarnation, aber auch ostliche Stimmen und Sekundirliteratur
wie C. Albrecht — kommt die Sache der Mystik in den Blick. Das
konnte den Vorwurf der Einseitigkeit eintragen: M. Edchart wird
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z.B. nur nebenbei und iiberdies nur iiber R. Otto angefiihrt.
Aber der Vorteil der Geschlossenheit, des Freilegens der eigent-
lichen Fragen iiberwiegt. Der Verf. bringt ndmlich die eigene
Glaubenserfahrung (vgl. besonders in seinem Buch Glaube
und Erkenntnis, 1951) mit ein in die Deutung. Nur dem
oberflichlichen Leser wird entgehen, daB die distanzierte Darstel-
lung — das Wort ,Ich* findet sich nirgendwo — Niederschlag eines
tieferen Engagements und auch einer reifen Lebenserfahrung ist;
sie 6ffnet den objektiven Blick auf die ,Sache“ ohne die Anteil-
nahme des Autors verdecken zu konnen.

Brunner geht vom allgemeinen Phénomen aus, hebt das spe-
zifische Christliche (Monotheistische) hervor und rundet ab mit
Dasein ist mystisch (Teil III). Kurzhinweise vor den ein-
zelnen (eine halbe bis gelegentlich vier Seiten langen) Abschnitten
und ein Personen- und Sachverzeichnis (279—282) erleichtern dem
Zugang.

Auf die Frage des 1. Kap.: Was ist Mystik? (18—46), ist keine
Definition, sondern eine das Phénomen aufzeigende Antwort zu erwar-
ten: ,Der Geist ist sich in seiner Einfachheit ganz, aber ungegen-
stindlich gegenwiirtig, wenn auch in verschiedener, von der geistigen
Kraft bedingter Klarheit und Tiefe (38).“ ,AuBere Welt* (19) und das
.Psychisch-Leibbedingte* sind ausgeschaltet (26); in der ,Innenschau” (18)
ist der Geist sich ,gestaltlos® (27) gegenwiirtig. Das besagt keine
Passivitit, sondern ein ,gesteigertes und wirksameres Tun*, wo Wille,
Verstand und Gefithl eins und eher als tdtige ,Haltung® denn als
einzelnes Tun (44) zu begreifen sind. Schon hier zeigt Brunner, daB
nicht ,Verschmelzung® oder ,reines Gefiihl ohne Erkenntnis* (29) dem
Phénomen der Mystik gerecht werden, sondern Person-Werden und
Subjektsein des Menschen. Mit C. Albrecht legt er Wert darauf, daB
es sich primdr nicht um ,Selbstwerdung” handelt, sondern daB erfah-
ren wird, wie ,ein Umfassendes aus einem Reich, das nicht zum Selbst
noch zur Welt gehért ... ein schlechthin fremdes Anderes, etwas unmeB-
bar GroBes . ..im BewuBtsein ankommt* (23f).

Uberaus gelungene Beschreibungen bietet Kap. II: Die mysti-
schen Sinne (47-60); besonders die ,mystische Raumerfahrung®
(als unkorperliches Feld der Begegnung und als Erleben der eigenen
JUrsprunghaftigkeit") ist weiterer Ausfiihrung wert. In Strukturen
der mystischen Erfahrung (III, 61-83) vertiefen und erwei-
tern neue Zuginge die urspriingliche Phinomenbeschreibung: Rubhe,
Versunkenheit, Einfachheit, Geldstsein, Unmittelbarkeit, Selbstverges-
senheit, Unsagbarkeit, Licht, Abgriindigkeit. Aber nicht ,blofie Ver-
sunkenheit, sondern die Erfahrung des Ankommenden von auBer-
halb (84) macht erst die Mystik aus: ,Dann sind die Leere und das
Nichts die leiseste Form, die sanfteste Weise, in der die Wirkung seiner
Nihe geschieht* (76). Kapitel IV, Die mystische Wirklich-
keit (84—116) bereitet Teil II, Christliche Mystik, vor. In subti-
len Analysen von ,theistischer und monistischer Mystik“ wird deren
~wesentlicher Unterschied“ herausgestellt, ,der in letzten Haltungen
beheimatet ist und nicht ohne Auswirkung bleiben kann“ (115f). Ge-
meinsam ist, daB ,der Mensch unmittelbar und ungegenstdndlich der
eigenen Geistigkeit auf eine véllig neue Weise inne"-wird. ,Erreicht
dieses Innewerden, von allem Psychischen befreit, eine bestimmte Tiefe
und Klarheit, dann verspiirt der Mystiker zugleich, daB dieses sein gei-
stiges Sein nicht letztlich in sich steht... (110).“ In der weiteren Ver-
tiefung aber trennen sich die Wege: Wo Vielheit, Einzelhaftigkeit,
Personalitidt als Abfall von der Seinseinheit aufgefaBt werden, wiichst
,das Erlebnis der Verschmelzung®. Brunner fiihrt dies auf zwei Griinde
zuriick: ,Auf den EinfluB der Vitalschicht¥, in der man der Welt und
der Person nicht ,gegeniibertritt", sondern in das Alleine ,eingespannt”
ist; und auf das Hingerissensein von dem anderen, in dem man ,sich
nicht mehr bemerkt und nur noch fiir das Geschaute da ist“ (106f):
sDie eigene Person mit ihrer Einzelhaftigkeit wird aufgehoben, um in
das unpersénliche Gottliche einzugehen (109)." In der theistischen
Mystik hingegen enthiillt sich die Erfahrung des geistigen Selbstbesit-
zes als ,dialogisch* (115). ,Das Ankommende“ entfaltet sich personal
bis zu freien ,Ansprachen und Eingebungen, die deutlich von dem
geschieden sind, was aus dem eigenen Inneren kommen kann® (114).
Dieser Zustand ist nicht mehr, wie in der monistischen Mystik, durch
»Befolgung der richtigen Technik" erreichbar, sondern ein Geschenk.
Brunners pesonale Philosophie — ,Je héher die Seinsstufe, um so aus-
geprégter, um so intensiver sind die Strukturen, also auch die Einzel-
haftigkeit* (106) — hilft, das Phdnomen der Mystik zu verstehen: ,Ge-
meinschaft, nicht Verschmelzung®, obgleich beides manchmal zusammen-
zufallen scheint (103).

Die folgenden Kapitel kénnen als Probe aufs Exempel verstanden
werden. Ohne Bruch und doch ganz und gar christlich bestimmt zeigt
sich, daB ,die Liebe zu Christus, in dem sich die Liebe Gottes geof-
fenbart hat, ... der treibende Beweggrund in der christlichen Mystik"
ist (141); das Geschenk der Gnade wird gedeutet: ,Der Mensch wird
er selbst, indem er mehr wird, als er von Natur sein kann (134)."
Mystische Erfahrung ist Erfahrung dessen, was der Glaube schon
weiB, aber nicht erfahren hat; und dies ist ,nicht Freude und Wonne
noch Erkenntnis, sondern die Gemeinschaft mit Gott" (125). Kap. 6,
Die Nacht der Sinne und des Geistes (143-165) ist das

wichtigste: Phidnomenologie und christliche Deutung, Erfahrung und Be-
greifen bestiitigen sich gegenseitig. Die Nacht des Geistes ist ein spezi-
fisch christliches Phdnomen (122). Wihrend die der Sinne den
Schmerz des Riickzugs aus der Welt ins Selbst symbolisiert, zerstort die
Nacht des Geistes ,das gleichsam neu gewonnene Selbst* (149); der
Mensch erfahrt ,daB seine eigene Geistigkeit ebenso gebrechlich ist und
in sich keinen Halt hat wie die Welt" (164); er wird zu dem Anderen,
zu Gott gefithrt. Brunner kann seine Deutung an mystischen Zeugnissen,
an psychologischen Erfahrungen und an seiner dialogischen Philosophie
glaubhaft machen. Was nun folgt iilber Die mystische Ver-
einigung (166-187) — ,Ausdriicke zwischenmenschlicher Gemein-
schaft und Liebe“ als Bilder (167); ,Das letzte Wort der Mystik ist
Jubel!* — und fiber Mystische Gotteserkenntnis (188-211)
— ,Mystik ist nicht vor allem Erkenntnis, sondern Liebe*; und ihr
Erkenntnismoment besteht in ,Vertrautheitserkenntnis* (189) aber nicht
aus Sachwissen —, bringt neue Bestdtigungen, weitere Einsichten und
auch Stellungnahmen zu den verschiedensten Fragen der Mystik. Kap. IX
Die Verkldrung der Welt Mystik und tédtiges Le-
ben (212—235) vollzieht den in der christlichen Mystik selbstverstdnd-
lichen letzten Schritt zu den Aufgaben der Welt. Teil III, Dasein
ist mystisch (237—277), synthetisiert noch einmal das ganze —
diesmal deutlich von Brunners philosophischem Entwurf geprigt — und
zeigt, daB die personale Grundlage der Mystik, der ,Offenstand®
christliche und humane Aufgabe jedes Menschen ist.

Riickblickend steht zuerst eine Wiirdigung an: A. Brunner ist
es gelungen, die Vielfalt der mystischen Erfahrung zusammen-
zuschauen und sie in die christliche Erfahrung einzubringen, ohne
nicht-christliche Erfahrungen abzuwerten oder gar zu vergewalti-
gen; B. ist es gelungen, Erfahrung und Begreifen zusammenzubrin-
gen, ohne an den Klippen von Rationalismus und Irrationalismus
zu scheitern; B. ist es gelungen, die vielfdltigen Diskussionen
der Traditionen in einer modernen Synthese zu vereinen und neu
zu beleuchten.

Natiirlich bleiben Fragen zuriick: Ist die Korrektur der San-
Juanistischen Mystikdeutung durch die Erfahrungen der Ursuline
Marie de I'Incarnation nicht doch zu vorsichtig? Hat der oftmals
herausgestellte Neuplatonismus bei Johannes vom Kreuz nicht doch
tiefere Spuren hinterlassen, als B. aufzeigt? MiiBte die Erfah-
rungsbasis nicht doch noch breiter sein? Kommen nicht die Leib-
lichkeit und damit die Inkarnation und damit die Rolle der HL
Schrift und Jesu Christi in der christlichen Mystik zu kurz?

Doch all das sind Fragen, die sich auf dem von B. erarbeiteten
Fundament erheben; und dies Fundament ist tragfdhig.

Minchen Josef Sudbrack 8]
Low, Anthony: Augustine Baker. — New York: Verlag Twayne Publi-

shers, Inc. (1970). 170 S. (Twayne's English Authors Series, Bd 103),

kart. £ 4.95

Der englische Benediktiner und Kontemplative Augustine Baker
(1575—1641) ist im deutschen Sprachbereich fast unbekannt. Von
seinen Schriften ist bisher nur eine Kostprobe ins Deutsche iiber-
setzt worden unter dem Titel ,Die inneren Weisungen des Heiligen
Geistes oder Das geistliche Leben der Gertrud More", zusammen-
gestellt, iibertragen und eingeleitet von L.Ebel, Freiburg/Br.
1955. Zwar war den Kennern benediktinischer Geschichte und
Spiritualitit langst bekannt, daB eine so hervorragende Gestalt wie
Abt Cuthbert Butler 0.5.B. (1858—1934) nachhaltig von der Geistig-
keit Bakers geprdgt war. (Vgl. C. Butler, Benediktinisches
Ménchtum, St. Ottilien 1929, passim; D. Knowles, Edward
Cuthbert Butler, i n : The historian and character and other essays,
Cambridge 1963, 264—362, bes. 339.) Man hat jedoch iibersehen, daB
C. Butler mit seiner Verehrung fiir Baker keineswegs eine Aus-
nahme in der englischen Benediktinerkongregation darstellte. Dom
B. Weld-Blundell 0.S.B. (Downside)} nannte 19807 Sancta
Sophia, das Hauptwerk Bakers, ,the deliberate, permanent, offi-
cial expression of the spirit of the Congregation" (B. Weld-
Blundell, Contemplative prayer. Ven. Father Augustine Baker’s
teaching thereon from ,Sancta Sophia', London 1907, IX). Deut-
licher kann die Bedeutung Bakers fiir einen angesehenen Teil des
benediktinischen Monchtums der neuesten Zeit wohl kaum aus-
gesprochen werden.

Ist diese spezifisch englische Spiritualitdt in der heutigen Um-
bruchszeit wie so vieles andere zum Untergang verurteilt? Es
scheint nicht so. Ja, es sieht so aus, als ob das gewiB nicht miihelos
zugingliche Schrifttum Bakers im englischen Sprachgebiet heute
iiber den engen Rahmen der Congregatio Anglica O.5.B. hinaus
Anklang finden wiirde. Beweis dafiir ist nicht nur die vorliegende
Monographie aus der Feder eines amerikanischen Literaturhistori-
kers. Fast gleichzeitig, von Low leider nicht mehr zu Rate gezogen,
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sind — ebenfalls in den USA — zwei kleinere Studien iiber Baker
erschienen: M. Hanbury, Dom Augustine Baker’s Sancta
Sophia = American Benedictine Review 19 (1968) 32—42 und
J]. Gaffney, Biographical preliminaries for a life of Dom Augu-
stine Baker = ebd. 515-535. Besonders diese letztere Arbeit ist
eine wertvolle Ergédnzung zum Buch Lows.

Low beschreibt zunéchst das Leben Bakers (1575—1641), dann
ziemlich ausfithrlich seine geistliche Lehre. Dabei greift er drei fiir
die Bakersche Spiritualitit kennzeichnende Gedanken heraus:
1) Wie verhalten sich Verstand und Wille auf dem Weg zur Kon-
templation? 2) Die Bedeutung der Einsprechungen des HI. Geistes
(inspirations) fiir das geistliche Leben: der originellste, aber auch,
was kaum verwunderlich ist, umstrittenste Beitrag Bakers in der
Geschichte der katholischen Spiritualitidt; 3) Seine asketischen
Grundsétze (mortifications).

Die Ausfithrungen iiber Bakers Leben in Cambrai und Douai sind
zu ergidnzen und teilweise zu korrigieren nach M. Lunn, William
Rudesind Barlow 0.S.B., 1685-1656 = Downside Review 86 [1968]
234245,

Das Werk, das Bakers Namen durch die Jahrhunderte weitergetragen
hat, ist erst nach seinem Tod erschienen, noch dazu in einer Gestalt, fiir
die nicht Baker, sondern Dom Serenus Cressy 0.S.B. verantwortlich ist.
Es triigt den Titel ,Sancta Sophia, or directions for the prayer of con-
templation, etc.“, Douai 1657 und will eine praktische Anleitung zum
kontemplativen Beten sein. Darin liegt der bleibende Wert dieses Buches.

Baker empfiehlt denjenigen, die zur Kontemplation gelangen
wollen, weder lange miindliche Gebete noch methodische Betrach-
tungen. Er betont dagegen den Wert bildloser, willentlicher Hin-
wendung zu Gott, die sich in wenigen einfachen, oft wiederholten
Worten ausdriicken kann. Er nennt diese Gebetsform immediate
(forced) acts of the will. Diese acts sind aber nur eine Vorbereitung
auf das eigentlich kontemplative Gebet, ein Weg, der streckenweise
nach der Aussage Bakers (und vieler anderer) sehr miithsam sein
kann. Irgendwann jedoch erreicht der Beter die Stufe der aspira-
tions: Die Willensakte geschehen spontaner, sie werden vergeistig-
ter, innerlicher. Damit ist aber auch die Stufe erreicht, die Baker
»aktive Kontemplation" nennt.

Man hat Baker verschiedentlich seinen Optimismus iiber die Mog-
lichkeit mystischer Erfahrung vorgeworfen. Erstaunlich genug, denn
Baker war von Natur aus und auch in einzelnen Stiicken seiner Lehre
keineswegs ein Optimist. Doch darf man ihm nicht die Auffassung zu-
schreiben, man konne allein durch beharrliche Anstrengung zur Vereini-
gung mit Gott im Sinne der contemplatio infusa gelangen. Zwar 146t
sich nicht bestreiten, daB Baker vom Wert der Methode der foreed
acts und der aspirations iiberzeugt ist, ja, daB er diese als den geraden
Weg zur Kontemplation ansieht. Aber damit ist noch nichts gesagt iiber
die eigentlich mystischen Formen des Gebetes. Baker schreibt fiir An-
finger des kontemplativen Betens; ihnen weiB er auBerordentlich prak-
tische Ratschlége zu geben. Aber sobald er {iber die Stufe der aspira-
tions weiter vordringt, wird er unklar in seinen Aussagen und eigen-
willig in seinem Vokabular. Gerade diese Eigenwilligkeit erschwert ein
ausgewogenes Urteil ungemein. Auch was Low SS. 70-74 dariiber sagt,
vermag keine restlose Klarheit zu schaffen.

Ich verzichte darauf, hier die Hauptthemen des ,Bakerism®, in die
Low in durchweg verstindnisvoller und anregender Weise einfiihrt,
einzeln zu erdrtern. Stattdessen sollen zwei Fragen kritischer Art an das
Buch gestellt werden,

Die erste bezieht sich auf das Quellenmaterial, das Low benutzt. Man
muf dem Verf. bescheinigen, daB er, wie niemand vor ihm, eine reiche,
wenn auch nicht ganz gliicklich angeordnete, Baker-Bibliographie zusam-
mengetragen hat. Aber wie verhilt es sich mit der Authentizitit der
Schriften Bakers selbst? Wie bereits bemerkt, ist ,Sancta Sophia“ in
der jetzigen Form das Werk Cressys, nicht Bakers. Dieser Problematik
ist Low sich durchaus bewuBt, er glaubt aber dennoch die vorliegende
Kompilation als Quelle fiir die Lehre Bakers verwenden zu kénnen,
»because historically this book has presented Baker to his readers"
(20). Zur Kontrolle und Ergénzung zieht Low dariiber hinaus die wenigen
gedruckten Originalschriften Bakers heran, vor allem die »Confessions*
[ed. . McCann, London 1922) und den Kommentar zur +Wolke des
Nichtwissens“ (ed. ]. McCann, London 1924, $1952). Fir den Zwecdk,
den das Buch erfiillen soll, mag dies geniigen. Fiir eine wirklich befrie-
digende und ausgewogene Gesamtdarstellung der Lehre Bakers ist
jedoch eine literarkritische Untersuchung der erhaltenen Baker-Hand-
schriften notwendig. Ein Inventar hat schon vor 40 Jahren der unermiid-
liche Bakerforscher J. McCann erstellt (Catholic Record Society 33,
London 1933, 274-293). Der nichste Schritt wire dann eine kritische
Edition vor allem der ,Sancta Sophia“. Dabei miiBte der Anteil der
Arbeit Cressys deutlich herausgeschalt werden. Ferner sind wir immer
noch ganz ungeniigend iiber die schriftlichen Quellen Bakers unterrichtet.
Nach seinem eigenen Gestindnis hat er den Weg zum kontemplativen
Beten durch Biicher entdeckt. In seine Schriften ist ohne Zweifel sehr
viel von der mittelalterlichen englischen mystischen Uberlieferung, aber

auch von geistlichen Werken der Gegenreformation eingeflossen. Big
jetzt hat noch niemand untersucht, in welchem Umfang und in welcher
Weise sich Baker an seine Vorgiéinger gehalten hat.

Auf die zweite Frage: Wo steht Baker in der katholischen Spiritualitiit
seiner Zeit?, gibt Low leider keine Antwort. Dabei sind Einstiegsmig-
lichkeiten genug vorhanden. So bietet der Verf. SS. 81—84 interessante
Einblicke in das englische Geistesleben zur Zeit Bakers, wobei er auf
der anglikanischen Seite eine ,antivoluntaristische” Tendenz feststellen
will. Bakers Lehre ist das genaue Gegenteil davon. Sie ist typisch fiir
die starke voluntaristische Strémung, die sich in der franzésischen
Spiritualitit der zweiten Hélfte des 16. Jh.s (ab 1580) breitmachte.
Hauptvertreter dieser Richtung war niemand anders als der englische
Kapuziner Benedikt von Canfield (gest. 1610). Aus seinem NachlaB
stammt Bakers Exemplar der ,Wolke des Nichtwissens"! Baker kannte
und schiitzte auch Canfields einfluBreiches Werk ,Régle de perfection®,
In die Gedankenwelt der von Canfield, Barbanson u.a. propagierten
»abstrakten Schule" (L. Cognet) fiigt sich die Lehre Baker, so weit ich
sehe, liickenlos ein. Diese Beziehungen nicht nur Bakers, sondern
auch anderer englischer Benediktiner des 17. Jh.s zum spirituellen Leben
Frankreichs, das ihnen zur zweiten Heimat geworden war, sind bis jetat
kaum gesehen, geschweige denn erforscht worden. Auch das material-
reiche, aber ungenieBbare Buch von Y. Chaussy, Les bénédictins
anglais réfugiés en France au XVIle siécle (1611—1669), Paris 1967 ver-
rét iiber diesen ganzen Fragenkomplex nichts.

Ist das vorliegende Werk auch nicht die solide, iiberzeugende
Monographie, die Baker verdiente, so ist es als erste Einfiihrung
in Leben und Geisteswelt des bedeutenden englischen Benedikti-
ners doch vorerst unentbehrlich.

Gerleve Pius Engelbert O.S.B.

Kilga, Bernhard: Das Religifise. Der Mensch als Werkzeug der Trans-
zendenz. — Wien: Verlag Palme (1970). 224 S. Lw. S 135.—, DM 19.80

Der Autor ist ein religionswissenschaftlich und mystisch interes-
sierter Jurist, der in einer allgemein verstéindlichen Sprache die
Ergebnisse seiner geduldigen und versténdnisvollen Lektiire geist-
licher Literatur den Lesern zugiinglich macht.

Der 1. Teil des Buches enthilt eine Analyse des religitsen Erlebnisses
im Hinblick auf seine Auswirkungen im Leben des mystisch orientierten
Menschen: Loslosung vom eigenen Ich, Umkehr, Inanspruchnahme durch
den Transzendenten, Gottesliebe, Gotteserkenntnis, Entfaltung verschie-
dener Tugenden, Loslésung von der Welt und Zutagetreten mystischer
Phédnomene (5—49). Der 2. Teil beschreibt den geistlichen Weg der Mystik:
Reinigung — Erleuchtung — Einigung, und erwihnt die Hilfsmittel, die
zur Verfiigung stehen: Meditation (Konzentration des Geistes, Beseiti-
gung der BewubBtseinsinhalte, Atemkontrolle), Gebet, Askese (50-92).
Im 3. Teil werden die in den zwei ersten Teilen schon enthaltenen Aus-
sagen wieder aufgenommen und das hichste Ziel des geistlichen Weges
dargestellt: die Teilnahme am Transzendenten, die Gotteseinigung mit
ibren mystischen Auswirkungen (93-104). Der 4. Teil (105-186) wendet
sich den Ausdrucksformen des religitsen Erlebnisses, den Etappen des
geistlichen Weges und den Erscheinungsformen des hachsten mystischen
Zustandekommens zu, wie sie im geschichtlich gebundenen Rahmen der
verschiedenen Religionen feststellbar sind: Hinduismus (107-124),
Buddhismus (124-136), Christentum (136-179), Islam (179—186). Endlich
werden im 5. Teil (187—199) weitere Zeugnisse und Texte wiedergegeben,
die im Buch keine direkte Verwendung fanden.

Der Inhalt des Buches bringt den Fachleuten nichts Neues, und
der beabsichtigte Versuch, dem modernen Menschen, dessen Men-
talitdt durch Wissenschaft und Technik geprégt ist, das religitse
Erlebnis durch meue Sprachansiitze ndherzubringen, bleibt sehr
bescheiden und kaum bemerkbar geschweige denn iberzeugend.
Loben aber méchte ich die Bemiihung des Verfassers, wenn er
auch vorwiegend von der christlichen Tradition und mystischen
Literatur ausgeht, doch auffallend zahlreiche Zitate aus den reli-
gitsen Schriften nichtchristlicher Autoren anzufiihren.

Das Buch empfiehlt sich als eine zugiéingliche, interessante und,
machte ich meinen, fiir manche Leser anregende Lektiire.

Minster Adel-Théodore Khoury

Mitteilung

Zum 100. Geburtstag Hans Lietzmanns im Mai 1975 beabsichtigt die
Patristische Kommission der Akademien der Wissenschaften in der
Bundesrepublik die Verdffentlichung einer Auswahlausgabe des Brief-
wechsels Hans Lietzmanns. Die Besitzer von Briefen Hans Lietzmanns
werden gebeten, der Patristischen Kommission, z. Hd. von Herrn Dozent
Dr. Gunther Gottlieb, 69 Heidelberg, Seminar fiir Alte Geschichte,
Marstallhof 4, eine Mitteilung dariiber zugehen zu lassen, damit die
beabsichtigte Publikation méglichste Vollstindigkeit in der Darstellung
der Reichweite des Wirkens Hans Lietzmanns erreichen kann.
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Minster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster
(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I. Allgemeines

Deus et homo ad mentem I. Duns Scoti. Acta Tertli Congressus
Scotistici Internationalis, Vindobonae, 28 sept. — 2 oct. 1970. — R:
Societas Internationalis Scotistica 1972. VII, 776 p. = Studia scho-
lastico-scotistica V.

Cohon, Samuel S.: Jewish theology. A historical and systematic inter-
pretation of Judaism and its foundations. — Assen: Van Gorcum 1971.
XIII, 481 p. = Collected writings of Samuel Cohon I; hfl 50,—.

Erbe als Auftrag. Zur Theologie- und Geistesgeschichte des 19. Jahr-
hunderts. Joseph Pritz zum 60. Geburtstag. Hrsg. von Erwin Mann. —
(Wien:) Wiener Dom-Verlag (1973). 276 S. — Wiener Beitrdge zur
Theologie XL; kart. DM 23,80; S. 275: Die wichtigsten Verdffent-
lichungen von Joseph Pritz.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

La esperanza en la Biblia. XXX Semana biblica espafiola «Madrid,
21—-25 sept. 1970>. — Madr: (Consejo Superior de Invest. Cientificas)
1972. 456 p. = Consejo Superior de Investigaciones Cientificas.
Patronato «Menéndez Pelayo». Instituto «Francisco Suérez»; pes 600.

Michaeli, Frank: L'exégése biblique. — Le point théologique V,
P (1973), 25—38.

Schmithals, Walter: Die Apokalyptik. Einfithrung und Deutung. —
G6: Vandenhoecdk & Ruprecht (1973). 192 S. — Sammlung Vanden-
hoeck; kart. DM 19,80.

2, Altes Testament

Wort und Geschichte. Festschrift fiir Karl Elliger zum 70. Ge-
burtstag. Hrsg. von Hartmut Gese u. Hans Peter Riiger. — Kev:
Butzon & Bercker; Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verl. 1973. X,
215 8. 4° — Alter Orient und Altes Testament XVIII; Lw. DM 98,—:
S. 209-211: Bibliographie Karl Elliger fiir die Jahre 1966 ff im An-
schluB an die bereits verdffentlichte Bibliographie ThB 32, 1966,
S. 260—264 zusammengestellt von D. Kellermann; [enth.:] S. 1-8:
Bardtke, Hans: Erwiigungen zur Rolle Judas im Aufstand des
Absolom; S. 9-16: Betz, Otto: ,Kann denn aus Nazareth etwas
Gutes kommen?* (Zur Verwendung von Jesaja Kap.1l in Johannes
Kap.I>; S. 17—24: Beyerlin, Walter: Kontinuitdt beim ,berichten-
den" Lobpreis des Einzelnen; S. 25-30: Brunner, Hellmut: Zei-
chendeutung aus Sternen und Winden in Agypten; S. 31-36: Diet-
rich, M. - Oswald Loretz: Der Prolog des KRT-Epos (CTA
14 1 1-85>; S. 37—43: Dommershausen, Werner: Zum Vergel-
tungsdenken des Ben Sira; S. 45-50: Donner, H.: ,Hier sind deine
Gotter, Israel!”; S. 51-55: EiBfeldt, Otto: Kultzelt und Tempel;
S. 57—64: Elliger, Walter: Miintzer und das Alte Testament;
S. 85-70: Galling, Kurt: Ba’al Hammon in Kition und die
Hammanim; S. 71-75: Gerleman, G.: Die lirmende Menge.
Der Sinn des hebrdischen Wortes hamon; S, 77-85: Gese, Hart-
mut: Der bewachte Lebensbaum und die Heroen: zwei mytholo-
gische Erginzungen zur Urgeschichte der Quelle J; S. 87-94:
Haag, Herbert;: Das Mazzenfest des Hiskia; S. 95-98: Jepsen,
Alfred: Chronologie einmal anders; S. 99-106: Kaiser, Otto:
Der geknickte Rohrstab. Zum geschichtlichen Hintergrund der
Uberlieferung und Weiterbildung der prophetischen Agyptenspriiche
im 5. Jahrhundert; S. 107—113: Kellerm ann, Diether: Bemerkun-
gen zum Siindopfergesetz in Num 13,22ff; S. 115-119: Kuschke,
Arnulf: Hiwwiter in Ha-'Ai?; 8. 121—127: Kutsch, Ernst: Kardt
berit ,eine Verpflichtung festsetzen"; S. 129-136: Lo hfink, Norbert:
Die Abidnderung der Theologie des priesterlichen Geschichtswerks im
Segen des Heiligkeitsgesetzes. Zu Lev 26,9.11-13; S. 137-142: Meyer.
Rudolf: Bemerkungen zur syntaktischen Funktion der sogenannten
Nota Accusativi; S. 143—149: Mittmann, Siegfried: Num 20,14-21
— eine redaktionelle Kompilation; S. 151—156: R ost, Leonhard: Der
Status des Priesters in der Konigszeit; 8. 157—162: Rudolph, Wil-
helm: Schwierige Amosstellen; S. 163—172: Riiger, Hans Peter:
»Dann entfernt er seinen Kropf samt dessen Federn". Zur Ausle-
gungsgeschichte von Lev 1,16; S. 173—180: Weil, Gérard E.: Quel-
ques motivations de la nouvelle édition de la Massorah dans la
Bible Hébraique de Stuttgart; S. 181-189: Wiirthwein, Ernst:
Die Erzdhlung vom Gottesmann aus Juda in Bethel. Zur Komposition
von 1 Kén 13; S. 191—197: Ziegler, Joseph: Ps 144,14; S. 199-208:
Zimmerli, Walther: Jesaja und Hiskia.

Wharton, James A.: The secret of Yahweh. Story and affirmation
in Judges 13—16. — Interpr XXVII, 1973, 48—66.

Scullion, John J., SJ: Sedeg-sedagah in Isaiah cc. 40-66 with
special reference to the continuity in meaning between Second and
Third Isaiah. — Ugarit-Forschungen III, 1971, 335—348.

Thiel, Winfried: Die deuteronomistische Redaktion von Jeremia 1—-25.
— [Neukirchen-Vluyn:) Neukirchener Verlag (des Erziehungsvereins)
(1973). VIII, 331 S. — Wissenschaftliche Monographien zum Alten und
Neuen Testament XLI. [Diss., Berlin. Teildr.]

Neumann, Peter K.D.: Das Wort, das geschehen ist ... Zum Problem
der Wortempfangsterminologie in Jer. I-XXV. — VT XXIII, 1973,
171-217.

Gese, Hartmut: Anfang und Ende der Apokalyptik, dargestellt am
Sacharjabuch. — ZThK LXX, 1973, 20—49.

Mosis, Rudolf: Untersuchungen zur Theologie des chronistischen Ge-
schichtswerkes. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1973). 247 S. = Frei-
gurger theologische Studien XCII; kart. DM 40,— [Habil.-Schrift, Frei-

urg/B]

Rosenstiehl, Jean-Marc: L'Apocalypse d'Elie. Introduction, traduc-
tion et notes. — P: Librairie Orientaliste Geuthner (1972). 149 p. =
Textes et études pour servir a4 I'histoire du Judaisme intertestamen-
taire I; F 14,—,

Ras Shamra parallels. The texts from Ugarit and the Hebrew
Bible. Editor: Loren R. Fisher. Associate Editors: F. Brent Knutson
and Donn F. Morgan., Vol. I. — R: Pontificium Institutum Biblicum
1972. XXIII, 537 p. — Analecta orientalia XLIX; Lire 12 900.

Sdnchez Caro, José Manuel: Las recensiones Targimicas. Estudio
de T. Deut. 1.1. — Salm XIX, 1972, 605—634.

Wolff, Hans Walter: Anthropologie des Alten Testaments. — (Mchn:)
Kaiser Verlag (1973). 364 S.; Lw. DM 34,50.

Ruppert, Lothar: Der leidende Gerechte. Eine motivgeschichtliche
Untersuchung zum Alten Testament und zwischentestamentlichen Ju-
dentum. — (Wii:) Echter Verl.; (Stu:) Kath. Bibelwerk (1972). XII,
274 S. = Forschungen zur Bibel V; kart. DM 39,— [Habil.-Schrift,
Wiirzburg, Teil 1.]

Eichhorn, Dieter: Gott als Fels, Burg und Zuflucht. Eine Unter-
suchung zum Gebet des Mittlers in den Psalmen. — Bern: Lang; Fim:
Lang 1972. 148 S. = Europiische Hochschulschriften XXIII, 4; sfr 33,60.

Stemberger, Giinter: Das Problem der Auferstehung im Alten Testa-
ment. — Kairos, N. F. XIV, 1972, 273—290.

Steck, Odil Hannes: Friedensvorstellungen im alten Jerusalem. Psal-
men, Jesaja, Deuterojesaja. — Zii: Theol. Verl. (1972). 75 S. = Theo-
logische Studien CXI; sfr 13,80.

Bardtke, Hans: Der Tempel von Jerusalem. — ThLZ XCVII, 1972,
Sp. 801—810.

Weippert, Helga: Das geographische System der Stimme Israels. —
VT XXIII, 1973, 76—-89.

Weinfeld, M.: The origin of the apodictic law. An overlooked view.
— VT XXIII, 1973, 63—75.

Kustar, Péter: Aspekt im Hebridischen. — Basel: Reinhardt in Komm.
1972. VI, 66 S. = Theologische Dissertationen IX; sfr 13,80 [Diss.,

Basel]

Scharbert, Josef: Die Geschichte der barik-Formel. — BZ, N.F.
XVII, 1973, 1-28.

Krause, Hans Joachim: héj als profetische Leichenklage iiber das
eigene Volk im 8. Th. — ZAW LXXXV, 1973, 15—46.

Freedman, David Noel: Acrostics and metrics in Hebrew poetry. —
HThR LXV, 1972, 367—392.

Lindner, Helgo: Die Geschichtsauffassung des Flavius Josephus im
Bellum Judaicum. Gleichzeitig ein Beitrag zur Quellenfrage. — Leiden:
Brill 1972. XII, 166 S. = Arbeiten zur Geschichte des antiken Juden-
tums und des Urchristentums XII; hfl 48.

3. Neues Testament

Lohse, Eduard: Die Einheit des Neuen Testaments. Exegetische Stu-
dien zur Theologie des Neuen Testaments. — Go: Vandenhoeck &
Ruprecht (1973). 355 S.; kart. DM 40,—.

Harrington, Wilfried ]J., OP: The parables in recent study <«1960—
1971,. — Biblical theology bulletin II, 1972, 219-241.

Widengren, Geo: En la maison de mon Pére sont demeures nom-
breuses. — SvExArsb XXXVII-XXXVIII, 19721973, 9-15; p. 16—20:
Ringgren, Helmer: Psalm 8 och kristologin; p. 21-34: Leive-
stad, Ragnar: Var det noe alternativ til Messias?; p. 35—46: Aalen,
Sverre: Visdomsforestillingen og Jesu kristologiske selvbevissthet:
p.47-61: Cavallin, Hans C.: De visa ldrarnas ddéd och uppstan-
delse. Ett bidrag till tedkningen av Jesu referensramar; p. 62-87:
Odeberg, Hugo: Om judisk och nytestamentlig mystik; p. 88—106:
Hartman, Lars: Dop, ande och barnaskap. Nagra traditions-
historiska 6vervdganden till Mk 1:9-11; p. 107—124: Simonsen,
Hejne: Messiashemligheden og Markusevangeliets struktur; p. 125—
144: Gerhardsson, Birger: Monoteism och htgkristologi i Mat-
teusevangeliet; p. 145—155: Jervell, Jacob: Den omskarne Messias;
p. 156-166: Reicke, Bo: Doparens fiérkunnelse enligt Lukas;
p. 167—174: Sahlin, Harald: Lasarus-gestalten; p. 175-184: Géart-
ner, Bertil E.: Den historiske Jesus och trons Kristus. Nagra
reflexioner kring Bultmannskolan och Lukas; p. 185-195: Linton,
Olof: Sonen och sénerna; p. 196—210: Lévestam, Evald: Davids-
son-kristologin hos synoptikerna; p. 211-221: Noack, Bent: Si
passibilis Christus; p. 222-237: Lindesko g, Gosta: Theoskristolo-
gien i Nya testamentet; p. 238—254: Hyldahl, Niels: Jesus og
joderne ifelge 1 Tess 2, 14-16; p. 255—-273: Olsson, Birger: Rom
1:3f enligt Paulus; p. 274-283: Dewailly, Louis-Marie: ,... den
del ni tar i evangelium ...“ Fil. 1:5; p. 284-295: Kieffer, René:
Tankar kring ménniskosyn och frilsning hos Paulus; p. 296-309:
Larsson, Edvin: Om Hebréerbrevets syfte; p. 310-319: Niko-
lainen, Aimo T.: Om planliggningens problem i en totalfram-
stillning av Nya testamentets teologi.

Perrot, Charles: La lecture d'un texte évangélique. Essai méthodo-
logique & partir de Marc X, 13—16. — Le point théologique II =
Recherches actuelles II, P (1972), 51—130.

Gervais, Jacques, OMI: "“Les épines étouffantes” (Luc 8,14—15>. —
EglTh IV, 1973, 5-39.

Grimm, W.: Eschatologischer Saul wider eschatologischen David. Eine
Deutung von Le. XIII, 31ff. — NovT XV, 1973, 114-133.

Lapointe, Roger, OMI: Que sont les kairoi d'Act 17,267 Etude
sémantique et stylistique. — EglTh III, 1972, 323—338.
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Talavero, Severiano: Problemética de la unidad en Jn. 18-20. —
Salm XIX, 1972, 513—575.

Dunn, James D. G.: Jesus — Flesh and Spirit. An exposition of Romans
1. 3-4. — JThSt, N. 8. XXIV, 1973, 40—68.

Karris, Robert J.: Rom 14: 1 — 15:13 and the occasion of Romans. —
CBQ XXXV, 1973, 155—178.

Betz, Hans Dieter: 2 Cor 6:14 — 7:1: An anti-Pauline fragment? —
JBL XCII, 1973, 88—108.

Munro, Winsome: Col. IIL.18 — IV.1 and Eph V.21 — VI.9: Evidences
of a late literary stratum? — NTSt XVIII, 4, 1972, 434—447.

Di Marco, Angelico, OFM Cap: «Misterium hoc magnum est...»
«Ef 5,32, — Laurentianum XIV, 1973, 43—80.

Harnisch, Wolfgang: Eschatologische Existenz. Ein exegetischer Bei-
trag zum Sachanliegen von 1. Thessalonicher 4,13-5,11. — G&: Van-
denhoeck & Ruprecht 1973. 187 S. = Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testaments CX; Lw. DM 48,— [Habil.-
Schrift, Marburg]

Van Tilborg, Sjef: The Jewish leaders in Matthew. — Leiden: Brill
1972. X, 195 p.; hfl 30,— :

Kertelge, Karl: Der sogenannte Taufbefehl Jesu (Mt 28,19>. — Zeichen
des Glaubens. Studien zu Taufe und Firmung. Balthasar Fischer zum
60. Geburtstag, (Zii/Eins/Ké6ln-Frb/B, Bas, Wien 1972), 29—40; S. 41—60:
Allmen, Jean Jacques von: Notizen zu den Taufberichten in der
Apostelgeschichte; S. 61-67: Mussner, Franz: Die Tauflehre des
Jakobusbriefes.

Crossan, John Dominic: Mark and the relatives of Jesus. — NovT XV,
1973, 81—113.

Jonge, M. de: Jewish expectations about the ‘Messiah” according
to the Fourth Gospel. — NTSt XIX, 3, 1973, 246—270.

Rau, Christoph: Struktur und Rhythmus im Johannes-Evangelium. Eine
Untersuchung iiber die Komposition des vierten Evangeliums. — Stu:
Urachhaus (1972). 171 8., 1 Taf. = Schriften zur Religionserkenntnis.
Beitrdge zur theologischen Forschung; kart. DM 14,—.

Haacker, Klaus: Jesus und die Kirche nach Johannes. — ThZ XXIV,
1973, 179—201.

Carrez, Maurice: L'importance actuelle des études pauliniennes. —
Le point théologique V, P (1973), 7—24.

Zeller, Dieter: Juden und Heiden in der Mission des Paulus. Studien
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Lehre. Die theologische Bedeutung von Gal 2,11—14 fiir das Petrusamt
in moderner und alter Auffassung; S. 27—46: Kriiger, Friedhelm:
Strukturen konfessorischer Rede; S, 47-76: Hirin g, Hermann: Zur
Vollmacht kirchlichen Redens; S. 77—99: Nolte, Josef: Tradition
und Praxis zur Frage nach dem Ort des Dogmas innerhalb einer
theologischen Kriteriologie.

Weismayer, Josef: Verkiindigung aus der Mitte. Ein Beitrag zur
Problematik einer ,Hierarchie der Wahrheiten. — Sacerdos et pastor
semper ubique. Festschrift Franz Loidl, (Wien 1972), 139—157.

Slenczka, Reinhard: Die Lehre trennt — aber verbindet das Dienen?
Zum Thema: Dogmatische und ethische Hiresie. — KuD XIX, 1973,
125149,

Pohlmann, Horst Georg: AbriB der Dogmatik. Repertorium. — (Gii:)
Giitersloher Verlagshaus G. Mohn 1973, 304 S.; Lw. DM 30,—.

Thielicke, Helmut: Der Evangelische Glaube. Grundziige der Dog-
matik. Bd II: Gotteslehre und Christologie. — Tii: Mohr 1973. XIX,
585 S.; kart. DM 64,—.

Wiederkehr, Dietrich: Konfrontationen und Integrationen der
Christologie. — Theologische Berichte. II: Zur neueren christologischen
Diskussion, (Zii, Eins, Kéln 1973), 11-119.

Welte, Bernhard: Die Krisis der dogmatischen Christusaussagen. —
Die Frage nach Jesus... (Vorlesungen der Salzburger Hochschulwochen
1972), (Graz, Wien, Kéln 1973), 151—179; S. 181—270: Finkenzeller,
Josef: Die Auferstehung Christi und unsere Hoffnung.

Pastor, Felix Alexander, SI: De notione theologica sacramenti. —
PerRMCL LXII, 1973, 159—171.

Sauras, Emilio, OP: La permanencia del sacrifico en la Eucaristia. —
EE XLVII, 1972, 533—553.

Scheffczyk, Leo: Dogmatische Erwidgungen zur Frage der Grenzen
der ,offenen Kommunion‘. — Catholica XX VI, 1972, 126145,

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Bewegung

Krédmer, Werner: Der Beitrag des Nikolaus von Kues zum Unions-
konzil mit der Ostkirche. — Nikolaus von Kues als Promotor der
Ukumene. Akten des Symposions in Bernkastel — Kues vom 22. bis
24. Sept. 1970, Mz 1971, 34-52; S. 53—72: Hellauer, Hermann: Das
Glaubensgespréich mit den Hussiten; S. 72-75: Die handschriftliche
Uberlieferung der B6hmenbriefe des Nikolaus von Kues.

Wagner, Harald: An den Urspriingen des friithkatholischen Problems.
Die Ortsbestimmung des Katholizismus im #lteren Luthertum. — Ffm:
Knecht 1973. XIII, 339 S. = Frankfurter theologische Studien XIV:
kart. DM 42,— [Diss., Rom. Gregoriana]

Knitter, Paul, SVD: What is German Protestant theology saying
about the non-christian religions? — NZSTh XV, 1973, 38—64.

Slenczka, Reinhard: Die Grundlagen der Evangelischen Kirche in
Deutsc’h}and: Dogmatische Bedenken zum Entwurf einer Grundord-
nung fiir die Evangelischen Kirchen in Deutschland. — KuD XVIII,
1972, 325—346.

Bro n.kho rst, A. ]J.: Der Raum der Freiheit und die reformierte Tra-
dition. — NThT XXVI, 1972, 15—31.

Lacko, Michel, SJ: Le rétablissement de I'Eglise grecque-catholique
en Tchécoslovaquie. — Istina XVIII, 1973, 48—69.

Marco, Foscolos: Un documento cattolico del secolo XVIII sulla
Communicatio in sacris e sulla giurisdizione dei vescovi ortodossi. —
Euntes docete XXIV, 1871, R (1973), 112—126.

Smith, Elwyn A.: Religious liberty in the United States. The develop-
ment of Church-State thought since the revolutionary era. — Phil:
Fortress Pr. 1972. 386 p.; § 10,95.

Thumberg, Lars: Ist eine Neuorientierung im Gange? Die Frage nach
Staat und Kirche in den nordischen Léndern heute. — OekRu XXII,
1973, 54—74.

Vargas-Machuca, Antonio, S]: Escritura y tradicién en la Con-
stitucion ‘‘Dei Verbum', cap II. Perspectivas para el didlogo ecumé-
nico. — EE XLVII, 1972, 189-204.

Scheele, Paul-Werner: Konfession und Okumene. — Catholica XXVII,
1973, 135—151.

Agus, Jacob B.: Revelation as quest. A contribution to ecumenical
thought. — JESt IX, 1972, 521-540; p. 556-574: O'Gardy, John F.:
Ministry: Meaning and challenge for ecumenism.

Boeckler, Richard: Zwischen Ukumenismus und Identitdtskrise. Die
katholische Kirche im Spannungsfeld der innerdeutschen Ukumene. —
OekRu XXI, 1972, 64—78.

Stephanopoulos, Robert G.: Reflections on orthodox ecumenical
directions after Uppsala. — JESt IX, 1972, 301—315.

Episcopalians and Roman Catholics: Can they ever get together?
Ed. by Herbert J. Ryan, S.J. and J. Robert Wright. — Denville/N.].:
Dimension Books 1972. 249 p.; $ 2,95.

Madey, Johannes: Die katholische Ostkirche. Hindernisse oder Briicken
auf dem Weg zur Einheit der Christen? — Frb: Kanisius Verl. 1973.
168 8. = Verdffentlichungen der Arbeitsgemeinschaft Begegnung mit
den Kirchen des Ostens.

X. Moraltheologie

Sampers, Andreas, CSSR: Bibliographia circa theologiam moralem
s. Alphonsi 1938—1971. — Studia moralia 1X, 1971, 341—357.

Antropologia biblica e morale. Atti del 1° Congresso dei biblisti
e moralisti dell'ltalia meriodionale. — Nap: Dehoniane 1972. 161 p.

Dumas, André: Les lieux de la théologie morale. — Le point théologi-
que V, P (1973), 71—84.

Compagnoni, Francesco: La specificitd della morale cristiana. —
Bologna: Edizioni Dehoniane (1972). 182 p. = Studi e ricerche XVII.

Robinson, N.H.G.: The groundwork of christian ethics. — GrR:
Eerdmans 1972. 336 p.; § 7,95.

Dyck, Arthur J.: Questions of ethics. — HThR LXV, 1973, 453—481.

Bayer, Oswald: Zum Ansatz theologischer Ethik als Freiheitsethik. —
ZEvVE XVII, 1973, 129144,

Auer, Alfons: Die Aktualitiit der sittlichen Botschaft Jesu. — Die Frage
nach Jesus... (Vorlesungen der Salzburger Hochschulwochen 1972),
(Graz, Wien, K&ln 1973), 271—363.

Cupitt, Don: Crisis of moral authority. — Phil: Westminster 1972.
159 p.; § 5,95.

Vicente, Rodrigo José, OP: Etica del anélisis del lenguaje moral. —
Studium XII, 1972, 433—455.

Devine, George: That they may live: Theological reflections on the
quality of life. Annual publication of the College Theology Society. —
Staten Island, N.Y.: Alba 1972. VIII, 306 p.; § 3,95.

Artur, Jules: Un aspect de la “nouvelle morale” et de la “nouvelle
théologie”. — La pensée catholique CXLIII, 1973, 63—80.

Rothuizen, G. Th.: Afspraak met de dood. Gedachten over ethiek
en suicide. — Kampen: Kok 1972, 136 blz.; hfl 10,75.

Salvat, Ignacio, SJ: Lineas fundamentales de una antropologia
sexual. — EE XLVII, 1972, 625642,

Sporken, Paul: Menschlich sterben (De laatste levensfase. Sterbens-
hulp en euthanasie, dt.) — Diis: Patmos-Verl. (1972). 91 S. — Patmos-
Paperback; kart. DM 9,—.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Walorek, Mariano: La figura del director espiritual en las reglas de
los fundadores del monaquismo oriental. — Lex Ecclesiae. Estudios en
honor de Marcelino Cabreros de Anta, Salamanca 1972, 117—141.

Sage, Athanase: La vie religieuse selon saint Augustin. — P: La Vie
Augustinienne (1972). 270 p.; F 32,—.

Borias, André: Le Christ dans la Régle de saint Benoit. — RBén
LXXXII, 1972, 109—139.

Santos, Angel, 5]: La espiritualidad bizantina., — Manresa XLV, 1973,
27—60.

Palazzini, Pietro: Spiritualitd eremitica di s. Pier Damiani e dei soui
discepoli a Fonte Avellana. — Div XVI, 1972, 353—388.

Sauer-Geppert, Waldtraut-Ingeborg: Woérterbuch zum S[ank]t Trud-
perter Hohen Lied. Ein Beitrag zur Sprache der mittelalterlichen My-
stik. — B, NY: de Gruyter 1972. XXVIII, 238 S. — Quellen und For-
schungen zur Sprach- und Kulturgeschichte der germanischen Vélker
CLXXIV = N.F. L; Lw, DM 72,—.

Bergmann, Rolf: Studien zur Entstehung und Geschichte der deut-
schen Passionsspiele des 13. und 14. Jahrhunderts. — Mchn: Fink 1972.
298, [12] S., 10 I1l. = Miinstersche Mittelalterschriften XIV; Lw. DM 78,--
[Habil.-Schrift, Miinster]

Vauchez, A.: Sainteté laique au XIIle siécle: La vie du B. Facio de
Crémone. — Mélanges de I'Ecole frangaise de Rome LXXXIV, 1972,
13—53.

Grass, Nikolaus: Cusanus und das Volkstum der Berge. — Innsbr:
Usterreich. Kommissionsbuchhandl. in Komm. 1972. 138 S, — Studien
zur Rechts-, Wirtschafts- u. Kulturgeschichte III = Verdffentlichungen
der Universitidt Innsbrudc XXV.

Botterau, G, SJ: La priére personelle d'Ignace de Loyola. — NRTh,
A. CV = T. XCV, 1973, 393—404.

Martin del Blanco, Mauricio, OCD: La oracién de santa Teresa
de Jesis y su actualidad. — Studium XII, 1972, 399—432.

Le Brun, Jacques: Pages inédites des “Principes de l'oraison chré-
tienne". — Revue d'histoire de la spiritualité XLIX, 1973, 67—90.
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Balthasar, Hans Urs von: Aktualitit von Lisieux. — GL XLVI, 1973,
126—142.

Harb, Paul, OLM: Doctrine spirituelle de Jean le Solitaire <Jean
d'Apamée>. — Parole de I'Orient II, 1971, 225—-260.

Breek, B.: Noordmans en het Puritanisme. — NThT XXVII, 1973,
146—175.

Oden, Thomas C.: The intensive group experience: The new pietism. —
Phil: Westminster 1972. 189 p.; § 2,95.

Die Orden heute. Perspektiven fir die Zukunft. (Dt. Ubers. von
Lumigre et vie, N° XCVI, 1970.) Mit Beitr. von Etienne Cornélis
[e. a.]. — Aschaffenburg: Pattloch Verl. (1972). 156 S.; kart. DM 16,80.

Stdcklein, Ansgar: Zerbrochene Synthese. Klosterliches Leben heute.
I. — Salzb: Stifterbibliothek (1972). 179 S. = Salzburger Sozialwissen-
schaftliche Studien Illa.

XII. Christliche Sozialwissenschaften

Denzer, Horst: Moralphilosophie und Naturrecht bei Samuel Pufen-
dorf. Eine geistes- und wissenschaftsgeschichtliche Untersuchung zur
Geburt des Naturrechts aus der praktischen Philosophie. — Mchn: Beck
(1972). XIV, 405 §. = Miinchener Studien zur Politik XXII; Lw. DM 52,~
[Diss., Miinchen]

Kretschmar, Gottfried: Der Evangelisch-soziale Kongress. Der deut-
sche Protestantismus und die soziale Frage. — Stu: Evang. Verlags-
werk 1972. 128 S.; Lw. DM 12,50.

Kaufmann, Franz-Xaver: Theologie in soziologischer Sicht. — Frb/B,
Bas, Wien: Herder (1973). 187 S.; kart. DM 18,80.

V6lkl, Richard: Sozial-caritatives Handeln als Dienst am Menschen. —
Humanum. Moraltheologie im Dienste des Menschen. (Richard Egen-
ter zum 70. Geburtstag), Diis (1972), 229—248; S. 249-263: Stoeckle,
Bernhard: Verabredung mit der Zeit. Einige Uberlegungen zu der
Frage nach der sittlichen Bedeutsamkeit der Zeitperspektiven und des
Zeitverhaltens; 8. 264—284: Griindel, Johannes: Correctio fraterna
und Feedback im Dienste des Menschen und der Gemeinschaft; S. 285—
295: Aulinger, Gislar: Erwachsenenbildung als christliches und hu-
manes Anliegen heute.

Frey, Christofer: Die Grenzen der Vergegenstéindlichung des Menschen.
Systematisch-theologische Aspekte der Sozialisationsdiskussion, dar-
gestellt an Hand der Methodenfrage, des Rollen- und des Identitéts-
begriffs. — ZEvVE XVII, 1973, 160-178.

Berg, Ludwig: Familie in sozialtheologischer Perspektive. — Mstr: Re-
gensberg 1973. 215 S.

Baerwald, Friedrich: Demokratie im Gesellschaftswandel. — JbChr-
SozWiss XIV, 1973, 27-50; S. 51-63: Ermecke, Gustav: Beamter
und Funktionir. Zwei Schliisselrollen in Staat und Gesellschaft heute;
S. 65-88: Messner, Johannes: Die Leistungsgesellschaft: Problema-
tik, Prognostik, Programmatik; S. 89—111: Furger, Franz: Leistung
und Erfolg. Leitbilder des Menschen? Skizze einer Fragestellung;
S. 113-149: B erg, Ludwig: Kritik an der Leistungsgesellschaft.

Seifert, Harvey: Ethical resources for political and economic deci-
sion. — Phil: Westminster 1972. 174 p.; § 5.75.

Maitre, Jacques — Emile Poulat — Jean-Paul Terrenoire:
L'Eglise catholique et la vie publique en France. Deux analyses d'un
sondage d'opinion, — ASR, A. XVII = N° XXXIV, 1972, 49-99.

Zaelner, R. C.: Dialectical christianity and christian materialism.
The Riddel memorial lectures fortieth series delivered at the Univer-
sity of Newcastle upon Tyne on 25, 26 and 27 February 1969. — Lo:
Oxford Univ. Pr. 1971. 98 p. = University of Newcastle upon Tyne
publications; sh 90,—.

Mojzes, Paul: Christian — Marxist encounter in the context of a
socialist society. — JESt IX, 1972, 1—27; p. 29-38: Bajsic, Vjekoslav:
The significance and problems of dialogue today; p. 4049: Roter,
Zdenko: A Marxist view of christianity. The meaning of a dialogue
between Christians and Marxists.

Eilers, Franz-Josef: Die Pastoralinstruktion zur Kommunikation in
Entwicklungs- und Missionsléndern. — CS V, 1972, 197212,

Swomley, JohnM., Jr.: Liberation ethics: A political scientist examines
the role of violence in revolutionary change. — NY: Macmillan 1972,
243 p.; § 1,95.

Vaughan, B.N.Y.: The expectation of the Poor: The Church and the
Third World. — Valley Forge: Judoon 1972. 182 p.; $ 3,50.

Behindert — siichtiz — obdachlos. Projektarbeit mit Randgruppen.
Hrsg. von Otto Seeber und Yorick Spiegel. — (Mchn:) Kaiser; (Mz:)
Griinewald (1973). 205 S. = Gesellschaft und Theologie. Abt: Praxis
der Kirche XIII; kart. DM 18,50. .

Korff, Wilhelm: Revolution zum Humanen. — ThQ CLIII, 1973, 15—24;
S. 25-43: Honecker, Martin: Revolution in der Sicht theologischer
Sozialethik.

XII. Kirchenrecht

Diaconia et ius. Festgabe fiir Heinrich Flatten zum 65. Geburtstag,
dagebracht von seinen Freunden und Schiilern. Herausgegeben von
Heribert Heinemann, Horst Herrmann, Paul Mikat. — Mchn, Pad, Wien:
Schéningh 1973, XII, 419 S.; Lw. DM 42,—; S. 397—408: Heinrich Flatten.
Eine Bibliographie zusammengestellt von Winfried Weyand.

Raming, Ida: Der AusschluB der Frau vom priesterlichen Amt. Gott-
gewollte Tradition oder Diskriminierung? Eine rechtshistorisch-dog-
matische Untersuchung der Grundlagen von Kanon 968 § 1 des Codex
Turis Canonici. — K8ln, Wien: Béhlau Verl. 1973. XVII, 232 S.; brosch.
DM 28,— [Diss., Miinster]

Muldoon, James: The contribution of the medieval canon lawyers to
the formation of international law. — Traditio XXVIII, 1972, 483—497.

Denis, Jacques: La participation des églises locales a la révision du
droit canonique. — Ius populi Dei. Miscellanea in honorem Raymundi

Bidagor. Vol. II, R 1972, 5-26; p. 27—42: Bernardis, Lazzaro Maria
de: Il diritto canonico territoriale tra il Concilio VaticanolIl e la
riforma del Codice; p. 43-74: Andrieu-Guitrancourt, Pierre:
La personnalité morale des universités catholiques; p. 75-87: Ber-
trams, Wilhelm: De capacitate iuridica Conferentiae Episcoporum;
p. 89-107: Schmitz, Heribert: Reduzierung der nachkonziliaren
Riéte? Zur Legitimitdt einer Forderung; p. 109—120: Ewers, Heinz:
Das Vereinigungsrecht der Priester; p. 121-173: Arza, Antonio: La
figura juridica de los Vicarios de Zona; p. 175-205: Baldanza,
Giuseppe: L'incidenza della teologia del Vaticanoll sulla riforma
della parrocchia; p. 207—228; Metz, René: La participation des
laics & 'administration des biens des églises paroissiales. L'adminis-
tration des biens des églisse paroissiales. L'exemple de la France:
situation actuelle et réformes souhaitées dans la perspective de
Vatican II; p. 229-254: Leisching, Peter: Die Parochialwahlen in
den bsterreichischen Alpenldndern; p. 255-284: Stoffel, Oskar:
Priestermissionare im Dienste zwischenkirchlicher Hilfe; p. 285-308:
L6bmann, Benno: Die Bedeutung des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils fiir die Reform des Ordensrechtes; p. 307—326: Dortel-Clau-
dot, Michel: Origine du terme ‘‘clercs réguliers”; p. 327—342: Pen -
nington, Basil: Venite seorsum. An evaluation; p. 343—423:
Wojnar, Melizio M.: De Archimandritis basilianis in metropolia
kioviensi ¢1617—1882;. Synthesis canonica; p. 425—466: Beyer, Jean:
La sécularité des Instituts Séculiers; p. 467—518: Reuter, Amando:
Drei nachkonziliire Instruktionen der S.C. pro Gentium Evangeliza-
tione; p. 519-555: May, Georg: Die Prinzipien der jlingsten kirch-
lichen Gesetzgebung iiber die Aufbewahrung und die Verehrung der
heiligsten Eucharistie; p. 557—572: P16 chl, Willibald M.: Zur Frage
der Ablésung oder Auflésung von Realpatronaten; p. 573—604:
Cuyas, Manuel: El canon 1512 y la ‘‘canonizacién” del Derecho
del Estado; p. 605-620: Giacchi, Orio: La certezza morale nel
giudizio ecclesiastico; p. 621-638: Cabreros de Anta, Mar-
celino: Reforma del proceso candnico; p. 639-665: Dordett,
Alexander: Notae quaedam ad conferentiam Officialium Germaniae
habitam anno 1966; p. 667—706: Amo, Leén del: ;La declaracién
de las partes sola y de suyo podrd constituir prueba plena?; p. 707—
725: Olivares, Estanislao: La jurisdiccién de los tribunales de
segunda instancia.

Listl, Joseph, S]: Staat und Kirche in der Bundesrepublik Deutsch-
land. Wandlungen und neuere Entwicklungstendenzen im Staatskir-
chenrecht. — StdZ, Bd CXCI = Jg XCVIII, 1973, 291—308.

Strigl, Richard A.: Kirche im modernen Staat. Versuch einer Stand-
ortbestimmung. — AKKR CXLI, 1972, 148—-169.

Huizing, P(etrus) J. M., SJ: De functie van het Petrusambt in de
kerk. — TTh XIII, 1973, 58-73; p. 73—74: Summary: The function of
the Petrine office in the church.

Staffa, Dinus: De validitate matrimonii inter partem orthodoxam et
partem protestantem baptizatam. — PerRMCL LXII, 1973, 11-38.

Bernardini, Enrico: Commento allo schema «De procedura ad-
ministrativas. — Appollinaris XLV, 1972, 126—136; p. 137-156: Lo-
bina, Giuseppe: Gli effetti devolutivi e sospensivi del ricorso
amministrativo.

XIV. Pastoraltheologie und Katechetik

Casalis, Georges: Théologie pratique et pratique de la théologie. —
Le point théologique V, P (1973), 85—105.

Vanden Hoogen, T.: ‘Pastorale theologie': het theologisch procédé
volgens Chenu. — TTh XII, 1972, 396—416; p. 416: Summary: ‘Pastoral
theology’: The theological method according to Chenu.

Wilken, Waldemar: Ein Betrieb namens Kirche. Menschenfithrung in
Kirche und Gemeinde. — Mchn: Claudius Verl. (1973). 167 S.; DM 8,80.

Greeley, Andrew M.: Priests in the United States. Reflections on a
survey. — Garden City, NY: Doubleday 1972. 213 p.; § 5,95.

Klinische Seelsorgeausbildung — Clinical pastoral education. Mit
Beitr. von Hermann Argelander [u.a.]. Hrsg. von Werner Becher. —
Ffm: Verl. Evang. Presseverband fiir Hessen u. Nassau 1972, 183 S. —
Schriften der Evangelischen Akademie in Hessen u. Nassau XCVIIIL.

Bleistein, Roman: Die Kirche von gestern und die Jugend von
heute? — (Wii:) Echter; (Mchn, Innsbr:) Tyrolia (1972). 238 S.; DM 16,80.

Lehmann, Karl: Unaufloslichkeit der Ehe und Pastoral fiir wiederver-
heiratete Geschiedene. — Internationale katholische Zeitschrift «Com-
munio» I, 1972, 355-372.

Scharfenberg, Joachim: Religion zwischen Wahn und Wirklichkeit.
Gesammelte Beitrdge zur Korrelation von Theologie und Psychoana-
lyse. — Hbg: Furche-Verl. (1972). 321 S. = Konkretionen XIII; DM 28,—.

Spiegel, Yorick: Der ProzeB des Trauerns. Analyse und Beratung.
(Bd L. II: Anmerkungsband). — (Mcun:) Kaiser; (Mz:) Matthias-Griine-
wald-Verl. (1973). 323 S.; 272 5. = Gesellschaft und Theologie. Abt.
Praxis der Kirche XIV/XV; kart. DM 26,—; DM 36,— [Habil.-Schrift,
Bochum. Uberarb.]

Kaufmann, Hans Bernhard: Zum Stand der religionspddagogischen
Diskussion. — EVE XXV, 1973, 81—97.

Bartholoméidus, Wolfgang: Evangelium als Information. Elemente
einer theologischen Kommunikationstheorie am Beispiel der Oster-
botschaft. — (Zii, Eins, K&ln:) Benziger Verlag (1972). 343 S. = Stu-
dien zur praktischen Theologie I; brosch DM 29,80.

Audiovisuelle Glaubenserziehung (L'audio-visuel et la foi, dt.)
Hrsg. von Pierre Babin mit der katholischen Gruppe Monde et foi
«Lyon> und dem Bureau protestant de recherches catéchétiques «Genf.
(Aus dem Franzosischen iibers. von Siglinde Summerer und Gerda
Kurz.) — Kéln: Bachem (1972). 196 S., 256 Abb.; kart. DM 19,80.

Weber, Hartwig: Projektgruppen im Religionsunterricht. Grundlegung
und Modelle. — Heid: Quelle & Meyer (1973). 125 S. = Gruppen-
pédagogik, Gruppendynamik VI; kart. DM 18,50.
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Weltreligionen — Weltprobleme. Ein Arbeitsbuch fiir Studium und
Unterricht. Hrsg. von Herbert Schultze und Werner Trutwin. — Diis:
Patmos-Verl.; G6: Vandenhoedk & Ruprecht (1973). 271 S., 5 Karten.

Friedenserziehung und Religionsunterricht. Impulse, Berichte,
Entwiirfe. Hrsg. von Martin Stallmann. — (Stu:) Calwer Verl.; (Mchn:)
Késel-Verl. (1972). 112 S. = Religionspddagogische Praxis VI. :

Kattmann, Ulrich: Biologie und Religion. Unterrichtsentwiirfe im
Uberschneidungsfeld. — (Stu:) Calwer-Verlag; (Mchn:) Késel Verl
(1972). 96 S. = Religionspidagogische Praxis V; kart. DM 13,50.

Schladoth, Paul: Gotteserfahrung und Gottesvorstellungen des Vol-
kes Israel. Uberlegungen zur Integration der biblischen Uberlieferung
in den Religionsunterricht. — KatBl XCVII, 1972, 513—530.

Kittel, Gisela: Die Sprache der Psalmen. Zur ErschlieBung der Psalmen
im Unterricht. — G6: Vandenhoeck & Ruprecht (1973). 163 S.; DM 25,—.

XV. Liturgiewissenschaft
(einschl. Kirchenmusik u. kirchl, Kunst)

Cuva, Armando, SDB: I Vespri pasquali battesimali della liturgia
romana. — Sales XXXV, 1973, 101—118.

Dumville, David N.: Liturgical drama and panegyric responsory from
the eigth century? A re-examination of the origin and contents of
the ninth-century section of the Book of Cerne. — JThSt N. 8., XXIII,
1972, 374—406.

Hollaardt, A.: De liturgie van de Quadragesima-zondagen volgens
het nieuwe Missale Romanum en Lectionarium. — TsLit LVII, 1973,
113—122; p. 123-129: Van Bavel, T.: Dagelijkse eucharistieviering?
Een oud antwoord; p. 130-142: Griitering, M.: De paasnacht in
de evangelisch-lutherse kerk van Duitsland.

Rambaldi, Giuseppe, SJ: Ab ordinibus minoribus ad ministeria. In
Litteras Apostolicas motu proprio datas «Ministeria quaedam» et
«Ad pascendum» adnotationes quaedam. — PerRMCL LXII, 1973,
173-191.

Nikolasch, Franz: Die Neuordnung der kirchlichen Dienste., — LJ
XXII, 1972, 169—182.

Nocent, Adrien, OSB: Vicissitudes du rituel de la confirmation. —
NRTh, A. CIV = T. XCIV, 1972, 705-720.

Jacob, Pierre: Modéles socio-culturels sousjacents au monde de la
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