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Der priesterliche Dienst

von Dr. Hermann J. Pottmeyer, Miinster (I, II), Prof. Dr. Bernhard K6tting, Miinster (III)

und Doz. Dr. Knut Walf, Miinchen (IV)

I. Ursprung und Frithgeschichte®

Wie der theologische Redakteur der Reihe ,Quaestiones Dispu-
tatae", Herbert Vorgrimmler, in einem Vorwort (7) ankiindigt, sol-
len mehrere Hefte dieser Reihe unter dem Titel ,Der priesterliche
Dienst* in zwangloser Folge den vielfiltigen Fragen des priester-
lichen Dienstes gewidmet werden. Ihrem Programm entsprechend
greift die Reihe damit eine quaestio disputata unserer Zeit auf. An
der Planung waren Ferdinand Klostermann und Norbert Grei-
nacher beteiligt.

Der erste Band enthélt drei Beitrdge zu ,Ursprung und Friih-
geschichte": Alfons Deissler, Das Priestertum im Alten Testament.
Ein Blick vom Alten zum Neuen Bund (9—80); Heinrich Schlier, Die

* Der priesterliche Dienst. Erster Band : Ursprung und Frithgeschich-
te. Mit Beitrigen von Alfons Deissler, Heinrich Schlier, Jean-Paul
Audet. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1970). 175 S. — (Quaestiones
Disputatae, 46). Kart. DM 18.—,

=B 1R

£33 JUNHIS7 3

neutestamentliche Grundlage des Priesteramtes (81—114); Jean-Paul
Audet, Priester und Laie in der christlichen Gemeinde. Der Weg in
die gegenseitige Entfremdung (115-175).

1. Das Priestertum im Alten Testament

Die Aufgabe, die sich A. Deissler stellte, im begrenzten
Rahmen eines Beitrages aus dem AT Erkenntnisse fiir die heutige
innerkatholische Diskussion iiber das Priesteramt zu gewinnen,
war schwierig; denn ,das AT ist nirgendwo so stark wie in seinem
Priestertum fiir uns nur ,Vorgeschichte’ des Neuen Bundes" (80).

Nach einer Einfithrung in die neuere Diskussion um die Geschichte
des Priestertums in Israel (11—18) untersucht Deissler Wesen, Stellung
und Aufgaben des atl. Priestertums (18—42), das Priestertum in der nach-
exilischen Zeit (42—45), die Kritik der Propheten im atl. Priestertum
(46—61), den Beitrag der Priesterschaft zur atl. Offenbarung und Theo-
logie (61—67), die Bezeichnung des Gottesvolkes als ,Priestervolk” (67—72)
und legt schlieBlich die Bedeutung der Untersuchungsergebnisse fiir das
neubundliche Gottesvolk dar (72—80).
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Bedeutsam ist die Kldrung einiger landldufiger MiBversténdnisse,
die in der gegenwirtigen Diskussion immer wieder auftauchen.
Deissler zeigt auf, daB man dabei vielfach nur ein Zerrbild des atlL
Priestertums konstruiert, indem man es auf seine religionsgeschicht-
lichen Elemente reduziert. Der Aufgabenbereich des atl. Priester-
tums greift iiber die kultischen Aufgaben, die es mit dem religions-
geschichtlichen Priestertum teilt, weit hinaus und zeigt eine spe-
zifische Gestalt, welche der Offenbarungsreligion des Bundesgottes
Jahwe entstammt und diese selbst als solche kennzeichnet. Die
erste Aufgabe des atl. Priesters ist die Belehrung der Kultgemeinde
iiber Jahwes Willensoffenbarung. Der Priester ist ferner Anwalt
der Gebeugten in Israel und hat das , Wissen um Gott“ zu wahren.
Selbst in der nachexilischen Zeit mit ihrem iiberreich ausgefdcher-
ten Ritualgesetz erhilt der Priester den Titel ,Bote Jahwes" (Mal
2,7; Sir 5,5), der auch den Propheten kennzeichnet (75). Damit zeigt
das atl. Priestertum wenigstens in dem, worin es sich vom reli-
gionsgeschichtlichen Priestertypos unterscheidet, eine modellartige
Entsprechung zum ntl. Apostolat (78).

Wichtig ist auch der Hinweis, daB die kirchliche Aufteilung des
ntl. Gottesvolkes in Klerus und Laien im AT, selbst angesichts der
in der nachexilischen Zeit stark ausgeprdgten Hierokratie, keine
Entsprechung hat. Die Aufgaben des Kultes wie die der Lehre sind
nicht Monopol des Priesterstandes. Der Hausvater, die Propheten,
die Weisheitslehrer und spiiter der Laienstand der Schriftgelehrten
sind eigenstiindige Tréger solcher Funktionen.

Bedeutung hat insbesondere das Wort der Propheten zu Kult
und Priestertum, dessen Giiltigkeit fiir den Neuen Bund von Jesus
selbst bestédtigt wurde. Das Verhéltnis Jesu zum atl. Priestertum,
das durch ,Distanzierung und zugleich aufnehmender Uberbietung”
(78) gekennzeichnet ist, kommt nur kurz zur Sprache. Ihm kommt
allerdings in der Diskussion besondere theologische Relevanz zu,
da die Ubernahme der priesterlichen Qualifikation des kirchlichen
Amtes gerade iiber das Verstindnis der Person und des Werkes
Jesu vermittelt wird.

Dem begrenzten Rahmen entsprechend gibt Deissler denn auch
nur wenige Hinweise fiir die ekklesiologische Problematik. Auf-
grund der dargelegten Untersuchungen gibt er zu bedenken, ,ob
die priesterliche Amtskirche nach Gottes geoffenbartem Willen
nicht dem ,Prophetischen’ mehr Lebensraum im Gottesvolk ein-
rdumen miibte”, und ,ob die enge Verkoppelung der kirchenamt-
lichen und der theologischen Unterweisung mit dem Priesteramt
nicht noch einer weiteren Lockerung als bisher Platz machen*
konnte (79). Da selbst diese Folgerungen noch unter der unbeant-
worteten Frage des Entsprechungsverhélinisses von atl. und kirch-
lichen Strukturen stehen, schlieBt man sich gern dem abschlieBen-
den Urteil Deisslers an, daB ,sich aus den alttestamentlichen Be-
funden mehr Fragen als Antworten” ergeben (80).

2. Die neutestamentliche Grundlage des Priesteramtes

Die Ausfithrungen von H. Schlier iiber die ntl. Grundlage
des Priesteramtes fanden bereits vor ihrer Aufnahme in die
»Quaestiones Disputatae“ groBere Beachtung. Zuerst als Artikel
der Zeitschrift ,Theologie und Philosophie” (44, 1969, 161—180)
erschienen, wurde sie als Sonderdruck in mehreren Didzesen an
alle Priester versandt und spdter im wesentlichen in das ,Schrei-
ben der deutschen Bischéfe iiber das priesterliche Amt. Eine bib-
lisch-dogmatische Handreichung® (Trier 1969) i{ibernommen. Ange-
sichts der Unsicherheit und bisweilen Diirftigkeit heutiger Amts-
theologie verdient dieser Beitrag, der in seltener Dichte eine bibl.
Theologie des ntl. Amtes bietet, in der Tat weiteste Beachtung.

In klarem Aufbau geht Schlier 1. auf das Priestertum Jesu Christi
(81—84), 2. auf das priesterliche Amt der Apostel (84-97), 3. auf das
Priestertum des Volkes Gottes (97—100) und 4. auf das priesterliche Amt
in der Kirche (100-111) ein. In dieser Gliederung treten die Elemente,
die das kirchliche Amt theologisch bestimmen, deutlich hervor.

Grund und Ursache des priesterlichen Amtes liegen im priester-
lichen Dienst Jesu Christi. In allem Wirken Jesu, in Verkiindigung,
Sammlung und Sendung, begegnet das Siaxoveiv, das sich als
Lebenshingabe vollendete. Der Dienst Jesu Christi wird durch den
Heiligen Geist im Dienst der Apostel gegenwirtig gehalten. In
diesem Sinne steht das apostolische Amt bleibend der Kirche
gegeniiber. Auch sein Dienst vollendet sich in der personlichen
Hingabe des Apostels an seinen Auftrag und darin an Jesus
Christus. Der in diesem Sinn priesterliche Dienst des Apostels
erweckt das Priestertum des Volkes Gottes, das in mannigfacher
Weise den durch den apostolischen Dienst erfahrenen Priester-

dienst Jesu Christi bezeugt. Der apostolische Dienst setzt sich
inmitten des Volkes Gottes insofern fort, als er sich in Amter
ausgliedert, die in ausdriicklicher und formaler Kontinuitit mit
dem Dienst der Apostel stehen. Mit ibm teilen sie auch dessen
innere Form, indem sie in allen ihrem Tun den Dienst Jesu Christi
vergegenwirtigen und ,das ,Fiir-uns’ Christi in Wort, Zeichen und
Existenz begegnen* lassen (ThPh 44, 1969 175f.).

Damit wird der Gefahr der Soziologisierung des kirchlichen
Amtes eine entschiedene Christologisierung des Amtes gegeniiber-
gestellt. DaB die spannungsvolle Einheit von geschichtlicher Ver-
mittlung und geistgewirkter innerer Form, von Amt und Existenz
durchsichtig gemacht wird, ist der wichtigste Ertrag der Unter-
suchung Schliers fiir die gegenwaértige Diskussion.

Das leitende Anliegen Schliers geht darauf, den Dienst Jesu
wie den der Apostel und des kirchlichen Amtes von seiner inneren
Form her, der Lebenshingabe Jesu und ihrer Vergegenwirtigung,
als einen priesterlichen zu qualifizieren. Gegeniiber den Entsakra-
lisierungstendenzen weist Schlier iiberzeugend nach, daB die Be-
zeichnung ,priesterlich” e i n e theologisch legitime Bezeichnung des
kirchlichen Amtes darstellt. Bedenken erheben sich indes, wenn
der exegetische Befund dariiber hinaus eine Amtsauffassung stiit-
zen soll, die den Amtstréiger in erster Linie als sacerdos sieht und
fast ausschlieBlich nach seiner kultischen Funktion und potestas
bestimmt.

Letzter Grund des priesterlichen Charakters des Amtes ist fiir
Schlier die Tatsache, daB der grundlegende Dienst Jesu selbst ein
priesterlicher war. Jesu Dienst war priesterlich, weil er ,in seiner
Mitte der Opferdienst seiner Gott gehorsamen Selbsthingabe fiir
die Menschen" war (83). Von daher qualifiziert Schlier das gesamte
Wirken Jesu, Verkiindigung, Sammlung und Sendung, als priester-
lich. Er beruft sich dafiir nicht nur auf den Hebr#erbrief, sondern
glaubt darin ein durchgehendes Verstindnis des NT zu erkennen.
Dagegen stellt F. Hahn fest: ,Uberblickt man das ntl. Material, so
muB festgestellt werden, daB abgesehen von der aus anderen
Wurzeln stammenden Hohepriesterlehre des Hebrderbriefes keine
Anzeichen vorhanden sind fiir eine Deutung des Wirkens Jesu
im Sinne der hohepriesterlichen Messianologie. Nur die Funk-
tion des Erhdhten, das Eintreten fiir die Gemeinde vor Gott ist
wahrscheinlich als priesterlicher Dienst verstanden worden ...".
Die mehrmals fiir die Selbsthingabe Jesu verwandten Bezeichnun-
gen aus dem kultischen Bereich sind Bildaussagen, die theologisch
ankniipfen und interpretieren wollen2.

Richtig ist, daB aber zumindest der Hebrierbrief die Selbsthin-
gabe Jesu als einen priesterlichen Dienst verstanden hat und es
daher theologisch legitim ist, unter Berufung auf dieses ntl. Stiick
und die von ihm gepriigte theologische Tradition Jesu Dienst als
priesterlich zu verstehen. Angesichts des gesamten ntl. Befundes
erscheint es aber nicht berechtigt, die Theologie des Hebréer-
briefes zum Interpretationsprinzip des Gesamtbefundes zu erheben
und das Opferpriestertum als Oberbegriff zur Kennzeichnung des
Dienstes Jesu einzusetzen, dem die Kennzeichnungen als ,getreuer
Zeuge* und ,guter Hirt* unterzuordnen sind, wie es Schlier de
facto tut (83f.). Nicht unwichtig ist auch die Beobachtung, daB
der Hebrderbrief zwar ein Vorsteheramt mit Verkiindigungsauf-
gabe kennt (13,7.17.24), aber fiir dieses keine Verbindung mit dem
priesterlichen Amt Christi herstellt.

Das Selbstverstéindnis eines Apostels legt Schlier anhand pau-
linischer Aussagen dar. Zentral besteht der Dienst des Apostels
in der Verkiindigung des Evangeliums in Wort und Tat (87). Es ist
ein priesterlicher Dienst, weil er den Priesterdienst Jesu Christi
der Welt vermittelt (88). In der Tat versteht Paulus seinen Ver-
kiindigungsdienst an einigen Stellen (Rom 15,15f; Phil 2,17; 2 Tim
4,6) als eine ,0ffentlich-amtliche Opferleiturgia fiir das Gemein-
wesen der Welt" (84). Es ist aber zu sehen, daB Paulus dem
sPriestertum® einen ganz bestimmten Sinn und Inhalt gibt und es
damit zu einer Metapher umwertet: sein ,Priester”-dienst ist die
Verkiindigung des gekreuzigten und auferstandenen Herrn, ist
seine und der Vélker Ganzhingabe an diesen Herrn. Gegeniiber
dem Einwurf, ,daB hier ja nur ein Bild gebraucht und eine Meta-
pher verwendet wird“, bemerkt Schlier mit Recht: , Aber dieses

1 F, Hahn, Christologische Hoheitstitel. IThre Geschichte im frithen Chri-
stentum (= Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen
Testamentes, 83) Gottingen 21964, 240

2 Zu Eph 5,2 vgl. J. Gnilka, der Epheserbrief (= Herders Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament, X/2) Freiburg — Basel — Wien 19871,
245



181 1973 Jahrgang 69 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

182

,Bild* ist nicht nur Bild, und die Metapher ist nicht beliebig.
Sondern fiir Paulus ist an die Stelle des atl. (und damit jedes)
Opfervollzuges die Verkiindigung des Evangeliums getreten” (84f).
Aber genau dadurch geschieht die ,Aufhebung® des sacerdotal-
kultischen Verstdndnisses, seine ,Absetzung” als generischer Ober-
begriff, seine Umwertung in eine Metapher, die allerdings durchaus
,eine Realitit meint* (82), geschieht schlieBlich seine ,Entsakra-
lisierung® im Sinne einer Eschatologisierung, Pneumatisierung und
Christologisierung®. ,Angesichts der einmaligen Lage des Neuen
Bundes ist es sinnlos, nach einem ,Opfer- oder Priesterbegriff' im
NT zu fragen... Die alten Begriffe und Vorstellungen versagen, in
ihrer Verwendung auf die ntl. Gegebenheiten miiBten sie samt und
sonders in Anfithrungszeichen gesetzt werden“4.

Trotz dieser Feststellung des Exegeten wird man die ,priester-
liche“ Interpretation des apostolischen Dienstes wie den des kirch-
lichen Amtes allerdings nicht nur, wie oben betont, fiir theologisch
legitim, sondern auch — unter dem Vorzeichen und Vorbehalt des
eben festgestellten Sachverhaltes — fiir angemessen und keinesfalls
iiberholt halten, solange und in dem MaBe religionsgeschichtliche
und atl. Termini aus dem Bereich des Kultes uns die ,Realitdt” (82)
serkliren®. Gegeniiber Tendenzen einer falsch verstandenen Ent-
sakralisierung ist dariiber hinaus zu betonen, daB die memoria in
der Kirche durchaus angemessen, ja notwendig (wie J. Pieper und
W. Siebel aus philosophisch-anthropologischen und soziologischen
Griinden nachweisen) auch in feiernder, festlicher, kultischer Weise
zu vollziehen ist, ohne daB dadurch zwingend Botschaft und Auf-
trag Jesu ,verkultet® werden.

Mit Recht lehnt Schlier die ausschlieBliche Begriindung des
priesterlichen Charakters des kirchlichen Amtes im Recht des Vor-
sitzes bei der Eucharistiefeier, die sich vielfach bei Vertretern wie
Gegnern der Entsakralisierung findet, ab. ,Ein Zusammenhang
des Presbyter- und Episkopenamtes mit der Leitung der Eucharistie
wird im NT nicht ausdriicklich gemacht... Erst allmdhlich kldrte es
sich, daB die Eucharistie die objektivste und innerste Vergegenwér-
tigung des Opfers Christi und das zentrale Konstitutivum des Auf-
baues der Kirche ist, so daB sich der priesterliche Dienst letztlich,
aber keineswegs ausschlieBlich an diese Weise der Vergegenwér-
tigung des priesterlichen Handelns Jesu Christi gewiesen sieht®
(105f). Es sind nicht kultische Funktionen, die den priesterlichen
Charakter des Amtes begriinden, vielmehr findet die ,innere Form*
des Amtes im Rahmen kirchlicher memoria auch zu einem kulti-
schen Ausdruck.

3. Priester und Laie in der christlichen Gemeinde

Der dritte Beitrag des ersten Heftes, der von Jean-Paul
Audet stammt, ist eine sehr engagierte Analyse der Ursache des
gegenwirtigen ,Unbehagens im Klerus® (121), in dem sich, wie
Audet mit Recht herausstellt, nichts anderes als ein Unbehagen
der kirchlichen Gemeinschaft selbst duBert. Es hdngt wesentlich mit
dem Verhiiltnis Priester—Laie zusammen. Die entscheidende Ur-
sache des Unbehagens sieht Audet im Verlust der wichtigsten
Lebensbedingung der christlichen Gemeinde, eine menschlich iiber-
schaubare und erfahrene Bruderschaft zu sein.

Audet verfolgt die sich seit dem 3. Jh. durchsetzende Entwicklung
von der bruderschaftlichen Gemeinde, in der alle Glieder auf eine
unmittelbare Weise ihre christliche Berufung teilten und einander bei
Namen kannten, zu einer ,organisationalen“ (140) und ,hierarchisierten®
(155) Konzeption der Kirche. Im Verlauf dieser Entwicklung wurde die
»Stammgemeinde* unfihig, sich als die unaufgebbare Zelle und Grund-
form der kirchlichen Gemeinschaft zu verstehen; sie nahm es passiv hin,
mit gewaltig vergr6Berten Organisationsformen identifiziert zu werden.
Die Folge war, daB die kirchliche Gemeinschaft fast alle Organe und
Werkzeuge einbiifite, die unverzichtbar sind, um jedem einzelnen Chri-
sten eine Grunderfahrung der ,briiderlichen Liebe‘ zu vermitteln (1586).

Audet liest diese Entwicklung an der zunehmenden Trennung von
Priester und Laien ab; jene bilden eine immer schdrfer umrissene
Sonderwelt der ,Kleriker”, wihrend diese zum ,Volk" der ,Gldubigen*
werden, wobei die Briiderschaft in der Anonymitdt der Massenkirche
untergeht (155ff). Die ,Sakralisierung des kirchlichen Dienstamtes"
machte die faktische Trennung von Klerikern und Laien schlieBlich un-
antastbar (162). ,Da nun die Gemeinschaft durch die Trennungslinie
des Sakralen geteilt war, entstand die Tendenz, daB die christlichen

3 H. Schiirmann, Neutestamentliche Marginalien zur Frage der ,Entsakra-
lisierung®, in: Der Seelsorger 38, 1968, 45—48

4 Ph. Seidensticker, Lebendiges Opfer (Rém 12,1). Ein Beitrag zur Theo-
logie des Apostels Paulus (= Neutestamentliche Abhandlungen XX,
1/3) Miinster 1954, 3261.

Werte sich den Stellungen, Modellen und Rollen entsprechend auf-
teilten” (164). Damit hat nach Audet ein zur Institution gewordener
Widerspruch inmitten der kirchlichen Gemeinschaft Wurzel geschlagen
und dieselbe durch eine ,Art Schisma aus Indifferenz und Anonymitét*
gespalten (123,174). Dieser Widerspruch sei nur aufzuheben, wenn die
konkreten Voraussetzungen neu geschaffen wiirden, unter denen die
christliche Briiderschaft wieder eine Chance habe. Den Schliissel zur Er-
neuerung der Kirche sieht Audet deshalb in einer Wiederbelebung der
sStammgemeinde” (communauté de base), die das spezifische Organ und
der eigentliche Ort fiir die Erfahrbarkeit und Entwidklung christlicher Brii-
derschaft ist (132).

Zweifellos bleiben im Beitrag Audets viele Fragen offen: Ist
Briiderlichkeit institutionalisierbar? In welchem Verhiltnis steht
die ,Stammgemeinde” zu den anderen kirchlichen Strukturelemen-
ten? Audets Kritik an der geschichtlichen Entwicklung beriicksich-
tigt auch nicht eingehend genug die soziologischen GesetzméBig-
keiten, die bei einer Institutionalisierung und der Entwicklung zu
einer GroBgesellschaft wirksam werden.

DaB Audet ein zentrales Erfordernis der augenblidklichen
Situation erkannt hat, beweisen die Bestrebungen vieler Chri-
sten wie auch die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der BRD,
in der der Vorschlag neu zu schaffender ,Stammgemeinden“ zu
einer intensiven Diskussion des Priesterproblems fiihrt. Die Aus-
filhrungen Audets werden ferner durch soziologische Beobach-
tungen bestédtigt. Der Soziologe F. X. Kaufmann stellt fest: ,In
hochdifferenzierten Gesellschaften, in denen Kirche und der durch
sie konstituierte Sinnhorizont wiederum partikulir geworden
sind, kommt der Glaubensvermittlung innerhalb freiwilliger Grup-
pen wachsende Bedeutung zu* (HerKorr 26,1972,33).

II. Wesen und Vollmachten des Priestertums
nach dem Lehramt*®

Der zweite Band zum Thema ,Der priesterliche Dienst” in der
Reihe ,Quaestiones Disputatae” ist eine sorgfiltige dogmenge-
schichtliche Untersuchung von Karl J. Becker S] iiber ,We-
sen und Vollmachten des Priestertums nach dem Lehramt”.

Das erste Kapitel behandelt das IV. Laterankonzil und dessen Vor-
geschichte (11—48), das zweite Kapitel die Konzilien von Konstanz, Basel
und Florenz (44—55), das dritte Kapitel das Konzil von Trient (56—109),
das vierte Kapitel die Lehre der Pdpste im 19. und 20. Th. (110-126), das
fiinfte Kapitel das II. Vatikanum (127—149) und das sechste Kapitel faBt
die Ergebnisse in einem Uberblick noch einmal zusammen (150-178).

Becker stellt die einzelnen Lehraussagen in ihren geschicht-
lichen Zusammenhang, untersucht die Textgeschichte, die voraus-
gehenden Diskussionen, die Aussageabsicht und das dogmatische
Gewicht der Entscheidungen. Ihre Grenzen und die offengeblie-
benen Fragen werden als solche gekennzeichnet. Durch grofBe
Detailkenntnis zeichnet sich vor allem das umfangreiche Kapitel
tiber das Tridentinum aus.

Gegeniiber der einseitigen Darstellung vieler dogmatischer
Handbiicher, die unter Berufung auf konziliare Entscheidungen das
Unterscheidende des amtlichen Priestertums fast ausschlieBlich in
der Konsekrationsvollmacht sehen, stellt Becker mit aller wiin-
schenswerten Deutlichkeit klar, daB die betonte Hervorhebung
dieser Vollmacht in den kirchlichen Lehrentscheidungen dadurch
bedingt war, daB gerade diese Vollmacht jeweils in Frage gestellt
wurde. Zum IV. Laterankonzil erkldrt Bedker: ,Das Konzil hat
unwiderruflich klargestellt, daB die potestas conficiendi, die Wand-
lungs- und Opfervollmacht, eine nur dem geweihten Priester ge-
gebene Gewalt ist... Aber es wollte kein umfassendes Bild der
priesterlichen Tétigkeit geben* (42f). Auch das Konzil von Florenz
hatte nicht die Absicht, ,den gesamten Aufgabenbereich des Prie-
sters, wie die Offenbarung ihn festgelegt hatte, zu beschreiben”
(55). Die einseitige Sicht kann sich vor allem nicht auf das Trienter
Konzil berufen: ,So grundlegend wichtig dem Konzil die Beziehung
des Priestertums zum Opfer war, eingeengt hat es den Priester
nicht auf diesen Bereich“ (96). Beriicksichtige man neben den
dogmatischen Dekreten die Reformdekrete, so zeige sich, daB das
Konzil sich des Zusammenhangs der verschiedenen priesterlichen
Tétigkeiten, der Predigt auf der einen, der Sakramentenspendung
und des Gottesdienstes auf der anderen Seite, durchaus bewuBt
gewesen sei. Die Verfasser und Leser der Dokumente im 16. Jh.

* Der priesterliche Dienst. Zweiter Band: Karl J. Becker: Wesen
und Vollmachten des Priestertums nach dem Lehramt. — Freiburg,
Basel, Wien: Herder (1970). 178 S. (Quaestiones Disputatae, 47). Kart.
DM 19.50.
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wuBten um die anliegenbedingte Beschrinkung. ,Sie sahen, dal
das Konzil von den Sakramenten handeln wollte und aus AnlaB
der Sakramente vom Priestertum sprach; sie wuBten, daB nicht
bloB sie selbst, sondern auch das Konzil ein umfassenderes Bild
vom Priester hatten, als es in den Einzeldekreten sichtbar wurde*
109).

; I:%ei der Darstellung der von den Pédpsten des 19. und 20. fhs.
weiterentwickelten Lehre vom katholischen Priestertum vermiBt
man bei Becker indes eine kritische Priifung, ob die Betonung, mit
der die Pipste in der ,Darbringung des MeBopfers® (121) die
Hauptaufgabe des Priesters sehen, nicht doch eine Ankniipfung an
Trient war, die um die anliegenbedingte Beschrénkung des Konzils
nicht mehr wuBte; denn ,Trient bildet den Ausgangspunkt all
dieser Darlegungen iiber das Priestertum® (113).

Auch bei der Besprechung der Dokumente des II. Vatikanum
geht es bei Becker immer wieder darum herauszustellen, daB
sich die genannte Akzentuierung in den pépstlichen Enzykliken
auch im Konzil durchhélt. In Christi Vollmacht ,taufen die Priester,
verwalten sie das Beichtsakrament, spenden sie die Krankensal-
bung und feiern sie vor allem das MeBopfer. Vor allem!“ (148).
DaB diese Sicht, die das Wesen des Priestertums vor allem von
seiner Opfervollmacht her bestimmt, vom Konzil zwar uneinge-
schriankt fortgefiithrt wird, aber in eine umfassendere Wesensbe-
schreibung eingeordnet wird, die das Priesteramt als apostolischen
Dienst sieht und ihn von seiner missionarischen Sendung zur Ver-
kiindigung und Heiligung her bestimmt, wird bei Becker nicht sehr
deutlich gemacht, wie ein Vergleich mit dem Kommentar von
Fr.Wulf SJ zeigt (LThK? Das 2. Vatikanische Konzil III, 146ff). Da
die beiden Priesterbilder vielfach unvermittelt nebeneinander
stehen, blieb in den Dokumenten manches unausgeglichen und
manche Frage offen, was von Becker wiederum gut herausgearbeitet
wird.

In der Darstellung Beckers wird damit nicht recht deutlich, daB
die neue Akzentsetzung des II. Vatikanum das Vorherrschen der
spresbyteralen Theorie beendete, die das Wesen des Ordo vor
allem in der Verleihung der potestas conficiendi sah und infolge-
dessen die Sakramentalitiit der Bischofsweihe verneinte. Bedker
erwihnt allerdings mehr als einmal (17f, 41, 169) das Vordringen
dieser Theorie, die, von Hieronymus und Ambrosiaster ausgehend,
die urspriinglichere ,episkopale* Auffassung abléste, iiber Petrus
Lombardus in der mittelalterlichen Theologie herrschend wurde
und von den Pdpsten des 19. und 20.]hs weiter entfaltet wurde®.
Das II. Vatikanum zeichnet sich dadurch aus, daB es mit seiner
Drei-Amter-Lehre und der Lehre von der Sakramentalitit des
Bischofsordo auf den volleren Begriff des Amtes, wie ihn die
wepiskopale” Auffassung vertrat, zuriiddlenkte.

Die Ausfithrungen Beckers, in denen er sich abschliefend mit
einigen heutigen theologischen Tendenzen auseinandersetzt, zei-
gen, daB er selbst die ,presbyterale® Auffassung vertritt. Wenn
Becker zu Recht mit dem II. Vatikanum feststellt, daB der Dienst
der Priester sich in der Feier der Eucharistie vollendet, so er-
scheint damit doch die Behauptung nicht zwingend, daB ,die
grundlegende Aufgabe des Priesters nicht die Wortverkiindigung,
nicht die Gemeindeleitung, sondern die Vollmacht, das MeBopfer
darzubringen®, ist (163). Die Begriindung Beckers, ,daB es Priester-
tum ohne Wortverkiindigung geben kann oder etwa ohne Gemein-
deleitung, nicht aber Priestertum ohne die eucharistische Voll-
macht” (163), ist nur schliissig in einer Theologie des Priesteramtes,
die sich in der Lehre von dessen potestates erschopft. Sie verkennt
ferner den Zusammenhang von Wort und Sakrament und die
ekklesiale Lebensfunktion der Eucharistie und des Priesteramtes,
die das II. Vatikanum iiberzeugender beriicksichtigte. — Auf S. 46
mubB es statt ,Bonifaz 11." heiBen: ,Bonifaz VIIL*,

III. Die Genese des Amtspriestertums in der
friihen Kirche?®

»Die vorliegende Arbeit ist eine historische, keine theologische
Untersuchung.“ Dieser erste Satz des Vorwortes zu einem Budh,
das als 48. Band der Reihe ,Quaestiones Disputatae* erscheint,

5 Hdb. d. Dogmengeschichte IV/5: L. Ott, Das Weihesakrament. Frei-
burg — Basel — Wien 1969, 24f, 431, 46, 50; P. Fransen, Art. Weihen, Hei-
lige, in: Sacramentum Mundi IV, 1271f.

* Der priesterliche Dienst III: Martin, Jochen: Die Genese des Amts-
priestertums in der frithen Kirche. — Freiburg-Basel-Wien: Herder 1972.
119 S. (Ouaestiones Disputatae 48) kart. lam DM 16.—,

1Bt aufhorchen. Diese Reihe befafBt sich im allgemeinen mit
Diskussionsthemen, die dem formalen Untersuchungsgegenstand
nach zum Wissenschafisbereich Theologie zdhlen. Der Kirchen-
historiker fiihlt sich deshalb leicht ,provoziert”, da er nach dieser
scharfen Gegeniiberstellung: ,Geschichtswissenschaft — Theologie®
in Sorge gerdt, daB er zwischen zwei Stiihle gesetzt wird. Viel-
leicht mochte er bisher glauben, daB er sich wegen seines Unter-
suchungsgegenstandes, den wir zunidchst ganz allgemein ,Kirche"
nennen wollen, als , Theologen® (wenn auch in einem weiten Sinn
des Wortes) bezeichnen diirfe, daB es ihm aber gelingen kénne,
zu seinem Untersuchungsobjekt eine angemessen kritische (also
bei allem ,Beteiligtsein® sich formal unterscheidende) Distanz zu
gewinnen, die ihn bei der Anwendung der historischen Methode
an dem Vorwurf der Unaufrichtigkeit vorbeifiihrt.

Martin ist betroffen von der Tatsache, daB dieselben in den
Schriften des Neuen Testamentes mitgeteilten geschichtlichen Da-
ten — seien es nun einzelne Sétze, Geschehnisse, Deutungen von
Zusammenhédngen — seit eh und jeh individuell verschieden (also
objektiv ,héretisch® im Sinne von ,auswihlend”) interpretiert
worden sind, und daB die gruppenmiBige Ubernahme der Inter-
pretationsinhalte zu den Spaltungen (also ,Héresien* im gewdhn-
lichen Sinn) gefiihrt hat und daf die ,konfessionelle Identitdt nur
durch Berufung auf die Tradition gesichert werden kann®“ (12).
Hier mdchte er einen neuen Ansatz gewinnen durch strikte Zu-
wendung zur historischen Methode, weil (das steht wohl unaus-
gesprochen dahinter) die Theologie als prédformierte Schriftinter-
pretationsmethode die hier anstehende Frage, also die Entwicklung
des Amtspriestertums, nicht befriedigend zu lésen vermag. Woran
mag das liegen? Es soll hier ganz knapp versucht werden — im
Sinn eines Gesprdchs mit Martin, nicht im Sinn vorschneller Kri-
tik —, zu der von ihm vorgenommenen scharfen Konfrontation
zwischen historischer und theologischer Untersuchung Stellung zu
beziehen.

Es gibt keine Geisteswissenschaft, die je fiir sich vom Nullpunkt
anfangen kann und ohne Primissen auskommt; das gilt fiir die Ge-
schichtswissenschaft ebenso, wenn sie dem Reflektierenden das Ver-
stehen der Vergangenheit und der Gegenwart moglich machen will,
wie fiir die Theologie. Hier ist nicht an den Streit um die ,Voraus-
setzungslosigkeit* vor zwei Generationen gedacht, sondern an etwas
anderes. Jede Wissenschaft bedarf eines Kategoriensystems., Martin
greift nun — wenn er es auch nicht mit Namen nennt — das seiner
Meinung nach ,der Theologie* zugrundeliegende Seinsstruktursystem
und seine Kategorien an. Es ist die Anschauung des Aristoteles mit
der Unterscheidung von Substanz und Akzidenz, das weithin die nach-
mittelalterliche, besonders die katholische Theologie beeinfluft hat. Ent-
scheidend ist fiir unsere Frage die Bestimmung des ,Seins“. Jedes fiir
den Wissenschaftler ,erfaBbare” Sein, ist in seiner konkreten Realitiit
individuell, also unterscheidbar. Was er vorfindet, ist jedoch nicht das
Wesen, die Substanz, die unveridnderlich ist und sich gleichbleibt; er
trifft immer nur auf die Akzidentien. Das Wesen einer Sache kann nur
im DenkprozeB durch Abstraktion von den Akzidentien gewonnen wer-
den. Fiir die Erlaubtheit seiner Identifizierung der theologischen Metho-
de mit der aristotelischen Seins- und Erkenntnistheorie fithrt Martin
eine Reihe von Zeugen an (S. 11f: Kiing, Rahner usw.). Zu dieser
Gruppe der Theologen rechnet er auch Historiker und Exegeten, die sich
mit der neutestamentlichen und frithchristlichen Periode befaBt haben.
Thre gemeinsame Primisse wiire die, daB man bei der Erforschung
der zur Verfiigung stehenden Quellen nach der Methode der aristoteli-
schen Seinskritik zwischen wesentlichen, absoluten, unabdingbaren,
also substantiellen Grundstrukturen der Kirche, und zufélligen, beding-
ten, durch geschichtliche Entwicklung verdnderten, also akzidentellen
Besonderheiten unterscheiden miisse. Danach wiire es die Aufgabe des
Kirchenhistorikers, die Unverdnderbarkeit der Substanz der Kirche in
allen geschichtlich gewordenen Verdnderungen aufzuzeigen. Die Kir-
chengeschichte wiire also immer noch eine Hilfsdisziplin der theologi-
schen Systematik, eine Zubringerin speziell der Apologetik. DaB sie
lange Zeit so verstanden worden ist, und hier und da auch heute noch
so begriffen wird, ist nicht iibertrieben.

Nun geht M. bei seiner Untersuchung auch von einer vorgegebenen
Erkenntnismethode aus. Er nennt sie nicht, aber es ist die wissen-
schaftliche Methode der Phdnomenologie, die heute auch die Geschichts-
wissenschaft bestimmt, nachdem sie viele andere Disziplinen (wie
Biologie, Psychologie, Soziologie usw.) methodisch ergriffen hat. Sie
will das Vorgefundene zuniichst einfach hinnehmen, wie es ist, auch
wenn es ungeordnet erscheint und vertrauten, bisher als gesichert gel-
tenden Annahmen widerspricht. Von Vorbestimmtheiten des Urteils, aus
welcher Quelle sie auch kommen mdgen, ist Enthaltung zu iiben. Es
ist nur auf das zu achten, was dem distanziert betrachtenden Erkennt-
nissubjekt auffdllt, ,erscheint®.

Der Historiker hat kein Mittel, Gottliches vom Menschlichen in der
Kirche zu scheiden. Er kann iiberhaupt nichts Absolutes feststellen,
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sondern nur sich gleich bleibende oder #hnliche Phédnomene erkennen
und die Kontinuitit von Institutionen beschreiben. Er muB allerdings
auch nach dem Grund dieser Kontinuit4t fragen, will er mehr sein als
ein bloBer Registrator. Das Phiénomen ,Kirche* hat nun ein eigen-
artiges Selbstverstindnis, in dem, anders als bei anderen mensch-
lichen Institutionen, die stindige Riickbezogenheit auf den Anfang sich
findet. An diesem Anfang steht ein ,Datum*, das als einmalig und
absolut angesehen wird, némlich die Menschwerdung Gottes in Chri-
stus. Damit beginnt die Kirche und alle Christen sind sich darin einig,
daB die Wahrung der Verbindung mit diesem Anfang fiir die Kirche
unersetzlich ist. Damit ist iiber das ,Wesen der Kirche” noch fast nichts
gesagt. Der Historiker, der sich streng an diese Methode hilt, kann
diber das ,Wesen der Kirche* eigentlich erst am Ende der Zeit Ausssa-
gen machen, wenn das in den geschichtlichen Phinomenen sich auf-
tuende Kontinuum weiterer Ausdrucksmoglichkeiten beraubt ist.

Ist diese Variabilitit schrankenlos und unbegrenzt? Nach langer
geschichtlicher Entwicklung waren die Grenzen im Mittelalter weithin
festgelegt und anerkannt. Daraus resultiert die Tatsache, daB in der
Beurteilung von Problemen, die das Mittelalter betreffen, Profan- und
Kirchenhistoriker eine weitgehende Ubereinstimmung erzielt haben.
Hier liegt eine gewordene Ordnung der Kirche vor. In der ersten
Periode der Kirche ist es anders. So etwas wie ein formuliertes Grund-
gesetz, in dem ,Wesen und Aufgabe" der Kirche definiert wiren, gibt es
nicht. Es wiire auch ahistorisch, so etwas iiberhaupt zu vermuten, da
die Kirche sich bei Beginn als Institution unter Menschen der damali-
gen Selbstverstindnisstufe eingeordnet hat, — es sei denn, daB sie
sich von Anfang an als legitime Fortsetzung einer vorhandenen reli-
gitsen Institution (etwa der alttestamentlichen) verstanden hétte, Eine
.Grundordnung* hat sich deshalb im geschichtlichen Ablauf erst ent-
widkelt aus verschiedenen AnstéBen. Dazu konnen gehdren etwaige
Anweisungen des Stifters, die zundchst miindlich weitergegeben wur-
den und sich in der Gemeindestruktur niedergeschlagen haben. Quel-
lenmiBig kénnen sie vom Historiker nicht erfaBt werden. Ob man solde,
durch AnalogieschluB vermutbare, auf den Stifter zuriickzufiihrende
Richtlinien annehmen darf, ist darum eine Frage, die der Historiker wohl
kaum beantworten kann. Offensichtlich hat Paulus, gleichbevollméchtig-
ter Apostel und wie die anderen mit der Verkiindigung des Evangeliums
betraut, keine Hinweise auf eine Gemeindeordnung empfangen. Er hat
— wenn man auf eine geschichtliche Analogie verweisen will — vielleicht
shnlich wie spdter Franziskus geglaubt, daB mit der Botschaft von der
Freiheit im GClauben und der Gleichheit aller in Christus auch die
rechte Ordnung sich einstellen wiirde. Fiir den Historiker ist es durch-
aus wahrscheinlich, daB die anderen Apostel, die Augen- und Ohren-
zeugen der Taten und Worte Jesu, stirker informiert worden sind
iiber die Intentionen Christi in Bezug auf die Ordnung des Zusammen-
lebens seiner Jinger in der sich entwidcelnden Kirche. Wenn es solche
Hinweise Christi gegeben hat, dann haben sie ihre schriftliche Fixierung
erst ziemlich lange nach dem Meinungsaustausch zwischen Paulus und
seinen Gemeinden erhalten, vermutlich erst, als ihre Riickfithrung auf
den Meister bestritten und ihre Tragweite kontrovers wurde. Auch
Paulus differenziert zwischen Entscheidungen, die er aus eigenem Ermes-
sen trifft, und solchen, die er auf den Herrn zuriickfithrt. Dort wo sich
die Apostel insgesamt einer solchen Anweisung mnicht sicher sind, sind
sie sich bewuBt, daB ihre Anordnung nicht nur ihre Entscheidung ist
(Apg 15,28). Auch sonst werden im Neuen Testament in Aussagen
gefaBte Erkenntnisse nicht nur als das Produkt des Uberlegens, der
bloBen Anwendung der Vernunft und der riickschlieBenden Kombina-
tion verstanden (Mt 16,17).

Manches verdankt die Kirche auch Anregungen, die von den reli-
gidsen Institutionen der Umwelt ausgingen. Was aber von dort iiber-
nommen wurde, muBte jedoch der grundlegenden Konzeption von der
Neuheit der Gemeinde Christi assimilierbar sein, sonst sind friih
erkennbare Tatsachen kaum zu erkldren. Dazu gehdren die Betrauung
mit Amt, Aufgabe und Dienst auf Lebenszeit, die Betonung der Ver-
antwortung des Amtstrigers direkt Gott gegeniiber und die damit
gegebene Unmoglichkeit, daf die Gemeinde einen schuldlosen Amts-
triger abberuft.

Die beiden Hauptkapitel, in denen zur Sache gesprochen wird
(»Die kirchlichen Dienste vor der Entstehung des Einzelepiskopats"
und ,Die Ausbildung des monarchischen Episkopats“) zeigen die
Entwidklungslinien klar und deutlich. Wenn nun nach der Stel-
lungnahme zu dem Einleitungskapitel (9—24) von mir noch auf
einzelne Stellen Bezug genommen wird, so geschieht das nicht, um
an Einzelheiten herumzumikeln, sondern um zu mehreren Proble-
men die Moglichkeit einer kontroversen Stellungnahme auch fiir
den Historiker darzutun.

5 S. 27f: ,Nach dem paulinischen Verstidndnis der Gemeindefunktionen
ist deren Legitimation durch Einsetzung oder Ordination nicht gefor-
dert.“ Ich bin nicht so sicher, daB Paulus in seiner mehr als 15jdhrigen
Tétigkeit als Kiinder des Evangeliums von Anfang bis Ende die stets
gleiche Ansicht dariiber gehabt hat, wie in der Gemeinde die Dienste und
Aufgaben gegliedert sein sollen und ob es nicht leitende Aufgaben
geben solle, denen andere Dienste unterzuordnen wiren. Zwischen dem
Verf. des 1. Korintherbriefes und des Philipperbriefes scheint mir eine

Entwicklung nachweisbar. Die verschiedene Situation in den Gemein-
den wird wombglich nicht auf die Predigt des Apostels allein zuriick-
gefiihrt werden miissen, sondern wird ebensosehr die religios-kulturel-
len Voraussetzungen vor dem Erscheinen des Paulus und die ver-
schiedene Emotionalitit der Gldubigen bei der Erfassung und Ver-
wirklichung der Hauptpunkte der paulinischen Verkiindigung wider-
spiegeln. Warum sollte Paulus in einer Gemeinde wie Korinth, in der
sich die Botschaft vom Kommen des Reiches Gottes in der Hoffnung
auf kurz bevorstehende Erfiillung niederschlug (1 Kor 7), auf eine
statische Ordnung driingen? ,Einsetzung" und ,Ordination" beschreiben
Sachverhalte, die mit diesen Begriffen erst in einer spiteren Entwick-
lung bezeichnet werden. Das, was sie aussagen wollen, niamlich die
Sichtbarmachung der Einheit, in der die Einzelgemeinden zur Gesamt-
kirche zusammengefiigt werden, ist fiir Korinth und die anderen paulini-
schen Gemeinden zundchst in der Person des Paulus gegeben, der
seinen Auftrag in dieser Hinsicht von den ,S#ulen", die vor ihm
Apostel waren, legitimieren 1d8t (Gal 2,9), eben um der Einheit der
Kirche willen; er selbst beansprucht in Korinth eine iibergeordnete, also
ordnende Autoritit (1 Kor 6,13). Eine Legitimation der Personen, die in
den Gemeinden Aufgaben iibernehmen und Dienste leisten, durch die
.Anerkennung* von Seiten Bevollmichtigter, die diese Dienste zu
,gesamtkirchlichen® madcht, ist auch in Korinth gegeben. Fiir eine
,Ordination®, eingeengt etwa auf den Akt der Handauflegung, sind
bei Paulus selbst keine Anzeichen vorhanden.

S. 39, Anm. 44: Hier soll nur ein Hinweis gegeben werden, warum
die Apostel gerade in Jerusalem die Parusie erwarten sollten. Das wird
seinen Grund darin haben, daB sie als fromme Juden die Ankunft (als
Christen die Wiederkunit) des Messias in Jerusalem erhofften (vgl.
Strack-Billerbedk 1,151; 3,9).

S. 41: ,Mit dem ersten Auftreten des Jakobus in der Apostel-
geschichte wird dessen Autoritit der der Apostel (gemeint sind wohl
die ,Zwolf*) gleichgeordnet, spiter steht sie iiber der der meisten
Apostel, zuletzt auch iiber der des Petrus." Diese Autoritdtssteigerung
des Jakobus ldBt sich so nicht erweisen. Von einer Autoritit anderer
Apostel im einzelnen erfdhrt man aus der Apostelgeschichte nichts, die
nur Petrus (und in seiner Begleitung im Anfang auch Johannes) und
Paulus heraushebt. Ein Abbau der Autoritit der Apostel und vor allem
des Petrus hitte wohl am ehesten einen Niederschlag im Lukasevan-
gelium gefunden, das nach dem Tod des Jakobus verfalbt wurde und sich
bemiiht, die Autoritit der ,Zwolf* herauszuheben. Wire die VerheiBung
an Petrus, wie sie in Mt 16,18f formuliert ist, etwa antijakobisch? Das
kénnte man nach dem Satz von dem stufenweisen Abbau der Autoritét
des Petrus, wenn er richtig wire, fast vermuten,

S. 49: ,Weil apostolische Anweisungen fiir die kirchliche Organisa-
tion fehlten, versuchte man teilweise die Entscheidungen der nach-
apostolischen Zeit als Anordnungen der Apostel auszugeben: deshalb
legt Lukas Paulus die Abschiedsrede an die Epheser in den Mund*
(Apg 20,28-31). Hier darf ich als einer, der anderer Meinung ist,
natiirlich nicht argumentieren unter Zuhilfenahme der Inspirationslehre,
um das Gewicht dieser Stelle zu ermessen: das wire ,Theologie" —,
wohl aber muB ich nach der genauen Grenze zwischen apostolischer und
nachapostolischer Zeit fragen, denn da ist auch der Historiker kompe-
tent. Ist die apostolische Zeit begrenzt durch den Weggang der Apostel
von Jerusalem oder durch den Tod des Apostels Paulus oder des
Petrus oder des letzten Apostels oder durch die Ereignisse des Jahres
70? Da wir nicht genau wissen, wann die Apostelgeschichte abgefaBt ist
— wenn auch wohl nicht allzu lange nach dem Lukasevangelium —, habe
ich Bedenken, den Bericht iiber die Paulusrede in Ephesus als Korrektur
der ,nachapostolischen Zeit am Versdumnis der vorigen Periode auf-
zufassen. Auch glaube ich nicht, daB dieses ,Versdumnis®, falls es eines
ist, nur auf die Naherwartung der Apostel zuriickzufithren ist, wie Verf.
es tut. Naherwartung kennt auch Stufen von der stillen Hoffnung bis
zur enthusiastischen Euphorie. Apostel, die bis Rom reisen, gehéren
nicht zu den Enthusiasten. Auch sie haben in dieser Frage in einem
Zeitraum von 30 Jahren eine Entwicklung durchgemacht.

S. 52: Unerklidrlich bleibt mir, warum die in Apg 18,2 genannten
Juden Aquila und Priscilla als zwei Frauen bezeichnet werden, die den
Apollos tiefer einfithrten. Ist das ein Versehen? Wer weiB, welche
Position dieses Ehepaar in der rémischen Gemeinde gehabt hat? Aus
Apg 18,2 geht nicht hervor, daB das Ehepaar erst in Korinth nach der
Predigt des Paulus den Glauben annahm. Wie sah iiberhaupt damals
die rémische Gemeinde aus? Wir horen nur von einigen Hausgemeinden
(R6m 16); darunter werden auch die des Aquila und der Priscilla
genannt. Wir treffen die beiden also in einem Zeitraum von 10-15 Jah-
ren (zwischen der Judenverfolgung unter Claudius und der Abfassung
des Rémerbriefes) in Rom, in Korinth, in Ephesus und wieder in Rom
an. Dabei haben sie auch in Ephesus eine Hausgemeinde gehabt
(1 Kor 16,19).

S. 58f: Hier heiBt es: ,Nach den Pastoralbriefen ist das
Amt nicht, wie in der spéteren Sukzessionstheorie, qua Amt Garant der
rechten Lehre, sondern deshalb, weil ihm diese Lehre von den Aposteln
oder deren Beauftragten anvertraut ist." Nach der Satzlogik mub sich
,ihm" auf ,Amt“ beziehen. Ist denn in der Sukzessionstheorie
je behauptet worden, die rechte Lehre sei dem Amt, also einer Insti-
tution anvertraut worden und nicht Personen, die nacheinander im
,Amte* sind? Auch die Sukzessionslehre kannte Bischife, die weil sie
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Glauben und Kirche verlieBen, aus der Sukzessionsreihe ausschieden.
Eine Unterscheidung der Art, daB das Bewahren der rechten Lehre nach
den Pastoralbriefen noch eine funktionale Aufgabe, spéiter aber nur ein
fast magisches Tradieren beinhalte, scheint mir zu scharfsinnig und vom
Text nicht gerechtfertigt zu sein.

S. 67: Ob sich aus der Didache erstmals kultische Funktionen
des Gemeindeamtes erschlieBen lassen, wird danach zu beurteilen sein,
wie diese Abschnitte im zeitlichen Verhiltnis zu den Ignatius-Briefen
zu bestimmen sind.

S. 72: In der Bezugnahme auf den 1. Klemensbrief heiBt es
hier: ,Ein besonderer Streitpunkt scheint die Feier der Eucharistie gewe-
sen zu sein, deren Vorsitz die Presbyter — Episkopen in Korinth (und
auch in Rom) inzwischen an sich gezogen hatten, der aber nicht von
Anfang an zu den Aufgaben des Gemeindeamtes gehért hatte.” Aus
dem Brief geht nur hervor, daB einige Gldubige in Korinth ,ohne Grund"
die Vorsteher absetzen wollten. Das setzt voraus, daB der Verf. des
Klemensbriefes eine durch das Verhalten der Vorsteher begriindete
Absetzung akzeptiert. DaB die Feier der Eucharistie hierbei eine Rolle
spielte, geht aus dem Text nicht hervor.

S. 76: ,Wenn das Verstindnis der Welt als hierarchisch gegliederter
sich nicht mehr halten 14Bt, hat auch die Begriindung der kirchlichen
Hierarchie ein entscheidendes Fundament verloren.“ Hier muB man
fragen: Gibt es mehrere entscheidende Fundamente? Richtiger wiirde
es hier heiBen: Der von dem Verf. des Klemensbriefes formulierte
AnalogieschluB von der hierarchischen Gliederung der Welt auf die
kirchliche Hierarchie trdgt heute nicht mehr. Diese Parallelisierung ist
zwar fiir Klemens von Wichtigkeit, gibt aber nicht die allgemeine
theologische Begriindung ab.

S. 85: ,DaB die frithchristliche Institutionalisierung so schmell auf
ein ., . . Gemeindeamt . . . hinauslief, . . . ist nicht aus der apostolischen
Verkiindigung ableitbar.” Diese These ist richtig, wenn vorausgesetzt
werden darf, daB die gesamte Verkiindigung schriftlich festgehalten
worden ist. Ist das der Fall? Wahrscheinlich ist Joh 21,25 ein Reflex der
Diskussion um die Geltung von schriftlicher und miindlicher Tradition.

S. 102: Wenn in der Kirchenordnung Hippolyts betont wird, daB die
Bischofe den Geist des Hohenpriestertums besitzen, so ist es nicht aus-
gemacht, daB dabei in erster Linie an den Hohenpriester des Alten
Testamentes gedacht ist, sondern im Vordergrund steht wohl der
Bezug auf das einzigartige Priestertum Christi, das der Bischof repri-
sentiert, Auch Christus gilt in analoger Weise als Hoherpriester (Hebr
9,11); auch jhm ist ,Herrschaft* vom Vater iibertragen worden. Die
Parallelen zwischen dem alttestamentlichen gestuften Priestertum und
der kirchlichen Hierarchie sind zur Zeit Hippolyts noch nicht gezogen
worden. DaB die Diakone die Einzigen sind, ,die der Kirche noch die-
nen", ist eine zugespitzte Formulierung. Als Diakon kann man, wenn man
auf die Wortbedeutung abzielt, jeden bezeichnen, der sich in freier
Selbstentscheidung — anders als der dienende Sklave — fiir die Uber-
nahme einer Aufgabe dauernd zur Verfiigung stellt.

S. 103: Die Gemeinden haben z. Z. Hippolyts um 200 gewiB keine
einheitliche Grébe gehabt. In Rom, in Karthago und anderen groBen
Stiddten wird die Zahl der Gldubigen betriichtlich gewesen sein, aber
die Ordnung Hippolyts ist auch fiir andere Gemeinden maBgeblich ge-
worden, Wenn man auch annehmen darf, daB die Kirchenordnung anti-
gnostischen Charakter hat, so ist die SchluBfolgerung, daB die Beteili-
gung der Gemeinde an der Wahl des Bischofs auf eine bloBe Akklama-
tion reduziert worden sei, nicht leicht in Ubereinstimmung zu bringen
mit Tatsachen, auch aus spéterer Zeit (vgl. etwa Augustinus, ep. 213). DaB
die Situation damals [um 200) eine klare Ordnung forderte, wird deutlich
wenn man bei Tertullian (de praescr. 41) von héiretischen Gruppen
liest: ,Es ist bei ihnen heute der eine Bischof, morgen der andere, heute
ist jemand Diakon und morgen Lektor, heute einer Priester und morgen
Laie, Denn sie tragen die priesterlichen Verrichtungen auch Laien auf".

5.105: Nicht recht einsichtig ist mir, warum so stark betont wird, daB
»in den Schriften des katholischen Tertullian die dem Bischof zuste-
henden Rechte nie als potestates im Sinne Hippolyts gefaBt werden®.
GewiB, das Wort ,potestas® im Sinn von Leitungsgewalt kommt bei
Tertullian in Bezug auf den Bischof nicht vor, jedoch steht dem Bischof
das Recht (ius) zu, in die Kirche durch die Taufe aufzunehmen und diese
Vollmacht zu delegieren. Es gibt einen ,ordo episcoporum" (de praescr.
32,1); die Eucharistie kann nur aus der Hand des Bischofs empfangen
werden. In allen diesen Fragen beruft sich Tertullian auf die Tradition,
die ihre Wurzel in der Schrift hat und haben muB. DaB er sich einige
Jahre spéter, als er sich der antihierarchischen Bewegung der Montani-
sten angeschlossen hatte, vieles abstritt, was er zuvor verteidigt hatte,
zeigt noch nicht, daB er in seiner katholischen Zeit Inhalt und Auftrag
des bischéflichen Amtes anders sah als Hippolyt. Héchstens hatte er als
Afrikaner iiber das Zustandekommen der Geistausriistung des Bischofs
eine andere Vorstellung als Hippolyt. Richtig ist, daB fiir Tertullian die
Garanten fiir die Echtheit der Uberlieferung, die Reinerhaltung des
Glaubens, die apostolischen Gemeinden sind, nicht so sehr die Bischéfe,
die diese Gemeinden leiten. Aber, um mit Tertullian zu reden, in der
Handhabung der ,disciplina“, sehe ich zwischen ihm und der Kirchen-
ordnung Hippolyts keinen groBen Unterschied.

Der Verf. hat mit Griindlichkeit und Scharfsinn alle Quellen
durchgearbeitet und sie in einen Entwicklungszusammenhang zu

stellen versucht. Damit ist notwendig eine Wertung verbunden,
bei der man Gewichte auch anders verteilen kann. Auch nach dem
Neuen Testament gibt es eine ,Einsetzung" in das Amt der Presby-
ter — Episkopen (Apg 14,23; 20,28). Das kann der Historiker fest-
stellen, und auch daB hier direkt nichts iiber Inhalt und Umfang
des Amtes und die Dauer der Beauftragung besagt ist. Wenn aber
in einer Schrift des Neuen Testamentes von ,Einsetzung" geredet
wird, dann ist nach dem Gewicht dieser Aussage zu fragen; denn
eine Seite des Amtsverstédndnisses ist eben die Einsetzung und die
besondere Geistausriistung. Die WertmaBstibe fiir die Beurteilung
der Aussagen des Neuen Testamentes setzt aber nicht mehr der
Historiker allein; da ist der ,Theologe" gefordert, mit dem der
Historiker zur Erhellung des Phénomens Kirche im Gesprich
bleiben sollte, denn ,anders als unter einer bestimmten Perspek-
tive des Deutens und Verstehens kommt das Besondere nicht in
den Blick und 4Bt sich dariiber nicht sprechen“ (Brox).

IV. Kirchenrechtliche Aspekte der heutigen
Problematik?®

Der Miinsteraner Ordinarius fiir Kirchenrecht am Fachbereich
Katholische Theologie nimmt sich im vorgestellten Bd 49 der
»Quaestiones disputatae“ dankenswerterweise einer Problematik
an, um die Kirchenrechtler ansonsten einen weiten Bogen schlagen.
Das Buch umfaBt die Niederschriften zweier Vorlesungen und zwei
eigens fiir diese Publikation geschriebene Beitrdge, die sich alle
gleichermafen mit dem Amt des Priesters befassen. Daraus erge-
ben sich allerdings gelegentlich Doppelungen in der Darstellung.

Das Anerkennenswerte und zugleich Erstaunliche an Herr-
manns Arbeit soll gleich am Anfang genannt sein: Es ist der Opti-
mismus des Verf, den der Rezensent in diesen Fragen nicht (mehr)
teilen kann. Herrmann wehrt sich denn auch ,gegen eine Hal-
tung (...), die alles Neue, alles Fragen mit Unbehagen auf-
nimmt* (9); er konstatiert in Teilen der Kirche einen Immobilis-
mus, der im wesentlichen das traditionelle Priesterbild zu vertei-
digen sucht, ohne andere Formen des priesterlichen Dienstes in
der Kirche zumindest zu reaktivieren. Gleich anderen Theologen
sucht Herrmann die Zukunft des Priesteramtes in der Vergangen-
heit. Er hélt es fiir ,unerldBlich, auch juristisch zur urspriinglichen
Multiformitdt zuriickzufinden* (15). Im Gegensatz zu anderen
bleibt Herrmann jedoch eher auf dem Boden der Realitdit, wenn
er auf bedenkliche Formen der Abhilfe hinweist, mit denen man
heute dem Priestermangel sozusagen im Vorfeld der eigentlichen
Problematik begegnen will.

Bereits frith klingt an, worin Herrmann wohl den Hauptgrund der
heutigen Krise um den Priesterberuf erblickt. Es ist eben die Frage nach
der gesetzlich geforderten Ehelosigkeit. Der Verf. widmet allein diesem
Thema fast die Hilfte des Buches (Teil IV, Thesen zur Diskussion
um den verheirateten Priester). Es ist Herrmann dabei gelungen, die
Arbeit anderer theologischen Disziplinen in dieser Frage sozusagen
kirchenrechtlich aufzubereiten. Dem Rezensenten scheint, daB Herrmann
gerade im vierten Teil seine eigene Behauptung (17) widerlegt, der
Kirchenrechtler habe noch viele Desiderate an die iibrigen Disziplinen.
Eher scheint es doch so, daB die Kirchenrechtler heute eine sdhliissige
Reaktion des kirchlichen Gesetzgebers erwarten, ohne selbst Vor-
schldge unterbreitet zu haben.

Nun, Herrmann hat sich den Erwartungen der anderen Diszi-
plinen an die Kirchenrechtler gestellt. Hier werden einmal keine
Glasperlenspiele vorgezaubert, sondern niichtern konkrete Rechts-
fragen angegangen. Die Zusammenarbeit aller theologischen Dis-
ziplinen ist aber weiterhin erforderlich. So weist Herrmann mit
Recht auf die vollig unzureichende, ja fehlende theologische Be-
griindung der derzeitigen Praxis sogenannter Laisierungen hin (17).
Es ist erfreulich, wenn der Kirchenrechtler heute sogar rechts-
theoretische Fortschritte gegeniiber den Desideraten des Verf.
(die erste Vorlesung wurde 1970 gehalten) feststellen kann. Nie-
dere Weihen und Subdiakonat wurden inzwischen abgeschafft, das
Weiherecht neu geordnet (Sept. 1972).

Herrmann erblickt die Griinde fiir den heutigen Priestermangel in
der fehlenden Bereitschaft der Jugend, sich fiir das traditionelle Prie-
sterbild erwidrmen zu kénnen. Das Weiherecht des CIC betrachtet er als
theologisch diirftig und allzu bezogen auf die Vorstellungen nur einer
theologischen Schule. Es wiirden lediglich Funktionen bestimmt. Dies
geschehe in einer subtilen, legalistischen Weise ,in durchaus sekun-
déren Bereichen® (31). Herrmann iiberzeugt durch Aufrichtigkeit: Die

* Der priesterliche Dienst IV: Herrmann, Horst: Kirchenrechtliche Aspekte
der heutigen Problematik. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1972).
134 S. (Quaestiones disputatae, Bd 49) kart.-lamin. DM 15.—.



189

1973 Jahrgang 69 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

190

Kirchenrechtler konnen heute kein ausgereiftes Alternativmodell vor-
stellen. Aber es wire ihre Aufgabe; sich darum zu bemiihen. Auch die
Frage nach der Moglichkeit, Frauen die Weihen zu erteilen, muB
nach Herrmann neu durchdacht werden.

Der Verf. widmet einen Teil des Buches dem Thema ,Priester im
Nebenberuf — Priester mit Zweitberufen“. Herrmanns Thesen zur Dis-
kussion um den verheirateten Priester (insgesamt 10) k&nnen hier
nicht niher erdrtert werden. Sie sind des Bedenkens wohl wert. Herr-
mann gesteht, daB ihm ,dieses Engagement (...) oft recht schwer-
gefallen* (74) sei: ,Hiufig genug wollte ich aufhéren, um den theolo-
gisch wie menschlich unproblematischeren Weg zu gehen und mich
einem unverfinglicheren Thema zuzuwenden“ (74). Wie eingangs be-
reits betont, kann sich der Rezensent der optimistischen Lagebeurteilung
des Autors nicht anschlieBen, so etwa wenn die Ansicht vertreten wird,
»daB wir uns in der Problematik um den verheirateten Priester am An-
fang einer ,Mittelphase' befinden“ (75). Das Motuproprio ,Ad pascen-
dum* vom September 1972 hat denn auch solchem optimistischen Phasen-
denken einen erheblichen Dampfer versetzt. Bei Herrmann wird neben
der sachlichen Erdrterung ja auch immer wieder allzu deutlich, in wel-
cher ,Phase” wir eigentlich leben, so wenn er schreibt: ,Auch in der
Kirche soll ein Zusammenleben zunehmend Wirklichkeit werden, in dem

die Unlust am Nachteil des anderen und der SpaB am Denken herrschen
und alle chne Angst voreinander leben diirfen® (82). Die ruhige, abge-
wogene Darstellung Herrmanns ist erfreulich. Er bezeugt Verstidndnis
fiir den Episkopat, er kennt auch die kritische Anteilnahme der Jugend
an kirchlichen Entwicklungen oder Retardierungsversuchen.

Herrmann betrachtet in Anlehnung an andere die geltende
Zolibatsverpflichtung in Gesetzesform als ,suspekte Pseudostiitze”
(105). Seine These 5 fordert, die rechtliche Regelung der priester-
lichen Ehelosigkeit nicht zu verzégern, wenn eine theologische
Abklirung vorliegt. Diese aber scheint — nach Herrmann — vor-
handen zu sein. Der Autor warnt davor, sich die Angst zum Rat-
geber zu nehmen. Bei der gesetzlichen Neuordnung auf diesem
Gebiet sollte die Autonomie der Ortskirchen respektiert werden.

Herrmanns Darstellung ist positiv zu werten. Theologen und
Vertreter der Amtskirche sollten sich damit auseinandersetzen,
denn die Kritiker von heute sind die Handelnden von morgen (80).
Herrmann betont im iibrigen ofters, fiir das Recht sei der Aspekt
der Bewihrung wichtiger als der der Bewahrung. Dem ist nichts
hinzuzufiigen.

Seybold, Klaus: Das davidische Konigtum im Zeugnis der Propheten. —
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1972. 183 S. (Forschungen zur
Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments, hrsg. v.
E. Kdsemann und E, Wiirthwein, 107. H.) Lw. DM 38.—

Wenn ich die derzeitige Arbeit am Alten Testament richtig
beurteile, so vollzieht sie sich im groBen und ganzen doppelgleisig.
Auf der einen Seite werden die durch die bedeutenden syntheti-
schen Darstellungen der Theologie und ihrer tragenden Probleme
(vgl. die Theologien des AT von Eichrodt, von Rad, Vriezen,
Zimmerli) angeschnittenen Fragen weiter thematisiert und nach
ihrem Stellenwert im System untersucht, andererseits setzt sich
mehr und mehr eine analysierend-kritische Betrachtungsweise
durch und weiB beachtlichen Einspruch gegen solche Synthetisie-
rung anzumelden. Diese Doppelgleisigkeit 148t sich auch in den
verschiedenen neuesten Kommentarwerken feststellen. Seybold
gehort mit seiner Arbeit zur ersten Gruppe, da er Gedanken der
Schule Weisers fortentwickelt, in die er durch seinen Kieler Lehrer
Beyerlein eingeiibt wurde.

So fiigt sich seine Untersuchung, die 1970 in Kiel als Disser-
tation vorlag, in die Linie der Untersuchungen iiber den Bund im
AT ein, die durch Mendenhall und Baltzer inauguriert wurde. Die
notwendige Polemik gegen die 1969 erschienene Arbeit von L. Per-
litt, Bundestheologie im AT, die der zweiten Gruppe zuzu-
rechnen ist, wird, auf ein MindestmaB reduziert, sachlich und vor-
nehm fast ausschlieBlich in Anmerkungen angebracht, nicht jedoch
mit jener stechend-ironischen Schérfe von Perlitt vorgetragen.

Als grundlegend fiir die Entstehung der Vorstellung eines David-
bundes wird zu Recht die NatanverheiBung 2 Sam 7 erkannt und her-
ausgestellt. Durch sie wird das davidische Kénigtum in das sinaitische
Bundesverhéltnis einbezogen und der Kénig als Platzhalter des eigent-
lichen Konigs Jahwe in das Offenbarungsgeschehen integriert. Das wird
dann im einzelnen und detailliert in den drei Teilen: Zeugnisse der vor-
klassischen Prophetie — Zeugnisse der Prophetie des 8. Jahrhunderts —
Zeugnisse der Prophetie des 7. und 6. Jahrhunderts ausgefiihrt.

Dabei werden vor allem jene Texte interpretiert, die wir als atl
Messias-VerheiBungen zu benennen gewohnt sind. Wéhrend nach der
herkémmlichen Weise diese Texte mehr in ihrer Zukunftstrdchtigkeit
beurteilt werden — als Beispiel sei M. Rehm, Der konigliche Messias,
Kevelaer 1968 genannt — ist im Werk von S. verstdndlicherweise eine
gegenlidufige Blickrichtung festzustellen. Ihm geht es der Intention seiner
Untersuchung gemédB darum, die jeweiligen Riickbeziige der propheti-
schen Aufnahmen des Davidbundes bis hin zum Ursprung in der Nathan-
verheiBung herauszuarbeiten, ihre Rezeption und Neuinterpretation
aus der jeweiligen anders gearteten geschichtlichen Situation versténd-
lih werden zu lassen. Damit wird auf der einen Seite das Zeit-
bedingte jeder Neuaufnahme der Vorstellung des Davidbundes und so
die Geschichtlichkeit und Geschichtsbezogenheit jeder prophetischen
Neuinterpretation des Davidbundes offengelegt, auf der anderen Seite
aber auch das Uberzeitliche, auf die Heilzukunft weisende, die in der
atl, Geschichte sich nicht ereignende Ausstindigkeit des neuen David-
bundes anvisiert. Mit diesem gliicklichen Mittelweg warnt die Mono-
graphie von S. einmal davor, den Davidbund in der politischen Ge-
schichte der davidischen Dynastie aufgehen zu lassen, dann aber auch,
vorschnell, ohne die geschichtliche Verankerung der untersuchten Vor-
stellung gebiihrend zu beriicksichtigen, die Geschichtsbezogenheit des
Davidbundes zu vernachlissigen.

Alles in allem ist das Buch von S. solide und besonnen. Er ent-
wirft nicht so sehr neue Thesen, sondern stellt das atl. Material
in gliicklicher Weise iiberzeugend zusammen. Es bedeutet so etwas
wie die Spiegelbildkontrolle in der landldufigen Darstellung der
messianischen VerheiBungen.

Regensburg Gross

Heinrich

Die Zeit Jesu. Festschrift fiir Heinrich Schlier. Hrsg. von Giinther
Bornkamm und Karl Rahner. — Freiburg, Basel- Wien: Her-
der 1970. 336 .S Lw. DM 52.—

Die Festschrift fiir H. Schlier, den Siebzigjdhrigen, ist ein viel-
dimensionales, kaum definierbares literarisches Gebilde — also
eine echte Festschrift und kein verlegerischer oder editorischer
Wurf, wie man vielleicht nach dem anspruchsvollen, aber doch
sehr vieldeutigen Titel ,Die Zeit Jesu" vermuten konnte. Die
.Zeit Jesu" als die Zeit, in welcher Jesus lebte, wird in diesem
Buch nirgendwo zum Thema. Eher diirfte man an die Zeit denken,
welche von Jesus bestimmt wird — und da stellen sich in der Tat,
wie R. Pesch, welcher fiir die Schriftleitung der Festschrift zeichnet,
in einer ,Einleitung" (9—13) zeigt, Beziige zwischen dem Titel und
einigen Beitrigen ein. Bei aufmerksamem Lesen kann man sogar
eine vielleicht durch den Titel provozierte offene theologische Kon-
troverse um den Begriff der ,Zeit" notieren. E. Dinkler (Die Ver-
kiindigung als eschatologisch-sakramentales Geschehen. Auslegung
von 2 Kor 5,14-6,2 [169—189] bemerkt: ,Der Tag des Heiles ist der
jeweilige Tag, an dem die Verséhnung Gottes mich trifft und die
Liebe Christi mich behermnscht. Das viiv ... ist das eschatologische
Jetzt der Begegnung des Menschen mit Gottes Wort und Christi
Liebestat am Kreuz. Es ist der vulgér-chronologischen Zeitlinie
entnommen, ein nunc aeternum — wie Augustinus sagen
wiirde" (182). Die Gegenposition vertritt P. Brunner (228—256: Ele-
mente einer dogmatischen Lehre von Gottes Basileia): ,Der gott-
heitliche Geschichtscharakter dieser Basileia bedarf der kreatiir-
lichen Zeit, die mit der Erschaffung der Kreatur als Wesensmerk-
mal kreatiirlichen Seins da ist. . . . Gottes Basileiahandeln geht
an der von ihm gewollten chronologischen Struktur der Zeit nicht
vorbei. Eine theologische Geringschitzung der chronologischen Zeit
steht in Widerspruch zu dem uns in der Schrift bezeugten Basileia-
handeln Gottes" (233). Vielleicht ist dies, abgesehen von den
Ergebnissen der einzelnen Beitrdge, der besondere Reiz dieser
Festschrift, daB sie auf engem Raum eine Wiederbegegnung mit
der in den meisten Fillen bereits wohlbekannten schriftstelleri-
schen und theologischen Eigenart ihrer Autoren ermdglicht.

Der Schwerpunkt der Festschrift liegt bei den neutestamentlichen
Beitrdgen. Es handelt sich teils um Exegesen zu festumrissenen Text-
abschnitten, wie bei dem oben erwihnten Aufsatz von E. Dinkler und
bei H. Zimmermann, Das Gleichnis vom barmherzigen Samariter: Lk
10,25-37 (58—69); R. Pesch, Anfang des Evangeliums Jesu Christi. Eine
Studie zum Prolog des Markusevangeliums (Mk 1,1-15) (108—144); J.
Kremer, Die Voraussagen des Pfingstgeschehens in Apg 1,46 und 8
(145—168) — teils um bibeltheologische Studien wie: R. Schnackenburg.
Mitmenschlichkeit im Horizont des Neuen Testaments (70-92) und K.
H. Schelke, Die Schépfung in Christus (208—217) — teils um traditions-
und redaktionsgeschichtliche Studien wie bei G. Bornkamm, Die Binde-
und Losegewalt in der Kirche des Matthdus (93-107) und J. Gnilka,
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Christus unser Friede — ein Friedenserléserlied in Eph 2,14-17 (169—
189). Da ,Friede* noch zu den wenig behandelten theologischen Themen
gehort, seien einige Sitze aus dem letztgenannten Artikel zitiert. Der
Verf. des Eph habe die Idee von einem universalen Frieden in einem
Christus-Friedenslied vorgefunden, sich zu ihr bekannt, sie zugleich
aber vergeschichtlicht. ,Der Verfasser muB die Gefahr gespiirt haben,
die dann entsteht und in der Kirche immer wieder entstanden ist, wenn
Theologie und Praxis, enthusiastische Theologie und reale Erfahrung
allzusehr auseinanderklaffen* (206). Er habe den Frieden darum als
Einigung der gespalteten Menschheit in der Kirche Gestalt gewinnen
lagsen, Daraus folge: ,Wenn die Kirche der Ort ist, wo der Friede jetzt
schon Wirklichkeit zu werden beginnt und Wirklichkeit werden mub,
ist sie das auch und vor allem, um den Frieden der Welt zu vermit-
teln" (208).

Den neutestamentlichen Beitrigen ordnen sich die meisten iibrigen
Beitrdge zu. Das gilt fiir die alttestamentlichen und kirchengeschicht-
lichen Studien — A. Deissler, Das Israel der Psalmen als Gottesvolk
der Hoffenden (15-37); N. Lohfink, Die Ursiinden in der priesterlichen
Geschichtserzdhlung (38—57) und H. G. Gaffron, Eine gnostische Apolo-
gie des Auferstehungsglaubens. Bemerkungen zur Epistula ad Rhegi-
num (218-227) — wie fiir die systematisch theologischen Abhandlun-
gen. Von diesen wurde der gewichtige Entwurf von P. Brunner bereits
erwiihnt. Sein Ergebnis miibte exegetisch und theologisch iiberpriift wer-
den. Oder hat die Lehre von der Konigsherrschaft Gottes tatsdchlich
nur Konsequenzen fiir ,das Ethos und das geistliche Leben der Chri-
sten“, weil ,eine innergeschichtliche Verwirklichung dieser Basileia Got-
tes ausgeschlossen bleibt* (253)? Dann miiBte man in der Tat von
einem ,S5IMUL von geistlich gelebter konkreter Basileiaerwartung und
von konkreter Verantwortung fiir Weltgestaltung durch Vernunft im
Geschichtsprozef* als der ,entscheidenden aktuellen Konsequenz der
dogmatischen Basileialehre* (256) sprechen. Mir scheint damit nur ein
Aspekt der biblischen Aussagen iiber das eschatologische Kénigtum
Gottes reflektiert zu sein. Schon die Beriicksichtigung der kritischen
Funktion, welche die Idee der Gottesherrschaft gegeniiber jeder Gegen-
wart ausiibt, hdtte vor dieser meiner Meinung nach fatalen Trennung
der Gottesherrschaft von der menschlichen Geschichte bewahren miissen.
J. Ratzinger steuert ,Bemerkungen zur Frage der Charismen in der
Kirche* bei (257—272). Ein ldngerer Uberblick iiber das ,Charisma im NT*“
zeichnet sich dadurch aus, daB er fiir die folgenden kiirzeren Erwigun-
gen iiber ,Charisma in der Kirche* keine Bedeutung hat. Aus einer
Deutung des Wirkens des hl. Franz von Assisi ergibt sich fiir R. die
Einsicht: ,Das Kriterium des echten Charismas ist das Kreuz, das sich
ZerreiDenlassen zwischen dem Auftrag und dem Ort seiner Erfiillung®
(270). Der ,Ort der Erfiillung” umschreibt hier das einige Zeilen vorher
genannte ,gehorsame Stehen in der Kirche*. Wenn sich das auch einmal
oder ofter so verhielt, dann darf diese Einsicht doch nicht als normativ
fiir die ,Frage der Charismen in der Kirche" gelten. Die Kreuzestheologie
darf nicht zur Legitimation innerkirchlicher, hierarchischer Repression
herabgewdirdigt, das Charisma, wenn es nicht das Stigma solcher Re-
pression ftrdgt, von vornherein verddchtigt werden (272: ,Was an
fruchtbaren Wassern in der Kirche unseres Jahrhunderts aufgebrochen
ist, kam von denen, die ohne Murren gelitten haben, nicht von denen,
die letztlich doch nur fiir sich selbst warben). K. Rahner entwickelt in
seinen ,Bemerkungen zur Bedeutung der Geschichte Jesu fiir die Katho-
lische Dogmatik* (273—283) ,eine erste Skizze einer Strategie zur Entla-
stung der heutigen katholischen Exegeten (283), welche wohl in der
»3. These" gipfelt: ,Es ist vielleicht denkbar (fundamentaltheologisch),
daB der Auferstandene . . . schon durch die Auferstehung allein genii-
gend als der erkannt werden kann, als den ihn die orthodox
christologischen Aussagen des Christentums bekennen® (282). Wenn man
die Bedeutung der Geschichte Jesu fiir die Katholische Dogmatik erhe-
ben will, darf man vielleicht die orthodoxen christologischen Aussa-
gen nicht zum einzigen Beziehungspunkt wiéhlen, sonst verliert man in
der Tat die Geschichte Jesu fiir die Theologie.

Den Abschluf bilden die Beitrige der Philosophen G. Kriiger (284—
206: Philosophie und christlicher Glaube bei Augustin), B. Welte (297—
305: Uber den Sinn von Wahrheit im Bereich des Glaubens), H. G. Ga-
damer (306—312: Wer bin ich und wer bist Du? zu einem Gedicht von
Paul Celan). V. Kubina (313—335: Jesus und seine Botschaft im Katechis-
mus von Isolotto) unterwirft den Katechismus des Don Mazzi einem
harten theologischen Examen. Dabei werden wohl doch die Vorgeschichte
und der Sitz im Leben der von ihr zu Recht bemerkten Verkiirzungen
zu unreflektiert auBer acht gelassen.

Der Verlag hat diese wertvolle und anregende Aufsatzsammlung
hervorragend ausgestattet.

Gerhard Dautzenberg GieBen

Metzger, Bruce M.: A Textual Commentary on the Greek New Testament.
A Companion Volume to the United Bible Societies' Greek New
Testament (third edition) on behalf of and in cooperation with the
Editorial Committee of the United Bible Societies’ Greek New Testa-
ment Kurt Aland, Matthew Bladk, Carlo M. Martini, Bruce M. Metz-
ger and Allen Wikgren — London-New York. United Bible Societies.
Printed by Wiirttemberg Bible Society Stuttgart 1972, XXXI, 775 S.
Plastik DM 12.—

In meiner Anzeige der 1. Auflage des Greek New Testament in
ThRv 65, 1969, hatte ich gesagt: ,Der Fachmann darf auf den in
Aussicht gestellten Ergénzungsband gespannt sein, der die Begriin-
dung fiir die Entscheidungen des Herausgeberkollegiums bilden
soll“, Dieser Band liegt jetzt vor. Bruce M. Metzger hat die Auf-
gabe iibernommen, auf Grund der Abstimmungsergebnisse und
meist auch der Aufzeichnungen iiber die vorhergegangenen Dis-
kussionen sowohl die Probleme aufzuzeigen, die durch die Text-
varianten aufgeworfen werden, als auch ihre Bewertung und Lo-
sung durch das Herausgebergremium. Allerdings hat es sich ihm
dabei als notwendig erwiesen, nicht nur nochmals die Biicher
nachzuschlagen, die in den Diskussionen benutzt worden waren —
iiberwiegend sind solche in englischer Sprache genannt —, sondern
auch nicht selten liickenhafte Aufzeichnungen iiber die Diskussio-
nen zu ergidnzen, so daB also schon insofern die Arbeit Metzgers
erheblich iiber die eines Protokollfithrers hinausgeht. Sein Ent-
wurf ist allen Mitgliedern des Herausgeberkomitees vorgelegt
worden; falls jemand iiberzeugt war, dab die Majoritit auf fal-
schem Wege sei, wurde ihm Gelegenheit gegeben, seine eigene
Meinung mit Namensnennung beizufiigen; soweit ich sehe, ist das
in 28 Féllen geschehen, meist von Bruce M. Metzger selbst. Nach-
triglich hat ihm das Komitee vorgeschlagen, in den Kommentar-
band zusdtzliche Varianten aufzunehmen und zu erbrtern. So
sind zu den 1440 Stellen des New Testament rund 600 weitere ge-
kommen, die Mehrzahl davon in der Apostelgeschichte, was in
einer besonderen Einleitung zu dieser begriindet wird.

Die Einleitung (S XIII-XXX) bietet auBer einer kurzen Geschichte des
neutestamentlichen Textes und einer nach Texttypen geordneten Hand-
schriftenliste eine Ubersicht iiber die Kriterien, die zur Beurteilung des
Wertes von Textvarianten dienen konnen, fast wortlich mit den Aus-
fiihrungen Metzgers in seinem Buch ,The Text of the New Testament“
(Oxford 1964) 207—211 iibereinstimmend. Sie sind allgemein anerkannt;
die Schwierigkeit liegt bei der Entscheidung, welche im Einzelfall anzu-
wenden sind und welchen unter konkurrierenden das schwerere Ge-
wicht beizumessen ist. Mit Recht wird daher gesagt: ,The range and
complexity of textual data are so great that mo neatly arranged or
mechanically contrived set of rules can be applied with mathematical
precision... Since textual criticism is an art as well as a science, it
is inevitable, that in some cases different scholars will come to diffe-
rent evaluations of the significance of the evidence.“ Der Kommentar
beweist diesen Satz dadurch, daB sehr oft lediglich ,a majority of the
Committee" den Ausschlag fiir Annahme oder Verwerfung einer Lesart
gegeben hat; in den Text gesetzte Klammern zeigen die Unsicherheit
und den KompromiBcharakter getroffener Entscheidungen dem Benutzer
des Textes an.

Das Greek Testament ist in erster Linie fiir Ubersetzer bestimmt.
Der etwa in Zentralafrika oder Indien noch geduldete Missionar, der sich
vor die Aufgabe gestellt sieht, das Neue Testament in einen der dor-
tigen Dialekte zu iibersetzen, ist schon von sprachlichen Schwierigkeiten
genugsam bedriickt und wire zweifellos iiberfordert, wenn er an Hand
des Kommentars seinerseits iiber die Griinde urteilen sollte, von denen
das Komitee sich hat bestimmen lassen. Da er mit Klammern nicht arbei-
ten kann, wird er sie vermutlich ebenso unbeachtet lassen wie die in
den Kommentarband neu aufgenommenen Textvarianten. Der Neutesta-
mentler hingegen ist Bruce M. Metzger sehr zu Dank verpflichtet, daB
er mit so groBer Sorgfalt nicht nur iiber die Diskussionen des Komitees
berichtet, sondern dariiber hinaus erhebliche eigene Beitrdge geliefert
und den Kommentarband auch in verhélinismdBig kurzer Zeit dem Text-
band hat folgen lassen. Damit hat er uns ein sehr willkommenes Kom-
pendium der Urteile von fiinf ausgewiesenen Fachleuten iiber die von
der Uberlieferung des neutestamentlichen Textes gestellten Einzelpro-
bleme geschenkt. Der Wiirttembergischen Bibelgesellschaft ist wiederum
fiir den ausgezeichneten Druck und die sehr ansprechende Ausstattung
des Bandes zu danken.

Der Rezensent allerdings sieht sich in einer ungewdhnlichen
Lage. Der Kommentar ist bestimmt zum Begleiter der dritten Auf-
lage des Greek New Testament. Ein dem Band beigelegter Zettel
aber teilt mit: ,It is regrettet that owing to technical difficulties the
publication of the third edition of he United Bible Societies’ Greek
New Testament has been delayed”. Eine gleich nach Erhalt des
Bandes seitens der Redaktion der ThRev von mir an die Wiirttem-
bergische Bibelanstalt gerichtete Anfrage ergab die vom 19. Okto-
ber 1972 datierte Antwort, die dritte Auflage werde auch in abseh-
barer Zeit nicht erscheinen, da die Vorarbeiten fiir den neuen Ap-
parat und die Ausmerzung der Fehler im alten noch einige Zeit
beanspruchen wiirden. Es liegt auf der Hand, welche Schwierigkei-
ten sich daraus fiir den Rezensenten ergeben, der ja gar nicht wis-
sen kann, ob eine Kritik die kommende dritte Auflage noch trifft.
Ich mochte jedoch die Anzeige des wertvollen Werkes nicht auf
vorldufig noch unabsehbare Zeit hinausschieben. Vielleicht kann
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ich sogar der dritten Auflage mit einigen Bemerkungen noch einen
Dienst erweisen.

S. 193 wird berichtet, es habe sich hinsichtlich der von Westcott und
Hort so genannten ,Western Non-Interpolations® wihrend der Diskus-
sionen eine scharfe Meinungsverschiedenheit unter den Mitgliedern des
Komitees herausgestellt. Deren Ergebnis ist, daB nicht nur die in der
1. Auflage mit der Note D {a very high degree of doubt) versehenen
und eingeklammerten Textbestandteile in Lk 24,3.6.12.36.40.51.52 in
der 3. Auflage so bleiben sollen, sondern auch Lk 22,18b.20, in der 1.
Auflage noch mit B (some degree of doubt) bewertet, in der 3. nur noch
das Pridikat C (considerable degree of doubt) haben und eingeklammert
bleiben soll. Nun ist die Hypothese von Westcott und Horst auch frii-
her schon auBerhalb der Englisch sprechenden Ldnder weniger allgemein
akzeptiert worden als in diesen. Solange die Kenntnis der direkten Uber-
lieferung des griechischen Textes nicht iiber die Pergamenthandschrif-
ten des 4. Jahrhunderts hinaus ging, war das in seiner Wurzel zweifellos
bis in das 2. Jahrhundert hinabreichende Zeugnis von D — Vetus Latina
— Vetus Syra rein vom Alter her gesehen bedeutsamer, als es nach der
Entdeckung der Papyri des 3. Jahrhunderts sein kann; aber von vorn-
herein mufite man bedenken, daB ein sehr alter Text keineswegs auch
der dlteste zu sein braucht. Die Entdeckung des Papyrus 75 hat nun die
Lage gekldart. Was speziell Lk 22,19b.20 anbetrifft, so glaube ich in
BIBLICA 33 (1952) 237ff nachgewiesen zu haben, daB sdmtliche in D,
Vetus Latina, Vetus Syra und Peschittha sich findenden Textvarianten
erkldrbar sind aus einer zwar schon im 2. Jahrhundert entstandenen,
aber sekunddren griechischen Textform, die die Verse 15.16.19a.17.18
umfaBte. Die von der Minoritit des Komitees gegen die Echtheit von
V.19b.20 geltend gemachte Regel ,Generally in New Testament textual
criticism the shorter reading is to be preferred* halte ich generally fiir
falsch. Die S. 175 gebotene Riickiibersetzung der lateinischen und syri-
schen Texte ins Griechische kann die Einsicht in ihr Werden nur hem-
men. Wie in diesem Fall, so sind die Klammern auch in Lk 24,3.6.12.36.
40.51,52 zu beseitigen; der dann gebotene Text kann getrost mit der
Note A ausgezeichnet werden.

Anderwiirts sollte inneren Griinden mehr Gewicht beigemessen wer-
den, als geschehen ist. Mk 10,7 ist Gen 2,24b von V.8 her gar nicht zu
entbehren, wie im Komitee richtig gesagt worden ist, und die Auslas-
sung ist durch ein Homoioarcton sehr leicht zu erkldren; gegen diese
Uberlegungen kann auch das vereinigte Zeugnis des Vaticanus und des
Sinaiticus nicht aufkommen. — Das gilt auch fiir Mt 12,47; denn wenn
auch Mt seine Vorlage Mk systematisch gekiirzt hat, so ist doch in die-
sem Fall weit eher ein Schreiberversehen infolge eines Homoioteleuton
die Ursache des Fehlens dieses V. in Vaticanus, Sinaiticus und einigen
anderen Zeugen; und gegen eine spitere Eintragung aus einer der bei-
den Parallelstellen aus harmonistischer Tendenz spricht die Verschieden-
heit des Wortlautes; daher sollten die Klammern beseitigt werden. —
Mt 7,13 spricht fiir die Urspriinglichkeit von H ITYAH erstens der sonstige
strenge Parallelismus von V.14 mit V.13, zweitens und vor allem aber
der Umstand, daB EIZEPXOMENOI AT’ AYTHE auch eine IIYAH
voraussetzt, nicht nur eine QAQOX; vergleiche auch Jo 10,1.2.9. HIIYAH
muB daher statt der Note C die Note A erhalten.

Bonn Karl Th, Schifer

Solages, Bruno de: Critique des évangiles et méthode historique. L'exé-
gése des synoptiques selon R. Bultmann: (Toulouse): Edition Edouard
Privat 1972, 219 S. FF 29.—

Der Inhalt dieses Buches kommt einem Frontalangriff auf Rudolf
Bultmanns Synoptikeranalyse gleich. Wer es gelesen hat, hilt den
Atem an, weil er ahnen muB, wie tief dem treuen Jiingerkreis
Bultmanns und allen, die sich bedingungslos auf Bultmanns form-
geschichtliches Rezept verlieBen, der Stachel dieser Kritik ins Fleisch
gehen muB. Mit methodenstrenger Akribie und textanalytischem
Scharfsinn wird hier Seite um Seite des Bultmannschen Standard-
werks ,Die Geschichte der Synoptischen Tradition® auf Thesen,
Argumente und Phantasien hin gepriift. Und was sich am SchluB
des erbarmungslosen Examens als Fazit abzeichnet, gereicht dem
ehemals so oft beschworenen Ruf deutscher Wissenschaftlichkeit
kaum zur Ehre.

Doch fragen wir zundchst niichtern: Wer steht eigentlich hinter die-
ser Attacke aus dem franzosischen Westen? Woher bezieht der Wage-
mutige seine kritische Kompetenz zu einem dermaBen heftigen Gerichts-
gang gegen den Altmeister der Literar- und Formkritik und den Schép-
fer des Entmythologisierungsprogramms? Als Autor dieses Buches
zeichnet ein provenzalischer Prilat. Allerdings nicht irgendeiner. Bruno
de Solages, Jahrgang 1895, Schiiler von Marie-Joseph Lagrange (1855—1938),
weist eine rund fiinfzigjdhrige literaturkritische und literarkritische Pra-
xis auf. Der jetzige Ehrenrektor des Institut Catholique von Toulouse
verdffentlichte 1920 seine Dissertation iiber das literarische Werk von
Camille Dupin. Von daher seine beachtliche Sensibilitiit fiir literarische
Analysen und korrekte Textbehandlung. 1927 legte er eine methodologi-
sche Untersuchung iiber den scholastischen TraditionsprozeB vor.
SchlieBlich zeigte sich sein Talent fiir das philosophische Geschift in
seinem Werk von 1947 iiber die nationale und internationale Gesell-

schaftsordnung. Die hier entscheidende Zustindigkeit des Verfassers
fiir die Synoptikerexegese dokumentierte sich 1958 in seiner immensen
griechischen Synopse von 1128 Seiten, deren Wert wohl im deutschen
Sprachraum noch nicht recht entdeckt worden ist. Inzwischen wird bei
Brill in Leiden gerade das reife Alterswerk des Exegeten Solages ge-
druckt, das die synoptische Forschung mit einigen unerwarteten Thesen
zum Aufhorchen zwingen wird. Der Titel: ,La composition des Evangi-
les de Luc et de Matthieu et leurs sources”.

Der gelehrte Verf. gesteht offen, daB seine Kritik am nun schon alten
Bultmann reichlich spit eintrifft. Aber er rechtfertigt das auf zweierlei
Weise: Einmal sei es immer schon so gewesen, daB die Franzosen
deutsche Theologie nur mit erheblicher Verzégerung iiber ihre Grenzen
gelassen hitten. Zweitens habe er zwar Bultmanns Standardwerk stédn-
dig zur Hand gehabt und benutzt, mit der Abrechnung aber bis zum
SchluB gewartet, um einen maximalen Zeitenabstand zu gewinnen. Denn
nur dieser verbiirge eine sachliche, von zeitgebundenen Emotionen
freie Behandlung des Gegenstandes. Die Bultmannsche Exegese nidm-
lich, so fiihlt es der Verf., lastet wie ,ein groBer Schatten, der den
Rhein iiberquert hat* (77), auf der franzdsischen Theologie und Exegese.
Und aus derart verantwortungsbewuBten Engagement fiir die Theologie
getrieben, geht Solages an die Arbeit, die Schattenseiten des importier-
ten Bultmann zu erhellen, ja bloBzustellen. Jedenfalls ist jetzt schon
klar, daB die bisherigen bedingungslosen Bultmannverehrer die néch-
ste Zeit ein biBchen Miihe haben werden, den Marburger Altmeister
(geb. 1884) vor diesem unerschrockenen Prillaten aus Toulouse zu schiit-
zen. Vielleicht hat das Buch deswegen auch den niitzlichen Nebeneffekt,
daB deutsche Exegeten sich mehr als bisher um franzdsische Fortschritte
auf dem Gebiet der Bibelwissenschaft kiimmern.

Aber nun zur Sache. Worum geht es Solages? Gegeniiber den
heute weit verbreiteten Methoden einer sehr subjektiven internen
Kritik, die sich lediglich auf gefithlsm#dBige Eindriicke, unbeweis-
bare Hypothesen und willkiirliche Feststellungen stiitzt, mdchte
der Verf. fiir Methoden einer objektiven internen Kritik auf der Ba-
sis wissenschaftlich haltbarer Verfahren plddieren. Denn ,die
groBte Gefahr der Exegese ist der Subjektivismus, und der Trick
des Subjektivismus ist der MiBbrauch von Hypothesen” (18). Daher
sind viele Deduktionen, die man in synoptischen Untersuchungen
stindig behauptet findet, weder historisch noch methodisch halt-
bar. Das gilt auch von vielen unbewiesenen Behauptungen in Bult-
manns Standardwerk. Solages schildert seinen Gesamteindruck
von Bultmanns Buch mit folgendem Bonmot: ,Man sucht Geschichte
und findet Roman* (7).

Zunéchst greift Solages die Methode der kleinen Einheiten und der
isolierten Perikopen- und Satzanalyse an. Er zitiert als prégnante For-
mulierung dafiir, wie man es nicht machen soll, einen Satz von K. G.
Kuhn von 1952: ,Man muB festhalten an dem grundlegenden Gesetz
jeder Synoptikeranalyse, daB jede kleine Uberlieferungseinheit nur in
sich selbst interpretiert werden darf, von sich selbst aus, nicht vom re-
daktionellen Rahmen her®. Das ist aber gerade ganz falsch, sagt Solages.
Aus einem Literaturganzen darf man keine Parzellen isoliert interpre-
tieren, sondern nur in Funktion des Ganzen. Denn nur die Sinnrelation
des Details zum Gesamtkontext des Ganzen gibt einen sachlichen Inter-
pretationshintergrund ab. ,Als ob die Beziehung zwischen den Texten
der Synoptiker sich mit jeder Perikope dndern kénnte!* (12 Anm. 2).
Es ist Illusion, wenn man meint, das synoptische Problem der Bezie-
hungen zwischen den Evangelien durch eine minutidse Analyse einiger
Perikopen lésen zu konnen, wihrend ein totaler Gesamtvergleich die
Unhaltbarkeit der meisten diesbeziiglichen Thesen erweist. Das gilt
von der Abh#ngigkeit des Mk von Mt wie auch von deren gemeinsamer
Abhiéngigkeit von ein und derselben Quelle (12). Oft werden in der Peri-
kopenanalyse Argumente angefiihrt, die nur auf Nadelspitzen beruhen,
wihrend die Konvergenz der Argumente nicht erblickt wird. Als eine
Methode, exakte Ergebnisse in den Textrelationen zu erzielen, nennt
Solages das Verfahren, kleine Einheiten mathematisch abzuzéhlen und
zu vergleichen. Er sagt beziiglich dieser statistischen Methode: ,Jede Exe-
gese, die die mathematisch genau gewonnenen Resultate nicht wahr-
nimmt, ist eine vor-pythagtrdische Exegese" (14). Mathematik ist der
sicherste Weg, literarische Abhiingigkeiten zu finden, und daher ist Mes-
sen und Zihlen in der Exegese notwendig (15). Denn Hypothesen sind
nur vorldufige Forschungsinstrumente, die durch Experimente und Er-
fahrung bestédtigt oder falsifiziert werden miissen. Jedenfalls diirfen
Hypothesen nie unbefragt in der Luft stehen bleiben oder sogar unter
der Hand zu Quasi-GewiBheiten werden, wie das in Bultmanns ,Die
Geschichte der synoptischen Tradition* laufend geschieht. Solages nennt
das ganze Buch von Bultmann ein ,Kartenhaus", das in sich zusammen-
stiirzt, wenn man die Methodenfrage an es richtet. Aber noch schlim-
mer! Bultmann baut neue Hypothesen auf bisher unbewiesene alte
Hypothesen auf. Das heiBt die Wahrscheinlichkeit und die Unwahr-
scheinlichkeit multipliziert sich im Quadrat! Folgt aber im zweiten Sta-
dium einer wissenschaftlichen Analyse der Beweis nicht auf die Hypo-
these, so handelt es sich nicht mehr um historische Kritik, sondern um
reine Phantasie. Genau dieser Phantasie entspricht auf der anderen
Seite Bultmanns total unberechtigter Skeptizismus gegeniiber dem histo-
rischen Jesus und seinem religionsgeschichtlichen Kontext. Bultmann
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scheint genau das zu wollen, was Batiffol einmal in anderem Zusammen-
hang verworfen hat: ,Es ist eine seltsame Art und Weise, die Zeugen,
welche sprechen, zum Schweigen zu bringen, um auf jene zu horen, die
nichts zu sagen haben* (79). Bultmanns Jesus-Skeptizismus iibergeht
einfachhin gut gesicherte Zeugnisse der frithen Kirche, so etwa das
Papias-Fragment bei Eusebius. Bultmann wolle den Texten keinen
Glauben schenken, meint Solages, weil er seiner Phantasie zuviel Glau-
ben schenkt. Diese armen Texte stehen vor Bultmann wie arme Ange-
klagte, {iber die er als Richter zu befinden hat, wobei meistens Todes-
urteile herauskommen (91). Bultmanns MiBtrauen gegeniiber den Text-
zeugnissen und seine totale Absage an die positiven Gegebenheiten
der Geschichte ,verderben von Grund auf seine ganze Exegese" (81).
Denn einerseits ,ertrinkt er den Fisch" (81), d. h. er fithrt eine Masse
religionsgeschichtlicher sogenannter Parallelen und Analogien an, bietet
etwa auf sieben Seiten zeitgendssische oder amerikanische, ja ferndst-
liche Volksmirchen, andererseits macht er sich auch nicht einmal die
Miihe, zwei Vergleichstexte genau abzuwigen und gegeniiberzustellen,
sondern er behauptet einfachhin Ahnlichkeit, Analogie, Verwandtschaft
und Identitiit. ,Was ihm schlieBlich gelingt, ist dies, um die Evangelien
eine Atmosphire des Verdachts zu schaffen* (82), und darauf fielen
viele herein, die keinen klaren Kopf behielten und die komplizierten
Erfordernisse exakt wissenschaftlicher Methoden nicht kannten.

Wie behandelt Bultmann etwa die Perikope der Sabbatfrage Mk 2,
23287 Die Pointe, so kommentiert Bultmann, ist die Rechtfertigung der
Sabbatverletzung. Die Komposition ist Gemeindebildung. Die Gemeinde
legt die Rechtfertigung ihrer Sabbatpraxis Jesus in den Mund. — Solages
nun (153) beobachtet folgenden ,Mechanismus®: Der Text redet aus-
driicklich von Streitgesprichen zeitlebens Jesu. Man transponiert aber
unversehens in Debatten der Gemeinde zur Zeit der Evangelisten, Die
klare Aussage des Textes, daB Jesus personlich an den Sabbatdiskus-
sionen teilgenommen habe, wird beweislos durch die genau gegensitz-
liche Behauptung ersetzt, ndmlich Jesus habe gar nichts damit zu tun
gehabt, die Erzéhlung sei erst spéter von der christlichen Gemeinde
erfunden worden, die die Ldsung ihrer Gegenwartsprobleme auf die
Lippen ihres Griinders zuriickprojezierte. Der Tenor des Textes wird
also glatt negiert und verfilscht. Bultmann denkt aber nicht im gering-
sten daran, seine Textverfremdung zu begriinden. Seine Auslegung ist
vollig unhaltbar, wie aus folgender Probe hervorgeht. Auch Lukas
spricht an vier Stellen iiber diese Sabbatdiskussionen: 6,1-5; 6,6—11;
13,10-17; 14,1—6. Nun hat derselbe Lukas aber auch noch ein Buch iiber
die Urgemeinde verfaBt, das einzige, das wir besitzen. Ist nun in die-
sem Buch der Apostelgeschichte von Sabbatdiskussionen der Gemeinde
die Rede? Nach Lukas keineswegs!

Ein anderes Beispiel: Das Jesuswort i{iber den Gerichtstag in Mk
13,32 ,Doch jenen Tag oder jene Stunde kennt niemand, auch die Engel
im Himmel nicht, selbst der Sohn nicht — nur der Vater* geht in seinem
ersten Teil auf ein unbekanntes jiidisches Wort zuriidk, der zweite Teil
_selbst nicht der Sohn — nur der Vater* ist Zusatz der christlichen Ge-
meinde. So behauptet Bultmann. Das Logion wird Jesus von den Lip-
pen weggerissen; der Anfang von den Juden, das Ende von den Chri-
sten. Aber welches Interesse muBten die Christen haben, jene berithmte
Schwierigkeit zu schaffen, die die Unwissenheit Jesu beziiglich des Ge-
richtstages mit sich bringt! (156).

Ebenso unhaltbar ist Bultmanns Art und Weise, Texte in einer lite-
rarischen Spektralanalyse zu zerlegen, um frithere Schichten zu erken-
pen. Er spricht geflissentlich von ,Mk und seine Vorgdnger" und ver-
giBt ganz, daB Mk der ilteste Evangelist ist, den wir haben. Eine
Bequenz von literarischen Schichten vor 64 ist reiner Wunschtraum.
Jede willkiirliche Dekomposition der Texte, um Schichten, Einheiten und
Formeln zu finden, atomisiert den Ganzheitscharakter der Texte und
zerschliigt sie zu literarischem Staub (94). Im Namen einer abstrakten
Logik entmantelt man die Texte und findet dann den kliglichen Rest
ohne inneren Zusammenhang, kein Wunder! Das ist eine Zertriimme-
rungsaktion (une entreprise de démolition), wie sie kein Literaturfach-
‘mann je dulden kénnte (96). Der ,Herr Professor Bultmann® (96) mabBt
sich an, die ,Abschrift* seines Schiilers Mk zu korrigieren. Aber keinem
Profanhistoriker kommt es in den Sinn, die Mingel historischer Doku-
mente zu korrigieren! Kraft seines unerlaubten Vorgehens gelingt es
dann Bultmann, iiberall sogenannte ,losgeldste Stiicke", ,unabhéngige
Aussagen®, ,abgehackte Stiicke“, oder ,isolierte Logien* zu erkenmnen.
Aber diese detektivische Manie verkennt total den dramatischen Erzéh-
lungszusammenhang, die szenische Dynamik, zu der eben auch Details
und Ungereimtheiten gehoren, ,Alles, was nicht stilgemiB ist, was nicht
in Bultmanns vorgefaBtes Konzept hineinpaBt, wird amputiert. Bult-
manns Synoptikeranalyse ist eine wahres Prokustesbett fiir die synop-
tischen Evangelientexte* (99). Er fiihrt die Tyrannei der Formen in das
Evangelium ein und vergiBt die oberste Tugend des Interpreten, auf
den Text zu héren (&tre docile au texte). Bultmann vergiBit, daB das wirk-
liche Leben sich iiber die Formen, Gattungen und Zwiinge lustig macht
(la vie réelle se moque des formes! 99). Er schreibt den Evangelisten
vor, was sie hiitten schreiben sollen, um stilecht zu sein. Bultmann
huldigt in seiner Synoptikeranalyse einem direkt spitzfindigen Aber-
glauben, daB in den Texten alles so sein miisse, wie er fithlt und
spiirt (103). Und wenn dann die Auslichtung des Evangeliums abgeschlos-
sen ist, nennt Bultmann das Herausgeschnittene ,sekunddre Zufiigung®,
oredaktioneller Zusatz* oder ,ideale Erzdhlung“. Aber hinter dieser

verschwommenen Sprache steht die entschlossene Absicht, alle Texte,
die sein A-priori-Konzept storen, herabzuwiirdigen, als historisch wert-
los zu deklarieren (106). Der pseudowissenschaftliche Charakter der
Bultmannschen Prozeduren entpuppt sich auch in seiner szientistischen
Antipathie gegen alles, was nach Wunder aussieht (128). Er miBtraut
dem konkreten Zeugnis, um es durch hyperkritische Spitzfindigkeiten
zu ersetzen (132.173). Es ist typisch, daB in dem ganzen Buch Bult-
manns der Begriff ,Zeuge* nicht vorkommt und von Aposteln niemals
die Rede ist. Dafiir arbeitet Bultmann laufend mit der Chimére ,Ge-
meindebildung®, iiber deren Implikationen er sich wahrscheinlich nie
klar war (141). Ein textproduzierendes Kollektiv ist eine Illusion, eine
Masse komponiert nie eine literarische Schopfung. Ebenso unsinnig ist
das Kriterium, was jiidisch ist, ist nicht von Jesus, was christlich ist,
ist nicht von Jesus, Der Jesus Bultmanns ist einfach ein Nichts, weil er
nichts sein darf (156). Noch weit mehr Punkte wiren anzufiihren, wo
Bruno de Solages scharf mit Bultmann ins Gericht geht.

Die manchmal unangenehm polemische Sprache und den oft unsach-
lich aggressiven Ton gegen Bultmann wird man gern verzeihen, wenn
man bedenkt, daB der 77jdhrige Solages sich kaum von jemem Stil
trennen kann, der sich ihm als fritherem Chefredakteur der ,Revue
Apologétique” anscheinend eingefleischt hat. DaB der Teilzeitexeget
Solages aber die seit E. Schick und E. Fascher von zahlreichen Exege-
ten ldngst vorgetragene und weitaus gualifiziertere Bultmannkritik of-
fensichtlich nicht kennt und zudem in mehreren Punkten Bultmanns
Auffassung griindlich miBversteht, weil er das iibrige Werk Bult-
manns iiberhaupt nicht beriicksichtigt, ist ein wissenschaftliches Ver-
gehen, das gerade einem so auf methodischer Korrektheit insistierenden
Autor nicht hitte unterlaufen diirfen. Leider bietet Verf. auBer seiner
reichlich pauschalen Kritik so gut wie keinen Beitrag zur Lésung der
angesprochenen Sachprobleme.

Viele der genannten Probleme werden die biblische Linguistik
der kommenden Jahre beschéftigen. Die Exegeten allesamt werden
darauf hingewiesen, ihre angewandten Methoden neu zu durch-
denken und sich wissenschaftstheoretischen Kontrollen zu stellen.

Regensburg Paul-Gerd Miiller

Hoffmann, Paul: Studien zur Theologie der Logienquelle. — Miinster:
Aschendorff 1972. VIII, 357 S. (Neutestamentliche Abhandlungen, Neue
Folge, B 8); Lw. DM 68.—

L'intérét, peut-étre trop exclusif, porté par la Formgeschichte &
la transmission des matériaux évangéliques dans la communauté
chrétienne fait place, depuis vingt ans, & une recherche intense sur
la personnalité littéraire et théologique des «rédacteurs» qui n'ont
pas fixé les traditions par écrit sans les marquer de leur empreinte.
Comme de juste, cette recherche s'est occupée d'abord de Matthieu
et de Luc, points d’aboutissement de la tradition synoptique. Marc
a suivi de prés. Il est significatif que, la méme année 1968, trois
jeunes exégétes aient consacré leur Habilitationsschrift a la rédac-
tion de la Logienquelle: D. Lilhrmann a Heidelberg, A.P. Polag a
Tréves, P. Hoffmann & Miinster. L'ouvrage que publie ce dernier
connait les travaux des deux autres et prend position a leur égard.

1l est rassurant de voir, dés l'introduction, la conscience qu'a l'auteur
des aléas de sa recherche: son objet, la Logienquelle (Q), continue a
alimenter les discussions, qu'il s'agisse de son étendue et de sa nature,
de son unité comme composition et des états différents dans lesquels
elle a pu se présenter. H. ne se décourage pas devant ces difficultés.
Elles l'incitent a la prudence: économie d’hypothéses qui doit le main-
tenir sur un terrain solide, oi l'on n’hésitera guére a le suivre. Aux
matériaux Q, reconstitués sur la base d'une critique littéraire des ver-
sions de Mt et de Lc, il pose trois questions principales: attitude du
rédacteur a 1'égard d'une attente prochaine de la fin; signification attri-
buée a Jésus et traduite spécialement par le titre de «Fils de I'homme»;
l'idée qu'on se fait de la mission chrétienne et de la tiche qui incombe
aux missionnaires.

Sur la base de différents passages de Q relatifs 4 la prédication de
Jean Baptiste et de Jésus, mais surtout en s'appuyant sur le logion de
Lc 16,16 = Mt 11,1213, on peut se rendre compte que la rédaction de
Q reste dominée par la perspective d'une fin prochaine: les tribulations
actuelles sont celles qui précédent immédiatement 1'avénement glorieux
du Royaume. Cette perspective tend naturellement a centrer la christo-
logie sur I'image apocalyptique de Fils de 'homme. Hoffmann s'applique
& montrer qu'il en est bien ainsi; mais il élargit son enquéte suffisam-
ment pour y inclure une étude du «logion johannique» sur la révélation
du Fils (Lc 10,21—22; Mt 11,25-27) et un examen de Lc 7,18-35 par., sur
le rapport entre Jean et Jésus. Consacrée au Discours de mission, la
troisiéme partie s'attache a y déceler, au niveau de la rédaction de Q,
le reflet de la situation de chrétiens qui s'efforcent de rallier les Juifs
4 leur foi; ces missionnaires apparaissent comme des charismatiques,
et leur prédication est essentiellement eschatologique.

‘H. a modestement intitulé son ouvrage: Studien. Et c’est bien
la premiére impression que donne son travail: trois études, desti-
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nées 4 répondre a trois questions différentes. Mais on ne manque
pas d’étre frappé par la convergence des trois parties et P'unité
profonde qu'elles constituent au service d’une vision synthétique:
Q devait constituer une collection de sentences de Jésus, composée
dans le contexte de la mission chrétienne auprés des Juifs avant
les événements de 70. L'intention missionnaire commande le choix
et la présentation des traditions sur Jésus, en méme temps que
I'insistance sur le message eschatologique.

La thése est simple. Peut-étre trop simple pour répondre a
toutes les données. Elle retiendra I'attention, comme aussi l'argu-
mentation qui I'étaye: I'étude des textes est conduite avec soin et
méthode, L'information sur I'état des guestions est bonne, du
moins jusque 1968; elle ne l'est plus pour les derniéres années:
c'est ainsi que, pour ne donner qu'un seul exemple, le chapitre
consacré & Lc 16,16 ignore l'article publié par W. G. Kiimmel en
1970 dans la Festschrift G. Stdhlin. La date du Vorwort (janvier
1972) ne correspond pas a la réalité.

Ottignies (Belgien) Jacques Dupont
Davies, William David: Die Bergpredigt. Exegetische Untersuchung ihrer

jiidischen und frithchristlichen Elemente. Mit einem Geleitwort von

Ulrich Wilckens. Aus dem Englischen von Gertraud und Giinter

Reim. — Miinchen: Claudius (1970). 200 S. kart. DM 16.—

Der Vi. des Buches ist der Fachwelt bekannt durch zwei Werke,
die sich mit dem jiidischen Hintergrund der im NT bezeugten
Theologie beschiftigen: Paul and Rabbinic Judaism, London *1955,
sowie The Setting of the Sermon on the Mount, London 1964. Den
Ertrag des Buches iiber die matthdische Bergpredigt (BP) legte D.
in Vorlesungen an verschiedenen Universititen und spéter in
einem besonderen Paperback-Band dar (The Sermon on the Mount,
London 1966), dessen Ubersetzung hier vorliegt. Wilckens hat dazu
ein Geleitwort geschrieben, in dem er zu Recht darauf hinweist,
daB amerikanische Theologen oft viel weitreichender und préziser
iiber wichtige Vorgédnge in der deutschen Theologie Bescheid wis-
sen als die unsrigen iiber die ,driiben“. Darum ist es zu begriiBen,
daB die Ergebnisse der Forschungen eines in den USA lehrenden
Exegeten dem deutschsprachigen Leser zuginglich gemacht werden.
Die Ubersetzer halten sich eng an die englische Vorlage. Drei
Erweiterungen sind jedoch am SchluB des Buches vorgenommen
worden. Die Anmerkungen (175—184), die mit Billigung des Vi. in
knapper Form beigegeben wurden, gehen meist auf das BP-Buch
von 1964 zuriick; sie standen erstmalig in einer franzdsischen Aus-
gabe des Buches und wurden durch X. Léon-Dufour besorgt. L.-D.
hat ebenfalls ein ,Kleines Lexikon rabbinischer und anderer Be-
griffe* beigesteuert (185—191). SchlieBlich bietet die deutsche Aus-
gabe neben einem Stellenverzeichnis noch ein knappes Sachregi-
ster (198).

Zuniichst bespricht D., methodisch richtig, die BP im Kontext des
Matthdusevangeliums (I). Trotz der iiberraschenden Bemer-
kung, daB die BP vom literarischen Standpunkt aus ,nicht interessant"
sei (17), wertet der Vi. sie im Rahmen der matthdischen Gesamtkomposi-
tion. Gegeniiber der ,Pentateuchtheorie* und der Hypothese vom ,neuen
Mose* meldet er Bedenken an. ,Die Kategorie des neuen Mose er-
schépft die Bedeutung des auferstandenen Herrn nicht“ (30). Auch die
Vorstellung eines ,neuen Exodus“ begegne nur zuriidchaltend (37f). Den-
noch sei die BP als Gesetz des Messias Jesus verstanden, als iiber-
bietende Erfiillung der Tora. — Das wird nach D. klar, sobald man die
BP im Kontext der jiidischen Messiaserwartung betrachtet
(IN. Nach dem AT und seinen Apokryphen erwartete das Judentum,
»daB man das Gesetz zumindest in der Zukunft besser verstehen wiirde
als in der Gegenwart® (55). In Qumran hingegen sind ,Anderungen in
der Interpretation des Gesetzes in messianischer Zeit vorausgesehen
worden“ (60; vgl. 74). Rabbinische Quellen setzen die Unverénderlich-
keit der Tora voraus, halten indessen ,Modifikationen verschiedener
Art“ fiir notwendig (64; vgl. 68). Auch das Mt beansprucht nicht aus-
driicklich, die neue Tora zu bieten, jedoch wird diese neue Tora in
einzigartiger Weise als die des Messias selbst vorgestellt (76). —
Der Vergleich mit dem zeitgenéssischen Judentum (III) zeigt
die Differenz des Mt (zwischen 75 und 100 in Syrien oder Paldstina
entstanden ([80]) zur Gnosis, zur Qumrangemeinde und zum phariséi-
schen Judentum von Jamnia. DaB Matthéus speziell gegen gnostischen
Enthusiasmus und Libertinismus kdmpfte, 148t sich nicht behaupten (91).
Beziehungen zu Qumran lassen die Methode der Schriftverwendung, die
Gemeindestruktur (der ,Friihkatholizismus* des Mt [96]) und Mt 5,43
(»deinen Feind hassen* [98]) erkennen. Hier wird zu wenig ernstge-
nommen, daB Mt 5,43 anti-qumranisch ist, falls es sich direkt auf diese
Gemeinde bezieht (1 QS 1,1—4)! Die Abgrenzung zwischen Juden und
Christen bildet nach D. den zeitgeschichtlichen Hintergrund des Mt; inso-
fern ist es ,zumindest teilweise die christliche Antwort auf das in Jamnia
auftauchende Judentum (105). — Auch ,im Kontext der friihen Kir-

che* muB die BP gesehen werden (IV). Das Mt ist nicht gegen Paulus
geschrieben, fiir den Christus ebenfalls ,die Ziige eines neuen und
gréBeren Mose" hatte (116). Die beiden Quellen der matthdischen BP
(Q und M) haben unterschiedlich zur vorliegenden Konzeption beige-
tragen. Die Hauptintention der Logienquelle lag nicht im ,Katechetischen®,
sondern richtete sich auf die Radikalitdt der Jesusforderungen angesichts
des kommenden Gerichts und des kommenden Christus (121). Das Son-
dergut — D. sieht es als traditionsgeschichtliche Einheit an und bezeich-
net es mit dem Kiirzel M — wollte die radikale Botschaft Jesu ,anwend-
bar* machen. Die ,radikalen Worte“ (,einer unmdglichen Ethik")
beginnen hier, ,regulativen Charakter anzunehmen®; sie werden
~Anweisung fiir die wirkliche Lebensfithrung® (123f; vgl. 131f), Wie beim
Autor des vierten Evangeliums schlieBlich wird bei Mt die sittliche Bot-
schaft Jesu in dem einen (,neuen“) Gebot zusammengefaBt, das in Jesu
eigenem Handeln konkret aufleuchtet (140f). — Das letzte Kapitel (V)
stellt die BP im Kontext des Wirkens Jesu dar. Es steht unter
der Frage, ob Matthdus, als er ,Jesus rabbinisierte“, ihn mit einem
fremden Gewand bekleidet und verfdlscht habe (143). Die Antwort lautet
sowohl ja als auch nein. Nein, weil Mt die Forderung Jesu zugleich als
Gabe versteht; ja, insofern er die Weisung Jesu sammelte und in ge-
wissem Ausmal separierte, sie als einheitliche Sammlung (Gesetz) dar-
stellte und damit die Mdoglichkeit erdffnete, sie als bloBe Anweisung
zu isolieren (186f). — Der SchluB wendet sich mit Recht dagegen,
Paulus gegen die matthidische BP auszuspielen, und mochte damit dem
tkumenischen Fortschritt dienen (169—173).

Das sorgfiltig abwiigende Urteil und die klare Darstellung fal-
len bei dem Buch angenehm auf. Vorbehalte sind m. E. vor allem
gegeniiber der Beurteilung der #ltesten Traditionseinheiten (Q und
M) angebracht, und zwar sowohl beziiglich der literarkritischen
Abgrenzung als auch hinsichtlich der Deutung. Aber das liegt —
wie bei der Riidkfrage nach der Botschaft Jesu — an den nicht ein-
heitlichen und allgemein akzeptierten Kriterien der Rekonstruktion.
Man wundert sich, daB beim historischen Jesus die Konzeption, der
neue Mose zu sein (155), beildufig unterstellt wird.

Starke Kritik ist an der Ubersetzung zu iiben. Eine kleine Liste kann
das verdeutlichen; in Klammern steht die betr. Seitenzahl und die zu-
treffende Ubersetzung: Formkritik (14 u. 6.: Formgeschichte); geboren
(25: gezeugt); erdhaft (26: irdisch); Testaments (28: Bundes); des neuen
Sinai (29: der neue Sinai); Gardarener (30: Gadarener); Wirken Mose
(31: Wirken des Mose); ihm héren soll (37: ihn héren soll); das auto-
ritire Wort des Herrn (38: das autoritative Wort des Herrn); didakti-
schen Isolierung (43: lehrhaften Isolierung); sektiererischer Erwartungen
(77 u. b.: qumranischer Erwartungen; die Qumrangemeinde besteht nicht
aus ,Sektierern* [91 u. &.], sondern aus ,Sektenangehorigen®); gefehlt
haben (86: verfehlt haben); Persénliche Zurechtweisung soll... gefolgt
werden (95: auf p. Z. soll folgen); im Zitat aus 1 QS 1,14 mub es hei-
Ben: ,alles zu lieben® und ,hassen, was er verworfen (nicht: befohlen)
hat* (98); wurde durch das Judentum die Trennung vom Christentum
herausgestellt (100: grenzte sich das J. vom Chr. ab); bei Taufen (117:
bei der Taufe); ,pronounciation stories' = Pronunziationsgeschichten
(118f: pronouncement-stories); Israel wird hingerichtet (122: verurteilt);
nachahmten (122: anstrebten); ehe sie (145: weil sie); apostolischen
Fiihrern der Tradition (145: ap. Hiitern d. Tr.); Sekten (157: Sekte).
Leider haben also die Ubersetzer nicht sorgfiltig gearbeitet, abgesehen
davon, daB der deutsche Text teilweise recht umstindlich wirkt. Auch
der Verlagslektor hat seine Funktion nicht so wahrgenommen, daB
man die Behauptung des Cover-Textes akzeptieren kénnte, die deutsche
Ausgabe geniige ,allen wissenschaftlichen Anforderungen, die an ein
Werk von derartigem Rang gestellt werden miissen”. Das Begriffsregi-
ster (185-191) stimmt nicht mit den Termini (oder deren Schreibweise)
im Haupttext iiberein (vgl. zu Birkat Hamminim S. 100.104; zu Doketi-
sten S. 83f; zu Formgeschichte S. 14 u. 6.; zu Parabeln des Henoch
S. 53; zu Pirge Abot S. 20). Die Abkiirzungen Mt und Mtev wechseln
ohne Grund stdndig einander ab.

Bochum Gerhard Schneider

Weinacht, Harald: Die Menschwerdung des Sohnes Gottes im Markus-
evangelium. Studien zur Christologie des Markusevangeliums. — Tii-
bingen: Mohr 1972. X, 197 S. (Hermeneutische Untersuchungen zur
Theologie 13) Lw. DM 31.—

Die Marburger Dissertation, welche die Literatur zum Mk-Ev nur
bis 1966 aufarbeiten konnte, erscheint nach 5 Jahren in einer Situation,
in der nicht nur Bultmanns Analysen im Bereich der Formgeschichte und
die hermeneutischen Einsichten von Ernst Fuchs (auf die sich Vf. exten-
siv stlitzt) zunehmend berechtigter Kritik unterzogen werden, in der
iiberdies die redaktionell-theologische Leistung des Markus wieder
stirker als die des konservativ-traditionsgebundenen Evangelisten ge-
wiirdigt wird. Die Arbeit ist somit in mehrfacher Hinsicht unzeitgemiB,
freilich auch mit ihrer leitenden Frage ,nach dem Ursprungsort”, die fiir
das Markusevangelium so beantwortet wird: es ist ,eine Biographie der
Offenbarung des Lebens Jesu als Glaubensurkunde der glaubenden
Existenz“ (110; vgl. 176). Im einzelnen bespricht Vf. anregend, aber
mangels eigenstidndiger literarkritischer und formkritischer Analysen
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wenig iiberzeugend: Die Form des Evangeliums von Jesus Christus, dem
Sohne Gottes (16—69); Wunder und Eschatologie im Markusevangelium
(70-110); Der AufriB des Evangeliums: Jesus Christus als Text (111-177).
Interessante Einzelthesen der Arbeit wie: ,Jesu Leidensgeheimnis und
das Geheimnis des Reiches Gottes ist ein und dasselbe* (88) oder: ,Der
von Wrede gesuchte, Messiasgeheimnis und Jiingerunverstdndnis ver-
bindende Gedanke liegt in der markinischen Auffassung des Heiligen
Geistes" (158) sind mittels abenteuerlicher Analysen gewonnen. Die
spite Drucklegung der Dissertation erscheint nicht gerechtfertigt.

Frankfurt a. M. Rudolf Pesch

Brunner, Gerbert: Die theologische Mitte des Ersten Klemensbriefes.
Ein Beitrag zur Hermeneutik friihchristlicher Texte. — Frankfurt
a. M.: Josef Knecht 1972. IX, 177 S. (Frankfurter Theologische Stu-
dien, 11. Bd) kart. DM 29.—

Diese Innsbrucker Dissertation versucht eine neue Erkldrung
des Klemensbriefes, in der gemiB seinem Werkcharakter die
Einzelheiten und das Gesamtverstindnis sich gegenseitig erhellen
und zur Einheit der Teile zusammenstimmen sollen.

Im ersten Abschnitt frigt der Verf. zundichst nach der richtigen
hermeneutischen Methode fiir die Interpretation des Klemensbrie-
fes. Die bisherigen Auslegungsmethoden von R. Knopf (religions-
geschichtlich), W. Bauer (,ketzergeschichtlich®), O. Knoch (heilsge-
schichtlich) und K. Beyschlag (traditionsgeschichtlich) verloren sich nach
seiner Meinung zu sehr im Detail, in subjektiven MutmaBungen,
reflektierten nicht oder nicht i{iberzeugend iiber Grundaussage und
Grundcharakter des Briefes. B. eigener hermeneutischer Zugriff ver-
sucht eine Uberholung der historisch-kritischen Methode (die den Ver-
stehenshorizont des Interpreten zu wenig einbezog,) auf der Basis der
Reflexion und Kritik aller Voraussetzungen. Die ,richtige* werkorien-
tierte Interpretation hat mit der Glaubenssituation des Verf. und mit
dem geschichtlich-gesellschaftlichen Hintergrund des Schreibens (Kon-
zeptionshorizont) zu rechnen und von der Mitte des Werkes auszu-
gehen.

Nach diesen Uberlegungen, die Stoff fiir eine eigene Diskussion bie-
ten kénnen, sucht B. im zweiten Teil das neue Verstindnis des
Klemensbriefes von der Form her zu gewinnen. Auch von diesem
Verf, wird zunéchst daran festgehalten, daB der Klemensbrief zwei
Hauptteile umfaBt; der zweite Abschnitt beginnt, wie richtig gesehen
wird, mit Kap. 40. Doch sind die beiden Teile, wie der Autor meint,
einander in Entsprechung zugeordnet und stehen gleichwertig neben-
einander, was fiir Brunners Gesamtauffassung des Schreibens von Be-
deutung wird: ,Die vorliegende Arbeit geht fiir die Interpretation des
Ersten Klemensbriefes davon aus, daB eine frithchristliche Schrift, die
sich als Werk durchsetzen und so auf uns kommen konnte, eine ganz
bestimmte Stufe in der Entwicklung der Glaubensgeschichte darstellt*
(109); nicht erst der zweite Teil spreche eine konkrete Situation an,
sondern die Vorkommnisse in Korinth seien ein einzelgemeindliches
Exempel fiir eine eingetretene Umbruchsituation in der Gesamtkirche.
Die Zweiteilung des Schreibens signalisiere ,eine ganz bestimmte histo-
rische Sachlage, nimlich die Notwendigkeit der Unterscheidung von . . .
Anwendungsbereich und paradigmatischem Fall, was nur als ,Schaf-
fung' von Gesamtkirche und Einzelgemeinde interpretiert werden kann*
(58). Nach dieser Richtung werden mit Hilfe des wortstatistischen Mate-
rials Aussagen iiber die Eigenart der Denk- und Schreibweise gewon-
nen, die letztlich auf die Durchsetzung notwendig gewordener Verédn-
derungen innerhalb der kirchlichen Gemeinschaft abhebe. Auch die
Schriftbeniitzung im Klemensbrief wird von B. im Sinn des am Einzel-
fall Korinth zu behandelnden Gesamtproblems gesehen. Ebenso wer-
den die angenommenen redaktionellen Eingriffe in den Kapiteln 5/6,
9-12, 33/34, 34/35, 35/36, 38/39, 43/44, 49/50 aus einem ,Anliegen von
offentlich-rechtlicher Natur* (98) beim Verf. begriindet. Konsequenter-
weise sind fiir B. Adressaten des Schreibens nicht nur die Korinther,
sondern ebenso die rémische Gemeinde, in der s. E. eben #hnliche
Ereignisse vorlagen und dariiber hinaus die ganze christliche Okumene.
So ergibt sich fiir ihn aus der Briefform, daB das Schreiben ,an der
historischen Stelle* steht, ,wo ein Umschwung in der Bewertung der
Einzelgemeinde eintritt: Die Ortsgemeinde wird zu einem unter die
christliche Okumene als ,Oberbegriff subsumierbaren Einzelfall* (107).

Im dritten Teil sucht der Autor sein neues Verstindnis des
Klemensbriefes vom Inhalt her zu erarbeiten. Er geht von der ange-
nommenen Mitte des Schreibens, von Kap. 44, aus und findet hier die
besondere neue Umbruchsituation angesprochen. Die geschichtliche und
gesellschaftliche Situation, in der das Schreiben entstand, erforderte
»die Ausrichtung auf die organisierte Kirche mit institutionalisierter
Autoritdt* (158). Diese angenommene Grundthematik habe sich in der
Begrifflichkeit des Klemensbriefes (dsondtns, Tomewoppovelv, dudvola)
ebenso niedergeschlagen wie in seiner individuellen Form. Der erste
Briefteil ziele auf Kap. 44 hin; der Verf. méchte ihn in organischen
Inhaltszusammenhang mit dem zweiten Teil bringen, ein Ergebnis, zu
dem die Forschung bisher nicht gefunden habe.

Eine gute Bibliographie, Stellen- und Autorenregister beschlieBen die
Dissertation, deren Wert in einer Reihe von richtigen Detailergebnissen
besteht und deren Grundaussage zu weiterer Diskussion anregt.

Zu dem von B. vorgelegten neuen Versuch einer Gliederung
des Klemensbriefes kann man geteilter Meinung sein; jedenfalls
wird auch hier das von A. Harnack angesprochene Problem der
Anlage und Disposition des Schreibens nicht endgiiltig gelost; bei-
spielsweise zielt Klem. 22,8b doch deutlich auf das Nachfolgende
hin, so daB nicht erst 23,1 einen ,Neueinsatz“ bringt (49). DaB die
beiden Briefhélften parallel nebeneinander stehen, sucht der Verf.
m. E., nicht recht iiberzeugend gegen Einwinde zu verteidigen
(S. 51ff. 54, 56ff u. 6.); so finde ich etwa zu dem mit 22,8b begin-
nenden kompakten eschatologischen Ausblick kein Gegeniiber im
zweiten Teil. Die aus der angenommenen Parallelitit der beiden
Teile gezogene Folgerung, daB der Klemensbrief nicht nur auf die
Ordnung der korinthischen Verhéltnisse (2. Teil) hinziele, sondern
eine hinter diesem Einzelfall liegende allgemeine Problematik
anspreche (57f), kann auch bei Ablehnung der Prdmisse in etwa
akzeptiert werden, insoweit ndmlich, als der Klemensbrief gottes-
dienstliche Leseschrift werden wollte. Dagegen braucht vom all-
gemeinen Teil des Schreibens her nicht auf eine gesamtkirch-
liche Umbruchsituation mit Umschwung in der Bewertung der Orts-
gemeinde geschlossen zu werden. Der Wortlaut des Klemensbrie-
fes verlangt nicht nach dieser hypothetischen Auslegung. Auch bei
der Lektiire der redaktionsgeschichtlichen Ausfithrungen (90—99)
regt sich der Verdacht auf eine gewisse Uberinterpretation; daB
das Zelosmotiv in Klem 5,1-6,2 ,nachtriglicher Zusatz" sei (91),
vermag ich schon aus stilistischen Griinden nicht anzunehmen. In
1,1 wird vom Verf. keine Anspielung auf die domitianische Ver-
folgung gesehen, sondern im Sinn seiner These ein Hinweis auf
dhnliche Zerwiirfnisse in Rom wie in Korinth. Doch B. bedenkt
nicht nur an dieser Stelle die kluge politische Zuriickhaltung des
Briefschreibers zu wenig. Auch 7,1 liefert ihm nicht zwingend den
gewiinschten Beweis. Der Auslegung von Klem 44 (110-120) kann
man wohl nur von Fall zu Fall beipflichten. Insbesondere scheint
die Lehre von der apostolischen Sukzession und ihrer Ordnung
eben nicht in eine neue, besondere Umbruchsituation hineinge-
sprochen, sondern doch wohl apostolischer Tradition, wie sie in
Rom verfiigbar war, entnommen zu sein; im Hintergrund standen
auberdem jiidische Vorstellungen einer levitisch-kultisch orien-
tierten Diaspora. Der EinfluB des Spédtjudentums auf die rémische
Theologie des Klemensbriefes ist in dieser Arbeit iiberhaupt zu
sehr verkannt (vgl. S. 127). Dab in 44,4 ein Verhalten wie es am
Beispiel Korinth exemplifiziert werde, erstmals zur Siinde
erkldrt sei (116), ist dem Text bei unvoreingenommener Lektiire
nicht zu entnehmen. Auch der Versuch, aus der Begrifflichkeit des
Klemensbriefes und seiner individuellen Form eine grundlegende
geschichtliche Anderung der Strukturverhéltnisse der christlichen
Gemeinden mitzubegriinden, iiberzeugt nicht. Aufgrund des part-
nerschaftlichen Briefstils lehnt B. einen irgendwie sich ausdriik-
kenden Primatsanspruch Roms ab; hat er sich die Sache nicht zu
leicht gemacht? In eine Diskussion mit ernst zu nehmenden Patro-
logen, die vorsichtig anderer Meinung sind, tritt er nicht ein.
Wenn im Klemensbrief die Méglichkeit zu iibergreifendem Kirchen-
recht erst grundgelegt werden sollte (150), erhebt sich die Frage,
wie und kraft welcher Autoritit sich die neuen Gedanken des
doch nur partnmerschaftlich interpretierten Schreibens in Korinth
gegeniiber der Tradition, die sie nicht kannte, hdtten durchsetzen
sollen. Die korinthische Absetzungsaffire ist nicht nur ,zentrale
Beispielerzdhlung” (153), sondern entsprechend der gegen Brun-
ner festzuhaltenden traditionellen Auslegung eigentlicher und un-
mittelbarer AnlaB des Klemensbriefes.

Augsburg Joseph A. Fischer

Bumpus, Harold B.: The Christological Awareness of Clement of Rome
and its Sources. — Cambridge Mass.: University Press 1972. XI,
196 S. Lw.

Diese Tiibinger Dissertation bezeugt das neuerwachte Interesse
an den Apostolischen Vitern, speziell am Klemensbrief, der zu
den Spiitschriften des NT gleichzeitig ist. Thema ist die Christolo-
gie des Schreibens und ihre Quellen. Der Klemensbrief steht in
dieser Hinsicht nicht nur dem Hebr, sondern auch dem Jak nahe
und frédgt noch spezifisch judenchristliche Ziige: von EinfluB waren
neben dem AT die spitjiidischen Apokryphen, besonders das
Klima des aeth. Hen. Weniger die paulinische Theologie. Die
Arbeit will gerade die Einwirkung der intertestamental literature
und ihrer Messiasvorstellungen auf die Christologie des Clemens
Romanus dartun und damit das Friithstadium der rémischen Ge-
meindetheologie offenlegen helfen.
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Wie sich aus dem Index ergibt, beginnt S. 38 der erste Haupt-
teil der Untersuchung: ,The Christological Titles of 1 Clement.”
Gegeniiber den ntl Hobheitstiteln sollte hier das gleiche Phédnomen im
Klemensbrief dargestellt werden. Verglichen mit dem NT kennt dieses
Schreiben jedoch nur wenige christologische Titel. — Die Kyriosbenen-
nung wird viel héufiger (47mal, meist im Zusammenhang von LXX-
Texten) fiir den Vater als fiir den Sohn (19mal) gebraucht; hier wirkt der
strenge jiidische Monotheismus nach, im zweiten Fall handelt es sich
vorwiegend um christliche Formeln der ersten Zeit, wobei es nicht im-
mer leicht ist, deren paldstinensischen oder unmittelbar hellenistischen
Ursprung zu unterscheiden. B. untersucht mit Akribie die einzelnen
Stellen. Letztlich erscheint Christus als der Offenbarer des Kyrios
Jahwe im Heilsplan. — Eine andere christologische Aussage des Kle-
mensbriefes ergeht iiber das Blut Christi (,The Blood Theme", S. 88).
Der Verf. bespricht die vier Stellen, an denen von Leiden und Tod Jesu
als Ursachen der Erlésung, die uns zur BuBe ruft, die Rede ist. Er
bucht die geistige Verwandtschaft mit dem atl-jiidischen Opfer- und
Sithnegedanken. Dann war im ntl Schrifttum, soweit es schon vorlag,
vom erlésenden Blut Christi die Rede. Dahinter stand eine miindliche,
teilweise liturgisch formulierte Blut-Christi-Theologie dltester Provenienz,
fiir die die BuBbedeutung des Leidens Christi von besonderer Wichtig-
keit war. — Im Zusammenhang mit den Texten iiber das Blut Christi
steht ,The Servant Theme“ (96), d. h. Christus als Gottesknecht. Der
Titel wurzelt wiederum im AT und im spétjiidischen Schrifttum und
wird in der Apg, in etwa auch im paulinischen und deuteropaulinischen
Schrifttum iibernommen. In der Kirche Paldstinas diirfte der christolo-
gische Gebrauch des maic-Titels seinen Ursprung haben (99); er ging
verloren, je mehr sich die Kirche in der hellenistischen Welt ausbreitete.
Die einschligigen zwei Stellen im Klemensbrief bezeugen das Alter
der ihnen zugrunde liegenden Tradition. Doch gebrauchte Klemens
diesen Titel ,only on formal occasions” (105}, iibernommen aus litur-
gischem Uberlieferungsgut. — Eng verbunden mit dem Knechtstitel ist
schlieBlich , The High-Priest Theme* (105), das bei Klemens dreimal vor-
kommt und formale Verwandtschaft mit Hebr und mit liturgischen For-
meln aufweist, inhaltlich jedoch vor allem der spétjiidischen Literatur
nahesteht.

ZusammengefaBt spricht die Christologie des Klemensbriefes haupt-
sichlich von der Prdexistenz, dem irdischen Leben und Lehren, Leiden
und Auferwecktwerden Jesu, von der Herrschaft des erhohten Herrn.
Eine tiefere Erlosungslehre fehlt auf dieser judenchristlich geprédgten
Frithstufe, weil das klementinische Messiasbild noch stark mit den
Farben der intertestamental literature gezeichnet ist. Auch das Chri-
stusbild der Eschatologie ist bei Klemens unterentwickelt.

In zweiten Teil seiner Dissertation erdrtert der Verf. ,The
Functional Christology of 1 Clement“ (126). Gemeint ist die heils-
dkonomische Stellung und Rolle Christi in seinem Verhiltnis zum
Vater. Der heilsgeschichtliche Entwurf des Klemensbriefes geht wie-
derum von jiidischen und hellenistischen Vorstellungen aus und ist dem
atl und spétjiidischen Schrifttum sowie liturgischen Formulierungen
der romischen Gemeinde verpflichtet, wie im einzelnen dargetan wird.
Konsequenterweise hat B. zuerst vom Gottesbild und von der heilsge-
schichtlichen Rolle des Vaters zu sprechen. Denn der Vater ist wie der
Schépfer so auch ,the principal agent (128. 168) im Heilsgeschehen,
das intrumentale heilsgeschichtliche Tun Christi erfiillt den Willen des
Vaters; daher ist auch die Kirche letztlich Kirche Gottes des Vaters,
nicht Christi. Dies ergibt sich fiir den Verf. namentlich aus zehn
Pridikaten des Vaters und des Sohnes. Die dahinterstehende Theolo-
gie und funktionale Christologie bezeugt “the same primitive tradi-
tion" (168) wie die mehr ontologische Christologie des ersten Haupt-
teils. Klemens hat die Gottessohnschaft Christi nicht bestritten (vgl.
7,4); aber in seine noch stark von jiidischen Elementen mitgeprigte
Christologie paBte die mit Messiasvorstellungen des AT und des Spit-
judentums zusammenhédngende Aussage vom messianischen Vollstredker
des gottviiterlichen Heilswillens besser hinein. Die Christologie des
Klemensbriefes reprisentiert ein Stadium judenchristlichen Denkens,
das in dem MaB iiberwunden wurde, wie das Judentum in der hellenisti-
schen Welt an EinfluB auf die junge Kirche verlor; schon bei Paulus
ist dies zu sehen.

Man wird diesen Ergebnissen im ganzen zustimmen diirfen,
auch wenn der unmittelbare EinfluB hellenistischer Gedanken-
gidnge auf den in der Reichshauptstadt entstandenen Klemensbrief
nicht bagatellisiert werden sollte. Beispielsweise diirfte die auf-
fallende Verwendung der Begriffe otdoic und épévoe im Kle-
mensbrief dem politischen Hellenismus und seiner Staatsphiloso-
phie entstammen. Immerhin, die Dissertation von B. steht auf der
Seite der Gegenbewegung (vertreten u. a. durch W. C. van Unnik,
A. Jaubert, K. Beyschlag) gegen einen einseitig betonten Hellenis-
mus im Klemensbrief.

Im einzelnen wére zum Inhalt der Untersuchung auszugsweise
noch folgendes anzumerken. In den Einleitungskapiteln wird eine
detaillierte Ubersicht iiber den Inhalt des Klemensbriefes geboten
(18-31), die einige interessante christologische Akzente setzt, auch
wenn das von A. Harnack angesprochene Problem der Anlage

und Disposition des Schreibens damit immer noch nicht geldst ist.
Wiederholt liefert B. eine sorgfiltige Exegese, etwa zu Klem 836
(106—112). Beachtenswert sind die Ausfiihrungen iiber die aus
paldstinensisch-jiidischem Ursprung erflossene Vorstellung von Je-
sus als Lehrer (Klem 13,1: S. 118f). Zutreffend sind beispielsweise
auch die Bemerkungen iiber die Auferstehung Jesu nach der Auf-
fassung des Klemensbriefes. Die Sukzessionsreihe Klem 42 hingt,
wie richtig gesehen wird, mit der verdiinnten Eschatologie des
Schreibens zusammen (143).

Dagegen erfolgte die Erstausgabe der Apostolischen Viter durch
J. B. Cotelerius nicht 1689, sondern 1672, die Neuauflagen durch J.
Le Clerc erschienen 1698, 1700 (Nachdruck) und 1724. Die Ausgabe
von K. Bihlmeyer kam 1970 in 3. Auflage heraus (bearbeitet von
W. Schneemelcher), die des Rezensenten erschien im gleichen Jahr
in 6. Auflage. Die Edition des Klemensbriefes von A. Jaubert,
SChr 167 (Paris 1971), hat der Verf. nicht mehr zur Kenntnis
genommen. Die einerseits beachtenswerte Ubersicht iiber den In-
halt des Schreibens ist stellenweise liickenhaft und verschiebt auch
Akzente; den ersten Hauptteil ,The nature of the Christian life®
zu iiberschreiben (18), befriedigt in dieser Verallgemeinerung nicht.
DaB der Verf. des Briefes Klemens hieB, sagt nicht erst Eusebius
(35), sondern steht vielleicht schon bei Hermas (Vis II 4,3) und
sicher bei Dionysius von Korinth (Eus., HE IV 23,11). In Klem
44,1 ist wohl kein Anklang an Apg 20,29ff zu finden (76). Die
Aufzihlung der Gottestitel S. 127 hitte S. 179 nicht mehr wieder-
holt werden sollen. — Die Literaturverzeichnisse am Schluf des
Buches zitieren teilweise unkorrekt und notieren mit drei Aus-
nahmen keine Arbeiten nach 1966. Im Verzeichnis der Ausgaben
und Ubersetzungen fehlt die Edition des Rezensenten, die der
Verf. jedoch seinen Untersuchungen zugrunde gelegt hat.

Einen etwas peinlichen Eindruck erweckt an =zahlreichen Stellen
die technische Gestaltung des Buches. Zwar ist der englische Text
fast ohne Fehler, doch kann dies beispielsweise von den zahlreichen
griechischen Zitaten und Waértern nicht gesagt werden; es hapert mit
den Akzenten und den Spiritus, es finden sich Verschreibungen, gele-
gentlich ist ein Wort ausgefallen. Zahlenangaben stimmen wieder-
holt nicht (19 unten miiBte statt 9,1 stehen: 9,2; S. 27 unten statt 44,4
lies 44,1 usw.); Numerierungen werden nicht immer durchgehalten (z.
B. S. 68ff. 112). S. 85 fehlt Anm. 91. S. 111 ist Text ausgefallen.
Die Formulierung der Uberschriften der einzelnen Abschnitte entspricht
im Text nicht durchgehend dem Inhaltsverzeichnis; S. 115 erscheint
eine Uberschrift inmitten einer Textzeile; S. 105 ist eine Uberschrift aus-
gefallen. S. 174 blieb eine alte Satzzeile stehen. In derartigen Fillen
war das Mskr. nicht in Ordnung und wurde die Drucklegung nicht
gewissenhaft iiberpriift.

Augsburg Joseph A. Fischer

Cremer, Franz Gerhard: Der Beitrag Augustins zur Auslegung des
Fastenstreitgesprichs (Mk 2,18—22 parr) und der EinfluB seiner Exe-
gese auf die mittelalterliche Theologie. — Paris: Etudes Augustinien-
nes 1971. 79 S. br.

Die Arbeit stellt die Frucht einer Spezialisierung auf theolo-
gischem Gebiet dar. Cremer hat sich ndmlich hdufiger zu der Be-
handlung des Fastenstreitgesprédches in der patristischen und mit-
telalterlichen Exegese geduBert. Neben seiner Dissertation: Cre-
mer, Franz Gerhard: Die Fastenansage Jesu. Mk 2,20 und Parallelen
in der Sicht der patristischen und scholastischen Exegese. (Bonner
Bibl. Beitridge, 23) Bonn: P. Hanstein 1965 185 S. (vgl. die Be-
sprechung von Joachim Gnilka in: ThRv 65, 1967, 240), hat er fiinf
Untersuchungen verdffentlicht und eine weitere angekiindigt (70),
die alle um die gleiche Frage kreisen. So sehr man spiirt, daB Er-
gebnisse friiherer Arbeiten verwertet werden (vgl. etwa 45—49 mit
Dissertation 126—146), so behdlt die neue Studie ihren eigenen
Wert.

In sechs Abschnitten wird jeweils ein Stiick der Perikope in histo-
risch-kritischer Methode untersucht, wobei die redaktionsgeschichtlichen
Fragen besonders beriidksichtigt werden. Den so gewonnenen Erkennt-
nissen wird die Exegese Augustins und der mittelalterlichen Theologie
gegeniibergestellt. Dabei schneidet naturgemdB Augustin schlecht ab.
Trotz der Tatsache, daB er als erster auf einige Probleme der Perikope
aufmerksam gemacht hat, wird heute niemand mehr seinen Harmo-
nisierungsversuchen folgen. ,Sicher kdnnen wir heute — so weit es die
Exegese betrifft — wissenschaftlich nicht mehr in den Spuren Augustins
gehen.* (69) Wie bei der Dissertation ist auch hier die groBe Miihe, mit
der die vielen Texte gesammelt wurden, hervorzuheben. Die Sachkenntnis
der patristischen Exegese hat seit der Dissertation zugenommen. Hier
spiirt man, welche Frucht die mit der Spezialisierung verbundene jahre-
lange Arbeit an ein und demselben Stoff bringen kann. Besonderen
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Nutzen diirfte aus dieser Arbeit die Forschung mittelalterlicher Kom-
mentare, Scholien und Katenen ziehen. Die Studie, die an einer Prikope
#uBerst differenziert den EinfluB der verschiedenen patristischen Erkla-
rungen auf die einzelnen mittelalterlichen exegetischen Werke auifzeigt,
bietet einen Schliissel fiir deren gesamte Einordnung.

Trotz dieser Verdienste mubB die Frage nach dem weiteren
Sinn einer solchen Arbeit und ihrer Methode gestellt werden. Was
soll die Gegeniiberstellung von Ergebnissen der heutigen und der
patristisch-mittelalterlichen Exegese? Eine solche Gegeniiberstel-
lung suggeriert ja, die Ergebnisse beider Bemiihungen seien ver-
gleichbar. Dies aber ist nicht der Fall. Cremer weiB selbst, ,dal die
Schrifterkldrer jener (patristischer) Epoche weniger Exegese im
eigentlichen Sinn betrieben, als vielmehr nach einem aus dem
Bereich des Glaubens und der Sitte iibernommenen Urteil den
Schrifttext auslegten* (Dissertation 148). Nicht Vergleichbares, weil
von anderen Voraussetzungen Ausgehendes, sollte man nicht
zum Vergleichen gegeniiberstellen. Wichtiger scheint mir die
Frage, ob Augustin und in seinem Gefolge die mittelalterliche
Theologie trotz, gemessen an unserer heutigen Erkenntnis, unge-
niigender Einzelexegese den Gesamtsinn der Schrift und auch die-
ser Perikope erfaBten.

Mainz Bardo WeibB

Demm, Eberhard: Reformminchtum und Slawenmission im 12. Jahr-
hundert. Wertsoziologisch-geistesgeschichtliche Untersuchungen zu
den Viten Bischof Ottos von Bamberg. — Liibeck u. Hamburg:
Matthiesen 1970 (Historische Studien, H. 419), br. DM 32

Demms Dissertation wurde auf der vergleichenden Untersuchung der
drei iiberlieferten Vitae Ottos von Bamberg gebaut, des hervorragenden
Férderers des Monchtums und Missionars bei den Pommern. Zur um-
strittenen Frage nach dem Verhéltnis der drei Otto-Viten zueinander
gibt Demm S. 18 die Hypothese, Ebo von Bamberg und Wolfger von
Priifening hétten ihre Otto-Viten zwischen 1152 und 1159 nach verschie-
denen Gewidhrsménnern geschrieben. Die Priifeninger Vita lieBe eine spé-
tere Bearbeitung und Verdnderung der Ebo-Vita erkennen. Herbord von
Bamberg hitte beide Viten benutzt und mit eigenen Nachrichten an-
gereichert.

In Ebo, Wolfger und Herbord, den drei ,Hagiographen* (10) Ottos von
Bamberg, will D. Représentanten bestimmter Wert-Norm-Vorstellungen
sehen, die fiir eine ,konservative Fraktion® und eine ,Reformfraktion®
(96) im Konvent des Bamberger Michelsberges geschrieben hédtten, von
dem Ebo und Herbord stammten, wihrend der von D. angenom-
mene spitere Bearbeiter der mutmaBlich von Wolfger stammenden
Priifeninger Vita auf Ebo Bezug genommen hitte. D. will also, der
gegenwirtigen Stromung einer ,Literatursoziologie“ (10) entsprechend,
von den drei Otto-Viten auf die Wert-Norm-Vorstellungen bestimmter
Gruppen, hier im Kloster Michelsberg und im benediktinischen Monch-
tum des 12. Jhs. gegeniiber den gleichzeitig emporkommenden Orden,
besonders den Cisterciensern, Riickschliisse deutlich machen.

Um eine solche Riickbindung zu veranschaulichen, erinnert D. im
3. Kap. besonders an die cluniacensisch-cisterciensische Spannung im
12, JTh. und will fiir Michelsberg als Zielvorstellung der ,Reformfraktion
eine Mischung hirsauischer und cisterciensischer Observanz annehmen.
Was er aber nicht gibt, ist eine Untersuchung des Michelsberger Kon-
vents im 12. Jh. nach Mitgliederzahl, landschaftlicher und sozialer
Herkunft der Mdnche und nach dem Selbstverstindnis, mit dem diese
sich, z. B. im Spiegel ihres Totengedéichtnisses und ihrer Verbriide-
rungen, in ihrer Umwelt sahen. Daher muB die fiir D. entscheidende
Frage, inwieweit die drei Otto-Viten bestimmten monchischen Gruppie-
rungen der Zeit im Michelsberger Konvent und dariiber hinaus in ihren
Wert-Norm-Vorstellungen entsprochen hiitten, weitestgehend offenblei-
ben. D. schreibt z.B. (92), ,der Michelsberger Hagiograph (Ebo) hat
groBe Sympathien fiir die salischen Kaiser Heinrich IV. u. Heinrich V.;
hier zeigt sich, daB die Hirsauer Reform (ab 1112)* (auf dem Michels-
berg) ,die kaiserfreundliche gorzische Uberlieferung im Kloster nicht
beseitigen konnte“. Dieser RiickschluB von Ebo auf den Michelsherger
Konvent erscheint problematisch, wenn wir feststellen, daB in dem nach
der Hirsauer Reform Michelsbergs, nach 1139 angelegten Kapitels-
necrolog der Michelsberger die Eintrige sdmtlicher Salierherrscher feh-
lenn und aus der Salierzeit nur Kaiserin Agnes einen Eintrag erhielt

(zum Michelsberger Totengedédchinis vgl. Miinstersche Mittelalterschrif-
ten 7, 1973).

Im Kapitel 3 fehlt zu der wichtigen Bemerkung D.s iiber das
jingere Konverseninstitut bei den Cisterciensern auf S. 19 die
Anm. 136. D.s Aussage S. 20, Citeaux und Cluny seien seit 1184
vum Band der Gebetsverbriiderung umschlossen, bezieht sich auf
die Statuta der Generalkapitel (Anm. 162), beriidsichtigt aber
nicht, daB Bernhard von Clairvaux unbeschadet der cistercien-
sisch-cluniacensischen Kontroverse dem Abt Petrus Venerabilis
von Cluny das Gedichtnis der Lebenden und Verstorbenen Clunys
bei den Cisterciensern versprochen hat (G. Constable, The Letters

of Peter The Venerable 1 (1967) Nr. 153, S. 373). Dies geschah also
vor 1152.

D. konnte den im Titel seiner Arbeit genannten Zusammen-
hang von Reformmonchtum und Slawenmission in dem, was die
drei Otto-Viten davon enthalten, nicht als Problem mdénchischer
Gruppierungen, fiir welche die Otto-Viten reprédsentativ wéren,
erkennen: S. 96 vermerkt er zum ,Programm der Reformfraktion*
als meunten letzten: Punkt: ,Unter Umstdnden Mission(?)%, zum
yProgramm der konservativen Fraktion® nichts iiber die Mission
und stellt anschlieBend fest: ,Missionstheoretische Fragen diirften
die Auseinandersetzungen im Kloster weniger beriihrt haben.“

Der weiterfithrende Ertrag der Arbeit diirfte besonders in den
neuen Beobachtungen liegen, die D. im 2.Kap. iiber die Abhéngig-
keitsverhéltnisse der drei Otto-Viten beisteuerte, und in Exkursen
und Editionsanhang. Hier werden S. 99ff beachtliche Argumente
fiir enge Beziehungen zwischen Herbord von Michelsberg und dem
Monch Idung von Priifening aufgereiht und aus iiberlieferungs-
geschichtlichen, stilistischen und inhaltlichen Erwédgungen die schon
1875 einmal behauptete Verfasserschaft Idungs fiir den Dialogus
inter Cluniacensem monachum et Cisterciensem begriindet und wahr-
scheinlicher gemacht. Im Editionsanhang sind verdffentlicht das
Argumentum super gquattuor quaestionibus des Idung, auf breiterer
Hss.-Basis als die alte Edition von B. Pez zwei Statuten der Abte
Pontius und Petrus Venerabilis von Cluny nach dem Admonter
Cod. 497 und die cisterciensische Forma Visitaiionis aus demselben
Codex.

Zum Quellen- und Literaturverzeichnis einige unvollstindige Anmer-
kungen: Die Apologie Bernhards von Clairvaux ist neu herausgegeben
in 5. Bernardi Opera 3 (1963) von J. Leclercq und H. M. Rochais.
Gregors d. Gr. Dialoge wiiren in der Ausgabe von U. Moricca in den
Fonti per la storia d'Italia 57 (1924) zu benutzen. Die Hist. eccl. des
Ordericus Vitalis wiire nach der 1965 nachgedruckten fiinfbéndigen
Ausgabe von A. Le Prévost zu zitieren, die Chronik Thietmars von
Merseburg nach der Ausgabe Holtzmanns in MG NS 9 (1955) und die
Vita des Bischofs Meinwerc von Paderborn nach F. Tenckhoffs Edition
von 1921 in der Schulausgabe der MGH.

Freiburg i. Br. Joachim Wollasch

Alberti Magni Ordinis Fratrum Praedicatorum Super Ethica commentum
et quaestiones, Libros quinque priores primum edidit Wilhelmus
Kiibel. — Miinster/Westf.: Aschendorff 1972. S. 219-389. (Alberti
Magni Opera omnia, tomus XIV pars I [fasc. 2: Libri 4 et 5]). Kart.
DM 100.—; Subskr. DM 88.—

Der neuerschienene Faszikel der Kélner Albertus-Ausgabe bil-
det den AbschluB des ersten Teiles oder Halbbandes des Bandes
XIV. Er enthilt den Text der Biicher 4 und 5 des bisher unedierten
Kommentars Alberts zur Nikomachischen Ethik des Aristoteles.
Die Biicher 1-3 sind zusammen mit den Prolegomena bereits 1968
als Faszikel 1 des ersten Teiles des Bandes XIV erschienen. Der
vorliegende Kommentar Alberts ist der erste vollstindige Kom-
mentar der lateinischen Scholastik zur Nikomachischen Ethik, ent-
standen in den Jahren 1250—1252 in Koln auf der Grundlage der
ersten vollstindigen griechisch-lateinischen Ubersetzung der Niko-
machischen Ethik durch Robert Grosseteste, Bischof von Lincoln.
Durch den Kommentar Alberts kam Thomas von Aquin, der damals
Schiiler Alberts in Kéln war und an der Redaktion des Kommen-
tars mitwirkte, in ndhere Beriihrung mit der aristotelischen Ethik.
Zur weiteren Information sei auf die Besprechung des ersten
Faszikels im Jg. ThRv 66 (1970) 227—228 dieser Zeitschrift hinge-
wiesen.

Die vorliegenden Biicher 4 und 5 des Kommentars bieten eine
phinomenologische Beschreibung der Twugenden, die fiir das mensch-
liche Zusammenleben von Bedeutung sind. Das vierte Buch handelt iiber
die Tugenden der Freigebigkeit, der Hochherzigkeit (magnificentia), der
SeelengroBe (magnanimitas), der Sanftmut, der Freundschaft, der Wahr-
haftigkeit, der Urbanitét (eutrapelia, quae est medietas in ludis) und
der Schamhaftigkeit, {iber die letzten fiinf allerdings nur kurz. Das
filnfte Buch handelt in sehr ausfiihrlicher Weise iiber die Gerechtigkeit
und ihre verschiedenen Arten. Uber diese Tugend hatte Albert schon
in dem Frithwerk De bono (t. 28 der ed. Colon.) gesprochen. Damals
waren ihm die Ausfithrungen des Aristoteles im fiinften Buch der
Nikomachischen Ethik noch unbekannt, da die &lteren Teiliibersetzungen
das fiinfte Buch nicht enthielten. Vergleicht man die Ausfithrungen
unseres Kommentars mit denen in De bono, so zeigt sich deutlich der
EinfluB, den die aristotelische Ethik auf die Gerechtigkeitslehre der
Scholastik ausiibte.

Eichstdtt Ludwig Ott
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Sancti Thomae De Aquino: Sententia Libri Politicorum. Tabula Libri
Ethicorum. Appendix: Saint Thomas et I'Ethique a Nicomaque.
Cura et studio Fratrum Praedicatorum. — Romae: Ad Sanctae Sa-
binae 1971. 416 S. (Opera omnia iussu Leonis XIII P. M. edita, t.
XLVII). § 36—

Die erstaunliche Produktivitdt, welche die Kommission zur Her-
ausgabe der Werke des hl. Thomas v. A. (Commissio Leonina)
seit einigen Jahren — nunmehr unter der dynamischen Leitung von
P. de Contenson O. P. — entfaltet, wird durch eine neue gewichtige
Edition unter Beweis gestellt. Wie der Titel zeigt, handelt es sich
bei diesem Bd XLVIII um zwei verschiedene Editionen und um
eine Zusammenfassung der Einleitung der Sententia Libri Ethico-
rum, welch letzteres Werk 1969 erschienen war. Um den Umfang
der Besprechung nicht allzusehr auszudehnen, beschrénke ich mich
auf die beiden neuen Editionen.

1. Sententia Libri Politicorum. Dariiber, daB Thomas die
+Politik® des Aristoteles kommentiert hat, herrscht allgemeine Einmii-
tigkeit. Problematisch war bisher allein die Ausdehnung dieses Kommen-
tars. Nach der Edition von 1492, die die Grundlage fiir alle spdteren
lieferte, muBte man annehmen, daB Thomas alle 8 Biicher der ,Politik"
kommentiert hat. Aber es gab dariiber schon lingst Zweifel, sehr frithe
sogar, wie der des Dominikaners Theophil von Cremona, der — eben-
falls 1492 — allein auf Grund innerer Kriterien (aber doch wohl geleitet
durch einen entsprechenden Hinweis in der Historia ecclesiastica nova
des Tolom#us von Lucca) vermutete, daB Petrus von Auvergne den Teil
von I, 7 an verfaBt habe. Doch wurde sein Hinweis nicht beachtet.
Erst G. von Hertling (1884) und M.-D. Browne O. P. (1918) kamen dar-
auf zuriick. M. Grabmann entdeckte dann den entscheidenden iiber-
lieferungsgeschichtlichen Fingerzeig: Die Hs. Vat. Ross. 569 vermerkt f.
120ra ausdriicklich, daB Thomas nur I-1II, 6 kommentiert hat, der
andere Teil aber von Petrus von Auvergne stammt. Die Editoren (als
verantwortlich zeichnen fiir diesen Teil H.-F. Dondaine und L. J. Batail-
lon) konnten noch weitere alte Zeugen ausfindig machen, die dies be-
stitigten. Wann hat Thomas die ,Politik” kommentiert? Genau kann das
Datum nicht angegeben werden, doch sprechen alle Indizien fiir den
zweiten Pariser Aufenthalt, die fruchtbarste Zeit im Leben des Wissen-
schaftlers Thomas, 1268—1272. Entgegen dem, was man bisweilen lesen
kann, ist der Kommentar nach dem Urteil der Herausgeber kaum das
Ergebnis eines Vorlesungszyklus, sondern privates Studium des Heili-
gen. Man kann nur staunen dariiber, wie Thomas so viele Projekte
gleichzeitig in Angriff nehmen und zu einem Gutteil auch verwirklichen
konnte! Hat er sich fiir den Politikkommentar auf Arbeiten anderer
Philosophen stiitzen kénnen? Es scheint, daB er den fast gleichzeitigen
Kommentar des hl. Albert (noch immer in der unzureichenden Aus-
gabe von A. Borgnet, Alberti Magni opera omnia vol. VIII, Paris 1891
zu beniitzen) gekannt und in freier Form auch verwertet hat. Die Be-
schaftigung mit der aristotelischen ,Politik* lag also gleichsam in der
Luft.

Der thomasische Kommentar ist in 27 Hss. erhalten. Da er in einer
Pariser Petien — Preisliste von 1304 genannt wird, waren die Editoren
von vornherein auf eine Universitédtsiiberlieferung gefaBt. Die ersten
Probekollationen bestiitigten diese Vermutung und brachten sogar eine
Homogenitit der Uberlieferung an den Tag, wie sie sich nur durch die
Verbreitung des Werkes mit Hilfe eines in Petien aufgeteilten exemplar
erkldren l4Bt.

Durch #uBerst minutidse textkritisch-paldographische Untersuchungen
gelang es sogar, in den iltesten Zeugen aus dem 13. Jh. diese
Petienverteilung wiederzufinden. Dabei haben die Editoren nicht nur
auf direkte Angaben des Petienwechsels geachtet, sondern auf so un-
scheinbare Merkmale wie die Einfiigung eines merkwiirdigen Punktes
mitten in den Text (Markierung des Wechsels von einer Petie zur
anderen), Verdnderung der Schrift (Neuanspitzen der Feder am Ende
einer Petie), Tintenwechsel usw. So konnten alle 14 Petien des Werkes
(die letzte nur als halbe) wiedergefunden werden. Ist das nur eine
textkritische Liebhaberei? Keineswegs. Denn nur, wenn die Struktur
der Uberlieferung mit Hilfe der Kodikologie ganz klar geworden ist,
kann eine ausreichend begriindete Edition zustande kommen. AuBerdem
kann die Kenntnis der Petienverteilung mitunter Zwischenfdlle in der
Uberlieferung eines Zeugen lickenlos kldren, wie am Beispiel der Hs.
Leipzig, UB 1456 erldutert wird. Wie stark die Universitédtsiiberlieferung
sein konnte, ist daran zu erkennen, daB im Fall des thomasischen Poli-
tikkommentars alle Zeugen ohne Ausnahme auf das Pariser exemplar
zuriickgehen. Die kritische Hauptoperation ist daher im Grunde einfach:
mit den besten Zeugen muf das exemplar rekonstruiert werden. Delika-
ter ist dann jedoch die Korrektur von Fehlern dieses exemplar.

Die Herausgeber wollten aber nicht den Kommentartext allein ver-
offentlichen, sondern zum bequemeren Studium den lat. Aristotelestext
dazu. Da nun eine brauchbare Edition der Ubersetzung des Wilhelm von
Moerbeke, die Thomas benutzte (die aber nicht eigens fiir ihn gemacht
worden ist!), bisher fehlt, haben sie es unternommen, selbst eine pro-
visorische, aber fiir den gewiinschten Zweck ausreichende zu erstellen.
Dabei kam es nicht so sehr darauf an, was Moerbeke geschrieben hat,
sondern was Thomas las. Daraus ergab sich die Option, selbst ,falsche*
Lesarten im lateinischen Aristoteles stehen zu lassen. Man bekommt so

einen Eindrucdk von den sehr mittelmidBigen Instrumenten, mit denen
Thomas arbeiten mubBte.

Auf eine Besonderheit in dem edierten Text sei noch hingewiesen:
Nach ersten tastenden Versuchen in friilheren Editionen haben sich nun
die Editores Leonini dazu entschlossen, fiir die Thomaswerke ganz die
mittelalterliche Orthographie zu iibernehmen. Das wird manchen Leser,
der nicht Medidvist, sondern Philosoph oder Theologe ist, sicher etwas
irritieren. Im Prinzip ist die Entscheidung gewiB richtig, wenn
in der Praxis auch mancherlei Tiidken auftauchen: ,La seule régle
absolue de I'orthographe médiévale, c'est le manque d'uniformité®, be-
merkt P. Gauthier (B 27) leicht ironisch.

2. Tabula Libri Ethicorum. Die gréBte Uberraschung von
Bd XLVIII ist der zweite der edierten Texte. Wer hitte geglaubt, dafi
es trotz der jahrzehntelangen Forschungsarbeit so bedeutender Kapazi-
titen wie z. B. Mandonnet oder Grabmann noch ein unbekanntes Werk
des hl. Thomas zu entdecken gibe! So ist die Tabula Ethicorum das
einzige wirklich neue Thomaswerk in der gesamten Editio Leo-
nina. Was ist das fiir eine Schrift?

Die Tabula Ethicorum ist eine anné#hernd alphabetisch zusammenge-
stellte Sammlung von Stichworten (Hauptideen) aus der ,Ethik" des
Aristoteles. Ist die Echtheit der Tabula von den Editoren (die Einlei-
tung ist unterzeichnet von R. A. Gauthier) bewiesen worden? Ich glaube,
ja. Zwar sind die #uBeren Kriterien fiir die Echtheit nicht gerade zahl-
reich, andernfalls wire das Werk auch sicher lingst bekannt, aber sie
fehlen nicht.

Da ist z. B. die bereits zitierte Petienliste von 1304, die die Tabula
unter die Werke des hl. Thomas einreiht. Von den 17 Hss., die die
Tabula enthalten, hat eine (Florenz, Bibl. Riccardiana 113, aus Paris, An-
fang 14. Jh.) den Titel: Tabula Fratris thome super librum Ethicorum
Aristotilis.

Ist aber diese Tabula, die in den Hss. iiberliefert wird, identisch mit
der in der Liste von 1304 angezeigten zu 8 Petien? Scheint schon der
Titel in der Florentiner Hs., sowie die Pariser Herkunft der &ltesten
Zeugen dies zu bestdtigen, so wird der Beweis durch die Aufdeckung
aller 8 Petien in den Hss. geliefert.

Wieder stehen wir also vor einer Universitdtsiiberlieferung. Wieder
ist es verhiltnism#Big einfach, bis zum verlorenen Pariser exemplar
(dessen Petien in doppelter Ausfithrung existierten, also ein exemplar
duplicatum) vorzustoBen. Aber sehr viel komplizierter ist es, dariiber
hinauszugelangen. Das Exemplar wimmelte von Fehlern, deren Mehrzahl
auf das Konto des Schreibers geht. In sehr lehrreichen Untersuchungen
geht Gauthier von paldographischen Fakten aus, um Falschlesungen,
falsche Auflésung von Abkiirzungen, zu erkldren. Manche MiBverstind-
nisse sind wohl dadurch entstanden, daB die Vorlage des exemplar in
italienischer Schrift (des Reginald von Piperno oder eines anderen Se-
kretirs des hl. Thomas?) geschrieben war.

Tatséchlich muB der Anteil der Sekretéirsarbeit an der Tabula sehr
groB gewesen sein. Thomas selbst scheint nur die allgemeinen Richtlinien
angegeben zu haben, wie die Notizen, die er sich nach Art eines
Zettelkastens angelegt haben mag, ausgewertet werden konnten. Der
mangelhafte Zustand der Uberlieferung zeigt ferner, daB die Tabula
unvollendet geblieben ist. Warum? Bei der Beantwortung der Frage
beweist Gauthier erneut, daB er nicht nur ein ausgezeichneter Text-
kritiker, sondern auch ein scharfsinniger Historiker ist. Anhand diffi-
ziler Forschungen iiber die Aristotelesiibersetzung, die Thomas seiner
Tabula zugrundelegt, kann er letztere auf ungefdhr 1270 datieren. Auf-
schluBreich ist dann aber der Vergleich mit der Sententia Libri Ethicorum,
die 1271—1272 verfaBt wurde. In dieser ist der EinfluB Alberts d. Gr.
weit weniger spiirbar als in der Tabula, die oft gar keine Aristoteles-
zitate, sondern solche aus dem Ethikkurs Alberts bringt. Sollte Thomas
schon wihrend der Ausarbeitung der Tabula gemerkt haben, daB die
Exegese seines Lehrers nicht ausreicht, und die Arbeit deshalb aufgege-
ben haben? Wie kam das Werk dann aber in die Offentlichkeit? Thomas
starb am 7. Mérz 1274 Schon am 2. Mai sandte die Pariser Artes-Fakul-
tit einen Brief an das Generalkapitel der Dominikaner, das in Lyon
tagte, mit der Bitte, die philosophischen Schriften des verstorbenen Mei-
sters nach Paris zu schicken. So ist es wahrscheinlich, daB man unter
den Papieren des Heiligen auch die Tabula fand. Die Artes-Fakultét lieB
sogleich ein exemplar anfertigen, den Ahnen der erhaltenen 17 Zeugen.
Gauthier, der diese plausible Hypothese aufgestellt hat, konnte dazu
noch eine iiberraschende Entdedkung machen. Unter den 219 Sitzen, die
Stephan Tempier, Bischof von Paris, am 7. Mérz 1277 verurteilte, befin-
det sich auch ein Zitat aus der Tabula (M 393—394). Der verurteilte Aus-
druck (finis terribilium) ist zu charakteristisch, als daB er anderswoher
kommen konnte. So ist das berithmte Verdikt Tempiers von 1277, das,
wie man ldngst wubBte, auch Thomas treffen wollte, das dlteste Zeugnis
fiir die Verbreitung der Tabula in Paris.

Der Zeitdrudk, unter dem heute auch die Geisteswissenschaften
stehen, mag mitunter dazu verfithren, eine Edition schneller zu
vertffentlichen, als es wissenschaftlich verantwortet werden kann.
Die Commissio Leonina aber hat trotz ihrer bereits erwidhnten
neuerlichen Produktivitdt bisher bewundernswert solide Arbeiten
geliefert. Nicht die geringste unter ihnen ist der vorliegende Band
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mit seinem Reichtum an Gelehrsamkeit, Akribie und Scharfsinn.
Man kann nur hoffen, daB solche Beispiele wahrer Grundlagenfor-
schung Schule machen.

Gerleve Pius Engelbert O.S5.B.

Valasek, Emil: Das Kirchenverstindnis des Prager Magisters Matthias
von Janow (1350/55—1393). Ein Beitrag zur Geistesgeschichte Béhmens
im 14. Jahrhundert. — Rom: Facultas Theologica Pontificiae Universi-
tatis Lateranensis 1971, 259 S. [Lateranum. Nova Series. An. 37) kart.

In der Geistesgeschichte des spiten Mittelalters nimmt der
Prager Magister Matthias von Janow eine bedeutende Stellung
ein. Er lebte in den ersten Jahrzehnten des groBen abendlén-
dischen Schismas, war sehr beunruhigt wegen der damaligen
ungiinstigen kirchlichen Zustdnde und unterwarf sie in seinem
Hauptwerke De regulis Veteris et Novi Testamenti einer scharfen
Kritik. Seitdem dieses Werk zum grofBten Teile herausgegeben
wurde (I-IV hrsg. v. V. Kybal, Innsbruck 1908—1913, V hrsg.
v. 0. Odlosilik — V. Kybal, Prag 1926, VI v, ]. Nechutovad zum
Druck vorbereitet), beschéftigen sich mit Matthias von Janow im-
mer wieder sowohl béhmische wie auswirtige Gelehrte. Manche
von ihnen rechnen Matthias von Janow oft zu den sog. Vorléufern
des M. Joh. Hus, ja schildern ihn so, als ob er gegen die katholische
Kirche geschrieben oder sogar den Boden der katholischen Ortho-
doxie und Gemeinschaft verlassen hiitte. Sie berufen sich unter
anderem auf seine Auseinandersetzung mit dem Prager General-
vikariat im J. 1389 und auf seine Traktate De hypocrisi, De Anti-
christo, De abhominatione in loco sancto iibersehen jedoch leicht
seinen Traktat De unitate et universalitate ecclesiae, der aber gerade
fiir die Lehre unseres Magisters von entscheidender Bedeutung
ist. Zum richtigen Kirchenverstdndnis des Magisters Matthias von
Janow kann man nur dann gelangen, wenn man jede seine Aus-
sage, wenn man sein Hauptwerk De regulis Veteris et Novi Testa-
menti in seiner Ganzheit analysiert und dabei auch das Milieu
seiner Zeit nicht auBer Acht ldBt. Dieser Aufgabe hat sich E. Vala-
sek unterzogen.

V. hat seine Dissertation in drei Kapitel eingeteilt. Im ersten, ge-
schichtlichen Kap. schildert er die Person des Magisters Matthias auf
dem Hintergrund der geistigen Strémungen jener Zeit, im zweiten,
synthetischen Kap., legt er die Lehre Janows von der Kirche auf Grund
zahlreicher und umfangreicher Zitate aus seinen Schriften dar, und im
3. Kap. analysiert er diesen Kirchenbegriff im Zusammenhang mit den
Grundtendenzen und Entwicklungslinien in der Geschichte der Kirche.

M. Matthias wurde um die Mitte des 14. Jahrhunderts in Janow bei
Jungwoschitz in Siidbhmen als Sohn eines koniglichen Grundunter-
tanen geboren. Zuniichst stand seine Ausbildung unter dem EinfluB
des beriihmten Sittenpredigers Johann Mili¢s, dann studierte er von
1375 bis 1381 in Paris und verlieB die Stadt als Magister artium.
Er lebte seither in Prag als Titulardomherr ohne Pfriinde, unterstiitzt
von M. Adalbertus Rankonis, wirkte als Beichtvater des Erzbischofs
Joh. v. Jen¥stejn und als Prediger in der Domkirche und studierte zu-
gleich an der theologischen Fakultdt der Karls-Universitdt. Da er in
seinen Predigten die Verehrung der Heiligen in den Augen der Offent-
lichkeit herabsetzte und den Stand der Religiosen als iiberfliissig und
schidlich bezeichnete, muBte er auf der Herbstsynode 1389 seine
AuBerungen widerrufen und in seine Pfarrei in Nova Ves (Michelsdorf
bei Podersam) iibersiedeln, wo er am 30. November 1394 sein Leben
beschloB. Auf seiner Landpfarrei griff er zur Feder und verfaBte sein
Hauptwerk De regulis Veteris et Novi Testamenti. In dieser Schrift
spiegelt sich die damalige unruhige Zeit wider. Apokalyptische Zukunfts-
erwartungen haben sich vieler Menschen bemichtigt und geistige Stro-
mungen verschiedenster Herkunft haben sich um die Gunst des christ-
lichen Volkes beworben. Auch M. Matthias von Janow war ein Kind
dieser Zeit. Er teilte hauptséchlich den pathetischen Spiritualismus des
Simon von Cassia und die Zeit, in die er hineingeboren wurde, schien
ihm so diister und hoffnungslos, da auch er von der Ankunft des
groBen Antichrists iiberzeugt war. Trotzdem gab er die Solidaritdt mit
der Kirche nicht auf, im Gegenteil, er wollte ihre Glieder durch
erregende Worte auf ihre Méngel aufmerksam machen und durch sitten-
riigende AuBerungen iiber die Verhaltensweisen der Christen das Ge-
wissen der Menschen aufriitteln.

Die Kirche ist nach Janows Auffassung keine ausschlieBlich ideelle
und unsichtbare GroBe, ohne Beziehung zum realen Leben der sicht-
baren empirischen Kirche, sondern sie ist sowohl als die unsichtbare
»COmmunio ‘ifsomm sanctorum®, als auch die sichtbare ,communio
omnium credentium” zu verstehen. Die Kirche als hierarchische und
kanonische Heilsinstitution wird von Janow keineswegs geleugnet, der
Akzent liegt jedoch bei ihm eindeutig auf der pneumatisch-ethischen
»ecclesia ipsorum sanctorum®, deren in Liebe und Wahrheit vereinigte
Glieder durch die Teilnahme an der eucharistischen Gemeinschaft aller
gnadenreichen Giiter der Kirche teilhaft werden. Und darin sah Janow
auch den einzig richtigen Weg zur erfolgreichen Kirchenreform.

Janow eifert sehr fiir den ofteren Empfang der hl. Kommunion der
Laien. In dieser Hinsicht werden die Laien den geweihten Priestern
gleichgestellt. Das bedeutet aber keineswegs, daB der Prager Magister
das Weihepriestertum, das sich durch den Weihecharakter vom allge-
meinen Priestertum der Gldubigen wesentlich unterscheidet, geleugnet
oder auch nur irgendwie in Frage gestellt hédtte. Im Gegenteil, er be-
tont eindeutig die Bedeutung des priesterlichen Amtes in der Kirche
und unterldBt es nicht, den Unterschied zwischen dem geweihten und
dem allgemeinen Priestertum des christlichen Volkes zu erldutern.
Die Priesterschaft der Kirche =zeichnet sich durch eine Mannig-
faltigkeit von Amtern, Aufgaben, Rechten und Pflichten sowie ver-
schiedenen Zustdndigkeiten aus. Die vorrangigsten Glieder der Kirche
sind Papst, Bischofe und Pfarrer. Fiir Monche, besonders fiir Bettel-
monche, hat Janow wenig Verstdndnis. In seiner Strukturverteilung der
Luniversitas ecclesiae“ haben sie keinen Platz. Sie sollen nach seiner
Meinung aus der Klostereinsamkeit und Abgeschiedenheit herausgefiihrt
und in den Didzesanklerus eingegliedert werden.

Fiir Janows Methodologie ist die stdndige Berufung auf die Bibel
charakteristisch. Ein katholischer Gelehrter, der seine Lehre mit dem
allumfassenden und vollkommenen Gesetz der frohen Botschaft kon-
frontiert, betreibt wahrhaft eine selige Theologie. Menschliche Anord-
nungen und Traditionen lehnt aber Janow nicht grundsitzlich ab, son-
dern sagt nur, daB sie ihr festes Fundament und Kriterium im evan-
gelischen Liebesgebot Christi haben miissen. Janows Biblizismus hat mit
einem individualistischen Pietismus, dem die Interpretation der Bibel
willkiirlich preisgegeben wiirde, nichts zu tun, sondern er mdochte die
Christen zu den authentischen Quellen des christlichen Lebens zuriick-
fithren.

Die Untersuchung fiihrt zu dem Ergebnis, daB Matthias von
Janow die Gebrechen aller kirchlichen Zustéinde seiner Zeit zwar
kiithn und scharfsichtig aufgedeckt hat, dabei aber, wie schon
F. Palacky wahrnahm, stets an den wesentlichen Traditionen der
Kirche festgehalten und den Gehorsam gegen die Kirche nicht nur
gelehrt, sondern auch geiibt hat. Denn er unterliel bei keiner
Gelegenheit, es laut zu erkléren, daB er sich in allen seinen Lehr-
sidtzen, Meinungen und Handlungen, seinen kirchlichen Vorge-
setzten unterwerfe und ihrer Entscheidung immer Folge leisten
wolle.

E. Valasek konnte sich bei seiner Arbeit auf die &dltere Schrift
von V. Kybal (M. Matéj z Janova, jeho spisy, Zivot a udeni. Prag
1905) stiitzen, wo die Lehre des M. Matthias von Janow griindlich
erortert wird. Er folgt auch dem Gang dieser Untersuchung, er-
ginzt aber, erldutert und korrigiert Kybals Ausfiihrungen, so daB
sein Buch auch derjenige mit Nutzen lesen wird, dem das Werk
Kybals bekannt ist. Den Gelehrten, die des Tschechischen nicht
michtig sind, wird das Buch V.s eine ausfiihrliche und solide
Information von den theologischen Anschauungen des M. Matthias
von Janow bieten.

Zu den Einzelheiten: Man kann fiir ganz sicher halten, daB der
Geburtsort unseres Meisters Janow bei Jungwoschitz ist. Denn unweit
liegt Maly JeZov, der Geburtsort des M. Adalbert Rankonis; die Freund-
schaft beider Méinner war durch die gemeinsame Herkunft begriindet.
M. Matthias von Janow ist nicht im J. 1393 (57), sondern im J]. 1394
gestorben. In den Anmerkungen zum ersten Kapitel wird viele iiber:
fliilssige und veraltete Literatur angefiihrt.

Leitmeritz (CSSR) Jaroslav Kadlec

Johannis Isneri Expositio Missae,
Zawadzki.

Zahajkiewicz, Marek: Msza swieta w Polsce przed Soborem Try-
denckim w swietle rodzimych komentarzy — Expositiones Missae
(dt.: Die heilige Messe in Polen vor dem Tridentinischen Konzil
im Lichte einheimischer Kommentare). — Warschau: Akademia Teo-
logii Katolickiej 1971 (Textus et Studia historiam Theologiae in
Polonia excultae spectantia, Bd I).

Die Herausgeber der Schriftenreihe ,Textus et studia historiam
theologiae in Polonia excultae spectantia® stellen dem wissen-
schaftlichen Publikum einen neuen Bd vor, der 1972 in Warschau
von der 1970 bei der Akademie fiir katholische Theologie gegriin-
deten Kommission zur Erforschung der Geschichte der Theologie
in Polen publiziert wurde und zwei Abhandlungen umfaft.

1. Johannes Isner, Expositio Missae. Johannes Isner studierte Phi-
losophie und Theologie an der Prager Karls-Universitdt und dozierte
um 1400 in Krakau, wo er auch 1411 etwa im 66. Lebensjahr starb.
Wihrend seiner Studienzeit in Prag hatte er u.a. die bekannten
Professoren Matthdus von Krakau (14) und Heinrich von Langen-
stein (18) kennengelernt, befaBte sich mit dem philosophischen
Denken der Schule des Johannes Buridan (16) und hielt ebd. 1400
anléBlich einer Totenfeier fiir den von Wenzel IV. von Luxemburg

Primum edidit Romanus Maria
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bedringten und im romischen Exil verstorbenen grofen Prager
Erzbischof Johannes von Jenstein die Festpredigt (15). In Prag
schrieb er mit hochster Wahrscheinlichkeit auBer dem Traktat
Expositio super missam auch noch zwei weitere Traktate: De con-
scientia bona et mala und De abusionibus missarum (17).

Von dem Traktat ,Expesitio super missam® existieren zwei Hand-
schriften, beide vom Anfang des 15. Jh.s: eine, besser ausgearbeitet
und erhalten, in der Universitdtsbibliothek von Cambrigde (Corpus
Christi College), CC nr 500, offensichtlich deutschen Ursprungs (21},
ebenso wie deren Abschriften, die meistens in deutschen und bé&h-
mischen Codices zu finden sind (21), und eine zweite in der Jagiellonen-
Bibliothek zu Krakau, Cr—2220, k 38-64 r (22), die sich zuerst im
Besitz des Breslauer Domherrn und Professors Nikolaus Tempelfeld
von Brzeg befand (23) und etliche deutsch geschriebene Glossen und
grammatische Verdeutschungen (25) aufweist. Die Tatsache, daB sich
in einem alten polnischen Codex deutsch geschriebene Bemerkungen fin-
den, diirfte nicht iiberraschen, denn der Trilinguismus — Latein als Univer-
salsprache der Christianitas, deutsch und polnisch oder tschechisch als
Umgangssprachen — war damals in ganz Mitteleuropa, sowohl in Krakau
als auch in Prag, eine ganz gewothnliche Sache (26).

Im Text von Cambridge finden wir auBer der Expositio super missam
auch noch ein kurzes Gebet zur Wandlung, das mit den Worten ,Fac,
quaesumus“ beginnt und wahrscheinlich auch noch in Prag von J. Isner
verfaBt wurde (29). Der Traktat Expositio super missam hat folgenden
Aufbau (31):

Pars I: Praeparatio — introitus, Kyrie, Gloria, collecta

Pars II: Instructio — epistola, graduale, Alleluja, tractus, evangelium,
Credo

Pars III: Oblatio — offertorium, secreta

Pars IV: Petitio — praefatio, Lavabo, canon, Pater noster, commu-

nio, Ite missa est.

In seiner Schrift beruft sich J. Isner auf verschiedene bekannte kirch-
liche Autoren, wie Ambrosius, Athanasius, Gregor den Groben, Inno-
zenz III., Bonaventura, Thomas von Aquin, Albert den GrofSen, am
meisten jedoch auf Innonenz III. und Albert den Groflen (37), nament-
lich auf dessen Werk ,Liber de sacrificio missae“ (40), obwohl ihm
auch das ,Rationale divinorum officiorum® von Wilhelm Durandus sehr
wohl bekannt ist (31) und auch die Zusammenhénge mit Bernhard
de Parentinis, eines italienischen Liturgisten aus dem Dominikaner-
orden jenmer Zeit, in Betracht gezogen werden miissen (33). AuBerdem
sind auch das Werk ,Gemma animae“ von Homnorius, die Schriften
des Rupert von Deutz (39) und anderer Autoren zu berlicksichtigen.
Das alles bestitigt die Ansicht von M. Zahajkiewicz, daB J. Isner ein
ausgezeichnetes theologisches Verstindnis der hl. Messe (43) hatte, was
schon auf Grund des von ihm entworfenen schematischen Aufbaus
der hl. MeBfeier zu erkennen ist. Als Beispiel kann uns folgender
Abschnitt iiber das Credo dienen (53): ,Qaeritur, quare sacerdos in
magnis festivitatisbus incipit Symbolum, scilicet: Credo in unum Deum,
sub alta voce: Dicendum, quod hoc fit ideo, quia iam fides est mani-
festa et non occulta, quasi diceret: Ego predico coram universo mundo
trinum Deum et unum, scilicet Patrem et Filium et Spiritum Sanctum,
quae tres personae sunt unus verus Deus; et sic consequenter de
omnibus articulis fidei catholicae..." Seine tiefen Kenntnisse des besten
theologischen Schrifttums seiner Zeit kommen zum Ausdrudk, wenn er
z.B. iiber die Wandlungsworte spricht und dabei den hl. Ambrosius
zitiert: ,Item, si sacerdos nihil intendit, tunc etiam nihil consecrat
secundum illud dictum Abrosii: ,Si nihil intendis, nihil facis*“ (79).

In #hnlicher Weise wird von J. Isner die gesamte lateinische Messe,
namentlich der romische Kanon, analysiert und kommentiert (48—116),
wobei man immer wieder in Bewunderung und Staunen geraten muf,
wenn man den unerschipflichen Reichtum der lateinischen Liturgie und
die durch Jahrhunderte nicht nur gepflegte, sondern insbesondere vor
willkiirlichen barbarischen Mutilationseingriffen sorgfiltig behiitete und
mit Ehrfurcht und heiligem Ernst behandelte rémische MebBfeier in
ihrem majestiitischen sakralen Aufbau betrachtet.

Der Herausgeber, R.M. Zawadzki, fiigt dem Text der ,Expositio
super missam*“ auch noch das ebenfalls von J. Isner in Prag verfaBte
Gebet ,Fac, quaesumus, Domine® (117) und ,Notabile bonum de sacer-
dotibus“ (118) hinzu, worauf ein sehr gut ausgearbeiteter Index sig-
lorum, notarum librorum sacrorum, signorum, fontium, librorum sae-
pius laudatorum, personarum et locorum und Index rerum analyticus
(119-140) folgt, was den hohen Wert des wissenschaftlichen Apparates
dieser zweifelsohne sehr verdienstvollen Herausgabe eines so ganz
und gar der abendlidndischen Kultur zugehrigen Autors wie Johannes
Isner noch erhéht.

2. Marek Zahajkiewicz, Die heilige Messe in Polen vor dem
Tridentinischen Konzil im Lichte einheimischer Kommentare. Bei
diesem 2. Beitrag (141—332) handelt es sich um eine historisch-
liturgische Studie auf Grund verschiedener liturgischer Traktate
aus der Zeit vor dem Tridentinum, die u.a. ein beachtliches
liturgisches, historisches, aszetisches und dogmatisches Wissen
zeigen. Dabei muB man beriicksichtigen, daB diese Kommentare
nicht fiir Professoren der Theologie, sondern in erster Linie fiir

breite Schichten der Geistlichkeit bestimmt waren (146). Am Ende
des 14. und zu Beginn des 15. Jh.s beginnt ndmlich in Polen eine
michtige Entwicklung des theologischen Denkens, die sehr eng mit
der Krakauer Universitdt verbunden war.

Einer der ersten Traktate iiber die hl. Messe in Polen heiBt
JAd celebrantes missam® von Bartlomiejus z Jasla, gest. 1407 (167—169),
dem zwei Traktate von Johannes Isner folgen: ,Expositio super mis-
sam® und ,Tractatus de abusionibus missarum® (169—172), ferner
»De officio missae“ von Johannes de Crucceburg (Jan von Kluczbork),
gest, 1423 (172-175) und der am meisten verbreitete, 1412 in Leipzig
entstandene ,Tractatus de Eucharistiae sacramento et missae officio
von dem seit 1409 Leipziger Professor Nicolaeus Stoer de Sweydnicz
Polonus, gest. 1424 (175—178), wihrend uns der Traktat ,Speculum sacer-
dotum® von Andrzej von Kokorzyn, gest. 1435 (178—180) nur als Torso
bekannt ist (147). Zu den bekanntesten polnischen Autoren des 15. Jh.s
gehort Mikolaj von Blon, gest. um 1438 (180-184), dessen ,Tractatus
sacerdotalis de sacramantis deque divinis officiis et eorum administra-
tionibus“ in ganz Europa verbreitet wurde (148). Andreas Krzycdki,
gest. 1537 (188—190), schrieb den Traktat ,De ratione et sacrificio mis-
sae* und Joahnnes Laski, gest. 1531 (186—188) ,Manuale sacerdotum®
im Jahre 1529.

Marek Zahajkiewicz analysiert diese polnischen Autoren im Lichte
von 28 westeuropdischen theologischen Autorititen, wie z.B. Alkuin,
Amalarius, Bernhard de Parentinis, Rupert von Deutz, Gabriel Biel,
Wilhelm Durandus, Quido de Monte Rotherii, Honorius Augustodunen-
sis, Johannes de Lapide, Heinrich von Langenstein u.a., deren Werke
fiic das theologische Denken sowohl im Westen Europas als auch im
Konigreich Polen ausschlaggebend waren (152—211).

Auf Grund der vorhandenen liturgischen Traktate ld6t sich auch der
Aufbau der vortridentinischen hl. Messe in Polen feststellen (212-260).
Mikolaj von Blon kennt schon die Préfation ,De dedicatione ecclesiae”,
betont aber, daB sie noch kein Imprimatur hat und darum noch nicht
im Gottesdienst verwendet werden soll (218). Das Lavabo liegt zwischen
Sanctus und Te igitur, ein Brauch, der nicht nur in Polen, sondern
auch in einigen deutschen Didzesen vorkommt (219), obwohl hier offen-
sichtlich noch keine einheitliche Regelung bestand, denn J. Isner spricht
in seinem Traktat ,De abusionibus missarum® von der Héndewaschung
unmittelbar vor dem Gabengebet, woraus zu schliefen ist, daB der
Psalm 25, Lavabo, zu jener Zeit noch nicht allgemein in die MeBliturgie
eingefiihrt wurde (220). Ahnliches erfahren wir auch iiber den AltarkuB,
die Kniebeugen (222), das hl. Kreuzzeichen (223), die Wandlung (225)
und die iibrigen Teile der hl. Messe. Damals galt allgemein die Regel,
daB der Priester nur eine hl. Messe tiiglich zelebrieren sollte. Bination
wird nur aus besonderem AnlaB gestattet, wie z. B. Weihnachten, Beerdi-
gung, unvorhergesehene Krankheit usw. (234). Das Herzstiick der hl.
Messe, der Kanon, stimmt schon damals in Polen mit dem romischen
Kanon iiberein (235). DaB die Frage nach dem Aufbau der Liturgie
und deren Lénge auch von der persénlichen Einstellung und Frommig-
keit des Priesters abhdngig war, liegt auf der Hand (252).

Dagegen finden wir eine gréBere Mannigfaltigkeit in den Auslegun-
gen der hl. Messe (260—298), denn diese waren auch durch die per-
sonliche Absicht und Zielsetzung des Autors bedingt, wie z. B. bei
Andreas Krzycki, der nicht nur die hl. Messe auslegt, sondern zugleich
auch gegen die Protestanten schreibt (269).

Seit Amalarius von Metz wird der Symbolismus in der theologischen
Reflexion mehr und mehr betont: man sieht in jedem Gebet und jeder
Geste des hl. MeBopfers ein Geheimnisvolles Band mit dem Leben und
Leiden des Herrn (270); zugleich kommt auch das historische Element
deutlicher zum Vorschein, wie z.B. die Erinnerung an heilige Pdpste
und deren groBe Verdienste fiir die Kirche Gottes. Mikolaj von Blon
erwihnt in seinem Traktat u.a. folgende Pdpste: Alexander, Gelasius,
Gregor, Leo, Colestin, Damasus (272) und fithrt die Einfiihrung einiger
MeBgebete auf sie zuriick (273). Ahnlich denken auch andere polnische
Autoren: Johannes de Crucceburg, Nicolaeus Stoer de Sweydnicz und
Andreas von Kokorzyn, der die hl. Messe als die fiinf Geheimnisse
aus dem Leben des Herrn betrachtet: ,Christi incarnatio, eius prepha-
tio, passio, resurrectio et ascensio® (275). Der zelebrierende Priester
erscheint nicht nur als Mittler zwischen Gott und seinem Volk, durch
den uns Gottes Segen und Liebe zuteil werden, sondern er wird zu-
gleich als Ritter angesehen, der ausgeriistet ist fiir den Kampf gegen
den Satan. Die Liturgie der hl. Messe und alles was dazu gehort,
das ist seine Ausriistung. Der Priester am Altar reprédsentiert Jesus
Christus selbst (283).

Fiir die Frage nach der Teilnahme des Volkes (284-298) an der litur-
gischen Feier ist beispielhaft eine AuBerung von J. Isner in ,Expositio
super missam", wo wir folgende Worte finden: ,Queritur quare canon
secreto omnis dicitur..., worauf geantwortet wird: ,Ut sacerdos in
devocione permaneat et ut hec sacra non audiatur a populo layco qui
ignarus est (285). DaB J. Isner nicht so ganz Unrecht hat, wenn er
von der Ignoranz des Volkes beziiglich der heiligen Mysterien spricht,
ist aus manchen AuBerungen zu sehen, die das Fehlverhalten des Volkes
bei der hl. MeBfeier riigen, wie z.B. vorzeitiges Verlassen des Gottes-
dienstes, Geschwitz in der Kirche usw. (286). Uber den sakramentalen
Kommunionempfang erfahren wir, daB er nur dreimal im Jahr iiblich
war: zu Weihnachten, Pfingsten und Ostern. Sonst kennt man seit dem
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13. Jahrhundert auch in Polen die Praxis der geistigen hl. Kommunion
(296).

AbschlieBend kénnte man iiber die vortridentinische MeBlitur-
gie im Konigreich Polen sagen, daB sie grundsitzlich, namentlich
was die Kanongebete anbelangt, mit der rémischen Liturgie iiber-
einstimmt. Die Hauptuneinigkeiten findet man in den Gebeten zur
Gabenbereitung und Kommunion (300). Das vorliegende Werk von
R. M. Zawadzki und M. Zahajkiewicz ist ein wertvoller Beitrag zur
Geschichte der sakralen Liturgie vor dem Tridentinischen Konzil,
das Beachtung auch im Westen verdient, zumal es die enge Ver-
bundenheit mit der abendlédndischen Kultur, gemeinsame Tradition
und geistiges Erbe einer glinzenden Kirchengeschichte zeigt, auf
die die Volker Europas mit Recht stolz sein kdnnen.

Diilmen Emil Valasek

Béumer, Remigius: Nachwirkungen des konziliaren Gedankens in der
Theologie und Kanonistik des frithen 16. Jahrhunderts. — Miinster:
Aschendorff (1971). XVIII, 274 S. (Reformationsgeschichtliche Studien
und Texte 100) kart. DM 48.—

Das Spannungsverhiltnis zwischen den beiden der Kirche ein-
gestifteten Verfassungselementen Primat und Episkopat ist bis
heute eines der groBen Themen der Ekklesiologie und der Ka-
nonistik geblieben. Umso notwendiger ist die historische Aufar-
beitung dieses gesamten Fragenkomplexes, deren Ergebnisse eine
unverzichtbare Voraussetzung fiir die systematische Diskussion
bildet. Schon unter diesem Aspekt beansprucht die hier zu be-
sprechende Arbeit des Paderborner Kirchenhistorikers das Inter-
esse nicht nur seiner engeren Fachkollegen, sondern auch das der
Dogmatiker und Kanonisten. Dies umsomehr, als in den letzten
Jahren zwar die Ausbildung der konziliaren Theorie weitgehend
erforscht wurde, deren Nachwirkungen in der Zeit zwischen der
Bereinigung des Baseler Schismas und dem Tridentinum bisher
nicht im wiinschenswerten Umfang bearbeitet wurden, sieht man
einmal von den Ausfiihrungen Jedins im 1. Bd seiner Geschichte
des Konzils von Trient ab, die freilich der Autor selbst in einem
Gespréch als iiberarbeitungsbediirftig bezeichnet hat.

B. hat nun auf Grund zahlreichen in Handschriften, Inkunabeln und
moderneren Drucken iiberlieferten Quellenmaterials dieses Thema in
Angriff genommen. Nach einer Einfithrung in den Stand der Forschung
behandelt er in jeweils einem Kap. diejenigen Fragen, in deren Beant-
wortung konziliaristisches Gedankengut herkémmlicherweise sichtbar
und wirksam zu werden pflegt: Konzilsbegriff, Konzilsberufung ohne
Papst. — Wer beruft das papstlose Konzil — das Verhéltnis von Papst
und Konzil — die Absetzbarkeit des Papstes durch das Konzil — die
Appellation vom Papst an das allgemeine Konzil — die Lehrautoritit der
Konzilien. Weitere Kapitel gelten der Beurteilung der bekannten Kon-
stanzer Dekrete im beginnenden 16. Jh., der Teilnahme von Laien am
Konzil und der Frage nach dem Zusammenhang von Konzil und Kir-
chenreform. Insgesamt ein erschépfender Themenkatalog.

Innerhalb der einzelnen Kapitel geht der Verf. im allgemeinen so
vor, daB er die Ansichten der einzelnen Autoren zu der betreffenden
Frage darstellt und erértert. Das Ergebmnis: Der ,extreme Kon-
ziliarismus®” hatte seine Wirkung verloren; nur bei einzelnen Autoren
finden sich Auffassungen, die die Gewalt des Papstes gegeniiber dem
Konzil einschridnkten, doch diese Einschrénkungen wollten auch sie nur
in Notsituationen angewandt wissen. —

Von besonderem Wert ist auch die ausfiihrliche Erérterung der
Frage nach der Moglichkeit einer Appellation vom Papst an
das Konzil, da der Verf. sich hierbei nicht auf den im Titel ge-
nannten Zeitpunkt beschrinkt, sondern weit ausgreifend den Zeitraum
von den ersten Jahrhunderten bis zur letzten Konzilsappellation von
1870 behandelt (S. 121—162).

Das Buch B.s hat ob der soliden Quellenbasis und der einwand-
freien Methode, mit der seine Ergebnisse erarbeitet wurden, be-
reits die verdiente Beachtung und Anerkennung gefunden, wie
auch die bisher erschienenen Rezensionen zeigen.

Von der Erhellung des Themas abgesehen, besteht das Hauptver-
dienst des Buches wohl darin, daB es in systematischer Ordnung eine
Fiille von Material zur Bestimmung des Begriffs ,Konziliarismus*
fiir die behandelte Zeit beibringt. Die Auswertung dieses Materials hitte
wohl den Rahmen des Themas gesprengt, obgleich eine solche historisch-
genetische Definition léngst fillig wére. Dabei hat B, mehrfach Ansiitze
dazu gemacht, die jedoch iiber das ganze Buch hin verstreut sind. So
ist er sich etwa durchaus der Bedeutung jener Aussagen des Decretum
Gratiani bzw. des Corpus Iuris Canonici fiir die Bestimmung dessen,
was extremer, was gemédBigter Konziliarismus ist, bewuBt. Nun hiitte
er vielleicht auch noch den néchsten Schritt tun, diese Aussagen in
einem einfithrenden Kap. zusammenstellen und sagen sollen, daB das,
was dem Gemeinen Recht von damals entsprach, weder als papalistisch
noch als konziliaristisch, sondern schlicht als kanonisch verbindlich anzu-

sehen war. Erst was in der einen oder anderen Richtung dariiber hinaus-
ging, wiire mit einem der beiden Etiketten zu versehen. In diesem
Zusammenhang hat der Verf. den wichtigen methodischen Grundsatz
formuliert, daB die Ansichten der ,Konziliaristen® vor dem Hinter-
grund der ,papalistischen* Auffassungen zu sehen seien, da dann das
erstaunliche Ergebnis zu Tage trete, daB beiden Richtungen damals
Auffassungen gemeinsam waren, die wir heute als konziliaristisch, d. h.
mit der Primatsdefinition des 1. und 2. Vatikanums nicht fiir vereinbar
halten kénnten.

Ubrigens: die héufige Anwendung des Begriffs ,konziliar® fiir
,micht extrem konziliaristisch® erscheint miBverstdandlich, denn ,kon-
ziliar* ist doch wohl alles, was mit einem Konzil zusammenhéngt,
synonym zu ,synodal. Mit der Fragestellung ,Papst — Konzil® hat
das zuniichst nichts zu tun. Offenbar verwendet der Verf. das Wort in
dem Sinn, den es im Zusammenhang mit ,konziliare Theorie* hat.

Diese vorab zu kldrende Frage nach dem ,MaBstab® fiir Kon-
ziliarismus bzw. Papalismus macht die Einordnung der einzelnen
besprochenen Autoren etwas miithsam. Es wire aber Beckmesserei,
dies angesichts der Sprodigkeit dieses mehr theologie- bzw. rechts-
geschichtlichen als eigentlich historischen Stoffes bemingeln zu
wollen.

Indes wire zu fragen, ob der Verf. jene von K. A. Fink einmal
hervorgehobene Tatsache, daB viele der Autoren, die zum Thema
.Konzil-Papst® geschrieben haben, eher als engagierte Publizisten,
die in einer ganz bestimmten Situation zu ganz bestimmtem
Zweck zur Feder gegriffen haben, denn als niichterne, distanziert
und objektiv argumentierende Wissenschaftler anzusehen seien,
in geniigendem MabBe beriicksichtigt hat. (Vgl. etwa die Ausfiih-
rungen iiber Heimburg S. 207.) Immerhin sind zwar die Ausein-
andersetzungen von Konstanz und Basel bereits Vergangenheit, die
.Konzilsversuche* Savonarolas, jener von Pisa 1511 und manche
Konzilsappellation bewegten aber die Gemiiter.

Zum SchluB noch ein Hinweis: Die Behauptung ,DaB im ganzen ersten
Jahrtausend das Konzil als hochste Instanz in der Kirche betrachtet
wurde” (124) erscheint etwas gewagt, selbst wenn man eher die kirch-
liche Praxis als die Doktrin dabei im Auge hat. Bereits der Kirchen-
historiker Sozomenos schreibt ndmlich zwischen 439 und 450, daB eine
Synode ohne Zustimmung des Bischofs von Rom keine Gesetze erlassen
kénne (Migne, PG 67, Sp. 195 bzw. 196).

Diese wenigen Bemerkungen, eher DiskussionsanstéBe denn
Kritik, konnen und wollen keineswegs Bedeutung und Wert der
Arbeit B.s schmilern. Vielmehr sei nochmals hervorgehoben, daB
durch das Werk eine empfindliche Liicke der Forschung ausge-
fiillt und Licht in einen bisher dunklen Sachverhalt gebracht wurde.
Es wiire nur zu wiinschen, daB auch die Theologie und Kanonistik
der 2. Hilfte des XV. Jh. mit der von Bdumer hier demonstrier-
ten Methode hinsichtlich ihrer Stellung zum Problem ,Papst und
Konzil* erforscht wiirde.

Augsburg Walter Brandmiiller
Braeckmans, Louis ]JS: Confession et communion au moyen dge et au

concile de Trente. — Gembloux: Editions ]. Duculot (1971). XX,

233 S. (Recherches et Syntheses, Section de Morals VIJ.

In seiner Arbeit ,Confession et communion“ untersucht B.
die Frage, wie die Theologen des Mittelalters und des Triden-
tinums die Frage der Notwendigkeit der Beichte
schwerer Siinden vor der hl. Kommunion beant-
wortet haben. Er gliedert seine Arbeit in drei Abschnitte: 1. Von
Petrus Lombardus bis Luther, 2. Von Luther bis zum Konzil von
Trient, 3. Die Erbrterung der Frage auf dem Tridentinum. Bei der
Fiillle des Materials ist es verstdndlich, daB B. nur ausgewdhlte
Belege anfithren kann. Er zitiert mittelalterliche Kommentare zum
1. Korintherbrief, die Stellungnahmen von Konzilien, kanonistische
Quellen, Sentenzenkommentare und Beichtsummen. AnschlieSend
skizziert er das Problem ,BuBe und Kommunion* im Reforma-
tionszeitalter, wobei er u. a. mit den Ansichten Luthers und der
Antwort katholischer Kontroverstheologen und Trienter Konzils-
theologen vertraut macht. Das Hauptgewicht legt er auf die
konziliaren Verhandlungen in Trient. Er erortert die Beratungen
iiber das BuBsakrament 1547, die Vorbereitung des Kanons iiber
die Notwendigkeit der sakramentalen BuBe und berichtet abschlie-
Bend iiber die Trienter Konzilsentscheidung von 1551.

Seit langer Zeit wissen wir — besonders durch die Arbeiten von P.
Browe —, daB die Notwendigkeit der sakramentalen Beichte vor der
hl. Kommunion bei schweren Siinden nicht immer gefordert wurde.
Paulus hatte zwar 1. Kor. 11,28 auf die notwendige Priifung vor dem
Empfang der hl. Kommunion hingewiesen. Der Verf. ist jedoch der

Ansicht, daB diese Schriftstelle die dogmengeschichtliche Entwiddung
nur sekundér beeinfluBt habe.
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Mit Recht miBt er der Konzilsentscheidung des 4. Lateran-
konzils im Kanon 21 ,Omnis utriusque sexus“ eine bedeutende Rolle zu.
Die grofien Scholastiker Albert der Grolle, Thomas von Agquin, Bona-
ventura u. a. vertraten die Notwendigkeit der Beichte schwerer Siin-
den vor der hl. Kommunion. So war es verstidndlich, daB Kardinal
Cajetan zu Beginn des 16. Jahrhunderts heftige Diskussionen aus-
léste, als er erkldrte, der Gldubige, der zum Tisch des Herrn gehe,
begehe keine schwere Siinde, wenn er diese vorher nicht beichte.
In seiner Erkldrung des 1. Korintherbriefes vertrat er die Ansicht,
daB der Empfang der hl. Kommunion mit bloBer Reue, aber ohne
Beichte der Todsiinde, nur eine lidBliche Siinde der Ehrfurchtslosigkeit
sei. Die Notwendigkeit einer Beichte lasse sich in diesem Falle weder
aus einem Gebot noch aus der Natur der Sache beweisen. Die gleiche
Uberzeugung vertrat Cajetan ausfiihrlich in seinem Kommentar zur
Summe des hl. Thomas III g. 80, a. 4. Diese These Cajetans wurde
jedoch nicht nur von seinem Ordensbruder Ambrosius Catharinus Politus
scharf angegriffen, sondern das Generalkapitel der Dominikaner verbot
im Jahre 1569 allen Professoren, der Ansicht von Cajetan zu folgen,
wie man bei Browe nachlesen kann.

Luther bezweifelte die Notwendigkeit der Beichte schwerer Siin-
den vor dem Empfang des Abendmahles. Aber Luther erkldrte auch,
daB das Bekenntnis der Siinden — wenn auch nicht die geheime Beichte
vor dem Priester — auf einer Anordnung Christi beruhe. In seinen
Ausfiihrungen iiber Luthers BuBlehre iibernimmt B. weithin die An-
sicht von E. Fischer, Zur Geschichte der evangelischen Beichte, ohne
neuere Untersuchungen, etwa von Kurt Aland, Die Privatbeichte im
Luthertum von ihren Anféngen bis zu ihrer Auflésung: Kirchengeschicht-
liche Entwiirfe (Giitersloh 1960), heranzuziehen.

In der Bulle ,Exsurge Domine" vom 15. Juni 1520 wurde im Art. 15
ein Satz aus der ,Instructio pro confessione peccatorum® Luthers
(WA 1, 264, 9—15) verurteilt.

Das Konzil von Trient diskutierte unsere Frage sowohl
withrend der ersten Trienter Tagungsperiode, besonders aber wihrend
der zweiten Trienter Tagungsperiode, wie neuestens Hubert Jedin im
3. Band seiner ,Geschichte des Konzils von Trient* deutlich gemacht
hat. In der Sessio 9 sprachen iiber das BuBsakrament 39 Redner. Auf-
schluBreich sind fiir unsere Fragen die damaligen Voten, die Theobald
Freudenberger vorgelegt hat bzw. demniichst vorlegen wird: Concilium
Tridentinum VI/2 (Freiburg 1972) 29-71 und: Concilium Tridentinum
VI/3 (Freiburg 1973). Es handelt sich um Texte, die der Verf., dank
der GroBziigigkeit von Freudenberger, bereits verwerten konnte und
z. T. im Anhang zitiert. Das Trienter Konzil entschied in der 13. Sessio
am 11. Oktober 1551 im Eucharistiedekret c. 7, daB die Beichte schwe-
rer Siinden vor dem Empfang der hl. Kommunion erforderlich sei.
Die Worte des Konzils sind eindeutig. Sie lauten: ,Die kirchliche Ge-
wohnheit erklart, . . . daB niemand im BewubBtsein einer Todsiinde . . .
chne vorausgehende sakramentale Beichte zur hl. Eucharistie hinzutreten
diirfe.“ Man betonte ausdriidklich, daB dies von allen Christen, auch
von den Priestern fiir alle Zeiten zu beobachten sei. Im Kanon 11
bestimmte das Konzil, daB diejenigen, die das Gewissen einer Tod-
siinde anklagt, notwendig die sakramentale Beichte dem Empfang der
hl. Eucharistie vorausgehen lassen miissen. Wenn jemand die gegen-
teilige Ansicht lehre, predige oder hartniickig behaupte, schlieBe er sich
selbst aus der Kirchengemeinschaft aus. An der Eindeutigkeit dieser
Aussage ldBt sich m. E. nicht zweifeln. Hier bleibt fiir eine Uminter-
pretation wenig Raum.

Eine voreingenommene Beurteilung wird in der Arbeit von B. bei
der Erorterung der Ansichten katholischer Kontrovers-
theologen iiber die Frage nach dem Verhélinis von Beichte und
Kommunion sichtbar. Es iiberrascht, wenn B. die Aussagen des Kol-
ner Provinzialkonzils von 1536 und der Synode von Salzburg 1537
anfiihrt, daB eine Austeilung der hl. Kommunion an Gldubige, die
nicht vorher gebeichtet hitten, verboten sei, und dann sagt: On constate
donc qu' & la veille du concile de Trente, les conciles locaux insistent
davantage sur l'obligation de la confession préalable. Das Kélner Pro-
vinzialkonzil sagt jedoch ganz eindeutig: Proinde nemo admittendus est,
nisi cuius conscientia parocho sit, . . . per exomologesim explorata . . .
Das Konzil von Salzburg bestimmt: In administratione quoque istius
venerabilis sacramenti sacerdotes sint circumspecti, ut non tradant hoc
cuiquam, nisi quem iudicaverint poenitentem et sciverint vel verisimili-
ter crediderint saltem canonice esse confessum. Vgl. Acta Reforma-
tionis Catholicae, ed. G. Pfeilschifter, I (Regensburg 1960) 261, 396.

Nicht iiberzeugend ist auch die Deutung, die B. der Bulle ,Ex-
surge“ gibt. Der Hinweis auf die Anwesenheit Cajetans im Konsisto-
rium beweist fiir die Beurteilung Leos X. wenig. Eine ndhere Unter-
suchung der BuBlehre von Johannes Eck, der im Konsistorium eine fith-
rende Rolle spielte (vgl. R. Biumer: Der LutherprozeB: Lutherprozef und
Lutherbann, hrsg. von R. Bidumer, Miinster 1972, 36ff), wire in diesem
Zusammenhang fiir eine tiefere Erkenntnis niitzlich gewesen.

Die Einleitung, die L. Vereecke dem Buch voranstellt, ist an
verschiedenen Stellen korrekturbediirftig und simplifiziert die
anstehenden Probleme.

Zusammenfassend la8t sich sagen: Der Autor hat sich mit Flei
— wenn auch manchmal einseitig — bemiiht, die Frage nach der Not-

wendigkeit der BuBe und dem Verhiltnis von BuBe und Kom-
munion zu erforschen. Seine Arbeit hitte gewonnen, wenn er sich
auf die Diskussionen auf dem Tridentinum beschrdnkt hitte.

Paderborn Remigius Bdumer

Thiimmler, Hans, Kreft, Herbert: Weserbaukunst im Mittelaiter. — Ha-
meln: Niemeyer (1970). 292 S. mit 215 Taf., 31 Abb., 65 Pl. Lw. DM 58.—

Schon im Forschungsband der Corveyer Landesausstellung
(1966) hatte Th. versucht, die ma. Baukunst des Weserraumes zum
Harzraum hin und westfilischen Einfliissen gegeniiber abzugrenzen
(in: Kunst u. Kultur im Weserraum 800-1600 [1966] 166). Die
kunstgeographische Fragestellung steht auch in der von Th. ver-
faBten Einleitung (9—40) und dem Katalogteil (253—289) im Vorder-
grund.

Die erhaltenen oder ergrabenen karolingischen Bauten des Weser-
raums zeigen in ihren Haupttypen (Zentralwestwerk und Umgangskryp-
ta) keine nennenswerten regionalen Eigenheiten. Die Funktion des West-
werks ist Th.s besonderes Anliegen: ,Die Westwerke hatten neben spe-
ziell liturgischen Funktionen, die wir leider nicht im einzelnen belegen
konnen, noch die besondere und wohl vornehmste Aufgabe, den Konigen
bei ihren Aufenthalten in den Reichsabteien und Bischofssitzen einen
reprisentativen Raum zur Teilnahme am Gottesdienst und zur Wahrneh-
mung herrscherlicher Aufgaben zu bieten® (11). Es scheint allerdings so,
daB mit dieser Aussage Hypothetisches und Gesichertes geradezu aus-
getauscht werden: Einerseits hatte schon A. Fuchs seine These nicht am
baulichen Befund abstiitzen konnen (die Nadhpriifbarkeit der Funktion
der Emporennische ist ja selbst in Corvey durch Umbauten einge-
schrinkt!), andererseits weisen die Studien F. Mobius’ zur liturgischen
Funktion von Centula und der Corveyer Patrozinienbefund deutlich auf
eine Nutzung zu Taufzwecken. Ich meine, daB auch der Odysseus-Zyklus
in der Westnische des Corveyer Westwerks eindeutig baptismalen Ak-
zent trigt. Problematisch erscheint mir ferner Th.s Ableitung der Non-
nenemporen ottonischer Zeit (die dann bis ins 12. Jh. reichen), die er aus
einem ReduzierungsprozeB des karolingischen Zentralwestwerks hervor-
gehen 1dBt. Die vollig verschiedene Funktion erlaubt aber doch wohl
keine direkte Ableitung.

Fiir das auffallend gut belegte 12. Jh. féllt zundchst auf, daB der
sichsische Stiitzenwechsel in keinem Falle, der einfache nur mit der
Bautengruppe um St. Petri zu Soest nach Westen iiber die Weser hinaus-
reicht. Andererseits erfolgt die Einfithrung des Gewdlbebaus in den
dstlichen Gebieten zur zdgernd, und auch hier noch durch die land-
schaftsiibergreifende Ordensbaukunst (Lippoldsberger Gruppe). Einblick
in die Verflechtung der Bauschulen gewiéhrt der ornamentgeschichtliche
Vergleich, wobei zunichst St. Godehard zu Hildesheim — immer noch
nicht sicher datierbar — als Zentrum der Kapitellplastik sich erweist,
das gegen Ende des Jh.s von Konigslutter abgelost wird; gelegentlich
fillt die — doch wohl unnétige — Zuriickhaltung in der Bestimmung des
Verhiltnisses der Adelog-Kapitelle von St. Michael zu Hildesheim zu
Konigslutter auf; einige entlegene Vergleichsstiicke wie die Kapitelle der
Klostergebdude von St. Godehard, die Th. nicht nennt, erweisen die Ab-
héngigkeit. Den endgiiltigen Einbruch spédtromanischen Formenguts
bringt die Ostpartie des Mindener Doms, die m. E. des Nebeneinander
der beiden ersten am Dom zu Miinster tdtigen Bauhiitten erweist. Durch
die dynastischen Verbindungen der lippischen Edelherren dringen diese
Bauformen bekanntlich bis Bremen vor. Die letzte groBere Baugruppe
bildet die klassische Halle des Mindener Langhauses; unter den Nach-
folgebauten ist Biiren nicht notiert (F. Miithlen: Westf. 48 [1970] 266).

Schon bei der Westwerkfrage klang eine Frage an, die sich dringen-
der noch beim Reformbautenkreis des 12. Jhs. stellt: in welchem Aus-
maB hat die liturgische Funktion die Baugestalt bestimmt? Leider hat Th.
sich diese Frage kaum ernsthaft gestellt; so erfihrt der Leser nichts
iiber dreiteilige Choranlagen, obwohl bemerkenswerterweise in Liigde
(Pfarrkirche!) die Nebenapsiden an Stelle der Nebenchore treten. Ferner
ist zwar Wunstorf mit der Chorpartie von St. Godehard zusammenge-
bracht worden, doch legt Th. sich nicht die Frage vor, warum der —
vollig singulire — Hildesheimer Chorumgang in Wunstorf (Damenstifs-
kirche!) nicht wiederkehrt, trotz bestechender ornamentgeschichtlicher
Ubereinstimmungen. Die Auslassung scheint mir schwerwiegend zu
sein, da Th.s kunstgeographische Fragestellung gegen iiberregionale
ordensliturgische Bedingtheiten abzuwédgen sein wird, was so kaum
moglich ist. Immerhin sind durch die hervorragende Dokumentation fiir
die weitere Arbeit gute Voraussetzungen geschaffen.

Erheblichen Anteil haben daran die Tafeln K.s; obwohl nicht auf
weffektvolles lichtbildnerisches Feuerwerk, sondern Dokumentation“ an-
gelegt (5), trotz der dem Bildautor auferlegten Zuriickhaltung scheint
{iberall das hohe technische Vermogen durch.

Trotz der inhaltlichen Ausstellungen: Autoren und Verlag ha-
ben ein fiir die weitere Einzelarbeit unentbehrliches Werk vor-

gelegt, dessen Geschlossenheit in der Dokumentation seinesglei-
chen sucht.

Miinster Peter Franke
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Archiv fiir schlesische Kirchengeschichte, Im Auftrag des Instituts fiir
ostdeutsche Kirchen- und Kulturgeschichte, hrsg. von Joseph
Gottschalk, Bd 30. — Hildesheim: August Lax 1972. VII, 255 S,,
14 Bildtafeln; br. DM 10.80

Quellenpublikationen gehéren seit einigen Jahren zum festen
Bestand des Archivs. Auf diese Weise wird jeder Band zu einer
wertvollen Dokumentation zur schlesischen Kirchengeschichte.
Gleichzeitig wird deutlich gemacht, welche Bedeutung nicht-
schlesische Archive fiir die Geschichte des ehemaligen Erzbistums
Breslau haben, weil es sich bei den publizierten Materialien um
solche nicht-schlesischer Herkunft handelt.

A. Sabisch legt Dokumente zu den Reisen des Kattowitzer
Bischofs Adamski im oberschlesischen Teil des Erzbistums Breslau im
Mai und Juni 1945 (171-201) vor, deren Aktualitit in der gegenwdrtigen
kirchenpolitischen Diskussion nicht eigens betont werden muB. Der
sachliche Kommentar weckt nicht nur ,Erinnerungen an jene Zeit bitter-
ster Umorientierung®, sondern bietet wie die amtlichen und halbamt-
lichen Dokumente selbst ,eine halbwegs historische Grundlage zur
Erkenntnis der nun folgenden Entwicklung®, die durch die Neuregelung
der Ditzesangrenzen vom 28. Juni 1972 einen gewissen AbschluB gefun-
den hat.

Die Briefe des Breslauer Alumnatsrektors Joseph Sauer an seinen
Schulfreund Augustin Theiner in Rom (1839—1851), welche H. Jedin
aus dem NachlaB Theiners im Vatikanischen Geheimarchiv ediert
(1567-170), ,besitzen einen hohen kirchenpolitischen Wert, weil sie die
Wende kennzeichnen, die sich vom Bischof Sedlnitzky (1836—40) zu
Kardinal Diepenbrock (1845-53) anbahnte, mit allen ihren sachlichen
Schwierigkeiten wie personlichen Auseinandersetzungen®.

Beachtenswert sind die Impulse fiir neue Forschungsaufgaben, die
von dem Archiv ausgehen. J.Gottschalk wendet sich mit dem
Beitrag: Die katholische Kirche in Schlesien wihrend der Aufkldrung.
Forschungsaufgaben (93-123) an junge Historiker, denen auch finan-
zielle Mittel durch das Kardinal-Bertram-Stipendium (Ausschreibung
1973) zur Verfiigung gestellt werden.

Der ErschlieBung Breslauer Urkunden dient der Hinweis von A.
Sabisch: Zur vierten Verdffentlichung betr. einen Gesamtkatalog
der Bestinde des Erzbischoflichen Ditzesanarchivs in Breslau (1971)
(223—224).

Die biographischen Beitrdge dieses Bandes reichen vom 16. bis ins
20. Jahrhundert: W. Baum, Die Miinzen und Medaillen der Bischife
von Breslau. Teil I: bis Karl von Osterreich (t 1624). Mit 52 Abbildun-
gen (1-32). — J. Kumor, Die katholischen Pfarrer von Tarnowitz O/S
von 16301850 (205—215). — J. Gottschalk, August Kastner. Zum
hundertsten Todestage am 5. April 1972. Mit 1 Abbildung (216—22). —
H-L. Abmeier, Michael Graf von Matuschka, hingerichtet 1944
(124-156). — in die dltere Geschichte weisen: E. Walter, Zur Bau-
geschichte des Langhauses und des Kleinchores sowie zum fons sacer
des Breslauer Domes (70-92) und W. Kuhn, Die Stidtegriindungs-
politik der schlesischen Piasten im 13. Jahrhundert, vor allem gegen-
iiber Kirche und Adel. 1. Fortsetzung (33—69),

Der vorliegende Band ist dem sténdigen Mitarbeiter, Oberstudien-
rat i.R. Dr. Gotthard Miinch, gewidmet. Ein detailliertes Register ist eine
wertvolle Hilfe fiir den Benutzer. Eine Zusammenfassung in englischer
und polnischer Sprache dient dem fremdsprachigen Benutzer zur ersten
Orientierung.

Tiibingen Jochen Kéhler

Fastenrath, Elmar: Bischof Ketteler und die Kirche. Eine Studie zum
Kirchenverstédndnis des politisch-sozialen Katholizismus. — Essen:
Ludgerus 1971. XI, 333 S. (Beitrige zur neueren Geschichte der
katholischen Theologie, Bd 13) kart. DM 32—

Uberblickt man die Publikationen, die sich mit dem Mainzer
Bischof Wilhelm Emmanuel von Ketteler (1811—1877) beschéftigen,
der zu den profiliertesten Vertretern des deutschen Episkopats im
19. Jahrhundert z#hlt, stellt man erstaunt fest, daB seine Person,
sein Wirken und seine Gedankenwelt bis in die jiingste Gegen-
wart Gegenstand wissenschaftlicher Beschiftigung sind. Zweifels-
ohne ist vieles von dem, was er gedacht und geschrieben hat, bis
heute aktuell geblieben.

Beschrédnkten sich die zahlreichen Darstellungen vornehmlich
auf den sozialen Bereich der Wirksamkeit Kettelers, in welchem
er als ,sozialer Bischof* der Nachwelt vor allem bekannt ist, so
kamen jedoch zwei Aspekte bisher zu kurz, die untrennbar mit
seiner geschichtlichen Bedeutung verkniipft sind. Diesen Mangel
beseitigen zwei kiirzlich erschienene Untersuchungen. Die erste
von Adolf M. Birke, Bischof Ketteler und der deutsche Liberalis-
mus. Eine Untersuchung iiber das Verhiltnis des liberalen Katho-
lizismus zum biirgerlichen Liberalismus in der Reichsgriinderzeit
(Mainz 1971; vgl. ThRv 68, 1972, 124 bb.). Die vorliegende zweite
Studie legt Elmar Fastenrath als Diss. an der Universitit Bonn
vor. Verf, bietet darin den systematischen Entwurf eines Kirchen-

bildes in der zweiten Hilfte des vergangenen Jh.s, als dessen
Exponenten ihm Ketteler gilt.

Im ersten Teil weist F. auf die Grundlagen und Voraussetzun-
gen hin, die entscheidend Kettelers Kirchenverstindnis mitgeprigt
haben. Die Abstammung Kettelers von einer westfdlischen Adelsfamilie
und seine Beziehung zum ,Kreis von Miinster* (3—8), der im Zusam-
menhang mit den staatspolitischen Reformen des Ministers Franz von
Fiirstenberg (1729—1810) entstand und durch die innerkirchlich, katholi-
schen Bestrebungen Ende des 18. und Anfang des 19. Jh.s, verbunden
mit duberen Ereignissen wie etwa der Franzosischen Revolution und dem
Verlust der staatlichen Selbstidndigkeit, einen Wandel zum Religisen
erfahren hatte. In dieser Phase, in der neben politischer Aufgeschlos-
senheit das Wesen des ,Kreises von Miinster* als ein Ringen um Gott
und um den Glauben an ihn umschrieben werden kann, wurde Fiirstin
Amalie von Gallitzin (1748—1806) die eigentliche Reprédsentantin des
Kreises, dessen Einfliisse noch weit in das vergangene Jh. hinein-
wirkten.

Hatte Ketteler sich im Revolutionsjahr 1848 als Abgeordneter der
Frankfurter Nationalversammlung fiir kurze Zeit demokratischen Ideen
gedffnet, so lieBen die Unruhen und MiBstinde, welche die Proklama-
tion freiheitlich-demokratischer Rechte ausgelést hatte, ihn bald wieder
zum stdndisch-feudalen Denken zuriickkehren, das eng mit seiner adeli-
gen Herkunft zusammenhéngt.

Der EinfluB, dem der junge Gymnasiast in einem Jesuiteninternat
ausgesetzt war, behielt seine Wirksamkeit fiir Ketteler ein Leben lang.
Die geistige Verbundenheit mit der Gesellschaft Jesu zeigte sich beson-
ders wihrend seiner Mainzer Bischofszeit (7—10).

Bei Ketteler fiillt schon frith, wie Verf. herausarbeitet, ein wacher
Sinn und die Bewertung aller geschichtlichen Wirklichkeit auf. Das
Versténdnis fiir die Dimension der Geschichte und der Geschichtlich-
keit hat die Historische Rechtsschule in ihm gewedkt (10-14). In die-
sem Zusammenhang miibte meiner Meinung nach unbedingt auf die
formal-juridische Ausbildung Kettelers hingewiesen werden, die sich
bei ihm immer wieder trotz seines Blicks fiir die konkreten Erforder-
nisse und die gegebenen Realititen feststellen 1dBt. Was seine Aus-
bildung zum Juristen an geschichtlichem Denken und Werten grundlegte,
haben die Lektiire der Werke Johann Adam Mdhlers, die Ketteler mit
»einer wahren Passion“ verschlang, und das Theologiestudium in Miin-
chen (1841—1843) erweitert und vertieft. Im Kreis um Josef Gorres, dem
Zentrum des politischen Katholizismus in der ersten Hilfte des 19. Th.s,
der wesentlich von Laienkriften getragen wurde, erfuhr Ketteler, wie
Verf. gut darlegt, jene betont kirchliche Gesinnung und jenes ausge-
prigte politische BewubBtsein, die seine Zukunft wesentlich mitbe-
stimmen sollten (15—34).

Der zweite Teil breitet die Fiille ekklesiologischer Gesichts-
punkte aus, die sich aus Kettelers Schriften entfalten lassen (37—210).
Diese Kapitel bilden den Hauptteil der Untersuchung. Sie kann man
jedoch nur auf dem Hintergrund der vorherrschenden Kirchenauf-
fassungen der damaligen Zeit verstehen, die Ketteler iibernimmt, um
ihnen seine Eigenart aufzupriégen, weiter zu entfalten oder mit seiner
eigenen Auffassung zu kontrastieren. Er behielt den ausgesprochen
apologetischen Aspekt bei, der, von wenigen Ausnahmen abgesehen,
durch das ganze 19. Th. bis zum Zweiten Vatikanum dominierte. Denn
Kettelers Kirchenbild war wesentlich mitgeprdgt durch die politischen
und weltanschaulichen Auseinandersetzungen zwischen Kirche und
Staat jener Epoche (91—150). Dabei war Ketteler aber bemiiht, sich
gegeniiber 6kumenischen Fragen nicht zu verschlieBen. Dem Liberalis-
mus verschiedener Prigung und jedem Absolutismus innerhalb und
auberhalb der Kirche hatte der Mainzer Bischof entschieden den
Kampf angesagt. Er verwarf nicht die positiven liberalen Ideen, die er
sich selber in seinem Bemiihen um kirchliche Freiheit gegeniiber einem
sich absolutistisch gebirdenden Staat nutzbar machte und die er bean-
spruchte, Er geiBelte nur einen Liberalismus, der sich als Befreier der
Menschen vor Unterdriickung aufspielte, in Wirklichkeit sich selbst untreu
geworden war und intolerant verhielt.

Verf. weist deutlich nach, wie Ketteler eine gemeinsame fruchtbhare
Zusammenarbeit von Kirche und Staat anstrebte. Beide blei-
ben dabei jedoch eigenstéindig auf ihre jeweiligen Teilbereiche gottlicher
Ordnung verwiesen (150). Er wubte nur zu gut, daB dieses Ziel nicht
ohne heftize Auseinandersetzungen zu erreichen sei. Fiir ihn als Bischof
von Mainz, dessen Dibzese seit der Sédkularisation iiberwiegend pro-
testantisch war und unter einer protestantischen Regierung stand, galt
das ernste Suchen, einen ,Modus vivendi* zu finden, nach dem Katho-
liken und Protestanten friedlich nebeneinander existieren kénnten.
Ketteler fragte sich, welche Stellung der katholischen Kirche in einem
paritdtischen Staat zukomme und stellt den wichtigen Grundsatz auf,
.daB der Verwirklichung der Idee eines christlichen Staates in der
Staatsgesetzgebung in ihrer ganzen Ausdehnung die Wiedervereinigung
der christlichen Konfessionen im Gewissen und der Uberzeugung vor-
ausgehen miissen" (111f). Jeder Regierung komme die Pflicht zu, eine
schon rechtlich bestehende Konfession zu schiitzen (113). Aber aus dem
Gedanken der Einheit der wahren Kirche Jesu Christi ergab sich fiir
Ketteler das Bemiihen einer Riickfithrung der getrennten Christen, um
so die schmerzliche Spaltung zu beseitigen (207). Dem Papst als oberstem
Hirten und Wichter der Kirche komme gerade in der Zerrissenheit
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der Welt die groBe Aufgabe zu, diese Einheit der Kirche durch innere
Reformen vorzubereiten (210), zu wahren (226ff) gemdB der Mahnung
des hl. Paulus (Eph 4,3ff) gegeniiber allen Spaltungs- und Auflésungs-
tendenzen (207).

Ketteler selbst wubBte sich als Hiiter seiner Gemeinde und Ausle-
ger der geoffenbarten Wahrheiten eng verbunden mit dem Oberhaupt
der katholischen Kirche (229f). Diese Beziehung realisierte er in per-
sénlichen Kontakten mit Pius IX. und durch seine Vorstellungen von der
korporativen Einheit von Papst und Episkopat innerhalb der synodalen
Strukturen der Kirche (231—245). ,Die gelebte Einheit von Primat und
Episkopat®, schreibt F., ,war fiir Ketteler gelebte Wirklichkeit" (245).

Verf. stellt klar heraus, wie Ketteler auf dem Ersten Vatika-
num um die priizise Verhidltnisbestimmung beider GréBen rang. Es
ging ihm nicht um die Bestreitung pépstlicher Rechte und Privilegien.
Noch kurz vor seinem Tod aus AnlaB des 50jdhrigen Bischofsjubildums
Piug' IX. im Jahre 1877 driickt diese Haltung sein letztes Hirtenschrei-
ben aus, das auf dem Hintergrund des herrschenden Kulturkampfes
und der politischen Situation in Ttalien verfaBt wurde: ,Wie an einem
lebendigen Leibe das Wohl und Wehe des Hauptes und die Glieder
unauflgslich miteinander verbunden sind, so hingt auch das Wohl und
Wehe der ganzen Kirche vom Schicksal ihres Oberhauptes ab“ (245).
Dieses Zitat betont einerseits die organische Verbundenheit der Glie-
der untereinander und mit ihrem Haupt, dem Papst, andererseits
enthidlt es den Gedanken des korporativen Charakters der Kirche in
jhrer hierarchischen Ordnung. Uberhaupt hat das ,Corpus Christi
mysticum® mit seiner institutionellen VerfaBtheit bei Ketteler zentrale
Bedeutung (292).

Nach F. muB man sich bei einer Bewertung Kettelers hiiten, ihn ein-
seitig von seiner Stellung zum Infallibilititsdogma zu verstehen. Seine
Stellung in dieser Frage ist nur ein einzelner und damit unterzuord-
nender Aspekt in seinem viel umfassenderen Kirchenbild. Ketteler
betonte stets seine Liebe zur Kirche, der er in allen Bereichen der Welt
mit dem Einsatz seines Lebens dienen wollte (292). Aber der Mainzer
Oberhirte erhob Einspruch gegen die beabsichtigte Definierung einer
theologischen Lehrmeinung, die die episkopale Strukiur der Kirche
vernachldssigt, den Partizipationsgedanken aller Gldubigen an der Un-
fehlbarkeit der Kirche, welchen Verf. hitte explizieren miissen, wie
Ketteler ihn in der Konzilsschrift ,Das allgemeine Concil und seine
Bedeutung fiir unsere Zeit" (Mainz 1869; vgl. 5. Aufl. Mainz 18869,
S. 83-85) entfaltet hatte, verschweigt und den Papst aus der Gemein-
schaft der Kirche isoliert. Im Verstindnis Kettelers legte die Konzils-
majoritdit dem romischen Bischof eine Bedeutung bei, die im Wider-
spruch zum Depositum fidei und der kirchlichen Tradition stand.

In den Jahren des Ersten Vatikanum vertiefte Ketteler seine An-
sichten iiber die Stellung und Aufgaben des kirchlichen Lehramtes.
Nach der Dogmatisierung prézisierte er in der Schrift ,Das unfehlbare
Lehramt des Papstes nach der Entscheidung des vaticanischen Concils”
(Mainz 1871) seine Auffassung: Die Unfehlbarkeit komme allein der
Kirche als von Christus gestifteter Heilsanstalt zu. Sie sei die Grund-
sdule der Wahrheit: unfehlbar sei sie nicht durch Menschen, sondern
durch Christus selbst, der in ihr mit seinem Geist gegenwdrtig bleibt
und wirkt. Der Papst mit den Bischtéfen zusammen sei Verwalter der
giittlichen Geheimnisse (261). Wie theologisch richtig Kettelers Argu-
mentationsweise und seine kritischen Einwiénde waren, zeigt der
dritte Teil der Abhandlung (269-289).

Mit F. 1dBt sich zusammenfassen: ,Aus den verschiedensten
Schriften Kettelers trat deutlich hervor, daB er das kirchliche Lehramt
im Dienst der Offenbarung sah, die Gott durch seinen Sohn Jesus
Christus an die Menschen ergehen lieB, um sie durch den Erldser der
Welt mit sich aufs neue zu vereinen. Die Kirche ist Organ dieser Eini-
gung. In ihrer dienenden Funktion setzt sie gemdB gottlichem Auftrag
die Sendung Jesu fort. Thre corporative Einheit hat eine hierarchische
Verfassung, nach der es den Nachfolgern der Apostel zukommt, die
Lehre Jesu, . . . allen Menschen zu kiinden und dabei rein und unver-
filscht zu erhalten (264)."

Verf. hat mit seiner Arbeit einen wichtigen Beitrag zum Ver-
stindnis Kettelers geleistet. Kritisch wére zu bemerken, daB F.
bisweilen Kettelers ekklesiologische Vorstellungen zu stark mit
spéteren offiziellen Kirchenstrukturen und -lehren zuriickprojezie-
rend harmonisiert, statt die gelegentlichen Ungereimtheiten und
Spannungen innerhalb seines Kirchenverstindnisses stehen zu
lassen.

Miinster Karl Josef Rivinius

Ebneter, Albert / Selvatico, Pietro / Gassmann, Benno: Hat Glauben
noch Sinn? Grundfragen nach Kirche, Gott und Welt. — Ziirich, Ein-
siedeln, Kéln: Benziger (1972). 252 S. br. sir/DM 17.80
Im Vorwort wird darauf hingewiesen, daB das Buch ,aus der

Arbeit mit Nicht-Theologen in theologischen Kursen fiir gebildete

Laien“ hervorgegangen ist. Die Verfasser haben die Absicht, ,be-

sonders fragenden und suchenden Laien einen Dienst zu erweisen”

(11). Diesem Anliegen entsprechend werden die drei wichtigen

Themenkreise ,Die Gemeinschaft des Glaubens” (13—110), ,Der

Gott des christlichen Glaubens® (111—163) und ,Die Welt und der
Glaube* (165-247) behandelt, wobei durchweg eine Position ein-
genommen wird, die der modernen Richtung in der Theologie ent-
spricht. Im ersten Teil erortert A. Ebneter besonders die Frage
nach den verschiedenen Amtern und Diensten in der Kirche auf
dem Hintergrund der exegetischen und dogmengeschichtlichen For-
schung. Der zweite und dritte Teil sind fundamentaltheologisch
orientiert. P. Selvatico geht es um das Problem, wie man heute
,von Gott in einer sikularisierten Welt" reden kann. Christliches
Reden von Gott ist immer auf die Gotteserfahrung des Jesus von
Nazareth verwiesen (133f). Wird allein die Praxis als Verifikations-
prinzip angesehen, so besteht ,die Gefahr einer neuen Variante
von illusiondrer Werkgerechtigkeit® (122). B. Gassmann behandelt
das dritte Thema und geht dabei von der ,Welt- und Geschichts-
losigkeit® der traditionellen Theologie und des iiberlieferten christ-
lichen Glaubens aus. Das Verhiltnis von ,Glaube und Welt" (Theo-
rie und Praxis) wird im Sinne der ,politischen Theologie” aus-
gelegt. Ein Literaturverzeichnis ,in Auswahl® schlieBt das Buch ab
(249—252).

Fiir die angezielte Fragestellung kiénnen die verschiedenen Bei-
triige sicherlich eine gute Hilfestellung bieten. Die Probleme werden
offen und sachkundig diskutiert. Ein kritisches Lesen der Beitrdge
liegt wohl im Sinne der Autoren und ist auch durch einige Ein-
seitigkeiten erforderlich.

Wiirzburg Philipp Kaiser
Stertenbrink, Rudolf: Ein Weg zum Denken. Die Analogia entis bei

Erich Przywara. — Salzburg, Miinchen: Pustet 1971. 108 S. (Salzburger

Studien zur Philosophie, Bd 10) kart. DM 11.50

Obwohl das Analogieproblem in der neuscholastischen Litera-
tur viel diskutiert wurde, fand das geniale Hauptwerk E. Przy-
waras, Analogia Entis I, und mit ihm die reiche innere Mitte sei-
nes philosophischen und theologischen Denkens, verhdltnismébBig
wenig Beachtung. Dies diirfte weniger an der Blindheit seiner Zeit-
genossen als an Przywaras etwas esoterischer Diktion voller ab-
strakter Wendungen und eigenwilliger Wortzusammensetzungen lie-
gen. Stertenbrink bemiiht sich in einem nach Umfang und Gliede-
rung (die sich gelegentlich der Zergliederung ndhert) iiberschau-
baren Band um eine Hinfithrung, indem er Przywara auf seinem
eigenen Weg zum Denken der Analogia entis zur Sprache kommen
14Bt. Dieses Verfahren ist biographisch und sachlich gerechtfertigt,
da Przywaras A.e-Lehre die (,spétere”) philosophische Reflexion
einer ,unreflektierten lebendigen Erkenntnis“ ist. Doch ist es frag-
lich, ob durch eine nahezu lexikalische Zusammenstellung von
Zitaten (vgl. z.B. S.14 — S. 25) die Absicht einer Hinfiihrung er-
fiillt wird. Die in Przywaras ,pripositionaler® Terminologie (,iiber
uns®, ,in uns®, ,iiber hinaus“, ,von oben hinein“ usw.) liegende
Gefahr der ,Verrdumlichung” ungegenstiindlicher Relationen wird
damit, entgegen der Absicht beider Autoren, nur geférdert. Im
iibrigen zeigt sich in dieser Sprache die Herkunft des Analogie-
denkens Przywaras aus der religissen Erfahrung, wie sie in den
religiés-aszetischen Frithschriften ihren Ausdruck gefunden hat
und auch in Przywaras ,spekulativer Phase“ (zwischen 1923 und
1956) der nihrende Boden des Denkens geblieben ist. In der
leichteren Zuginglichkeit der Schriften ab 1956 eine Anndherung
an die ,unreflektierte lebendige Erkenntnis“ zu vermuten (10) ist
nur berechtigt, wenn man ,reflektierte Erkenninis mit kompli-
zierter Begrifflichkeit gleichsetzt.

Die Struktur der Analogia entis zeigt sich nach Stertenbrink in der
vollkommenen Gottesliebe als deren ,kategorialer® Erscheinungsform,
Dieses Thema des I. Abschnittes impliziert einige beachtliche Aspekte,
gerade im Hinblick auf den hiufig zu horenden Vorwurf der Welt-
fliichtigkeit des Christentums. Vollkommene Gottesliebe ist weder ein
quietistisches Sich-mit-Gott-zuriideziehen noch ein gottvergessenes Auf-
gehen in mitmenschlichem Engagement. ,Liegt also nicht Blindheit und
Verkehrtheit unseres Lebens héufig daran, daB wir zu wenig die Gegen-
siitze sehen, daB wir allzu sicher einem vermeinten ,Absoluten' nach-
rennen, bis uns — und da ist noch groBe Gnade — der aufgebldhte Balg
eines verabsolutierten Geschépfes entgegengrinst?* (Przywara, zit. nach
St., S. 80). Die Spannung zwischen Gott ,iiber uns* und ,in uns* kenn-
zeichnet in verschiedener Akzentuierung die cdhristliche Spiritualitdt in
der Tradition von Augustinus {iber Meister Eckhart und Ignatius v.
Loyola bis J. H. Newmann, die Stertenbrink unter der zu weit tragenden
Uberschrift ,Die Rhythmik der christlichen Geistesgeschichte® (40) skiz-
ziert. Doch haben wir es hier, groBen Denkern geziemend, ,mit Prédva-
lenzen, nicht mit systematischen AusschlieBlichkeiten zu tun“ wie St.
wohlwollend Przywara gegen den Vorwurf (Th. Steinbiichel, H. Fries)
einer typisierenden Vergewaltigung zitiert (40), um auf der néchsten
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Seite doch wieder Steinbiichel zuzustimmen: ,Das Polaritdts-System
Przywaras ist bei aller scheinbaren Weite doch ein fertiges und hat
seine Schemen bereit, in die alles hineinpassen mubB und soll* (41). Die
Eigenleistung Przywaras gegeniiber der Tradition sieht St. in der ,wur-
zelhaften Befreiung® der positiven Elemente der Tradition ,von aller
jhnen noch anhaftenden und sie daher verzerrenden Einseitigkeit, um
sie dann in Zusammenschau zu einem bis ins letzte ausgeglichenen
Ganzen zusammenzufiigen®, ,nicht ohne ihnen durch ein vertieftes Ver-
stindnis der ,Gliedgemeinschaft’ die Richtung auf das Ausgleichs-Ganze
gegeben zu haben (42). Gliedschaft besagt mittelbare Gottverbundenheit
im ,sentire cum ecclesia®, kirchliches Leben und ,schlichte christliche
Berufsarbeit* im ,rhythmischen Ausgleich zwischen Weltflucht und Welt-
zugewandheit® (44).

Die in der Analogia caritatis der vollkommenen Gottesliebe ausge-
tragene und bestandene Gegensatz-Einheit ist eine scientia laudis, deren
JJogische Rechtsgriinde* Przywara in der Auseinandersetzung mit M.
Scheler und den katholischen Intuitionisten (Hessen, Laros) zur Sprache
bringt, wie St. im II. Abschnitt darlegt (Die Formulierung der Analogia
entis als das ,universale Einheitsprinzip von Gegensitzen in der reli-
gionsphilosophischen Auseinandersetzung mit der neuzeitlichen Philo-
sophie und Theologie). Religionsphilosophie ist fiir Przywara ,die
wissenschaftliche Reflexion iiber das tatsdchlich vorliegende, aber als
solches noch nicht reflektierte, mithin ,naive’ Einheitsverhdltnis von
Religiositdt und Metaphysik* (45). Analogia entis ist demnach ihrer
Motivation nach Analysis fidei; sofern aber die logischen Rechts-
griinde ermittelt werden sollen, muB sich auch in Absehung vom bib-
lischen Horizont der religiésen Erfahrung im Seienden eine Differenz
auftun, eine horizontale sowohl als auch eine vertikale; wie denn auch
im III. Abschnitt mit Przywara zwischen einer innergeschépflichen und
zwischen-Gott-geschépflichen Analogie differenziert wird. Eine erste For-
mulierung erhiélt die Analogia entis in der Auseinandersetzung mit
Schelers Theorie der unmittelbaren Gotteserkenntnis, die Przywara als
befreites Aufatmen nach der langen Nacht des Subjektivismus zwar
verstehen, aber in der Verkennung der Unterschiede von Natur und
Ubernatur nicht teilen kann. Indessen glaubt Przywara, bei Scheler selbst
den Ansatzpunkt zu einer Uberwindung dieser Identifikation zu finden,
sofern nachgewiesen werden kann, daB der Schelersche Begriff der
Wesensnotwendigkeit methodisch nicht den Sinn von natiirlicher Ge-
schuldetheit von Gnade und Offenbarung hat, sondern ,eine Heraus-
stellung der Wesensziige der gegebenen historisch-tatsdchlichen Mensch-
werdung, d. h. der iibernatiirlichen Heilsordnung” (53) bezweckt. Daneben
unterzieht Przywara die Schelersche Prioritét der Liebe vor der Erkennt-
nis auch einer ,systemtranszendenten® Kritik: Erkenntnis muB der Liebe
vorausgehen, soll es iiberhaupt zur Liebe kommen. ,Fiirchtende Liebe*
(Augustinus) ist die Einstellung, in der sich das Geschopf seinem
Schopfer gegeniiber erfdhrt. Die Intuitionstheorien von Hessen und Laros
veranlassen Przywara, im Lichte der Analogia entis die thomistische
Lehre von den causae secundae zu durchdenken., Im Gegensatz zur
augustinischen Prdvalenzform der A. e. hebt die thomistische weniger
die Gottunmittelbarkeit hervor als die Eigenwirklichkeit des Geschépfes
und seine Unterscheidung vom Schépfer. Dieser Aspekt wurde zur ,Auf-
wertung® des Geschopflichen auch gegeniiber der dialektischen Theologie
geltend gemacht. In der Auseinandersetzung mit Maréchals Transzen-
dentalphilosophie fand Przywara schlieBlich den allgemeingiiltigen An-
satz fiir die A.e.-Lehre im Satz vom Widerspruch. Versuchte Maréchal,
die Objektivitit der Erkenntnis mit Hilfe des Identititssatzes ,ontolo-
gistisch* zu begriinden, so sieht Przwara nur im Satz vom Widerspruch
ndie Grundlage aller sicheren Wahrheitserkenntnis* und ,das entschei-
dende Kriterium fiir die Echtheit aller philosophischen Systeme® (87).

Dies wird im III. Abschnitt der vorliegenden Untersuchung (Die
Grundlegung der A.e. im Satz vom Widerspruch) ausfiihrlicher darge-
legt, nachdem zuvor die A.e. ,als formalste Gesamtstruktur von Meta-
physik iiberhaupt® erwiesen wird. Przywara sieht in der Analogie die
positive Umkehrung des Widerspruchssatzes. Dieser gilt nur in der
#Sphéire der ins Werk gesetzten Méglichkeit" (86), wo mit der das
Wirkliche konstitutierenden Einheit von dynamis und energeia auch ein
der Moglichkeit vorausliegendes, die Einheit ,erstellendes“ energetisches
Prinzip gedacht werden muB. Daraus ldBt sich eine innergeschdpfliche
Analogie ersehen (nach dem MaBe verwirklichter Maglichkeit), aus wel-
cher eine Analogie zwischen Gott und Geschdpf hervorgeht. Beide Ana-
logien stehen zu einander wiederum im Verhilinis einer analogia pro-
portionalitatis. Mit Przywara: ,Analogie ist in diesem héchsten Punkt
Analogie als dynamisches Hin und Zuriidk zwischen Uber-hinaus —
(transzendierende Immanenz) und Von-oben-hinein (immanierende
Transzendenz*) (St., 87).

St, der in kluger Zuriickhaltung an Hand von Zitaten fast
durchweg Przywara selbst sprechen ldBt, entldBt den Leser nicht
ohne Fragen, da Zusammenhiéinge oft mehr angedeutet als entfal-
tet werden (so z B. auf S. 81, wo auBerdem etwas unvermittelt
die ungewohnten Termini Metanoetik und Metaontik eingefiihrt
werden). In welchem Bezug steht der Sprechende als Sprechender
zur Analogie? Ist sie Gegenstand des Sprechens oder waltet sie
nicht vielmehr als apriorisch-konstitutives Element im Sprechen
selbst? In diesem Zusammenhang wire ferner die traditionelle,

auch in vorliegendem Buch iibernommene, Scheidung des Seins in
ein ,notwendiges® (wesentliches und unbedingtes) und ,zufélliges“
(geschichtliches und bedingtes) im Lichte der A.e. neu zu durch-
denken.

Regensburg Paul Gamberoni

Neubauer, Ernst: Grenzen der Wissenschaft und Freiheit des Glaubens. —
Miinchen: Claudius-Verlag (1972). 308 S. Ppb.

Gegliedert ist das Buch in 3 Hauptteile: Naturwissenschaft und
Wirklichkeit — Geisteswissenschaft und Wirklichkeit — Wirklich-
keit und Glaube.

Die im Titel angesprochene ,Freiheit des Glaubens“ wird auf
300 Seiten unter Uberschriften wie ,Spielraum der Freiheit* (148)
und ,Mut zum Glauben” (303) nur beildufig und zudem noch mo-
ralisierend angesprochen. Erstaunt ist der Leser auch iiber die
Behauptung, Wirklichkeit und Wahrheit seien ,,Grenzbegriffe” (298).

Die Wirklichkeitserfassung der Naturwissenschaften wird in
enger Anlehnung an H. Sachsse (69ff, 89ff, 145ff), A. Portmann
(97ff) und B. Rensch (111ff) weniger diskutiert als referiert. DaB die
Tiefenpsychologie den Geisteswissenschaften beigezéhlt wird, hétte
C. G. Jung vielleicht gefreut (162ff). Auf anderthalb Seiten wird der
Positivismus erwéhnt, allerdings nur der von Auguste Comte (189f).
Die Autoritdt fiir den ,neuen Wirklichkeitshorizont®, in dem ge-
sprochen wird von ,Glaube und Wirklichkeit heute®, heiBt Georg
Picht (264ff). Zu dieser Annahme paBt es, wenn die Entwiirfe von
Bultmann, Braun und den ,Gott-ist-tot-Theologen® deklariert wer-
den als ,Theologie im Bann des iiberholten Weltbildes* (237ff).

Neues bietet Neubauer’s Sammlung nicht. Will man sie als Buch
ansprechen, dann als Lesebuch, dessen Verdienst darin besteht, auf
zwei 1967/68 bei Vieweg verlegte Biicher von Hans Sachsse hin-
gewiesen zu haben, die bislang zu unrecht vergessen wurden.

Regensburg Norbert Schiffers

Machoveé, Milan: Jesus fiir Atheisten. Mit einem Geleitwort von Hel-
mut Gollwitzer. — Stuttgart, Berlin: Kreuz Verlag (1972). XVII, 300 S.
Balacron DM 14.80

Der Titel dieses Buches, das in einer vom Kreuz Verlag redak-
tionell iiberarbeiteten Fassung eines Manuskriptes von M. erstmals
verdffentlicht wird, zeigt die Interessenrichtung von M. an: Um
vom ,eigenen Marxismus tiefere, anspruchsvollere, modernere Vor-
stellungen® (19) zu entwickeln, lohnt sich fiir den Marxisten eine
genaue Beschéftigung mit dem Jesus Thema iiber den Rahmen tra-
ditioneller Religionskritik hinaus. Das Werk hat folgende Kapitel:
I. Jesus fiir Atheisten? II. Die Quellen und ihre Bedeutung IIIL
Die jiidische Religion vor Jesus IV. Jesu Botschaft V. Christus VI.
Der Sinn der Sache Jesu. Anhang: Das Leben und Denken Jesu
als Gegenstand der Forschung.

Wenn M. als Marxist mit einer ,positiven Leidenschaft* (1) iiber
Jesus schreibt, so deshalb, weil der Marxist heute Erfahrungen macht,
die in analoger Weise in der Tradition des Christentums vorkommen.
Aus der Uberakzentuierung einer paradiesischen Zukunft wird ndmlich
nur zu leicht ,ein die gegenwirtigen Menschen miBbrauchender und
miBhandelnder Fanatismus* (27). Diese von M. sicher als sehr aktuell
gemeinte Erfahrung und ihre fiir ihn immer ,auffallenderen Analogien”
(28) mit der Geschichte des Christentums einerseits, andererseits aber
auch seine Kenntnis der jiidisch-christlichen Traditionen veranlassen ihn
erneut ,die Quellen der Nachrichten vom Meister aus Nazareth zu
studieren* (29) um im Interesse ,fiir eine mogliche positive Begegnung
des modernen Atheisten mit Jesus® (29) die Frage zu beantworten,
.wie dies alles geworden ist" (29).

Der Riidegriff auf die biblischen Quellen stellt auch M. vor die
schwierige Frage, was denn die biblischen Texte iiber Jesus von Naza-
reth wirklich aussagen und was auf spétere Traditionen zuriickzufithren
sei. M. geht hier einen Mittelweg. Auch wenn eine historische Rekon-
struktion unméglich ist und deshalb bei allen Uberlegungen Ungewil-
heit herrscht, ist damit doch nicht eine ,absolute Skepsis“ (42) gegen-
iiber der Bibel gerechtfertigt. Ohne Frage lassen sich durch die historisch
kritische Forschung gewisse ,Stiitzpfeiler im Denken Jesu“ (43) heraus-
arbeiten. Bei aller Widerspriichlichkeit (was nach M. vielleicht sogar ein
Dokument fiir die Geschichtlichkeit Jesu ist, weil groBe Perstnlichkeiten
oft kompliziert und widerspriichlich sind (38) und Unklarheit in den
biblischen Texten l&Bt sich hinter allem doch leicht der Hinweis auf
eine ,groBe, ergreifende, religitse Gestalt (38) finden, die trotz unbe-
streitbarer Mythenbildung, aber auch durch nachfolgende Mythenbildung
viel dazu beigetragen hat, das eigene Leben tiefer zu begreifen (43ff).

Jesus selbst steht nicht unvermittelt in der Geschichte. Er ist nur zu
verstehen aus der jiidischen Religion vor seiner Zeit. Zentral fiir das
Verstindnis der jiidischen Religion ist der im Kern ,radikale und
rigorose Monotheismus” (59). Auf dieser Basis gestaltet sich das spe-
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zielle Verhiltnis zwischen Jahwe und den Menschen im Bund.
o,Jahwe verpflichtet zum Handeln" (59). Entscheidend

ist fiir das alttestamentliche Gottesbild, ,dab Jahwe spricht* (61).
Er redet den Menschen bzw. den Stamm mit ,Du‘ an. Deshalb ist er
nicht ein Gott der Kausalitit oder der Natur. Er tritt in eine nicht zu
verallgemeinernde Beziehung zum Menschen, wie es auch die Ausdriicke
Gott Abrahams, Gott Isaaks, Gott Jakobs sagen wollen. Diese Be-
ziehung ,ist die personlichste unverwechselbare Sphire eines jeden
menschlichen ,Ich', ja es ist in einem gewissen Sinn das menschliche
Jch' selbst als voll erlebtes, bewuBtes mit seiner Sendung identisches
Ich, das aus der Verlorenheit des Menschen in der alltdglichen oft so
erbarmlichen Realitit zum maximalen Anspruch, zur groBten Anspan-
nung der menschlichen Krifte, zum Handeln dréngt®. (61f). In diesem
Sinn interpretiert M. auch 2 Mose 3,14 als ,das ,Ich-Prinzip' der Mensch-
heit und der ganzen Welt* (63). Auf dieser Grundlage ergibt sich nach
M. die Méglichkeit, die Bibel tief innerlich-religiés aber auch atheistisch-
humanistisch zu interpretieren, um fiir die Fragen nach einer sinnvollen
Gestaltung und Bewdltigung menschlichen Lebens eine Antwort zu
finden. Israel entdedkte dabei immer stdrker die Dimension der Zukunit.
Im prophetisch eschatologischen Denken bildeten sich verschiedene
Aspekte der Zukunftserwartung (chiliastisch, apokalyptisch) heraus, an
die Jesus mit seiner Botschaft vom Reich ankniipfen konnte. Die Reich
Gottes Botschaft ist fiir Jesu Predigt zentral. Jesus hat eschatologisch
von der Gegenwart gepredigt. Er war ,ein mitreiBender Verkiindiger
des augenblicklichen Anspruchs des Menschen®
(99) vom Standpunkt des Reiches. Daraus folgt Jesu Aufforderung zur
Umkehr. Jesus macht die Zukunft zur Sache der Gegenwart, er gibt ihr
,den eigentlich menschlichen Charakter®... er reiBt den Menschen mit,
yweil er diese gelebte Zukunft mit seinem ganzen Wesen
verkorperte® (103). M. belegt diese Einstellung Jesu durch verschiedene
Momente der biblischen Botschaft: z.B. durch Jesu Gebet, das er im
Gefolge seiner Interpretation der alttestamentlichen Gottesvorstellung
als Vermégem “ganz bei sich selbst, bei seinem eigenen Ich zu sein®
(104) versteht, oder durch die Gleichnisse, die darauf verweisen, daB
man ,die Authentizitit der menschlichen Existenz nicht anders erreichen
(kann) als in tiefstmoglich gelebter Gegenwart* (110). Jesus ist deshalb
auch kein Sozialrevolutiondr (114). Seine Forderungen gehen weiter.
Der ganze Mensch soll sich wandeln. Natiirlich hat die Botschaft Jesu
dadurch auch eine hohe gesellschaftskritische Bedeutung, wie M. an Jesu
Bewertung des Kindes (der noch nicht verdinglichte Mensch, Symbol zu
schiitzender Schwachheit) aufzuzeigen versucht (117ff). Wichtig fiir M.
ist, daB Jesus nicht nur eine Lehre vertritt, sondern mit seinem ganzen
Wesen diese Lehre lebt. Hier sind Jesu Auffassungen von der Gewalt-
losigkeit (127ff) und von der Feindesliebe (130ff) verankert.

In dem mit ,Christus" iiberschriebenen Kapitel behandelt M. die
christologischen Aspekte der Rede von Jesus. Die emotional beladene
aber im Vorstellungsmaterial auBerordentlich karge Aussage des frithen
Christentums vom ,Menschensohn* wird im BewuBtsein der Vielschich-
tigkeit des exegetischen Problems von M. als ,eine der wirkungsvollsten
Komponenten der verschiedenen prophetischen Reden Jesu* (155) ge-
wertet, die mit der Parusie fest verbunden war, und erst aus dem
BewubBtsein schwand, als die Parusieerwartung selbst erlosch. Der Mes-
siastitel wird Jesu dagegen von seinen Jiingern verkiindigt, indem nam-
lich vor allem Petrus und einige andere Jiinger durch den Dialog mit
Jesus dessen messianisches BewuBtsein wecken (159f). So versteht M.
das Petrusbekenntnis in Mk 8,29 als ,dramatische Komprimierung eines
lingeren Vorgangs zu einer prignanten Begebenheit” (159). Auch wenn
einige Jiinger Jesus als politischen Messias erwartet haben, gingen die
messianischen Sehnsiichte der meisten seiner [iinger doch tiefer. Thre
Messiaserwartung schloB mit der Vorstellung vom leidenden Messias
eine Reflexion auf menschliches Leid und Schmerz ein. Diesen Gesichts-
punkt hebt M. ausdriicklich hervor (168ff). Jesus selbst wird deshalb
seinen Tod mit in seine Sendung einbegriffen haben. Es lag ,in der
Logik der eschatologischen Verkiindigung, daB Jesus seine Mission und
seine Botschaft mit dem eigenen Leid und Leben erhédrtete" (175).
Allerdings hilt M. sowohl die Vorstellung des ,realen Kommens des
,Menschensohnes' in all seiner Herrlichkeit'* (177), wie auch die Heils-
bedeutung des Leidens Jesu fiir mythologisch. Gerade beziiglich dieser
Vorstellung vom Leiden steht fiir M. fest, ,daB die Mythologie hier
den Kern des Problems ausmacht® (178). Verschirft stellt sich fiir M.
natiirlich dann die Frage nach Golgatha und Ostern. Hier meint M.,
daB Jesus als groBer jiidischer Frommer starb. Er habe mit seinem
Schrei am Kreuze tatsdchlich nach Elia gerufen (200ff). Er starb ,nicht
als Kierkegaard-Figur" (202). Jesus riickt sich mit diesem Schrei selbst
in die Ndhe des Propheten Elia.

Die Depression und die Flucht der Jiinger nach dem Tode Jesu sind
die Folge der ausbleibenden Umwandlung Jesu in Elia (204). Wie
kommt es nun, daB trotz der Katastrophe der Glaube an Ostern ent-
stand? Petrus ist — genau wie bei der Verkiindigung des Messiastitels
— fiir M. auch der erste Verkiindiger der Auferstehung. Er faBt sich
nach Golgatha zuerst, kehr um und erklért das Kreuz als Sieg. Die Mdg-
lichkeit dieser Uminterpretation liegt darin, daB Petrus mit der Ver-
kiindigung der Auferstehung an alte Gehalte der Botschaft Jesu an-
kniipfen konnte, ,Der Glaube an die Auferstehung konnte bei den
Anhiéingern Jesu die ausgebliebene Parusie des Menschensohnes er-
setzen* (215), und er war zudem geeignet, die tiefste und innerlichste

Dimension des von Jesus verkiindigten Kénigreiches iiber alle politische
Ausformung hinaus zu erschlieBen (215). Die neue Idee von der Auf-
erstehung — das ist fiir das Verstindnis ihrer spéteren Wirkung bedeut-
sam —, brachte dariiberhinaus ,Saiten menschlicher Selbstreflexion” (218)
zum Schwingen, wie sie sich z. B. in der Frage nach dem Sinn des Todes
dubern.

Paulus, der an dem ethischen und theologischen Problem der Erlosung
interessiert ist (224), kann die' Auferstehungshoffnung aufgreifen und
wird durch die Universalisierung der Erlésungsbotschaft dann nach
Jesus und Petrus zur 3. Griindergestalt des Christentums. Im Johannes-
Evangelium wird schlieBlich fiir eine spitere Zeit der Versuch unter-
nommen, den ,realen Mangel des Erlebens der Person Jesu, seiner
Geistesstiirke, seines charismatischen Zaubers“ (245) zu ersetzen. Inso-
fern enthdlt auch dieses Evangelium ,gewisse historische Wahrheit"
(248), bewahrt reale Erfahrungen auf.

Zum SchluB erhebt sich die Frage, was denn der Sinn der Sache
Jesu noch sein kann? Viele Hinweise hat M. dazu schon im Verlauf
seiner Ausfithrungen gegeben. Die Konfrontation mit Jesus spricht den
ganzen Menschen an. Dabei geht es nicht um Konfessionen und Welt-
anschauungen. ,Es geht jedoch um den Menschen selbst, um seine
Zukunft und seine Gegenwart, um sein Siegen und Versagen, seine
Liebe und seinen Schmerz, um seine Verzweiflung und unausldschliche
Hoffnung* (269). Mit diesem Satz beschlieBt M. seine Uberlegungen.

Der als Anhang angefiigte Forschungsbericht trégt zum eigentlichen
Thema ,Jesus fiir Atheisten’ nicht viel bei. Er kann hochstens gewisse
Akzente theologischen Forschens artikulieren, die fiir M. wichtig waren,
wobei er unter anderem auch auf die Impulse hinweist, die von
marxistischer Seite fiir die Interpretation des Christentums gegeben
wurden.

Eine kritische Wiirdigung des Buches von M. ist schwer. M. be-
ansprucht mit seinem Werk ,ein Bild geliefert zu haben, das voll
dem kritischen Studium sowohl der Quellen wie auch der Zeit
Jesu und seiner Umwelt entspricht, das nichts verschweigt und
versteckt” (269). Dieser sicher sehr hoch gesteckte Anspruch labBt
sich wohl kaum beziiglich einzelner Thesen z.B. zur Funktion des
Petrus in der Griindungsgeschichte des Christentums, durchhalten.
Doch meine ich, daB man am Ende mit einer exegetischen Dis-
kussion der einzelnen Thesen der Bedeutung und dem Wert dieses
Buches nicht gerecht wird. Der neuralgische Punkt, aber auch die
Qualititen dieser Arbeit liegen auf einer anderen Ebene.

So wire kritisch auf die Interpretation des alttestamentlichen
Gottesverstidndnisses hinzuweisen, denn hier zeigt sich nun auf
der Seite von M. ein Vorurteil, das — wie H. Gollwitzer mit Recht
in seinem Vorwort bemerkt (XII) — in einem modernen Immanenz-
dogma griindet und in der Uberzeugung, daB der Mensch selbst
Tréger der Geschichte ist.

Von diesem Vorurteil her kann M. bei aller positiven Bewer-
tung Jesu kein Verstdndnis fiir die Auferstehung im biblischen
Sinn haben, genau wie er den Menschensohngedanken und die
Messiasidee in ihrem theologischen Gehalt fiir mythologisch er-
kldren muB; konsequent der humanistisch-atheistischen Hermeneu-
tik, die einzig ,Jesus fiir Atheisten’ entdecken kann. Diese Herme-
neutik gibt dann auch genau die Grenze fiir das Verstdndnis der
Texte selbst an.

Diese Kritik dndert aber nichts an der Tatsache, dall das vor-
liegende Buch mit einer groBen Leidenschaft fiir Jesus von Nazareth
geschrieben ist. Auch wenn M. es sich von seinen eigenen Voraus-
setzungen her strikt versagt ,mit der Hypothese des ,Ubernatiir-
lichen‘ und Wunderbaren zu arbeiten® (269), gelingt es ihm doch,
so von Jesus zu erzéhlen, daB gerade ein religids orientierter Leser
fiir sein eigenes Verstdndnis Jesu wichtige Hinweise erhdlt. M. ist
fasziniert vom Menschen Jesus. Seine Uberlegungen gewinnen
dadurch bekenmtnishaften Charakter. Die Konfrontation mit Leben
und Lehren des Meisters aus Nazareth, wie M. Jesus héufig liebe-
voll nennt, helfen, das eigene Leben tiefer zu verstehen. Das
wird besonders aktuell und deutlich, wo M. iiber den Sinn mensch-
lichen Leidens spricht. Dieses Buch fiithrt deshalb den Dialog
zwischen Christen und Marxisten nicht nur weiter, weil es griind-
lich mit bestimmten Klischeevorstellungen der Religionskritik auf-
rdumt; fiir den christlichen Leser kann es zugleich eine geistlich
anregende Lektiire sein. Das macht m.E. iiber exegetische und
philosophische Diskussionen hinaus den Wert des Buches aus.

Miinster Helmuth Rolfes

Die Sache mit dem Apfel. Eine moderne Wissenschaft vom Siindenfall.
Hrsg. von Joachim Illies. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1972).
176 S. (Herderbiicherei Bd 447) kart. DM 3.90
L&Bt sich der sicher unter dem Aspekt der Werbewirksamkeit gewihlte

Titel des Buches noch verstehen, so filhrt der Untertitel dieses Sammel-
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werkes den potentiellen Leser griindlich in die Irre. Es wird im vorlie-
genden Band der Herderbiicherei keineswegs ,Eine moderne Wissenschaft
vom Siindenfall“ geboten, sondern in kurzen Abhandlungen das, was
die verschiedenartigsten Wissenschaftszweige den biblischen Urge-
schichtserzihlungen an bleibendem Wahrheitsgehalt abgewinnen kon-
nen. Keine moderne Wissenschaft vom Siindenfall also, sondern eine
Interpretation der ersten Genesiskapitel — oder gelegentlich auch anderer
Stellen des Alten Testaments — durch Wissenschaftler, die ihre aus anderen
Quellen gewonnenen Ansichten und Einsichten anhand der Siindenfall-
erzidhlung darlegen. Leitender Gedanke des Buches ist es nach dem
Willen des Herausgebers, den mythologischen Kern und damit die zeit-
lose Tiefe des ,dltesten christlichen Mythos* dem Leser wieder nahe
zu bringen. Ein berechtigtes Anliegen: denn der heutige Mensch scheint
ja den Urkapiteln der Heiligen Schrift nur noch mit der Alternative
wahr oder falsch entgegentreten zu konnen. Insofern das Buch dazu
beitrdgt, diese Alternative als ungerechtfertigt zu entlarven, leistet
es ohne Zweifel einen Beitrag zum Verstindnis der ,Sache mit dem
Apfel”.

Die einzelnen Aufsétze lassen, je nach dem Wissenschaftszweig, in
dem der einzelne Autor zuhause ist, den Inhalt ihrer Ausfithrungen in
etwa erwarten und iiberraschen den Leser doch wiederum, teils durch
Originalitit des Denkens, teils auch und leider durch gezwungen wir-
kende Deutungen, die dann darauf hinauslaufen, dal eine bereits vorge-
bildete, andersweitig begriindete Auffassung als ,auch® im Mythos vom
Siindenfall enthalten aufgezeigt wird. Alle Beitrdge im einzelnen zusam-
menfassend zu wiirdigen ist unmoglich, denn der Vorgeschichtler Karl
A. Briining etwa, der die ersten Kapitel der Genesis mit den vorge-
schichtlichen Hoéhlenmalereien in Beziehung bringt, sieht den Mythos
des Siindenfalls doch aus giinzlich anderer Sicht als die Tiefenpsycholo-
gin ChristaM eves, der es in Anlehnung an C.G. Jung mdglich scheint,
die Gestalten der Siindenfallgeschichte als einen artspezifischen, inner-
seelischen EntwidklungsprozeB des Menschen, des Homo sapiens, zu ver-
stehen, ganz zu schweigen vom Beitrag des Marxisten Bloch (dem
Buch ,Atheismus im Christentum® entnommen), der von der Deutung
des Siindenfalls aus der Sicht des russisch-orthodoxen Christen Paul
Evdokimov, dargestellt von Joachim Illies, verstdndlicherweise
erheblich abweicht. Trotzdem: Fast allen Autoren gelingt es, ein sich
aus ihrem Wissenschaftsbereich anbietendes mythologisches Element
der biblischen Urgeschichte in unsere Zeit hinein zu iibertragen und
es so als bleibende, giiltige Aussage iiber das Menschsein zu inter-
pretieren. Und noch einmal: da die Heilige Schrift in ihren ersten
Kapiteln auch mythologische Elemente enthilt, ist diese Ubertragung
sinnvoll und auch weithin als gelungen zu bezeichnen.

Aus der Sicht des katholischen Theologen ist damit jedoch noch
nicht alles gesagt. So einheitlich die Zielvorstellung des Buches
sein mag, die Aneinanderreihung von Beitrigen von Autoren ver-
schiedenster weltanschaulicher Coleur stiftet doch wieder Verwir-
rung, so daB der Leser nach der Lektiire des Buches zwar mehr
weiB, sich aber wohl kaum noch einen Reim auf diese Vielfalt
von Anschauungen machen kann, die sich doch alle an die Urge-
schichte der Heiligen Schrift anlehnen. Diese Verwirrung hat ihre
Ursache darin, daB ,die Sache mit dem Apfel” nur als ein Mythos
interpretiert wird und deshalb zeitlose Wahrheiten aussagt, die
sich auch in anderen Mythen finden. Bedauernswert bleibt, daB auf
diese Weise das eigentliche Anliegen der ersten Genesiskapitel
verschiittet wird. Denn die biblische Urgschichte ist — bei allen be-
kanntermaBen in ihr enthaltenen mythologischen Elmenten — eben
nicht primér Mythos, sondern Theologie der Geschichte, deren
Hauptaugenmerk sich nicht auf das ,ewig Wahre* richtet, sondern
auf das geschichtliche Handeln Gottes und des Menschen, so wie
es sich dem Isrealiten der damaligen Zeit aus seinem Glauben
heraus darstellte. Oder anders formuliert: das die biblische Urge-
schichte von anderen Mythologien Abhebende ist doch gerade die
Einfithrung des geschichtlichen Moments, das freie Handeln Gottes
und die freie Siinde des Menschen. Mag, wie Schmitz-Moor-
mann meint, die Erklirung der Genesis zum Woher von Leid,
Elend und Siinde in der Welt fiir unsere Zeit nicht mehr ausrei-
chen: Eine in manchen Beitrdgen auftauchende Meinung, eine Un-
vollkommenheit des Menschen sei auch schon Siinde, ist purer Un-
sinn und die biblische Urgeschichte ist mangelhaft interpretiert,
wenn sie nur als Mythos gesehen wird und nicht als eine zumin-
dest der Intention nach geschichtliche Erzéhlung, die auch, aber
eben nicht ausschlieBlich, mythologische Elmente enthélt. Wer die
biblische Urgeschichte nur unter dem Aspekt des Mythos betrach-
ten will, kann sich durch das vorliegende Buch in vieler Hinsicht
belehren und bereichern lassen. Das Buch ist gleichzeitig aber
auch Beweis dafiir, daB die modernen Wissenschaften allein — auch
da, wo sie einen positiven Beitrag leisten — der biblischen Urge-
schichte als Heiliger Schrift nicht gerecht werden kénnen.

Miinchen Karl-Heinz Weger SJ

Weibel-Spirig, Rolf: Christus und die Kirche. Das 6kumenische Gesprich
iiber die Kirche. — Ziirich, Einsiedeln, K6ln: Benziger (1972). 176 S.,
br. DM 17.80

1. In der hier anzuzeigenden Dissertation stellt Weibel eine neue
Methode fiir die Okumenik vor. Statt der veralteten Konfessions-
kunde und der vergleichenden Kirchenkunde stellt Weibel einen ,Ver-
gleich zwischen den Berichten und Dokumenten® im Weltrat der Kir-
chen und im Vaticanum-II an (9). Trotz formeller Unterschiede werden
die Texte der Studienkommissionen, des Weltrats und des Konzils
gleichrangig behandelt (das Adjektiv ,formal* auf S. 10 ist wohl ein
Schreibfehler, der in ,formell* korrigiert werden muB). Grund fiir diese
Gleichbehandlung ist zunédchst: In allen vergleichenden Texten werden
die Kirche, deren Amter, Einheit und Mission zuriickgefiihrt auf Chri-
stus und den dreifaltigen Gott (15ff, 55ff, 73ff, 124ff, 126ff und die Pen-
dants dazu im Vat.-II: 32ff, 61ff, 87ff, 138ff). Wird in allen zum Vergleich
herangezogenen Texten radikal-formal auf Gott zuriickgefragt, dann ist
streng theologisch nicht mehr von Unterschieden in den verschiedenen
Kirchensichten, sondern schon von einer Einheit im Kirchenverstdndnis
zu sprechen.

2. Dieses gemeinsame theologische Kirchenverstindnis wurde von
Lucas Vischer als ,neuer Impuls® der Okumene bezeichnet (OekRu 20,
1971, 165). Weibel stimmt dem zu und sagt mit Vischer auch, diese
Grundlage fiir den Dialog sollte organisiert werden zu einer ,konziliar-
verbindlichen* &kumenischen Gesprichsrunde (163). Dem wird man
zustimmen. Wenn die ,empirisch-soziale Wirklichkeit* der Kirche
(32, 42, 58f, 99ff, 107, 126, 146f) als ,Werkzeug“ Gottes und Christi (157)
verstanden wird, dann muB die ,Leiblichkeit der Einheit* eine Organi-
sationsform finden, die sichtbarer — und verbindlicher — Ausdruck der
formal zu begriindenden Einheit der Kirche ist (48, 123ff). Die ,Einheit
der Kirche selbst' mubB als Gottes Liebe sich ,spiegeln” im Leben, in
der Sendung und in den Organisationsformen der Kirche (59, 126, 157).

3. Um vom Term ,Spiegelung® den Verdacht der Projektion fernzu-
halten, unterscheidet Weibel zwischen der wechselnden, situativ-beding-
ten, institutionalisierten ,Organisation* und der ,Ordnung®, die die
Identitdt der Kirche in der Geschichte zeigen muB (105, 114, 136, 145,
157, 161). ,Ordnung” soll nach Weibel Gottes in der Kirche gegenwdrtige
Liebe in der Form von Gemeinschaft zeigen. Ein 6kumenisch notwen-
diges Gemeinschaftszeichen von Gottes Liebe in der Kirche wiire jene
»Ordnung®, die ein gesamtchristliches Konzil genannt werden k&nnte.

Weibel sagt, auf seine Forderung nach diesem wirklich ,dku-
menischen Konzil" sei er gestoBen beim WVergleich der Aussagen im
Vaticanum-II (UR 4,3 ,subsistit“) und in den Berichten der Kommission
»Institutionalismus“ sowie der ,Theologischen Kommission* fiir Mon-
treal (Ziirich 1963, 29, 38ff, 56, 63 — Weibel 105, 114, 123ff, 136, 143,
145, 157, 161). Die theologisch verbindende Grundaussage iibernimmt
Weibel von H. Urs von Balthasar (Spiritus Creator, Einsiedeln 1967,
219 u. 6. — Weibel 48, 139).

4, Weibel sieht Schwierigkeiten, die trotz der formalen Begriindung
gegen ein Konzil der christlichen Okumene anstehen: zum Befund des
NT gehort es, daB es in der Friihkirche nebeneinander die ,Organi-
sationsformen“ der charismatischen (?) und presbyterial-episkopalen
Gemeinde — ,Organisation” standen (106, 114). Als ,Ordnung® kénnte
man mit R.E. Brown und E. Kédsemann die Elemente nennen, ,die
allen neutestamentlichen Ekklesiologien gemeinsam sind“ (R.E. Brown:
OekRu 13, 1984, 68): Kontinuitdt mit Israel, Apostolizitdt, Taufe, Eucha-
ristie; die Unteilbarkeit der Ereignisse von Kreuzigung und Aufer-
stehung (E. Kdsemann: OekRu 13, 1964, 58—63).

Zu untersuchen wire allerdings, ob Weibels begriindende For-
male (siche 3) sich auch exegetisch so erheben l4Bt, daB der Unter-
schied im Selbstverstindnis der Gemeinden zureichend mit ,Orga-
nisation* und ,Ordnung® angegeben werden kann. Notwendig
wird dies schon deshalb, weil die Einteilung , charismatische* oder
~presbyterial-episkopale Gemeindeordnung noch heute als Kir-
chenverfassungs-Artikel besteht. Sind das soziologisch-organisato-
rische Kategorien, denen der Zeugnischarakter fiir ein bestimm-
tes kirchliches Selbstverstindnis zugesprochen werden muB?
GewiB, wiinschenswert wire das schon: Aber Weibels phéno-
menologisch auf’s Formale reduzierende Methode miifite sich —
stirker als in der Dissertation — gegen die Selbsterhaltungsten-
denzen der verschieden verfaBten Kirchen stellen. Allzu gemein-
schaftsbezogen ist, weiter, Weibel's Einteilung ,Taufe = &dubere
und Eucharistie = innere Grenze der Kirche" (96if). Ist schon das
Sakramentsverstindnis bei Weibel zu schematisch (trotz des Ein-
wandes auf S. 157), dann gilt dies auch vom ,Sendungscharakter®
der ,Apostolizitat* (98ff, 105, 114, 141). GemdB eigenem Ansatz
miiBte Weibel hier im Funktionalen reduzieren auf eine Formal-
Begriindung. Aber dafiir bieten die von Weibel herangezogenen
Texte (zum Gliick!) kaum Anhaltspunkte.

Zum SchluB sei noch eine Konsequenz aus Weibel's Ansatz
benannt: Ist die historisch feststellbare Geschichte der Kirche
— und in ihr auch die Geschichte der Spaltungen — eine Geschichte
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der ,Organisation”, dann kann die Geschichte der Kirche nicht
hermeneutisch ausgelegt werden. Sie wird in der Reduktion degra-
diert zum Material (92).

Aus den Fragen unter 4 wichst die Vermutung zu, Weibel's
Unterscheidung zwischen ,Ordnung” und ,Organisation” sei idea-
listisch. Die dauernde Reduktion auf ,Ordnung“ gibt zu dieser
Vermutung AnlaB. Trifft das zu, dann muB zumindest gesagt wer-
den, Weibel’s Formalansatz habe das, was in Uppsala — 1968
sich bei den ,Jungen® zeigte, nicht verstanden und versuche das
Aufmerken fiir die ,Organisationsformen® in der Welt mit einem
formalen Trick zu hinterlaufen. Mit einem solchen Versuch findet
sich Weibel zwar wieder in der Gesellschaft der ,Theologischen
Kommission* des Weltrats und einer Reihe von nachkonziliaren
katholischen Theologen. Aber eine Bestdtigung fiir Weibel braucht
dies nicht zu sein, weil seine bloB textvergleichende Methode
nichts anderes herausbringen kann als das, was schon getextet
wurde.

Weibel’s Methode kann zeigen, wo kritische Fragen nach dem
Selbstverstindnis der Kommissionen einsetzen miissen. Fiir diesen
Hinweis sei ihm gedankt.

Regensburg Norbert Schiffers

Cordes, Paul Josef: Sendung zum Dienst. Exegetisch-historische und
systematische Studien zum Konzilsdekret ,Vom Dienst und Leben der
Priester*. — Frankfurt/M.: Josef Knecht 1972. XIV, 365 S. (Frankfurter
Theologische Studien Bd 9) kart. DM. ..

Vorliegende Dissertation, gefertigt unter der Leitung von Karl
Lehmann, ausgezeichnet mit einem Preis der Johannes Gutenberg-
Universitiit, stellt ein Musterbeispiel sorgfiltiger Analyse und
Interpretation eines Konzilstextes dar.

Ziel der Untersuchung ist, die biblisch-dogmatischen Aussagen
des Dekretes Presbyterorum ordinis zu erheben. Die spirituellen
und aszetischen Probleme werden jeweils gestreift. ,Ganz aus-
geklammert miissen die Fragepunkte bleiben, die eine gegenwirtig
und kiinftig notwendige Strukturverénderung der kirchlichen Orga-
nisationsform betreffen oder die sich praktisch-pastoraltheologisch
mit der beruflichen Rolle des Priesters beschéftigen® (3).

Die gegenwirtige Grundsatz-Diskussion iiber Amt und Dienst
in der Kirche, die Auseinandersetzungen um die Dokumente der
rémischen Bischofssynode von 1971 und der deutschen Synode
zeigen hinlénglich die Bedeutung einer solchen Arbeit.

Der Verf. legt seiner Untersuchung die verschiedenen Entwiirfe zum
Dekret, die zahlreichen Eingaben und Anmerkungen der Konzilsvéter
und die entsprechenden Antworten der Kommission zugrunde.

Diese Unterlagen sind bislang nur zum Teil versffentlicht. Von ihnen
ausgehend werden die Passagen des endgiiltig verabschiedeten Textes
interpretiert. Durch zahlreiche exegetische, patrologische und theologie-
geschichtliche Exkurse wird nicht nur zur Klirung des Hintergrundes
beigetragen, es werden ebenso kritische Fragen an den Konzilstext ge-
stellt, Unstimmigkeiten erértert etc. Die verarbeitete Literatur ist auber-
ordentlich umfangreich. Dieser sorgfiltigen Methode entspricht die An-
lage des Buches. Erfreulicherweise enthdlt es nicht nur ein Personen-,
sondern auch ein Stichwortregister. Ein Anhang bringt wichtige Texte
der Dekretsentwiirfe und eine Auswahl der Stellungnahmen der Konzils-
viter.

Der Verf. erortert den Konzilstext unter fiinf Hinsichten. Im ersten
Teil wird ein Durchblide durch die Dekretsgenese im Hinblick auf eine
sneue christliche Spiritualitit® gegeben. Teil zwei umreiBt den Ort
des Amtstrigers innerhalb des priesterlichen Gottesvolkes. Im dritten
Teil wird das im Dekret verwandte Schema vom dreifachen Amt Christi
und seine Auslegung auf den priesterlichen Dienst untersucht.

Im Rahmen des vierten Teiles richtet sich das Augenmerk auf zentrale
Begriffe wie potestas, ministerium, agere in persona Christi, ordo,
consecratio, missio, character sacramentalis.

Der fiinfte Teil behandelt die Relationen Priester — Presbyterium —
Bischof — Priesterrat.

Das Ergebnis der verschiedenen Kapitel ist der Aufweis einer sich
fast {iberall zeigenden Heterogenitdt des Konzilsdekretes. Neben
neuen kldrenden Formulierungen finden sich in ihrer Giiltigkeit und
Reichweite nicht iiberpriifte Theologumena. Am Ende eines jeden Ka-
pitels werden die unterschiedlichen Momente sorgfédltig zusammen-
gestellt und abgewogen. Es iiberschritte den vorgegebenen Rahmen
einer Rezension, diese nuancierten Zusammenfassungen hier nach-
zeichnen zu wollen. Der Verf. resiimiert das Endergebnis in den poin-
tierten Satzen: ,So fehlt der Weisung des Konzils die Uberzeugungs-
kraft einer von der Sache selbst her gelungenen ,Synthese’. Die Ver-
lautbarungen machen manchmal einen unausgereiften, wenig ho-

mogenen Eindruck und verleiten so von sich selbst her zu ekkleti-
zistischen Interpretationen. Es ist demnach kein Zufall, daB in der
Frage des Presbyteramtes die unterschiedlichen theologischen Lager
nach dem Konzil in alle Richtungen auseinanderstoben” (307).
Angesichts einer solchen Feststellung legt sich die Frage nahe,
worin der Verf. selbst die tragende Linie der Amtstheologie sieht,
die es in der nachkonziliaren Diskussion weiter zu bedenken und
zu entfalten gilt.

Kurz gefaBt — und damit etwas vergrobernd — gesagt, unter-
streicht der Verf. die vom erhéhten Herrn ausgehende pneumati-
sche Ermichtigung zum amtlichen Dienst in und am Volke Gottes.
Von hier aus kritisiert er ebenso eine kultisch-sazerdotale Konzep-
tion des Amtes wie eine rein funktional-pragmatische Auffassung
des Ministeriums.

DaB diese Auffassung, so berechtigt und notwendig sie in sich
ist, beim Verf. wohl nicht hinldnglich vermittelt ist mit der ekkle-
siologisch ebenso berechtigten wie notwendigen Einbeziehung
der Charismen, scheint m. E. aus den Ausfithrungen des Verf. tiber
die Zuordnung von Priesterrat und Didzesanrat hervorzugehen.
Bei der vorgeschlagenen Vorordnung des Dibzesanrates vor den
Priesterrat in Fragen der Pastoral bemingelt der Verf., daB man
»die unterschiedliche geistliche Befdhigung® (305) nicht in Erwédgung
zieht. Geistliche Befdhigung gibt es auch auf charismatische, nicht-
amtliche Weise und warum soll sie sich nicht in solchen Gremien
zum Wohl der Gesamtkirche und zum Nutzen der Amtstrdger ent-
falten diirfen?

In einer gewissen Korrespondenz mit diesem Sachverhalt wird
das funktionale Moment des Amtes m. E. etwas unterbewertet. So
weist der Verf. nach, daB die Sendung die ganze Kirche betrifft,
spricht dann aber davon, daB die Sendung zum Amt die allge-
meine Sendung ,intensivierend qualifiziere” (66). Da hier auf den
funktionalen Charakter des Dienstes nicht abgehoben wird, fragt
man sich, was Intensifikation meinen soll. Die Antwort erfolgt
S. 85f: ,Will man dem Amt die geistliche Dimension erhalten, so
kann man wohl schon diese Berufung [zum Amt], erst recht aber
die sie beantwortende amtliche Sendung nicht mit der Beféhigung
zu irgendeinem der vielen notwendigen Dienste in der Kirche und
Gesellschaft gleichsetzen. Das soll den Wert dieser ,Profan®-
Berufe fiir die Menschheit nicht vermindern. Aber es ist doch zu
unterscheiden zwischen solchem Tun, das in seiner Niitzlichkeit fiir
einzelne oder alle ohne weiteres einsichtig ist und einem Einsatz,
zu dem das Glauben bewegt und den in der Grenzsituation allein
das geoffenbarte Gotteswort tridgt. Eben einem solchen Einsatz
galt die Reflexion der Bibel auf das Apostolat. Und es ergibt sich
aus dieser Reflexion, daB Christus selbst diesen ,Beruf” in seinen
ersten Zeugen als Amt stiftete. Diesem Amt ist die besondere Gabe
des Geistes zugesagt, die es charakterisiert und ihm unverzicht-
bar ist. Eben diesem Amt ist vorrangig die Bezeugung des Evan-
geliums durch das Leben abgefordert, denn es ist entscheidend
markiert durch das Beispiel Christi selbst.”

Wird Amt so exklusiv durch geistgewirkten Einsatz, Lebens-
zeugnis etc. charakterisiert, gerdt die von den verschiedenen Ty-
pen von Dienstleistungen her begriindete Ausfdcherung des einen
Amtes in das Bischofs-, Priester- und Diakonenamt in der gegen-
wiirtigen Kirche wie eine weitere Entfaltung der Amtsstruktur
ungebiihrlich in den Hintergrund. Wird dann nicht doch der Amts-
triger wieder zum Glaubenden par exellence, der den Einsatz
des Glaubens voll iibernimmt?

Wie lassen sich diese Ausfithrungen mit den Erorterungen
S. 114f harmonisieren, wo das Amt von seiner Funktion her um-
rissen wird? Freilich werden auf S.117f Funktion und transfunk-
tionale, gnadenhaft-geistliche Momente schon wieder einander ent-
gegengestellt. Geht es im kirchlichen Dienst nicht gerade um das
unlésbare Ineinander dieser beiden Elemente?

Von der hier auftauchenden Problematik her erscheint die tem-
peramentvolle Auseinandersetzung mit dem Amtsrapport der
5. Plenarsitzung der niederldndischen Kirchenversammlung und
eine Reihe neuerer Publikationen etwas einseitig akzentuiert (vgl.
S. 248f).

Zwei kritische Anmerkungen geringeren Gewichtes: Die vor-
geschlagene Neuinterpretation des ,Character sacramentalis” als
einer personlichen Entscheidung, welche durch die Ordination auf
die Ebene einer geistig-geistlichen Realitdt erhoben wird und da-
mit kirchliche Giiltigkeit erlangt, iiberzeugt nicht recht (259f).
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Auf S. 202 muB es wohl ,Gerhoh von Reichersberg* hei-
Ben. S. 126 kommt die 10.Z. v. 0. zweimal vor, eine andere fehlt.

Diese kritischen Anmerkungen entspringen der Uberzeugung
von der Wichtigkeit dieser im iibrigen vorbildlichen theologischen
Untersuchung in der gegenwértigen Situation.

Miinster Peter Hiinermann

Cullmann, Oscar: Vrai et faux oecuménisme. Oecuménisme aprés le
Concile. — Neuchatel: Delachaux et Niestlé (1971). 77 S. (Cahiers
Théologiques, 62) kart.

Die drei in diesem Heft gesammelten Aufsitze des bekannten
Basler Theologen sind in den Jahren unmittelbar nach dem II. Vati-
canum entstanden; sie waren alle drei zunéchst auf Deutsch in ver-
schiedenen Organen erschienen, so daB es fiir den deutschen Leser
ratsamer ist, sie dort nachzulesen. Fiir unsere schnellebige Zeit ist der
Hinweis auf das Datum des Ersterscheinens nicht unwichtig. Gerade
im Bereich der 6kumenischen Arbeit haben sich seither die Akzente
so sehr verschoben, daB C. Darlegungen ,antiquiert” erscheinen kén-
nen. Wihrend er sich noch bemiiht, den durch das Konzil geweckten
Enthusiasmus zu erniichtern, geht es in der heutigen Kontroverse
darum, sich mit jenen Gruppen auseinanderzusetzen, die das post-
tkumenische Zeitalter proklamieren, oder mit denen, die davon iiber-
zeugt sind, daB vonseiten der Theologen das zunéchst Erreichbare an
Konsens schon realisiert ist, so daB auf diesem Sektor eigentlich
nicht mehr viel zu tun oder zu erhoffen bleibt. Jedenfalls hat noch
unléngst K. Rahner die These vertreten, daB, abgesehen von der
Frage des Papsttums, ,auf dem Gebiet der theologischen Reflexion

. eigentlich keine konfessionstrennenden Hindernisse mehr vor-
handen sind* (Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance,
Freiburg 1972, 110f.) und daB daher die Amtstriiger am Zuge sind,
wenn die 6kumenische Stagnation iiberwunden werden soll.

Gleichwohl bleiben die von C. hier vorgetragenen Thesen beden-
kenswert. Steht hinter ihnen doch die Autoritit und das Engage-
ment eines Theologen, der wie wenige bewiesen hat, dab fiir ihn
Okumenismus nicht leere Deklamation ist. Anderseits weichen
seine Feststellungen so nachdriicklich von den gdngigen Prokla-
mationen eines erreichten Konsenses in den fundamentalen Unter-
scheidungslehren ab, dab es wichtig ist, sie genau zu iiberdenken.

Das gilt vor allem fiir den ersten Beitrag, der 1967 in der
ThLZ erstmals erschienen war. C. tritt darin all denen entgegen, die
behaupten, die katholische Kirche habe sich im Konzil hinsichtlich der
frither strittigen Fragen s o radikal geéndert, daB kiinftig nur noch in
Sekundiirfragen ein Dissensus bestehe. Ein solcher ,Standpunkt war
nach C. nur deshalb moglich, weil man die uniibersteigbaren Grenzen
nicht ernst nahm, die jeder katholischen Reformbemiihung gesetzt sind.
Das Vaticanum wollte ein katholisches Konzil sein, darum konnte und
wollte es am Wortlaut fritherer Dogmen nichts #ndern. Gleichwohl
ist es nach C. dem Konzil gelungen, die Starrheit der Dogmen zu mil-
dern, ohne an ihrem Wortlaut das geringste zu #&ndern. Dies gelang
dadurch, daB einerseits neben den Wortlaut der alten'Dogmen gewisser-
mabBen Gegenthesen errichtet wurden, in denen der Neuerungswille
sich ausdriickt; anderseits dadurch, daB eine Umschichtung innerhalb
des Dogmengefiiges vorgenommen wurde, so daB eine neue, die ,Wertig-
keit" der verschiedenen Dogmen korrigierende Rangordnung aufge-
stellt wurde. Damit sind nach C. fiir die Zukunft verheiBungsvolle Re-
formméglichkeiten, freilich begrenzter Art, gegeben.

Diese These wird u. a. an den konziliaren Texten iiber Schrift,
Tradition und Lehramt exemplifiziert. Fiir C. enthélt die Kon-
stitution tiber die Offenbarung zweifelsohne erstaunliche Aussagen iiber
die zentrale Stellung der Bibel, so daB der Enthusiasmus all derer be-
greiflich ist, die von einem endlich erreichten Konsens sprechen. Aber in
Wahrheit hat nach C. das Konzil die tridentinische Lehre voll und ganz
iibernommen. Die Gleichrangigkeit von Schrift und Tradition wird wei-
terhin betont. Somit bleiben auch weiterhin Katholiken und Protestan-
ten in der Bestimmung des Verhiltnisses zwischen Schrift, Tradition
und Lehramt getrennt. Die protestantische Theologie muB nach wie vor
bestreiten, daB die Schrift, die freilich in der Kirche gelesen werden
muB, auch durch die Kirche auszulegen ist. Sie wird nicht bestreiten,
daB die kirchliche Uberlieferung ein hilfreiches Mittel zur Auslegung der
Schrift sein kann; aber da diese Tradition auch entarten kann, bedarf
es einer {ibergeordneten Norm. Dies kann letztlich nur die Schrift sein.
Darum weigert protestantische Theologie sich, die drei genannten Grd-
Ben gleichrangig gelten zu lassen. Die Schrift an die verbindliche
Auslegung der Kirche verweisen, hieBe, der Kirche das normative Ge-
geniiber nehmen und sie zur Richterin iiber sich selbst machen. Weil in
+Dei verbum® der Schrift nicht diese exklusive Stellung iiber Tradition
und Lehramt zuerkannt ist, darum ist hier eine Grenze gezogen, die
weiterhin trennend zwischen den Konfessionen steht.

Gleichwohl darf nach C. nicht gesagt werden, es habe sich durch
das Konzil nichts geéndert. Denn das alte Dogma wird durch die

so nachdriickliche Herausstellung der Bibel abgeschwicht; und C. spricht
die Hoffnung aus, daB die Bibel durch die ihr inmewohnende Kraft
mehr und mehr ihren Primatsanspruch von sich aus durchsetzen wird. —
Ahnliche Beobachtungen lassen sich nach C. auch beziiglich der Lehre
vom pipstlichen Primat und hinsichtlich der Mariologie machen: Das
Dogma von 1870 wird nicht zuriickgenommen, aber an seine Seite wird
die These von der Kollegialitit des obersten Leitungsamtes der Kirche
gestellt. Ebenso werden die mariologischen Dogmen nicht riickgéngig
gemacht, aber die marianischen Aussagen werden aus ihrer Isolierung
herausgenommen und in die Lehre von der Kirche integriert.

Das andere Mittel, den Reformwillen zu bekunden, besteht darin, daB
das Konzil die Rangfolge der verschiedenen Dogmen im Sinne der
,Hierarchia veritatum® korrigiert; damit wird zwar die trennende Grenze
zu den Protestanten hin nicht einfach abgebaut, wohl aber wird die
traditionelle Lehre von der Gleichwertigkeit aller Dogmen irgendwie
nentscharft".

Wiihrend C. in diesem ersten Beitrag eine Position zu beziehen
scheint, in der die Skumenisch gefihrdenden Aspekte einseitig der
katholischen Theologie angelastet werden, entwickelt er in dem drit-
ten Beitrag, ,Okumene, Bibel und Exegese", ein etwas differen-
zierteres Bild. Auch hier geht er davon aus, daB im Konzil die dominie-
rende Bedeutung der Bibel fiir Theologie und Leben in ganz neuer
Weise herausgestellt wird. Aber mit manchen ,Pessimisten“ fragt er,
ob hier katholischerseits doch nichts anderes geschehen ist, als daB nun
auch noch die Bibel in die ,complexio oppositorum®, welche die katho-
lische Lehre nun einmal ist, aufgenommen worden ist. ,Bedeutet die
weltweite Offnung des Konzils im Grunde nur eine Riickkehr hinter
die Verengung des Katholizismus der Gegenreformation zu einem ge-
fihrlichen. .. Synkretismus, der den Protestantismus sozusagen friedlich
zu verschlingen droht?* MuB man nicht sagen, daB ,die Bibel, die bis-
lang an die Peripherie gedrdngt war, jetzt mit aufgewerteter Geltung in
die groBe Synthese aufgenommen worden ist, aber nur als ein Ele-
ment neben anderen?® Dieser besorgten Frage gegeniiber weist C. dar-
auf hin, daB in allen Konzilsdokumenten eine wirkliche Konzentration
und Reinigung durch die Bibel erstrebt worden ist. Wo der Bibel diese
Rolle zuerkannt ist, kann sie nicht einfach ein Element unter anderen
sein, da muB sie als ein Sauerteig wirken, der den ganzen Teig durch-
sduert. ,Wir diirfen auf die dynamische Wirkung der Schrift vertrauen;
sie muB den im Konzil begonnenen LiuterungsprozeB von innen her vor-
antreiben. Freilich hiingt das von zwei Bedingungen ab. Die Bibel mub
weiterhin mit der bisherigen Intensitit gelesen werden, und sie muf
in praxi — da es leider auf dem Konzil in der Theorie noch nicht
geschehen ist — die richterliche Funktion gegeniiber der kirchlichen Tra-
dition ausiiben kdnnen.

Hier erwichst nach C. Meinung dem Protestantismus eine eminent
wichtige dkumenische Verantwortung. Die Gefahr, der Schrift ihre ldu-
ternde und richterliche Funktion nicht zukommen zu lassen, er-
wiichst den heutigen katholischen Theologen gerade im Kontakt mit ge-
wissen Tendenzen der protestantischen Exegese, fiir die nicht das Wort
der Schrift, sondern ,Normen der siikularen Welt* die letzte herme-
neutische Instanz sind. C. zielt damit vor allem auf die existentiale Exe-
gese der Bultmannschule, die es den Katholiken ermdglicht, die ganze
Tradition auf ein und dieselbe Ebene wie die Bibel zu stellen, indem
siec beide enthistorisieren und existential auslegen. Auf diese Weise
kann die Bibel ihre richterliche Funktion zur Liuterung und Reduzie-
rung der Tradition nicht mehr erfiillen; die wesentliche Grundlage der
Konzilsreform, die die Konfessionen so nahe gebracht hat, geht damit
verloren. Es ist die 6kumenische Sendung des Protestantismus, die Aus-
schlieBlichkeit der Autoritdt der Bibel aufrechtzuerhalten und diesem
Verstindnis auch in der katholischen Kirche zum Durchbruch zu verhelfen.

Wer wird angesichts solcher Feststellungen weiterhin sagen
wollen, die Theologie habe ihren 6kumenischen Part — im wesent-
lichen — schon hinter sich gebracht?

Frankfurt/M. Heinrich Bacht

Steinmiiller, Wilhelm: Evangelische Rechtstheologie. Zweireichelehre,
Christokratie, Gnadenrecht. — Kéln, Graz: Bohlau 1968. XXIII, 945 S.
(Forschungen zur kirchlichen Rechtsgeschichte und zum Kirchenrecht
Bd 8 I/1I)

Diese Miinchener Habilitationsschrift wurde bereits 1966 vorgelegt und
vor vier Jahren verdffentlicht. In Fachkreisen ist sie inzwischen bekannt
und erregte die ihr gebiihrende Beachtung. Widrige Umstéinde verhin-
derten eine frithere Besprechung an dieser Stelle. Nun aber geniigt
ein Hinweis, damit diese Arbeit in der ThRv nicht unbeachtet bleibt.
Die Beschrinkung auf einen Hinweis findet ihre Berechtigung in den
bisher erschienenen ausfithrlichen Rezensionen, von denen nur jene von
A.M.R. Varela im 140. Bd. des Archivs fiir Kath. Kirchenrecht (106—136)
erwihnt sei. Hier findet Steinmiillers Werk die ihm gebiihrende Wiir-
digung, doch wird die vereinfachende, optimistische Lésung angezweifelt.

Der Autor hat sich namlich fiir seine Untersuchung die Aufgabe
gestellt, die Existenz einer evangelischen Rechtstheologie zu erweisen,
d.h. darzulegen, daB Kirche und Recht nicht in einem Widerspruch
stehen, sondern ein vorhandenes Kirchenrecht in der evgl. Theologie
begriindet werden kann. Mit diesem Aufweis will Steinmiiller zugleich
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einen innerevangelischen Gespriichsbeitrag leisten und eine dkumenische
Rechtstheologie ermdglichen (vgl. S. 15f).

Die Existenz einer so verstandenen Rechtstheologie erweist der Ver-
fasser, indem er die Theorien von J. Heckel (mit S. Grundmann],
E. Wolf und H. Dombois darstellt, vergleicht und auswertet.

Varela kritisiert, wie gesagt, mit Recht das Ergebnis im Hinblick
auf die okumenische Rechtstheologie. Steinmiiller iibersieht nédmlich,
das sei auch hier nachdriicklich betont, die sachliche Differenz zwischen
Kanonistik und evgl. Rechtswissenschaft, die letztlich in der kontro-
verstheologisch relevant bleibenden Trennung von Natur- und Gnaden-
ordnung bzw. ihrer Verbindung besteht. Neben dieser kritischen Anmer-
kung sei die Frage gestellt: Geniigt fiir eine Rechtstheologie der Auf-
weis, daB und aus welchen Griinden der Kirche Recht eignet, oder muf
nicht stets auch die inhaltliche Konkretisierung des Rechts in einer
richtig verstandenen lex fundamentalis umschrieben werden, damit ein
Gesprich fruchtbar gefiihrt werden kann?

Bochum Willi Astrath

Aymans, Winfried: Das synodale Element in der Kirchenverfassung. —
Miinchen: Max Hueber 1970. XXXIX, 389 S. (Miinchener Theologische
Studien, III. Kanonistische Abteilung, 30. Bd) br. DM 50.—

Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil, dessen beherrschendes
Thema die Kirche war, wird dieses Thema von Theologen und
Kanonisten immer wieder neu aufgegriffen. In die Reihe dieser
Arbeiten gehdrt die vorliegende Studie, die in den Jahren 1965/67
entstanden und 1969/70 von der Katholisch-Theologischen Fakultét
der Universitdt Miinchen als Habilitationsschrift angenommen wor-
den ist.

In dem ersten Kapitel (1-18) stellt der Verf. die Begriffe
,Kirchenverfassung" sowie ,Synode* und ,Konzil* vor. ,Synodus® und
.Concilium* werden vom Gesetzgeber der lateinischen Kirche unter-
schieden. Wihrend ,Konzil* die Versammlung von Ortskirchen meint,
die durch ihre Reprisentanten vertreten werden, bleibt ,Synode” auf
eine Versammlung innerhalb der Ortskirche beschrinkt (Dibzesan-
synode). Die Charakterisierung der Ditzesansynode als Versammlung
mit ,nur beratender Funktion* hitte doch wohl einer gewissen Dif-
ferenzierung bedurft (vgl. J. G. Gerhartz, Keine Mitentscheidung
von Laien auf der Synode? in: StdZ 184, 1969, 145—159). Im Recht der
Ostkirchen dagegen werden die ,Konzilien® in der Regel als ,Synoden”
bezeichnet und die Dibzesansynode als ,Conventus“. Die Bezeichnung
der Bischofskonferenzen ist im bisherigen Verfassungsrecht entspre-
chend der geringen rechtlichen Bedeutung sehr unbestimmt. In den Doku-
menten des Zweiten Vatikanischen Konzils stehen ,Concilium* und
.Synodus® wechselweise als synonyme Begriffe und fiir die Bischofs-
konferenz zunidchst ,coetus® und spéter einheitlich ,Conferentia Epis-
coporum®. Die innerdizesanen Versammlungen werden weiterhin nicht
untersucht.

Das zweite Kapitel (19-155) ist den einzelnen Synoden und
ihren Teilnehmern im Bereich der lateinischen Kirche (Bischofskonfe-
renz, Provinzialkonzil, Plenarkonzil), im Bereich der katholischen Ost-
kirchen (Bischofskonferenzen, Provinzialsynode, Archiepiskopalsynode,
Patriarchalsynode, Synode mehrerer Provinzen, Synode mehrerer Riten,
Wahlsynode, Stindige Synode) und im gesamtkirchlichen Bereich (Oku-
menisches Konzil, ,Briefkonzil®, Bischofssynode, Papstwahlsynode)
gewidmet. Dabei wird dem bisher geltenden Recht das neue Recht gegen-
iibergestellt, das durch das Zweite Vatikanische Konzil geschaffen oder
angeregt wurde. Mit Recht weist der Verf. auf gesetzestechnische Mién-
gel des geltenden Rechts hin. Besonderes Interesse verdienen die Aus-
blicke auf eine rechtliche Neuordnung des Ukumenischen Konzils
(96—128). Das Zweite Vatikanische Konzil hat die Lehre vom Bischofs-
kollegium eng mit der Lehre vom Okumenischen Konzil verbunden. Als
schwierig erweist sich die Frage nach der Stellung der Titularbischife,
da das Konzil hidufig nur die Ortsbischéfe im Auge hat, wenn es von
den Bischéfen spricht. Der Verf. empfiehlt, neben dem Papst nur den
Didzesanbischéfen, die allein Bischof im vollen Sinn sind, das Recht
der ordentlichen Teilnahme einzuriumen (127). Andererseits aber wird
eine Erweiterung des Teilnehmerkreises, auch iiber die konsekrierten
Bischtfe hinaus, nicht ausgeschlossen. Selbst einem ordentlichen Teil-
nahmerecht von Laien stehen keine grundsétzlichen Bedenken entge-
gen (118). Dies wird zutreffend damit begriindet, daB die bei der Vor-
bereitung und bei der Aufnahme des Konzils mégliche Mitwirkung auch
in das Konzil hinein verlegt werden kann. Es erstaunt daher, daB die
Teilnahme von Laien an der Bischofssynode selbst als sachverstindige
Berater mit folgender Begriindung abgelehnt wird: ,Denn unter Um-
stinden hat die Synode hoheitliche Hirtengewalt auszuiiben; dies aber
setzt bei den Mitgliedern, die die Organschaftsrechte ausiiben, den
Empfang der Weihe voraus® (145; vgl. auch 176).

Wenn das geltende Recht von ,ecclesiastici viri periti” spricht,
ist dies allerdings nach der geldufigen kirchlichen Rechtssprache als
»sachverstindige Geistliche* zu iibersetzen. Dies aber ist positive
Setzung, nicht zwingende sachliche Notwendigkeit. Die Ausfithrun-
gen iiber die Papstwahlsynode (150-155) sind zum Teil durch das

MP Ingravescentem aetatem v. 21. 11. 1970 (AAS 62, 1970, 810—813)
iiberholt, nachdem Kardinile, die das 80. Lebensjahr vollendet
haben, zwar Mitglieder des Kardinalskollegiums bleiben, aber das
Recht der Papstwahl verlieren. Wahlsynode ist daher nicht mehr
die kollegiale juristische Person des Kardinalskollegiums.

Das dritte Kapitel (156—189) beschreibt die drei Synodal-
typen und ihre Zwecke. Allgemeine Zweckbestimmung der Synoden ist
die gemeinsame Regelung der wichtigeren Angelegenheiten in einem
durch die Uberlegung vieler abgewogenen Spruch. Hauptzweck ,der
ordentlichen Synoden® (Provinzial- und Plenarkonzil und die vergleich-
baren Synoden der orientalischen Kirchen, Okumenisches Konzil) ist
die Gesetzgebung. Diesem Synodaltyp sind auch die zwei moder-
nen Synodalformen der Bischofssynode und der Bischofskonferenz zuzu-
zihlen; denn die Bischofssynode steht als Beratungsgremium vor-
nehmlich im Dienste der Gesetzgebung und die Bischofskonferenz ist
wenigstens in einem gewissen Umfang Gesetzgebungsorgan. Die
.Wahlsynoden* haben in der Wahl eines Bischofs, eines Oberbischofs
oder des Papstes einen besonders bedeutsamen Akt der Verwal-
tung zu vollziehen. Die ,stindige Synode“ ist ein Organ, das in
Funktionen der Verwaltung und Rechtsprechung titig
wird, die ihr durch Gesetz zugeteilt sind. Nach der hauptsichlichen
Funktion einer Synode richtet sich deren Zusammensetzung und die
Héiufigkeit der Versammlungen.

In dem vierten Kapitel (190-226) erkennt der Verf. das
kollegiale Element als formales Strukturprinzip der Synoden. Die Eigen-
art des kollegialen Aktes besteht darin, daB in einem Mehrheits-
beschluB aus verschiedenen Einzelakten ein eigener selbstdndiger Akt
hervorgeht. ,Kollegium* im rechtlichen Sinn ist daher nur dort gege-
ben, wo mehreren Personen ein Recht und eine Pflicht kollegial, d. h.
abgelést von den einzelnen physischen Personen zusteht (1989). Die um-
fassende Aufgabe der Bischiéfe impliziert aber zahllose Tétigkeiten, die
von der physischen Person nicht ablésbar sind und darum einem Kol-
legium als idealem Gebilde nicht zukommen kénnen. Das Wort ,Bi-
schofskollegium® besagt also einerseits mehr als das, was sich unter
dem rechtlichen Begriff ,Kollegium* fassen 14Bt. Andererseits aber ist
es auch ,formalrechtlich® anwendbar, allerdings eingeengt auf den
y,materialrechtlichen” Inhalt: Tridger der hochsten Gewalt in der Kirche.
In diesem eingeengten Sinn wird das Bischofskollegium mit dem Oku-
menischen Konzil identifiziert. Diese vom Konzil nahegelegte Identi-
fizierung wird vom Verf. an anderer Stelle (96ff) jedoch nicht mitvoll-
zogen. Die Beratung im Kollegium ist zwar nicht wesensnotwendiger,
aber wesensgemibBer Bestandteil (richtiger: eine wesensgemébBe Voraus-
setzung) des kollegialen Aktes (209). Der Wille des Kollegiums, der in
der BeschluBfassung zum Ausdruck kommt, ist nicht identisch mit der
WillensduBerung der einzelnen Mitglieder. Wenn der Papst Haupt des
Kollegiums ist, wird der BeschluB erst rechtsverbindlich, wenn der
Papst dem Urteil der Mehrheit beitritt.

In dem fiinften Kapitel (227—264) fragt der Verf. nach dem
Rechtscharakter der Synoden und ihrer Gewalt. Bei nur beratenden
Versammlungen sind rechtsverbindliche Beschliisse nicht méglich, bei
den Synoden dagegen gehéren solche zum Wesen. Die quasisynodalen
Versammlungen zur gegenseitigen Beratung ihrer Mitglieder haben
ihre rechtliche Existenz nur in der Form gegenseitiger Rechte und
Pflichten bestimmter Personen, sind aber nicht selber Tridger von Rech-
ten und Pflichten. Diese Beratung ist nicht kollegialer Akt, sondern
gemeinsames Tun mehrerer physischer Personen. Beschliisse als kolle-
giale Akte sind zwar mdglich, aber nicht rechtsverbindlich, sondern
nur OrientierungsmaBstab fiir ein paralleles Handeln der einzelnen
Versammlungsmitglieder. Eine rechtliche Individualisierung beratender
Versammlungen ist moglich, wenn der Versammlung als solcher vom
Recht die Aufgabe gestellt ist, fiir Dritte beratende Voten zu erstellen
(z. B. Bischofssynode). In dem kollegialen Votum erlangt die Ver-
sammlung eine von ihren Mitgliedern abgeléste eigenstédndige Existenz.
Die Frage nach der Rechtsfdhigkeit der Synoden beantwortet der Verf.
iiberzeugend damit, daB er die Rechtsfdhigkeit auch Personenmehr-
heiten, die nicht juristische Personen sind, zuerkennt, sofern ihnen
einzelne Recht und Pflichten zukommen (,normierte Rechtsfihigkeit”),
auch wenn ihnen die ,allgemeine Rechtsfdhigkeit”, Triager von Rechten
und Pflichten zu sein, fehlt (237). Die im Rahmen ihrer gesetzlichen
Zustindigkeit rechtsfidhigen Synoden haben den Rechtscharakter von
Kirchendmtern (242). Die Synoden iiben in den Funktionen der Gesetz-
gebung, Redhtsprechung und Verwaltung hoheitliche Hirtengewalt aus.
Triger dieser Gewalt kann nur sein, wer wenigstens durch die Prie-
sterweihe dazu befdhigt ist (243). Daraus schlieBt der Verf.,, daB Nicht-
geweihten ein rechtlicher Anteil an der Willensmacht der Synode nicht
vermittelt werden kann und das synodale Element nicht ein grundlegen-
des, sondern ein subsidiires Element der Kirchenverfassung ist. Da
der Bischofssynode Entscheidungsgewalt nicht durch Gesetz zugesprochen
ist, sondern diese nur vom Papst iibertragen erhalten kann, wird diese
Gewalt als delegierte charakterisiert (257).

Das sechste Kapitel (265-360) stellt schlieBlich das synodale
Element in den Rahmen der Grundvollziige kirchlicher Sendung und der
,communio Ecclesiarum* und versucht damit eine theologische Orts-
bestimmung des synodalen Elements. Die vom Zweiten Vatikanischen
Konzil neu betonte Lehre von dem Bischofskollegium ist ein wesent-
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licher Ansatzpunkt fiir die ekklesiologische Ortsbestimmung des syno-
dalen Elements. Das formalrechtliche Kollegialitdtsprinzip erfihrt im
synodalen Element seine Konkretisierung, Wort und Sakrament sind als
Grundvollziige der kirchlichen Sendung rechtlichen Charakters und
damit die entscheidenden Bauelemente der Kirchenverfassung. Die
authentische Wortverkiindigung ist gekennzeichnet durch Vielzeugen-
schaft und Richterschaft. Nur soweit der Verkiindigung Urteilscharakter
zukommt, ist in der Wortverkiindigung Raum fiir kollegiale Entschei-
dungen einer Synode. Der Verf. spricht solchen Entscheidungen den
Charakter eines richterlichen Urteils zu. Die Dogmatische Konstitution
des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die Kirche nennt die auf dem
Okumenischen Konzil versammelten Bischtéfe ,Lehrer und Richter des
Glaubens fiir die ganze Kirche“ (Art. 25,2). Der Verf. beruft sich aber
nicht darauf, sondern begriindet seine Behauptung damit, daB diese
Synodalentscheidungen nicht von einem frei gestaltenden Willen getra-
gen sind (293). Andererseits gibt er zu, daB auch in Glaubensfragen —
wenn auch nur in engen Grenzen — ein Ermessensspielraum besteht
(294). Diesem Tatbestand entsprichen aber mehr die Funktionen der
Gesetzgebung und Verwaltungsanordnung. Gesetzgebung kann auch in
der Proklamation vorgegebener Normen bestehen. Auch fiir die Gesetz-
gebung iiber die Sakramente gilt dieselbe Spannung: Das von Christus
der Kirche Anvertraute ist treu zu bewahren, zugleich aber auch den
Menschen aller Orte und Zeiten nahezubringen. Hier spricht der Verf.
zwar von Gesetzgebung, betont aber konsequenterweise wieder deren
Urteilscharakter. Richtiger wire auch hier von einer proklamierenden
Gesetzgebung zu reden. Eine Synode als ideale Rechisperson kann nur
Rechtsakte setzen, die wesentlich in der AuBerung eines rechtlich rele-
vanten Willens bestehen, nicht aber Rechtsakte, die in einem physischen
Tun bestehen. Solche kdnnen nur von physischen Personen vollzogen
werden, Wie die lebendige ort- und personenhafte Verkiindigung des
Wortes so ist auch der Vollzug der Sakramente nur von physischen
Personen zu leisten. Beim Vollzug einzelner Sakramente ist zwar ein
Zusammenwirken mehrerer Personen moglich (Kankensalbung, Weihe,
Eucharistie)] oder sogar notwendig (sakramentale Lossprechung, Ehe-
schlieBung); dabei handelt es sich aber nie um einen kollegialen Akt im
rechtlichen Sinn, sondern um gemeinsames Handeln, das auf paralle-
len Akten mehrerer Personen aufbaut (304. 310f. 313. 317f). SchlieBlich
sieht der Verf. eine vorziigliche Aufgabe der Synoden darin, daB sie
an der Integration der Teilkirchen in die Einheit der Kirche mit-
wirken. Die eine Kirche besteht in und aus den Teilkirchen (320).
Die Zusammenarbeit der Bischéfe in der Gemeinschaft der Kirchen
findet im synodalen Element einen sprechenden Ausdruck, ist aber ins-
gesamt viel umfassender als dieses.

Auch wenn es nicht im Vorwort stiinde, wire nicht zu iiber-
sehen, daB die Arbeit in der Schule von Klaus Mdrsdorf heran-
gereift ist. Auch ein Blik in das Namensregister bestdtigt es.
Der Verf. hat sich mit dem Thema Synode und Kollegialitit auch
iiber diese Untersuchung hinaus befaBt. Das Schrifttumsverzeichnis
enthdlt sechs Titel, die aus seiner Feder stammen und alle mehr
oder weniger um dieses Thema kreisen. Es ist ihm gelungen, das
heute viel diskutierte Thema klar und iiberzeugend mit allen
Implikationen, aber auch mit den Grenzen systematisch darzustel-
len. Der letzte Abschnitt iiber den Zusammenhang zwischen Kolle-
gialitdt und Gemeinschaft der Kirchen ist ein beachtenswerter Ver-
such, der allerdings noch weiterer Uberlegungen und Untersuchun-
gen bedarf.

Der héufige Gebrauch (ca. fiinfmal so oft wie im Sachverzeichnis
angegeben) des Adjektivs ,hierarchisch® wirkt auch fiir einen Le-
ser, der darin nicht ein Schlagwort sieht, etwas aufdringlich. Da es
zudem nicht immer in derselben Bedeutung gebraucht wird, ist es
eher geeignet, den Sinn zu verdunkeln als zu erhellen. Mit K.
Mérsdorf bestimmt der Verf. die Verfassung der Kirche in sehr
allgemeiner Weise als ,hierarchische Ordnung* (2). Da es sich
dabei um eine Definition handelt, ist davon auszugehen, daB der
Begriff eindeutig ist und jedermann weiB, was damit gemeint ist.
Wiederholt wird sodann die Bischofskonferenz als ,hierarchische
Instanz" vorgestellt (z. B. 34. 35. 63). Spéter werden ,die Bischofs-
konferenzen beratenden Charakters® (67ff) und die ,hierarchische
Bischofskonferenz* (72) unterschieden. Dabei wird die ,hierarchi-
sche* als ,rechtsverbindlich beschlieBende* Bischofskonferenz
erklért (69). Das Bischofskollegium wird als ,hierarchisch struk-
turiertes Rechtssubjekt* vorgestellt und gesagt, daB der Papst
whierarchisches Haupt dieses Kollegiums" ist (118). ,Das Zusam-
menwirken von Haupt und Gliedern* wird als ,Zusammenwirken
in entsprechender hierarchischer Stufung" erkliirt (113). Die gestufte
Uber- und Unterordnung wird also einmal mit »hierarchisch” iden-
tifiziert, das andere Mal durch diese Beifiigung modifiziert. Der
freiziigige Gebrauch des Wortes charakterisiert sogar einen Be-
schluB als ,hierarchisch-kollegial* (225). Der Zusammenhang 1456t
allerdings erkennen, was mit dieser sprachlichen Entgleisung
ausgedriickt werden soll. An anderer Stelle steht dafiir: wDer

kollegiale Akt des hierarchischen Kollegiums* (253). Wenn im
Zusammenhang mit den ,Bereichen von Gesetzgebung, Rechtspre-
chung und Verwaltung” auf ,allen hierarchischen Ebenen” in der
Kirchenverfassung die Rede ist (268), diirften nach der Meinung
des Verf. damit nur die verschiedenen Stufen der geweihten
Amtstridger gemeint sein. Dagegen werden im Zusammenhang mit
der Eucharistiefeier auch die nichtgeweihten Glieder des Volkes
Gottes in die ,hierarchischen Stufen® aufgenommen (308). Mit
dieser Aufzdhlung sind nicht alle Nuancen im Bedeutungsunter-
schied erschopft. Der Klarheit des Begriffs dient der so vieldeu-
tige und schillernde Gebrauch eines Wortes nicht (vgl. dazu M.
Kaiser, Hierarchie nach dem Verstdndnis des CIC und des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils: Ius et salus animarium. Freiburg 1972,
103—121). Auch der interessante Beitrag zur Losung der Frage
nach der Hochst- und Vollgewalt des Bischofskollegiums (248—255)
krankt besonders daran, daB er darin kulminiert, daB auf den bei-
den letzten Seiten fiinfmal das Zauberwort ,hierarchisch® die nicht
erreichte Klarheit eher weiter verdunkelt.

Besondere Beachtung verdienen die Ausfithrungen iiber das
synodale Element im Rahmen der Grundvollziige kirchlicher Sen-
dung (273-318). Die Wirkmoglichkeiten der Synoden in diesem
Kernbereich kirchlichen Handelns werden als beschrinkt erkannt.
Andererseits wird besonders deutlich am Beispiel der Eucharistie
aufgezeigt, daB auch die nicht geweihten Glieder des Volkes Got-
tes in ihrer Weise Mittrdger der sakramentalen Handlung sind.
Den Grundvollziigen kirchlicher Sendung gegeniiber kommt der
Gesetzgebung, der Rechtsprechung und der Verwaltungsanordnung
nur eine Hilfsfunktion zu. DaB gerade davon die nicht geweihten
Glieder des Volkes Gottes vbllig ausgeschlossens sein sollen
(243—245), wird nur behauptet, aber nicht iiberzeugend begriindet.
An anderer Stelle wird allerdings mit guten Griinden ein ande-
rer Weg aufgezeigt (113f). Schade, daB dieser nicht konsequent
weitergegangen wurde.

Die genannten offengebliecbenen Wiinsche méchten als Anre-
gungen an den Verf. verstanden werden, diese Fragen weiter zu
bedenken. Die inzwischen begonnene Lehrtitigkeit an der Theolo-
gischen Fakultdt Trier wird ihm Gelegenheit und ein entspre-
chendes Klima dafiir bieten. Fiir die hier vorgelegte Untersuchung
ist ihm uneingeschrinkt zu danken.

Regensburg Matthdus Kaiser

Groner, Josef F.: Das Aufbauprinzip der Moraltheologie. Heidelberg:

Kerle (1972). 122 S. kart. DM 11.80

In diesen Untersuchungen zur allgemeinen Moraltheologie will der
Verf. sich mit neueren Entwiirfen, die nicht mit den moraltheologischen
Auffassungen des Thomas von Aguin konform gehen, auseinander-
setzen. Der moraltheologische Neuansatz von J.B. Hirscher vom ,Reich
Gottes* her wird vor allem mit Hilfe der neuscholastischen Kritik
dargestellt; das Bemitihen F. Tillmanns, die Moraltheologie unter der
Idee der Nachfolge Christi zu konzipieren, wird nach Schwichen befragt.
Da dem Verf. der Finis-Gedanke in der Moraltheologie des Thomas
von Aquin besonders wertvoll zu sein scheint, steht er der christo-
logischen Verdeutlichung des Finalitdtsprinzips bei J. Kraus positiver
gegeniiber. Aus der Arbeit von R. Hofmann, der die ,Nachfolge* als
Grundidee sieht, wird sehr kurz referiert. Der Verf. pliddiert stark fiir
eine finale Konzeption der Moraltheologie und wirbt mit kritischen
Abstrichen um Verstdndnis fiir den Entwurf des Thomas von Aquin,
indem er ihn biblisch und theologisch zu stiitzen versucht.

Der Waschzettel erklért, es sei dem Verf. ,gelungen, im nachkon-
ziliaren Wirrwarr, in den die Theologie geraten ist, Ordnung zu
schaffen...“. Es bleibt nach der Lektiire die Frage, ob nicht in den
Bemiithungen der nachkonzilaren Theologie die heilsgeschichtliche
Sicht und vor allem die ekklesiologische Fundierung fiir ein Auf-
bauprinzip der Moraltheologie mehr noch ins Gesprich gebracht
werden miiBte. Dann wiirde auch bei solch grundlegenden Erorte-
rungen u.a. deutlich, daB die Moraltheologie auf Fragen der Men-
schen zu antworten bereit und in der Lage ist.

Miinster Hans Kramer

Leist, Marielene: Liebe ist kein Gesellschaftsspiel. Grundkurs fiirs Leben.

Miinchen: Rex-Verlag 1972. 56 S. Ppb. DM 9.80

Die Autorin spricht den jungen Menschen ganz persénlich an,
da wo er gerade steht, und nimmt Bezug auf seine bisherigen
Lebenserfahrungen. Dann wird das ganze biologische und psycho-
logische Wissen sowie die geschlechtliche Selbsterfahrung ent-
wickelt, einfach, exakt, anschaulich aber véllig unpedantisch, ohne
je aus dem personlichen Gesprichston herauszufallen. Alles wird
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gesagt, und doch hat man keinen Augenblick das Gefiihl, ,belehrt”
oder gar ,angepredigt® zu werden. In gleicher Weise werden die
verschiedenen Begegnungsweisen der Geschlechter geschildert wie
Flirt, Tanz, Zértlichkeiten, Gespréch, Geschlechtsverkehr oder Friih-
ehe. AnschlieBend das Wesentlichste iiber Ehe, Kinder, Alltag in
der Ehe, Treue, und zum SchluB einige Einzelfragen wie Gruppen-
sex, Perversionen, Pornographie, Geschlechtskrankheiten. Alles im
menschlich verstdndnisvollen Gesprdchston. Einige schematische
Zeichnungen und Photos beleben das Ganze.

Dieses schmale Biichlein ist ein wahres Kunstwerk. Es enthalt
wohl etwas weniger technische Details als andere ,Aufkldrungs-
biicher”, aber der personliche Ton, die stets selbstversténdliche
Ausrichtung auf das Ganze der Liebe machen es fiir den jungen
Menschen wohl zu einem besonders ,eindringlichen® Erlebnis.
Namentlich als erste solche Lektiire fiir 12—16jéhrige oder junge
Menschen, die in ihrem Gefiihlsleben bereits etwas ,verwundet"
sind, ist dieses Buch ganz besonders zu empfehlen, und es kann
die Tiire fiir ,wissenschaftlichere® und ,hértere® Biicher 6ffnen.
Ein Meisterwerk mehr, fiir das wir Frau Leist nur herzlich danken
konnen.

Ziirich Theodor Bovet

Hermann, Botho: Sexualerziehung im Religionsunterricht. Projekte und
Materialien. — Giitersloh: Gerd Mohn (1971). 246 S. kart. DM 19.80

Unter Mitarbeit von Ute Heinemann, Eckhard Preuschhof und
Gerhard Sachs ist ein ausfiihrliches Werk fiir die Einbeziehung des
geschlechtskundlichen Unterrichtes in die religiose Unterweisung
erschienen. Es erarbeitet Gesichtspunkte vom ersten Schuljahr ab
bis zur Sekundarstufe II. Die ganzen Unterrichtsentwiirfe gehen
von der Vorstellung des Lernziel orientierten Unterrichtes und der
Lernorganisation aus. Es mag dahingestellt bleiben, ob ein solches
Thema wie iiberhaupt der gesamte Religionsunterricht unter diesen
Aspekten letztgiiltig zu betrachten ist; ein solches Vorgehen bringt
erhebliche Vorteile an Klarheit und Einsichtigkeit mit sich, zugleich
aber auch die Gefahr, Emotionales und Affektives, solches, das nur
erfahrbar und iiber die Begegnung zugénglich ist, zu kurz kommen
zu lassen.

In seiner Darlegung der Sexualitdt bringt Bodo Herrmann nichts
Neues. Er beruft sich im wesentlichen auf das in evangelischen
Kreisen anerkannte Standardwerk von Wrage. Erstaunlicherweise
zitiert er aber auch gelegentlich Affemann, dessen vor zwei Jahren
erschienenes Lehrbuch das Protobeispiel einer modernen repressi-
ven Sexualerziehung ist. Im groBen ganzen aber werden die mei-
sten Sexualpidagogen mit den Grundsitzen und Richtlinien, die
Bodo Herrmann aus den Verdffentlichungen von Wrage und Gold-
stein gezogen hat, iibereinstimmen. Zur Darlegung einer geschlecht-
lichen Anthropologie wiren die einfithrenden Erorterungen nicht
notwendig gewesen. Einzigartig aber scheint mir dieses Buch zu
sein in der Art und Weise, wie es seinen Stoff in unmittelbarer
Lebendigkeit an die Schiiler herantragen will. Die Beispiele sind
so hervorragend ausgesucht, die Literaturzitate so reichhaltig und
stichhaltig, die Fragestellungen direkt, genau und so zutreffend,
daB ich mir nicht vorstellen kann, wie Schiiler, die einen solchen
Unterricht erleben, sich der Faszination des Problems entziehen
kénnen. Was wollen wir mehr? Im groBen ganzen ein ausgezeich-
netes Buch, mit dessen Hilfe sich gewiB ein sehr guter und leben-
diger Unterricht gestalten lassen wird. Bedauerlich empfinde ich
nur, daB die Literaturangaben sich fast ausschlieBlich auf evange-
lische Verdffentlichungen beziehen. Es gibt auch in nicht evange-
lischen Verlagen ergédnzende Hilfsmittel fiir den Unterricht, auf die
mancher Lehrer gerne aufmerksam gemacht worden wire. So aus-
gezeichnet auch die Unterrichtsentwiirfe sind, lassen sie doch hie
und da Hinweise auf die genetische Entwicklung vermissen. So
scheint mir die Darstellung des Udipus-Komplexes durch Goldstein
zu kurz zu sein, bei der Erorterung der Homosexualitdt fehlt jeder
Hinweis darauf, daB es sich nicht um eine schicksalhafte Ver-
anlagung, sondern um eine Fehlentwicklung handelt, die durchweg
auf einer unauflésbaren Vater- bzw. Mutterbindung beruht. Solche
Hinweise konnten noch dazu verhelfen, den Glorienschein, den
man heutzutage um die Homosexualitit zu machen bereit ist, zu
versachlichen und die wirkliche Problematik des Homosexuellen zu
sehen. Die ,Ehen“, in denen sie sich scheinbar gliidklich fiihlen,
sind ja eher dazu da, um ihre wirkliche tief einschneidende und
nahezu zerstorerische Problematik zu verbergen.

Miinchen Marielene Leist

Glaubensgespriiche mit Brautleuten. Pastorale Handreichungen nach
dem franzdsischen Modell. — Frankfurt/M.: Josef Knecht (1971).
76 S. engl. br. DM 7.80

Die Grundintention dieses Biichleins ist eine grundlegende und
auf die konkrete Situation der Brautleute abgestimmte Vorberei-
tung auf die sakramentale Ehe als unumgingliche Voraussetzung
fiir ein gelungenes Eheleben aus einem christlichen Glaubens-
verstdndnis.

Ein Teil dieser Vorbereitung ist das Gesprdch mit den Braut-
leuten.

Dazu hat die Franzosische Bischofskonferenz im November 1969
ein ,Direktorium® fiir Seelsorger erarbeitet, das Hinweise und
konkrete Hilfen fiir ein solches Gespridch bietet. Dabei ist ins-
besondere an die dem Glauben Entfremdeten gedacht. Die ,Bi-
schofliche Familienkommission“ hat dazu einen Kommentar ver-
faBt, der in einem zweiten Teil dieses Biichleins das Direktorium
erldutert.

Das Direktorium ist in Diktion und Intention von Verstdndnis
und Entgegenkommen in den hiufig schwierigen religiésen Pro-
blemen unserer Zeit getragen.

In den Richtlinien geht es zunichst darum, ,allen Menschen ein-
sichtig zu machen, was echte Liebe ist, im Gegensatz zu einer weitver-
breiteten Haltung der Oberflichlichkeit, des Egoismus und der Pflege
des eigenen Wohlbefindens. Besonders soll deutlich werden, was ehe-
liche Liebe ist, die durch ein Klima sexueller Uberschwemmung sehr ver-
zeichnet worden ist* (7). Gleichzeitig jedoch soll den Brautleuten die
Méglichkeit der Treue glaubwiirdig gemacht werden.

Dabei versucht das Dokument, auf die schwierige Situation der Prie-
ster einzugehen, die sich bei der Bitte um kirchliche Trauung nicht sel-
ten einem unerfreulichen Dilemma gegeniiberstehen sehen. ,S5ie miis-
sen entweder Paare abweisen, die dann iiber die Kirche und ihre Amts-
triger verbittert sind, weil ihnen deren Argumente unverstdndlich
erscheinen, — oder sie miissen ,Theater spielen’ und einen Ritus voll-
ziehen, an den das Paar nicht glaubt* (8).

Die Bischdfe versuchen, diese Schwierigkeiten nicht juristisch anzu-
gehen, vielmehr Grundsdtze anzugeben, die von einer Klugheit in der
Pastoral, in einer ,Pastoral im Aufbruch®, getragen sind. Zu diesen
Grundséitzen gehort ebenso der Hinweis, bei ,Komplikationen psycholo-
gischer Art* einen fachkundigen Arzt zu empfehlen wie die Betonung
des langwierigen Prozesses, zu ehelicher Reife zu erziehen.

Die Kriterien fiir die kirchliche EheschlieBung der Paare wer-
den als Frage genannt:

a) Entspringt ihre Bitte einem gewissen Sinn fiir das Religi6se?
b) Besteht bei der Verweigerung des Sakramentes die Gefahr, die

Brautleute ungerechterweise der Kirche zu entfremden?
¢) Wiirde eine Verweigerung des Sakramentes nicht jede Hoffnung auf

eine christliche Erziehung der Kinder zerstéren? (19).

Im Hinblick auf eine kluge Beratung wird der Respekt vor dem Ge-
wissen des Einzelnen herausgestellt.

Der Geist der Beratung wird dann auch im Kommentar besonders
betont. Es muB dabei zu einer perstnlichen Begegnung kommen. ,Je
mehr die Brautleute von der Kirche entfernt sind, um so herzlicher
miissen sie aufgenommen werden“ (28). Hier geht es um die Ermog-
lichung des Glaubens, der auch menschliche Wurzeln hat. Dabei ist vor
allem an die Paare zu denken, die auf religiosem Gebiet am drmsten
und bediirftigsten sind.

In Nr. 10 des Bischoflichen Schreibens heiBt es: ,Die Sakramente
setzen — jedes auf seine Weise — den Glauben voraus, deren Zeichen
sie sind“. Dabei versichern die Bischiéfe, daB schon ein ,gewisser Sinn
fiir das Religidse* ein positiver Wert ist. Anliegen der Bischofe ist
es, den glimmenden Docht des Glaubens zum Leuchten zu bringen.

Selbst bei einer formellen Ungldubigkeitserkldrung zeigt das Schrei-
ben, daB es den Priestern nicht zukommt, die kirchliche Trauung zu
verweigern, wenn die drei genannten Kriterien beriicksichtigt werden.
Ein Zuriickweisen wird von den Brautleuten als eine Zuriickweisung
der Person angesehen. ,Auf diese Weise wiegt das, was die Leute fiih-
len, schwerer als das, was man ihnen sagt® (49). Selbst bei ,tatsédch-
licher Ungldubigkeit* heiBt es im Kommentar: ,Manchmal sind auch
hartnidddge Vorurteile im Spiel. Aber Unwissenheit, Verkennung, Vor-
urteile und selbst praktische Ablehnung des Glaubens verbergen fast
immer ein uneingestandenes und unbewubtes Verlangen, das man ent-
dedken, bereichern und bewuBt machen muf (55).“

An dieser Stelle wire es notig zu zeigen, wie dies geschehen kann.
Da es sich um immanente, verdeckte Erwartungen und Forderungen vor
allem junger Menschen handelt, muB der Seelsorger um die symboli-
schen Einkleidungen, um die ,indirekten“ Fragegehalte wissen und sie
deuten konnen. Der Mensch, vor allem der junge Mensch, ist chne per-
sonaddquate Hilfe nicht fihig, all seine Bediirfnisse zu artikulieren, zu
verbalisieren. Vor allem die Fragen nach dem Sinn, nach dem Woher,
Wozu, Wohin bediirfen der Antwort. Werden diese Antworten nicht
giiltig gegeben, beunruhigen sie den Menschen, bedrdngen ihn, machen
ihn unausgeglichen, schwierig, aggressiv, selbstverschlossen, ja physisch
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und psychisch krank. Gerade exzessive Kritik kann als indirektes Fra-
gen" (W. Heinen) gedeutet werden.

Nicht nur fiir die Ehepastoral wire eine systematische Erhellung
immanenter, verborgener Sinngehalte im Agieren und Reagieren des
Menschen vonndten, Eine solch systematische Erhellung wiirde jedoch
den Rahmen dieses Biichleins iibersteigen.

Grundsétzlich kann diese Schrift vor allem fiir Priester, aber
auch fiir Laien, die in der Ehevorbereitung und Ehepastoral tiitig
sind, wegen der Praxisndhe als echte Hilfe bezeichnet werden.

Osnabriick Hermann Wesseln

Claessens, Dieter: Familie und Wertsystem. Eine Studie zur ,zweiten,
sozio-kulturellen Geburt' des Menschen und der Belastbarkeit der
JKernfamilie', dritte, iiberarbeitete und erweiterte Auflage. — Berlin:
Duncker und Humblot (1972). 219 S. br. DM 24.60

Richter, Horst-Eberhard: Die Gruppe. Hoffnung auf einen neuen Weg,
sich selbst und andere zu befreien. Psychoanalyse in Kooperation
mit Gruppeninitiativen. — Reinbek: Rowohlt (1972). 346 S. br. DM 12.80

Zehn Jahre nach dem Erscheinen der Erstauflage legt Dieter
Claessens die dritte Auflage seiner inzwischen zum Standard-
werk gewordenen Arbeit ,Familie und Wertsystem" vor. Der Un-
tertitel der ersten beiden Fassungen prizisiert, daf es sich um
eine ,Studie zur ,zweiten, sozio-kulturellen Geburt' des Menschen*
handelt, um eine Studie iiber die Leistungen der ,Kernfamilie®
fiir die Einfiihrung des Menschen in Kultur und Gesellschaft.
Ergebnisse der Soziologie, der Kulturanthropologie, der Psycho-
analyse, der Philosophischen Anthropologie werden aufgenommen;
Claessens’ spiterer Entwurf einer ,Soziologischen Anthropologie”
kiindigt sich an.

Die vorliegende dritte Auflage ist um einige Abschnitte er-
weitert, die dem Fortgang sozialwissenschaftlicher Diskussionen Rech-
nung tragen: Die Kernfamilie in der kulturellen Gesamtorganisation
heute: Das sozio-kulturelle Organisationsdefizit des Kapitalismus; Uber-
tragbarkeit (der Struktur der Kernfamilie) auf erweiterte Formationen;
Solidaritit und Konfliktfdhigkeit; Doppelte Sozialisation im Werte-
Schisma; Kernfamilie und ,fixe' Bediirfnisse; Grenzen der Belastbarkeit.
Da dieser letzte Titel als Grundthema der neuen Reflexionen begriffen
werden kann, wurde der Untertitel des Buches erweifert um den
Zusatz: ,Belastbarkeit der ,Kernfamilie'®.

Grenzen der Belastbarkeit der traditionalen Kern-Kleinfamilie haben
fiir Theorie und Praxis von Alternativen Interesse gewedct. Mit ,Alter-
native* ist dabei nicht die mechanische Negation eines Bestehenden
gemeint, sondern ein aus Mangelerlebnissen motivierter Gegenentwurf,
der auch Teilbereiche umfassen kann. Definiert man ,Familie* als kleine
Gruppe besonderer Art, dann kann man Familienalternativen begreifen
als Kleingruppen, die auf Wahlverwandtschaft griinden. Alternative
Lebensformen lassen also das Thema ,Gruppe® in den Brennpunkt des
Interesses riidken. Dabei entspricht der Zunahme von Erfahrungen in der
Alltagswelt ein wachsendes Erkenntnisinteresse in der wissenschaft-
lichen Forschung, vor allem in den sogenannten Humanwissenschaften.

»Die Gruppe“ — so heiBt das neue Buch von Horst Eber-
hard Richter im Haupttitel. Im ersten Untertitel bringt es
das Moment des Realutopischen, des Hoffnungsvollen, das in die
Bildung von Gruppen investiert wird: ,Hoffnung auf einen neuen
Weg, sich selbst und andere zu befreien.® Neben diesem fast
pathetischen Untertitel, der vielleicht vom Lektorat gemacht, von
R.s Engagement aber durchaus mitgetragen ist, gibt es einen
zweiten, der sachlich den Inhalt des Buches beschreibt: ,Psycho-
analyse in Kooperation mit Gruppeninitiativen®.

Es versteht sich fiir R. von selbst, daB er als psychoanalytischer
Familienforscher und -therapeut mit grofem Interesse Experimen-
ten begegnet, die etwas &ndern wollen an den Bedingungen der
Familienstrukturen, auf die letztlich viele seelische Erkrankungen
zuriickzufithren sind. R.s Frage: Kann die Gruppe der Ehe, den
Eltern-Kind-Beziehungen bei der Korrektur krankmachender Mo-
mente in ihrer Struktur hilfreich sein, oder wird die Gruppe nur
ein neues Szenario, in dem sich alle geldufigen neurotischen Pro-
zesse unverdndert abbilden?

R. stellt sein neues Buch als eine Art ,Werkstatthericht* vor. Er
demonstriert keine erschlichene Sicherheit in der Analyse und Wertung
neuer Initiativen; vielmehr bemiiht er sich, die geschilderten Gruppen
besser zu verstehen, ihre teils bewuBten, teils unbewuBten Zielvorstel-
lungen und Konflikte zu begreifen. Er wagt noch nicht zu beurteilen,
ob diese Experimente Einzelerscheinungen bleiben werden oder sich
als Vorldufer einer Einstellungs- und Verhaltensinderung breiterer
gesellschaftlicher Gruppen erweisen konnen. Da die Chancen fiir Uber-
leben und Gelingen solcher Versuche jedoch in weitem MaBe von der
Toleranz bzw. der Unterstiitzung der Umwelt abhdngen, bemiiht er

sich um eine moglichst vorurteilsfreie, ,teilnehmende® Diskussion der
sozialen Tatbestéinde.

R. hat jeweils mit einer psychoanalytisch ausgebildeten Kollegin drei
Gruppen intensiv kennengelernt und mit unterschiedlichen Formen des
Engagements kritisch begleitet. Zwei der Gruppen bestehen vornehm-
lich aus jungen Eltern, die an einem besonderen gemeinschaftlichen
Erziehungsexperiment beteiligt sind. Die eine betreibt einen ,Kinder-
laden”, die andere einen ,Kindergarten“, womit eine gewisse grund-
sitzliche Unterschiedlichkeit der Orientierung bezeichnet ist. Die dritte
Gruppe ist als Initiativgemeinschaft in einem Obdachlosengetto be-
schiiftigt und arbeitet hier an einem Community-development-Projekt.
Bericht, Selbstaussage der Beteiligten und Analyse des teilnehmenden
Beobachters wechseln einander ab.

R.s Buch endet allerdings in seinem vierten Teil mit der Schilderung
des ,Beispiels eines Scheiterns. Zur Rede steht das sozialistische
Patientenkollektiv Heidelberg, dessen ,Kopfen“ kiirzlich der ProzeB
gemacht wurde. ,Dieses Projekt erscheint als ein besonders instruktiver
Modellfall fiir die Gefahr des Umschlagens einer an sich potentiell
fortschrittlichen Initiative in ein rein destruktives Unternehmen, das
in sich diejenigen Mechanismen im Extrem reproduziert, zu deren Uber-
windung in der Gesellschaft es dereinst ausgezogen war.“ R. kommt
jedoch mit dem diisteren Kontrapunkt, der so entschieden den anderen
Schilderungen widerspricht, nicht ganz ans Ende. Denn seine ,Zwischen-
frage am Ende* lautet: ,Welche Hoffnungen bleiben?“

Die Gruppen wecken weiter Erwartungen, Eheform und Sexual-
verhalten einer kiinftigen Generation werde in ihnen herausexperimen-
tiert, die notwendigen Anderungen des Erziehungssystems kdnnten in
ihnen vorausgenommen werden. Neben Hoffnungen aber wecken Grup-
peninitiativen auch Angste und Aggressionen, mit denen umzugehen der
einzelnen Gruppe schwerfallen kann. Sie miissen in der Hochspannung
einer experimentellen Situation arbeiten und gleichwohl geduldig, selbst-
kritisch und mit héchster Konzentration jeden einzelnen Schritt beden-
ken, den sie tun wollen.

R. ist inzwischen das, was man in der Sprache des Marktes einen
4Erfolgsautor® nennt. ,Die Gruppe“ hat eine erste Auflage von 40000
Exemplaren. Intensive ,sales promotion* des Verlags hat das Buch
zum Blickfang gemacht. Dieser Sinn fiirs Geschdft mag manchen fach-
wissenschaftlichen Auguren neidisch machen, wobei sich solcher Neid
angesichts des bleibenden Image deutscher Gelehrsamkeit in Kritik an
R's. Popularisierungen umsetzen 1d6t. Doch wenn man erkennt, daB sich
in der spitkapitalistischen Verwertungsgesellschaft kaum eine progres-
sive Initiative vor ihrem Verkauf als Ware retten kann (was auch der
Markt religioser Literatur beweist), dann muB man froh sein, daB die
neuen Verkaufstechniken einmal nicht den neuen Biichern von Déniken,
Simmel und Knef, sondern dem Bericht iiber ,Hoffnung auf einen neuen
Weg, sich selbst und andere zu befreien* gelten.

Man mag sich fragen, was die Biicher von Claessens und Richter
im religiésen, speziell im theologischen Kontext ,zu suchen haben®.
Richter selbst nennt zwei Kontaktstellen, an denen die Thematik
den religiosen Kontext beriihrt: Zum einen gehéren zur Klientel
des Psychoanalytikers zunehmend Geistliche, und zwar nicht nur
solche, die nach den geltenden Kriterien als Patienfen (Leidende)
eingestuft werden, sondern auch solche, die als Voraussetzung
ihrer Tétigkeit mehr iiber die psychischen Probleme ihrer Bezugs-
gruppe wissen mdchten. ,Treffen die Pfarrer mit ihren seelsorge-
rischen Mitteln die Wiinsche der Ratbediirftigen? Oder ist es nicht
so, daB die Partner in den verschiedenen sozialen Bereichen oft
aneinander vorbeizielen?“ Die andere Verbindung liegt in der Tat-
sache, daB einige Gettoinitiativen begonnen haben in Studenten-
gemeinden.

Die beiden Biicher bieten — je auf ihre Weise — verldBliche Hilfe
in jenen Prozessen der Selbstverstindigung und des Verstehens
anderer, in die sich Menschen mit einer wie immer interpretierten
und artikulierten christlichen Handlungsmotivation verpflichtet
fithlen. Sie helfen méglicherweise auch dazu, die bei den anderen—
denen man sich caritativ zuwendet — aufgefundenen Probleme
als eigene oder den eigenen verwandte zu erkennen, um sie
kreativ anzugehen.

Miinster Ferdinand W. Menne

Hiring, Bernhard: Theologie im Protest. Die Kirche im Konflikt. —
Salzburg: Otto Miiller (1971). 178 S. DM 14.80

Im vorliegenden Bédndchen stellt H. als Moraltheologe die Frage
nach den Hoffnungen und Befiirchtungen der gegenwirtigen Pro-
testwellen. In der Einleitung betont er, das Buch sei nicht am
griinen Tisch entstanden, sondern aus zahlreichen Vortrdgen und
Diskussionen mit Laien und Priestern und nicht zuletzt mit Stu-
denten hervorgegangen. Diese hdtten ihm geholfen, ,zu einem,
wenngleich vorldufigen und sténdig der Korrektur bediirftigen
Urteil iiber die gegenwértige Lage in Kirche und Welt zu kommen*
(S. 9). Ausgangspunkt fiir seine Uberlegungen ist die ,totale Revo-
lution des Evangeliums®, in welcher Feindesliebe und Gewaltlosig-
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keit der wirksamste Protest gegen jede Form von trigem Fest-
halten an verfestigter Ungerechtigkeit seien (10). In diesem Zu-
sammenhang fillt auch das Programmwort von einer ,Theologie
des Protestes® (ebd.), das in den zwdlf Kapiteln, in denen der
Inhalt des Buches dargeboten wird, immer wieder antont.

Das erste Kap. behandelt die Gewaltlosigkeit als die Revolution
des Evangeliums, im zweiten wird der ethische Prophetismus als eine
Aufgabe der Kirche umrissen, im dritten erscheint Okumenismus unter
dem Ziel einer prophetischen Konkretion, vom vierten bis sechsten
Kap. werden unter den Stichworten Freiheit, Miindigkeit und Gewissen
Grundkréfte gedeutet, die in der heutigen Situation ihr besonderes Ge-
wicht haben. Vom siebten Kap. bis zum SchluB steht die gegenwértige
Situation in der Kirche im Mittelpunkt des Interesses. Es wird von
einer notwendigen und zugleich Not wendenden Krise (Kap. 7) ge-
sprochen, welche die Kirche nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
durchzustehen habe. In drei Kapiteln steht das Autoritdtsproblem zur
Diskussion (Kap. 8, 10, 12). Die Autoritdtskrise weise auf die Autoritét
der Freiheit in der Kirche hin, die — mit einer gegliickten Formulierung
ausgedriickt — ,anvertraute Autoritdt* und zugleich ,Autoritdt des Ver-
trauens® (172) sein soll. Von besonderem Informationswert ist das
9. Kap. iiber Gewissen und Lehramt der Kirche, das aus dem Gedanken-
gut von Newman schopft. Ein Kap. ist dem Anliegen der Mission und
einer missionarischen Kirche gewidmet. Das Buch schlieft mit den
Gedanken, daB Protest und Gewaltlosigkeit als Sprache der Hoffnung
zu verstehen seien.

Es diirfte sich nicht als einfach erweisen, dieses Buch umfassend
zu wiirdigen. Es enthilt sehr umfangreiche, teils ganz persnliche
Erfahrungen des bekannten Autors mit den verschiedenen Stro-
mungen in der heutigen Kirche. Sein eigener Standpunkt ist viel-
leicht richtig gekennzeichnet, wenn man ihn als auf Offenheit und
auf zukunftgerichtetes Ausschreiten der Kinche bedacht charakteri-
siert. In diesem Horizont bewegen sich auch seine aus anderen
Veroffentlichungen bekannten Darlegungen zu Gewaltlosigkeit und
Liebe, welche fiir ihn Kennzeichen der Revolution des Evangeliums
sind. Dennoch zeigen sich bei ihm deutlich Grenzen der Verkiindi-
gung der Gewaltlosigkeit; man hétte wohl einige Fragen an die
Aussage, daB das Attentat auf Hitler gerechtfertigt gewesen sei
und nicht im Widerspruch zur Bergpredigt stehe (21). Es ist zu
fragen, ob man im Zusammenhang von Gewaltlosigkeit und Ge-
waltanwendung dem Problem der Notwehr nicht Beachtung schen-
ken miiBte. Gleichwohl wird man fiir das Gesamt des vorliegenden
Buches sagen diirfen, daB es an vielen Stellen mutig und kritisch
heife Eisen anpackt und sich zugleich um eine differenzierte Ana-
lyse bemiiht, die das Ziel hat, die Kirche trotz aller Unvollkom-
menheiten und Spannungen zu lieben.

SchlieBlich wird man die Frage stellen konnen, ob es zur Bewdl-
tigung der heutigen Situation einer eigenen Theologie des Pro-
testes bedarf. Man wird dieselbe Frage stellen miissen beziiglich
einer ,Theologie der Autoritdt' und einer ,Theologie der Freiheit'
(vgl. 143f). Bedarf es iiberhaupt solcher Theologien? Oder kdnnten
die Probleme nicht in einer Weise theologisch aufgearbeitet wer-
den, in der das Ganze und wohl auch die Einheit der Theologie
prisent bleiben? Gerade das betonte Bemiithen um das Ganze der
Theologie, die in den heutigen Verhiltnissen vielleicht nicht anders
als in pluralen Ausdrucksformen zu reden vermag, kann davor
bewahren, in neuen Engfithrungen, an denen der geschichtliche
Weg der Theologie nicht arm ist, zu landen. Die Gefahr von Eng-
filhrungen darf bei jeder Art von ,Spezialtheologie' nicht auBer
acht gelassen werden. (Bei einer etwaigen Neuauflage wiéren
geringfiigige Druckfehler S. 101f, 105 und 167 zu beheben.)

Meggen (Schweiz) Friedrich Beutter

Laloux, Joseph: Seelsorge und Soziologie. Eine praktische Einfiihrung
fiir die Gemeindearbeit. — Luzern, Miinchen: Rex-Verlag (1969). 392 S.
Lw. DM 19.—

(Titel des franzésischen Originals: Manuel d’initiation a la Sociologie

Religieuse, Editions Universitaires, Paris)

Das genannte Buch gehort in die Gattung ehedem blithender
Manualliteratur zur Ausbildung und Weiterbildung von Seelsor-
gern; damit sind Ziel und Addressaten des Werkes
angedeutet. Laloux geht davon aus, daB die Prdsenz und das Han-
deln der Kirche in der Welt eine genaue Kenninis ihrer Phéno-
mene, Strukturen und der in ihnen wirksamen Mechanismen sozia-
ler Art erfordern. Ferner bedingt sachgerechtes Handeln eine
zutreffende Beurteilung der Wirkung kirchlicher Arbeit nach innen
und nach auBen. Den Priestern als priméren Trigern kirchlichen
Handelns in der Seelsorge sind demgemdB nicht nur kirchlich be-
zogene ,handwerkliche® Fihigkeiten zu vermitteln, sondern dar-

iiber hinaus muB es darum gehen, ihnen eine ,geistige Haltung,
ein Empfindungsvermogen mitzuteilen, die sie zu einer positiven
Betrachtungsweise der sozialen Wirklichkeiten der Welt und der
Kirche ... hinfithren, so daB sie alle fiir das seelsorgliche Han-
deln erforderlichen Wissens- und Urteilselemente in Betracht ziehen
kénnen® (18f). Die Soziologie stellt hierfiir eine ganz bestimmtes
Riistzeug zur Verfiigung. L. ist der Meinung, daB diesen Gegeben-
heiten in der Ausbildung der Theologen und Seelsorger zu wenig
Aufmerksamkeit gewidmet wird. Das vorliegende Handbuch soll
hier eine Liicke schlieBen: die Seelsorger nicht zu Spezialisten in
Sachen Soziologie ausbilden (73), wohl aber ihnen einen Einblick
vermitteln in die von der Soziologie erhellten GesetzméBigkeiten
sozialer Wirklichkeit und die damit verbundenen Konsequenzen
fiir das seelsorgliche Handeln. AuBerdem soll das Buch zur Ver-
tiefung der im Handbuch angeschnittenen Fragen anregen.

Der Aufbau des Buches umfaBt vier Hauptteile. Im ersten
Teil (Die groBen gesellschaftlichen Realitdten, 21—68) erfolgt in groben
Umrissen eine Bestandsaufnahme heutiger gesellschaftlicher Gegeben-
heiten. Der spezifische Blickwinkel bildet das Aufzeigen von Verdnderun-
gen in der Gesellschaft, ,die die Menschheit im Gefolge der modernen
Technisierung und Industrialisierung erfahren hat" (18). Neben einer
Geschichte der Technik enthilt dieser Teil eine Beschreibung des Wan-
dels sozialer Strukturen im wirtschaftlichen, geographischen, demogra-
phischen und politischen Bereich, ferner eine Beschreibung des Kultur-
wandels, definiert als eine Summe neuer Haltungen (technisch-fortschritt-
liche, demokratische, pluralistische und weltliche Gesinnung). Dieser
Teil gehort der Soziographie an; in groBen Ziigen macht er mit den
Erkenntnissen dieser Unterdisziplin der Soziologie bekannt.

Der zweite Teil (Grundbegriffe der allgemeinen Soziologie,
69—142) erkldrt auf knappstem Raum die Strukturelemente der sozialen
Wirklichkeit und die GesetzmiBigkeiten sozialer Prozesse. Dieser Teil
liefert das Begriffsgeriist fiir die Ausfithrungen der beiden folgenden
Teile.

Im dritten Teil (Soziologie und religitse Wirklichkeit, 143—236)

wird zundéichst eine Einfiihrung in die allgemeine Religionssoziologie ge-
geben. Zur Sprache kommen Strukturen und soziale Prozesse von Reli-
gionsgemeinschaften und ihre Funktion innerhalb der Gesemtgesell-
schaft. Eine Typologie der Religionen schlieBt sich an. In einem weiteren
Schritt wird eine ,Soziologie des Katholizismus“ geboten: unter reli-
gionssoziologischen Gesichtspunkten wird eine Geschichte des Katholizis-
mus skizziert, die mit der ,Kultreligion der Patriarchen* (159) beginnt
und mit einer Darstellung des Kirchenkonzeptes des II. Vatikanum,
charakterisiert als ,universelle Kirche als Missionskirche® (24), schlieBt.
Beim jeweilig behandelten Abschnitt der Kirchengeschichte werden die
sich je durchsetzenden Strukturen und Prozesse aufgezeigt und die Aus-
wirkungen auf den sozialen Kontext der Zeit beschrieben.
Gegenstand des vierten Teiles (Soziologie und Seelsorge, 237—378)
sind Informationen, die die Soziologie der kirchlichen Seelsorge zur
sachgerechten Durchfithrung und zur Begiinstigung bestmoglicher Effek-
tivitit vermitteln kann. Seelsorge wird hier verstanden als ,Handeln
der Kirche oder die Mittel, die sie zur Erfiillung ihres Sendungsauftrages,
zur Verwirklichung ihrer Zielsetzung ins Werk setzt* (239). Mit Hilfe von
soziologischen Analysen und Hypothesen setzt sich der Autor mit diesem
Handeln auseinander, indem er auf hemmende oder belebende Elemente
aufmerksam macht, die sich aus der innerkirchlichen Struktur und aus
der jeweils angesprochenen sozialen Wirklichkeit ergeben.

Im einzelnen kommen hier verschiedenste Aspekte der Seelsorge zur
Sprache, wobei auf die zutage tretenden Realititen Imperative fiir die
Seelsorge formuliert werden; dabei geht es um den Sendungsauftrag
der Kirche als ein Problem der ,Akkulturation® (Kap. II), um die charak-
teristischen Merkmale von Land- und Stadtseelsorge (Kap. III u. IV),
ferner um die Erhellung von Phé#nomenen beziiglich der Kommunikation
in der Verkiindigung und im Hinblide auf die religiose Praxis (Kap.
V u. VI), schlieBlich um die Rolle von Klerikern, Laien und kirchlichen
Institutionen in der Seelsorge (Kap. VII u. VIII).

In Kap. IX wird auf Grund der vorherigen Analysen ein Konzept
fiir eine Neustrukturierung der Seelsorge entworfen. Das bisherige
System, das wesentlich territorial, vertikal aufsteigend von Pfarrei, De-
kanat etc., ausgerichtet und dabei zugleich ,polyvalent” (d. h. univer-
salistisch) und nicht spezifisch arbeitsteilig orientiert ist, soll nicht abge-
baut werden, jedoch eine Verlebendigung erfahren durch horizontale,
arbeitsteilig angelegte Strukturen, so daB eine schichtenspezifische Seel-
sorge institutionell verankert ist. Dieses Konzept wird bezeichnet als
,Gemeinschaftsseelsorge” (Pastorale d’ensemble).

Neben einer weiterfithrenden Bibliographie enthélt das Handbuch ein
kurzes iibersichtliches Sachregister (382—392).

Wie aus dieser Inhaltsiibersicht hervorgeht, umfaBt das Buch
einen weitgesteckten Themenkreis: Einfithrung in die Soziologie
und Religionssoziologie, Soziologie des Katholizismus, dann nédher-
hin Impulse und Leitlinien fiir die Seelsorge der katholischen
Kirche auf der Basis soziologischer Erkenntnisse. Wir wurde dieses
Programm verwirklicht?
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1. Angesichts der Fiille des Materials und der Probleme liefi sich
dieses Programm nur so durchhalten, daB jeweils die groBen Linien
ausgezogen, auf eingehende Erérterung von Detailfragen und auf
Belege durch konkrete Beispiele verzichtet werden muBte. Das
stellt zunéchst einen Vorteil des Buches dar, vor allem in den Kapi-
teln iiber die Soziologie und Religionssoziologie: damit wurden
ein hohes MaB an Durchsichtigkeit und an Uberblick iiber die
soziologische Begriffswelt, durch eine versténdliche Sprache gute
Lesbarkeit und schlieBlich die Herausstellung klarer Definitionen
erreicht — alles Charakteristika, die von einem Handbuch erwartet
werden.

Hier liegt jedoch zugleich eine Schwiiche des Buches. Die Er-
reichung des Zieles, neben einer ersten Orientierungshilfe eine
vertiefende Beschiftigung mit Einzelfragen anzuregen, scheint
hauptsdchlich aus zwei Griinden nicht gewdhrleistet: einmal wird
der Leser fast immer nur mit Ergebnissen konfrontiert, ohne daf
die Genese und der Sicherheitsgrad einer Hypothese oder die
Auseinandersetzung um Begriffe sichtbar gemacht werden; zweitens
weil weiterfithrende Literatur wohl im Literaturverzeichnis mit
Hinweisen auf die entsprechenden Teile des Handbuches aufge-
fithrt wird, der Autor hingegen so gut wie nie zeigt, auf welchen
Untersuchungen die vorgelegten Materialien beruhen. Das geht so
weit, daB (vor allem im vierten Teil) recht hédufig die sterotype
Formel ,Untersuchungen zeigen" (o. & vgl. 289, 309, 313, 325)
wiederkehrt, ohne daB diese Untersuchungen genannt oder charak-
terisiert werden. Der Leser kann sich kein Bild iiber die Giiltigkeit
der Untersuchungen verschaffen (wo wurden sie z.B. gemacht?),
somit auch kein Urteil iiber die Tragfdhigkeit mancher Argumente.

Symptomatisch fiir diesen Mangel ist der Verzicht auf Anmerkungen:
bei ca. 400 Seiten sind nur 25 Anmerkungen ausgewiesen, darunter noch
viele erlduternder Art. Der Wert eines Buches ist gewiB nicht an der
Zahl der FuBnoten zu messen, aber hier hiitten eine Information iiber
den Stellenwert der Literatur, eine Markierung von umstrittenen Punkten
(es gibt nicht die Soziologie oder die Religionssoziologie!!) und
damit die Anregung zu eingehender Beschiiftigung adéquat eingebracht
werden konnen, ohne daB Ubersichtlichkeit und Lesbarkeit davon beein-
trichtigt worden wiren. Die Absicht, hier ein ,Schulbuch* vorzulegen,
hat sich wohl zu rigoros ausgewirkt.

2. Bedenken anzumelden sind vor allem zum Kapitel ,Soziologie
des Katholizimus“ (159—238). Der Begriff ,Katholizismus“ wird an
keiner Stelle definiert.

Sind damit die ,Katholische Kirche“, die ,Katholische Religion“ oder
auch ,katholische Mentalitit* gemeint? Weil dieses Kapitel im Zusam-
menhang einer Einfiihrung in die allgemeine Religionssoziologie steht,
darf vermutet werden, daB mit diesem Begriff ,Katholische Religion"
abgededkt ist; vielfach aber wird das Wort ,Katholizismus® dort ver-
wendet, wo es ,katholische Kirche“ heilen miifite.

Wie dem auch sei, den Katholizismus gibt es fiir Soziologen
nicht, sondern immer nur die Ausformung in einer bestimmten
Epoche. Infolgedessen geht der Autor zwar folgerichtig vor, wenn
er nacheinander die Strukturen und Prozesse im ,Katholizismus®
jeweils einer Epoche und die entsprechenden gesellschaftlichen
Funktionen aufzeigt. Aber ist es sachlich gerechtfertigt zu behaup-
ten, ,...die allerfernsten Anfinge des Katholizismus finden wir
in einer Perstnlichkeit verkérpert, mit der uns die Heilige Schrift
bekannt macht, néimlich in Abraham, dem Patriarchen® (159) und
des weiteren die Ausformungen der jiidischen Religion (nach dem
AT allein!) geradlinig, undifferenziert und nahtlos unter eine
wSoziologie des Katholizismus“ zu subsumieren? AuBerdem: fiir
die katholische Religion und Kirche des Mittelalters, der #lteren
und jiingeren Neuzeit wie der Gegenwart lassen sich einigermaBen
faBbare Daten fiir soziologische Untersuchungen bereitstellen; eine
soziologische Betrachtung der jiidischen Religion, der Gestalt Jesu
und der Frithkirche ist in der vorliegenden Form problematisch.
Sie hat zunéchst die spezifische Eigenart der Texte des AT und NT
zu beriicksichtigen, um zu stichhaltigen und weniger generalisieren-
den Aussagen zu gelangen. Erst dann kénnte auch eine Beziehung
zu einer ,Soziologie des Katholizismus" erhoben werden.

3. Bedenken anzumelden sind auch zu dem Begriff ,Gemein-
schaftsseelsorge” — es ist fraglich, ob er die gemeinte Sache trifft.
Der Terminus ist ungebriduchlich, und man kénnte darunter ,Seel-
sorge an Gemeinschaften®, bestenfalls noch ,Seelsorge in Team-
work" verstehen. In diesem Handbuch ist er die Ubersetzung des
Begriffs ,Pastorale d’ensemble" und wird fiir eine bestimmte Neu-
strukturierung der Seelsorge gebraucht. Neben die bisher iiblichen
vertikalen Strukturen der Seelsorge in Pfarrei, Dekanat, Dibzese
usw. mit den umfassend verantwortlichen klerikalen Leitern sollen

nach L. heute ,horizontale" Strukturen treten, d. h. es muB eine
quer durch die bisherigen Strukturen verlaufende Spezialisierung
auf bestimmte soziale Schichten in der Seelsorge geben, um der
differenzierten Struktur der heutigen Gesellschaft gerecht zu wer-
den. Dabei ist auch an eine adiquate Zuordnung der Seelsorgs-
arbeit von seiten der Kleriker und der Laien gedacht. Dieses in
seinen Ansdtzen entworfene System wie auch zugleich ein be-
stimmtes pastorales BewubBtsein werden mit dem Begriff Gemein-
schaftsseelsorge belegt. Es ist gewill schwierig, fiir diesen Sach-
verhalt einen unmiBverstindlichen Terminus zu finden, dieser
Ausdruck indessen erscheint willkiirlich, zu allgemein und irre-
fithrend. Im Prinzip ist im iibrigen die Sache allgemein anerkannt,
wenn auch geeignete Modelle der Verwirklichung fehlen, weil
offensichtlich das Abriicken von der Vorstellung, daB letztlich nur
der (geweihte, zélibatire) Priester fiir die Seelsorge verantwortlich
ist, grundsitzlich tabu bleibt.

4. AbschlieBend sei angemerkt, daB eine Reihe sprachlicher Un-
ebenheiten festzustellen ist (z.B. ,in was", 344; ,soziologischere
Seite", 275 u. 4.), die wohl zu Lasten des Ubersetzers gehen.

Der Titel des franzdsischen Originals lautet ,Manuel d'initiation
a la sociologie religieuse” — Handbuch zur Einfithrung in die Re-
ligionssoziologie. Dieser Titel wedkt falsche Hoffnungen; im Grun-
de geht es um die Seelsorge der katholischen Kirche. Der Abrif
zur Soziologie und Religionssoziologie sind nur eine gut konzi-
pierte Prdambel zu diesem Thema. Der Titel der deutschen Uber-
setzung bezeichnet besser den Inhalt des Buches (Seelsorge und
Soziologie). Der Untertitel (Eine praktische Einfithrung fiir die Ge-
meindearbeit) wehrt dem Verdacht, daB es sich um eine Mono-
graphie zur Problematik der beiden nebeneinander gestellten Be-
griffe handeln konnte. Der sich auf die Gemeindearbeit Vorberei-
tende oder in ihr Stehende wird durchaus mit Gewinn dieses
Handbuch lesen kénnen: die Aufgabe, Probleme kirchlicher Ge-
meindearbeit angesichts soziologischer und sozialpsychologischer
Fragestellungen bewubBt werden zu lassen und zugleich eine erste
Orientierung anzubieten, vermag das Handbuch durchaus zu leisten.

Miinster Klemens Sieverding

Schmidtchen, Gerhard: Zwischen Kirche und Gesellschaft. Forschungs-
bericht iiber die Umfragen zur Gemeinsamen Synode der Bistiimer
in der Bundesrepublik Deutschland. In Verbindung mit dem Institut
fiir Demoskopie Allensbach. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1972).
XVI, (304) S. kart.-lam DM 24.—

,Katholiken sind diimmer® — auf diese einprédgsame, aber nicht
sonderlich exakte Formel werden immer wieder Ergebnisse sozial-
statistischer Vergleiche zwischen Protestanten und Katholiken ge-
bracht. (Zu den Fakten iiber das ,Bildungsdefizit" vgl. die Arbeit
von Traute Nellessen-Schumacher, Sozialstruktur und Ausbildung
der deutschen Katholiken, Weinheim-Berlin-Basel 1969). ,Die Kir-
chentreuen sind realitdtsferner, unkritischer, autoritdtsgldubiger,
schlechter informiert® — diese ebensowenig exakte und gerechte
Zusammenfassung lieBe sich gewinnen aus den Umfragen zur
Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik. Je nach Interessen-
und Erwartungslage konnte man auch andere Pauschalurteile fal-
len wie das des Kélner Kardinals Héffner: ,Die Kerngemeinden,
die aus den mitmachenden Gldubigen bestehen, sind vollig
anders, als sie nach den stindig wiederholten Aussagen ge-
wisser theologischer Schriftsteller und der Massenmedien sein
diirften®,

Beide Aussagen scheinen sich berufen zu kénnen auf den For-
schungsbericht iiber die Synoden-Umfragen, der unter dem Titel
.Zwischen Kirche und Gesellschaft® auf den Markt kam. Gerhard
Schmidtchen, Ordinarius fiir Sozialpsychologie und Soziologie an
der Universitit Ziirich, hat ihn in Verbindung mit dem Institut
fiir Demoskopie Allensbach und im Auftrag des Sekretariats der
gemeinsamen Synode vorgelegt. Grundlagen des Berichts sind
1. eine allgemeine schriftliche Umifrage unter Katholiken, 2. eine
reprdsentative Kontrollerhebung dazu, 3. eine miindliche Représen-
tativumfrage; die Datenmasse stammt aus der Zeit vom 1. Mai
1970 bis 31. Miérz 1971. Mit (durchaus berechtigtem) Stolz urteilt
Schmidtchen, es handle sich ,nach bisherigen Informationen“ um
»das groBte religionssoziologische Projekt, das auf der Welt durch-
gefithrt wurde". Man sollte die finanziell aufwendige Unterneh-
mung nicht (wie geschehen) beklagen; Kirchensteuergelder werden
fiir fragwiirdigere Projekte ausgegeben.

Die Stilisierung der Kirchentreuen zur ,kleinen Herde" durch
Kardinal Hoffner interpretiert auf ihre Weise die ziemlich einhellige,
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wenngleich unterschiedlich begriindete und bewertete Auffassung aller
Gruppen im bundesdeutschen Katholizismus (fiir die es Parallelen in
den westlichen Industrienationen gibt), daB der EinfluB der Kirche
geringer wird, daB sie von anderen gesellschaftlichen EinfluBkréften
fiberrundet wird. In vielen Fillen wird diese Entwicklung darauf zuriidk-
gefithrt, daB die Kirchen ein dissonantes Verhéltnis zur Gesellschaft
stabilisieren. Die Dissonanzen werden dabei kaum (im Sinne einer
prophetischen ,UnzeitgemiBheit*) als hilfreich oder gar ,kritisch be-
freiend", sondern zumeist als hemmend und ressentimentgeladen erlebt.

Die negative Beurteilung dieses Ist-Zustandes spricht sich aus in
Kritik am Traditionalismus der Kirche, an der Eigengesetzlichkeit
kirchlicher Machtstrukturen, an der allgemeinen Schwiiche der Kirche.
Wobei gerade an dem Faktor ,Schwiche der Kirche* die Doppeldeutig-
keit vieler Ergebnisse zu demonstrieren ist bzw. die Notwendigkeit, nach
der Motivationsstruktur zu fragen: Wihrend einige Befragte Schwiiche
in der Formulierung innovativer sozialer Alternativen und iiberzeugen-
der ethischer Aussagen meinen, fordern andere entschiedenere Profi-
lierung als kdampfende Kirche in einem nachtridentinischen, vor dem Va-
tikanum II iiblichen Sinn.

Die Spitze der Ablehnung behauptet auch gegenwirtig die Kritik an
der kirchlichen Stellungnahme zu Fragen der Empfédngnisverhii-
tung Die meisten Schwierigkeiten haben die Katholiken mit ihrer
Kirche in den Problemfeldern Empfingnisverhiitung, Autoritit des Pap-
stes und Sexualitit {iberhaupt. Nicht zuféllig ist die Autoritét des Papstes
diesem Komplex zugeordnet; die Stellungnahmen des Papstes zu diesen
Problemen — vor allem die Enzyklika ,Humanae vitae* — haben den
Autorititsverlust offenkundig gemacht und sozial dramatisiert. Generell
wird erkennbar, daB ethische Probleme fiir Glauben und Kirchlichkeit
gegeniiber den dogmatischen erheblich an Bedeutung gewonnen haben,
vor allem bei den nicht im engeren Sinne Kirchentreuen. Den ,Beweis
des Geistes und der Kraft* des Christentums, den Lessing forderte,
wollen viele auch aus den sozial-politisch erkennbaren Folgen ablesen.

Die Kirchentreuen und zu betrdchtlichen Teilen auch die kirchenfernen
Katholiken Deutschlands erwarten eine aktive politische und
gesellschaftliche Prdsenz der Kirche. Gemeint ist allerdings
kaum eine Prisenz als ,subversive“, sozial kreative Organisation, wie
sie etwa die ,neue politische Theologie* vorstellt; anvisiert ist eine
zum begrenzten Konflikt bereite Kirche mit ,moralisch-politischer Warn-
funktion®, wobei die Kirchentreuen auch und vor allem den Konflikt um
den sozial-politischen Besitzstand meinen. Schmidtchen bringt das auf
die bezeichnende Formel: ,Die Kirche als wohltitig kritische Instanz*,
die auch und vor allem jene Probleme angeht, die andere Institutionen
nicht mehr realiter 16sen konnen.

Diese Erwartung bedeutet allerdings nicht, die Einstellung zur Kirche
orientiere sich generell an ihrer Dienstleistungsfunktion; vielmehr ist
die Einstellung proportional der spirituellen Orientierung
der Katholiken: ,Durch utilitarische Anpassung kann die Kirche nichts
gewinnen, das heiBt nicht, daB das Gebiet der gesellschaftlichen Présenz
der Kirche bedeutungslos ist. Aber die gesellschaftliche Prdsenz der
Kirche bleibt fiir die Orientierung der Menschen letztlich funktionslos,
wenn in ihr nicht zugleich ein spiritueller Auftrag verwirklicht wird."
Fiir die ,spirituelle Orientierung® insgesamt sind dabei die Glaubens-
und Anschauungsprobleme Kirchentreuer wie Kirchenferner anndhernd
die gleichen: die Fragen des Fortlebens nach dem Tode, nach der
Verbesserung der Gesellschaft(!), nach der Mdglichkeit, zugleich ein
moderner Mensch und gldubiger Christ sein zu konnen, sodann die
Frage nach der Unfehlbarkeit und nach dem Sinn des Christentums im
20, Jahrhundert.

Enthusiasten der gesellschaftlichen Umgestaltung sind
insbesondere die Gebildeten und die jungen Menschen, analog den
Verhiltnissen in der Gesellschaft insgesamt. Diese Gruppen sind es
auch, die — wenn Kirche iiberhaupt noch fiir sie relevant ist — eher
einer Utopie von Kirche anhingen, denn der in der BRD etablierten
biirokratischen GroBkirche. Jeden amtskirchlichen Funktiondr miifite es
mehr als bedenklich stimmen, daB bei jeder erhobenen Form von Zu-
stimmung zur Kirche die Jugendlichen herausfallen.

Fiir die sozial Schwiicheren, fiir alte Leute und die traditionalistisch
Kirchentreuen erhiilt das Trostmotiv in den Erwartungen an die
Kirche groBere Bedeutung. Ihnen vor allem soll die Kirche eine ,see-
lische Heimat®, das ,Gefithl der Gemeinschaft”, Trost und Hilfe in
schwierigen Lebenslagen bieten. Kirche ist fiir sie oder soll fiir sie
sein jener soziale Uterus, der auch vor den gesellschaftlichen Leiden
Schutz gewihrt, ohne daB man Leiden an der Gesellschaft umsetzen
muB in nichtreligibse Initiativen. Diese entpolitisierende Funktion von
Religion wird zumindest von Minderheiten direkt angefordert.
Allerdings klaffen hier festgestelltes Angebot und eigene Nach-
frage auseinander: Wihrend 739/, der Befragten erkldren, die Kirche
biete Trost im Leid, sind nur 28 9, in der Selbsteinschidtzung solchen
Trostes ernsthaft bediirftig, oder sie sind selbstsicher der Ansicht, daB
sie nie einen solchen Zustand der Verzweiflung erreichen wiirden, daB
sie den Beistand der Kirche brauchten. Diesem BewuBtsein korrespon-
diert die — von einer groBeren Gruppe vertretene — Auffassung, die
Kirche férdere nicht die Werte der Selbstbestimmung, sondern eher die
der Bescheidung, der Hinnahme, der Resignation, fiir sie gehe Fremd-
bestimmung vor Selbstbestimmung.

Bei dem Buch von Schmidtchen handelt es sich um einen For-
schungsbericht; seine adiquate Lektiire setzt einige Kenntnisse
sozialstatistischer Methoden voraus. Der Verf. gibt in seinem Kom-
mentar nur eine kleine Auswahl denkbarer Interpretationsmoglich-
keiten der 90 Tabellen und 38 Schaubilder. Die moglichen Lesarten
begriinden vielfiltigen Gebrauch wie MiBbrauch der Daten: man
mubB also darauf achten, wer was mit diesen Zahlen beginnt. Das
zeigte schon die erste Kommentierung in Teilen der Kirchenpresse.

Sicher ist die Auswertung der Befunde fiir die pastorale Pla-
nung, von der Kardinal Dopfner spricht, legitim; mit Interesse
kann man den angekiindigten kommentierenden Band erwarten.
Befiirchtungen scheinen gleichwohl angebracht hinsichtlich einer
ekklesiotechnischen Verwendung des Materials, die nur den Status
quo der Kirche reibungsloser macht. Die Daten konnen Bausteine
liefern fiir die Renovierung der Kirche zur ,computerized church®,
d. h. einer fiir die Amtskirche moglichst iiberraschungsfrei pro-
grammierten, optimal angepaBten Systemkirche. Aus diesem Grun-
de diirfen die biirokratischen ,Macher" der Kirchenbiirokratie kein
Interpretationsmonopol etablieren. Neben der kirchensoziologi-
schen wire eine Auswertung durch weniger interessegebundene
Religionssoziologen zu wiinschen, zumal damit auch der Verdacht
ausgerdumt werden konnte, der Auftraggeber fiir die Umfragen
bestimme auch gleich, was man von ihnen zu halten habe.

Miinster Ferdinand W. Menne

von Nell-Breuning, Oswald: Wie sozial ist die Kirche? Leistungen und

Versagen der katholischen Soziallehre. — Diisseldorf: Patmos (1972).

156 S. (Patmos Paperback) Ppb. DM 14.—

s2Unverdndert nach dem Erstdruck ... wiedergegeben" sind hier zwei
Gruppen von in ihrem inneren Zusammenhang vom Verf. im Vorwort
selbst gekennzeichneten Aufsatzreihen: Die erste Reihe ,I. Zur katho-
lischen Soziallehre* (13—96). Hier werden ,der Wahrheitsanspruch®
(13—34), die ,Wandlungen“ (35-54) und die ,Krise* der katholischen So-
ziallehre? (55-70) behandelt und schlieBlich deren ,Aufstieg, Niedergang
und bleibendes Verdienst” in einem ,Riickblick auf ihre Leistung und ihr
Versagen in acht Jahrzehnten“ (71-96) beschrieben. Die zweite Reihe
von Aufsdtzen befaBt sich II. mit der ,Entstehung der Enzyklika ,Qua-
dragesimo Anno'* (97-136), an der der Verf. maBgeblich beteiligt war,
jedoch unter Ausschdpfung der Ergebnisse der Diskussionen im sog.
.Konigswinterer Kreis”, der so mittelbar einen grofen ,Anteil an
,Quadragesimo Anno‘* erhielt (99—-113). Zu diesen Ausfithrungen treten
die Bemerkungen zu ,Octogesimo Anno* (116—126) und der Aufsatz:
,15. 5. 1931. Erinnerungen an die Entstehungsgeschichte von ,Quadra-
gesimo Anno'" (127-136).

Den ,Anhang” bilden die Laudatio von Franz Henrich auf den Ver-
fasser, dem Trdger des Romano-Guardini-Preises 1972 (139—146), sodann
,Ein Dankeswort* des Geehrten (147) und ein ,SchluBwort* von Julius
Kardinal Dépfner (148). Ein angefiigtes ,Personenverzeichnis“ und ein
.Sachverzeichnis® sind dankbar zu begriiBen, bei einer so stark von der
Personlichkeit des Verf. getragenen Darstellung seines Lebenswerkes,
eines nicht mehr wegzudenkenden Beitrags zur Entfaltung ,katholischer
Soziallehre* seit 1930 im Gespridch und in Auseinandersetzung mit be-
kannten Zeitgenossen und Fachkollegen. Auch das Sachverzeichnis ent-
hilt gleichsam ein Vademecum der in ,katholischer Soziallehre* der
letzten Dezennien gebrauchten Begriffe sowie einen Katalog umstrittener
und heute noch offener Themen.

Diese Aufsatzsammlung bildet ganz sicher nicht bloB eine ,Bi-
lanz" des Lebenswerkes des Autors, sondern zugleich auch eine
Bilanz der Entwicklung und des gegenwaértigen Standes ,katho-
lischer Soziallehre“. V. N.-B. war, wie er sich selbst charakterisiert,
.kein hochgeistiger Denker, sondern ein brutaler Realist, der es
mit ganz handfesten Problemen zu tun hat* (144). Ein groBeres
wissenschaftliches Werk hat er nicht verfaBt. Der Grund dafiir, den
er einmal einem Freund gegeniiber nannte: ,Wir sind, wenn wir
unserer Verantwortung gerecht werden wollen, durch die auf uns zu-
stiirmenden aktuellen Fragen so in Anspruch genommen, daB wir
uns den Luxus gar nicht mehr leisten konnen, uns einer gréBeren
wissenschaftlichen Arbeit hinzugeben" (144).

An anderer Stelle (118) sagt v. N.-B. von sich: ,DaB ich kein
Sozialphilosoph war, sondern Okonom und Jurist, dessen war ich
mir durchaus bewuBt“. Woher nahm und nimmt dann aber v. N.-B.
die auch seinen sozialpraktischen Erwidgungen doch zugrundelie-
genden sozialphilosophischen Einsichten? An derselben Stelle fihrt
v. N.-B. fort: ,Ich empfand es aber nicht als Mangel, da die sozial-
philosophischen Gedanken meines Mitbruders Gustav Gund-
lach, die ich wie ein ausgetrockneter Schwamm in mich aufsog,
mir die Losung oder mindestens den Schliissel zur Losung aller
einschldgigen Fragen zu bieten schienen” (118). Diese wissenschaft-
liche Ehrlichkeit wird man dem Verf. dankbar abnehmen!
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Nach dem Verf. ist ,katholische Soziallehre* die ,mit ,Rerum
Novarum' ... von den Pipsten als obersten Lehrern der Kirche
verkiindete Soziallehre" (75) oder ,die in pépstlichen und konzi-
liaren Dokumenten enthaltenen lehrhaften Aussagen iiber Gegen-
stinde der gesellschaftlichen Ordnung“ (36). Diese Lehre griindet
im ,Christlichen Menschenbild* und ldBt sich insofern ,auf einen
Fingernagel schreiben“ (86). Nach den jiingsten kirchlichen Lehr-
duBerungen ist katholische Soziallehre nicht ,bloBe Sozialethik,
sondern ... echte Sozialle hr e im Sinne einer sozialen Ontologie®
(58). Sie wird in der von der Kirche verkiindeten Soziallehre ent-
widkelt, um d ar a u s sozialethische Normen abzuleiten.

V. N.-B. lehnt jedoch ab ,die stillschweigend unterstellte Vor-
stellung, von der Johannes XIII. offenbar ausgeht, wenn er die
katholische Soziallehre in allen katholischen Schulen als Lehrfach
eingefithrt wissen will (MM 123-149). Diese Jkatholische Sozial-
lehre!, die man als Lehrgegenstand in den Schulen vortragen kann,
gibt es nicht* (85). Eine merkwiirdige, zumindest eine iiber-
raschende These! Warum sollte nicht das von den Pdpsten Dargebo-
tene in systematischer Ordnung und Uberschau auch in den Schu-
len dargeboten werden kénnen?

Die noch sehr junge Wissenschaft der Christlichen Gesellschafts-
lehre hat heute die dringende Aufgabe, die kirchliche lehramtliche
Sozialverkiindigung (fiir die v. N.-B. wertvolle und fiir deren
kritische Wiirdigung als katholischer Soziallehre in Vergangenheit
und Gegenwart [besonders fiir Quadragesimo Anno!] er bleibend
beachtliche Anregungen gegeben hat) und deren Interpretation durch
»katholische Soziallehre®, wie sie musterhaft v. N.-B. bis zur Stunde
betrieben hat, zu unterscheiden und als die beiden vorausliegende
»Christliche Gesellschaftslehre* (CGL) als Grundlagenwissenschaft
zu erforschen. Und diese CGL ist Sozialtheologie und damit eine
theologische (besonders der Fundamentaltheologie nahestehende)
Disziplin, welche das menschliche Gesellschaftsleben im Lichte der
von der Kirche verkiindeten Heilsbotschaft Jesu Christi erforscht
(CGL im engeren Sinne) und dabei die heilsrelevanten Erkennt-
nisse der Sozialphilosophie und der sozialen Tatsachenwissen-
schaften (Sozialdeskription, Soziologie, Sozialgenetik] in sich auf-
nimmt (CGL im weiteren Sinne). Erst aus dieser Sicht heraus
gelingt es dann, die kirchliche Sozialverkiindigung nicht bloB aus
ihrem historischen Entstehen und ihren praktischen Folgen fiir
Theorie und Praxis auszuleuchten, sondern sie von den letzten
Griinden, dem Wesen des Sozialen als Bereich des Mit- und Zwi-
schenmenschlichen bzw. des Mit- und Zwischenchristlichen aus zu
beurteilen im Hinblick auf die je konkrete Verwirklichung des
Menschlichen und Christlichen im Hier und Heute.

Leider ist aber in den letzten Jahrzehnten, wenn wir von der iiber-
haupt erst noch im ersten Entwicklungsstadium befindlichen Sozial-
theologie absehen, zur sozialphilosophischen Fundierung und Wei-
terfiihrung der von v. N.-B. genannten ,Katholischen Soziallehre" sehr
wenig gearbeitet worden. Das gilt z. B. besonders fiir die Bestimmung
des Sozialen durch die Kategorie des Mitseins; fiir die Lehre von
den sozialen Strukturprinzipien, d.h. von den im Ganzheits- und Glied-
schaftsprinzip wurzelnden Prinzipien der Solidaritit und der Subsidiari-
tdt; fiir das Verh#ltnis des sozialen Seins zu den geschichtlich wan-
delbaren Tatsachen seiner Realisierung; vom Verhiltnis der sozialen
Institutionen oder Kommunikationsgebilde zu den sozialen Instituten
oder stabilisierten Kommunikationsweisen; von ,Gesellschaft* in Staat
und Kirche und umgekehrt. Nur die allgemeinsten zu l6senden Schliissel-
probleme sind damit aufgezdhlt. Sehr gut ist, bei v. N.-B. herausge-
stellt die Bedeutung und die Grenze kirchlicher Lehrautoritdt (14 passim)
und ihre Berechtigung, auch iiber nicht unmittelbar in der positiven Of-
fenbarung erwihnten sozialen Werte hinaus verbindliche (authentische)
Aussagen zu machen,

Problematisch, weil offenbar noch zu unscharf, sind die Ausfithrungen
des Verf. zu der bekannten These von der katholischen Soziallehre als
eines ,Gefiiges offener Sétze" (24, 31f und 6fters); gleiches gilt auch fiir
die Behauptung vom ,Wandel der Lehre* (30f., 35ff. und &fters), weil
der Inhalt des Wandels in der Sache, in der Sacherkenntnis, in der
wissenschaftlichen und in der lehramtlichen Aussage dariiber begriindet
sein kann. Bei der Behandlung des Wahrheitsanspruchs der kirchlichen
Lehre miiBte doch auch besonders niher zwischen negativen und posi-
tiven Aussagen unterschieden werden, wobei nur jene, und wenn auch
nur ,ut in pluribus" ,semper et pro semper* gelten.

Zu begriiBen ist bei O. v. N.-B. die Zuriidkweisung eines ,Biblizis-
mus“, der nur die Aussagen der positiven Offenbarung gelten 1Bt und
s0 nicht zur Erkenntnis ihrer Bedeutung fiir das Heute gelangen kann (16);
die Begriindung der Verbindlichkeit authentischer kirchlicher Sozialver-
kiindigung (26ff); die Zuriidkweisung der Behauptung, ,Gemeinwohl"
sei nur eine ,Leerformel* (27ff); der Aufweis von ,Standardthemen®
[Menschenwiirde, Ehe und Familie, Arbeit und Eigentum, Mitbestim-
mung, Kapitalismus, 20f); die Betonung von Mitbestimmung (die aller-

dings in ihrer funktionsgerechten Ausformung am besten vom Boden des
sozialen Mitseins her sozialphilosophisch erfaBt werden kann; wvgl.
unseren Aufsatz: Mitbestimmung als soziale Grundkategorie, in: DNO
1970, Heft 4, 305—314); die Betonung der verschiedenen Bedeutungen
von Kapitalismus und die Beurteilung des darauf bezogenen Kapitalis-
musstreits (44 u. 6fters); die Ausfiihrungen iiber Unverdnderlichkeit und
Verdnderlichkeit des Naturrechts (,Nicht das Naturrecht hat sich ge-
dndert, aber unsere Naturrechtslehre erwies sich als berichtigungsbe-
diirftig und wurde berichtigt") (63). Die Kritik an der Lehre vom Natur-
recht ,in unseren Lehrbiichern® erscheint uns aber doch zu iiberspitzt)
(62ff). So einleuchtend die Kritik des Verf. an der Naturrechtslehre und
an dem Streit iiber ihre Begriindung und Geltung ist, so wird man
doch im Hinblick auf die Pastoralkonstitution des II. Vat. Konzils, Nr.
54, (46), nicht sprechen kénnen von einem ,Schweigen vom Naturrecht
in der Pastoralkonstitution des II. Vat. Konzils“. Sehr zu unterstrei-
chen sind auch die Ausfiihrungen iiber die Unzuldnglichkeit des Moral-
unterrichts der jungen Theologen und der Gldubigen unter der Kanzel
hinsichtlich der praktischen Bedeutung sozialethischer Fragen (69); die
Distanzierung von ,politischer Theologie* und von der ,Theologie der
Revolution® (71); die Darlegungen {iber die Trias: Intellectus, res, opera
als Grundlage des wirtschaftlichen Unternehmens (78 u. mehrfach). Die
nstaatlichen Regenten® (38) sollten besser durch ,staatliche Organe® er-
setzt werden, und dem Begriff des Funktiondrs als des Vertreters pri-
vater Gruppeninteressen steht der Begriff des Beamten als des Vertreters
der Gemeinwohlinteressen im staatlichen Verband gegeniiber. Das Ver-
héltnis von Kirche zu ihrem Gegeniiber, zu Staat und zu ,Gesellschalt
iiberhaupt, d. h. mit der Gesamtheit aller Gebilde und Strukturen auch
der sog. freien Gesellschaft* (40), konnte bei v. N.-B. aus ,Raumgriin-
den” nicht ndher dargelegt werden. Hier ist heute das Verhilinis der
Kirche zu politischen Parteien einerseits und zu Gewerkschaften anderer-
seits vollig verschiedenartig und streng auseinanderzuhalten. Diese sind
Interessengruppen in der freien Gesellschaft, jene aber sind Gruppen,
die auf das politisch zu gestaltende Gesamtwohl der im Staat geeinten
Volksgemeinschaft ausgerichtet sind. Bedenken ergeben sich auch gegen
die mehrfach geduBerte Theorie von der ,fundamentalen Demokratie®
(42), weil hier ein Begriff aus der staatlich-politischen Ordnung auf eine
ganz andere Ordnung, die Regelung des freien gesellschaftlichen Zu-
sammenlebens und -wirkens {ibertragen wird (42). Gemeint ist hier die
im personalen Mitsein des Menschen in sozialen Gebilden begriindete
Berechtigung und Verpflichtung zu einem funktionsgerechten
Mitverantworten der Gebildeangelegenheiten und des Gebildegemein-
wohls (,Gemeingutes").

Mit Recht wird der Ersatz von ,berufsstindischer Ordnung® durch
den der ,klassenfreien Gesellschaft” gefordert. Aber man muBl sich
fragen, ob die theoretischen und praktischen Verwirrungen, welche nach
v. N.-B. der Begriff ,berufsstindische Ordnung" nach 1931 angerichtet
hat, nicht doch viel frither wirksamer hétten bekdmpft werden kdnnen
und auch miissen, ohne daB der auch von v. N.-B. anerkannte Kern
dieses nichtwirtschaftlichen, sondern gesellschaftlichen Strukturgesetzes
angetastet worden wire.

Der Hinweis darauf, daB die Definition von Sozialismus in Quadra-
gesimo Anno heute weithin nicht mehr giiltig ist, darf auch fiir das
Grundsatzprogremm der SPD heute als richtig hingenommen werden.
Aber es hitte doch auch versucht werden miissen, eine bessere Defini-
tion aufzustellen, wobei unseres Erachtens die Fragwiirdigkeit der Sozial-
philosophischen Grundlagen des ganzen Godesberger Pro-
gramms doch wohl hitte Zweifel aufkommen lassen an der Ansicht von
v. N.-B.: ,Bei uns in der Bundesrepublik Deutschland finden wir im
gesellschaftspolitischen Teil des Godesberger Grundsatzprogramms der
SPD nicht mehr und nicht weniger als ein kurz gefafites Repetitorium
der katholischen Soziallehre* (95). Ein sicher politisch bedeutsames,
aber auch vom Standpunkt der christlichen Gesellschaftslehre wissen-
schaftlich verantwortbares Wort?

Sehr problematisch, weil doch wohl nur die &duBere Seite der kirch-
lichen Verkiindigung betrachtend, erscheinen uns die Darlegungen iiber
.Krisen der katholischen Soziallehre?* (55ff). Es ist zwar ein Schlag-
wort, von ,Rechts- und Linkskatholiken® zu sprechen (59). Aber dahinter
steht doch die sehr bedeutsame Unterscheidung konservativer und pro-
gressiver Geisteshaltung, deren Extreme das Konservativistische bzw.
Progressistische darstellen. DaB , katholische Soziallehre' sprachlich ge-
nommen ein Unbegriff® ist und nicht doch verstanden werden mub als
»Soziallehre der katholischen Kirche® (56), ist u. E. kaum zu halten. Um
allerdings vom ,christlichen Menschenbild® zu handeln, bedarf es der
Sozialtheologie, welche in sich aufnimmt die philosophische Anthro-
pologie. Von dorther ist auch die Auffassung zuriidkzuweisen (58): ,In den
Gehalt der Soziallehre aber geht seine transzendente Di-
mension nicht ein, macht sie nicht zu einer ,transzendenten‘ oder gar
,christlichen Soziallehre“. Doch: Christliche Briiderlichkeit ist etwas
anderes als bloB natiirliche und erst recht als die von 1789!

Es geht also bei ,katholischer* oder ,christlicher* Soziallehre keines-
wegs nur um deren ,Herkunft“, sondern auch um deren Inhalte, eben
um das Menschenbild, das inhaltlich als gefallenes Geschopf Gottes
hingeordnet ist auf das erldste Kind-Gottes-Sein in Christus, in dem die
wahre Briiderlichkeit die Antwort ist auf die soziale Frage. Und Gal.
8,27 ist die Magna Charta der christlichen Soziallehre.
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Die Textkritik an den ,Sozialenzykliken® und die Hintergrunds-
kritik an ihrer Entstehung (vor allem an der von v. N.-B. weithin
mitgestalteten Enzyklika Quadragesimo Annol), beides beherrscht
er mit Meisterschaft und wissenschaftlicher Akribie, verleitet ihn
aber doch auch wohl zu einseitiger Kritik am Verkiindigungsinhalt
der kirchlichen Soziallehre. Mater et Magistra bildet nach v. N.-B.
,unstreitig den Gifpel der katholischen Soziallehre*, weil sie ein
, Welterfolg® wurde (82, 83), aber der Verf. sagt dazu: »Hiernach
werden meine verehrten Zuhorer annehmen, ich miisse wohl den
Verstand verloren haben, wenn ich als meine Uberzeugung aus-
spreche, Mater et Magistra‘ leite den Abstieg der katholischen
Soziallehre ein® (83).

Die Begriindung von v. N.-B. reicht jedoch nicht zu. Dennoch
sollten seine Darlegungen sehr ernstgenommen werden und gerade
die ,katholische Soziallehre®, verstanden als Interpretation oder
Exegese ,kirchlicher lehramtlicher Sozialverkiindigung®, zu grobter
Vorsicht anleiten. Allerdings fordert gerade die Kritik von v. N.-B.
dazu heraus, daB wir viel stirker echte Grundlagenforschung
sozialtheologischer und sozialphilosophischer Art betreiben und die
soziale Erfahrungswelt und deren tatsachenwissenschaftliche Er-
forschung noch ernster nehmen. Das ist wohl auch letztlich die
Ansicht von v. N.-B. So sehr die Darlegungen des Verf. zur
kritischen Vorsicht und Einsicht mahnen, so scheint uns seine im
einzelnen sicher berechtigte Kritik im ganzen zu negativ ausgefal-
len zu sein.

Unsere Ausstellungen an den Darlegungen des wie kaum ein
anderer um die ,Katholische Soziallehre* (und ihr Verstindnis!)
hochverdienten Verfassers sollten vor allem als Kritik an der Wis-
senschaft betrachtet werden, welche die Vertreter der Christlichen
Gesellschaftslehre zu betreiben haben. Und fiir sie ist die vorliegen-
de Schrift ein uniiberhérbares Menetekel und ein nur mit gréBter
Dankbarkeit entgegenzunehmendes Weisungswort, eines, der von
den Lebenden mehr als andere weiB, wie ,Katholische Soziallehre®
in den vergangenen Jahrzehnten emtstanden ist. Diese ist aber
nach unserer Ansicht auch nach ,Mater et Magistra® immer noch
entfaltet worden, wenn sie leider auch immer weniger bekannt
wurde, und noch weniger praktisch befolgt worden ist, und das bei
Katholiken und Nicht-Katholiken.

Bochum Gustav Ermecke

Wiedmann, Franz: Philosophische Stromungen der Gegenwart. Eine Ein-
fithrung fiir Religionslehrer und praktische Theologen. — Ziirich,
Einsiedeln, K6ln: Benziger Verlag (1972). 156 S. (Unterweisen und
Verkiinden, herausgegeben von Giinter Stachel, Nr. 17), br. DM 9.80

Der als Hilfe fiir Katecheten und Religionspddagogen gedachte
Uberblick iiber die Gegenwartsphilosophie bietet anregend ge-
schriebene und gut informierende Einfiihrungen in die seit etwa
1950 neuw hervorgetretenen und nach dem Urteil des Verf. auf der
akademischen Szene besonders wichtigen Schulen und Richtungen.
Man kann finden, daB die getroffene Auswahl die analytische
Philosophie begiinstigt, deren verschiedenen Formen etwa die
Hilfte des Bindchens gewidmet ist, widhrend man einen Bericht
iiber die hermeneutische Philosophie vermiBt, die vielleicht geeig-
net gewesen wire, die verborgene Konvergenz der in den darge-
stellten Richtungen, vom logischen Empirismus bis zum Struk-
turalismus und zur Kritischen Theorie, offen bleibenden Grund-
probleme auzuzeigen. In der Darstellung kommen wohl auch etwas
zu einseitig die Demolierungen der bisherigen Philosophie zur
Sprache, die dem Leser nahelegen konmnen, seine ganze Hoffnung
auf die positiven Wissenschaften zu setzen. Gerade fiir den Reli-
gionspidagogen wiire es wertvoll gewesen auch einiges iiber die
Ergebnisse der Wissenschaftstheorie zu erfahren, die es recht-
fertigen wiirden dem zitierten Wort G. Patziges ,Je besser Philo-
sophie gemacht wird, um so deutlicher gibt sie zu erkennen, daB
aus ihr einstweilen nicht abgeleitet werden kann wie wir leben
sollen' eine entsprechende AuBerung iiber die philosophische
Grundlegung der Wissenschaften an die Seite zu stellen. Man wird
es auch bedauern, daB der A. die Gelegenheit nicht wahrgenom-
men hat, im AnschluB an die Darstellung der Ordinary Language-
Philosphie auf die bedeutsamen neueren Versuche einer theo-
logischen Sprachlogik aufmerksam zu machen.

Salzburg Beda Thum

Handbuch der Religionsgeschichte. Hrsg. von Jes Peter Asmussen
und Jergen Laessoe in Verbind. mit Carsten Colpe. Bd IL —
Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht (1972). X, 536 S., 91 Abb.,
4 Kartenskizzen Lw. DM 110.—

Von dem in drei Teilen erscheinenden ,Handbuch der Reli-
gionsgeschichte*, dessen erster Bd in ThRv 68, 1972, 334f ange-
kiindigt wurde, liegt nunmehr der zweite Bd vor. Die Reichhaltig-
keit seines Inhalts 148t ein Uberblick iiber seine einzelnen Ab-
schnitte deutlich werden.

Eroffnet wird das Buch mit zwei Abhandlungen zur Religions-
geschichte des alten Vorderasien. Uber die hethitische Religion handelt
Sven Hartmann, der, von der Iranistik herkommend, sich in letz-
ter Zeit intensiv den Bereichen der Keilschriftforschung gewidmet hat.
Zur Klarheit seiner Darstellung trigt bei, daB er das im Hethiterreich
lebendige und aus verschiedenen Bezirken Vorderasiens stammende
mythologische Gut herkunftsm#Big aufgliedert. Wenn er dieses Neben-
einander von Mythen und Gottheiten unterschiedlicher Provenienz
systematisch mit ,einerseits Vermischung, andererseits Nich{-Vermi-
schung" (6) zu charakterisieren versucht, so ist dies freilich unbefriedi-
gend; es handelt sich um ,Synoikismus® von Gottheiten, Mythen und
Kulten (vgl. G. Lanczkowski, Begegnung und Wandel der Religionen,
Diisseldorf-Koln 1971, .S 98). Auch mit einer Bestimmung der Ober-
schicht des Mitanni-Reiches ringt der Verf.; das Wort ,indisch® ldose
das Problem nicht vollig zufriedenstellend (21). Natiirlich nicht; denn es
diirfte schwer sein, einen Weg dieser Gruppe aus Indien in den Raum
des Mitanni-Reiches zu verifizieren. Als gesichert kann heute wohl an-
genommen werden, daB es sich um Indoiranier handelte, die von der
Trennung dieses Volkes in Inder und Iranier noch nicht betroffen
wurden.

Der zweite, hervorragend informierende Beitrag zur Religions-
geschichte des Alten Orients entstammt der Feder von Johannes Pe-
dersen und behandelt die kanaandische Religion. Die Bedeutung
dieser Ausfithrungen fiir das Studium der Umwelt des Alten Testa-
ments braucht kaum unterstrichen zu werden, da dessen eigene Anga-
ben sehr unvollstindig sind, uns aber durch die 1929 begonnenen, nach
dem Kriege im Jahre 1948 fortgefilhrten Ausgrabungen des alten Ugarit
ein reiches Material, gerade auch in textlicher Hinsicht, erschlossen
wurde.

Die jiidische Religion ist in drei Abschnitte aufgegliedert. Eduard
Nielsen stellt die Religion des alten Israel dar unter dem Leit-
gedanken ihrer Kontinuitdt im Gottesglauben. Die Bedeutung des per-
sonlichen Gotteserlebnisses des Mose fiir den Jahwe-Glauben Israels
wird eindringlich betont; dies verdient, hervorgehocben zu werden
angesichts bekannter Versuche, die Historizitit der Mose-Gestalt in
Frage zu stellen. Die Periode zwischen Alexander dem GroBen und
dem Fall Jerusalems behandelt Berge Salomonsen Am Leitfaden
des jiidischen Gebetbuches entwickelt Rafael Edelmann seine Dar-
stellung des spiiteren Judentums, eines Kapitels der Religionsgeschichte,
dem hier in begriiBenswerter Weise weit mehr Raum zur Verfiigung
gestellt wurde, als dies sonst in Religionsgeschichten meist der Fall ist.

Drei Abschnitte sind auch der iranischen Religionsgeschichte gewid-
met, was durchaus gerechtfertigt ist angesichts deren historischer Gel-
tung, die in keinem Verhilinis steht zur aktuellen Bedeutung des
Parsismus, des letzten Ausldufers der iranischen Religionsentwick-
lung, dem Mary Boyce in ihrem, dem dritten Beitrag zur iranischen
Religionsgeschichte bemerkenswert triibe Prognosen stellt. Sie rechnet
mit einem Erléschen dieser Religion, das nicht allein durch Sdkularismus
und zahlenm#Bigen Riickgang der Priesterschaft bedingt sei, sondern
auch durch starke Konversion zum Bahaismus und Interesse fiir hin-
duistische Philosophie.

Die éltere Entwicklung im Iran war Kaj Barr anvertraut, der
jedoch bis zu seinem Tode nur die Zeit vor Zarathustra abschlieBen
konnte. Zarathustra selbst und seine Stiftung behandelte in der déni-
schen Ausgabe dieses Handbuches Jes Asmussen; in der deutschen
Ausgabe ist an die Stelle seiner Darlegungen ein Beitrag von Carsten
Colpe getreten. Niemand, der die Interpretationsschwierigkeiten
kennt, die avestische Texte bieten, sowie die sehr unterschiedlichen
Wertungen, die Zarathustra in der Forschung genieBt, wird bestreiten,
daB der Verf. eine sehr schwierige Aufgabe iibernahm, die zu Aus-
einandersetzungen mit ihren Ergebnissen herausfordert. Unter jemen
Punkten, an denen ich im Hinblick auf Ubersetzungen und Interpreta-
tionen eine von den Ausfithrungen des Verf.s unterschiedliche Meinung
vertrete, greife ich einen, wie mir scheint zentralen, heraus. Aus der
Tatsache, daB die Gestalten des guten Gottes Ahura Mazda und seines
Widersachers Angra Mainyu letztlich auf einen Zwillingsmythos
zuriickgefithrt werden konnen, meint der Verf. folgern zu miissen, daB
der Dualismus Zarathustras eher komplementdr als antithetisch sei
(339). Dies steht nicht allein im Widerspruch zu Aussagen schirfster
Antithese, wie sie Zarathustra etwa Yasna 45, 2 formulierte, es nivel-
liert auch den historischen Einschnitt, den seine Prophetie darstellte,
und es verfiihrt dazu, sein Wirken auf ein sozialethisches Eintreten
fiir den dritten Stand der Viehziichter zu reduzieren oder zumindest,
wohin der Verf. tendiert (323), den m. E. unmdéglichen Versuch zu
unternehmen, die beiden entgegengesetzten Richtungen der neuzeit-
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lichen Avesta-Exegese, die religidse und die 6konomisch-soziale, zu
harmonisieren.

Der Abschnitt {iber die indischen Religionen, der in Vedareligion,
Hinduismus, Buddhismus und Jainismus aufgegliedert ist, fand in Frede
Moller-Kristensen einen Bearbeiter, der es in mustergiiltiger
Weise verstand, auf einem — gemessen an der Stoffiille der indischen
Religionsgeschichte — relativ knappen Raum eine erstaunlich groBe
Menge gediegener Information iibersichtlich zu vermitteln.

Erik Haarh behandelte den Lamaismus. Es ist bedauerlich, daB
diesem hervorragenden Kenner tibetischer Fakten hierfiir nur wenige
Seiten zur Verfiigung standen. So bricht die Darstellung mit dem fiinf-
ten Dalai Lama ab, obwohl die weitere Geschichte der priesterlichen
Herrscher Tibets religids interessante Aspekte bietet, vor allem die des
sechsten Dalai Lama, zu dessen Zeit offensichtlich Einfliisse der Rot-
miitzensekte noch einmal Bedeutung gewannen.

Heidelberg Giinter Lanczkowski

Raguin, Yves: Wege der Kontemplation in der Begegnung mit China. —
Einsiedeln: Johannes Verlag (1972). 156 S. kart.

Die Bedeutung dieses ungewohnlichen Biichleins besteht darin,
daB der Vi. positive Praktiken und Charakteristika &stlicher From-
migkeit in das christliche Frommigkeitsleben einbaut, und zwar
unter gewissenhafter Wahrung des christlichen Lehrgutes. Es zeigt
sich dabei, daB die Ostliche Zusammenschau des Absoluten und
des Gesamt-Kosmischen christliches Beten und Meditieren sehr
beleben und bereichern kann, da die westliche Tendenz zur Aus-
einanderhaltung von Gott und Welt dem &stlichen Menschen fremd
ist. Der Vf. hofft, spiéter eine ,mehr technische Abhandlung” ver-
fassen zu konnen, worin die aus verschiedenen religiosen Rich-
tungen stammenden Elemente in ihrem urspriinglichen Gehalt mit-
einander in Beziehung gesetzt werden. In der vorliegenden rein
praktischen Anleitung zum Meditieren geht es ihm darum, einen
Weg zu bahnen, auf dem man unter Wahrung der Integritét christ-
licher Wesensschau das ,einverleibt, was assimilierbar® ist (18).

Dabei erweist sich etwa die positive Seinsschau ganz von selbst
als entsprechende Antwort auf die buddhistische Theorie vom
illusiondren Charakter der Wirklichkeit. In deutlicher Distanzie-
rung von der Tendenz Ostlicher Kontemplation zum Selbstverlust
in das unpersonliche Gottliche hinein betont Vi. die christliche Sicht
vom personhaften Gott, dessen Verehrer sich in eben dem MaB
sverpersonlichen®, als sie sich in Gott ,verlieren“: sie werden zu
geliebten und liebenden Sthnen eines Vaters, der sie seiner gott-
lichen Natur teilhaftig macht, wihrend nach Uberzeugung des Vi.
im Buddhismus, wenn die Person ihre Konsistenz verliert, von
Liebe nicht mehr die Rede sein konne (17). Zwar diirften erfahrene
Praktiker Ostlicher Meditationsweisen hiergegen Einspruch er-
heben unter dem Hinweis darauf, daB die praktischen Friichte der
ostlichen Meditationsiibungen erfahrungsgem#B gerade nicht , Auf-
losung der Personlichkeit“, nicht Weltuntiichtigkeit usw. seien,
sondern oft genug gerade ein Wachsen und Reifen echter Person-
lichkeitswerte. Fachleute weisen mit Recht darauf hin, daB der
Dialog iiber diese schwerwiegende Gegeniiberstellung von ,per-
sonal" und ,impersonal®, von Gott bzw. Sein mit Nichts und Leere,
von natiirlich und iibernatiirlich, von Gott und Welt usw. noch
aussteht, da dies eingehende linguistische, sprachstrukturelle und
phinomenanalytische Untersuchungen voraussetzt (so Hans Wal-
denfels unter Hinweis auf Leslie Dewart: CiG 1972, 205f; 214f).

In der heutigen Situation der weitreichenden Faszination durch
den Osten sind die praktischen Anregungen des Biichleins von
Raguin jedenfalls eine gute erste Hilfe angesichts des Fehlens
erfahrener Meister, deren Beistand unentbehrlich ist. Gerade die-
ser Mangel erschwert dem Christen eine entsprechende Medita-
tionspraxis sehr. Wie Vf. mit Recht immer wieder hervorhebt,
besteht der Wert von Meditationsiibungen, die sich von 6stlicher
Weisheit und Meditationspraxis “inspirieren lassen, nicht zuletzt
in einem wohltuenden harmonischen Zusammenklingen von Leib
und Seele; der Mensch kommt, zugleich auf Gott und das gesamte
Universum ausgerichtet, in ein ganz neues gesundes Verhiltnis
zu seiner Umwelt und zur ganzen Welt, zur Realitit, in der er lebt.

Es wire sehr zu begriifen, wenn das Buch von Raguin christ-
liche Theologen auch anregen wiirde zur Wiederentdecdkung und
Aktualisierung der durchaus vorhandenen, aber weithin verges-
senen reichen Tradition christlicher Spiritualitit und christlicher
meditativer Hilfen und praktischer Methoden,

Herstelle Oda Hagemeyer

Balthasar, Hans Urs von: Schwestern im Geiste (Therese von Lisieux
und Elisabeth von Dijon). — Einsiedeln: Johannes Verlag 1970. 472 S,
DM 38.00
Das Buch ist die Zusammenfiigung zweier Einzelschriften, die

1950 und 1953 erschienen waren. Die Uberarbeitung zur Neuaus-

gabe mubte nicht nur die inzwischen veroffentlichte kritische Aus-

gabe der ,Selbstbiographischen Schriften* von Therese von Li-

sieux (,Geschichte einer Seele“) beriicksichtigen, sondern stand

auch unter dem Eindruck des tiefgehenden Wandels in Theologie
und Spiritualitédt, der sich in diesen vergangenen zwei Jahrzehnten
vollzogen hat. Der Verfasser dieser Rezension hat es selber gut er-
fahren konnen, wie etwa um das Jahr 1955 in einem Theologen-
konvikt nicht nur ein ganzes Semester hindurch geistliche Unter-
weisung aus der Spiritualitidt der hl. Therese von Lisieux gegeben
werden konnte, sondern auch mit einer gewissen Unbefangenheit
die groBen Biicher der geistlichen Uberlieferung zur Lektiire emp-
fohlen werden konnten (Johannes vom Kreuz, Theresa von Avila,

Franz von Sales, Caussade u. a.). Zehn Jahre spiter war das un-

moglich geworden.

H. U. von Balthasar schreibt, daB der damals im ganzen noch
unangefochtene Sinn fiir beschauliches Leben ,heute so verdunkelt
ist, daB selbst die Orden, die es iiben, der Karmel nicht ausge-
nommen, dariiber unsicher geworden sind. Eine andere ,Offnung
zur Welt' als der Dialog und die unmittelbar gelebte ,Mitmensch-
lichkeit’ mit ihren praktischen Zielen und registrierbaren Erfolgen
scheint den meisten kaum noch verstidndlich zu sein“ (9). Es wire
allerdings zu fragen, ob nicht in letzter Zeit gewisse Zeichen fiir ein
neues Erwachen des Sinnes fiir Kontemplation (und fiir die My-
stik) zu entdecken sind. Freilich haben diese Zeichen noch eine
ungekldrte Ambivalenz: auf der einen Seite die Neigung zu einer
bedenklichen Regression, auf der anderen Seite (man denke etwa
an das Phidnomen Taizé!) die Chance eines durch Krisen und
Schmerzen gelduterten und gereiften Sinnes fiir weltverantwort-
liche Kontemplation. Ich halte daher die Neuherausgabe dieses
Buches gerade in dieser kritischen Stunde fiir sinnvoll als gute
Orientierungshilfe. Sie ist auch aus einem anderen Grunde sinn-
voll: Das Wort Gottes kann nur verstanden werden von dem, der
sich auf seinen Anspruch einldBt und ihn selber zu leben versucht.
Die Heiligen sind Menschen, die dies in einer gewissen Radikali-
tdt versucht haben. So wird ihr Leben zu einer Auslegung der
Offenbarung, ein ,lebendiges und wesentliches Stiick Tradition...
Von hier aus erhebt sich die Forderung eines moglichst engen
Ineinanderwirkens von spekulativ-schulhafter Theologie und Theo-
logie der Heiligen. ... Wir glauben, daB Weniges die Theologie
und durch sie das ganze christliche Leben so befruchten und ver-
jingen kann wie eine Blutzufuhr aus der Hagiographie, voraus-
gesetzt, daB diese theologisch betrieben und das Wesen der Hei-
ligkeit wirklich evangelisch und kirchlich, das heiBt sendungshaft,
und nicht bloB aszetisch-mystisch und individualistisch aufgefaBt
wird" (22 und 34). Ich wiiite gegenwirtig kein anderes Buch zu
nennen, in welchem die Spiritualitdt eines Heiligen mit einer sol-
chen theologisch-geistlichen Interpretationskraft dargestellt wiirde.

Therese von Lisieux (1878—1897) und Elisabeth von der Dreifaltigkeit
(Karmel von Dijon; 1880—1906) erfahren eine gemeinsame Berufung: die
vollstdndige Hingabe und Auslieferung an Gott in der ,Wiiste*, in der
Verborgenheit, fiir das Heil der Menschen. Beide wissen, daB die kon-
templative Lebensform im Karmel nicht als Fliehen aus der Welt und
als Verzicht auf direkte Aktion aufgefaBt werden kann, sondern als
Gerufensein in die ,Wiiste*, ,den radikalsten Punkt der Begegnung zwi-
schen dem lebendigen Gott Jesu Christi und der Welt* (10), der Ort,
wo — nach den Vitern — ,die Entscheidungsschlachten geschlagen wer-
den“. Beide sind eins in dem BewuBtsein, daB sie mit ihrem Leben fiir
die Kirche und ihre Aktionen eine theologische Sendung haben.

Die Ausprdgung ihrer gemeinsamen Berufung ist jedoch génzlich
verschieden und steht in einem deutlichen Spannungsverhéltnis. ,The-
rese mochte Schrift und Dogma villig in ihrer Existenz Fleisch und
Blut werden lassen, was die Gefahr in sich birgt, daB am Rand die
objektive Wahrheit in existentielle aufgehen und das Format der groBen
kirchlichen Lehre auf das Format des gelebten ,kleinen Weges" einge-
engt werden konnte. Elisabeth 148t umgekehrt ihre ganze Existenz in
die Wahrheit des Evangeliums aufgehen, so weit, daB das iiberwiltigend
Objektive der gottlichen Wahrheit ihre Subjektivitit zu vernichten
droht... Therese ist die subjektiv Stidrkere; Elisabeth kennt sie und
baut auf ihr weiter; aber ihr, der subjektiv Schwiicheren, objektiv Stir-
keren, weitet sich die Glaubenskontemplation zu ihren vollen biblischen
Dimensionen* (11). Vielleicht bieten diese Sitze einen Verstehens-Ein-
stieg fiir den, der mit diesem Buch die Wanderung durch die Seelen-
landschaft dieser beiden christlichen Zeugen antreten will.

Miinster Johannes Bours
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nis opificio; p. 462—490: Hiibner, Reinhard: Gregor von Nyssa als
Verfasser der sog. Ep. 38 des Basilius. Zum unterschiedlichen Ver-
stindnis der ovoioe bei den kappadozischen Briidern; p. 491-500:
Ivdnka, Endre von: Hellenisches im Hesychasmus. Das Antinomi-
sche der Energienlehre; p. 501-508: Marrou, Henri-Irénée: Une
théologie de la musique chez Grégoire de Nysse?; p. 509-515: May,
Gerhard: Einige Bemerkungen iiber das Verhéltnis Gregors von
Nyssa zu Basilios dem GroBen; p. 517-521: Rondeau, Marie-
Joséphe: Exégése du Psautier et anabase spirituelle chez Grégoire de
Nysse; p. 533-544: Saffrey, Henri-Dominique: Homo bulla. Une
image épicurienne chez Grégoire de Nysse; p. 545-548: Szymu-
siak, Jean: Les sites de Nazianze et Karbala; p. 5561-570: Duval,
Yves-Marie: Saint Cyprien et le Roi de Ninive dans I'In Ionam de
Jérome. La conversion des lettrés & la fin du IVe sidcle; p. 571-595:
Fontaine, Jacques: Valeurs antiques et valeurs chrétiennes dans
la spiritualité des grands propriétaires terriens a la fin du IVe siécle
occidental; p. 597-602: Gaudemet, Jean: La condamnation des
pratiques paiennes en 391; p. 603—609: Graffin, Frangois et Ma-
lingrey, Anne-Marie: La tradition syriaque des Homélies de Jean
Chrysostome sur l'incompréhensiblité de Dieu; p. 611—625: Gribo-
mont, Jean: Le dossier du messalianisme; p. 627—634: Piétri,
Charles: Damase et Théodose: communion orthodoxe et géographie
politique; p. 635-649: Rougé, Jean: La législation de Théodore
contre les hérétiques: traduction de C. Th. XVI, 5, 6-24; p. 653—659:
Courcelle, Pierre: Verissima philosophia; p. 661-665: Irm-
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scher, Johannes: Johann Joachim Winckelmann und die Kirchen-
viiter; p. 667—672: Quispel, Gilles: Mani, the apostle of Jesus
Christ.

Ritter, Adolf Martin: Charisma im Verstindnis des Joannes Chry-
sostomos und seiner Zeit. Ein Beitrag zur Erforschung der griechisch-
orientalischen Ekklesiologie in der Frithzeit der Reichskirche. — Go:
Vandenhoeck & Ruprecht (1972). 232 S. = Forschungen zur Kirchen-
und Dogmengeschichte XXV; kart. DM 48,— [Habil.-Schrift, Géttingen]

Pelland, Gilles, S]: Cing études .d'Augunstin sur le début de la
Cenése. — Tourn: Desclée; Montr: Bellarmin 1972. 279 p. = Recher-
ches VIII, Théologie; FB 640,—.

Rondet, Henri: La théologie de saint Augustin prédicateur. — BLE
LXXII, 1971, 81-105.

Abramowski, Luise and Alan E. Goodman: A Nestorian collec-
tion of christological texts. Cambridge University Library MS. Oriental
1319. I: Syriac text. II: Introduction, translation, indexes. — Lo, NY:
Cambridge University Press 1972. VIII, 224 p.; LIV, 144 p. = Uni-
versity of Cambridge Oriental publications XVIII/XIX; each £ 4-.

Catry, P.: Lire I'Ecriture selon Saint Grégoire le Grand. — CCist
XXXIV, 1972, 177—-201.

4. Mittelalter und Neuzeit

Philips, Gérard: La théologie de la grice chez la préscolastiques. —
EThL XLVII, 1972, 479-508; ~ La théologie posttridentine de la
grace. — EE XLVII, 1972, 505—532.

Widmann, Hans: Divino quodam numine... Der Buchdruck als Got-
tesgeschenk. — Wort Gottes in der Zeit. Festschrift Karl Hermann
Schelkle zum 65. Geburtstag, Diis 1973, 257—273.

Lassmann, Hans: Die Testamente der Bamberger Fiirstbischdfe von
Albrecht Graf von Wertheim bis Johann Gottiried von Aschhausen
(1398—1622,. — Bericht des Historischen Vereins... Bamberg CVIII,
1972, 203-364; 21 * S.

5. Mittelalter

Breckenridge, J. D.: Evidence for the nature of relations between
Pope John VII and the Byzantine Emperor Justinian II. — ByZ LXV,
1972, 364—374.

O'Connell, Patrick: The ecclesiology of St. Nicephorus I (758—828),
Patriarch of Constantinople. Pentarchy and primacy. — R: Pont. Inst.
Stud. Orient. 1972. XX, 230 p. = Orientalia christiana analecta
CXCIV; Lire 5500.

Boshof, Egon: Erstkurrecht und Erzémtertheorie im Sachsenspiegel. —
HZ Beiheft 2 NF, 1973, 84—121.

Anton, Hans Hubert: Der Konig und die Reichskonzilien im west-
gotischen Spanien. — HJ XCII, 1972, 257—281.

Acht, Peter: Kanzleikorrekturen auf Papsturkunden des 13. und 14. Jh. —
Folia diplomatica I, Brno 1971, 9-22; p. 23-39: Battelli, Giulio:
Sigilli Cecoslovacchi nell’Archivio Vaticano; p.41—48: Bistficky,
Jan: Urkunden des Olmiitzer Generalvikariats in der ersten Hilfte des
14. Jahrhunderts; 8. 46-61: Bruckner, Albrecht: Ein “Corpus hagio-
graphicum” aus St. Alban in Basel; S, 63-74: Duikov4d, Sasa:
Rudigerus notarius. (Ein Versuch um die diplomatische Erfassung einer
Urkundengruppe»; S. 75-87: Fichtenau, Heinrich: Genesius, Notar
Karls des GroBen <797—803); S. 89-103: Grundmann, Heinrich:
Das Schreiben Kaiser Karls IV. an die heidnischen Litauer-Fiirsten
1358; S. 105-112: Hellm ann, Manfred: Karl IV. und der Deutsche
Orden in den Jahren 1346-1360; p. 113—-127: Hlavéd &ek, Ivan: Die
Itinerare der béhmischen Herrscher bis zum Jahre 1253 aus verwal-
tungsgeschichtlicher Sicht; S. 128-143: Kavka, FrantiSek: Zur Frage
der Statuten und der Studienordnung der Prager theologischen Fakul-
tit in der vorhussitischen Zeit; S. 295-306: T pfer, Bernhard: Die
Anschauungen des Papstes Johannes XXII. {iber das Dominium in der
Bulle **Quia vir reprobus™.

Southern, Richard William: Medieval Humanism. — NY: Harper and
Row 1870. X, 261 p.; § 9,00.

Meuthen, Erich: Ruperts von Deutz ‘De victoria verbi Dei’ nach clm
14055. — DA XXVIII, 1972, 542-557.

Joannou, Perikles-Petros: Démonologie populaire, démonologie criti-
que au XIe siécle. La vie inédite de 8. Auxence par M. Psellos. —
Wiesb: Harrassowitz 1971. X, 157 S. = Sdchriften zur Geistesgeschichte
des &stlichen Europas V; kart. DM 54,—.

Battle, Columba M.: Die ‘“Adhortationes Sanctorum Patrum’. ¢**Verba
Seniorum’s im lateinischen Mittelalter. Uberlieferung, Fortleben und
Wirkung, — Mstr: Aschendorff (1972). XIX, 340 S. = Beitrdge zur
Geschichte des alten Monchtums und des Benediktinerordens XXI.

Tomasic, T. M.: William of Saint-Thierry against Peter Abelard: A
dispute on the meaning of being a person. — Analecta Cisterciensia
XXVIII, 1972, 3-76.

Jacqueline, Bernard: Episcopat et papauté chez Saint Bernard de
Clairvaux. — CCist XXXIV, 1972, 218—229.

Leclercq, J.: Saint Bernard de Clairvaux et la communauté contem-
plative. — CCist XXXIV, 1972, 36—84.

Wurst, Otto: Bischof Hermann von Werden: 1148—1167. Eine Person-
lichkeit aus dem Kreise um Kaiser Friedrich I. Barbarossa. — Hild:
Lax 1972. X, 225 S. — Quellen und Darstellungen zur Geschichte
Niedersachsens LXXIX; kart. DM 26,~ [Diss., Wien]

Distelbrink, Balduinus: Repertorium sermonum latinorum medii
aevi ¢1150—1350>, — CollFr XLII, 1972, 87-101.

Brosius, Dieter: Das Stift Obernkirchen: 1167—1561. — Biickeburg:
Grimme 1972. 224, [7] S., Ill., Kt. = Schaumburger Studien XXX.
Wynne, Carey H.: The tradition: Sacerdotium versus regnum and the

two Beckets. — Cit XXIII, 1972, 289-315.

Thomson, Williell R.: Checlist of papal letters relating to the
Orders of St. Francis: Innocent III — Alexander IV. — Grottaferrata
(R): Collegio S. Bonaventura, Colleg. S. Antonio 1971. 218 p.; Lire 2000.

Steer, Georg: Germanistische Scholastikforschung. Ein Bericht. — ThPh
XLV, 1970, 204—-266; XLVI, 1971, 195—222; XLVIII, 1973, 65—106.

Niedermeier, H.: Klostertranslationen bei den Zisterziensern. —
Cit XXIV, 1973, 31-52.

Strayer, Joseph R.: The Albigensian crusades. — NY: Dial Press 1871.
201 p.; § 7,95.

Schmitt, Clément: Une version abrégée de I'«Historia Mongalorums,
Metz, Bibliothéque Municipale, ms. 651. — AFrH LXV, 1872, 369-388.

Schneider, Theodor: Die Einheit des Menschen. Die anthropologische
Formel “anima forma corporis” im sogenannten Korrektorienstreit
und bei Petrus Johannis Olivi. Ein Beitrag zur Vorgeschichte des Kon-
zils von Vienne. — Mstr: Aschendorff (1973). VI, 288 S. — Beitréige
zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters. N. F.
VIII; kart. DM 48,— [Habil.-Schrift, Bochum]

Kleinschmidt, Erich: Die Colmarer Dominikaner — Geschichtsschrei-
bung im 13. und 14. Jahrhundert, — DA XXVIII, 1972, 371—496.

Burns, Robert Ignatius: Renegades, adventurers, and sharp business-
men: The thirteenth-century Spaniard in the cause of Islam. — CHR
LVIII, 1972, 341—366.

Hufnagel, Alfons: Wort Gottes. Sinn und Bedeutung nach Thomas
von Aquin. — Wort Gottes in der Zeit. Festschrift Karl Hermann
Schelkle zum 65. Geburtstag, Diis 1973, 236—256.

Mayr, Franz K.: Der Ausschluf der weiblich-miitterlichen Analogie fiir
Gott bei Thomas von Aquin, S.c.G. IV, 11. — ThGl LXIII, 1973,
120—144.

Stahleder, Helmuth: Zum Stindebegriff im Mittelalter. — Zeitschrift
fiir bayer. Landesgeschichte XXXV, 1972, 523—570.

Clark, David W.: William of Ockham on right reason. — Speculum
XLVIII, 1973, 13—36.

Tellenbach, Gerd: Irdischer Stand und Heilserwartung im Denken
des Mittelalters. — Festsschrift fiir Hermann Heimpel zum 70. Geburtstag
am 19. September 1971. Bd II, G& 1972, 1-16; S. 17—44: Kempf,
Friedrich, S]: Der Kosmos des Mittelalters nach Wolfram von den
Steinen; S. 61-79: Koller, Heinrich: Kaiserliche Politik und die Re-
formpline des 15. Jahrhunderts; S. 195-224: Moeller, Bernd: Kle-
riker als Biirger; S. 225-236: Maurer, Helmut: Die Ratskapelle.
Beobachtungen am Beispiel von St. Lorenz in Konstanz; S. 237-246:
Struck, Heino: Sendgerichtspredigten des Archipresbyters zu Wetz-
lar vom Ende des 15. Jahrhunderts; S. 247—265: Laufner, Richard:
Ein Mensch in seiner Gegenwart. Der Wallfahrtsbericht Peter FaB-
benders von Molsberg, Biirger zu Koblenz, zum hl. Grab in Jerusalem
1492/93; S. 266—276: Wendehorst, Alfred: Die Statuten des Stif-
tes Schmalkalden (1842) und ihre Herkunft; S. 277—296: Wispling-
hoff, Erich: Die Benediktinerkldster des Niederrheins im 13. u. 14.
Jahrhundert; S. 313—375: Boockmann, Hartmut: Die Rechtsstuden-
ten des Deutschen Ordens. Studium, Studienférderung und gelehrter
Beruf im spiteren Mittelalter; S. 376—381: Weise, Erich: Ein be-
weiskriftiges Zeugnis gegen den angeblichen Verrat Heinrichs von
Plauen; S. 482—499: Meuthen, Erich: Nikolaus von Kues auf dem
Regensburger Reichstag 1454; S. 500-539: Vincke, Johannes: Ru-
precht von der Pfalz und Martin von Aragon; S. 540-590: Colberg,
Katharina: Eine Briefsammlung aus der Zeit Kénig Ruprechts; S. 610—
624: Heymann, Frederick G.: The Hussite Revolution and Reforma-
tion and its impact on Germany; S. 627-650: Fink, Karl August: Zum
Finanzwesen des Konstanzer Konzils; S.852-685: Bartos, Frantisek
Michalek: Das Reformprogramm des Mag. Johannes Cardinalis von
Bergreichenstein, des Gesandten der Karls-Universitét in Prag, fiir das
Konzil zu Konstanz; S. 686—712: K e j r, Jiri: Die Entstehung der Stadt-
verfassung von Tabor; S. 713-800: Esch, Arnold: Das Papsttum
unter der Herrschaft der Neapolitaner. Die fithrende Gruppe Neapoli-
taner Familien an der Kurie wihrend des Schismas 1378-1415; S. 815~
838: Koller, Gerda: Was schuldet das Volk seinem Fiirsten?; S.
839-883: Kriiger, Sabine: Krise der Zeit als Ursache der Pest? Der
Traktat De mortalitate in Alamannia des Konrad von Megenberg; S.
884—899: H an a, Ghanem-Georges: Die Hochscholastik um eine Auto-
ritdt &rmer; S. 900923: Brincken, Anna Dorothee von den: Tabula
alphabetica. Von den Anfingen alphabetischer Registerarbeiten zu
geschichtlichen Werken (Vincenz von Beauvais OP, Johannes von
Hautfuney, Paulinus Minorita OFM»; S. 924-947: Schaller, Hans
Martin: Endzeit-Erwartung und Antichrist-Vorstellungen in der Poli-
tik des 13. Jahrhunderts; S. 948—858: K am p, Norbert: Kirchenpolitik
und Sozialstruktur im staufischen Konigreich Sizilien; S. 1083-1100:
Girgensohn, Dieter: Das Pisaner Konzil von 1135 in der Uber-
lieferung des Pisaner Konzils von 1409; S. 1101-1120: Fuhrmann,
Horst: Uber den Reformgeist der 74-Titel-Sammlung (Diversorum pa-
trum sententiaey; S. 1121—1146: Bosl, Karl: Adel, Bistum, Kloster
Bayerns im Investiturstreit.

Scherzer, Walter: Das ilteste Bamberger Bischofsurbar 1323/27
(Urbar A;. — Bericht des Historischen Vereins... Bamberg CVIII,
1972, 5-170; 52* S.

Setton, Kenneth M.: Saint George’'s lead. — Speculum XLVIII, 1973,
1-12.

Palmer, J.J. N.: England, France and Christendom, 1377—89. — Chapel
Hill: Univ. of North Carolina Pr. 1972. XIV, 282 p.; § 9,50,

Boockmann, Hartmut: Aus den Handakten des Kanonisten Johannes
Urbach ¢Auerbach). Die Satira des Johannes Falkenberg und andere
Funde zur Geschichte des Konstanzer Konzils. — DA XXVIII, 1972,
497-533.

Schneyer, Johann Baptist: Eine Augsburger Sermoneshandschrift mit
Konstanzer Konzilspredigten. — AHC III, 1971, 21-28.

Forstreuter, Kurt: Eine polnische Denkschrift auf dem Konzil in
Basel. — Zeitschrift fiir Ostforschung XXI, 1972, 648—696.

Nolte, Josef: Pauli Mysteria — Zur theologischen Erkenntnislehre des
Marsilio Ficino anhand von dessen Prodm einer Pauluskommentie-
rung. — Wort Gottes in der Zeit. Festschrift Karl Hermann Schelkle
zum 65. Geburtstag, Diis 1973, 274-287.
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6. Gesamte Neuzeit

Benna, Anna Hedwig: Zur Situation von Religion und Kirche in Uster-
reich in den 50er Jahren des 18. Jahrhunderts. Eine Denkschrift Bar-
tensteins zum Kronprinzenunterricht Josefs II. — Sacerdos et pastor
semper ubique. Festschrift ... Franz Loidl, (Wien 1972), 193-224;
S. 225-233: Clercq, Charles de: Documents des Archives de 1'Etat
a Vienne concernant les archevéques de Malines, d'Alsace et de
Franckenberg, pour les années 1722-1759; S. 235-282: Gavigan,
Johannes, OSA: Felice Milensio 0.S.A., Mitgriinder des Miillner Klo-
sters. Sein Lebensweg vom Jahre 1608 bis zum Tode 1646; 5. 283—
297: Jedlicka, Ludwig: Kaiser Karl in neuer Sicht. Zu seinem
50. Todestag, 1. April 1972; S. 209—323: Kapner, Gerhardt: Inschrif-
ten an Wiener Heiligen-Statuen — ein Beitrag zur Untersuchung ba-
rocken Frommigkeitsstils; S. 325-332: Ko v écs, Elisabeth: Die I:Iof—
predigerkonkurrenz des Jahres 1845 in der kaiserlichen Burg zu Wien;
S. 333-346: Krause, Wilhelm: Chronosticha und Chronico-Caba-
listica bei P. Andreas a s. Theresia, Prediger des Ordens der Karme-
liter «<gest. 1682); S. 347-355: Schragl, Friedrich: De vita et
honestate clericorum. Das Priesterbild in den spétmittelalterlichen
Synoden des Passauer Bistums.

7. Reformation und Katholische Erneuerung

Acta Capituli Wratislaviensis 1500-1562. Die Sitzungsprotokolle des
Breslauer Domkapitels in der ersten Hélfte des 16. Jahrhunderts.
Band I: 1500-1516. Bearbeitet von Alfred Sabisch. Halbband 1: 1500—
1513. Halbband 2: 1514-1516. — Kdln/Wien: Béhlau 1972. LXVIII, 1000
S. = Forschungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte
Ostdeutschlands X/1,2; Lw. DM 230,—.

Rabil, Albert, Jr.: Erasmus and the New Testament. The mind of a
christian humanist. — San Antonio, Texas: Trinity Univ. Pr. 1972,
XVIII, 190 p.; § 6,—.

Lehnherr, Yvonne: Das Formularbuch des Lausanner Offizialates
aus dem friithen 16. Jahrhundert. — ZSKG LXVII, 1972, 1-159.

Ehrmann, Jean: Tableaux de massacres au XVIe siécle. — BSHPF
CXVIII, 1972, 445—455.

Kohls, Ernst-Wilhelm: Luther oder Erasmus. Luthers Theologie in
der Auseinandersetzung mit Erasmus. Band I. — Basel: Reinhardt
1972. XVI, 369 S. = Sonderband III zur Theologischen Zeitschrift;
kart. DM 24,80.

Aarts, Jan: Die Lehre Martin Luthers iiber das Amt in der Kirche.
Eine genetisch-systematische Untersuchung seiner Schriften von 1512
bis 1525. — Hameenlinna: Karisto; Helsinki: Akateeminen Kirjakauppa
[in Komm.] 1972. 320 S. = Schriften der Luther-Agricola-Gesellschaft
A, 15; Fmk 20,— [Diss., Helsinki]

Feld, Helmut: Lutherus Apostolus. Kirchliches Amt und apostolische
Verantwortung in der Galaterbrief-Auslegung Martin Luthers. — Wort
Gottes in der Zeit. Festschrift Karl Hermann Schelkle zum 65. Ge-
burtstag, Diis 1973, 288—304.

Gross, Julius: Geschichte des Erbsiindendogmas. Band IV: Entwick-
lungsgeschichte des Erbsiindendogmas seit der Reformation. — Mchn,
Bas: Reinhardt 1972. 360 S.; Lw. DM 68,—.

Hillerbrand, Hans J.: Religion and politics in the German Refor-
mation: the case of Philipp of Hesse. — The Journal of Medieval and
Renaissance studies III, 1973, 1—15.

Meyer, Carl S.: Melanchthon's visitation articles of 15628. — JEH XXIII,
1972, 309-322.

Sturm, Erdmann K.: Der junge Zacharias Ursin: sein Weg vom Philip-
pismus zum Calvinismus ¢1534—1562>. — Neukirchen-Vluyn: Neukir-
chener Verl. 1972. XI, 323 S. = Beitrige zur Geschichte und Lehre
der Reformierten Kirche XXXIII; Lw. DM 58— [Diss., Miinster]

Kiinzli, Edwin: Aus der Zwingli-Forschung. — ThR XXXVII, 1972,
361—369.

Haas, Martin: Die Tduferkirchen des 16. Jahrhunderts in der Schweiz
und in Miinster — ein Vergleich. — Zwing XIII, 1972, 434—462.

Pin, Jean-Pierre: La promesse et l'espérance selon Jean GCalvin. —
BLE LXXIV, 1973, 14-35.

Beumer, Johannes, S]: Die ékumenischen Bestrebungen des ersten
lutherischen Kurfiirsten der Mark Brandenburg Joachims II. — ThGIl
LXIII, 1973, 105-119.

Concilii Tridentini Actorum. III, 2: Vota patrum et theo-
logorum originalia in concilio Bononiensi prolata vel in scriptis data
quotquot inveniri potuerunt. Collegit, edidit, illustravit Theobaldus
Freudenberger. — Frb/B.: Herder 1972. XV, 755 p. 4° = Concilium
Tridentinum. Tomus VI. Actorum pars tertia. Volumen secundum.

Estes, James E.: Johannes Brenz and the problem of ecclesiastical
discipline. — ChH XLI, 1972, 464479,

Schilling, Heinz: Niederlindische Exulanten im 16. Jahrhundert. IThre
Stellung im Sozialgefiige und im religisen Leben deutscher und
englischer Stddte. — (Gii:) Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn (1972).
200 S. = Schriften des Vereins fiir Reformationsgeschichte CLXXXVII.

Knecht, R.J.: The early Reformation in England and France: A
comparison. — History. The Journal of the Historical Association
LVII, 1972, 1-16.

Groot, Aart de: Die ,Catechesis Christina* von Jacobus Palaeologus
<1574), — NAKG LIII, 1972, 97—118.

8. Neuere Zeit

Ernst, Cécile: Teufelsaustreibungen. Die Praxis der kath. Kirche im
16. u. 17. Jahrhundert. — Bern, Stu, Wien: Huber (1972). 147 S.
Kelley, Donald: Martyrs, myths, and the massacre: The background

of St. Bartholomew. — The American Historical Review LXXVII,
1972, 13231342,
La nuit de la Saint-Barthélemy. Assemblée du Désert du 3 septembre

1972 sous la présidence de M. André Chamson. — BSHPF CXVIII,
1972, 467—482,

Labarthe, Olivier: Le changement du mode de présidence de la
Compagnie ¢1578—1580>. — ZSKG LXVII, 1972, 160-186.

Seifert, Arno: Der Bischof von Eichstdtt und die Universitdt Ingol-
stadt in den Konkordatsverhandlungen der Jahre 1580-1584. — Zeit-
schrift fiir bayer. Landesgeschichte XXXV, 1972, 972-1031.

Briels, J.: Biografische aantekeningen betreffende Zuidnederlandse
onderwijskrachten in Noordnederland 1570-1630. — AGKatKN XIV,
1972, 277—298.

Nuntiaturberichte aus Deutschland nebst ergéinzenden Akten-
stiicken. Die Kolner Nuntiatur. Band V, 1. Erster und zweiter Halb-
band: Nuntius Antonio Albergati (1610 Mai—1614 Mai>. Im Auf-
trage der Gorres-Gesellschaft bearbeitet von Wolfgang Reinhard. —
Mchn, Pad, Wien: Schéningh 1972. LVII, 1068 S., 1 Karte, 6 Taf.

Hummel, Carz: Uber die Wiederherstellung der geistlichen Landes-
hoheit im Hochstift Hildesheim im Jahre 1643. — Ditzese Hildesheim
XL, 1972, 83—116.

Arce, Agustin: Lars Skytte, Luterano, diplomdtico, Franciscano. —
AFrH LXV, 1972, 415—474.

Die Protokolle der Propagandakongregation zu deutschen Ange-
legenheiten 1657—1667. Diasporasorge unter Alexander VII. Heraus-
gegeben von Hermann Tiichle. — Pad: Bonifacius-Dr. 1972. 219 S.

Ziegler, Alois: Thomas Wilson, Bischof von Sodor und Man 1663—
1755, Ein Beitrag zur Geschichte der englischen Literatur des 18, Jahr-
hunderts. — Frb/S: Universitdtsverlag 1972. 202 S. = Seges XV.

Reimarus, Hermann Samuel: Apologie oder Schutzschriften fiir die
verniinftigen Verehrer Gottes. Im Auftr. der Joachim-Jungius-Gesell-
schaft der Wiss. hrsg. von Gerhard Alexander. Bd I-1I. — Fim: Insel-
Verlag. (1972). 967 S., 690 S.; Lw. DM 120,—.

Petschauer, Peter: Catherine the Great’s conversion of 1744. —
Jahrbiicher fiir Geschichte Osteuropas XX, 1972, 179—193.

Stiive, Holger: Quellen zur Planungs- und Baugeschichte von Vier-
zehnheiligen, 1699—1772. — Bericht des Historischen Vereins ... Bam-
berg CVIII, 1972, 364—495.

Echédnove Tuero, Alfonso, S]: La preparacion intelectual del
P. Andrés Marcos Burriel, S.J. «1731-1750,. — Hispania Sacra XXIII,
1970, 81—191; XXIV, 1971, 45-185.

Lavagne d'Ortigue, X.: Hervé-Julien Le Sage
APraem XLVIII, 1972, 327—364.

Hein, Lorenz: Franz von Baader und seine Liebe zur Russischen
Orthodoxen Kirche. — Kyrios, N. F. XII, 1972, 31—59.

Welch, Claude: Protestant thought in the nineteenth century. I: 1799—
1870. — NH: Yale Univ. Pr. 1972. 325 p.; $ 12,50.

Conzemius, Victor: Propheten und Vorldufer. Wegbereiter des neu-
zeitlichen Katholizismus. — (Zi, Eins, Kdln:) Benziger Verl. (1972).
323 S.; kart. DM 29,80.

Bigler, Robert M.: The politics of German Protestantism. The rise
of the Protestant Church elite in Prussia, 1815—-1848. — Berkeley, Los
Angeles, Lo: Univ. of California Pr. 1972. XIV, 300 p.; £ 8,75.

Bertoli, Bruno: Sinodi convocati e sinodi differiti nel Veneto
durante il pontificato di Pio IX. — RSCI XXVI, 1972, 1-18.

Winter, Eduard und Maria Winter: Domprediger Johann Emanuel
Veith und Kardinal Friedrich Schwartzenberg. Der Giintherproze8 in
unverdffentlichten Briefen und Akten. — Wien, Kéln, Graz: Béhlau
in Komm. 1972. 178 S., 4 S. Abb., S. 5-6 Faks. = Verdffentlichungen
der Kommission fiir Geschichte der Erziehung u. des Unterrichts XIII
= Usterreich. Akademie der Wissensch. Phil.-hist. Klasse. Sitzungs-
berichte CCLXXXII, 2; kart. Osch 196,—.

Vallin, Pierre, SJ: Un Toulousain théclogien de Mgr Maret au Ier
Concile du Vatican: Jules Fatre d'Envieu. — BLE LXXIV, 1973, 36-52.

The Church of England: 1815-1948; a documentary history, Ed.
by R. P. Flindall. — Lo: SPCK 1972. XII, 498 p.; £ 5,—.

Gnilsen, Harald: Ecclesia militans Salisburgensis. Kulturkampf in
Salzburg, 1848—1914. — Wien, Salzburg: Geyer 1972. V, 501 8. — Ver-
offentlichungen des Historischen Instituts der Univ. Salzburg II.

Gatz, Erwin: Das erste Vatikanische Konzil und die soziale Frage. —
AHC III, 1971, 156—173.

«1757—1832,. —

9. Neueste Zeit

Weber, Wilhelm: Wilhelm Hohoff <1848—1923). Leben und national-
dkonomische Ideen eines sozialengagierten Paderborner Priesters. —
Paderbornensis Ecclesia ..., Festschrift fiir Lorenz Kard. Jaeger, Mchn-
Pad-Wien 1972, 569-589; S. 591-629: Bdumer, Remigius: Die Er-
richtung der mitteldeutschen Kirchenprovinz und die Erhebung des
Bistums Paderborn zum Erzbistum; S. 631—688: Héfer, Josef: Er-
innerungen an Dompropst Professor Dr. Paul Simon; S. 889-709:
Mund, Ottokar, OFM: P. Kilian Kirchhoff OFM. Ein literarisches
Werk im Dienst der Einheit von Ost- und Westchristenheit; S. 711—
746: Baumjohann, Gerhard: Welipriester des Erzbistums Pader-
born in der Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus.

Zeitgeschichte in Lebensbildern. Aus dem deutschen Katholizis-
mus des 20. Jahrhunderts. Herausgegeben von Rudolf Morsey. [u. a.]
Mit Beitrdgen von Josef Becker. — (Mainz: [Matthias-]Griinewald-
[Verl.] 1973). 320 S. mit 21 Bildseiten; Lw. DM 28,—.

Capdevila, Vicenc-Maria: El perqué de la fe. Estudi de la doctrina
d'Henri Vignon. — AST XLIV, 1971, Barc 1972, 209—295.

Valk, Hans de: Het Nijmeegse studententijdschrift “Vox Carolina"”
over de demokratie «1927—1935>. — AGKatKN XIV, 1972, 227-258.
Manning, A. F.; Het herstel van de diplomatieke betrekkingen tussen
Nederland en het Vaticaan 19401944, — AGKatKN XIV, 1972,

259-276.

Wanner, Gerhard: Kirche und Nationalsozialismus in Verarlberg. —
Dornbirn: Vorarlberger Verlagsanst. (1972). 275 S., 8 Bl. Abb. u. Faks.
= Schriften zur Vorarlberger Landeskunde IX; kart. UOSch 150,—.

McInnis, Donald E.: Religious policy and practice in communist
China: A documentary history. — NY: Macmillan 1972. XXIV, 392 p.
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IV.Missionswissenschaft und -geschichte

L’Eglise au service de la nation zairoise. Actes de la XIe assemblée
plénidre de l'épiscopat du Zaire du 28-2 au 5-3-1972. — Brux: Ed.
Max Arnold 1972. 226 p.

Pazos, Manuel R.,, OFM: Fuentes para la historia colonial de Vene-
zuela. — ATA XXXIII, 1973, 125-137.

Van Hecken, Jozef, CICM: Documentatie betreffende de missiege-
schiedenis van QOost-Mongolié. Bisdom Jé-Ho-Erh. Deel VIII. — Lv:
Missionarissen van Scheut 1973. 521 p., 1 Karte; BF 670.

Kaspar, Adelhard — Placidus Berger: Hwan Gab. 60 Jahre Bene-
diktinermission in Korea und der Mandschurei. — Miinsterschwarzach:
Vier-Tiirme-Verl. 1973. XI, 368 S. = Miinsterschwarzacher Studien XV.

Van Melckebeke, Carlo M.]., CICM: Le Petit Séminaire chinois
de Saigon. — Singapore: Cath. Central Bureau 1972. 12 p., ill.

Basetti Sani, Giulio: Il Corano pella luce di Cristo. Saggio per
una reinterpretazione cristiana del libro sacro del Islam. — Bol: Ed.
Negrizia 1972, 234 p.; Lire 2000.

Fischer, Gerd-Dieter, CSSp: Befreiung, Zentralbegriff einer neu-
orientierten lateinamerikanischen Theologie. — ThGl LXIII, 1973, 1-23.

Hoeckman, R., OP: Zo zend ik u. Over het geloof in de missie van
de Kerk., — TsGL XXVIII, 1972, 158181,

Van't Hof, Izaik P. C.: Op zoek naar het geheim van de zending.
In dialoog met wereldzendingsconferenties 1910-1963. With a sum-
mary in English. — Wageningen: Veenman & Zonen 1972. 242 p.

Kollbrunner, Fritz, SMB: Die einheimische Kirche als Konsequenz
der Katholizitdt <1919—1959;. — NZM XXIX, 1973, 10-27.

Masson, Joseph, SJ: Jusqu'a ce que soient constituées des Eglises
nouvelles. — Kerygma (Ottawa) XVIII, 1972, 35-53.

Reuter, Amand, OMI: Drei nachkonzilidre Instruktionen der S.C. Pro
Gentium Evangelizatione. — Jus Populi Dei. Miscellanea in honorem
Raymundi Bidagor. Vol. II, R 1972, 467-518.

Annuaire de I'Eglise catholique en Afrique francophone 1972-73.
Publié sous le haut patronage de I'(Euvre Pontificale de la Propa-
gation de la Foi et du Comité permanent des religieux de France. --
P: O.N.P.C. — R.F.P. (3bis, Cité d’Hauteville) 1972. 1038 p.; F 70,—.

La Conférence de Bangkok sur “Le salut aujourd’hui’’ (Dossier. —
DC LV, 1973, 210-218.

Conflit au Burundi. — Brux: Pro Mundi Vita 1973. 27 p. = Note
spéciale XXV. i
Cristianos latinoamericanos y socialismo. — Bogotd: Centro de

Estudios para el Desarrollo e Integracién de América Latina (Apar-
tado aéreo 90 790) 1972. 296 p.

Dahomey 1973. — Peuples du Monde. Magazine de la mission univer-
selle. N° 59, mars 1973, 17—36.

Erziehung und Entwicklung in Lateimamerika. — Brux: Pro Mundi
Vita 1972. 36 S. = Pro Mundi Vita XLIIL

Gheddo, Piero, PIME: Cile: una chiesa nella revoluzione. Documenti,
testimonianze, interrogazioni. — To: Gribaudi 1973. 84 p.; Lire 750.

Japan Catholic Directory. — Tokyo: Daughters of St. Paul 1972. 810 p.

Kirchen im Konflikt. Auseinandersetzungen im siidlichen Afrika. —
Missionsjahrbuch der Schweiz XXXIX, 1972, 1-128.

Plum, Dagmar: Konfliktstoff im schwarzen Kontinent. Einheimischer
Klerus und ausléndische Missionare in Schwarzafrika. — HK XXVII,
1973, 29-33.

Politik und Kirche in den portugiesischen Verwaltungsbezirken Afri-
kas. — Brux: Pro Mundi Vita 1972. 44 S. = Pro Mundi Vita XLIIL

Ribeiro de Oliveira, Pedro A.: Le catholicisme populaire en
Amérique latine. — SocComp XIX, 1972, 567—584.

Souffrant, Claude: La religion du paysan haitien. De I'anathéme au
dialogue. — SocComp XIX, 1972, 585—597.

Toaldo, Ernesto, PIME: Il missionario nel Giappone d'oggi. — Mondo
e Missione CII, 1973, 96—121.

V.Religionswissenschaftund -geschichte

Ex orbe religionum. Studia Geo Widengren XXIV mense Apr.
MCMLXXII ... oblata ... Pars I-II. — Lugduni: Brill 1972. VIII, 479 p.,
13 tab.; VIII, 464 p., 3 tab. — Studies in the history of religions
«Supplements to Numen, XXI/XXII; hfl 120; hfl 120; pars II, p.451—
464: Drynjeff, Kaarina: Bibliographica: Geo Widengren.

Pummer, Reinhard: Religionswissenschaft or religiology? — Numen
XIX, 1972, 90127,

Altenmiiller, Hartwig: Die Texte zum Begribnisritual in den Pyra-
miden des Alten Reiches. — Wiesb: Harrassowitz 1972. XII, 296 5. =
Agyptologische Abhandlungen XXIV; brosch. DM 63— [Habil.-Schrift.,
Hamburg]

Moursi, Mohamed I.: Die Hohenpriester des Sonnengottes von der
Frithzeit Agyptens bis zum Ende des Neuen Reiches. — Mchn, B: Deut-
scher Kunstverl. 1972. 186, XVI S. — Miinchener dgyptologische Stu-
dien XXVI = Miinchener Universititsschriften. Phil. Fakultat; kart.
DM 29,— [Diss., Miinchen]

Trimingham, J. Spencer: The Sufi Orders in Islam. — Ox{: Claren-
don Pr.; (Oxford University Press) 1971. VIII, 333 p., 3 tab.; £ 3,25.

Nakamura, Hajime: Faith and reason in early Buddhism and Chris-
tianity. — JESt X, 1973, 30—49.

Antes, Peter: Das Neue im modernen Hinduismus. — ZMR LVII, 1973,
99-116.

Puligandla, R. and K. Pukakka: Holiness in Indian and Western
traditions. — International journal for philosophy of religion III, 1872,
161—-175.

The historical study of African religion. Ed. by T.O. Ranger and
I.N. Kimambo. — Berkeley, Los Angeles: Univ. of California Pr. 1872.
IX, 307 p.; $ 12,95.

Platvoet, J.G.: Verschuivingen in een West-Afrikaanse godsdienst.
Hekserijbekentenissen en de opkomst van de beul-goden in de gods-
diensten van de Ashanti. — Bijdr XXXIV, 1973, 15-39.

Bianchi, U.: O EYMIIAE AIQN. — Ex orbe religionum. Studia Geo

Widengren... oblata. Pars I, Lugduni 1972, 277—286; p. 287-298:
LudinJansen, H.: Die eleusinische Weihe; p. 299-306: Brelich,
A.: Juppiter e le Idus; p. 307-311: Dumé=zil, G.: Vacuna; p. 312—
319: Sabbatucci, D.: La ‘“Trascendenza’” di Ceres; p. 323—331:
Ahlstrém, G.W.: A Nabatean inscription from Wadi Mukatteb
Sinai; p. 332—346: Bergman, J.: Decem illis diebus. Zum Sinn der
Enthaltsamkeit bei den Mysterienweihen in Isisbuch des Apuleius;
p. 347—354: Betz, H.D.: Ein seltsames mysterien-theologisches Sy-
stem bei Plutarch; p. 355-371: Drijvers, H.].W.: The cult of
Azizos and Monimos at Edessa; p. 372-385: Simon, M.: Theos
Hypsistos; p. 389—400: Béhlig, A.: Zur Frage nach den Typen des
Gnostizismus und seines Schrifttums; p. 401—412: Colpe, C.: Die
Formulierung der Ethik in arabischen Manichder-Gemeinden; p. 413—
423: Frickel, J.: Eine neue Deutung von Gen. 1, 26 in der Gnosis;
p. 424-429: Frye, R.N.: The Cologne Greek Codex about Mani;
p. 430—439: Grant, R.M.: Manichees and Christians in the third
and early fourth centuries; p. 440-448: Haardt, R.: Gnosis und
Freiheit. ,Die Gnosis ist Freiheit“. (Evangelium nach Philippus 132, 10>.
Einige Bemerkungen zur Exposition des Problems; p. 449—456: Krau-
se, M.: Aussagen iiber das Alte Testament in z.T. bisher unver-
6ffentlichten gnostischen Texten aus Nag Hammadi; p. 457—470:
Pearson, B.A.: Jewish haggadic traditions in the Testimony
of Truth from Nag Hammadi «CG IX, 3); p. 471-479: MacRae, G.:
A Nag Hammadi tractate on the soul.

Festugiére, A[ndré] J[ean], S]: Etudes de religion grecque et
hellénistique. — P: Vrin 1972. 301 p. = Bibliothéque d’histoire de
la philosophie; F 39,—.

Kerényi, Karl: Zeus und Hera, Urbild des Vaters, des Gatten und
der Frau. — Leiden: Brill 1972. X, 157 S. = Studies in the history
of religions «Supplements to Numen» XX; hfl 58,—.

VI. Religionsphilosophie

Fdh, Hans Luis: Johannes Duns Scotus. Die Einfachheit Gottes. Ordina-
tio I, d. 8, pars 1, q. 1—4 iibersetzt und erklidrt. — FStudien LII, 1970,
137—183; LIV, 1972, 209—357.

Friantzki, Ekkehard: Nikolaus von Kues und das Problem der abso-
luten Subjektivitit. — Meisenheim am Glan: Hain 1972. 186 S. =
Monographien zur philosophischen Forschung XCII; kart. DM 32,—
[Diss., Mainz]

Schnarr, Hermann: Modi essendi. Interpretationen zu den Schriften
De docta ignorantia, De coniecturis und De venatione sapientiae von
Nikolaus von Kues. — Mstr: Aschendorff (1973). XII, 172 S. = Buch-
reihe der Cusanus-Gesellschaft V; kart. DM 32,—.

Borel, Alain: Hegel et le probléme de la finitude. — P: La Pensée
Universelle (1972). 217 p.; F 20,—.

Scholtens, (Sixtus) W.R.: De onbekende Kierkegaard. Zijn werken,
zijn gebeden. — (Baarn:) Ten Have (1972). 188 blz.; hfl 11,50.

Bakker,].T.—H.].Heering— G.Th. Rothuizen: Ludwig Feuer-
bach — Profeet van het atheisme. De mens, zijn ethiek en religie. —
Kampen: Kok 1972. 210 blz.; hfl 20,50.

Brechtken, Josef: Die Wirklichkeit Gottes in der Philosophie Ludwig
Feuerbachs. — TFil XXXV, 1973, 87—-108.

Hummel, Gert: Geschichte und Natur. Ludwig Feuerbachs Philosophie
als Anfrage an die Theologie der Gegenwart. — Christsein in einer
pluralistischen Gesellschaft ..., Hbg (1971), 94-112.

Banks, Robert: Ludwig Feuerbach: Still “A thorn in the flesh of
modern theology”? — Evangelical quarterly XLIV, 1972, 30—46.

Goyard-Fabre, Simone: Nietzsche et la conversion métaphysique.
— P: La Pensée Universelle (1972). 222 p.; F 22,—.

De Brabander, René F.: Religion and human autonomy. Henry
Duméry's philosophy of christianity. — The Hague: Nijhoff 1972, XVI,
184 p.; hil 32,50.

High, Dallas M.: Belief, falsification, and Wittgenstein. — International
journal for philosophy of religions III, 1972, 240—250.

Sutter, Gerda: Wirklichkeit als Verhélinis. Der dialogische Aufstieg
bei Martin Buber. — Salzburg, Mchn: Pustet (1972). 201 S. = Epime-
leia. Beitrdge zur Philosophie XIX; brosch. DM 26,—. [Diss., Miinchen]

Fellermeier, Jakob: Wahrheit und Existenz bei Heidegger und Tho-
mas von Aquin. — SalzbJPh XV/XVI, 1971/1972, 39—70.

Price, H. H.: Essays in the philosophy of religion. Based on the Sarum
Lectures 1971. — Oxf: Clarendon Pr. 1972, 125 p.; £ 2,25.

Ogiermann, Helmut, SJ: Neue Aspekte marxistischer Religionskritik?
— ThPh XLVIII, 1973, 1-27.

Rossner, William, S]: The process of human intellectual love, or
spirating a pondus. — Thomist XXXVI, 1972, 39—-74.

VII. Fundamentaltheologie

Hitz, Paul: Réflexions sur la théologie en notre temps. — NRTh, A.
CIV = T. XCIV, 1972, 365—383. 673—704.

Smart, Ninian: The phenomenon of religion. — Lo: Macmillan 1972.
158 p.; £ 2,95.

Paus, Ansgar, OSB: Zur Bedeutung in religiéser Rede. — SalzbJPh
XV/XVI, 1971/1972, 83—122.

Meyer, Charles R.: The touch of God. A theological analysis of
religious experience. — Staten Island: Alba 1972. VI, 156 p.; § 4,50,
Ist Gott noch gefragt? Zur Funktionslosigkeit des Gottesglaubens.
Hrsg. von Karl Rahner, mit Beitr. von Bernhard Grom [u. a.] — Diis:
Patmos-Verl. (1973). 144 S. = Sdhriften der Kathol. Akademie in
Bayern — Patmos-Paperbadk; kart. DM 14,80. [enth.:] S. 9-55: Kern,
Walter, SJ: Uber den humanistischen Atheismus; S. 56-74: Keller,
Albert: Die Unbrauchbarkeit Gottes in einer sidkularisierten Welt;
S. 75-97: Muschalek, Georg: Die Notwendigkeit Gottes in einer
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emanzipierten Welt; S. 98-124: Grom, Bernhard: Gibt es eine neue
Religiositit?; S. 125-144: Rahner, Karl: Glaube zwischen Rationali-
tit und Emotionalitét.

Nygren, Anders: Meaning and method. Prolegomena to a scientific
philosophy of religion and a scientific theology. — Lo: Epworth Pr.
1972. XV, 412 p.; £ 5,—.

Castelli, Enrico: La critique de la démythisation. Ambiguité et foi.
Traduit de I'italien par Enrichetta Valenziani. Introduction au collo-
que international sur démythisation et idéologie. — (P:) Aubier. Ed.
Montaigne (1973). 278 p.; F 30,—.

Balthasar, Hans Urs von: Die Wahrheit ist symphonisch. Aspekte
des christlichen Pluralismus. — Eins: Johannes Verlag (1972). 164 S.
= Kriterien XXIX; kart. DM 12—,

Lafon, Guy, PSS: Raison de la foi en Jésus. — RTL III, 1972, 402—-425.

Picht, Georg: Die Dialektik von Theorie und Praxis und der Glaube. —
ZThK LXX, 19873, 101-120.

Anton, Angel, 8]: La Iglesia universal — Iglesias particulares. — EE
XLVII, 1972, 409—435.

VIII. Dogmatik

Hoenderdaal, G(errit) J(an): Dogmatiek, retoriek, dialektiek. - NThT
XXVII, 1973, 34—46.

Exposicién bibliografica internacional sobre el misterio de Dios. —
Salamanca: Secretariado Trinitario 1972. 219 p.

Pastor, Félix-Alejandro, SJ: La afirmaciéon de Dios como problema
teolégico. Teismo y dogma., — EE XLVIII, 1973, 46—63.

Schmid, Hans Heinrich: Schopfung, Gerechtigkeit und Heil. ,Schop-
fungstheologie* als Gesamthorizont biblischer Theologie. — ZThK
LXX, 1973, 1—19.

Vanneste, A.: De erfzonde. Repliek op vragen en moeilijkheden. —
Bijdragen XXXIII, 1972, 152—174; p. 174—175: Résumé.

Muschalek, Georg, S]: Gott in Jesus. Dogmatische Uberlegungen zur
heutigen Fremdheit des menschgewordenen Sohnes Gottes. — ZkTh
XCIV, 1972, 1456157,

Tromp, Sebastiaan, S]: Corpus Christi quod est Ecclesia. Pars IV:
De Virgine Deipara Maria corde mystici corporis. — R: Univ. Grego-
riana Ed. 1973. 496 p.; Lire 7000.

Wickert, Ulrich: Die Weltlichkeit des Glaubens, die historische Theo-
logie und Maria Assumpta. — Wort Gottes in der Zeit. Festschrift
Karl Hermann Schelkle zum 65. Geburtstag, Diis (1973), 378—409.

Collaqtes, Justo, S]: La Iglesia de la palabra. T. I-II. — Madr: Ed.
Catdlica 1972. XL, 593 p.; VIII, 395 p. = Biblioteca de autores cristia-
nos CCCXXXVIII/CCCXXXIX = Historia salutis. Serie de mono-
grafjas de Teologia dogmaética; pes 550,—.

Espeja, Jestis, OP: Para una renovacién de la teologia sacramental. —
CTOp‘.l. A. LXIII = T. XCIX, 1972, 217257,

Gy, Pierre-Marie, OP: Problémes de théologie sacramentaire. — MD
CX, 1972, 129-142.

Brinkman, B. R, SJ: On sacramental man. — Heythr] XIII, 1972,
871—401; XIV, 1973, 162—189.

Breuning, Wilhelm: Die Bedeutung der Taufe fiir die Einiibung im
Christentum. — Zeichen des Glaubens. Studien zu Taufe und Firmung.
Ba'lthasar Fischer zum 60. Geburtstag, (Zii, Eins, Kéln — Frb/B, Bas,
Wien 1972), 155—172; S. 173—196: Delcuv e, Georges: Christologische
?in:l' ekklesiologische Grundlagen der Sakramente der christlichen Ini-

ation.

Beinert, Wolfgang: Die ekklesiale Dimension der christlichen Busse. —
Catholica XXVII, 1973, 45—68.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Bewegung

Fouyas, Methodios: Orthodoxy, Roman Catholicism and Anglicanism.
— Lo, NY, Toronto: Oxford University Pr. 1972. XXI, 280 p.; £ 4,50.

Pfls. ter, Paul F.: Ein Sdkulum alt-katholischer kirchlicher Selbstver-
wirklichung. Eine positiv-kritische Bilanz. — ThQ CLII, 1972, 256—268.

Die Kirchen der Welt. Band X: Die Unierten Kirchen. Hrsg. von John
Webster Grant. — Stu: Evangel. Verlagswerk (1973). 375 S.; Lw. DM 37,50.

Rylaarsdam, Coert J.: Jewish-Christian relationship: The two cove-

5 nanishand thte %18?“11;:}: of christology. — JESt IX, 1972, 249—268.

ron orst, A. J.: enagoras I. — pionier der .-
XXVII, 1973, 47—70. = : g e

Meyer, Harding: Luthertum und Katholizismus im Gespréch. Ergeb-
nisse und Stand der katholischen lutherischen Dialoge in den USA
und auf Weltebene. — Fim: Lembeck; Ffm: Knecht (1973). 177 8. —
Ukumemsqxe Perspektiven III; kart. DM 15,—.

Non official ecumenical consultation between theologians of the
Oriental Orthodox Churches and the Roman Catholic Church, Vienna-
Lainz september 7—12, 1971, Published on behalf of the ecumenical
foundation Pro Oriente, Vienna. Ed. by Otto Mauer. — Vienna:
Thomas-Morus-Pr, im Verl. Herder 1972. 190 p. — Wort und Wahr-
heit. Suppl. issue I; kart, DM 10,—.

B avaud, Georges: Le mystére de la justification. Essai de dialogue
: nacum{:mque. — FZPhTh XIX, 1972, 127—143.

Visser't Hooft, W. A.: Hat die kumenische Bewegung Zukunft?
Berkelbach van der Sprenkel-Vortrige gehalten zu Utrecht am 17. und

5 1118: lefB.i 19721\1— (gekRu XXII, 1973, 133—182.

chilfers, Norbert: Warum stagnie i -

: e gniert die Okumene? — UnSa XXVIII,
asper, Walter: Okumenischer Konsens iiber das kirchliche Amt? —
Std‘Z.‘Bd CXCI = Jg XCVIII, 1973, 219—230; S. 231—239: Bacht,
ﬂemr.lch, S[: Amtsverstindnis und Abendmahlsgemeinschaft. Ein Be-
fmht iiber die_ Entwicklung seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil.

Mihlen, Henberts Modelle der Einigung. Auf dem Wege zu einem
universalen Konzil aller Christen. — Catholica XXVII, 1973, 111-134.

Echlin, Edward, SJ: Unity, without absorption. — JESt IX, 1972, 51—72.

X.Moraltheologie

Manipolazione e futuro dell'uomo. IV. congresso dei teologi mo-
ralisti <Ariccia, 4/7 aprile 1972>. — Bologna: Edizione Dehoniane
(1972). 308 p. = Studi e ricerche XV; Lire 3000.

Fraling, Bernhard: Glaube und Ethos. Normfindung in der Gemein-
schaft der Glaubigen. — ThGl LXIII, 1973, 81—105.

Ermecke, Gustav: Das Problem der Universalitit oder Allgemein-
giiltigkeit sittlicher Normen innerweltlicher Lebensgestaltung. — MThZ
XXIV, 1973, 1—24.

Cua, Antonio S.: Relevance of moral rules and creative agency. —
NewSchol XLVII, 1973, 1-21.

Weber, Helmut: Todsiinde — ldBliche Siinde. Zur Geschichte der Be-
griffe. — TrThZ LXXXII, 1973, 93—119.

Ulrich, Ferdinand: Ethos als ontologische Struktur der Mitmensch-
lichkeit. — SalzbJPh XV/XVI, 1971/1972, 179—229.

Renatus a Cosio, OFMCap: De iuris ad ethicam habitudine. —
Laurentianum XIII, 1972, 68—102.

Hoffmann, Johannes: Praktizierende Katholiken zwischen Kirche und
Gesellschaft. Ein Beitrag zu Problemen der Moralverkiindigung. —
Diis: Patmos-Verl. (1973). 278 S. = Themen und Thesen der Theolo-
gie; kart. DM 24,— [Diss., Bonn]

Ell, Ernst: Dynamische Sexualmoral. Psychologische Grundlagen, moral-
theologische Folgerungen, praktische Auswirkungen. — (Zii, Eins, Kéln:)
Benziger (1972). 230 S.; sfr 19,80.

Zalb a, Marcellinus, S]: Moralitas abortus in doctrina Sancti Thomae. —
DoctCom XXV, 1972, 105—127.

Gardner, R. F. R.: Abortion: The personal dilemma. A christian
gynaecologist examines the medical, social and spiritual issues. —
GrR: Eerdmans 1972. 288 p.; § 5,95.

Tettamanzi, Dionigi: L'attuale problematica morale giuridica sull’
aborto. — SC C, 1972, 163—190.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Bibliographia internationalis spiritualitatis. A Pontificio Instituto
Spiritualitatis O.C.D. edita. IV: 1969. — R: Ed. del Teresianum 1972.
XVI, 466 p.; Lire 9000.

Villegas, Fernando: La “Regula cuiusdam Patris ad monachos”. Ses
sources littéraires et ses rapports avec la “Regula monachorum” de
Colomban. — Revue d’histoire de la spiritualité XLIX, 1973, 3—36.

Schiitzeichel, Rudolf: Die Macht der Heiligen. Zur Interpretation
des Petrusliedes. — Festschrift Matthias Zender. Studien zu Volks-
kultur, Sprache und Landesgeschichte. Bd II, Bonn (1972), 309—320;
S. 321-330: Torsy, Jakob: Altar- und Kirchenpatrozinien des hl
Johannes von Nepomuk in der Erzditzese Koln im 18. Jahrhundert;
S. 331-335: Balint, Sandor: Die altungarische Verehrung der heili-
gen Margarete von Antiochien; S. 336-346: Diinninger, Josef:
Sprachliche Zeugnisse iiber den Kult der Vierzehn Nothelfer im 14.
und 15. Jahrhundert; S. 347—355: Fellenberg gen. Reinold, Josef:
Gestalt und Wandel volkstiimlicher Heiligenverehrung im siidlichen
Westfalen; S. 356—383: Dietz, Josef: St. Helena in der rheinischen
Uberlieferung (mit 7 Abb.); S. 384-394: Frauenknecht, Gertrud:
Die evangelische Pfarrkirche Veitsbronn als Ziel einer Wallfahrt;
S. 395-411: Meertens, Pieter ].: Vorreformatorische Relikte in den
reformatorischen Niederlanden; 8. 412—434: Lewald, Ursula: Uber
Schutzblattamulette (mit 12. Abb.); S. 435—446: Kretzenbacher,
Leopold: Zeugnis der stummen Kreatur. Zur Ikonographie eines Mi-
rakels der Nikolaus von Tolentino-Legende; S. 447—454: Hain, Ma-
thilde: ,In Abrahams SchoB“. Eine volkskundliche Skizze zu einem
groBen Thema (mit 8 Abb.); S. 455-464: Rasmussen, Holger: Der
schreibende Teufel in Nordeuropa (mit 8 Abb.).

De Lega, Giovan Domenico: Vita e miracoli di s. Giacomo Marca
«<1393/4—1476>. (Poema in ottova rima). Con introduzione e note di
P. Girolamo Mascia, O.F.M. — Nap: Ed. “Cenacolo Serafico” (1971).
LII, 214 p.; Lire 3000.

Combes, André: Essais sur la critique de Ruysbroeck par Gerson.
Tome IV, 2: L'évolution spontanée de la critique gersonienne. — P:
Vrin 1972. 329 p. = FEtudes de théologie et d’histoire de la spiri-
tualité VI; F 60,—.

Wagner, Renata: Ein niicz und schone ler von der aygen erkantnuB.
Des Pseudo-Johannes von Kastl “Spiritualis philosophia” deutsch.
Text und Untersuchungen. — Mchn: Beck 1972. VII, 239 S. = Miinche-
ner Texte und Untersuchungen zur deutschen Literatur des Mittel-
alters XXXIX; Lw. DM 48,— [Diss., Miinchen. Uberarb.]

Byron, B.: Locality in the spirituality of St. Thomas Mere. — Nieuw-
koop: de Graaf 1972, 171 p. = Bibliotheca humanistica et refor-
matoria IV; hfl 60,—.

Hurtubise, Pierre, OMI: Aspects doctrinaux de la dévotion a la
Sainte Famille en Nouvelle-France. — EglTh III, 1972, 45—68.

Pernot, Michel: Etude sur la vie religieuse de la Campagne Lorraine
a la fin du XVIIe siécle. Le visage religieux du Xaintois d'aprés la
visite canonique de 1687. — Nancy 1971 (: Berger-Levrault). 156 p. =
Annales de I'Est. Publiées par la Faculté des Lettres et des Sciences
humaines de I'Université de Nancy. Mémoire XXXIX; F 22,—.

Mahfoud, G. J.,, OMI: Mémoires de 'Abdallah Quaraali, réformateur
du monachisme maronite. — Parole de 1'Orient XI, 1971, 91-120.
281-304.

MaalB, Fritz-Dieter: Mystik im Gesprdch. Materialien zur Mystik-
Diskussion in der katholischen und evangelischen Theologie Deutsch-
lands nach dem Ersten Weltkrieg. — Wii: Echter Verl. (1972). 269 S. =
Studien zur Theologie des geistlichen Lebens IV; brosch. DM 48,—
[Diss., Miinchen. Uberarb.]

Baumann, Rolf: Der Raum der Freiheit. Zum Wandel von Bedingun-
gen der Nachfolge. — Wort Gottes in der Zeit. Festschrift Karl Her-
mann Schelkle zum 65. Geburtstag, Diis (1973), 436—450; S. 451—467:
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Wulf, Friedrich, SJ: Vom Sinn und von der Verwirklichung der
evangelischen Armut heute.

Zaehner, Rlobert] Chlarles]: Drugs, mysticism and make-believe. —
Lo: Collins 1972. 223 p.; £ 1,90.

XII. Christliche Sozialwissenschaften

Dempf, Alois: Religionssoziologie -der Christenheit. Zur Typologie
christlicher Gemeinschaftsbildungen. — Mchn, Wien: Oldenbourg 1972.
224 S.; kart. DM 42,—,

Houtart, Frangois — André Rousseau: Ist die Kirche eine anti-
revolutiondre Kraft? (L’Eglise force antirévolutionnaire? De 1789 a mai
1968. De la Commune au Vietnam. De Cuba a 1I'Angola, dt.) — (Mchn:)
Kaiser; (Mz:) Griinewald (1973). 314 S. = Gesellschaft und Theologie.
Abt.: Sozialwissenschaftl. Analysen VIII; kart. DM 35,—.

Amelung, Eberhard: Die Gestalt der Liebe. Paul Tillichs Theologie
der Kultur. — (Gii:) Giitersloher Verlagshaus G. Mohn 1972. 228 S. =
Studien zur evangelischen Ethik IX; brosch. DM 48,— [Habil.-Schrift,
Marburg]

Nelson, Benjamin: Droit canon, Protestantisme et “Esprit du capi-
talisme”. A propos de Max Weber. — ASR, A. XVIII = No XXXIV,
1972, 3-23.

Wieting, Stephen G.: Myth and symbol analysis of Claude Lévi-
Strauss and Victor Turner. — SocComp XIX, 1972, 139—154; p. 155—
184: Remy : Jean: Opinion publique groupes de pression et autorité
constituée dans la vie de I’Eglise catholique. Contribution a une
théorie de la légitimité religieuse; p. 185—197: Robertson, Ro-
land and Colin Campbell: Religion in Britain: the need for new
research strategies; p. 199—211: Desroche, Henri: Pour une socio-
logie des idéations collectives; p. 213—228: Gannon, Thomas M.,
S]: In the eye of the Hurricane. Religious implications of contempo-
rary trends; p. 229-243: Estruch, Juan: L'innovation religieuse;
p. 245-261: Vrcan, Srdjan: Religion and irreligion in a socialist
society: Dilemmas of the sociological approach; p. 263—290: Lié-
nard, Georges et André Rousseau: Conflit symbolique et con-
flit social dans le champ religieux. Propositions théoriques et analyse
d'un conflit suscité par I'Action Catholique Quvriére dans le Nord
de la France; p. 291—299: Dubach, Alfred Th.: Entre la résistance
et I'adaptation: situation professionnelle du prétre en Suisse.

Neue Formen des Gemeinschaftslebens. — Brux: Pro Mundi Vita
1972. 36 S. = Pro Mundi Vita XLI.

Kridmer, Manfred: Kirche kontra Demokratie? Gesellschaftliche Pro-
bleme im gegenwirtigen Katholizismus. Mit einem Geleitwort von
Walter Dirks. — Mchn: Pfeiffer (1973). 285 S. — Experiment Christen-
tum XIV; kart. DM 24,— [Diss., FU Berlin]

The Catholic in the United States. Sociological investigations.
[By] Andrew M. Greeley [e.a.] — Wash: U.S. Cath. Conference 1972.
XVIII, 458 p.; $ 8,95.

Llinares, José A. OP: Jornadas sobre fe y cambio social en
América latina. — CTom, A. LXIII = T. XCIX, 1972, 401—441.

Borggrefe, Friedhelm: Kirche fiir die GroBstadt. Sozialtheologische
Materialien fiir eine urbane Theologie. — Hdlb: Quelle & Meyer
(1978). 163 S., 10 graph. Darst.; kart. DM 16,— [Diss., Prag]

Remy, Jean: La dynamique des espaces urbains et l'insertion des
Eglises. — RHPhR LII, 1972, 267—322; p. 323-330: Andrieux, Fran-
gois: Intégration et participation urbaines. La ville comme systéme
vécu.

Reding, Marcel: Politische Ethik. Eine Einfithrung. — Frb/B: Rombach
(1972). 363 S. = Rombach hochschul paperpack XXXIX; brosch, DM 28,—

Die Freiheit planen. Christlicher Glaube und demokratisches Be-
wuBtsein. Beitrdge aus dem Institut fiir Christliche Sozialwissenschaf-
ten Miinster. Hrsg. von Wolf-Dieter Marsch. — Go: Vandenhoeck &
Ruprecht (1971). 231 S. = Sammlung Vandenhoedck; kart. DM 22,—;
[enth. w.a.:] S. 11-18: Marsch, Woli-Dieter: Demokratie in Staat
und Gesellschaft; S. 99—128: Marsch, Wolf-Dieter: Fundamentale
Demokratisierung des BewuBtseins? Eine Problemskizze; S. 129-172:
Marsch, Wolf-Dieter: Theologiegeschichte demokratischen Den-
kens; S. 173—188: Baum o tte, Manfred: Friedrich Julius Stahls und
Richard Rothes Version des ,christlichen Staates“. Neuzeitliches Chri-
stentum und Demokratie — ein historisches Modell; S. 189—201: Demo-
kratisches Denken in der neueren evangelischen Theologie; S. 202—
227: Marsch, Wolf-Dieter: Demokratie als christlich-ethisches Prin-
zip.

Rauscher: Anton: Wider den MiBbrauch der Demokratie. — JbChr-
S0zWiss XIII, 1972, 183—204.

Bickenfdrde, Ernst-Wolfgang: Kirchlicher Auftrag und politische
Entscheidung. — Frb/B: Rombach (1973). 237 S. — Rombach hochschul
paperback LV.

XII. Kirchenrecht

Mélanges offerts a4 Pierre Andrieu-Guitrancourt. — P: Faculté de
Lroit Canonique 1973. XVII, 976 p. = Bibliothéque de la Faculté de
Droit Canonique de Paris = L'Année Canonique XVII; F 170,—;
p. XIII-XVII: Bibliographie.

Kanon. Jahrbuch der Gesellschaft fiir das Recht der Ostkirche. I: Acta
Congressus 1971. — Wien: Herder 1973. 159 S., 24 S. Abb.; kart.
DM 22,50; [enth. u.a.:] S. 35-44: Anastasiou, Ioannis: Can all the
ancient canons be valid today?; S. 45-53: Archondonis, Bartho-
omew: A common code for the Orthodox Churches; S. 54-58:
Clercq, Charles de: Ministre et sujet des sacrements dans les
anciens canons et aujourd’hui; S. 59-69: Edelby, Neophytos:
L’authentique tradition orientale et le décret de VaticanIl sur les
églises orientales catholiques; S. 70-75: Pandinjare Kanjira-
thinkal, Alphonse: The juridical status of the Syro-Malabar Church

in relation to its ancient sources; S. 76—-86: Nersoyan, Tiran: A
brief outline of the Armenian Liber canonum and its status in modern
times; S. 87-95: Rodopoulos, Panteleimon: The ancient church
canons and the New Greek church legislation; S. 96—111: Sourial,
Salib: The sources of the modern canon law (personal statute) of the
Coptic Orthodox Church; 8. 112-146: Tzadua, A. Paulos: The
ancient law of the Kings — The Fetha Nagast — in the actual practics
of the established Ethiopian Orthodox Church; S. 147-159: Zuzek,
Ivan, S]: The ancient oriental sources of canon law and the modern
legislation for Oriental Catholics.

Robleda, Olis: Capacidad juridica patrimonial de las comunidades
eclesidsticas ante el Estado en los siglos I-III. — Lex Ecclesiae.
Estudios en honor de Marcelino Cabreros de Anta, canonista Sal-
manticense, Salamanca 1972, 83—116; p. 143-169: Garcia y Garcia,
Antonio: Los estudios juridicos en la universidad medieval; p. 171—
181: Lefebvre, Charles: Un essai de codification au XVIe siécle:
Aux origines du “Septimus Liber Decretalium’ (13 juillet 1589 — 6
avril 1590>; p. 183—203;: Pifiero Carrién, José Ma.: El canonicato
como beneficio: lineas de evolucién; p. 205—-231: Mostaza Rodri-
guez, Antonio: La competencia de la Iglesia y del Estado sobre el
matrimonio en los autores postridentinos de los siglos XVI y XVII;
p. 47-66: Salazar y Abrisquieta, José de: Caricter peculiar
de la certeza en el ordenamiento juridico-canénico; p. 67—80: Fuer-
tes, José: Derecho de iniciativa; p. 235-266: Llamazares Fer-
ndandez, Dionisio: Sacramentalidad y juridicidad; p. 267—309:
Gutiérrez, Anastasio: El colegio episcopal jes de institucion
divina o eclesiastica?; p. 311-336: Sdanchez y Sadnchez, Juan:
La nueva curia diocesana. Reflexién canonico-pastoral.

Trexler, Richard C.: Synodal law in Florence and Fiesole, 1306—1518.
— CdV: Biblioteca Apostolica Vaticana 1971. VIII, 388 p. = Studi e
testi CCLXVIII; Lire 15 000.

Laurent, Vitalien: Le trisépiscopat du patriarche Matthieu Ier (1397—
1410;. Un grand procés canonique a Byzance au début du XVe siécle.
— Revue des études byzantines XXX, 1972, 5—166.

Leges Ecclesiae post Codicem Iuris Canonici editae. Collegit,
digessit notisque ornavit Xaverius Ochoa. Vol. IIl: Leges annis
19591968 editae. — R: Commentarium pro religiosis 1972; p. CXCIII—
CCXLVII, col. 3881—5454; Lire 25 000.

Entscheidungen in Kirchensachen seit 1946. Bd IX: (1967-1972;, —
B, NY: de Gruyter (1972). XIV, 343 S.; Pp. DM 98,—.

Krdmer, Peter: Dienst und Vollmacht in der Kirche. Rechtstheologische
Uberlegungen zum II. Vatikanischen Konzil. — TrThZ LXXXII, 1973,

Schauf, Heribert: Zur Textgeschichte grundlegender Aussagen aus
“Lumen Gentium” iiber das Bischofskollegium. — AkKR CXLI, 1972,
5-147,

Arbeloa, Victor Manuel: Intentos de separacién de la Iglesia y del
Estado en Espaifia. — ScriptVict XIX, 1972, 294-332.

D'Ostilio, Francesco: Istituto giuridico della esecuzione nel diritto
canonico. — Apollinaris XLV, 1972, 1434,

Metz, René: La subsidiarité, principe régulateur des tensions dans
I'Eglise. — RDC XXII, 1972, 155—176.

Colombo, Carlo: De statu personarum in Lege Ecclesiae Fundamen-
tali. — PerRMCL LXII, 1973, 59—68; p. 60—98: Coccopalmerio,
Francesco: De collegialitate episcopali in schemate emendato ¢1970»
Legis ecclesiae Fundamentalis et de collatione cum doctrina Vati-
cani II; p. 99—115: Daneels, Franciscus, OPraem: De participatione
laicorum in Ecclesiae muneribus iuxta «Schema emendatum Legis
Ecclesiae Fundamentalis».

Socha, Hubert: Die kirchliche Bewertung der ungiiltigen Ehe. — ThGl
LXIII, 1973, 23—50.

XIV.Pastoraltheologieund Katechetik

Wechsler, Fridolin: Romano Guardini als Kerygmatiker. — Pad:
Schoningh 1973, 238 S. = Schriften zur Pédagogik und Katechetik
XXII; kart. DM 14,80 [Diss., Luzern]

Clinebell, Howard J.: Klinische Methoden der Seelsorgeausbildung. —
WissPr LXII, 1973, 130—141; S. 141-160: Klink, Thomas W.: Super-
vision in der klinischen Seelsorgeausbildung; S. 161-175: Harsch,
Helmut: Ein Vergleich zwischen der pastoralpsychologischen Ausbil-
dung in Deutschland und den USA; S. 181—191: Becher, Werner —
Eberhard Burdzik, Duane Parker: Seelsorge und Supervision
im psychiatrischen Krankenhaus.

De Haes, Paul: Vorming en navorming van priesters voor de pasto-
raal. — Collationes 1972, 317—381; p. 332—348: Stevens, Jozef: Voort-
gezette vorming: ja, maar hoe?

Biemer, Ginter: Firmung. Theologie und Praxis. — Frb/B: Seelsorge-
Verlag; Wii: Echter-Verlag (1973). 111 S. = Pastorale Handreichungen
VI; kart. DM 9,80.

Stadelmann, Adolf — Gonsalv Mainberg: Auszug aus dem Getto.
Impulse einer Pfarre fiir die 70er Jahre. — Luz, Mchn: Rex-Verl. (1972).
290 S.; kart. DM 22,—.

Fernandez, Ricardo, OP: Pastoral de los medios de comunicacién
social. — CTom, A. LXIII = T. XCIX, 1972, 295—331.

Hastenteufel, Paul: Handbuch der Jugendpastoral. Bd I11: Wege in die
Welt von morgen. — Frb/B: Seelsorge Verl. (1973). 390 S.; Lw. DM 52,—.

Jentsch, Werner: Handbuch der Jugendseelsorge. Teil III: Praxis der
Jugendseelsorge: Mittel. Hlbbd 1: Information und Interpretation. —
(Gii:) Giitersloher Verl. Haus G. Mohn (1973). 597 S.; Lw. DM 68,—.

Steinkamp, Hermann: Neue Akzente in der kirchlichen Jugendarbeit?
Ein Kommentar zu zwei programmatischen Entwiirfen. — KatBl
XCVIII, 1973, 193—-207; 5. 208—216: Kro e s, Friedrich: Soll die Jugend-
arbeit in die Ganztagsschule integriert werden oder soll sie eigen-
stindig bleiben?
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Bildung als Aufgabe der Kirche. Problemskizzen und Modelle. Mate-
rialien zur Reform des kirchl. Bildungssystems. Zus. gestellt u. erldu-
tert von Gerta Scharffenorth unter Mitarb. von Hans Kratzer [u.a.] —
Witten, Ffm, B: Eckert-Verl. 1972. 319 S. = Epd-Dokumentation
VII; kart. DM 16,—.

Offele, Wolfgang [Hrsg.:] Emanzipation und Religionspddagogik. —
(Zii, Eins, Koln:) Benziger Verl. (1972). 123 5. = Unterweisen und
Verkiinden. Religionspéddagogik, Theorie und Praxis XX; kart. sfr 11,80.

Preul, Reiner: Kategoriale Bildung im Religionsunterricht. — Heid:
Quelle & Meyer (1973). 92 S. = Pidagogische Forschungen LI

Meueler, Erhard: Katechismus und Curriculum. — Diis: Patmos-Verl.
1972. 174 S. = Patmos-Religionspddagogik; kart. DM 20,— [Diss.,
Gottingen]

Hiller-Ketterer, Ingeborg — Jorg Thierfelder: Leistung und
Gerechtigkeit. Vier Modelle fiir einen bibelorientierten Religions-
unterricht in der Grundschule. — Stu: Calwer Verl.; Mchn: Késel (1972).
151 S.; kart. DM 13,50.

Zum Religionsunterricht morgen. IV: Konzeptionen und Mo-
delle zukiinftiger Praxis in berufsbildenden Schulen. Hrsg. von Wolf-
gang Schulz. — Mdchn: Pfeiffer; Wupp: Jugenddienst Verl. (1973).
487 S.; kart. DM 36,—.

Herrmann, Botho: Sexualerziehung im Religionsunterricht. Projekte
und Materialien. Unter Mitarb. von Ute Heinemann [u.a.] — Gii: Gii-
tersloher Verl. Haus G. Mohn 1971. 245 S.; kart. DM 19,80.

Sexualerziehung Croce, Walter: Sexualerziehung am Scheide-
weg (S. 11-24); Palka, Alfred: Sexualitit und Jugend in der Gegen-
wart (S. 25-43); Rotzer, Josef: Medizinisch-anthropologische As-
pekte der Sexualerziehung (S. 45-90); M e ves, Christa: Freie Liebe
im Jugendalter? Eine Kritik an modischen Empfehlungen zur Sexual-
erziehung (S. 91-105); Griindel, Johannes: Die Bedeutung der Mo-
tivation fiir die Integration der Sexualitdt (S. 107—133); Moos-
brugger, Josef: Audio-visuelle Behelfe fiir den Sexualunterricht
(S. 135-148); Hansemann, Georg: Religionsunterricht und Sexual-
erziehung (S. 149-178). — (Graz, Wien, K&ln:) Styria (1972). 176 S. =
Botschaft und Lehre (XI); kart. DM 19,80.

XV.Liturgiewissenschaft
(einschl. Kirchenmusik u. kirchl. Kunst)

Hruby, K.: La «Birkat ha mazon» — La priére d’action de grice aprés
le repas. — Mélanges liturgiques offerts au Dom Bernard Botte du
Mont César... Lv 1972, 205—222; p. 223—244: Jacob, André: Le rite
du xapmaviopdc dans les euchologes italo-grecs; p. 245-258: Jounel,
Pierre: La solennité des apdtres Pierre et Paul selon la liturgie
rénovée; p. 259-271: Kleinheyer, Bruno: Salbung bei der Bi-
schofsweihe; p. 273—293: Kretschmar, Georg: Mambre: von der
sBasilika* zum ,Martyrium*; p. 295-310: Lécuyer, Joseph: Saint
Jean Chrysostome et l'ordre du diaconat; p. 311-326: Leloir, Louis,
OSB: La priére des Péres du désert d'aprés les collections armé-
niennes des Apophtegmes; p. 327-357: Lengeling, Emil Joseph:

Vom Sinn der pridbaptismalen Salbung; p. 359—378: Martimort,
Aimé-Georges: Missels incunables d'origine franciscaine; p. 379—399:
Mossay, J.: Lintervention «angélique» dans les funérailles de
Constance 1I. Note sur Grégoire de Nazianze, Oratio V, 16; p. 401—
416: Neunheuser, B, OSB: Die klassische Liturgische Bewegung
<1909—1963; und die nachkonziliare Liturgiereform. Vergleich und Ver-
such einer Wiirdigung; p. 417—427: Nocent, Adrien, OSB: Un missel
plénier de la Bibliothéque Vallicelliana; p. 420—443: Olivar, Alexan-
dre, OSB: Quelques remarques historiques sur la prédication comme
action liturgique dans 'Eglise ancienne; p. 445-460: Pinell, Jordi,
OSB: Legitima eucharistia. Cuestiones sobre la andmnesis y la
epiclesis en el antiguo rito galicano; p. 461—476: Rasmussen,
Niels Krogh, OP: Les préfaces pascales du «Pontifical de Poitiers»
«Paris, Bibliothéque de 1'Arsenal, Ms. 227); p. 477—498: Renoux, A,,
OSB: Les lectures bibliques du rite arménien: de la Pentecote 4
Vardavai; p. 499-509: Rord orf, Willy: Le baptéme selon la Didaché;
p. 511-524: Vogel, Cyrille: Vacua manus impositio. L'inconsistance
de la chirotonie absolue en Occident; p. 525-537: Wagner, Georg:
Zur Herkunft der Apostolischen Konstitutionen.

Hannick, Christian: Studien zu den griechischen und slavischen litur-
gischen Handschriften der Usterreichischen Nationalbibliothek. — Wien,
Koln, Graz: Béhlau [in Komm.] 1972. 175 S. = Byzantina Vindobonen-
sia VI; brosch. USch 220.

Liber orationum psalmographus. Colectas de Salmos del antiguo rito
hispanico. Recomposicién y edicién critica por Jorge Pinell. — Barg,
Madr: (Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Instituto
P. Enrique Flérez) 1972. [299], 287 p. = Monumenta Hispaniae Sacra.
Serie litargica IX; pes 650.

Quecke, Hans: Palimpsestfragmente eines koptischen Lektionars (P.
Heid. Kopt. Nr. 685). — Muséon LXXXV, 1972, 5—24.

Reinerth, Karl: Missale Gibinienese. Gestalt, Ursprung und Entwick-
lung des MeDBritus der siebenbiirgisch-séchsischen Kirche im Mittel-
alter. — Kéln, Wien: Béhlau 1972. XXII, 366 S. = Siebenbiirgisches
Archiv IX; kart. DM 62,—.

Lukken, Gerard: In der Liturgie wird der Glaube auf unersetzbare
Weise Wirklichkeit. — Concilium IX, 1973, 86-93; S. 93—97: Vawter,
Bruce: Die Entwicklung des Glaubensausdrucks in der Kultgemeinde.
Im Neuen Testament; S. 97-103: Vilanova, Evangelista: Die Ent-
wicklung des Glaubensausdrucks in der Kultgemeinde. In der nach-
apostolischen Zeit; S. 104-110: Manigne, Jean-Pierre: Die Sprache
des Gottesdienstes. Die Poetik des Glaubens in der Liturgie; S. 110—
117: Ladriére, Jean: Die Sprache des Gottesdienstes. Die Perfor-
mativitit der Liturgiesprache; S. 118-125: Gilkey, Langdon: Die
Sprache des Gottesdienstes, Gott im Glauben ansprechen; S, 125—130:
Dalmais, Irénée-Henri: Der Ausdruck des Glaubens in den orien-
talischen Liturgien; S, 130—136: Hond ers, Casper: LaBt uns unsere
Siinden bekennen; S. 137—141: Power, David: Zwei Ausdriidke des
Glaubens: Gottesdienst und Theologie; S. 146—154: Schmidt, Her-
man: Glauben und Bekennen in einer areligiésen Welt.

Reifenberg, Hermann: Liturgie der Gegenwart und modernes Thea-
ter als Anti-Illusion. — BiLi XLV, 1972, 76—93.
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