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Praktische Theologie als Handlungswissenschaft.

Seward Hiltner: Preface to pastoral theology® - eine Alternative zum Handbuch der Pastoraltheologie®.

Bis sich Anfang Januar 1974 in Wien die Praktischen Theologen
des deutschen Sprachraums zu einem KongreB aus AnlaB der Ein-
richtung des ersten pastoraltheologischen Universitdtslehrstuhls

1 Hiltner, Seward: Preface to Pastoral Theology. — New York, Nashville:

Abingdon Press 1958. 240 S.

2 Handbuch der Pastoraltheclogie. Praktische Theologie der Kirche in
ihrer Gegenwart. Bd I, II 1/2, III, IV. Hrsg. von F. X. Arnold,
F. Klostermann, K. Rahner, V. Schurr, L. M. Weber. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder 1964, 1966, 1968, 1969. 447 S., 344 S,,
428 S., 677 S., 759 S. Vgl. Rez. zu Bd I: ThRv 62, 1966, 328—330.

3 Leicht iiberarbeitete Fassung des Habilitationsvortrags vor dem Fach-
bereich fiir Katholische Theologie an der Universitit Miinster vom

29, 1, 1972.

Von Rolf ZerfaB, Wiirzburg?

durch Kaiserin Maria Theresia 1174 zusammenfinden?, werden sie
auf eine stattliche Anzahl alternativer Entwiirfe ihrer Disziplin in
Geschichte und Gegenwart zuriickblicken kénnens. Zwei solche Ent-

4 Die Einladung ergeht durch die Konferenz der deutschsprachigen Pasto-

raltheologen (Sekretariat: W. Bokler, 62 Wiesbaden, Adolfsallee).

5Vgl. die Uberblicke bei W. Birnbaum, Theologische Wandlungen
von Schleiermacher bis Barth, Tiibingen 1963; H. Schuster, Die
Geschichte der Pastoraltheologie, in: Handbuch I 40-92; G. Otto,
Zur gegenwirtigen Diskussion in der Praktischen Theologie, in: Prak-
tisch-theologisches Handbuch, hrsg. v. G. Otto, Hamburg 1970, 9—24;
V. Schurr, Pastoraltheologie im 20. Jahrhundert, in: Bilanz der
Theologie im 20. Jahrhundert, hrsg. v. H. Vorgrimmler, 3 Bde, Frei-

burg 1970, III 871—435; G. R au, Pastoraltheologie, Untersuchungen zur
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wiirfe seien hier in der Absicht einer weiteren Kldrung der wissen-
schaftstheoretischen Diskussion miteinander konfrontiert: der des
gegenwiirtig wohl angesehensten und weitestverbreiteten ,Hand-
buchs der Pastoraltheologie"® und der S. Hiltners, eines amerika-
nischen Pastoralpsychologen, der in Deutschland erst im Rahmen
des Clinical-Pastoral-Training bekannt geworden ist’.

1. Der Ansatz des ,Handbuchs der Pastoraltheologie®
1.1 Darstellung und Hintergrund

,Dieses Werk hat sich®, so faBt Karl Rahner im SchluBwort
des letzten Bandes zusammen, ,als Praktische Theologie verstan-
den, d.h. es wollte den Selbstvollzug der ganzen Kirche beschrei-
ben und nicht nur pastorale Anweisungen fiir die seelsorgliche
Tétigkeit des Klerus geben"S. Es hat sich damit nicht nur von den
Handbiichern der letzten Jahrzehnte abgesetzt, sondern vom herr-
schenden Verstdndnis der Disziplin seit ihrer Entstehung. Anderer-
seits ist der ekklesiologische Ansatz des Handbuches nicht schlech-
terdings neu entwickelt worden: es enifaltet nur, was der junge
Tiibinger Pastoraltheologe Anton Graf im Jahre 1841 in seiner
JKritischen Darstellung des gegenwiirtigen Zustandes der Prak-
tischen Theologie* umriBhaft entworfen hatte.

Pastoraltheologie, so hatte Graf damals in Anlehnung an
Schleiermacher gesagt?, kann nur recht verstanden werden, wenn
die Theologie im ganzen ihr Verhéltnis zur Kirche neu iiberdenkt.
Danach ist Praktische Theologie, die Disziplin, die die Selbst-
erbauung der Kirche in die Zukunft hinein kritisch zu reflektieren
hat. In diesem Sinne macht er den Vorschlag, Theologie und in ihr
die Praktische Theologie als das wissenschaftliche SelbstbewuBt-
sein der Kirche aufzufassen, die ihrerseits dynamisch betrachtet
werden miisse ,als die Selbstiiberlieferung des Christentums zu
bestéindiger Gegenwart“!?. Diesem geschichtlich-dynamischen Wesen
der Kirche entsprechend biindele sich die wissenschaftliche Re-
flexion des GlaubensbewubBtseins, die wir Theologie nennen, dann
in drei Blickrichtungen: Wenn die Kirche ihre Herkunft reflektiert —
und das muB sie tun, um Kirche zu bleiben —, treibt sie Exegese
und Historische Theologie. Wenn sie die in allem geschichtlichen
Wandel sich durchhaltenden Wesenselemente bedenkt, betreibt sie
Systematische Theologie, d. h. Dogmatik und Moraltheologie. Wenn
sie schlieBlich dariiber nachdenkt, wie sie sich unter den je neuen
Bedingungen der Gegenwart in die Zukunft hinein aufbaut, treibt
sie Praktische Theologie.

Auch wenn das Handbuch in der Aufgliederung des Stoffes dem
Entwurf Grafs nicht mehr gefolgt ist, auch wenn es — im Gegen-
satz zu Graf — leider nicht den Mut aufbrachte, sich auch im Titel
als Handbuch der ,Praktischen Theologie® zu prédsentieren, son-
dern aus taktischen Griinden am vertrauten katholischen Etikett
»Pastoraltheologie® festhielt, hat es doch den Ansatz Grafs voll
durchgehalten und versucht, tatsdchlich das Gesamifeld heutiger

Geschichte und Struktur einer Gattung praktischer Theologie, Miin-
chen 1970. Neuansétze erértern G. Biemer — P, Siller, Grund-
fragen der praktischen Theologie; R. Bohren, Praktische Theologie,
in: ders. (Hrsg.), Einfilhrung in das Studium der evangelischen Theo-
logie Miinchen 1964, 9-32; K. Delahaye, Uberlegungen zur Neu-
orientierung der Pastoraltheologie heute, in: Gott in Welt, Festgabe
fiir Karl Rahner, 2 Bde, Freiburg 1964, II 206-218; W. Jetter, Die
Praktische Theologie, in: ZThK 64 (1967) 451—473; E. Jiingel, K.
Rahner, M. Seitz, Die Praktische Theologie zwischen Wissenschaft
und Praxis, Miinchen 1968; M. Leféb vre, Théologie pastorale et agir
ecclésial, in: NRTh 103 (1971) 363-386; Kl. Meyer zu Ustrup,
Praktische Theologie als theologische Kybernetik, in: EvKomm 2 (1969)
576-583; B. Pdschke, Praktische Theologie als kritische Handlungs-
wissenschaft, in: ThPr 6 (1971) 1-13; Plddoyer fiir eine neue Prak-
tische Theologie, in: H. E, Hess/H. E. T6dt (Hrsg.), Reform der theo-
logischen Ausbildung 3, Stuttgart 1969, 65—68.
¢ Eine Durchsicht der Besprechungen dieses fiinfbéndigen, zweieinhalb-
tausend Seiten umfassenden Werkes, fiir die ich dem Herder-Verlag zu
danken habe, fiihrte zu dem verbliffenden Ergebnis, daB die seridsen
Besprechungen in den Fachzeitschriften mit einer Hand zu zdhlen
sind; die griindlichste lieferte G. Krause in: ThPr 2 (1967) 360—371.
Vgl D. Stollberg, Therapeutische Seelsorge, Miinchen 1970, 102—
108; 203—275.
8 Handbudh IV 744,
*Vgl. H. Schuster, in: Handbuch I 56-82. Schuster macht freilich
nicht auf die Abhingigkeit von Schleiermacher aufmerksam; vgl.
Krause a.a.0. 365.

18 Die Formel stammt von Grafs Lehrer J. S. Drey; vgl. Schuster
a.a.0. 58.

kirchlicher Aktivitdten im Blick auf die Aufgaben von morgen ab-
zustecken, d. h. eine Art ,Politologie der Kirche"!! vorzulegen.

Dies geschieht im Handbuch, indem in einem ersten, als Grund-
legung bezeichneten Hauptteil vom Wesen der Kirche, von ihren
Grundfunktionen, von den Trdgern ihres Selbstvollzugs von seinen
anthropologischen Voraussetzungen in der heutigen Welt gehan-
delt wird.

Nach dieser Erdrterung der formalen Grundziige kirchlichen
Wirkens unter den Bedingungen der Gegenwart (in Bd 1 + 2) wird
das Programm dann im zweiten Hauptteil, gewissermaBen der
~Speziellen Pastoraltheologie“, im Detail durchgefiihrt. Dabei wird
zunichst der Selbstvollzug der Gesamtkirche, des Bistums und der
Gemeinde behandelt — also eine Art Systemtheorie der Kirche auf
den verschiedenen Ebenen und angesichts der jeweiligen Umwelt
entwidkelt (Bd 2 + 3). Dann wird (in Bd 4) das Verhiltnis der
Kirche zum einzelnen in den allgemeinen und in den spezifischen
Situationen menschlichen Lebens dargestellt — also soziologisch
gesprochen: das Verhdltnis von Individuum und Gesellschaft be-
handelt. Ein SchluBkapitel bemiiht sich aufzuzeigen, wie zwischen
den verschiedenen Ebenen kirchlichen Handels und den verschie-
denen Bediirfnissen der einzelnen und der Gruppen durch Planung
und Zusammenarbeit vermittelt werden muB!2. Damit riickt ein
letztes Mal in den Blidk, was Praktische Theologie nach Meinung
der Herausgeber heute vordringlich zu besorgen hat: die Planung
kirchlichen Handels fiir die Zukunft.

1.2 Die Grenzen dieses Ansatzes

Fraglos wird sich Praktische Theologie in Zukunft in dem Rah-
men vorwirtsbewegen miissen, den das Handbuch absteckt. Aber
was die Leistung dieses Werkes ausmacht — die Bewiltigung eines
unerhorten Materials unter der theologischen Leitidee verantwort-
licher Planung des kirchlichen Selbstvollzugs — erweist sich im
praktisch-theologischen Lehrbetrieb zugleich als seine groBe
Schwiche.

Es ist nicht nur der Umfang und die Uniibersichtlichkeit des
Werkes daran schuld, daB es — mit Ausnahme des ersten Bandes —
verhiltnismédBig unberiihrt in den Regalen der Theologischen Se-
minare prangt. Es sind auch nicht nur die allzu umstédndlichen und
anstrengenden hermeneutischen Voriiberlegungen, die jedem neuen
Sachkapitel vorangestellt sind, der spekulative Grundzug, um nicht
zu sagen: die systematisch-theologische Kopflastigkeit, die die
Effizienz des Handbuchs gefihrden — und zwar nicht nur bei den
Studierenden, sondern erst recht bei allen anderen Leuten der
kirchlichen Praxis, die das Buch lesen sollten. Die Hauptfrage ist,
ob ein Handbuch der Praktischen-Theologie nicht doch noch mehr
und anderes anstreben mub als eine ,existenziale" Ekklesiologie®s.
GewiB war es hdchste Zeit, daB das Handbuch die auseinander-
gefallenen pastoraltheologischen Disziplinen in einer ekklesiolo-
gischen Besinnung wieder auf ihre gemeinsame Basis zuriickgeholt
hat. Aber ist eine Ekklesiologie, die sich des dogmengeschichtlichen
Stoffes entledigt hat zugunsten einer intensiveren Erdrterung der
pastoralen Imperative, die sich aus dem Wesen der Kirche im Blick
auf die konkrete Gegenwart und in Auseinandersetzung mit ihr
gewinnen lassen, wirklich schon als Praktische Theologie
zu bezeichnen?

Wieweit hilt das Handbuch durch, was Heinz Schuster in der
Einleitung als die spezifisch praktisch-theologische Methode hin-
stellt: daB ndmlich die Anweisungen fiir den je jetzt aufgegebenen
Selbstvollzug der Kirche auf dem Hintergrund einer theologisch-
soziologischen Analyse der Gegenwart formuliert werden miissen?'
Bei allem Respekt vor dem theologischen Niveau: wie weit ver-
mittelt es, iiber allgemeinste Skizzen der pastoralen GroBwetter-
lage hinaus, empirisch abgesicherte Einsichten iiber die konkreten
Bedingungen kirchlichen Handels, wieweit befdhigt es die Leser
zur Analyse kirchlicher Praxis? Macht es nicht aus der Not, daB
solche Analysen auf empirischer Basis noch kaum in Angriff ge-
nommen worden sind, die pastoral-theologische Tugend (die keine
Tugend, sondern allemal eine Verlegenheit ist), der Praktischen
Theologie eine vorwiegend charismatisch-prophetische Rolle gegen-
iiber der Praxis zuzuschanzen? Unterscheidet sich dann die neue

11K. Rahner, in: Handbuch I 342.

12 Angefiihrt wurde dem Handbuch inzwischen als Band 5 ein Lexikon
der Pastoraltheologie, hrsg. v. F. Klostermann, K. Rahner, H. J. Schild,
Freiburg 1972.

BK.Rahner, in: Handbuch I 118.

14 Handbuch I 100-107.
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Disziplin, so kénnte man mit Gerhard Krause fragen, awirklich
wissenschaftstheoretisch von der alten Pastoraltheologie..., wenn
sie doch in ihrer wesentlichsten, der normierenden Funktion, wie
jene auf Wissenschaftlichkeit verzichten muB?“*® In dieser fiir den
Wissenschaftscharakter der Disziplin entscheidenden Frage nach
der Methode und dem hermeneutischen Ausgangspunkt praktisch-
theologischen Denkens fithrt Hiltners Ansatz einen Schritt weiter.

THE BODY OF DIVINITY
THE ORGANIZATION OF THEOLOGICAL KNOWLEDGE AND STUDY

LOGIC-CENTERED FIELDS OPERATION-CENTERED AREAS

Bible

Shepherding (Healing, Sustain-
Biblical Theology SRR I

ing, Guiding)
Pastoral Theology

History of Christianity

Historical Theology

Communicating (Learning, Real-
izing, Celebrating)
Educational and
Evangelistic Theology

Doctrine
Doctrinal Theology

Ethics
Moral Theology \| Organizing (Nourishing, Protect-
> ing, Relating)
Personality Ecclesiastical Theology

Psychological Theology

Organized by Offices
Worship and Preaching
Christian Education
Pastoral Care

Evangelism and Missions
Social Outreach

Church Administration

e .

CHRISTIAN FAITH < 2> CHRISTIAN LIFE

\/

THEOLOGY IN GENERAL

Humanities
Aesthetical Theology

History of Religions
Comparative Theology

Ete.

2. Der Ansatz Hiltners

2.1 Der wissenschaftstheoretische Ort und das Selbstverstdndnis
der Praktischen Theologie

Wie Hiltners Buchtitel zu erkennen gibt, geht es ihm um ein
.Vorwort”, eine theologisch-methodologische Einleitung in die Pa-
storalpsychologie; er méchte fiir die Praxis der seelsorglichen Be-
ratung eine grundlegende und zusammenfassende Theorie entwer-
fen'® und deshalb muB er sich iiber den Ort der Pastoralpsycholo-
gie innerhalb der Praktischen Theologie und dariiberhinaus im
Gesamt theologischen Forschens Gedanken machen. Dabei kommt
er zu einer fundamentalen Zweiteilung der theologischen Ficher!.

Die Disziplinen, die unmittelbar die gegenwirtige Praxis der
Kirche reflektieren, faBt er als den ,operation-centered branch of
theology* zusammen und stellt sie den Disziplinen gegeniiber, die
es unmittelbar nicht mit der Praxis, sondern mit der theologischen
Deutung, Legitimation und Abstiitzung dieser Praxis zu tun haben.
Sie faBt er — in Ermanglung eines besseren: Ausdrucks — als ,logic-
centered branch of theology" zusammen.

Er weiB sehr wohl, daB er sich damit von der gesamten Diskus-
sion um das Wesen der Praktischen Theologie seit Schleiermacher
absetzt, ob sie nun mit der herrschenden protestantischen Univer-
sitdtstradition vier theologische Grunddisziplinen annimmt: die
biblische, die historische, die systematische und die praktische
Theologie, oder mit Anton Graf und dem Handbuch deren drei.
Zur Rechtfertigung seiner Zweiteilung sagt er: ,Alle Versuche,

15 g.a.0. 370.
168 Hiltner, Preface 7.
17 ebda 28.

theologische Forschung einzuteilen, ohne daB man diese Grund-
unterscheidung trifft, fithren entweder zu einem Vorurteil gegen-
iiber der Praxis oder dazu, Studien, die sich mit der Praxis be-
schdftigen, von vornherein als untheologisch zu qualifizieren.
M. a. W. ich habe diese Unterscheidung nicht erfunden, sondern nur
aufgedeckt*18, Weil theologische Disziplinen nach Hiltner nicht
apriorisch etabliert werden konnen, sondern sich aus der Natur
ihres Reflexionsgegenstandes ergeben sollten, miisse sich auf die
gesamte Methodik und Theoriebildung einer Disziplin auswirken,
ob sie ihre Aufmerksamkeit unmittelbar der gelebten Praxis der
Kirche zuwende oder den sprachlichen Dokumenten, in denen sich
die Praxis der Kirche niedergeschlagen hat und an denen sie sich
mehr oder weniger ausrichtet. DaB sich angesichts der unerhdrten
Bedeutung sprachlicher Dokumente wie der Schrift oder der Dog-
men und geltenden Rechtssitze fiir das Leben der Kirche Theolo-
gie hislang vornehmlich an den im Umgang mit sprachlichen Doku-
menten entwickelten Methoden der Geisteswissenschaften orien-
tiert habe, verfithre zu der falschen Vorstellung, alle Theologie
miisse so vorgehen.

Dem gegeniiber vertritt er die Auffassung, daB da, wo die
Praxis selbst zum Ausgangspunkt theologischer Reflexion gemadcht
wird, keineswegs nur Soziologie und Psychologie am kirchlichen
Objekt betrieben werde, sondern Theologie, weil man sich den
Vorgingen christlichen und kirchlichen Lebens, die man analysieren
will, bereits mit theologischen Fragestellungen zuwende und auch
— nach Durchfithrung der Analyse selbst — mit neuen theologischen
Fragen zu den anderen theologischen Disziplinen an den runden
Tisch zuriickkehre. Die in der Praktischen Theologie zusammen-
gefaBten Disziplinen sind also nicht bloB als Umschlagplédtze syste-
matisch-theologischer Einsichten fiir die Praxis zu betrachten, als
sillegitime Kinder der Theologie, die im Grunde nur fihig sind
anzuwenden, was anderswo entdeckt worden ist und unfdhig,
selbst einen schépferischen theologischen Beitrag zu erbringen®?®.
Darin ist er sich mit dem Handbuch einig. Vielmehr sind sie als
ebenso authentische Zweige der theologischen Forschung zu be-
trachten, wie die klassischen Felder der Theologie, nur daB sie
anstelle der historisch-kritischen Methode in ihren theologischen
Reflexionsgang die empirisch-kritischen Methoden hereinnehmen.
Dies vermag Hiltner sehr viel iiberzeugender als das Handbuch im
Entwurf konkreter Forschungswege, in der Demonstration von Mo-
dellen praktisch-theologischen Denkens und Lehrens aufzuzeigen.

2.2 Perspektiven praktisch-theologischer Forschung

Wie 148t sich so verstandene praktisch-theologische Forschung
organisieren? Es geniigt sicher nicht, in den Hauptfeldern kirch-
licher Praxis — also im Bereich des Gottesdienstes oder der Kate-
chese oder der Caritasarbeit — die Methoden empirischer Sozialfor-
schung bzw. die Techniken des ,social work” anzuwenden. Man
mufl auch iiber ein Koordinatensystem verfiigen, das es erlaubt,
die konkreten Felder und Probleme kirchlicher Praxis einzuord-
nen, die Forschungsprojekte aufeinander zu beziehen und schlieB-
lich praktisch-theologische Forschung und Lehre miteinander zu
verbinden. Es bedarf also gewisser durchgiéingiger Perspektiven,
Kategorien einer bestimmten mittleren Abstraktionsebene, von
denen her sich die Vielfalt der Erscheinungsformen kirchlicher Pra-
xis ordnen und mit dem Instrumentar empirischer Wissenschaften
beschreiben ldBt.

2.2 1 Organizing

Eine erste Dimension, die sich auf solche Weise gewinnen ldBt,
bezeichnet Hiltner als Organizing. Darunter will er nicht den tech-
nischen Vorgang des Organisierens verstanden wissen, sondern das
Gesamt aller kirchlichen Vorgiinge, die sich auf den neutestament-
lichen Auftrag der Kirche zuriickfiihren lassen, das Versprengte zu
sammeln und Einheit zu stiften, Gemeinde zu bilden. Organizing
ist also fiir Hiltner nicht zuerst eine soziologische, sondern eine
theologische Dimension. Weil es dieses Ringen um Einheit als Auf-
trag der Kirche gibt, 1468t sich wissenschaftstheoretisch eine ent-
sprechende Perspektive entwidkeln, ein entsprechender Schnitt
durch die komplexe Wirklichkeit kirchlichen Handelns legen, und
deshalb sollte es auch eine theologische Disziplin geben, die die
kirchliche Praxis unter diesem Blickwinkel analysiert, also konkret
fragt, wieweit eine BuBandacht oder ein Kondolenzbesuch, eine
Mischehenverfiigung oder ein Konkordat diesem Organizing dient.

18 gbda 218.
19 gbda 219.
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Im theologischen Lehrbetrieb kann diese Fragehaltung und
Blickrichtung dann viele Materialien aufnehmen, die bisher in der
Lehre vom Gemeindeaufbau, in der Pastoralsoziologie, aber auch
z.T. im Kirchenrecht oder in der Liturgiewissenschaft behandelt
wurden.

2.2 2 Communicating

Die zweite fundamentale Perspektive praktisch-theologischen
Forschens konzentriert sich auf das Communicating: d.h. auf alle
Prozesse der Vermittlung des Evangeliums durch die Kirche. Auch
hier fithrt der Weg ,von der Perspektive zur theologischen Diszi-
plin“®, und insofern kommen hier die klassischen pastoraltheo-
logischen Ficher der Katechetik und Homiletik zum Zug, ferner
die Missionswissenschaft, die kirchliche Publizistik und Offentlich-
keitsarbeit, aber wiederum nicht eingeschrdnkt auf ihre traditio-
nellen, an den kirchlichen Funktionskomplexen gewonnenen Stoff-
bereiche, sondern es geht zugleich um eine Sensibilisierung fiir den
Zeugnischarakter allen kirchlichen Handelns.

Es geht also einerseits darum, die Praxis der Kirche in dieser
Perspektive genauer empirisch zu erforschen, z.B. die Sprache der
Verkiindigung mit den Methoden der quantitativen und qualitativen
Inhaltsanalyse aufzuhellen, die Ergebnisse und Fragestellungen der
Medienforschung mit der Theologie der Verkiindigung zu konfron-
tieren, kurz den ProzeB der Verkiindigung als ganzen, d. h. in allen
seinen Variablen und auf allen Ebenen kirchlicher Kommunikation
pastoraltheologisch zu reflektieren®!.

Es gilt auf der anderen Seite den Blick dafiir zu schirfen, daB
alles Handeln der Kirche Aussagecharakter hat — auch die Ost-
politik des Vatikans, das Engagement in der Dritten Welt, das
Bauvolumen der Pfarrhduser in der Bundesrepublik. Es gilt nicht
nur in Exerzitienvortrigen, sondern auch in der praktisch-theo-
logischen Forschung und Lehre damit ernst zu machen, daB Wahr-
heit, wenn sie vorgibt, existenzentscheidend zu sein, eben nicht
nur an der Stimmigkeit ihrer Argumente gemessen wird, sondern
an jhrer Praxis, weil solche Wahrheit eben auch als theoretische
unwahr wird, wenn sie sich zur eigenen Praxis in Gegensatz setzt.

Es geht schlieBlich auch darum, die kommunikative Kompetenz
und Effektivitdt der Kirche als des ,Reprdsentanten der Wahrheit
Gottes in der Welt“?® konkret zu férdern. '

2.2 3 Sheperding

Meint Organizing — als Dimension verstanden — den Dienst an
der Einheit und Communicating den Dienst am Evangelium, so
meint Sheperding im Sinne Hiltners den Dienst am Menschen der
in Not ist, und zwar am einzelnen und an der Gruppe. Dieser
Dienst der Kirche als ,Nothelfer* geschieht konkret in der Gestalt
des Heilens, des Stiitzens oder des Geleits, je nach dem Charakter
der konkreten Notsituation. Sheperding ist also nicht mit dem Hir-
tenamt des Pfarrers oder Bischofs gleichzusetzen und auch nicht
als eine Teilfunktion des kirchlichen Amtes zu begreifen, sondern
wie der Dienst an der Einheit und der Dienst am Wort eine durch-
gingige Dimension kirchlichen Lebens und deshalb eine ,operatio-
nale Perspektive”, unter der die Praxis der Kirche analysiert und
korrigiert werden kann. Das ist die Aufgabe der Pastoralpsycho-
logie, die nach dem evangelischen Sprachgebrauch auch von Hiltner
»Pastoraltheologie“ genannt wird.

3. Konsequenzen fiir die Praktische Theologie als Universitits-

disziplin

Mochten die drei beherrschenden Perspektiven, unter denen
Hiltner die Praxis der Kirche analysieren will, auf den ersten Blick
reichlich untheologisch erscheinen, so hat sich inzwischen gezeigt,
daB er seine Zentralbegriffe nur — gegen die verzopfte Terminologie
der Pastoralhandbiicher — bewuBt niichtern formuliert, in der Sache
aber mit einem unverwechselbar christlichen Gehalt gefiillt sehen
will. Wie Organizing und Commaunicating, so kommt auch Sheperding
nauberhalb spezifisch christlicher Seelsorge iitberhaupt nicht vor;
seine Einzigartigkeit leitet sich ab aus der Art und Weise, wie im
diristlichen Glauben Gottesbezug und Nichstenliebe eine untrenn-
bare Einheit bilden?®,

2D.Stollberg a.a.0. 239.

# Zu diesem Ansatz vgl. H. D. Bastian, Vom Wort zu den Wortern.
Karl Barth und die Aufgaben der Praktischen Theologie, in: EvTh 28
(1968) 25-55; Pastorale, Faszikel ,Verkiindigung®, Mainz 1970; Kon-
frontation — Massenmedien und kirchliche Verkiindigung (Verkiindi-
gen 3) hrsg. v. W. Massa, Stuttgart 1972,

2K.Rahner, in: Handbuch I 117—148.

BD.Stollberg a.a.0, 238,

Alle drei Perspektiven haben also eine horizontale und eine
vertikale Dimension. Als pastoraltheologische Kategorien sind sie
freilich wohl zu unterscheiden von den Kategorien kirchlichen Han-
dels in der Praxis, z.B. des Gottesdienstes oder der Unterwei-
sung®. Darin liegt nun — im Blidk auf den konkreten praktisch-
theologischen Lehrbetrieb — der Hauptimpuls Hiltners: er méchte
die einzelnen praktisch-theologischen Disziplinen nicht linger an
den institutionalisierten Feldern kirchlicher Praxis orientiert sehen,
wie das in der Liturgik, der Katechetik und Homiletik bislang der
Fall ist, so daB die von dieser Trias nicht abgedeckten Felder ver-
legenheitshalber unter der Uberschrift , Allgemeine Pastoral* zu-
sammengefalit werden, sondern er méchte von den Perspektiven
pastoraltheologischer Reflexion her die Disziplinen und Lehrstiihle
umschreiben, Es soll nicht verschwiegen werden, daB ein solches
Konzept auch seine didaktischen Probleme mit sich brichte — die
jetzige Regelung ist zundchst iibersichtlicher und auch scheinbar
praxisbezogener. Aber abgesehen davon, daB ein Liturgiker oder
Katechetiker bisheriger Ausbildung nicht iiber das Instrumentar
verfiigt, das Gesamt der Faktoren zu reflektieren, die faktisch in
den Vollziigen des Gottesdienstes oder der Katechese im Spiel
sind®, und daB er seine Disziplin im Grunde auch nur sehr prag-
matisch abzugrenzen vermag®, erméglicht Hiltners Ansatz auch
eine iiberzeugendere wissenschaftstheoretische Begriindung fiir die
Einheit der praktisch-theologischen Disziplinen. Eine praktische
Theologie, die sich in dieser Weise in dominant psychologisch oder
soziologisch oder kommunikationswissenschaftlich arbeitende Diszi-
plinen aufteilen wiirde, begriindete ibre innere Einheit nicht mehr
von daher, daB sie am Ende der theologischen Ausbildung fiir das
Pfarramt ausriistet — wie dies die Pastoraltheologie unter Stephan
Rautenstrauch tat — aber auch nicht von ihrem Interesse am je
durch die Bedingungen der Gegenwart gualifizierten Selbstvollzug
der Kirche — was u.E. Praktische Theologie im Ernst nicht von
einer theologischen Systematik unterscheidet, die ihren eigenen
Praxisbezug ernst nimmt. Vielmehr gewinnt Praktische Theologie
im Sinne Hiltners ibre Einheit aus dem gleichen Prinzip, aus dem
sie auch die Vielfalt ihrer Teildisziplinen ableitet: ndmlich aus der
Art und Weise, wie sie die eine und komplexe Wirklichkeit kirch-
licher Praxis empirisch-kritisch unter der theologischen Perspektive
des Organizing, Communicating und Sheperding angeht und zum
hermeneutischen Ausgangspunkt theologischen Fragens macht.

3.1 Konsequenzen fiir den Lehrkérper

Nach Hiltners Ansicht muB ein praktischer Theologe stets Spe-
zialist auf zwei Gebieten sein: in der Theologie und in einer der
drei Humanwissenschaften, die der Praktischen Theologie benach-
bart sind: in der Psychologie, und zwar bis hin zur angewandten
Psychologie im Beratungsdienst oder in der Psychotherapie (fiir
die Perspektive des Sheperding); oder in der Soziologie, Sozial-
psychologie, Gemeinwesenarbeit, Organisationslehre (fiir die Per-
spektive des Organizing), oder in der Kommunikationsforschung,
Publizistik, Medienforschung (fiir die Perspektive des Communi-
cating).

Die Forderung ist nicht so unerhért, wie sie auf Anhieb klingen
mag; schlieBlich garantiert sie allein in der Praktischen Theologie
das methodologische Reflexionsniveau, das seit der Rezeption der
historisch-kritischen Methode durch die Historische und Biblische
Theologie dort zu einer Selbstverstidndlichkeit geworden ist, zu
einer Bedingung der Méglichkeit verantwortlichen theologischen
Redens. Die wachsende Tendenz zum Zweitstudium unter den
Theologiestudenten ldBt auch hoffen, daB in absehbarer Zeit das
Reservoir vorhanden ist, aus dem sich solche methodisch quali-
fizierten und hinreichend spezialisierten Praktischen Theologen
rekrutieren kénnen?.

24 Im Schema in der rechten unteren Ecke aufgefiihrt.

% Diese schmerzliche Erfahrung muBten besonders die Liturgiewissen-
schaftler machen, denen nach dem Konzil die Reform buchstiblich da-
vonlief. Dann erst setzten allméhlich empirische und sozialpsycholo-
gische Studien ein, z.B. H. B. Meyer — J. Morel, Ergebnisse und
Aufgaben der Liturgiereform, Innsbruck 1969; Y. Spiegel (Hrsg),
Erinnern, Wiederholen, Durcharbeiten. Zur Sozialpsychologie des Got-
tesdienstes, Stuttgart 1972,

26 Vgl. etwa den Streit zwischen Katechetik und Homiletik, wohin die
Erwachsenenbildung ,gehore®. - 2

21 Zur Frage einer empirisch-kritischen Methode in der Theologie vgl.
H.G.Geyer —H.N.Janowski, A. Schmidt (Hrsg.), Theologie
und Soziologie, Stuttgart 1970; A. Hollw e g, Theologie und Empirie,
Stuttgart 21971.
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3.2 Konsequenzen fiir den Studiengang

Weitaus einschneidender sind die Konsequenzen fiir den Stu-
diengang selbst; denn wenn der Studierende zur kritischen Analyse
kirchlicher Praxis befdhigt werden soll, — und sei es auch nur
exemplarisch in einer der drei genannten Perspektiven, was iibri-
gens vollauf geniigen wiirde, weil die Fragehaltung in allen drei
Teildisziplinen die gleiche ist — so braucht es dazu einer Art
pastoraltheologischen ,Klinikums*, d.h. der Maoglichkeit, an Pro-
jekten praktisch-theologischer Forschung teilzunehmen und unter
Supervision in die einzelnen Hauptdimensionen kirchlicher Praxis
eingefithrt zu werden. Denn wenn das Theorie-Praxis-Verhiltnis
wirklich nicht nach der Art einer EinbahnstraBe, sondern dialek-
tisch gedacht werden muf?®8, darf auch die Aufgabe der Einweisung

#N, Greinacher, Theologie im Spannungsverhéltnis zwischen Theo-
rie und Praxis, in: P. Neuenzeit (Hrsg), Die Funktion der Theologie
in Kirche und Gesellschaft, Miinchen 1968, 156—170; W. Eisinger,
Die Praktische Theologie zwischen Wissenschaft und Praxis, in: H.
Siemers u. H. R. Reuter (Hrsg.), Theologie als Wissenschaft in der
Gesellschaft, Gottingen 1970, 13—27; H. Biining / N. Mette, Die
Funktion der Praktischen Theologie in der theologischen Ausbildung,

in die Praxis der Kirche von der Praktischen Theologie nicht so
kategorisch abgelehnt und aus dem Umkreis wissenschaftlich-theo-
logischer Arbeit verbannt werden, wie das im Handbuch der Pasto-
raltheologie geschieht®®. Der Impuls, den etwa das amerikanische
Pastoral-Clinical-Training als Modell einer solchen studienbeglei-
tenden, methodisch kontrollierten Praxisanleitung auf die Theolo-
gie in den Vereinigten Staaten ausgeiibt hat, zeigt, was in Be-
wegung kommt, wenn Praktische Theologie erst den Mut hat, von
der Praxis her Theologie zu treiben®.

in: Diakonia / Der Seelsorger 1 (1970) 161—171. D. Mieth, Praxis
ohne Theorie?, in: Diakonia / Der Seelsorger 2 (1971) 150—162; F. v. d.
Oudenrijn, Kritische Theologie als Kritik der Theologie. Theorie
und Praxis bei Karl Marx — Herausforderung der Theologie, Miinchen-
Mainz 1972; N. Mette, Das Verhiltnis von Theorie und Praxis als
Problem der Praktischen Theologie, ungedr. Diplomarbeit, Miinster 1972.

#H Schuster, in: Handbuch I 105f.

30ygl, D. Stollberg a.a.0.; W. Zijlstra, Seelsorge-Training. Cli-
nical-Pastoral-Training. Miinchen 1971; W. Becher, (Hrsg), Klini-
sche Seelsorgeausbildung — Clinical Pastoral Education (Schriften der
Evang. Akademie in Hessen und Nassau 98), Frankfurt 1972.

The New English Bible with the Apocrypha. — Oxford, Cambridge:
University Press 1870, XXI, 1166 - 336 5. 8 35—

Die Verdffentlichung der vollstindigen Ausgabe der Neuen Engli-
achen Bibel (The New English Bible) bedeutet die Vollendung
eines Unternehmens, das zum ersten Male 1946 von Kirchenleuten ver-
schiedener Provenienz projektiert wurde — eines Unternehmens, das die
aktive Mitarbeit und die Beratung einer Generation erfahrener briti-
scher Gelehrter in Anspruch genommen hat. Das Ziel der Initiatoren
dieser Arbeit war es, eine Ubersetzung der Bibel in der Umgangs-
sprache der Gegenwart bereitzustellen; denn es ist lingst nicht mehr
zu {ibersehen, daB die Sprache der Authorized Version, die
schon 1611 archaisch war, fiir die meisten Englischsprechenden in vielen
Passagen immer unverstindlicher geworden ist.

Es wire jedoch falsch, anzunehmen, daB The New English
Bible nur eine moderne Fassung der Authorized Version
ist. Denn nicht nur die Sprache der letzteren ist archaisch; veraltet ist
auch nach mehr als dreieinhalb Jahrhunderten der Stand der Wissen-
schaft der urspriinglichen Ubersetzer und der folgenden Uberarbeiter.
Die neue Bibel macht sich die Entdeckung neuer Manuskripte und die
Entwicklung verfeinerter Methoden der Textkritik zunutze. Deshalb ist
die Bedeutung vieler Stellen in der neuen Ausgabe oft ebenso neu und
einleuchtend, um nicht zu sagen niichtern, wie die Sprache.

Das gewiB notwendige Wagnis einer neuen Bibellibersetzung ins Eng-
lische muB nicht nur deswegen hoch eingeschiitzt werden, weil die neue
Bibel das zugleich Vertraute und Ehrwiirdige der alten aufhebt und in
der Sprache durch das Alltdgliche ersetzt, sondern auch weil die eng-
lische Sprache in allen ihren Schichten so tief und nachhaltig wie keine
andere der christlichen Welt von der Bibel in der Form der Authori-
zed Version beeinfluBt worden ist. Der pridgende Impuls der
Bibelsprache mag in jlingster Zeit nachgelassen haben; daB aber eine
Quelle sprachlicher Kraft und Eindringlichkeit auch gerade im profanen
Bereich abgeschnitten werden koénnte, diirfte der Sprache im ganzen
gewiB nicht zum Nutzen gereichen. -

+Therefore I say unto you, Take no thought for your life, what ye
shall eat, or what ye shall drink; nor yet for your body, what ye shall
put on. Is not the life more than meat, and the body than raiment?“,
heiBt es Matthidus 6,25 in der Authorized Version. Die neue
Ubersetzung: ,Therefore I bid you put away anxious thoughts about
food and drink to keep you alive, and clothes to cover your body.
Surely life is more than food, the body more than clothes® moder-
nisiert nicht nur, in dem sie z. B. ,meat“, dessen alte Bedeutung ,Nah-
rung® nicht mehr gelédufig ist, durch ,food* oder ,raiment" durch das All-
tagswort ,clothes“ ersetzt, sondern sie beseitigt auch die feierliche Um-
stindlichkeit des ,Take no thought etc. zugunsten einer umgangs-
sprachlichen Wendung mit ,put away“ und setzt sogar an die Stelle
des blassen, aber biblisch festgelegten ,I say unto you" das viel pri-
zisere und gebieterische ,I bid you".

Es ist kein Zweifel, daB die neue Version den Text der Bibel
wesentlich niher an unsere Alltagswelt heranriickt, als die Autho-
rized Version je gewesen ist. Sie beabsichtigt allerdings nicht,
einfach an deren Stelle zu treten, etwa in der Art, wie diese eben durch
den Akt der Autorisierung die zahlreichen Ubersetzungen vor 1600
zugleich in sich aufnahm und endgiiltig ersetzte.

Die Funktion der Neuen Bibel ist es vor allem, unser Verstindnis
zZu erweitern, nicht aber die Wirkung der dlteren Version auszuldschen.
Die klangvollen Kadenzen und die dunkel bewegende Sprache der
Authorized Version werden die Gldubigen weiterhin inspirie-
ren, so wie sie schon jahrhundertelang englisches Reden und Schreiben
geformt haben.

Miinster Elizabeth Hémberg

Lyonnet, Stanislas / Sabourin, Léopold: Sin, Redemption, and Sacrifice.
A Biblical and Patristic Study. Rom: Biblical Institute Press 1970.
XVI, 351 S. (Analecta Biblica, Vol. 48) brosch. Lit. 3900, § 6.50
Das vorliegende Werk ist in seiner Substanz gut 10 Jahre alt.

Die Einleitung iiber Wesen und Aufgabe der biblischen Theologie

gibt einen Aufsatz aus VD 34 (1956) 142—153 wieder, Teil I (Der

Begriff der Siinde in AT, LXX, Qumran, in der Katechese der

Synoptiker und der Apg, im johanneischen Schrifttum und bei Pau-

lus) und Teil II (Die Terminologie der Erlésung, Rettung, Befreiung,

Loskauf und Eigentumserwerb, Siihne, Blutopfer) sind eine eng-

lische Fassung des inhaltsreichen Skriptums St. Lyonnets De pec-

cato et redemptione, ausgenommen Kap. 3—6 des ersten Teiles

(S. 24-57), wofiir als Grundlage ein Teil des Artikels ,Péché“ des

gleichen Verfassers aus DBS 7,480-508 (letzt zitierte Literatur

darin 1962) diente.

Teil III (S. 187—289) ist eine Kurzfassung von Sabourins Ré-
demption Sacrificielle. Une enquéte exégétique. Studia. 11, Bruges
Desclée 1961 (492 Seiten). Uber dieses Werk sind lingst mehr als
ein Dutzend zum Teil eingehende Besprechungen erschienen, so
daB sich eine neue Wiirdigung der Kurzfassung eriibrigt. Sabourin
hat seine These VD 41 (1963) 154—174 zusammengefaBt. Sabourin's
Hauptthese (S. 248—256) ist, daB Paulus 2 Kor 5,21 ,Siinde” statt
.Opfer fiir die Siinde“ gebraucht hiitte; denn Paulus sprach zwar
gut griechisch, aber er dachte hebriisch und im Hebréischen hat
der Ausdruck hattd't diese Doppelbedeutung (S. 253). Sabourin
meint, Paulus habe den Korinthern vorher miindlich den Gebrauch
der alttestamentlichen Kultsprache erklart, auf jeden Fall aber hit-
ten die griechisch sprechenden Juden leicht verstehen kénnen, was
die inhaltsschwere Formel: ,Gott machte Christus zur Siinde*
bedeutete (S. 252).

Trotz mancher Zustimmung (C. Spicq, Freib. Ztschr. f. Phil. u.
Theol. 9, 1962, 443f; F. Lakner, ZKT 84, 1962, 485—488; ]. Comblin,
RHE 57, 1962, 903—807; K. Priimm, Diakonia Pneumatos I, Freiburg
1967, 346—360) mub diese These abgelehnt werden, wie schon M. E.
Boismard (RBib 69, 1962, 447—449), M. Cambe (Rev. Thomiste 64,
1964, 437—439) u.a. gezeigt haben. Der ntl Sprachgebrauch steht
dagegen; die griechisch gebildeten Leser hidtten den Doppelsinn ja
doch nicht verstanden. Selbst #ltere katholische Kommentatoren
wie Cornely, Gutjahr haben deshalb die seit dem Ambrosiaster
und vor allem durch Augustin vertretene Erkldrung peccatum =
hostia pro peccata abgelehnt. Sabourin setzt aber gerade darein
auch seinen besonderen Ehrgeiz, aufzuweisen, wie schon Origenes
diese Deutung angebahnt habe, die dann Cyrill v. Alex. u.a., be-
sonders eben die Lateiner, zur gingigen gemacht haben, mit der die
Reformatoren (die etwas stiefmiitterlich behandelt werden) ge-
brochen hitten. Diese exegesegeschichtliche Arbeit ist das Wert-
vollste an Sabourins Werk (in der englischen Fassung allerdings
stark gekiirzt). Jetzt hitte man natiirlich auch die Deutungen Didy-
mus des Blinden anfiigen kénnen, wie sie vor allem in seinem nun
laufend edierten Ps-Kommentar stehen. Der Band schlieft mit einer
Bibliography of Sacrifice in the Bible and the Ancient Near East
(S. 207—333), sowie Autoren-, Bibelstellen-, Wort- und Sachindex.
Leider fehlt ein Verzeichnis der antiken Autoren, vor allem der Viter.

Graz Johannes B, Bauer

oAkt e e R
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Preuss, Horst Dietrich: Verspottung fremder Religionen im Alten Testa-
ment. — Stuttgart, Berlin, K6ln, Mainz: W. Kohlhammer (1971). 317 S.
(Beitrdge zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament, fiinfte
Folge Heft 12, der ganzen Sammlung Heft 92) Lw. DM 76.—

Diese Gottinger Habilitationsschrift geht der Frage ,nach dem
Ermichtigungsgrund, nach den inneren Voraussetzungen der Ver-
spottung fremder Religionen in Israel" nach (S. 10). Der Verf. be-
handelt sein Thema in 9 Paragraphen.

Die beiden ersten Paragraphen sind Vorfragen gewidmet. Sie gren-
zen das Thema ab (9—12) und heben die Eigenart der Religion Israels
heraus, die den Spott iiber andere Religionen erst méglich macht (12—49):
die Einzigartigkeit Jahwes und das Bilderverbot. Keine andere Religion
in der Umwelt des AT kennt einen Anspruch auf alleinige Verehrung,
wie ihn Jahwe erhebt, oder kennt ein Verbot, die Gottheit bildlich
darzustellen.

§ 3 untersucht Texte aus der Zeit vor der Schriftprophetie auf ,spot-
tende Religionspolemik* hin (50—117): Sintfluterzihlung von J; Gen 6,14,
das der Verf. ebenfalls J zuschreibt; Gen 11,1-9; Ex 1—12; Gen 31,19—35:
1 Sam 19,10-17; Ri 6,25-31; 8,24—27; 1 Sam 5,1-5; 1 Kén 18,19-40; 2 Kon
1,1-8; Ps 8; 19 A; 29; 104; 18; 82; 89. Hier wird Religionspolemik nicht
um ihrer selbst willen getrieben, sondern immer nur in enger Verbin-
dung mit konkreten Anldssen zur Betonung der Eigenart Jahwes bzw.
der Eigenart israelitischer Gottesverehrung. Der Spott iiber fremde
Gétter oder Religionen ist nicht auf bestimmte Gattungen beschrinkt.

§ 4 befragt die vorexilische Schriftprophetie (Am; Hos; Midh; Jes
1-39; Jer), die Jesaja-Legenden in 2 Kén 18f und das Deuteronomium
nach Religionsspott (118-170). Die folgenden Paragraphen tun dasselbe
mit exilischen Texten vor und neben Deuterojesaja (Jes 57,3—13; Ez;
Gen 1,14-19: S. 170-192), mit Deuterojesaja und von ihm abhidngigen
Texten (192-247), mit nachexilischen Texten (Ps 96f; 115; 135; Chr; Est;
Dan: 248-260), mit deuterokanonischen und apokryphen Texten (Bel und
der Drache; EpJer = Bar 6; Sap 13-15; ApkAbr: 261—268). § 9 bietet eine
Zusammenfassung der Ergebnisse (269-291), deren wichtigste hier her-
ausgehoben werden sollen:

1. Das AT verspottet fremde Religionen und Gétter nicht grundsiitz-
lich, sondern aus konkretem AnlaB in bestimmten Situationen. Der Reli-
gionsspott dient dabei einerseits dem Kampf und der Abwehr gegen
fremde Einfllisse, vor allem in Zeiten, da Israel von anderen Vélkern
beherrscht wird, und andererseits dem Trost in Notzeit und dem Ver-
trauen auf den eigenen Gott, auch wenn dieser gegeniiber fremden Got-
tern der Schwiichere zu sein scheint.

2. Mit dem Spott iiber fremde Gétter ist oft deren Depotenzierung
in der Weise verbunden, daB von den Heiden ihren Géttern zugeschrie-
bene oder mit ihnen geradezu identifizierte Naturerscheinungen ,natiir-
lich* erklirt werden, wie z.B. die Gestirne in Gen 1,14-19, und daB
Attribute fremder Gdtter auf Jahwe iibertragen werden.

3. Allmihlich bildeten sich eigene Stilformen fiir den Spott iiber
fremde Gétter aus, z.B. die direkte Rede, in der atl Tradenten Heiden
selbst die Nichtigkeit ihrer Gotter bekennen lassen, die rhetorische Frage,
ob denn fremde Gétter dasselbe zu tun imstande sind wie Jahwe, der
Gebrauch der Suffixe (,mein Gott — dein/euer Gott*), die Namens-
entstellung (,Molech" u. dgl). Erst spit bildet sich eine eigene Gattung
der Verspottung der Gétzenbilder heraus.

4. Der Religionsspott erfolgt zumeist als Verspottung der Gétzen-
bilder. Die Gétter schweigen, weil sie nur das Werk menschlicher Kiinst-
ler sind. Darin zeigt sich im AT die Uberwindung der Magie, fiir die
Bild und Dargestelltes weithin identisch sind.

5. Der Spott iiber fremde Gotter ist oft eingebettet in den Rechts-
streit (7ib) zwischen Gott und den Feindvélkern. Jahwe ist der ge-
schichtsmichtige Gott, dem gegeniiber die Fremdgétter unterlegen sind
und die mit thren Vélkern seinem Gericht verfallen, Jahwe und nicht ein
fremder Gott ist es, der Israel u. U. bestraft und ins Unheil stéBt; er
allein und nicht ein scheinbar obsiegender Fremdgott kann das Schicksal
wenden und neues Heil gewihren. ,Wesentliche Eigenart Jahwes ist
nimlich, daB er Hoffnung schenkt, Hoffnung auf seine Selbstdurchset-
zung. Hoffnung aber kdnnen weder die Gotzen noch ihre Bilder geben,
welches Argument in der spottenden Polemik nicht selten und typisch
israelitisch-jahwistisch war* (290).

6. Die geschichtliche Entwicklung geht von den &lteren erzdhlenden
Texten, in denen der Spott implizit in die Erzdhlung mit einflieBt, iiber
die Propheten, die den Spott iiber die Fremdgétter in den »ib mitein-
beziehen und eigene Stilmittel fiir diesen Spott entwidkeln, zu der
spiten Weisheitsliteratur, die eine eigene Gattung Verspottung der
Gétzenbilder entwidelt und thematisch die Polemik gegen fremde Reli-
gionen reflektiert.

Eine Literaturiibersicht (202—308) und Register der hebrdischen Wér-
ter und Wendungen (309f), der besprochenen Sdhriftstellen (310-314) und
der Personen und Sachen (314-317) bilden den AbschluB.

Der Verf. hat mit dieser Arbeit einen wichtigen Beitrag zur
Religionsgeschichte Israels und zur Theologie des AT geleistet. Er
hat gezeigt, wie durch die eingehende Untersuchung eines klar
abgegrenzten einzelnen Themas, wenn man es iiber das ganze

AT hin verfolgt, neue, bisher weithin iibersehene Seiten der atl
Religion ins Blickfeld treten und so neues Licht auf das Ganze fillt.
Zwar hidtten manche vom Verf. zugrunde gelegte Texte eine ein-
gehendere literarkritische Analyse erfordert, wie etwa Gen 6,1—4,
das man wohl kaum ] zuschreiben kann; aber die meisten heran-
gezogenen Texte haben doch eine geniigend kritische Priifung er-
fahren, so daB man die Ergebnisse als gesichert beurteilen kann.
Leider ist die Lektiire des Bandes sehr ermiidend. Der eine
Grund dafiir sind die vielen Wiederholungen, in denen der Verf.
oft auf unmittelbar aufeinanderfolgenden Seiten dasselbe nur mit
anderen Worten sagt, was er eben erst umstindlich dargelegt hat.
Der andere Grund fiir die schlechte Lesbarkeit ist das zu wenig
gegliederte Druckbild. Selbst die 9 Paragraphen sind im Drucdkbild
nur wenig herausgehoben. Besser wiire eine Einteilung in Kapitel
gewesen, die dann noch durch Paragraphen hiitten unterteilt sein
miissen. So lange Paragraphen wie 3 und 4 sind ohne jede Hervor-
hebung wichtiger Abschnitte geblieben. Die gelegentlich sich finden-
den Gliederungsziffern sind drucktechnisch so unauffillig ange-
bracht, daB man sie, wenn man z. B. nachschlagen will, was Amos
oder Jesaja zum Thema zu sagen haben, leicht i{ibersieht. Zumin-
dest hitte man Kolumnentitel anbringen miissen, damit sich der
Leser leichter orientieren kann. Immerhin ist wenigstens das In-
haltsverzeichnis gut gegliedert und helfen dem Leser die Register,
das Buch entsprechend auszuwerten. So ist man dem Verfasser
fiir die griindliche Arbeit dankbar, auch wenn der hohe Kaufpreis
durch eine straffere Gedankenfithrung und dadurch mégliche starke
Kiirzung des Umfangs hitte bedeutend niedriger sein kénnen.
Miinchen Josef Scharbert

Klopfenstein, Martin A.: Scham und Schande nach dem Alten Testament.
Eine begriffsgeschichtliche Untersuchung zu den hebriischen Wurzeln
bé3, klm und hpr. — Ziirich: Theologischer Verlag (1972). 217 S. (Ab-
handlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testaments, Bd 62)
kart. DM 27.—, sfr 30.—

In vorliegender Arbeit, die von der Ev.-theol. Fakultit der Uni-
versitit Bern als Habilitationsschrift angenommen wurde, unter-
sucht der Verfasser im 1.Teil die hebrdischen Wortgruppen 563,
kim, hpr sowie gala/qalén/giqalén (pp. 15-195) und konfrontiert
seine Ergebnisse mit der bisherigen Behandlung des Themas in der
Literatur zum AT im 2. Teil (pp. 197—210). Mit dem {iblichen Stel-
len- und Literaturverzeichnis (pp. 211-217) schlieBt die Publikation.
Um den Aussageinhalt jeder Wurzel genau bestimmen zu kénnen,
wurden sdmtliche Belegstellen in ihrem Kontext analysiert, die
Wiedergabe in der Septuaginta beriicksichtigt und die altorien-
talischen Parallelen, besonders im Ugaritischen und Akkadischen,
herangezogen. Durch Unterscheidung des profanen und theolo-
gischen Gebrauchs konnten nach formgeschichtlichen Gesichtspunk-
ten die verschiedenen Uberlieferungstriger ermittelt werden. Als
wesentliche Resultate der griindlichen, in ihrer Exaktheit impo-
nierenden Untersuchung mogen notiert werden: 1. Das primér im
Sexualbereich wurzelnde bé5 bedeutet ambivalent ,sich schimen /
zu schanden werden" und erhielt erst allméhlich durch Ubertragung
auf die politische, juristische und theologische Ebene einen objektiv-
ereignishaften Aspekt; mit 5§ (= stinken) besteht keine Verbindung
und die Bedeutung ,Schwiche" kann innerhalb der b65-Gruppe nicht
nachgewiesen werden. — 2. Das aus der Rechtspraxis kommende
klm bedeutet niemals ,bloBstellen* per se, sondern ein pro-
zessuales ,Bezichtigen“ bzw. pénales ,BloBstellen, als Schuldigen
anprangern“. — 3. hpr II ist nicht im objektiven Bereich verankert,
vielmehr bezeichnet diese Wurzel die in Verlegenheit bringende
Wirkung einer peinlichen gesellschaftlichen Situation auf das Ge-
miit und die Empfindungen und bedeutet ,beschimt, scheu, ver-
legen sein“. — 4. Die in der tiglichen Umgangssprache beheimatete
Gruppe gala/qalén/qgigalén hat als Gegenbegriff zu kbd die Be-
deutung ,Geringheit, Niedrigkeit“.

Wien Walter Kornfeld
Das Neue Testament als Kanon. Dokumentation und kritische Analyse

zur gegenwdrtigen Diskussion. Hrsg. von Ernst Kdsemann. —

Goéttingen: Vandenhoedk und Ruprecht (1970). 410 S. Lw. DM 36.—,

br. DM 29.50

Die Frage nach dem Schriftkanon ist seit dem 18.]h., als man die
Geschichte seines Zustandekommens entdeckte, nicht mehr aus der theo-
logischen Diskussion wegzudenken. Hermann Strathmann hat durch sei-
nen Aufsatz ,Die Krisis des Kanons der Kirche' (1941) die Diskussion —
durch Krieg und Nachkriegszeit unterbrochen — von neuem in Gang
gebracht.
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Seitdem ist eine Fiille von Arbeiten, meist Aufsitzen, zu diesem
Thema, vor allem aus dem Raum der evangelischen Kirchen, erschienen.

Der vorliegende Band will zunéchst einmal Dokumentation sein, in-
dem er — im ersten Teil — 13 dieser Aufsiitze zusammenstellt. Uber sein
Auswahlprinzip schreibt der Hrsg. Ernst Kdsemann in der Einfiihrung:
,Ein HbéchstmaB an Information sollte mit besonders charakteristischen
und provozierenden Stellungnahmen verbunden werden® (12).

Die ausgewihlten Autoren reprdsentieren im wesentlichen die ver-
schiedenen Positionen in der Kanonfrage: H. Strathmann, W.G.
Kimmel, O. Cullmann, H. Frhr. v Campenhausen, E
Kisemann, K. Aland, H. Diem, H. Kiing, P. Lengsfeld,
H. Braun, W. Marxsen, C.H. Ratschow, W. Joest DaB
nur zwei der Autoren die katholische Theologie vertreten, kann nicht
dem Hrsg. angelastet werden. Tatsdchlich kennt die katholische Theo-
logie erst seit neuerer Zeit eine ernsthafte Beschiftigung mit dem
Kanonproblem, selbst die beiden hier abgedruckten Aufsdtze sind aus
der kontroverstheologischen Auseinandersetzung entstanden.

Der Aufsatzsammlung vorangestellt ist der Abdruck eines Aufsatzes
von Gerhard Gloege, Zur Geschichte des Schriftverstédndnisses (13—40),
der in knapper, deswegen allerdings auch oft sehr vereinfachender Form
(vgl. z.B. die vo6llig unzureichenden, z.T. falschen Ausfithrungen zur
romisch-katholischen Theologie [33.34]) den Wandel des Schriftversténd-
nisses von der Zeit der alten Kirche bis in die Gegenwart aufzuzeigen
versucht.

Den AbschluB bildet (an 15. Stelle) ,eine hermeneutische Besinnung
zum Thema ,Schrift und Tradition“ aus reformatorisch orientierter Sicht"
(10) von Gerhard Ebeling (,Sola scriptura® und das Problem der
Tradition, 282—335).

Im zweiten Teil des Buches (336—410, mit einer kurzen Zusammenfas-
sung) setzt sich der Hrsg. in einer kritischen Analyse mit den 13 Auf-
siitzen zur Kanonfrage auseinander, bezieht aber gelegentlich noch wei-
tere Arbeiten in die Diskussion ein: z.B. eine Stellungnahme der refor-
mierten Kirche Hollands (337.338), Thesen von E. Troeltsch (340), ein
Papier der 4. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung 1963
in Montreal (350.351), einen Aufsatz G. Ebelings (356-358), N. Appels
Buch ,Kanon und Kirche' (381.382) und einen Aufsatz W. Pannenbergs
(393).

Eine kritische Auseinandersetzung mit der vorliegenden Schrift
kann auf eine Diskussion der einzelnen Aufsdtze verzichten; dies
besorgt schon der Hrsg. in seiner ,kritischen Analyse". Es handelt
sich hier also um eine Kritik der Kritik. Mit dieser selbst aber ist
nur schwer ins Gespridch zu kommen, da sie der Natur der Sache
nach keine systematische Darstellung der Konzeption Kisemanns
zur Kanonfrage bietet. Kdsemann setzt sich in seiner Analyse mit
einer Fiille pluraler Positionen der verschiedensten theologischen,
kirchlichen und sprachlichen Herkunft auseinander. Infolgedessen
erweckt auch seine Analyse bisweilen den Eindrudk, heuristisch
und gewaltsam zu verfahren — wenigstens in bezug auf die kriti-
sierten Aufsétze.

Ganz konsequent allerdings ergibt sich die (oft recht harte)
Kritik von der Konzeption Kédsemanns her (wie sie am Besten in
der kurzen Zusammenfassung deutlich wird):

Der kirchliche Kanon ist eine faktische GrifBe, die in ihm ver-
sammelten Schriften sind aus dem TraditionsprozeB innerhalb der
Urkirche hervorgegangen und in der alten Kirche zur heutigen
Sammlung vereinigt worden. Die Frage nach den Selektionsprin-
zipien der alten Kirche wird nicht ernsthaft gestellt. Wenn aber
auch so ,der Kanon wirklich das Buch der Kirche ist* (401) und
als ganzer ,kirchliche Autoritét fiir sich® hat (403), 1dBt er sich doch
nicht in Ekklesiologie oder Geschichte begriinden.

Fir Kanon und Kirche gilt, daB sich alle Autoritit an der
Christi messen und richten lassen muB, weil beide nicht an die
Stelle des Evangeliums gesetzt werden konnen. In beiden spielt
sich der Kampf ab ,zwischen Gott und Abott, Christus und Anti-
christ, Glaube und Aberglaube, Kirche und Gegenkirche" (407.408).
wDer Kanon gibt das Evangelium so wieder, wie es in die Ge-
schichte eingegangen ist", so ,daB er uns in die irdische Wirklich-
keit zuriickst68t* (408).

Weil in den. Kanon nicht nur das reine Evangelium eingegangen
ist, hiilt Kdsemann an seiner schon frither vertretenen Auffassung
fest, daB der neutestamentliche Kanon ,in seiner Faktizitit alle
Konfessionen* legitimiere. ,Er legitimiert als solcher auch mehr
oder weniger alle Sekten und Irrlehren® (402).

Zwar wolle das ganze Neue Testament Christuszeugnis sein,
und christliche Verbindlichkeit kénne nur christologisch bestimmt
werden. Hier wieder komme es aber — bei der Vielzahl der neu-
testamentlichen Christologien — ,auf das christologisch Unver-
wechselbare und schlechterdings Unvermeidbare* an (404). Das
aber ,sind allein solche Aussagen, welche Botschaft und Werk des

Nazareners nicht iiberspringen und die Herrschaft des Gekreuzig-
ten bezeugen... Weil es sich so verhilt, ist die Rechtfertigung des
Gottlosen jene Mitte der Schrift, auf welche unter keinen Umstédn-
den verzichtet werden darf". Sie ist der ,Kanon im Kanon... das
Kriterium zur Priifung der Geister...” (405).

Diese Wiedergabe der Konzeption Kdsemanns ist notwendig
verkiirzend, und ebenso fragmentarisch muB eine kritische Aus-
einandersetzung mit ihr ausfallen. Dennoch seien, soweit es hier
mdoglich ist, einige Anmerkungen und Fragen erlaubt:

1. Grundsitzlich muB Kidsemann rechtgegeben werden, wenn er
die Schrift in ihrer kanonischen Relevanz christologisch begriindet
sieht. Auch der Katholik wird zugestehen miissen, daB ein in der
Geistleitung der Urkirche oder der alten Kirche begriindeter Kanon
dem einzigen Herrn, Jesus, lediglich Deuterokanonizitdt zuweisen
wiirde; um an Jesus als die Offenbarung Gottes glauben zu kén-
nen, miiBte zuerst die Kirche geglaubt werden. Der niichternen
Charakterisierung von Kirche (auch soweit sie das Neue Testament
gepridgt hat) als Corpus permixtum und der damit notwendigen
sachlichen Differenzierung zwischen Evangelium und Schrift kann
sich auch die katholische Theologie nicht einfach entziehen.

2. Bei der Beschreibung des christologischen Kriteriums will
Késemann das unverwechselbar und unvermeidbar Christologische
sachlich bestimmen. Ja: ,Man muB mit einem Satz sagen kén-
nen, was Christum treibet, oder man wird iiberhaupt nichts Ent-
scheidendes zu sagen haben” (406). Das Moment der Erfahrung
will er ausklammern: ,Was Christum treibet, wird ebenso wenig
einfach aus der Erfahrung des einzelnen, der Gruppe oder der
Kirche ablesbar. Denn die gemachten Erfahrungen widerstreiten
einander wenigstens so oft, wie sie zusanmmentreffen* (404). Sicher
ist diese Widerspriichlichkeit ein Faktum, und sie wird sich stets
von Neuem sachlich korrigieren miissen am Evangelium. Aber: Ist
man damit schon dem hermeneutischen Zirkel entronnen? Kann
nicht die durch Jesus gepredigte Rechtfertigung des Gottlosen nur
von dem als Evangelium rezipiert werden, der sie als solches
erfahren hat? Der iiberhaupt Jesus als relevant erfahren hat?
Zum Evangelium gehdren, hermeneutisch notwendig, beide Kom-
ponenten: Jesus und die Erfahrung seiner Autoritdt. Damit aber
auch Glaube des einzelnen und der Kirche. Erst auf dem Hinter-
grund dieser grundlegenden Erfahrung der Autoritdt Jesu kann
(nicht nur religionsgeschichtlich nach der Predigt Jesu, sondern
auch) nach dem Evangelium gefragt werden.

Ein Zweites: Man mag Kédsemann beziiglich seiner sachlichen
Bestimmung des Evangeliums zustimmen, wenn man bereit ist, die
zeitgeschichtlichen, in der kirchlichen Tradition liegenden Bedin-
gungen dieses Satzes von der Rechtfertigung des Gottlosen mitzu-
denken: die religitse (heute gar nicht so selbstversténdliche)
Sprache, die individualistische Frage nach dem Heil, die Privalenz
ethischen, vielleicht sogar juridischen Denkens usw. (Es ist viel-
leicht doch nicht so einfach, nur in einem Satz UnmiBverstindliches
zu sagen, Wie z. B. miiBte dieser Satz lauten, wenn er ,politisch’,
sdkular und umfassend formuliert wiirde?). Hat aber nicht gerade
aufgrund der zugesagten Rechtfertigung das Evangelium Jesu ge-
meinschaitsstiftende Wirkung? Bewahrheitet sich — in aller ge-
schichtlichen Gebrochenheit — seine befreiende Aussage nicht ge-
rade im AnstoB, in hoffendem Vorgriff nun Friede und Gemein-
schaft zwischen Juden und Heiden zu versuchen, bei aller bleiben-
den Pluralitdt? Ist damit ,Kirche* nicht auch von der Sache, vom
Evangelium, her der Ort, an dem die Kanonizitéit Jesu realisiert
(praktiziert) wird? Kurz: Ist die Entstehung des Neuen Testaments
in der Urkirche (bzw. des Alten Testaments im Volk Israel) aus-
schlieBblich die groBe Crux, oder nicht auch notwendige
Konsequenz des erfahrenen und realisierten Evangeliums, so daB
die Faktizitit des (duBeren) Kanons (als Kanon der Kirche) auch
(vom Evangelium und seinen hermeneutischen und sachlichen Im-
plikationen her) ein Moment ,dogmatischer* Qualitdt (man ver-
stehe das recht) hat?

Zwar bleibt es richtig, daB damit nicht alle in die Schrift (und
ihre Abgrenzung) eingegangenen kirchlichen Ziige in monophysi-
tischer Weise sakrosankt werden und so Schrift (Kirche) iiber Jesus
gesetzt wird. Wenn Késemann aber prinzipiell die Kanonisierung
anerkennt und sagt, daB mit der ganzen Schrift ,das Feld anvi-
siert (ist), innerhalb dessen Begegnung mit dem Evangelium in
sufficientia, claritas und perspicuitas geschah und geschehen kann®
(869), miiBte es dann nicht méglich sein, diesen Horizont der eige-
nen Realisation des Evangeliums in seiner Kanontheorie mitzube-
denken und ihm den Platz zuzugestehen, den er ohnehin hat?
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Késemann rdumt ein: ,Das Evangelium ist in der Schrift zu
finden und nicht von ihr zu l&sen, steht aber auch dort in Wider-
streit mit seinen Verkiirzungen, Erweiterungen und Verfdlschungen,
wie es das geschichtlich immer tun wird* (367). In seiner Kanon-
theorie aber ldBt er nur die Reinheit des Evangeliums zu, iiber
alles, was er nicht als zentral zu diesem gehorig betrachtet, spricht
er ein fast totales Verdikt. Wie aber, wenn es die Reinheit des
Evangeliums nirgendwo gibe, eben weil es unausweichlich nur
geschichtlich gegeben ist und formuliert werden kann (auch in dem
Satz von der Rechtfertigung)? Wenn Késemann mit der faktisch
kirchlichen (und somit auch siindigen) Gestaltwerdung des Evan-
geliums in der Schrift so hart umspringt, miiBte er nicht dann auch
einen Schritt weitergehen bis zur faktischen Gestalt Jesu? Oder
ist er sich so gewiB, daB bei Jesus die Rechtfertigung nicht nur (wie
bei der Schrift) das Zentrum der Predigt war, sondern auch alle
Rinder erfaBt hatte und in geschichtlicher puritas gegeben war?

8. Die Negligierung der Reflexion auf die eigene (subjektive
und kollektive) Erfahrung und ihre geschichtlichen Bedingungen
ist wohl auch der Grund, daB Kisemann die unbestreitbaren Plura-
lismen und Divergenzen in der Schrift so unbarmherzig scharf ins
Auge faBt. Zwar kann es nicht darum gehen, das Evangelium
harmonisierend zu verkirchlichen. Dennoch wire der Frage ge-
nauer nachzugehen, wieweit nicht doch gesagt werden kann, daB
Menschen und Gemeinden der verschiedensten Herkunft ihre Rea-
lisation des Evangeliums eben in sehr verschiedener Sprache arti-
kulieren miissen. Es geht dabei gar nicht um die Frage, ob ein
Christ heute ,mit judenchristlicher Apokalyptik an den kommen-
den Weltenrichter glaubt und sich dem Gesetz zu unterwerfen hat
oder in Christus mit der hellenistischen Mysterienfrommigkeit den
Kultgott erblickt ... oder mit Paulus die theologia crucis, mit
Johannes den iiber die Erde schreitenden Gott bekennen will oder
das alles willkiirlich kombiniert* (355). Natiirlich kann die Rezep-
tion der Schrift nicht kritiklose Ubernahme traditioneller Ver-
stehensmodelle bedeuten. Es geht zunéichst darum, ob nicht — bei
aller satzhaften und nicht aufzulésenden Pluralitit — verstehbar
ist, daB ein jiidisch denkender Jiinger anders seine letzte Be-
troffenheit durch Jesus (vielleicht gerade unter dem Aspekt des
von Kédsemann postulierten Kriteriums) zur Sprache bringen muB
als ein Mensch hellenistischer oder gnostischer oder kultischer
Tradition, ohne daB mit diesem Pluralismus in jedem Fall Kon-
fessionsschranken aufgerichtet sind. Vielleicht k&nnte sich zei-
gen, dab z B. der von Késemann herausgestellte und nicht be-
streitbare Konflikt zwischen Paulus und Jakobus (364) ,kein letz-
ter Gegensatz“ ist und wir die Zeugen vielleicht ,zu ,prinzipiell’,
zu gesetzlich* verstehen (G. Eicholz, Jakobus und Paulus, Miinchen
1953, 50.51). Vielleicht war fiir Johannes die Rezeption des Evan-
geliums von der Rechtfertigung des Siinders durch Jesus nur még-
lich unter der Vorstellung des iiber die Erde wandelnden Gottes,
fiir Leute aus der Mysterientradition unter dem Modell des Kult-
gottes.

M.a. W.: Beriicksichtigt man nicht nur das Evangelium, son-
dern auch dessen Aneignung, konnen gnostische, kultische, helle-
nistische Aussageweisen vielleicht nicht nur als satzhaft das
Evangelium verfremdend und ihm widersprechend, sondern auch
als dessen je einzig geschichtlich mogliche Adaption verstanden
werden. Vielleicht gilt diese Feststellung sogar fiir den von Kise-

mann herausgestellten Rechtfertigungssatz — oder wenigstens des-
sen Formulierung.

4. Obwohl Kasemann die Abgrenzung des Kanons prinzipiell
anerkennt, besteht er auf seiner faktischen Offenheit (eher wiirde
man die umgekehrte Formulierung erwarten). ,Der Ort, wo das
Evangelium vernommen wurde, muBte exemplarisch abgegrenzt
werden* (369). Dennoch: ,Grundsitzlich gesehen war es nicht not-
wendig, den Kanon auf das Zeugnis der Urchristenheit zu be-
schrinken® (409).

Hier sei doch die Frage erlaubt, ob nicht die Tatsache, daB die
Rechtfertigung mit Jesus zusammenhingt (und er nicht nur der
zuféllige Prediger einer auch unabhéngig von ihm giiltigen Lehre
war, worauf Késemann Wert legt), dazu zwingen muBte, der
Sammlung der Dokumente des Anfangs besondere Bedeutung zu-
zumessen. Zwar nennt auch Kisemann die Kanonabgrenzung
»weise®, ,weil kirchliche Tradition immer komplexer und undurch-
schaubarer wird, je weitere Kreise das Evangelium zieht" (409),
Do¢3’a scheint er unter dem Eindruck der Ambivalenz der (am Evan-
gelium zu richtenden) Geschichte das Gewicht so sehr auf die

negative Seite zu legen (abgesehen von seiner eigenen — ebenso
geschichtlichen — Formulierung des Rechtfertigungssatzes), daB sie
aus der Reflexion ausgeschaltet wird. Zwar gibt er zu, daB ,die
Chronologie ... fiir den Theologen nicht ganz irrelevant” sei, aber
er wirft Kiimmel vor, das ,einmalig” der Offenbarung ausschlieB-
lich zeitlich zu verstehen (345). MuB man es aber nicht wenigstens
auch zeitlich begreifen? Gewinnt nicht, spdtestens bei Jesus selbst,
Geschichte theologische Qualitdt? Und kann man nicht die Kanon-
abgrenzung der alten Kirche verstehen als gehorsamen Versuch
(immer neu ratifiziert durch die Erfahrung aller spéteren Kirchen),
sich — in aller Schwachheit — ihrem einzigen Herrn zu unterwerfen
und gerade die Rechtfertigung an ihn, den geschichtlichen Men-
schen, zuriickzubinden, indem sie — approximativ und nicht frei
von Zufédlligkeiten — die urkirchliche Literatur gesammelt hat?
Diese Anmerkungen, mehr Fragen, sind in keiner Weise er-
schopfend. Vielleicht aber kénnen sie zeigen, dafl der von Kise-
mann hrsg. Band eine informative, kritische und (im guten Sinn)
provozierende Diskussionsgrundlage bietet. Gerade katholische
Theologen sollten sich mit dieser Schrift auseinandersetzen.

Saarbriicken Karl-Heinz Ohlig

Der Ruf Jesu und die Antwort der Gemeinde. Exegetische Untersuchun-
gen. Joachim Jeremias zum 70. Geburtstag gewidmet von seinen
Schiilern. Hrsg. von Eduard Lohse gemeinsam mit Christoph
Burchard und Berndt Schaller. — Gottingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 1970. 288 S. engl. br. DM 39.—

Verspétet und fast schon iiberfédllig sei auf die Festschrift fiir den
emeritierten Ordinarius fiir NT an der Universitit Géttingen hinge-
wiesen, zu der 15 ehemalige Schiiler meist traditions- und redaktions-
geschichtliche Beitrdge geliefert haben, die thematisch und methodisch
keineswegs uniform sind; sie spiegeln vielmehr die Pluriformitit der
ntl. Exegese heute wider. Eingeleitet wird die Fs mit einer Bibliographie
bis zum Jahre 1970 (11—35), die alle fach- und populirwissenschaftlichen
Arbsiten des Geehrten enthdlt (auBer Zeitungsartikel und Referats-
rezensionen) und die durch Register (35—38) aufgeschliisselt wird. Es
folgen die akademischen Pridsente — nicht in thematischer, sondern in
alphabetisch geordneter Verfasser-Abfolge.

Chr. Burchard bezieht in seinem Aufsatz ,Das doppelte Lie-
besgebot in der frithchristlichen Uberlieferung® (39—62) zu Recht friih-
christliche Texte (Didache, Justin usw.) mit ein; Entstehungsort des
Doppelgebotes sei das ,hellenistische Judentum* (57), nicht die Verkiin-
digung Jesu. ,Der Spruch von der Ldsterung des Geistes* lautet der
Beitrag von C. Colpe (63-79), der fiir Mk 3,28f und Lk 12,10 eine
doppelte aramdische Uberlieferung annimmt, wobei im urspriinglichen
Spruch keine christologische Aussage, sondern ,eine ganz normale
Situation gemeint sein (konnte), in der ein gew&hnlicher Mensch belei-
digt wird® (75). ,Das Gleichnis vom ausgestreuten Samen* — Mk 4,39 —
wird von Chr. Dietzfelbinger (80-93) in kritischer Auseinander-
setzung mit seinem Lehrer mit beachtlichen Griinden christologisch aus-
gelegt. O. Hanssen legt in seinem wenig prézis betitelten Aufsatz
»Zum Verstindnis der Bergpredigt. Eine missionstheologische Studie zu
Mt 5,17-18" (94—111) eine Strukturanalyse der Bergpredigt vor, die er
als Auslegung des Doppelgebotes der Liebe interpretiert; die Begriffe
Mission und Gesetz bediirften einer genaueren Klidrung. Ein Spezial-
problem der Bergpredigt behandelt E. Lohse mit seiner ausgezeich-
neten Studie ,Ich aber sage euch“ (189—203), der ausschlieBlich der Vor-
geschichte und der Verwendung des Satzes nachgeht, aufschluBreiche,
bislang nicht beachtete jiidische Parallelen beibringt und wohl zu Recht
vor einem vorschnellen Riickgriff auf das messianische SelbstbewuBt-
sein Jesu aufgrund dieses Spruches warnt. ,Die Spriiche {iber Ehe-
scheidung und Wiederheirat in der synoptischen Uberlieferung® wer-
den von B. Schaller (226-246) vor allem aufgrund formgeschicht-
licher Untersuchungen nicht als — wie iiblich angenommen — kasuisti-
sche Rechtssitze der Gemeinde bezeichnet, sie sind nach ihm vielmehr
sein Stiick urchristlicher Pardnese“ (245), deren ,Sitz im Leben* die
Gemeindeunterweisung, die Didache ist. Den Ehebruch in Mk 10,11
bezieht er mit beachtlichen Griinden auf die zweite Frau. R. Storch
erkennt bei seiner engagiert vorgetragenen Untersuchung ,Was soll
diese Verschwendung? Bemerkungen zur Auslegungsgeschichte von
Mk 14,4f“ nicht nur die friihchristlichen Theologen, sondern bereits
die Evangelisten als Exegeten und Ausleger der vorliegenden Tradi-
tionen an, wobei nach ihm Joh ,das HochstmaB tendenzitser Unsach-
lichkeit bietet* (250), der in aktueller Auseinandersetzung mit einer
kostspieligen Christusverehrung gestanden habe.

Joh Problemen widmet auch H. Hegermann seine Untersuchung
»Er kam in sein Eigentum, Zur Bedeutung des Erdenwirkens Jesu im
vierten Evangelium“ (112-131). Sie stellt eine Auseinandersetzung mit
Kédsemanns Johannes-Verstindnis dar, das er mittels der joh Neu-
schopfungsvorstellung zu kritisieren und prézisieren versucht. Wihrend
er textimmanent (vorjoh Traditionen werden hier und da postuliert)
seine Gedanken entfaltet und dabei ginzlich auf Anmerkungen ver-
zichtet, fragt H. Th. Wrege in seinem an Anmerkungen fiberreichen
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Beitrag ,Jesusgeschichte und Jiingergeschick nach Joh 12,20-33 und Hebr
5,7—10% (259—288) bewubBt traditionsgeschichtlich, Nach ihm wurzelt
Joh 12,20ff im weisheitlichen und dualistisch-apokalyptischen sowie im
synoptischen Boden, wobei Hebr 5,7-10 als ntl. Vorstufe und Vorbedin-
gung der joh Aussagen erscheint (vgl. 259.277). Einem Problem aus
dem Hebr geht auch O. Hofius in seinem Beitrag ,Inkarnation und
Opfertod nach Hebr 10,19f* (132—141) nach, der zur Ldsung eines alten
Streites 10,20 als eine zwischen V.19 und V.21 eingeschobene Paran-
these beurteilt, die nicht vom Opfertod, sondern von der Inkarnation
redet.

Die paulinische Theologie ist im vorliegenden Sammelband ledig-
lich mit dem Aufsatz von C. H. Hunzinger ,Zur Struktur der
Christus-Hymnen in Phil 2 und 1. Petr 3% (142-156) vertreten. In kriti-
scher Weiterfilhrung der Thesen seines Lehrers zum Philipperhym-
nus (mit drei Strophen zu je vier Zeilen) pliidiert er aufgrund bislang
nicht gesehener atl. und gumranischer Parallelen (154f) wohl zu Recht
fiir das Kyrios-Bekenntnis in V.11 als selbstéindiger SchluBzeile.

An hermeneutischen Fragen zeigt sich K. P. Jérns Beitrag ,Die
Gleichnisverkiindigung Jesu. Reden von Gott als Wort Gottes* (157—178)
interessiert, der die linguistisch kaum haltbare These aufstellt, dab ,in
den Gleichnissen das Reden (Jesu) von Gott und Gottes eigenes Wort
struktural zusammen (fallen)* (162), womit ein hermeneutischer Aus-
weg aus der heutigen Krise zur Frage nach Gott gewiesen sei. Stérker
lexikographisch-semasiologisch ausgerichtet ist die Untersuchung von N.
Perrin: ,The Use of (napa)didévon in Connection with the Passion
of Jesus in the New Testament" (204—212), der das Verbum als terminus
technicus fiir die Passion versteht und zwar in apologetischem wund
soteriologischem Kontext. F. Rehkopf legt in seinem Beitrag ,Gram-
matisches zum Griechischen des Neuen Testamentes. Die Umarbeitung
der Grammatik BlaB-Debrunner (213—-225) als Neubearbeiter dieser
bewdhrten Grammatik eine Neufassung zum § 423 (Genit. absol.) sowie
zur bisher nicht beachteten Figur der Litotes vor. In die alte Kirchen-
geschichte zielt schlieBlich der Aufsatz von B. Lohse zu ,Meliton von
Sardes und der Brief des Ptolem#us an Flora® (179—188), der aufgrund
der neugefundenen Texte den genaueren theologiegeschichtlichen Ort
der Passa-Homilie anzugeben versucht und eine gemeinsame Tradition
fiir Meliton und Ptolemé#us vermutet.

Alles in allem in unterschiedlichem MaBe lesenswerte Beitrige.
Dennoch sollten sich Herausgeber und Verleger endlich generell dazu
entschlieBen, Festschriften — wenn iiberhaupt — nur themenorientiert
zu verdffentlichen. Nur so sind sie brauchbare Arbeitsmittel.

Miinster Hubert Frankemdlle

Neues Testament und Geschichte. Historisches Geschehen und Deutung
im Neuen Testament. Oscar Cullmann zum 70. Geburtstag. Hrsg.
von Heinrich Baltensweiler und Bo Reicke. — Tiibin-
gen: J. C. B. Mohr 1972, VIII, 344 S., Lw. DM ?

Die vorliegende Festschrift versteht sich als Ergénzung zu den
beiden vorausgegangenen Festschriften (Neotestamentica et Patri-
stica, 1962 hrsg. v. W. C. van Unnik, und Oikonomia, 1967 hrsg.
v. F. Christ) fiir Oscar Cullmann. Im Gegensatz zu den beiden
-fritheren Festschriften wurden jetzt nur Themen, die das Gebiet

des Neuen Testaments beriihren, aufgenommen. 28 Autoren aus -

den verschiedensten theologischen Richtungen, Konfessionen und
Sprachgebieten haben Beitréige geliefert, vorwiegend aus ihren
spezifischen Forschungsbereichen. Da die einzelnen Beitrige den
Charakter von Aufsitzen haben, die iiblicherweise nicht rezensiert
werden und da der Band eine Vielzahl von Beitrdgen umfaBt, muB
es geniigen, im folgenden einen kurzen, hie und da auch kritischen
Uberblick zu geben.

Die ersten Arbeiten behandeln thematische Probleme. K. Aland
untersucht die ,Vorgeschichte der christlichen Taufe* (1—14). Er will auf-
zeigen — vorwiegend in Auseinandersetzung mit E. Késemann —, daB die
christliche Taufe in zeitlich naher und direkter Verbindung zur Taufe
Jesu steht; dies gelingt ihm dadurch, daB er sehr stark den historischen
Gehalt der Apg betont. O. Michel befaBt sich mit einem Teilaspekt
ntl Traditionsgeschichte: Zeuge und Zeugnis (15-31). Er lehnt es ab,
von Doppelsinnigkeit oder von Erweiterung des forensischen Sprach-
gebrauchs auf einen ethischen Gebrauch hin der beiden Termini zu
sprechen (in Auseinandersetzung mit H. Strathmann, ThWNT s. v. und
vorwiegend unter Berufung auf die Untersuchung von O. H. Steck,
Israel und das gewaltsame Geschick der Propheten); vielmehr sei eine
Mehrschichtigkeit des Gebrauchs festzustellen.

S. Schulz behandelt die ,neue Frage nach dem historischen Jesus"
(33—42), die von ihm als eine konsequent traditionsgeschichtliche an-
gesehen wird; eine Unterscheidung von sechs Traditionsbereichen, die
— mit Vielhauer — die Leben-Jesu-Tradition einerseits und die Kerygma-
Tradition andererseits zum Thema haben, sei notwendig, wenn ein Weg
zum historischen Jesus gefunden werden solle. M, Hengel beschiftigt
sich (43-67) mit der ,Christologie und neutestamentlichen Chronologie®.
Er akzeptiert — mit einigen Einschrinkungen — die chronologischen An-
gaben der Apg, die fiir die biographischen Daten des Paulus wichtig

seien; das aber heiBt, daB zwischen dem Tod Jesu und der entfalteten
Christologie ein ,erstaunlich kurzer* Zwischenraum bestehe, der durch
die pln. Selbstzeugnisse noch einmal verkiirzt werde, erst recht wenn
man annimmt, daB sich im Kreis um Jesus bereits griechisch sprechende
Jiinger befanden (doch driingt sich die Frage auf, ob Hengel in seinem
Bemiihen, den genannten Zwischenraum méglichst eng zu fassen, nicht
die Aussagen iiberzieht).

Eine Reihe weiterer Untersuchungen haben die Synoptiker zum
Thema. B. Gerhardsson interpretiert die Aussagen in Mt 6,1-6.
16-21 iber den ,geistigen Opferdienst" (69—77). Trotz guter Beobach-
tungen — besonders solcher, welche die traditionskategorischen Zusam-
menhinge betreffen — kennzeichnet die Titulierung ,geistlicher Opfer-
dienst* kaum die in den untersuchten Versen enthaltene Aussage. Aus
dem Mk-Evg greift P. S. Minear unter dem Titel ,Audience Criticism
and Markan Ecclesiology® (79—89) die Thesen ]J. A. Bairds auf, daB
einerseits jeder der Synoptiker bemiiht war, bei der Aufzeichnung der
Jesus-Reden die Zuhéorerschaft genau zu kennzeichnen, daB andererseits
sich daraus die konsequente Notwendigkeit ergibt, bei der Interpretation
der einzelnen Perikopen die Adressaten sorgfdltig zu charakterisieren.
Ist diese Methode zweifellos legitim, so ist es doch sehr fraglich, ob
solche ,Adressaten-Kritik* halt, was Minear sich von ihr verspricht;
Tradition und Redaktion diirften hier kaum die von ihm geforderte
Stringenz bewahrt haben. Zum ,Evangelium-Begriff* im Mk-Evg. legt
Gg. Strecker literarkritische Uberlegungen vor (91—104). Er kommt
dabei zu dem Ergebnis, daB vormarkinische Traditionselemente zwar
Aufnahme gefunden haben, daB aber markinische Redaktion gestaltend
die Formulierungen priigte. Strecker beherrscht das redaktionskritische
Instrumentarium mit Bravour, verfillt jedoch immer wieder der Gefahr,
den sie stiitzenden wortstatistischen Vergleich iiberzubewerten. Zwei
Aufsiitze zum Lk-Evg schlieBen die Beitriige zu den syn. Evg. ab. M. A.
Siotis stellt (105-111) erneut die Frage, ob der Evangelist Lukas Mit-
arbeiter des Paulus war: Kol 4,15; Phlmn 24; 2 Tim 4,11 (wenn das Pro-
blem sich aus diesen 3 Schriftstellen ergibt, sollten zumindest Kapitel
und Vers richtig angegeben werden; gleich zwei davon sind ,falsch* zi-
tiert); seine Argumentation fiir ein ,Ja“ ist vereinfachend und harmo-
nisierend und hélt einer kritischen Priifung nicht stand. Uberzeugender
ist dagegen der Beitrag G. Kleins iiber die ,Verfolgung der Apostel,
Luk 11,49* (113—124). Vorwiegend in Auseinandersetzung mit O. H.
Steck (sieshe oben) sieht er richtig, daB die Verfolgung der ,Apostel®
strikt im luk. Sinne zu deuten ist: die Gewalttat gegen die Boten Jesu
ratifiziert die lingst aufgelaufene Blutschuld (vgl. 120).

Zum Joh-Evg finden sich 5 Beitrdige. F. Hahn untersucht die Termini
.Sehen und Glauben* im Joh-Evg (125-141); E. Ruckstuhl nimmt
kritisch Stellung zur Behauptung von L. Schottroff, die religions-
geschichtliche Umwelt des Joh-Evg sei die Gnosis (143—156); X. Léon-
Dufour bestreitet, daB ein Fragezeichen hinter vattng in Joh 12,27,
das von vielen Exegeten angenommen wird und durch das die Worte
Jesu den Sinn eines fiktiven Gebetes erhalten, der joh. Christologie
gerecht werde (157—165); Léon-Dufour muB dabei allerdings auch das
Fragezeichen hinter ti eimw streichen. R. Schnackenburg priift
die ,christologische Schriftenauslegung” in Joh 12,3941 (167-177); er
analysiert das Is-Zitat nach Herkunft, Uberlieferung und joh. Fassung
und ordnet es in seiner Endform dem christologischen Kommentar des
Evangelisten zu (v. 41): Joh gibt eine ,.konsequent christologische Deu-
tung und macht neben Markus die hiirteste Aussage iiber Gottes Ver-
stodkungsdekret® (176). Ein kiirzerer Beitrag von M.-A. Chevallier
beschiftigt sich mit dem ,Verhér* Jesu vor Hannas und Kaiphas: Joh
18,12—14.19-24 (179-185); es zeigte sich, daB der joh. Passionsbericht
betont theologisch kompiliert ist; entgegen einer historischen Objektivi-
tit bediene er sich einer ,déconcertante liberté®.

Zur Apg haben G. Delling und E. Haenchen Beitrige geliefert.
Delling stellt die Geschichte Israels dem Jesusgeschehen gegeniiber
(187—197), wie es vom Autor der Apg gesehen wird. Haenchen bietet
eine methodologische Glosse zur Apg (199-205): eine Atomisierung in
kleine und kleinste literarische Einheiten, wie die Formgeschichte sie
vorgenommen habe, machten die ntl. Schriften keineswegs transparent;
an einigen Beispielen aus der Apg koénne deutlich gemacht werden, daB
erst der Aufweis ,zyklischer Kompositionen" methodisch gerechtfertigt sei.

Folgende Beitrige finden sich zu den Pls-Briefen (einschlieBlich der sog.
.Deuteropaulinen“), H. Schlier bietet sehr gute Beobachtungen zu
Roém 1,3f, d. h. zur dciristologischen Credo-Formel. Seine Rekonstruktion
dreier Uberlieferungsstadien der Formel in Rém 1,3f ist abgewogen und
iiberzeugend (207—218). B. Corsani fragt in einem kleineren Beitrag
nach der Einheit der Kirche im 1. Kor-Brief (219—22) und W. Marxsen
untersucht die Bedeutung von ,Bleiben” in 1 Kor 13,13 (223—229); C. F.
D. Moule schlieBlich bemiiht sich um eine richtige Ubersetzung und
Deutung von 2 Kor 3,18b (231—287). Zur Parusievorstellung im Epheser-
brief #uBert sich M. Barth (239-250); gegen F.-]. Steinmetz, Parusie-
Erwartung im Epheserbrief?, in: Bibl. 50 (1969) 328—336 sucht er zu be-
weisen, daB vor allem Eph 4,13 die Konzeption einer endzeitlichen,
iibernatiirlichen Erscheinung einer Person deutlich mache, daB also Eph
nicht nur eine sdkulare ProzeBeschatologie kenne.

»~Pneumatologische Aspekte im Hebrderbrief* zeigt W. Bieder auf
(251—259). Er exegesiert die 7 Pneuma-Texte des Hbr-Briefes, die zwar
nicht eine ausfithrliche Pneumatologie ausweisen, aber doch erkennen
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lassen, daB die Gemeinde vom Pneuma gefiihrt und zu einem Leben des
Dienstes gedridngt wird. Einen weiteren Beitrag zu Hbr liefert. E. Grés-
ser (261—274): ,Das Heil als Wort“. Exegetische Erwidgungen zu Hbr
2,1—4 fithren hin zum Problem des Traditionsverstdndisses im Hbr-
Brief: es handle sich in Hbr um eine ,entschiedene Abkehr von der
personellen Sicherung der Sache und Hinkehr zu einer Theologie des
Wortes“; der apostolische Charakter der Tradition werde im Hbr-Brief
ignoriert, allein die Unverfiigbarkeit des Wortes Gottes sei wesentlich.
SchlieBlich @uBert sich Chr. Maurer zu dem Ubersetzungsproblem in
Hbr 5,7; er iibersetzt den Text so: ,Erhért wegen der Gottesfurcht®,
mubB aber abschlieBend zugeben, daB die einzelnen Argumente fiir diese
Ubersetzung ,also solche vielleicht nicht durchschlagen® (275—284).

Studien zu 1 Ptr, zu 2 Ptr und 1 Joh schlieBen die Beitrige zu
der Festschrift ab. L. Goppelt bemiiht sich um eine Aktualisierung des
1. Ptr-Briefes, wenn er die Frage stellt: ,Kann das Neue Testament zu
den Fragen der Sozialpolitik... Nennenswertes beitragen?* (285-296).
Diese Frage ist heute in der Tat dridngend; sie aber vom NT her be-
antworten zu wollen, ist ein schwieriges Unterfangen. A. Vogtle be-
schéiftigt sich — wie eine GroBzahl der Beitrige — mit dem Problem der
apostolischen Tradition und zwar nach 2 Pir 1,12-15 (297-305); dieser
Text sei ein Zeugnis dafiir, daB bereits in der 3. und 4. Generation
durch schriftlichen Beleg ein Dokument geschaffen worden sei, zu dem
die Christen der nachopostolischen Zeit immer greifen kénnten (aller-
dings: von ,schriftlichem Beleg“ und ,Dokument" ist am genannten Text
expressis verbis nicht die Rede). SchlieBlich ist noch A. Feuillet
zu nennen mit seinem Beitrag: ,Etude structurale de la premiére épitre
de saint Jean“ (307—327). Er vergleicht 1 Joh mit dem Joh-Evg und
ergidnzt die schon bisher gemachten Beobachtungen fiir eine Uberein-
stimmung des Vokabulars, des Stils und der Lehre durch strukturver-
gleichende Analysen; dabei sei nicht nur die Ubereinstimmung in for-
maler Hinsicht zu beachten, sondern vor allem auch die Ubereinstim-
mung der ,Struktur des christlichen Lebens*.

Soviel zum Inhalt der gediegen ausgestatteten Festschrift (am
Schlub hat H. Heck die Bibliographie Cullmanns, die von W.
Rordorf fiir die Jahre 1925-1961 in der 1. Cullmann-Festschrift
erstellt worden war, ergdnzt und bis 1971 weitergefiihrt). Die
stichwortartig vorgelegten Inhaltsangaben, die hie und da vor-
gebrachte Kritik, dienen nur einer ersten und vorldufigen Orien-
tierung. Jeder Beitrag liefert — in unterschiedlicher Qualitit —
Beobachtungen, Deutungen und Folgerungen zu ntl Problemen, die
sich harmonisch dem Untertitel der Festschrift zuordnen: ,Histo-
risches Geschehen und Deutung im Neuen Testament“. Sind auch
eine Reihe der Beitriéige nicht neuesten Datums, wie man unschwer
aus der verarbeiteten Literatur ersehen kann, so sind es doch wei-
terfilhrende, informierende und anregende Beitriige, in der Tat
geeignet, in einem Sammelband vereinigt zu werden, der einem
verdienstvollen Interpreten des Neuen Testaments zu seinem 70.
Geburtstag gewidmet wurde.

B_ochum Alexander Sand

Meurer, Siegfried: Das Recht im Dienst der Verséhnung und des Frie-
dens. Studie zur Frage des Rechts nach dem Neuen Testament. —
Ziirich: Theologischer Verlag Ziirich (1972). 194 S. (Abhandlungen zur
'[I)'heolngie des Alten und Neuen Testaments, Bd 83) kart. sfr. 27.50,

M 25.—

AubBertheologische Fragestellungen konnen das exegetische Ge-
schift anregen und altbekannte Stellen in oft neuem Licht er-
scheinen lassen. Dies diirfte auch ein vorziigliches Ergebnis der
vorliegenden Preisarbeit sein, die 1970 von der Universitdt Basel
mit dem Amerbachpreis ausgezeichnet wurde. Methodisch schligt
M. einen pragmatisch, induktiven Weg ein, indem er — ausgehend
von konkreten Rechtsfiillen — zu Rechtsvorstellungen und zur all-
gemeinen Rechtspraxis der urdhristlichen Gemeinden vorzustoBen
versucht. DaB er damit zugleich eine gewisse Beschrinkung in Kauf
nimmt (Eherecht, Sklavenfrage, Stellung der Frau u.a. fehlen),
sieht M. selbst (43 Anm. 139). Doch ist seine Beschrinkung auf
Vergehen gegen den Niéchsten, gegen die Gemeinde-, Sitten- und
Lehrordnung im NT zugleich ein Vorzug der Arbeit, da in diesem
Komplex hinreichende Belege vorhanden sind.

Nach einem Uberblick zur Forschungslage und zur Problematik (9—44)
werden die einschligigen Stellen nicht in der traditionsgeschichtlichen
Abfolge (von der dltesten Schicht bis zur jlingsten), sondern nach der
herkémmlichen Anordnung des Kanons untersucht: Mt 18,1—35; 7,1;
5,38—42; 5,25ff; 13,24f.36ff mit einem kurzen Vergleich zur Didache 15,3;
14,2; 4,3 (wo die angewendeten Strafmittel im Vergleich zu Mt bedenk-
lich werden); Apg 5,1-11; 1 Kor 5: 2 Kor 2,5-11; 7,8—12; 1 Kor 6,1—11;
Stellen aus paulinischen und deuteropaulinischen Briefen; aus 2 Petr
und Jud zum Verhalten gegen Ketzer; abschlieBend eine eigene Be-
handlung der Pastoralbriefe und der Johannesbriefe, weil hier zum
ersten Mal neben dem Gesichtspunkt, die Gemeinde zu bewahren und

den Siinder in die Gemeinschaft zuriickzufithren, die Abschredkung tritt
(163f). Zwar werden Vergebung und Verséhnung dadurch nicht in Frage
gestellt (165), aber es findet ,von nun an keine gute Entwicklung* in
diesem Komplex statt (166). Das Verhalten des Diotrephes im 3 Joh
9-10 stellt eine ,Markierung® dieser Entwidklung dar, er ist ein Repri-
sentant des Friihkatholizismus mit der Gefahr zum ,AmtsmiBbrauch
und zur Perversion des Rechts* und der ,Entmiindigung der Gemeinde*
(172). Abgesehen davon, daB die klischeehafte Vorstellung des Friih-
katholizismus als Pervertierung (dies haben die Diskussionen mit Kise-
mann seit 1951 ¢! gezeigt) in dieser Form nicht zu halten ist, so bleibt
die Beobachtung zu Recht bestehen, daB in den Spétschriften des NT in
der Auseinandersetzung mit Irrlehrern die Gemeinde als letzte Autoritit
durch das Amt in den Hintergrund gedréingt wird.

Wird man in Einzelfragen anderer Meinung als M. sein (etwa
S. 55f zu Mt 18,17c; S. 146 zu 1 Kor 8,1—3 u. a.), so bleibt die Uber-
einstimmung in den Grundthesen. 1. Bereits die &ltesten Gemein-
den trafen praktische Regelungen rechtlicher Art. 2. Die von Sohm,
Brunner und anderen postulierte reine Liebeskirche hat es nicht
gegeben. 3. Die Unterschiede wie die gemeinsamen Grundvorstel-
lungen bestidtigen eine Auseinandersetzung mit den Rechtsvor-
stellungen der jiidischen, griechischen und romischen Rechtspraxis.
(In diesem Zusammenhang hdtte man zum ProzeB Jesu als dem ntl
RechtsprozeB schlechthin noch gern mehr erfahren, als es S. 1026
in ausgezeichneter Weise zur lukanischen Konzeption geschieht.)
3. Ubereinstimmung herrscht im NT darin, daB das Recht nicht auf
Strafe und Vergeltung zielt, sondern allein auf Frieden und Ver-
sohnung, da die Strafe Gott anheim gestellt wird. Fiir den Chri-
sten gilt das ius talionis nicht mehr. (Unerklérlich bleibt allerdings,
wie man behaupten kann, ,die Talio bleibt allein dem Endgericht
vorbehalten"; ebd. 75). Der Schutz der Gemeinde und das doch
noch erhoffte Heil des Rechtsbrechers ist Motivation fiir das Rechts-
handeln der Gemeinden.

Besonders anregend sind die Ausfiihrungen zur Ablehnung der
religitsen Strafjustiz (,der Kirche“? — so in der Uberschrift, im
fortlaufenden Text geht es um das jiidische Strafrecht) und der
Ablehnung der religiésen Strafjustiz des Staates durch Lukas
(83—116). Danach bedarf die Kirche keiner Strafjustiz, weil Gott
selbst einschreitet und straft (85.96 u.d.), zum anderen soll der
(romische) Staat sich in Religionsangelegenheiten ,fiir inkompe-
tent" erkldren (100.116 u.&.), den Religionen lediglich einen Raum
der Freiheit zusichern. An verschiedenen Modellen (Stephanus,
Jakobus, Paulus) entwickelt Lukas nach M. die verheerenden Fol-
gen der ungerechten religibsen Strafjustiz (der Juden) und stellt
das Rechtsverhiltnis zwischen Rom und Christentum dem gegen-
iiber: ,Christen sind dem Staat gegeniiber loyal, sie sind friedliche
Biirger, keine Aufrithrer* (115), gegen die der Staat einschreiten
miifte. Diese lukanische Werbung um das Verstindnis Roms im
Kontext des jiidischen und rémischen Strafrechts (115f) ist ein
beachtliches Ergebnis. Doch bleibt zu fragen, ob die Pridmissen
ganz stimmen (zumal M. aus ihnen weitgehende Konsequenzen
fiir die Abgrenzung von religiosem und weltlichem Recht heute
zieht, aa0. 173—187). Geht es Lukas um eine grundsitzliche, rechts-
theoretische Frage, wie die Uberschrift (96) und einige grundsitz-
liche Uberlegungen des Verf. (vgl. 102 zur Barmer Theologischen
Erklérung von 1934 gegen die Ubergriffe des Hitler-Staates) an-
deuten? Besteht die Alternative zu Recht: religiéses Strafrecht der
Juden — weltliches Strafrecht Roms? Waren die jiidischen Rechts-
vorstellungen von ihrem Ursprung her nicht zugleich auch staatlich
und weltlich gewesen, akzeptierte Rom sie nicht unter diesem
Vorzeichen? Verstand Rom sein Strafrecht nur weltlich? Liegt die
Vorliebe des Lukas fiir das romische Recht nicht eher darin begriin-
det, daB es fiir Religionsgemeinschaften liberaler und fiir die Chri-
sten daher giinstiger war? Es scheint als triige der Verf. um der
Konsequenzen willen nicht sachgemidBe Voraussetzungen in den
Text ein. Seine Folgerung aus dem ntl Befund lautet: ,Im Ge-
horsam gegeniiber der Heiligen Schrift muB darum festgestellt
werden: Verstofe gegen gewisse gottliche Gebote diirfen nicht vom
materiellen Strafrecht erfaBt und nach ihm fiir strafbar erkldrt wer-
den. Die Paragraphen, die Gotteslidsterung und die Sonntags-
heiligung bestrafen, miissen ersatzlos gestrichen werden. Sofern
das Sexualstrafrecht noch religiés begriindet wird, ist es zu revi-
dieren. Der Eidzwang im Strafrecht und Beamtenrecht ist aufzu-
heben. Der Gebetzwang in &ffentlichen Schulen muB abgeschafft
werden" ... [185). Zu diesen Thesen mag man stehen wie man
will. Wer eine direkte Ableitung aus dem NT versucht, betreibt
dogmatische ,Steinbruch-Exegese”, von der man hoffte, daB sie
iiberwunden sei. Wo sind die Kriterien, daB Lukas zum Kron-
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zeugen und Kanon des NT gemacht werden darf? Mit Recht weist
M. auf den ,theologischen Hintergrund“ (186) im NT hin; warum
kann man dann fiir den heutigen pluralistischen, metareligiosen
Staat postulieren, sein Strafrecht diirfe sich nicht als Vorwegnahme
des Jiingsten Gerichts (188) verstehen, zum anderen bringe aber
der irdische Strafrichter Erlésung und Befreiung (187). Hier werden
religitse und weltliche Dimensionen leichtfertig vermischt (die
vom Verf. bei Lk gerade getrennt wurden) und das NT falsch-
licherweise zum Anwalt heutiger Auseinandersetzung um den
Sinn des Rechtes und um das Verhiltnis von Staat und Kirche
bestellt. Geschichte 1Bt sich nicht wiederholen; die Theologie-
geschichte des Urchristentums ist auch fiir den Rechtsbereich
exemplarischer Zeuge dafiir.

Diese Aktualisierungstendenz zeigt deutlich die Grenzen der
Arbeit. Solange M. historisch-kritisch die Texte befragt, bietet er
fiir die exegetische Arbeit gute Ergebnisse und Zusammenfassun-
gen. Allerdings zieht er kaum redaktionsgeschichtliche Arbeiten
und Kommentare zu Rate, ganz zu schweigen von katholischer
Literatur. Er verlaBt sich jeweils auf einen Gewédhrsmann. Dadurch
wird die Argumentation z.T. einlinig und zu wenig differenziert.
Verf. und Verlag wéren gut beraten, bei einer eventuellen Neu-
auflage ein Stichwortverzeichnis und Stellenregister anzufiigen
sowie Akzentfehler (149) und Setzfehler (91.141) auszumerzen und
genauere Literaturangaben (etwa 170) zu bieten. Dadurch konnte
die Untersuchung als Studie zur Frage des Rechts im NT (ohne die
z.T. tagespolitischen Folgerungen im abschlieBenden Kapitel VI)
ein Standardwerk werden.

Miinster Hubert Frankemdlle

Didier, M.: L’Evangile selon Matthien. Rédaction et théologie. — Gem-
bloux: Editions J. Duculot (1872). 428 S. (Bibliotheca Ephemeridum
Theologicarum Lovaniensium XXIX) br. FB 750
Was vom Titel her als eine Monographie zum gesamten Mat-

thdusevangelium erscheinen konnte, ist in Wirklichkeit der Ta-

gungsband der Journées Bibliques de Louvain, die im September

1970 zum 21mal veranstaltet wurden. Nachdem 1968 das Lukas-

und 1971 das Markusevangelium Gegenstand der Diskussionen

waren, diirfte nach Vorliegen aller Tagungsbiénde eine wertvolle

Trilogie zu den Synoptikern vorliegen, ein Spektrum wissenschaft-

lichen Forschens zum Verhiltnis der Evangelisten untereinander

sowie zu ihrer je eigenen Theologie.

Die vorliegenden Referate, die an drei Tagen vorgetragen
wurden, sind vielfidltig — in der Methode wie im Ergebnis. Zwar
kann der Herausgeber M. Didier mit Recht in seinem einfiihrenden
Beitrag in den Forschungsstand und zur Tagungsproblematik die
Zwei-Quellen-Theorie als Arbeitshypothese bei den meisten Teil-
nehmern konstatieren, die man schon ,klassisch® nennen koénne,
da sie ihre Tragfihigkeit durch die redaktionsgeschichtliche For-
schung erwiesen habe; doch bleibt dies nicht unbestritten, wie der
Beitrag von Neirynck zeigt, der als Grundlage fiir die drei
Synoptiker einen gemeinsamen Archetyp annimmt.

Da der reiche Inhalt der einzelnen Beitrige hier nicht kritisch ge-
wiirdigt werden kann, sei er nur mit dem Titel sowie einer Kurz-
information in Klammern jeweils angedeutet. Zur Textkritik: C. M.
Martini, La problématique générale du texte de Matthieu (Bedeu-
tung von Sinaiticus und Vaticanus). Zur Literarkritik: F. Neiryndk,
The Gospel of Matthew and Literary Criticism. A Critical Analysis
of A. Gaboury's Hypothesis; M. Devisch, Le document Q, source de
Matthieu. Problematique actuelle (Uberblidk zur Q-Forschung; Q als
methodische Voraussetzung fiir die Redaktion durch Lk und Mt). Zur
literarischen Methode des Mt: J. 8. Sibinga, Eine literarische Technik
im Matthiusevangelium (Nachweis einer Kompositionstechnik durch ge-
naue Silbenzihlung). Bei den traditions- und redaktionsgeschichtlichen
Untersuchungen stehen Fragen der Christologie und Ekklesiclogie natur-
gemidB im Vordergrund. Im einzelnen sind zu nennen: F. van Seg-
broeck, Les citations d'accomplissement dans I'Evangile selon
Matthieu d’aprés trois ouvrages récents (kritische Wiirdigung der Werke
von H. Gundry, R. S. McConnell und W. Rothfuchs); L. Hartman,
Scriptural Exegesis in the Gospel of St. Matthew and the Problem of
Communication (Annahme einer Zitatenquelle; evokative Struktur der
Zitate und Anspielungen als Kommunikationsmittel zwischen Evangelist
und Leser); A. V& gtle, Die matthidische Kindheitsgeschichte (nur Mt 2;
Existenz von vormatthdischen Traditionen; ausfiihrlicher ders., Messias
und Gottessohn, Diisseldorf 1971); G. Strecker, Les macarismes du
discours sur la montagne (vormatthdische Traditionen; pardnetischer
Skopus; deutscher Text bereits in NTS 17, 1970/71, 255-275); K. Gatz-
weiler, Les récits de miracles dans I'Evangile selon saint Matthieu
(Bestiitigung der christologischen Interpretation der mk Waundergeschich-

ten durch H. J. Held); J. Dupont, Le point de vue de Matthieu dans
le chapitre des paraboles (Verinderung der Perspektive durch unter-
schiedlichen Adressatenkreis: Jiinger/Volk — Sdhne des Reiches/Sdéhne
des Bésen; Auswirkungen auf Inhalt); J. Kahmann, Die VerheiBung
an Petrus: Mt., XVI, 18—19 im Zusammenhang des Matthidusevangeliums
(Bedeutung von Jes 28,16 und der ntl lithos-petra-Christologie; Sitz im
Leben: griechisch sprechendes judenchristliches Milieu); E. Cothenet,
Les prophétes chrétiens dans I'Evangile selon saint Matthieu (kritischer
Forschungsiiberblick; Existenz christlicher Propheten in mt Gemeinde);
J]. Lambrecht, The Parousia Discourse. Composition and Content
in Mt,, XXIV—-XXV (eine mt Komposition zur prophetischen Deutung
der Gesdchichte, eine groBe christologische Gerichtspardnese); D. Senior,
The Passion Narrative in the Gospel of Matthew (kritische Sichtung
der Forschung; lehnt ,Kirche und Judentum* sowie ,Vorbild fiir die
Gemeinde* als Modelle ab zugunsten eines starken christologischen
Anliegens); A. Descamps, Rédaction et christologie dans le récit
matthéen de la Passion (Mt steht fast nur im Dialog mit Markus; dazu
gibt es noch Einwirkungen von miindlicher Tradition und Liturgie;
Mt vertritt im Christusbild eine theologia gloriae); S. Légasse,
L’,antijudaisme” dans 1'Evangile selon Matthieu (Kein Antisemitismus
bei Mt, sondern ein theologischer HaB wie bei den Psalmisten und in
Qumran).

Insgesamt liegen #uBerst anregende und wertvolle Beitrdge
vor allem zur Redaktionsgeschichte vor — weniger zur Gesamit-
theologie — die auch zur kritischen Auseinandersetzung reizen,
vor allem was die Bestimmung von vormatthédischen Traditionen
angeht. Ein gutes Arbeitsmittel wird dieses Sammelwerk nicht
werden, da die Auslegung natiirlich jeweils individuell ausgerich-
tet ist, vor allem aber auch, weil jegliches Register fehlt.

Miinster Hubert Frankemdlle

Trevijano Etche verria, Ramon: Comienzo del Evangelio. Estudio sobre
el Prologo de San Marcos. — Burgos: Ediciones Aldecoa (1971). XXIII,
273 S. (Publicaciones de la Facultad Teologica del Norde de Espana,
Sede de Burgos 26)

In der Reihe der Verdffentlichungen der Theologischen Fakultét
Burgos ist mit Nr. 26 die erste neutestamentlich-exegetische Arbeit
erschienen. Sie behandelt in auffilliger Breite die ersten 15 Verse,
den sogenannten ,Prolog” des Markusevangeliums. Unter Anwen-
dung traditions- und redaktionskritischer Fragestellung und bei
Benutzung der ausgebreiteten (insbesondere auch deutschspra-
chigen)Literatur ist eine Studie entstanden, die unter Beriicksichti-
gung der synoptischen und johanneischen Paralleltexte zu einem
breiten Kommentar geraten ist. Die Bemithungen der Forschung
werden in einer beachtlichen Synthese zusammengefaBt, jedoch
nicht eigensténdig fortgefithrt. Literaturverzeichnis, Stellen- und
Autorenregister erhthen den Wert des Bandes.

Frankfurt a. M. Rudolf Pesch

Pollard, T. E.: Johannine Christology and the Early Church. Cambridge:
At the University Press 1970. XII, 359 S. (Society for New Testament
Studies. Monograph Series, 13) Lw. § 17.50, £ 6.—

Das Buch verfolgt unter dem Thema der Christologie die alt-
kirchliche Auslegung des vierten Evangeliums. Diese Wahl wird
(X1 3) zundchst einleuchtend damit begriindet, daB schwerlich eine
andere neutestamentliche Schrift oder Theologie so direkt und
akut die Lehrbildung der Friihzeit (die Studie reicht bis zur trini-
tarischen Debatte des 4. Jahrhunderts einschlieBlich) stimuliert und
gleichzeitig deren Probleme provoziert habe, wie das Joh-Evange-
lium mit seinem Logos-Begriff und der Betonung des Vater-Sohn-
Verhéltnisses.

Verf. teilt seine Untersuchung in zwei Teile, von denen der
erste die vornizdnische Epoche, der zweite die Arianismus-Kontro-
verse behandelt.

Auf 20 Seiten wird die johanneische Christologie vorgestellt,
wobei es dem Autor offenbar doch entgangen ist, wie stark er
bereits aus spiteren dogmatischen Interessen hinblickt. In einer
Bestandsaufnahme der exegetischen Johannes-Diskussion (die fast
nur englischsprachig beachtet wird) werden die Kategorien heraus-
gestellt bzw. ausgewiihlt, an denen sich die altkirchlichen Be-
mithungen um christologische bzw. trinitarische Formeln entziin-
den werden. Fiir den Exegeten hat diese Darstellung keinen eigen-
stindigen Wert, weil sie ein Referat bestimmter Konsense bietet,
mit dem er nicht einmal immer einverstanden sein kann. Wenn
z.B. Verf. die Verwendung des Logosbegriffes nur im Prolog
{und nicht auch im weiteren Evangelium) fiir eine gezielte missions-
taktische MaBnahme hilt (Kontaktaufnahme zum Leser mittels
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eines verbreiteten Begriffs) (6.12f) und sich dabei ausdriicklich
uninteressiert an den Konsequenzen zeigt, welche die inzwischen
gut begriindete Annahme der Rezeption eines élteren Hymnus fiir
die Erklérung der besonderen Diktion der Eingangsverse hat (13
mit Anm. 1), so ist dies ein Indiz fiir das recht pragmatische An-
steuern von Ergebnissen.

Auffillig am vierten Evangelium war fiir die Folgezeit der
Logosbegriff, der dann der Theologie weit wichtiger wurde als er
dem vierten Evangelisten gewesen war, welcher ihn nicht in sein
eigenes Vokabular aufnahm; dieser Begriff wurde aus unterschied-
lichsten Quellen aufgefiillt und in der jeweiligen Fassung dann
zum Interpretationsschliissel des ganzen Evangeliums gemacht, so
dab die Proportionen oft in der Tat auf den Kopf zu stehen kamen.
Auffdllig waren weiter die prégnanten Aussagen des vierten Evan-
geliums iiber Identitdt/Einheit und Verschiedenheit von Vater und
Sohn; sie wurden gegeneinander ausgespielt. Ferner die Vereini-
gung von Logos und Fleisch, Gott und Mensch in dem Sohn Got-
tes. Die beiden letzten Daten nennt P. ,johanneische Paradoxien®,
die die dogmenhistorischen Kalamitéten produzieren werden, weil
die Orthodoxie nur im Einhalten der paredoxical balance zwischen
Einheit und Differenz von Vater und Sohn und zwischen Gottheit
und Menschheit im Sohn gegeben sei. Das wirkt in dieser Form
etwas quantitativ-mechanisch. — Wichtig ist fiir die alte Auslegung
letztlich noch die dreifache Mittlerschaft des Sohnes in Schépfung,
Offenbarung und Erlésung.

Eine unmittelbare Nachwirkung des Joh-Ev soll — obwohl Zi-
tate bekanntlich fehlen — schon im frithen 2. Jahrhundert nach-
weislich sein. Doch geht es methodisch nicht an, vom Vorhanden-
sein ,johanneischer Motive" (so im AnschluB an F. M. Braun) auf
das Bekanntsein und die Hochschiitzung der uns bekannten johan-
neischen Schriften zu schlieBen (24). Das wird dann auch lediglich
einmal behauptet, und die Durchfiihrung sieht so aus, daB an der
skizzierten, schematisch gefaBten Christologie des Joh-Ev gemessen
wird, was es an Christologien im 2. Jahrhundert und spiter gibt:
ob ihnen die Inkarnation wichtig ist, ob sie Gottheit und Mensch-
heit betonen, ob sie Vater und Sohn zusammenhalten in ihrer Ein-
heit und doch auch unterscheiden, ob sie also die ,johanneischen
Paradoxien* durchhalten etc. oder ob sie nicht den entsprechenden
naheliegenden Irrtiimern (Doketismus, Modalismus etc.) verfallen
sind. Auf diese recht vordergriindige Weise werden mit dem
positiven Ergebnis von wenigstens prinzipiell oder partiell johan-
neischer Qualitdt behandelt: Ignatius v. A., Oden Salomos, Melito,
Justin. Theophilus v. A. zitiert zwar als erster Joh, ist aber weiter
von ihm entfernt. Irendus wird teils in theologiehistorischer Hin-
sicht {iberschitzt, teils sachlich miBverstanden: Seine Betonung der
Einheit und Einigkeit Gottes hat nichts mit einer Ablehnung gnosti-
scher Logosspekulation zu tun, sondern wehrt der demiurgischen
Verspottung des alttestamentlichen Gottes, der Lehre vom anderen
unbekannten Gott, vom anderen Pleroma, von der anderen *Agy#,
also letztlich dem kosmologischen und soteriologischen Dualis-
mus. — Schon hier wird nicht wirklich deutlich, daB rezipierte jo-
hanneische Motive und Texte die christologische Denkform be-
stimmt hétten. Man liest eher eine vergleichende Statistik von
Dokirinen. So heiBt es auch bei der Behandlung Tertullians, daB
erst bei ihm von einer wirklichen Aufarbeitung der trinitarischen
und christologischen Implikationen des vierten Evangeliums die
Rede sein kann (70), und in der Tat kann hier ein Konnex von
Textinterpretation und argumentierendem Denken aufgezeigt wer-
den. Von (Hippolyt) Tertullian und Novatian wurden in der West-
kirche des frithen 3. Jahrhunderts die beiden johanneischen Para-
doxien mit Hilfe von Joh-Exegesen durchgehalten, und diese
Theologen waren dadurch erfolgreich, daB sie in Ubereinstimmung
mit Joh den Sohnbegriff zum Schliissel der Christologie machten,
nicht den Logosbegriff. In welchem Sinn aber diese ganze Christo-
logiegeschichte the interpretation of St. John's Gospel genannt wer-
den kann, miiBte doch ndher begriindet werden, nachdem es dort
ja nicht primér um Exegese einer biblischen Schrift, sondern um
deren mégliche Schiitzenhilfe in der aktuellen Kontroverse geht.
Und wenn bei Klemens v. Al aus Joh allein der nach P. johan-
neisch unwichtige Logosbegriff aufgegriffen und noch dazu ganz
unjohanneisch ausgebaut wird, dann handelt es sich nicht um die
Nachgeschichte der johanneischen Christologie. Ahnliches gilt fiir
das erarbeitete Verhiltnis des Origenes zur johanneischen Christo-
logie. — An Paul von Samosata wird die antiochenische Theologie
verglichen, und das Ergebnis lautet: Die Alexandriner haben mit
ihren Entwiirfen die Unangemessenheit des Logosbegriffs, die

Antiochener die Unangemessenheit der hebridischen Wort-Weisheit
als Basis der Joh-Interpretation beziiglich des Vater-Sohn-Verhiilt-
nisses und der Gottheit-Menschheit-Relation in Jesus Christus er-
wiesen. So daB von den bisher besprochenen drei Uberlieferungen
allein die westliche Theologie die johanneische Christologie rich-
tig verstanden hat. In der alexandrinischen Opposition gegen Ori-
genes (Petrus v. Al) bahnt sich allerdings die baldige Allianz
zwischen Alexandrien (Athanasius) und dem Westen an.

Dem Rez. scheint das Verfahren nicht zu stimmen: Die johan-
neische Christologie steht fiir P. allem Anschein nach unausgespro-
chen als die anfangs gegebene Orthodoxie und als common faith
of the church da, und es wird fiir die folgenden Epochen und ihre
Christologien angenommen, daB es thematisch um ihre Erhaltung
und Entfaltung gehe. Es ist aber im einzelnen durchaus die Frage,
ob die biblische, speziell die johanneische Christologie der inten-
dierte Bezugspunkt war und sein konnte. Der Ansatz der gesam-
ten Studie scheint nicht geniigend reflektiert, um die Geschichte
der johanneischen Christologie in den ersten Jahrhunderten sach-
geméB und gerecht zu bestimmen. Die Angabe, daB am Vorabend
des Arianismusstreites die antiochenische Theologie durch Eustha-
tius, die ,neu-alexandrinische* durch Athanasius relativ stark oder
gut johanneisch, die ,alt-alexandrinische* (origenistische) dagegen
durch Eusebius von Caesarea weit von Joh entfernt war, bleibt aus
denselben Griinden ein beziehungsloses Datum, wenn man nicht
der Ansicht sein kann, daB die chronologisch vorgehende Verhilt-
nisbestimmung einzelner altkirchlicher Theologien gegeniiber dem
Joh-Ev ein sehr aufschluBreiches Unternehmen sei. Und obwohl bei
der Analyse der vornizénischen Positionen des Arius, Alexander
v. Al u. a. die priformierten Denkmuster dieser Ménner geradezu
in die Augen springen, geht P. auf die philosophischen und schul-
traditionellen Bedingungen der christologischen Optionen nicht in
der Weise wirklich ein, daB von ihnen aus dann die Vorurteile
in der Joh-Exegese bestimmt wiirden. Es soll vielmehr umgekehrt
der Eindruck bestdrkt und aufrecht erhalten werden, daB die trini-
tarisch-christologischen Probleme des 4. Jahrhunderts durch die
paradoxe Aussagestruktur des vierten Evangeliums ausgelést wur-
den und einen expliziten Streit um dieses Evangelium darstellen
(164). Hier wird der ganze ProzeB auf eines seiner Elemente, auf
eine seiner treibenden Krifte fast reduziert. Die alte Dogmen-
und Theologiegeschichte kann nicht in dieser direkten Weise als
Exegesegeschichte betrachtet werden. Angemessener heiBt es fiir
die Formel von Nizéda, daB sie von johanneischer Sprache und
johanneischem Denken stark beeinfluBt ist (178). In der Darstel-
lung der anti-arianischen Polemik des Athanasius stellen sich von
der Sache her die richtigen Proportionen ein: Zu den einzelnen
Streitpunkten féllt auf, daB die Denkkategorien des Athanasius
auffillig unphilosophisch und unmittelbar biblisch sind; er ist darin
eine Ausnahme nicht nur im Vergleich mit den Arianern. Inner-
halb seiner bibelorientierten Argumentation ist es dann sinnvoll,
in einem eigenen Kapitel (222—232) die Johannes-Exegesen zu-
sammenzustellen und auf die Nidhe des Athanasius zu Joh auf-
merksam zu machen, weil er eine Christologie entfaltet, die nach
Schwerpunkten und Tendenz innerhalb des NT ihre deutlichste
Ausprigung bei Joh (Joh, 1 Joh) hat und bei Athanasius ausdriick-
lich mit johanneischen Texten iibereinstimmen will. Aber d.h.
nicht, daB Athanasius seine Christologie allein mit johanneischen
Texten bestritten hétte und seine Theologie in einem engeren
Sinn als Nachgeschichte speziell des Joh-Ev buchstabiert werden
miiBte.

P. hat hier eine instruktive Christologiegeschichte vorgelegt,
die viele interessante Thesen und Details bietet. Diese Rezension
hebt allein auf die grundlegende interpretatorische Perspektive ab,
unter der die gesamte Entwidklung gesehen wird. Und da ist der
Rez. der Meinung, daB es sich — zumindest in der konkreten
Durchfiihrung — nicht als forderlich erwiesen hat, eine einzige
Christologie des ausgehenden 1. Jahrhunderts (sc. die johanneische)
zum Bezugspunkt und zum Schliissel der weiteren Geschichte der
Christologien zu machen, der diese Geschichte wirklich besser
verstindlich machen kénnte. Denn diese Geschichte wird weithin
gar nicht vom Joh-Ev aus getrieben, und die stindigen Rekurse
auf johanneische Grundgedanken muten oft recht unmotiviert an
(nicht nur in der Arjus-Diskussion;, 141ff). Vom thematischen An-
satz fritherer Arbeiten des Verfassers aus versteht man das In-
teresse an dieser Fragestellung, aber die etwas mechanische An-
lage, der Vergleich von festgehaltenen oder aufgegebenen Lehren,
kann von der Niitzlichkeit der Methode in dieser Form noch nicht
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iiberzeugen. Auslegungsgeschichte als Wirkungsgeschichte wird
traditions- und motivgeschichtlich sowie prinzipiell methodologisch
differenzierter betrieben werden miissen als es hier geschieht.

Miinchen Norbert Brox

Konig, Eckard: Augustinus Philosophus. Christlicher Glaube und philo-
sophisches Denken in den Friihschriften Augustins. — Miinchen:
Wilhelm Fink 1970. 168 S. (Studia et Testimonia antiqua XI/1870)
Lw. DM 32.—

Die vorliegende Untersuchung, unter der Anleitung von Wilhelm
Kamlah entstanden, greift ein vieldiskutiertes Thema der Augustin-
Interpretation auf, nidmlich die Frage nach dem Verhiltnis von
christlichem Glauben und philosophischem Denken beim jungen
Kirchenlehrer. Dabei verliert sich die Darstellung nicht in der Er-
érterung allgemeiner Probleme, sie priift diese eigentiimliche Be-
ziehung an der Vorstellung von Gott als dem héchsten Seienden.

In drei Abschnitten baut der Verfasser seine Arbeit auf. Nach einem
einfithrenden Vorspann iiber Forschungslage und Methode entfaltet das
erste Kapitel unter der Uberschrift ,Der philosophische Auistieg zu
Gott* Augustins Verstéindnis von Philosophie, und zwar im Hinblick auf
die ihn bewegende Gottesfrage. Der Weg zu Gott fiihrt nach Ausweis
der Friithschriften nicht iiber die Bibel, sondern ilber die Erkenntnis,
wobei ein dreistufiges Aufstiegsschema (corpus — anima — deus) zu-
grunde liegt. Auch wenn Augustin sich nach De Iib. arb. II 13,37 aus
christlichen Motiven fiir das dreistufige Schema entscheidet, so stellt dies
nicht unbedingt eine Korrektur philosophischer Systeme von der Bibel
her dar, weil das Drei-Stufen-System auch in der platonischen Tradition
geldufig war. Dem Aufstieg zu Gott korrespondiert bzw. geht voraus
die Abkehr vom sinnlich Wahrnehmbaren (penitus esse ista sensibilia
fugienda); dabei lassen sich wiederum iiberkommene Motive der plato-
nischen Katharsis mit christlichen Forderungen verbinden, wobei die
biblischen Aussagen in den Raster des philosophischen Systems ein-
gefiigt werden. Uber die Instanz der Seele, mit der Augustin die Un-
sterblichkeitslehre verkniipft, fithrt der Aufstieg zur Wahrheit, die mit
Gott, dem summum esse und dem summum bonum identifiziert wird (88).

Das zweite Kapitel behandelt unter dem Titel ,Der Gott der Bibel
und der Gott der Philosophen® Augustins Versuch, ,die traditionelle
mythische Rede von Gott philosophisch zu interpretieren und damit (sich
und anderen) einsichtig zu machen* (92). Durch die Lehren des Am-
brosius von den biblischen Anthropomorphismen befreit, bemiiht er sich
um eine philosophische Interpretation des Mythos mit dem Ziel, die
erste dpy7 der Philosophen als den Gott der Bibel auszuweisen. Solches
Bestreben wandelt christliches Beten zu philosophischer Meditation (105),
und es warnt uns wiederum, vermeintlich biblisch-christliche Lehren, wie
die creatio ex nthilo, vorschnell als Ausweis biblischer Denkstruktur zu
betrachten. Selbst in der Rede vom ,Sohn Gottes* und im Hinblick auf
die Inkarnation macht sich der bestimmende EinfluB der platonischen
Stufenontologie geltend. Nicht eine Christologie orthodoxer Prigung,
wie es etwa Pierre Courcelle u. a. vertreten, ist nach Meinung des
Verfassers Augustin eigentiimlich, sondern jene photinianisch klingende
Auffassung, wonach Christus ein Mensch von iiberragender Weisheit
sei (119).

So gesehen erhilt ,die augustinische Einheit von christlichem Glauben
und philosophischem Denken® ihr eigentiimliches Geprige — Thema des
dritten Kapitels. Beide Elemente sind — hier in deutlicher Abkehr von
protestantischer Tradition — nicht einander entgegengesetzt, weil eben
der Afrikaner ,die biblischen Aussagen nicht aufgrund der Autoritit
gottlicher Offenbarung (glaubt), sondern er glaubt sie, indem er davon
iiberzeugt ist, daf sich ihre Wahrheit bei geeigneter verniinftiger Nach-
priiffung erweisen lassen wird“ (134). Dieser Glaubensbegriff entspricht
der Tendenz, biblische und philosophische Begriffe synonym zu ge-
brauchen, wobei er ,die biblischen Worter als philosophische Termini
auffaBt“ (138). Eine solche Interpretation miindet schlieblich in ein Ver-
stindnis des Christentums als ,wahre Philosophie* und zugleich als
vera religio; wihrend letztere fiir die simplices gedacht ist, fithrt die
Inanspruchnahme des verniinftigen Denkens schlieBlich zur Theologie.

Die Untersuchung Kénig's lést die alte Streitfrage nach dem
philosophischen oder christlichen Ansatz in Augustins Frithschrif-
ten zugunsten eines bestimmenden Platonismus. Tatséchlich 1aBt
sich der EinfluB dieser Denkweise nicht ignorieren, vor allem die
Ubernahme der ontologischen Stufenschemata. Ob diese Denk-
strukturen freilich die biblischen Aussagen normieren und somit
auch umformen, mub trotz der angefiihrten Beispiele offen bleiben.
Die Schwierigkeit des Problems liegt darin, daB beide Denkformen,
biblische und philosophische, bei Augustin eng verbunden sind,
wie iibrigens auch schon in der voraufgehenden Periode. Eine lange
Tradition gab es schon vor Augustin, das Christentum als ver-
nunftgeméBes Glauben auszuweisen, und die Begriindung fiir die
vera religio lag in dem exklusiven Sachverhalt, der Christengott
sei erkennbar und damit vernunftgemiB; auch als religio trachtete

man die mythische Redeweise zu iiberwinden. Solches Bemiihen
14Bt sich schon innerhalb des Neuen Testamentes und in der zeit-
genbssischen jiidischen Literatur beobachten, so daB der voraus-
gesetzte Gegensatz von Mythos und Philosophie nicht so eindeutig
besteht. Vielleicht geht der Verfasser zu sehr von: der Vorstellung
einer (scholastischen) Konklusionstheologie aus, die zwar durch
Jahrhunderte das Geschift der ,Glaubenswissenschaftler” bestimm-
te, aber fiir Augustin nicht charakteristisch ist, insofern er eben das
Ineinander von Glaube und Philosophie auch unter heilspédagogi-
schem Aspekt vertritt.

Minchen Peter Stockmeier

Conte, Pietro: Chiesa e primato mnelle lettere dei papi del secolo VIIL
Con appendice critica. Milano: Editrice Vita e Pensiero (1971). XV,
586 S. (Pubblicazioni dell’Universita Cattolica del S. Cuore. Saggi
e ricerche s. III sc. stor. 4) br. Lit 15 000
Die Arbeit méchte, wie vom Vaticanum II angeregt, einen Bei-

trag leisten zum vertieften theologiegeschichtlichen Studium des

Verhiltnisses von Papst und Bischéfen. Das als Untersuchungs-

feld gewihlte siebte Jahrhundert ist, wie der Verf. auch durch

die Arbeiten von Congar zur Ekklesiologie des Mittelalters be-
stiitigt sieht, in der Tat noch kaum ekklesiologisch erschlossen.

Kleinere Teil- und Vorarbeiten konnen gréBtenteils, wenn auch

nicht erschépfend, in der reichen Bibliographie des Verf, gefun-

den werden.

Das Untersuchungsobjekt Contes sind die ,Lettere dei papi®
des 7. Jahrhunderts, in erster Linie die Briefe und anderen Do-
kumente der Pipste selbst, sekundér auch die an die Pépste ge-
richteten Schreiben. Da es nur fiir einzelne Pipste des 7. Jahrhun-
derts unvollstindige Sammlungen sowohl der erlassenen als auch
der erhaltenen Schreiben gibt, macht sich der Verf. die groBe und
dankenswerte Miihe, ein Regest der Papstbriefe des 7.]Jahrhun-
derts zusammenzustellen (387—507). Es enthélt 316 Stiicke in 305
Nummern von den Pépsten Sabinianus bis Sergius I. aus den Jah-
ren 604 bis 701. Der Verf. ist auch um die kritische Frage bemiiht.
Er liefert die nétige Information iiber die bisherigen kritischen
Untersuchungen zu den einzelnen Briefgruppen und schlieBt sich
zumeist dem vorherrschenden Urteil an (383—396).

Dem Corpus des Buches wird eine kurze Einleitung iiber die
Piipste des 7. Jahrhunderts vorangestellt, die stark von statistischen
Gesichtspunkten gepriigt ist. In einem kurzen Abschnitt iiber die
+Briefe* dieser Piépste wird auch die geschichtliche Situation der
Kirche des 7.Jahrhunderts zumeist nach Sekundirliteratur dar-
gestellt, Die Arbeit ist dariiber hinaus durchgehend von einem
grofen Aufwand an historischer Gelehrsamkeit begleitet, die aber
zumeist dem Ziele dient, die systematische These zu bekréftigen
oder abzusichern. Der Verf. kann sich allerdings auf den unbe-
zweifelbaren Befund stiitzen, daB sich die rémischen Lehr- und
Glaubenstraditionen in allem Auf und Ab der wechselnden Kon-
stellation kaiserlicher Macht und auseinander- oder zueinander-
strebender kirchlicher Kriifte gehalten haben und daB sich gerade
die ,Ausldénder* unter den Pépsten und die zahlenm#Big und wir-
kungsmibBig beachtlichen Krifte aus den &stlichen Kirchen, die in
die Papstgeschichte eingriffen, mit besonderem Nachdrudc der
romischen Traditionen von Kirche und Primat angenommen haben.

Bei der schmalen literarischen Basis der Papstbriefe ist, wie
der Verf. mit Recht feststellt, keine vollstindige Ekklesiologie zu
erwarten. Wenn er aber im ersten Teil seiner Untersuchungen
zur Lehre von der Kirche nur ein paar Bilder findet wie domus,
mater, corpus und navis, dann héngt das auch damit zusammen,
daB er Fragen, die sich aus historischen Fakten ergeben, zu geringe
Aufmerksamkeit schenkt. Es wére z. B. nicht unangebracht ge-
wesen, iiber die Vorstellungen von der Kirche zu reflektieren, die
im Zusammenhang des Verhéltnisses von Kirche und Staat vor-
liegen, wenn ein Papst den Exarchen von Ravenna ersucht, ihm
jene langobardischen Bischofe, die einen bestimmten langobar-
dischen Thronpritendenten unterstiitzt hatten, zur Aburteilung
nach Rom zu schicken.

Das fruchtbarste ekklesiologische Thema, das aus den Papst-
dokumenten entwidkelt werden kann, ist natiirlich das Thema
Bischfe und Papst. Der Verf. verfolgt zunéichst weiter die bild-
haften Ausdriicke, die vom Bischof u.a. als eedificator ecclesiae,
von praedicator, agricola, pastor-dux, pater sprechen. Der Verf. hat
recht, wenn er in dieser Redeweise eine kirchliche Spiritualitdt
der Zeit findet. Sie ist zwar dem, der die Redeweise der voraus-
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gehenden Jahrhunderte kennt, nicht neu, aber man darf fiir die
reiche Dokumentation aus dem 7. Jahrhundert dankbar sein.

Das gilt auch fiir den zweiten Hauptteil iiber den ,Pépstlichen
Primat“ (91—-361) und den Untersuchungen iiber die Rede von Petrus,
von der sedes apostolica, der catholica und apostolica traditio und
fides und der Rede von der Einheit. Der Verf, der selbst auch
ganz gefangen scheint von der Mystik und Spiritualitédt, die er
in der Sprechweise der lateinischen und rémischen Tradition von
der sedes und fides apostolica findet, vermag aber nicht mehr zu
liefern als eine gewissenhafte und zuverldssige, manchmal apolo-
getisch gehandhabte Dokumentation. Einzelkritik ist hier nicht
moglich. Nur zur Frage der ,Infallibilitit“ sei eine solche kurz
angedeutet. So gut die Rede und Uberzeugung von einer Unfehl-
barkeit der fides und sedes apostolica dokumentiert wird, so wenig
befriedigt die Behauptung, es handle sich um den AbschluB einer
Entwicklung, weil diese Entwiddlung nirgends zusammenfassend
skizziert wird. Vor allem aber wird ohne einen geschichtlich iiber-
zeugenden Nachweis stindig vorausgesetzt, daB eine absolute
Identifizierung jedes Papstes mit der sedes und fides apostolica
angenommen wurde. In diesem Zusammenhang ist zwar anzu-
erkennen, daB der Verf. die Dokumente der Verurteilung des
Honorius vorlegt, aber es ist zu wenig, wenn er als Konsequenz
daraus nur feststellt, daB man die Verantwortung des romischen
Papstes fiir die Reinheit der Lehre sehr hoch angeschlagen hat.
Klarer als der Verf. es zugibt, muB gesagt werden, daB Honorius
eine victima des romischen Unfehlbarkeitsanspruches geworden
ist. Von seinem Fall bleiben Schwierigkeiten fiir die pépstliche
Unfehlbarkeit, die zwar geldst sind, wie der Verf. sagt, zu deren
Loésung er aber selbst nichts beizutragen weib.

Die Ausfiihrungen des Verf. haben gerade im Hauptteil iiber
die Doktrin des pédpstlichen Primates nicht den vollen Kontakt zu
der historischen Wirklichkeit. Selbst wenn sie eine Fiille zuver-
ldssiger und auch mit Gespiir fiir die historische Entwicklung er-
arbeiteter Details in durchaus niitzlichen und aufschluBreichen
Wortstudien bringen. Daraus muB der SchluB gezogen werden,
daB eine gute Arbeit iiber die Doktrin des Primates im 7.Jahr-
hundert noch keine in allem befriedigende Arbeit iiber die Wirk-
lichkeit des Primates im 7. Jahrhundert sein muB.

Die Erudition und Sorgfiltigkeit des Verf. wird durch eine
Reihe Beigaben von Texten und technischen Hilfsmitteln doku-
mentiert. Mit einer kleinen Anthologie von Texten (365—380)
mbchte er nicht nur dem Leser entgegenkommen, sondern auch
zum Bekanntwerden wichtiger Texte iiber den Primat im 7.]Jahr-
hundert beitragen. Eine Tafel der Pidpste, mehrere Tafeln zur
dironologischen und geographischen Aufteilung der Briefe, eine
Konkordanz des Regests mit anderen einschligigen Papstdoku-
mentensammlungen, ein Incipit der Briefe, ein Stellen-, Namens-
und ekklesiologisches Register werden willkommen sein. Drudk-
fehler finden sich erfreulich wenige, die meisten allerdings in der
Bibliographie S. 18 (Caspar), 21 (Grisar 2mal), 23 (Koch), 26 (Rah-
ner). Die Querverweise innerhalb des Buches sind unangebracht
kompliziert. So muB eine mit cap. V § 3 Ca angegebene Stelle
auf den Seiten 271-281 gefunden werden. Die gesuchte Stelle
befindet sich auf S. 278.

Wiirzburg Jakob Speigl

Der Freisinger Dom. Beitriige zu seiner Geschichte. Festschrift zum 1200-
jéhrigen Jubildum der Translation des hl. Korbinian. Im Auftrag des
Historischen Vereins Freising hrsg. v. Joseph A. Fischer. — Frei-
sing: Verlag des Historischen Vereins Freising e. V. 1967. XII, 289 Ba
kart. DM 16.80
Der reiche Inhalt dieser Festschrift, die anldBlich des 1200jdh-

rigen Jubildums der (2.) Translation der Gebeine des ersten Frei-

singer Bischofs Korbinian herausgegeben wurde, vermittelt uns
einen eindrucksvollen Uberblick iiber die Geschichte Freisings und
seines heute noch imponierenden Gotteshauses am Domberg.

Angesichts dieser langen Periode von 1200 Jahren ist es hoffent-
lich auch eber verzeihlich, wenn die Besprechung dieser wertvollen
Publikation eine durch widrige Umstinde bedingte Verzégerung
erlitten hat.

Der verdienstvolle Herausgeber dieses Buches, das im Auftrag
des Historischen Vereins Freisings gedruckt wurde, ist der inzwi-
schen an die Universitit Augsburg berufene Kirchenhistoriker
Joseph Fischer. Er hat auch selber einen der umfangreichsten Ar-
tikel beigetragen. In diesem untersuchte er die zeitgendssischen

Quellen iiber den Brand vom Jahre 1159. Die GréfBe dieses Un-
gliicks, das ein Jahr nach dem Tode des beriihmten Bischofs Otto
von Freising, des Sohnes Herzog Leopolds von Osterreich, die
Stadt traf, ist aus dem Umstand ersichtlich, daB der Wiederaufbau
des Freisinger Miinsters erst 1205 zum AbschluB kam. Mit der
Epoche vorher, also mit dem 1.]Jahrtausend, beschaftigt sich der
Miinchener Ditzesankonservator Sigmund Benker. Leo We-
ber und Karl Mindera, beide Salesianer Don Boscos, berichten
iiber die zweimalige Neugestaltung des Bauwerkes. Die erste er-
folgte mitten in den Wirren des 30jdhrigen Krieges unter Fiirst-
bischof Veit Adam von Gepeckh ganz im Geiste der Renaissance:
sie brachte u.a. die Beseitigung des Lettners. Die zweite fiihrte
der Kiinstler Georg Asam durch. Gerade diese Renovierung wird
uns an Hand eines bisher in seiner Gesamtheit unverdffentlichten
Tagebuches geschildert, das der beriihmte Historiograph von Frei-
sing, P. Karl Meichelbedk, hinterlassen hat.

Mit dem liturgischen Leben, das sich in diesem ehrwiirdigen
Gotteshaus vollzogen hat, machen uns weitere Beitrige bekannt.
Dr. Klaus Gamber, Regensburg-Rom, befaBt sich mit den drei
dltesten liturgischen Biichern, dem Dom-Sakramentar aus dem
8. Jahrhundert, dem dazugehérigen Lektionar und dem Benedictio-
nale episcoporum aus dem 9. Jahrhundert. Unter fachkundiger Her-
anziehung auswirtiger Parallelhandschriften vermag uns der Autor
einen guten Einblick in die Feier des Gottesdienstes fiir die dama-
lige Zeit zu vermitteln. Die Kanoniker verrichteten ihr Stunden-
gebet an einem bestimmten Platz im Dom: im Chorgestiihl. Dieses
verdanken wir dem ausgehenden Spitmittelalter — es blieb bis
in unsere Tage erhalten. Umgestaltungen fanden nur im Zusam-
menhang bzw. in Vorbereitung der jeweiligen Domrestaurierungen
statt. Das Gestiihl selber wurde nach den Entwiirfen von Ulrich
Glurer in der Schreinerwerkstitte des ortsansédssigen Meisters Bern-
hard ausgefiihrt, wie Berndt Oesterheld auf Grund eines ein-
gehenden Quellenstudiums nunmehr feststellen konnte. Im Zu-
sammenhang mit der Liturgie ist auch die Predigt und Kirchen-
musik zu beriicksichtigen. Professor Karl Gustav Fellerer,
Koln, beschéftigt sich mit der Kantorei und dem Orgelbau in Frei-
sing, indem er bei seinen Darlegungen mit dem 1484 gegriindeten
Choralisteninstitut beginnt und seine Hauptaufmerksamkeit dem
17. und 18, Jahrhundert widmet.

Sehr aufschlubreich tiber die kirchlichen Zustéinde im Spétmittel-
alter und in der Reformationszeit ist der vorziigliche Beitrag von
Professor Joseph Staber, Regensburg. Er zeigt nicht nur fiir
Freising, sondern fiir ganz Bayern die Entwicklung der Pridika-
turen auf, deren Einrichtung im Zusammenhang mit dem vordrin-
genden Humanismus gesehen werden muB. Viele Schlaglichter fal-
len bei dieser Untersuchung auch auf die damaligen Zustinde im
Klerus. Pfarrer Anton Bauer berichtet iiber die Wallfahrt zu
Ehren des hl. Sigismund nach Freising. Durch sie wurde lange Zeit
die Erinnerung an Korbinian etwas in den Schatten gestellt.

Als ausgezeichneter Kenner jenes Zeitabschnittes, wihrend dem
sich in Deutschland die Sidkularisation der Hochstifte und Kléster
vollzog, erweist sich auch in diesem Band Professor Georg
Schwaiger, Miinchen, wenn er iiber die ,stillen“ Jahre Frei-
sings und seines Domes (1803—1822) berichtet. DaB er dabei auch
die Gelegenheit wahrnahm, Karl Theodor von Dalberg Gerechtig-
keit widerfahren zu lassen, ist erfreulich. Der anschauliche Bericht
iber das Vorgehen der Wittelsbacher bei der Konfiskation des
Kirchengutes ruft zwei Gedanken wach: ein Vergleich mit den
kirchlichen MaBnahmen Kaiser Joseph II. von Osterreich liegt nahe.
Er hat von den kirchlichen Besitzungen nichts in seine eigene
Tasche flieBen lassen. In unseren Tagen wird dieser Beitrag wohl
auch iiber den Kreis der ehemaligen Professoren und Studenten
von Freising hinaus melancholische Gedanken wachrufen, da vor
kurzem auch die Theologische Hochschule Freising aufgeldst wur-
de. Dabei sind Parallelen zum Vorgehen von 1802/3 unverkennbar,
allerdings unter gednderten Vorzeichen.

Der vorliegenden Festschrift gebiihrt ein wiirdiger Platz unter
den Publikationen zur wissenschaftlichen Erforschung der ,Bavaria
sacra“. Das objektiv niichterne Bild wurde durch die Beniitzung
vieler Quellen und der bisher erschienenen, kritisch gesichteten
Literatur gewonnen. Diese Publikation kann daher anderen Ver-
offentlichungen lokalhistorischen Charakters gewiB als Vorbild
dienen, Durch die Hinzufiigung eines Namensregisters wird im
iibrigen ihre Beniitzung sehr erleichtert.

Bochum Josef Lenzenweger
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Kohler, Theodor Wolfram, 0.S.B.: Der Begriff der Einheit und ihr onto-
logisches Prinzip nach dem Sentenzenkommentar des Jakob von Metz
O.P. — Rom: Herder 1971. XXXIII, 540 S. (Studia Anselmiana, Bd 58)
Die Dominikanerschule in Paris weist zu Beginn des 14. Jahr-

hunderts sehr selbstindige Denker auf, die trotz bzw. gerade

wegen der grundlegenden Ubereinstimmung mit Thomas von

Aquin (in einer verdnderten wissenschaftsgeschichtlichen Situation)

zu unterschiedlichen theologischen und philosophischen Lehrstand-

punkten kamen. Jakob von Metz opponierte gegen Johannes von

Paris; er wurde aber seinerseits von Herveus Natalis attackiert.

Seine Bedeutung wird aber nicht nur durch die breit gestreute

Uberlieferung seines Sentenzenkommentars (in 12 heute noch

greifbaren Handschriften) bezeugt, sondern auch durch den nach-

weislichen schulischen und literarischen EinfluB auf Durandus de

S. Porciano. Der Sentenzenkommentar ist in 2 Lehrformen, die auf

2 verschiedene Lehrtitigkeiten (in der Provinz und in Paris) zu-

riickgehen, und in je unterschiedlichen Uberlieferungsformen (Re-

daktionen) auf uns gekommen. Weil im mittelalterlichen Geistes-
leben Lehrform und (literarische) Traditionsform eine Einheit bil-
den, lassen sie sich nie streng von einander abheben. Die seit
dem Durandus-Buch von Koch anhaltende Diskussion iiber die
beiden Redaktionen (A und B) des Sentenzenkommentars ist wohl
im Sinne Kéhlers zu lésen: 2 Lehrformen in je unterschiedlicher
Nachschrift bzw. sogar in einer Mischform (vgl. 261f, Anm. 40!).

Nachdem in den letzten Jahrzehnten die Gotteslehre (aus dem
1. Budh), die Schépfungstheologie (aus dem 2. und z.T. wenig-
stens auch die Sakramentenlehre (aus dem 4) des Jakob von
Metz thematisch untersucht wurden, hat Th. W. Kohler ein philo-
sophisches Thema aufgegriffen: das Problem der Einheit und Ver-
schiedenheit, sowie und soweit es im Zusammenhang theologi-
scher Fragen diskussions- und spruchreif wurde. Bei der Erkldrung
des christlichen Glaubensbekenntnisses vom einen und dreimal
anderen Gott (Sent. I d. 24 q. un.) erdrterte der Magister den
Unterschied der metaphysischen (transzendentalen) und numeri-
schen (akzidentellen) Einheit. Mit sichtlichem Interesse weilt der
Theologe bei den philosophischen Theorien iiber die numerische
Einheit, die sich nicht allein von der Idee des Ungeteilten her
begriinden 1iBt, deren Prinzip vielmehr die ratio mensurae, das
MaB ist. Die naturphilosophische ratio mensurae sichtet ebenso das
Unterscheidende des ungeteilten (grenzenlosen) continuum wie auch
den Unterschied von guantum und quotum, Ausdehnung und Men-
ge, und kommt damit weit iiber die Grenzen der theologischen
Gotteslehre hinaus. — (Dieser ist es spiter nicht mehr gelungen,
die vorwirts strebende und zielstrebige naturwissenschaftliche
ratio mensurae einzuholen!) — In der Angelologie, bei der Frage
nach der Vielzahl der Engel (Sent. II d. 3 g. 2) diskutierte Jakob
von Metz die philosophische Frage nach dem Grund der numeri-
schen Verschiedenheit des Seienden. Im vollen Gegensatz zur
thomasischen Lehre von der notwendigen spezifischen Verschie-
denheit aller Engel konzipierte und begriindete der Magister die
Moglichkeit der formalen Individuation. Das Individuationsprinzip
ist komplexer Natur; es umfaBt ebenso die Materie samt den ihr
eigentiimlichen dimensiones, in denen die materialen Dinge ent-
stehen und bestehen, wie auch die substantiale Form, die an und
fiir sich Einzelform sein kann, zum mindesten durch die schopferi-
sche Macht Gottes. Was formal numerisch Eines ist (kraft der
substantialen Form), kann ebenso auch formal numerisch Ver-
schiedenes sein, sofern die entsprechende Wirkursache gegeben
ist. ,...fiir Jakob konvergieren Metaphysik der Einheit und des
Seins in der Metaphysik der Form*“ (266, vgl. 251) und die ,Form-
metaphysik“ verlagert das Schwergewicht der philosophischen
Acht auf die naturphilosophische Betrachtung der unbestimmt-
bestimmbaren Dimensionen der Materie und der einen, vielfachen
Form. Den Einzugs- und Geltungsbereich der ,Formmetaphysik"
bestimmen mit und vor Jakob von Metz die Magister aus dem
Weltklerus: Gottfried von Fontaines und Heinrich von Gent, még-
licherweise aber auch Siger von Brabant. Man wird sich dieses
wissenschaftsgeschichtlichen Zusammenhangs wohl erinnern miis-
sen, wenn man spéter bei Durandus de S. Porciano liest, daB der
inwendige Grund der Vervielfidltigung der Form allein die Natur
sei (vgl. 355 Anm. 60). — Zu diesen beiden Grundfragen beziiglich
der numerischen Einheit und formalen Vielfalt fiigte Th. W. K&h-
ler aus der Eschatologie des 4. Buches (Sent. IV d. 44 q. 1) noch die
Frage nach der Identitit der Materie des Auferstehungsleibes an.
Jakob von Metz reduzierte diese Identitdt auf die Selbigkeit der
substantialen Form (der Seele). Diese Antwort liegt in der Konse-

quenz seiner philosophischen Formmetaphysik und zeigt zugleich
deren Grenzen an, die noch deutlicher unterstrichen werden
miissen.

Die Arbeit beeindrudkt aufs héchste durch die reiche Kenntnis
und Verwertung der Quellen: sie deckt mit auBerordentlichem
quellenkritischen Spiirsinn die vielfach verschlungenen literarischen
Abhiingigkeiten der Dominikanertheologen (des beginnenden 14.
Jahrhunderts) untereinander und im Verhiltnis zu den weltgeist-
lichen Magistern auf; dem philosophisch-theologischen Gedanken-
gang auf der Spur zu bleiben, fillt dabei nicht immer leicht. Die
kritische Edition der Textgrundlagen (Sent. I d. 24 g. un., I* red.
und Add., II d. 3 q. 2, I red. u. II» red. IV d. 44 q. 1 Il red))
vermittelt zugleich einen Eindruck von der iiberaus diffizilen Uber-
lieferung des Sentenzenkommentars des Jakob von Metz. Gele-
gentliche Drudkfehler (z. B. S. 10, 73, 140, 459) storen den mit groBer
Sorgfalt gesetzten und ausgestatteten Drudk nicht. Die willkiirliche
GroB- und Kleinschreibung von ,aristotelisch® und ,thomistisch
(z.B. S. 77, 110, 228, 178) ist ungewdhnlich. Die Arbeit setzt die
Reihe der ,Studia Anselmiana“ wiirdig fort und bezeugt den hohen
Stand der wissenschaftlichen Forschung in S. Anselmo.

Bochum Ludwig Hodl

Biumer, Remigius: Martin Luther und der Papst. — Miinster: Aschen-
dorff 1970. 100 S. (Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter
der Glaubensspaltung, Heft 30) kart. DM 9.—

Der Umstand, daB fiir alle theologischen Begriffe Luthers die
Einzeluntersuchungen fehlen, die Luthers Auffassungen durch sein
ganzes Werk hindurch genau verfolgen wiirden, hat den: Autor ver-
anlaBt, der Entwicklung des Verhéltnisses Luthers zu Papsttum
und Pipsten an Hand der Quellen nachzugehen.

Ganz im Gegensatz zu einer heute Mode gewordenen sehr
subjektiven und spekulativen Lutherinterpretation, die mehr die
von Luthertexten angeregten Gedanken ihrer Verfasser zu bieten
scheint, als daB sie danach fragt, was Luther iiber dies oder jenes
nun wirklich gedacht und geschrieben habe, geht Bdumer als Histo-
riker streng quellenméBig und quellenkritisch vor. So erarbeitet
er jene solide Basis von Tatsachenfeststellungen, die allemal die
unabdingbare Voraussetzung fiir Geschichtsdeutung sein muB. Dar-
iiberhinaus tut er einen weiteren wichtigen methodischen Schritt:
er sieht nicht nur das literarische Werk, sondern auch den Men-
schen Luther. Das ist umso notwendiger, als die reine Beschéfti-
gung mit dem Werk nie zu dessen tieferem Verstindnis fiihrt.
Lebensgang und literarisches Schaffen beeinflussen sich gegenseitig
ja sosehr, daB eines ohne das andere nicht zu verstehen ist. Aus
diesem Grunde behandelt B#umer nicht nur die AuBerungen
Luthers iiber Papst und Papsttum in den verschiedenen Perioden
seines Lebens, sondern etwa auch das tatsdchliche Verhalten
Luthers gegeniiber seiner Exkommunikation (64—69), zu den Pép-
sten Hadrian VI. und Klemens VIIL. (70—77). Der Bruch, der zwischen
dem von Luther an Leo X. geschriebenen Wort ,Deine Stimme will
ich als die Stimme Christi erkennen, der in Dir herrscht und redet*
(1518) und der Frage, die sich Luther 1519 stellte, ob der Papst
nicht der Antichrist sei, ist zu tief, zu extrem, als daB man ihn als
Ergebnis wissenschaftlich-theologischen Erkenntnisfortschritts be-
zeichnen kdnnte; er ist nur mit psychologischen Kategorien zu er-
kliren. Weder Grisar noch Erikson hatten mit ihrem psychologi-
schen Ansatz in dem MaBe Unrecht, wie man heute gemeinhin sagt.
Gut iiberdies, daB Bdumer auch die auBerordentlich wirksame
Polemik behandelt, die Luther gegen das Papsttum mit Hilfe der
damals modernen Graphik auf zahlreichen Flugbldttern entfaltet
hat. Gibt es hierzu nicht auch neuere kunsthistorische Literatur?
Das Hauptergebnis der Schrift 1Bt sich etwa so zusammenfassen:
So lange ihn die Frage nicht existenziell beriihrte, hat der junge
Luther die traditionellen kirchlichen Auffassungen von Hirten-
und Lehrgewalt des Papstes geteilt. Erst als Luther den Papst als
persinlichen Widersacher erlebte, wendet er sich gegen das
Papsttum. Die sich im Laufe seines weiteren Lebens steigernde
und Ziige ,triebhaften Hasses" zeigende Polemik bestimmte von
nun an Luthers Verhéltnis zum Papst.

Zuzustimmen ist darum der abschlieBenden Anregung Bidumers,
daB es an der Zeit sei, evangelischerseits den unheilvollen Einfluff
der einschldgigen Lutherschriften auf das evangelische Bild von
Papsttum und katholischer Kirche historisch aufzuarbeiten, wie
dies mit dem katholischen Lutherbild schon vor 30 Jahren durch
Adolf Herte geschehen ist. Mit solch leidenschaftslos-niichterner
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Arbeit konnte der Kirchenhistoriker fraglos gute ,therapeutische"”
Arbeit fiir ein neues und gutes Verhilinis zwischen Katholiken
und Protestanten leisten.

Die Schrift Bdumers ist informativ, sorgfdltig und kritisch ge-
arbeitet. DaB sie mittlerweile in 2. Auflage erschienen ist, zeigt,
welches Interesse und welche Anerkennung sie mit Recht in weiten
Kreisen gefunden hat.

Augsburg Walter Brandmiiller

Haussherr, Reiner: Michelangelos Kruzifixus fiir Vittoria Colonna, Be-
merkungen zu Ikonographie und theologischer Deutung. — Opladen:
Westdeutscher Verlag (1971). 54 S. 50 Abb. (Wissenschaftliche Ab-
handlungen der Rheinisch-Westfilischen Akademie der Wissenschaf-
ten, Bd 44) Lw. DM 40.—

Unter den kunstwissenschaftlichen Arbeiten, die der Auslegung
der Werke der religitsen Kunst gelten, sind vor anderen diejeni-
gen, die einer bestimmten Richtung des Fragens erwachsen sind,
ihren Ergebnissen nach auch fiir den Kirchenhistoriker beachtens-
wert, der die Werke der Kunst als Denkmiler der Geschichte
nimmt. Aber gerade ihm fillt, wenn er die Ergebnisse beriick-
sichtigen will, die Beurteilung solcher Arbeiten, die einer anderen
Art des Gegenstandes und deshalb anderer Methode sind, oft
nicht leicht. So sind einige Bemerkungen am Platze.

Die Kunstwissenschaft, sofern sie einzelne Werke und das
Gesamtoeuvre eines Kiinstlers versteht, hat — auseinander sor-
tiert — vorziiglich drei Gegenstdnde und Richtungen des Fragens:

1. kann sie den WerkprozeB erortern, wie ein Kiinstler — um
das heuristische Schema zu nennen — von sogenannten Ersten Einfdllen
(z. B. zu Motiv, oder Figur, oder Szene, oder Bild) iiber Skizzen (z, B.
zur Klirung und Durchfilhrung der Komposition) und Studien (z. B.
nach der Natur) und abschliefende, zusammenfassende Zeichnungen zum
fertigen Werk fortgeschritten ist, und solcherart mit Methode Motive
gesetzt, Figuren gebildet, Formzusammenhinge erfunden, Komposi-
tionen durchgefiihrt, Rhythmus etabliert, Modus angesetzt hat im Hin-
blick auf das Darzustellende, ja dieses iiberhaupt nur so erreichend, und
in vielfdltiger Auseinandersetzung mit der Wirklichkeit: wie erst heute
deutlicher bewuBt wird, ist diese Forschungsrichtung, die das Darstellen
des darstellenden Vermdégens zum Gegenstand hat, insbesondere fiir
die nachmittelalterliche Kunst und die nachmittelalterlichen Kiinstler
wichtig mit ihrer freieren, machtvoller und sprunghafter Figuren und
Formen bildenden, Gegenstand und Uberlieferung wandelnden Phan-
tasie.

2. kann sie im fertigen Werk Eigenart und Zusammen-
wirken der genannten kiinstlerischen Mittel Figur,
Form, Komposition, Rhythmus, Modus bestimmen; ich sage ,Mittel’,
weil sie dies sind und zur Vermeidung eines abstrakten Formalismus
nur bestimmt werden kénnen im Blick auf die Ziele, das Darzustellende
hin: erst von den Zielen her verstanden, erscheinen sie verniinftig ge-
setzt, sinnvoll, erfiillt. Zugleich aber ist festzuhalten, daB die Ziele
nicht anders sind als eben im Zusammenwirken dieser Mittel. Man hat
es hier statt mit einer Lehre vom darstellenden Vermdgen mit einer
deskriptiven Formenlehre zu tun. Diese Fragerichtung ist zu Unrecht
gegeniiber der dritten zuriickgetreten:

3. kann die Kunstwissenschaft — und hier beginnt auch die Teilnahme
des Kirchenhistorikers — das fertige Werk auf das in ihm
Dargestellte hin auslegen: in einfacher Weise von jeher
gelibt durch die Bestimmung des Inhaltes, durch das Erkennen der
Personen, Begebenheiten, Hauptmotive des Inhaltes, wie Dreinagel-
kruzifix, Viernagelkruzifix, lebender, toter Christus, gesenkten, gehobe-
nen Hauptes, im Gesprdch mit dem Vater oder Maria und Johannes,
usw.; oder in wesentlicherer Weise durch Auslegung des fertigen Wer-
kes dahin, als was der Kiinstler mittels seiner Mit-
tel Figurenbildung, Formerfindung usw. dasjenige, was er
darstellt, wie der Wortwissenschaftler zu sagen pflegt, seinerseits
ausgelegt, wie der Kunsthistoriker sagen muB, dargestellt
hat. Wie bei der genannten zweiten Richtung die Ziele der Darstel-
lung nicht bei Seite gelassen werden diirfen, so darf diese dritte Art
der Untersuchung ihrerseits die Mittel nicht iibersehen, muB vielmehr
das Gesamte des Kiinstlerischen beriicksichtigen: ja, iiber die Beach-
tung der Mittel ist die darstellende Auslegung des Kiinstlers iiberhaupt
erst zu erfahren, in den Mitteln nur zu sehen, ohne diese inexistent: die
Gestalten und Themata des Kiinstlers sind nur in Figuren, Formen
usf. erscheinend.

Dieser dritten Gruppe ist die vorliegende Abhandlung zur
Ikonographie und theologischen Deutung derjenigen Zeichnung des
Kruzifixus, die Michelangelo fiir Vittoria Colonna, Marchesa di
Pescara, gezeichnet hat, zuzurechnen. Das Blatt zeigt Christus
am Kreuz, lebendig, aufschauend zum Himmel, nebst zwei kla-
genden Engeln und zu FiiBen des Kreuzes einen Totenschidel.
Dieser Art Abhandlung hiitte kirchenhistorisches Interesse gelten

konnen, insoweit die Ergebnisse der Auslegung auch von
dem Werk abgehoben werden und Momente in der Gesamt-
entwicklung der religitsen Auffassungen nennen kénnten: so
hiitten die Ergebnisse a) Zeugnis von Michelangelos, dieses in
seiner Zeit bedeutend herausgehobenen Mannes Auffassung Chri-
sti und b) Kunde geben konnen davon, welche Auffassung Christi,
von Michelangelo sichtbar vor die Augen gestellt, seither und bis
heute mitgebildet hat an der sich stets entwickelnden Auffassung
und Anschauung Christi. Doch geht Haussherr einen anderen, diese
Erkenntnisse gerade verfehlenden Weg.

Seine Abhandlung hat fiinf Teile: a) Referat der hist. Umstidnde,
der Zeugnisse zeitgenossischer Deutung (Condivi, Vasari), der bisheri-
gen kunstwissenschaftlichen Deutung (Tolnay, Perrig) und Einrichtung
des Problems dahin, daB Christus das Kreuzeswort Mt. 27,46 (Mein
Gott, mein Gott, warum hast Du mich verlassen) sprechend dargestellt
sei (darin Condivi gegen Vasari folgend). b) Referat der Kreuzesworte
Christi, deren ikonographischer Gruppen, und Hinweis auf die theolo-
gische Problematik gerade dieses Kreuzeswortes (Gottverlassenheit).
¢) Zusammenstellung bildkiinstlerischer Darstellungen Christi am Kreuz
zum Vater sprechend. d) AbriB theologischer Ansichten zu diesem
Kreuzeswort. e) Hinweis auf spitere Kreuzesdarstellungen Michelange-
los und solcher Kiinstler, die sich zu Michelangelos Darstellung verhal-
ten haben.

H.'s Absicht ist, mitzuteilen, daB er die zwei dlteren Deutungen Tol-
nays (die Zeichnung sei im Zusammenhang mit der nach Italien ein-
dringenden Rechtfertigungslehre — Rechtfertigung durch den Glauben
— zu verstehen) und Perrigs (es sei Christi Verzweiflung dargestellt,
der sich an der Schwelle des Nichts und der Gott-losigkeit finde) als
irrig ablehne, worin ihm beizupflichten ist, und seinerseits zu erweisen,
daB Michelangelos Darstellung auf die spitmittelalterliche Passions-
frommigkeit, durch den Kreis des Juan de Valdés, mit Marcantonio
Flaminio, Bernardino Ochino, ev. unter EinschluB reformatorischer An-
sichten, vermittelt, zuriickzufiihren sei.

Welche héufig begangenen und darum beachtenswerten Wege
gehend, verfehlt H. sein Ziel?

1. Schon mit diesen nur herausgegriffenen Namen und Titeln
sind komplizierte, problematische geistige Sachverhalte angedeu-
tet, so daB ohne Analyse von Gedanken, auch Gedankenteilen,
Komplementdrgedanken, Gegengedanken, deren Verkniipfung, und
ebenso kiinstlerisch von Gestalten, auch Gestaltenmomenten, kom-
plementdren und gegensitzlichen Ergénzungen Spezifisches nicht
auszumachen ist, das eine besondere historische Verkniipfung
ermoglichte: jede Figur- und Formenanalyse, auf das Dargestellte
hin, aber fehlt: H. st6Bt damit an das in der kunsthistorischen
Praxis verbreitete Dilemma der ikonographischen Arbeitsweise
zumindest bei Werken der nachmittelalterlichen Kunst, daB in ihr
sehr besondere Zusammenhinge im geistesgeschichtlichen Bereich
der Gestalten und Themata, auf den hin sie auslegt, namhaft ge-
macht werden sollen, dieses aber chne Auslegung von Figur und
Form nicht gehen kann und man iiber den inhaltsbeschrédnkten
Schatten springen muB: es wird eine groBere Genauigkeit im
Ergebnis behauptet als die angewandten Mittel zu erreichen iiber-
haupt angelegt sind.

2. Statt der fehlenden Analyse von Figur und Form, etc. wird
eine lange Reihe von Bildern und Bildwerken zusammengestellt,
in denen ebenfalls Christus am Kreuz mit dem Vater redend dar-
gestellt ist: durch solchen Ersatz aber ergibt sich nichts dariiber,
ob Michelangelo etwas und als was er seinen Vorwurf sichtbar
gemacht hat ohne eindringende Interpretation des Werkes selbst,
wiederum: des Figuralen und Formalen im Hinblidc auf die Sache:
ja es wird durch die Wirkung solcher Reihen dem Leser insinuiert,
daB Michelangelos Werk in diese Reihe irgendwie gehore, daB
Michelangelo deren thematische Probleme weiter ausbilde: aber
gerade dieses wire zu priifen: es wire statt dessen zu erdrtern,
welchen Platz diese Darstellung Christi im Zusammenhang der
Auffassungen Christi bei Michelangelo selbst iiberhaupt hat; und
zwar bevor man auf eine Bible moralisée im Kathedralschatz von
Toledo erkenntnishoffend zuriickgeht.

Das gleiche gilt fiir die theologische Reihe: was niitzt es, von
iiberallher, bis auf Cassiodor und Chrysostomus zuriickgehend,
Stellen iiber die Gottverlassenheit Christi einzusammeln als, wie
der Autor es nennt, theologischen Hintergrund, wenn nicht vorab
gekldrt ist, als was Michelangelo darstellt, was er darstellt:
wenn das gekldrt ist, mag ein historisches Interesse Vorldufer
und Zeitgenossen suchen. Diese sehr verbreitete Ersetzung der
Auslegung durch ikonographische Reihen fiihrt in der Tat zu
Nichts, wie es der Autor, fiir die Kunsthistorische Reihe, sogar in
material-historischer Hinsicht unverbliimt festhilt (p. 29).
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3. Der dritte, ebenfalls sehr verbreitete Fehler ist, daB die Aus-
legung von einem Wort (Mt 2747) ausgeht, so als stiinde
dieses auszulegen: (in diesem Fall sogar von einem Wort, welches
der dem Kiinstler nahestehende Condivi in seiner Auslegung ein-
gefithrt hat durch: par che dica . . ., also auch formell das
sichtlich Gegebene ,iiberschreitend’ das Gemeinte zu verdeutlichen
bemiiht: dies kann nicht an die Stelle der Sache selbst treten).
Um der Schwierigkeit zu entgehen, Sicherheit in der Auslegung
anschaulicher Gegebenheiten zu gewinnen, wird nach einem Wort
gegriffen und die die Bildkiinste konstituierende, figur- und form-
bildende Phantasie iibergangen: anders aber als ,bildend’ ,denkt’
der bildende Kiinstler die ihm als solchem eigenen ,Gedanken’
nicht: was dadurch entsteht ist die Scheinsicherheit desjenigen, der
sich durch das die Kunst konstituierende Eigene nicht hindurch-
getraut hat. Es moge nachgesehen werden, daB auf diesen Fehler
mit Nachdruck an diesem Ort gewiesen wird, weil der Kirchen-
historiker, als Wissenschaftler im Wort lebend, beachten mdchte,
daB das ihm vielleicht vertrauter Scheinende in der Kunstwissen-
schaft zur Sache nicht fithrt; und hier keine andere Sicherheit
trigt als die, die in der Anstrengung einer Vermittlung von An-
schauung zu Begriff gewonnen ist. Ich komme auf den Hauptsatz
zuriick: Kunsthistorische Arbeiten der genannten dritten Frage-
richtung sind kunstgeschichtlich beachtenswert und kénnen kirchen-
geschichtlich nutzbar werden, wenn sie durch Analyse der Kunst
(Figur, Form, Komposition, Rhythmus, Modus, u. &) herausarbei-
ten, was ein Kiinstler unter den nennbaren Titeln als Gestalten
und Themata wirklich dargestellt hat: andernfalls bleiben diese
Arbeiten ,Titelikonographie’, durch deren grobes Netz noch jede
Anschauung und jeder Gedanke gefallen ist.

Es ist vielleicht nicht Aufgabe, ein aus methodischen Griinden ab-
gelehntes Buch sachlich zu berichtigen in einer Rezension zu versuchen:
doch zur gréBeren Klarheit des Vorgebrachten mdchte ich auf zwei
kiinstlerische Momente hinweisen, die bei einer Analyse des in Frage
stehenden Kruzifix meines Erachtens zu beriicksichtigen sind:

1. Es féllt auf, daB der Koérper Christi, beim Gegeneinander der
Knie, doch im Bogen der Beine dominant aufgeht, bei vorkom-
mender Brust und horizontal weitgespannten Armen, in deren Hohe
ausgespannt bleibt, nicht héher hinauf sich reckt. Dagegen
sinkt das Haupt gegen den Schultergiirtel ein. A ufgehen, Ein sinken
(und in diesem — im Blick sichtbar — Vergehen) ist hier eng zusammen-
genommen.

Beachtet man das zweite fiir dieselbe Vittoria Colonna gezeichnete
Blatt mit der Pieta, so bemerkt man ein &hnliches Moment: von Engeln
auseinandergehalten und ausgebreitet sind die Oberarme Christi, senk-
recht zur Erde hiingend seine Unterarme dargestellt, wie auch sein
Leib zwischen den Knien Mariens héngt; wie Christus und Christi Arme
zur Erde herabhéngen, so geht komplementir Maria, zum Him-
mel schauend, und Mariens Arme, lockerer und weiter entfaltet, zum
Himmel auf: so sind niederhdngen und aufgehen auch hier
komplementir aufeinander bezogen (es kann hier bei Seite bleiben, wie
Maria auf die schrig aufgehenden Balken des Gabelkreuzes bezogen
ist, ihm aufgehend einerseits angeéhnlicht, andererseits als lebendig
bewegt dem Starren gegeniiber abgesetzt). Es ist zu erkennen, daB
,Auf und Nieder' eine anschauliche Struktur nennt, an der in der
Pietd das Komplementdre von Tod Christi und Erlésung dargestellt ist,
die, umkehrend, als Korrespondenz zwischen Niederhingen des Einen
und Aufgehen des Anderen, zwischen Unten und Oben, Himmel und
Erde nach Michelangelo zu fassen wiren, — eine anschauliche Struktur
nennt, an der im Kruzifixus sichtbar gemacht ist, dal Christus
wirklich stirbt, als Aufgehen in die bleibend haltende Ausspan-
nung und dagegen im Blick zum Himmel vergehendes Einsinken. Vasari
(raccomanda lo spirito al Padre) und Condivi (par che dica: Heli heli)
verdeutlichen beide durch ihre Uberschreitungen das Sichtbare mittels
eines Seitenmomentes.

Spiter hat Michelangelo in weiteren Zeichnungen Christus tot am
Kreuze hiéngend dargestellt und damit verbunden, wie Menschen
(Maria und Johannes) neben dem Tod Christi, meist angstvoll
erschreckt, frierend allein, iiberhaupt bestehen konnen, Maria ithm
einmal verehrend angeschmiegt; und hat die Pietd in Skulpturen ge-
meiBelt, in der Florentiner Pieta wieder zusammennehmend das Sinken
Christi und das Bestehen der Menschen und zwar so, daB die Men-
schen, indem sie seiner pflegen, bestehen kénnen und daB Christus,
im Tod zur Erde sinkend, ganz in den Kreis der Menschen und als des-
sen Teil aufgenommen ist; und in der Pietd Rondanini diese Vollen-
dung der Menschwerdung Christi noch radikaler nehmend, indem Maria,
erhéht stehend, in ihren Schultern iiber Christus vorgebeugt, den
(figural) sinkenden Toten (formal) ganz in sich auf und zuriick nimmt.

Nach christologischen Titeln ist der Bezug von Tod Christi und
Erlosung der Menschen, Tod Christi und Vollendung der Inkarnation
der thematische Umkreis, innerhalb dessen im Kruzifixus-Blatt das
Sterben Christi fiir sich herausgehoben ist.

2. Es fillt auf, daB der Leib Christi kréiftig ist, kriftig sich aufrich-
tend und der Kopf, vergehenden Blicks, dagegensinkt: damit ist ein
Ausdrucksgegensatz von Leib und Kopf zusammengenommen, den man
aus der Salvatorstatue Michelangelos in Sta. Maria sopra Minerva in
Rom kennt: der Gegensatz eines kréftigen, herkulischen Leibes in der
Statue zu einem milden Gesicht, hier zu einem vergehenden Blick: Chri-
sti Sterben ist hier auf seine Kraft bezogen, Leben und Tod im Sterben
aufs Engste und in den Gegensatz zusammengenommen. Genau dieses
aber hat mit mittelalterlicher Passionsfrémmigkeit ohne nédhere Be-
stimmung nichts zu tun, in der in der Regel das Sterben der Gipfel
der Leidensskala ist und nicht in diesem zusammengetriebenen Gegen-
satz von Tod und Leben (kriftigem Aufgehen, vergehendem Einsinken)
besteht.

Miinchen Rudolf Kuhn

Schiifer, Philipp: Philosophie und Theologie im Ubergang von der Auf-
Klirung zur Romantik dargestellt an Patriz Benedikt Zimmer. — Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1971. 267 S. (Studien zur Theologie
und Geistesgeschichite des Neunzehnten Jahrhunderts. Bd 3) Lw.
DM 44—

Alexander Randas ,Handbuch der Weligeschichte* verwendet
fiir die historische Darstellung des Ofteren den Begriff der ,Hohl-
periode®. Darunter werden Epochen verstanden, in welchen groBe
geschichtliche Gestalten an ein Ende gekommen sind, neue tragen-
de Gestalten sich aber noch nicht durchgesetzt haben. Derartige
Hohlperioden sind fiir den Historiker iiberaus aufschluBreich. Denn
in ihnen werden die Probleme sichtbar, welche die kiinftige Ge-
schichte bestimmen. Das Unentschiedene der Situation offenbart die
Entscheidungsméglichkeiten mehr als eine zur Selbstversténdlichkeit
gediehene geschichtliche Gestalt.

In diesem Sinn stellt fiir die Geschichte der Theologie die Zeit
zwischen Aufklirung und Romantik ohne Zweifel eine Hohl-
periode dar. Aus dem Studium dieser Epoche sind fiir die gegen-
wiirtige Theologie schon deshalb wichtige Einsichten zu erwarten,
weil eben in dieser Epoche Strukturen grundgelegt wurden, die
bis heute Geltung beanspruchen. Man braucht hier nur an den
Rautenstrauchschen Studienplan und die Ausgliederung eines eige-
nen Faches, das spiter Fundamentaltheologie genannt wurde, zu
erinnern. Gleichwohl ist diese Epoche fast noch nicht erforscht.
Es ist deshalb sehr zu begriiBen, daB die vorliegende Dissertation
anhand des Werkes Patriz Benedikt Zimmers einen umsichtigen
VorstoB in dieses Neuland unternimmt.

Der Verfasser stellt zunichst die Lebensgeschichte Zimmers dar (I
Teil, 17-73). Er gewinnt diese dadurch, daB er sorgfiltig die verschiede-
nen gedruckten Quellen iiber Zimmer zusammenstellt und an einigen
Stellen (vgl. 24) auch eigene Archivstudien mit beizieht. In der Sache
der Absetzung Zimmers von dem dogmatischen Lehrstuhl in Dillingen
will Schiifer diesen bereits vorhandenen Untersuchungen ausdriicklich
keine weiteren hinzufiigen (52). Es ist allerdings zu fragen, ob diese
ganze Affire, die ja auch wichtige Einblicke in das Verhilinis des dama-
ligen kirchlichen Denkens zur Franzdsischen Revolution gewéhrt, nicht
in einer eigenen Arbeit anhand der Archivalien heute neu dargestellt
werden miiBte. Die letzten Arbeiten dariiber stammen aus dem Jahre 1910.

DaB Schiafer sich im iibrigen in wichtigen Fragen immer wieder auf
die 1889 erschienene Theologiegeschichte von Werner verldBt (es gibt
in der Tat heute noch keine andere Méglichkeit), zeigt, wie wichtig jede
neue Darstellung aus den Quellen fiir diese Epoche ist. Im ganzen ergibt
die von Schifer sauber gearbeitete Biographie ein sehr gutes und in
solcher Vollstindigkeit bislang nicht vorhandenes Bild des Lebens und
der Werke Zimmers.

In dem zweiten, wichtigeren Teil (77—244) erarbeitet Schéfer aus den
Werken und (einigen wenigen in Wangen aufgetauchten) Vorlesungs-
nachschriften Zimmers eine klare, im wesentlichen doxographisch ver-
fahrende und sehr behutsam deutende Darstellung der Theologie Zim-
mers. Als Leitfrage erweist sich dabei die Frage, wie angesichts der
verschiedenen philosophischen Systeme der Zeit Theologie als Wissen-
schaft mdoglich sei.

Schiifer gelingt es sehr gut, diese Frage in den drei Phasen
des Werkes durchzuspielen. Diese drei Phasen sind durch die Be-
gegnung mit Kant, Fichte und Schelling gekennzeichnet, Dabei wird
in dem ersten Abschnitt (A. Demonstratio religiosa und Theologie
[77—133]) gut sichtbar, wie vom Boden einer Nachfolge Stattlers aus
sich einerseits die Begegnung mit der Neologie und insbesondere
der Theologie Lessings und andererseits die Begegnung mit Kant
vollzieht. Fiir die noch nicht geschriebene Geschichte des Verhilt-
nisses der zeitgendssischen katholischen Theologie zu Kant ist
dies ein erster Baustein. Eine reflektierende Ausarbeitung der von
Schifer zusammengetragenen Positionen konnte etwa zeigen, wie
unverbunden hier die von Lessing herkommende Idee der Offen-
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barung als eines Unterrichtes und Kants praktische Vernunft neben-
einander stehen. In einer hervorragenden Differentialdiagnose
zeigt Schifer im iibrigen, wie Zimmer die feineren Unterschiede
im Denken Kants iibersieht und gerade an Kants entscheidender
Frage nach den Bedingungen des menschlichen Erkennens kein
Interesse zeigt (133).

Beachtlich ist andererseits, wie Zimmer bereits in dieser ersten
Periode zu einer Art von hermeneutischem Argument hin tendiert,
der nexus-Idee, die Schifer gemidB ihren verschiedenen Aspekten
beschreibt.

Der zweite und dritte Abschnitt (B. Theologie als Reflexionsstufe
[134-167] und C. Theologie als Vermittlung von Philosophie und Glau-
ben [168-206]) beschreiben die Rezeption des Fichteschen Identitits-
systems durch Zimmer und schlieBlich den Ubergang zu dem Anschlufl an
Schelling. Beide Rezeptionen erlauben es Zimmer, Philosophie und Theo-
logie in steigendem MaB ineinander zu sehen. Wobei Zimmer der Gefahr
der Aufhebung von Theologie in Philosophie dadurch zu entgehen sucht,
daB er die Eigenstdndigkeit der Theologie in der Aufgabe begriindet
sieht, das ,Wie* des Verhéltnisses zwischen Gott und Mensch darzustellen.

DaB Zimmer die ,intellektuelle Anschauung® Schellings aber letztlich
zu einer das Unendliche begreifenden und gegenstindlich ausmiinzbaren
Anschauung macht, diirfte eine der wichtigsten Feststellungen des Buches
sein, die zeigt, wie bei allem Bemiihen mit der Philosophie Schellings
Theologie zu treiben, das Entscheidende dieses Denkens nicht begriffen
wurde. ,Zimmer hat das Begriffsystem dieses Denkens iibernommen,
aber nicht sein Anliegen und sein Leben* (237; vgl. 202—203).

Die innere Dynamik der Zimmerschen Theologie treibt in ihrer letzten
Phase darauf hin, die Geschichte als die Konkretion der Offenbarung zu
sehen (D. Die Theologie als Einheit von Philosophie und Geschichte
[207—244]). Schiifer stellt auch hier wiederum genau dar, wie fiir Zimmer
in der Wirklichkeit der Geschichte die Freiheit, in welcher der Mensch
wesentlich besteht, das Bése und das erlgsende Handeln Gottes, welches
sich als Offenbarung zeigt, zusammenkommen. In Christus als dem ur-
spriinglichen Menschen zeigt sich der unbedingte Sinn der Geschichte
(232). Philosophie und Geschichte erscheinen als je eine Form der Offen-
barung, deren reale Einheit dann die Theologie darstellt (241).

Was bei der Lektiire der Arbeit Schidfers auffdllt, ist, daB an
keiner einzigen Stelle Hegel genannt wird. Wer die Theologie
Zimmers kennt, vermutet, da Zimmer in der Tat den Jenaer Privat-
dozenten nicht mehr wahrgenommen hat und weder die Differenz-
schrift noch die Phénomenologie des Geistes kannte. Vielleicht
sollte die sehr gute und iiberaus aufschluBreiche Arbeit diesen
AusschluB eines Einflusses Hegels aber ausdriicklich vermerken.

In der Bibliographie sind zwei unbedeutende Fehler unter-
laufen: Die ,Erklérung an das Publikum® erschien in der Ober-
deutschen allgemeinen Literaturzeitung nicht am 21. Juni 1805,
sondern am 2. Juli. Und die ,Antwort auf die Gegenerkldrung*
erschien ebendort nicht am 15. Juli, sondern am 1. August 1805.

In den Bestinden der Universititsbibliothek Augsburg findet
sich iberdies eine in der Bibliographie nicht aufgefiihrte 27 Seiten
starke Schrift: ,D. Patriz Bened. Zimmer, ... verkiindet die Dispu-
tation des Herrn Maurus Hagl, ... zur Erlangung des theologischen
Doctorgrades, den er durch seine gekronte Preisschrift verdient
hat, auf den 12. Septemb. 1805“. Da zu vermuten steht, daB die
in dieser Schrift abgedruckten ,Sétze aus allen Teilen der christ-
lichen Theologie* dem Brauch der Zeit entsprechend zum wenigsten
zum Teil Zimmers Ansichten wiedergeben, wird es sich empfehlen,
auch diese Schrift kiinftig mit in eine Bibliographie Zimmers aufzu-
nehmen.

Augsburg Bernhard Casper

Maron, Gottfried: Die romisch-katholische Kirche von 1870 bis 1970. Die
Kirche in ihrer Geschichte, hrsg. von K. D. Schmidt und E. Wolf,
Bd 4, Lfg N 2. — Géttingen: Vandenhoeck u. Ruprecht (1972). 197—
328 S.; kart. DM 24—

Diese Lieferung des Handbuches ,Die Kirche in ihrer Geschichte®
geht davon aus, daB das 1. wie das 2. Vatikanum jeweils ein Ab-
schluff und ein Neuanfang sind und damit die 100 Jahre von 1870—
1970 einen Abschnitt darstellen, der sich mit ,Die rémisch-katholi-
sche Kirche unter Fithrung des unfehlbaren Papsttums® charakte-
risieren 1d6t. Deshalb wird die Geschichte des Papsttums auch im
ersten Abschnitt dargestellt (I), dem ,Der romische Katholizismus
in den Léndern der Welt* (II) und ,Zur inneren Geschichte der
rémisch-katholischen Kirche* (III) folgen. Diese Unterteilung muB
zwar gelegentlich Zusammengehoriges auseinanderreiBen, hat aber
den: Vorteil genauerer Differenzierung im zweiten und tieferen
Eingehens auf das innere Leben der Kirche in Frommigkeit und
Theologie im dritten Abschnitt. Die Darstellung bemiiht sich nicht

nur um Objektivitit, sondern sucht die Phinomene auch von dem
Standpunkt aus, den Verf. selbst nicht einnimmt, verstdndlich zu
machen. Es fehlt sicherlich auch nicht Kritik aus protestantischem
Blidkwinkel, wofiir der Katholik, der sich vor Betriebsblindheit
nicht gefeit wissen darf, nur dankbar sein wird. Es bleibt nicht aus,
daB aus einer gewissen protestantischen Empfindlichkeit Akzente
iiberstark gesetzt sind, z.B. ist bei dem Wenigen, was in dem
Kapitel ,Der Weg der Theologie" iiber die Dogmatik gesagt wird,
fast nur von einer ,unerhorten Intensivierung“ der Mariologie
(311f) und von einer eigenen ,Josephologie“ als ,paralleler Ent-
wicklung® die Rede. Dabei brauchte zur Gegenprobe, um die rech-
ten GroBenverhéltnisse herzustellen, nur einmal das Werk aller
bedeutenden und vom Verfasser genannten Theologen der letzten
50 Jahre befragt zu werden, um festzustellen, dab diese, wenn sie
itberhaupt zur Mariologie sich geduBert haben, bemiiht waren, sie
in den Zusammenhang der Christologie und Ekklesiologie einzu-
ordnen.

Es war auf wenig Raum viel zu sagen. Dabei leistet Verf. Erstaun-
liches, ofter unterlaufen ihm dabei aber auch miBverstindliche Ver-
kiirzungen oder Fehler, wenn es z.B. heiBt, der Papst sei ,Schépfer
und Herr des Konzils* (238), die Aussagen des 2. Vat. Konzils {iber
Religionsfreiheit seien ,in sich nicht eindeutig“ (248), der erste katho-
lische Akademikerverein gehe auf das Jahr 1863 zuriick (290), die Bibel
sei ,nicht die maBgebende Quelle der Wahrheit, sondern die Kirche mit
ihrem Lehramt“ (298). Er spricht vom ,zeitweisen Zuriidktreten Windt-
horst’s* nach 1878 (259) oder davon, daB der einheimische Episkopat in
Japan ein ,Ergebnis der nationalistischen Rassenlehre vor 1945 sei (284).
Unverstindlich ist der Satz: ,Immerhin werden heute in den meisten
Léndern (d.h. des kommunistischen Ostblocks) die Kirchen mit erheb-
lichen finanziellen Mitteln durch den Staat gestiitzt" (273).

Ungeniigend und z.T. widerspriichlich ist die Darstellung des
Verhiltnisses der Kirche zum NS, besonders des ,ungliickseligen”
Reichskonkordats. Man diirfte das Wort des ,Volkischen Beob-
achter® vom 23./24. 7. von der ,Anerkennung des nationalsozia-
listischen Deutschland durch die katholische Kirche* nicht zitieren,
ohne zu erwihnen, daB zum Befremden der Regierung der
»Osservatore Romano" am 26./27. 7. betonte, der Vertragsabschlufi
bedeute nicht eine GutheiBung oder Anerkennung einer bestimm-
ten politischen Richtung. Behaupten, die rémisch-katholische Kir-
che habe sich durch das Konkordat ,jeglicher Moglichkeit eines
,prophetischen Amtes' beraubt“, kann man nur, wenn man z.B.
die Enzyklika ,Mit brennender Sorge® nur nebenbei behandelt
(219) und von ihr sagt, sie habe weniger die unchristliche Weltan-
schauung des NS als eine Vertragsbriichigkeit im Auge gehabt
(222). Verf. verkennt dazu sowohl die Unteilbarkeit des Rechtes
wie das Wesen eines totalitiren Systems, wenn er nicht realisiert,
daB durch Beharren auf dem Recht auch nur an einer Stelle ein
solches System iiberhaupt in Frage gestellt war. Die Hoffnung,
den katholischen Organisationen einen Existenzraum zu sichern,
hat sich keineswegs ,durchaus als triigerisch" erwiesen (266). Im-
merhin haben die katholischen Jugendverbénde, wenn auch unter
Einschrinkungen und Verfolgungen, bis 1938 arbeiten und dabei
eine innere Front des Widerstandes aufbauen konnen. Artikel 32
bedeutete auch nicht die ,Preisgabe der politischen Aktivitdt des
deutschen Katholizismus®, sondern er hat im Endeffekt nur ver-
hiitet, daB katholische Priester Mitglieder der NSDAP werden
konnten. Verf. muB ja selbst betonen, daB das Zentrum sich schon
vor KonkordatsabschluB, und zwar als letzte Partei, aufgeltst
hatte, Eine ausgeglichene Darstellung der vielschichtigen Vorgidnge
gelingt Verf. auf dem engen Raum nicht. Spricht er S. 220 vom
iiberraschend schnellen Sich-Arrangieren der Kirche mit den neuen
Machthabern und vom auBer Kraft setzen der Verbote und War-
nungen durch den Hirtenbrief vom 28.3.1933, so zitiert er selbst
S. 265 aus diesem den Passus ,Ohne die in unseren fritheren Mab-
nahmen liegende Verurteilung bestimmter religids-sittlicher Irr-
tiimer aufzuheben...” und betont, es habe sich ,keineswegs um
eine vorbehaltlose Bejahung des neuen Regimes" gehandelt.

Miinster Erwin Iserloh

Die Vertreibung von Bischof Joannes Baptista Sproll von Rottenburg
1938—1945. Dokumente zur Geschichte des kirchlichen Widerstandes.
Hrsg. von Paul Kopf und Max Miller. — Mainz: Griinewald
(1971). XXXV, 386 S. (Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeit-
geschichte. Reihe A: Quellen — Bd 13.) Lw. DM 72.—

Wiéhrend des Kulturkampfes im vorigen Jahrhundert hatte es
die preuBische Regierung hauptsdchlich auf die Geistlichkeit, vor
allem aber auf die Bischéfe abgesehen. Sie fiihrte die Auseinander-
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setzung nach dem schon in der Bibel iiberlieferten Motto: ,Den
Hirten schlagen, um so die Herde zu zerstreuen“. Gemessen am
Aufwand war der Erfolg fiir die Regierung ziemlich mager. Hitler
scheint daraus seine Lehre gezogen zu haben. Schon in ,Mein
Kampf* wie auch spiter in den Tischgesprichen mit Picker bezeich-
nete er das Vorgehen Bismarcks als falsch und erklédrte, er werde
auf keinen Fall (bischéfliche) Mirtyrer, sondern gemeine Verbre-
cher schaffen. Entsprechend dieser Taktik, die sich in ihrem Ver-
lauf auch als die wirkungsvollere erwies, verfolgten die National-
sozialisten in der Regel aktive katholische Laien und unbequeme
Geistliche. Die Bischofe dagegen wurden zwar verbal immer wie-
der angegriffen, ansonsten aber, wenn auch, wie im Falle des
miinsterischen Bischofs Graf von Galen — ziéhneknirschend — ge-
schont. Mit einer Ausnahme: Bischof Sproll von Rottenburg.

Schneller als viele seiner bischéflichen Kollegen durchschaute er das
makabre Spiel sowie die Doppelziingigkeit der neuen Machthaber: Nur
die Regierung, nicht aber die Partei ist an das Konkordat gebunden.
Durch seine z. T. auf GroBkundgebungen erfolgende mutige Verurteilung
der nationalsozialistischen Ubergriffe hatte er sich bei ihnen seit ldnge-
rem #uBerst unbeliebt gemacht. So erklirte er am 19. 9. 1937 vor zahl-
reichem Publikum: ,Auf dem Reichsparteitag in Niirnberg gab man so
einem Mann (Rosenberg) 100 000 Mark fiir seinen Mythos, der gar nichts
anderes bezwedkt, als die Zersetzung und Zerschlagung der katholischen
Lehre* (Dok. Nr. 72). Diese und #&hnliche von den nationalsozialistischen
Spitzeln gesammelten AuBerungen hatten dem mutigen Bischof bereits
ein Ermittlungsverfahren wegen VerstoB gegen das Heimtiickegesetz
eingetragen. Eine giinstige Gelegenheit gegen ihn vorzugehen, ergab sich
anldBlich der Volksabstimmung vom 10. April 1938, bei der die deutsche
Bevélkerung in ,freier® und ,geheimer* Wahl iiber zwei vollig unter-
schiedliche Materien abzustimmen hatte: Uber den AnschluB Osterreichs
an das Deutsche Reich und die Zusammensetzung des neuen deutschen
Reichstages.

Wie fast alle Deutschen begriite auch Bischof Sproll den Anschlufi
UOsterreichs, der 1919 von den Siegermichten des 1. Weltkrieges ver-
hindert worden war (Dok. Nr, 69). Dennoch blieb er als einziger Bischof
und auch als einziger Geistlicher seiner Ditzese der Abstimmung fern,
weil er, bedingt durch die Koppelung der zwei Fragen, seine Stimme
nicht Ménnern geben wollte, die bisher aktiv die katholische Kirche be-
kimpft hatten. Zu einer Zeit, wo das deutsche Volk auf einer Welle der
nationalen Begeisterung segelte, war ein solches Verhalten, das er weder
mit seinem Domkapitel noch mit einem anderen Mitglied des deutschen
Episkopats abgestimmt hatte, nicht ungefihrlich und zumindest taktisch
unklug.

Da es ihm bei dem Nachrichtenmonopol der Partei nicht moglich
war, der Bevélkerung seine wahren Motive darzulegen, war es fiir die
kirchenfeindliche Gauleitung ein leichtes, ihm unpatriotisches Verhalten
vorzuwerfen und ihn als ,Volksverréiter® zu brandmarken.

Mit einem sicheren Instinkt erkannten die regionalen ParteigroBen,
daB Sprolls Fernbleiben von der Wahl auch bei einem Teil der Katho-
liken auf Unverstdindnis oder gar Ablehnung stieB. Man inszenierte
.spontane” Demonstrationen, bei denen das bischofliche Palais mehrfach
gewaltsam aufgebrochen und der Bischof selbst titlich angegriffen wurde,
ohne daB die jeweils alarmierte Polizei ihm den geringsten Schutz ge-
wihrt hitte. Bischof Sproll stand allein.

Sein Domkapitel verhielt sich — das wird aus der Dokumentation
deutlich — loyaler, als es fiir damalige Beobachter den Anschein hatte
(Dok. Nr. 73 d); zunéchst wirkte die Unterstiitzung jedoch nur halbherzig.
Das gleiche gilt fiir seine Bischofskollegen. ,Warum ist er auch nicht zur
Wahl gegangen?“ war die erste Reaktion des um Hilfe gebetenen und
ansonsten alles andere als feigen Bischofs von Miinster (137).

Der deutsche Episkopat fand keine einheitliche Linie. Bei aller Einig-
keit im Grundsitzlichen gab es iiber die Methoden des taktischen Vor-
gehens unterschiedliche Auffassungen; war die eine Gruppe fiir Festig-
keit und Hérte, empfahl die andere Zuriidkhaltung und die ,Klugheit
der Schlangen”. Kardinal Bertram, als der Vorsitzende der deutschen
Bischofskonferenz, protestierte so héflich gegen die Verunglimpfung,
und auch der Hl. Stuhl legte sich eine solche Zuriickhaltung auf, die die
Partei zu weiteren Ausschreitungen ermutigte.

Wie die Dokumente zeigen, dauerte die Unentschlossenheit auf kirch-
licher Seite nur kurze Zeit. Sie geniigte aber, daB der Bischof am Ende
(fiir die Dauer des III. Reiches) unterlag. Das Ganze war jedoch nicht
nutzlos. Sein persénlich mutiges Verhalten hatte auf die drohenden
Gefahren aufmerksam gemacht. Die nationalsozialistische Regierung
muBte ihre Grenzen erkennen. Sein ,Fall* fithrte dazu, daB von da ab
Hitler vor jedem Vorgehen gegen Bischéfe selbst gefragt werden woll-
te, und als Taktiker, der er nun einmal war, sich immer fiir eine Ver-
schiebung der Abrechnung bis zum Endsieg entschied. Bei etwas mehr
Geschlossenheit hitte die Kirche aber auch diese Niederlage vermeiden
kionnen, denn die Bevilkerung reagierte alsbald mit Abscheu auf die
Ausschreitungen. Mitleid mit und Achtung vor dem Bischof waren die
auch bei Nichtkatholiken vorherrschenden Gefiihle. ,Besichtigungen® des
verwiisteten bischéflichen Palais wie auch Gegendemonstrationen treuer
Katholiken muBten von der Gestapo unterdriickt werden. Auch die Aus-

schlachtung des Falles in der ausldndischen Presse kam den Machthabern
des Dritten Reiches alles andere als gelegen. Man hitte die Sache am
liebsten im Sande verlaufen lassen.

DaB es zum SchluB doch zu einer chne Gerichtsverfahren erfolgten
Ausweisung des Bischofs aus seiner Ditzese kam, die sich mit dem Gau
Wiirttemberg deckte, ist vor allem darauf zuriidkzufithren, dab der Reichs-
kirchenminister Kerrl den Fiihrer davon iiberzeugen konnte, daf ,nach
diesem erheblichen Aufgebot von Propaganda“ die Ausweisung des Bi-
schofs fiir den Nationalsozialismus zu einer ,Prestigefrage" geworden
sei (Dok. Nr. 44a).

Die Dokumentation stiitzt sich hauptsiichlich auf Bestdnde des
Didzesanarchivs Rottenburg, des Erzbischoflichen Archivs Freiburg
und des Bundesarchivs Koblenz. Entsprechend dem zeitlichen Ver-
lauf ist die Sammlung in 7 Abschnitte gegliedert, denen jeweils
eine kurze Zusammenfassung und Kommentierung der Ereignisse
vorangestellt ist. Register, Anmerkungen sowie Kurzbiographien
heute weithin unbekannter Namen sind wie in allen Editionen die-
ser Reihe vorbildlich. Da verzeiht man einige falsche Seitenanga-
ben im Inhaltsverzeichnis: 8. 17 statt 12, S. 129 statt 120.

Bei allem verstindlichen Zorn iiber die Ungerechtigkeiten des
nationalsozialistischen Regimes wie auch dem Arger iiber tenden-
zitse Berichterstattung in der 2. Hélfte der 60er Jahre (Lewy),
hiitten die Herausgeber in ihren Kommentaren alle Polemik im Ton
vermeiden sollen. Durch eine eher unterkiihlte Sprache hitten sie
ihrem Anliegen besser gedient.

Bonn Klaus Weber

Ruggieri, Giuseppe: Sapienza e storia. Per una ,teologia politica* della
comunita cristiana. — Milano: Edizioni Jaca Book 1971. 139 S.
(Teologia 7)

Im ersten Teil (14—40) wird mit Hilfe der theoretischen Erdrte-
rungen moderner katholischer (Metz, Schillebeeckx) wie protestantischer
(Pannenberg, Moltmann), hauptséichlich deutscher Theologen sowie mit
Hilfe der Kritischen Theorie der deutschen Soziologie zunichst die
historische Problematik der Vermittlung kirchlicher Glaubensiiberzeugung
ins biirgerliche Leben erértert.

a) In der gegenwirtigen abendldndischen Kultur schaffen alle Institu-
tionen, die ihre Existenz und Konstitution mit einer Botschaft legitimie-
ren, deren Intentionen sich von den unmittelbaren Intentionen der
biirgerlichen Gesellschaft unterscheiden, menschliche Verhéltnisse, die
sich nicht auf das normale biirgerliche Leben reduzieren lassen. Eine
solche Differenz und Irreduktibilitit dieser Institutionen gegeniiber der
biirgerlichen Gesellschaft bewahren zwar die Identitdt solcher Institu-
tionen, provozieren aber zugleich ihre Ausklammerung (exclusione,
privatizzazione) aus der sozialen Sphire. Diese Ausklammerung fiihrt
jedoch nicht zwingend zur Ungeschichtlichkeit, denn faktisch schufen
solche Institutionen in bestimmten Epochen Werte, die in der biirger-
lichen Gesellschaft Anerkennung fanden (vgl. 17f).

b) Auch die Kirche sieht sich heute wegen ihrer Konstitution und
Selbstmotivation mehr als ihr dhnliche Institutionen aus der biirgerlichen
Gesellschaft ausgeklammert. Allerdings wire eine Identifizierung zwi-
gchen Kirche und Gesellschaft keineswegs die urspriingliche Absicht des
Christentums (vgl. 18). Zwischen beiden Feststellungen stellt sich das
Problem: Wie kann die Kirche im Zustand einer von der biirgerlichen
Gesellschaft ausgeklammerten Institution ihre Botschaft einer universalen
Hoffnung, die also auch die biirgerliche Gesellschaft umfaBt, verwirk-
lichen (vgl. 19)?

Im zweiten Teil (41-80) versucht R. dieses Problem zu lésen,
indem er durch Reflexionen iiber Texte des AT und NT die Unterschei-
dung von gbttlicher und menschlicher Weisheit erarbeitet, was dem VI.
auf der Grundlage der heutigen Exegese iiberzeugend gelingt: Die
menschliche Weisheit ist durch die Autonomie des Menschen bestimmt,
die Weisheit Gottes durch den Gehorsam gegen die als gottlich verstan-
denen Gesetze (im AT) und das von Gott in Jesus Christus Geoffen-
barte. ,Gehorsam" bedeutet keineswegs Flucht vor der Gesdchichte, da er
einer bestimmten, geschichtlichen Uberlieferung zustimmt.

Die aus der Erinnerung an die geschichtliche Person Jesu (als eines
Stiidkes Geschichte der Weisheit Gottes in der menschlichen Weis-
heit) entstandene Gemeinschaft der Kirche charakterisiert der Vf. als
Wohnung der Weisheit Gottes (abitazione della sapienza di Dio); sie
bezeugt als partikulare Gemeinschaft (comunita particulare) im Gehor-
sam gegeniiber der christlichen Uberlieferung (fatto cristiano) durch
verschiedene Charismen und zentrale Funktionen (bes. durch die Feier
der Eucharistie) eine bestimmte geschichtliche Situation (vgl. 59ff), aus
deren Erinnerung sie alle Herrschaften, welche die Geschichte regieren,
kritisiert (vgl. 63ff). Obwohl die Kirche sich dabei nicht eindeutig von
der biirgerlichen Gesellschaft zu unterscheiden vermag, sofern sie, selbst
ein Stiidk Geschichte, ihrer eigenen Uberlieferung untreu ist, besitzt sie
doch die Weisheit Gottes im Sinne einer von Gott selbst erkannten
eigenen Weisheit (der Rezensent ist sich selbst im unklaren, was der
Vi. damit meint!). Eine solche Erkenntnis der gottlichen Weisheit, wobei
Gott selbst bestimmt, was seine Weisheit bedeutet (wiederum bleibt der
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V1. sehr vage!), besitzt die biirgerliche Gesellschaft nicht, die auf subjek-
tive Autonomie aus ist. Die Untreue der Kirche ist daher anders zu
bewerten als die der biirgerlichen Gesellschaft (vgl. 78-80).

Im dritten Teil (81—-121) fithrt Ruggieri aus, wie Gott durch die
Forderung, die er den Menschen stellt, bei ihnen eine Antwort auf die
sie bewegenden Fragen hervorruft. Eine solche Antwort Gottes auf die
Fragen der Menschen artikuliert sich, wenn die Gemeinschaft der
Glaubenden im biirgerlichen Leben ihrer Uberlieferung gegeniiber Ge-
horsam leistet (81f). Weil die Kirche von der Uberzeugung ausgehen
muB, daB Gott und nicht der Mensch die Menschen in ihre Konstella-
tionen setzt, kann die Kirche keine andere als diese Geschichte akzeptie-
ren, die der gottlichen Rechtfertigung bedarf, weil sie in verkehrter
Weise auf dem Weg der Autonomie, die Erlésung sucht, die ihr doch nur
ein anderer als der Mensch geben kann. — Der Vf. versdumt dabei nicht,
Uberlieferung durch die Kirche zu reflektieren (94—100) und in der Folge
iiber die Méglichkeit einer Falsifikation des Verstidndnisses der eigenen
auf die Notwendigkeit der kritischen Kontrolle der Glaubensinterpreta-
tion durch die Theologie und eine lehramtliche Autoritdt hinzuweisen,
wobei die umgekehrte Kontrolle der Autoritit durch die Gemeinschaft
selbst als ebenso notwendig eingesehen wird (vgl. 109).

Ein Anhang (125-139) befaBt sich kritisch mit jener Theologie, die
von dem grundsiitzlichen christlichen Ansatz ausgeht, daB Gott dem
Menschen trotz und in seiner erbsiindlichen Verfassung in freier Gnade
begegnet und darin Mensch wird (Karl Rahner: Inkarnation und Selbst-
mitteilung Gottes), so daB die Theologie eine theologische Anthropologie
wird, Rahner stellt sich nach Ansicht des Vi.s nur die Frage nach der
menschlichen Bedeutung (relevanza) der Offenbarung; worauf es an-
komme, sei die Herstellung von Modellen, die von einer geschichtlichen
Konkretion der Offenbarung Gottes (einer bestimmten Uberlieferung)
ausgehen und die Theologie als einen historischen ProzeB zu entwickeln
erlauben. Die Theologen miissen, ohne ihre theoretischen Anstrengungen
preiszugeben, an die Praxis der Kirche gebunden bleiben.

In Auseinandersetzung mit Modellen der Traditionen der biirgerlichen
Gesellschaft muB die Theologie die urspriingliche Intention und Struktur
des Christentums zu erheben versuchen. (Der Vf. versucht das, indem
er an Kategorien des italienischen Theoretikers des Marxismus Antonio
Gramsci und seiner Methode der Bestimmung der urspriinglichen Inten-
tion des Marxismus ein analoges Modell zur Auffindung des urspriing-
lichen christlichen Offenbarungsinhaltes zu entwickeln versucht, welcher
Inhalt zugleich Antwort auf die Fragen des gegenwiirtigen Menschen sein
soll.) In diesem Zusammenhang geht der Vi, der Frage nach dem Ver-
hiltnis von Theologie und Lehramt nach. Beide sind notwendige Mo-
mente im Konsens einer Gemeinschaft von Glaubenden, insofern eine
anfangs bezeugte Struktur (im Fall des Marxismus von Gramsci das
Moment der bloBen Ukonomie ohne bewuBte politische und ethische
Interpretation, analog im Christentum der Glaube von bloB Einzelnen
ohne Vereinigung zu einem gemeinsamen Ziel) sich in eine Superstruktur
wandeln muB (im Marxismus durch die Wandlung des bloB ékonomischen
Faktors in ethische und politische Implikationen, die einen neuen gesell-
schaftlichen Konsensus erméglichen; analog im Christentum durch die
Wandlung der individuellen Glaubensiiberzeugung in das gemeinschaft-
liche Leben einer Kirche). Gramsci betont die Notwendigkeit einer
»direzione culturale* (133) in einer solchen Gruppe, die sich um die
Erweckung und Erziehung eines sozialen BewubBtseins (consenso) im
politischen Leben bemiiht. Analog begriindet R. die Rolle der Theologen
in der Kirche. Eine solche ,direzione culturale* héngt stets mit dem
letztlich maBgebenden politischen Moment der sozialen Superstruktur
zusammen, in Gramscis marxistischer Doktrin ,egemonia-dittatura* (133)
genannt, analog das Lehramt in der Kirche (vgl. 131—134). Ahnlich wie
Gramsci es zu seinem Ziel erkldrt, daB die Gesellschaft das bloB
¢konomische Moment bewuBt ins Ethische und Politische wandle (ohne
dab dabei die Theoretiker und die ,egemonia-dittatura* — die Tréger der
»direzione culturale* — die exklusive Hegemonie iiber die politische
Zielsetzung ausiiben), will auch Ruggieri die christliche Gemeinschaft zum
bewuBten Konsens iiber ihre Verantwortung in der Geschichte kommen
sehen (wiederum ohne daB die theoretische Instanz der Theologen noch
die Autoritdt des Lehramtes das Ubergewicht erhalten).

a) Wenn der Vi wirklich der Auffassung ist, daB die Kirche
sich als Gemeinschaft der Glaubenden doch in der Geschichte und
die Geschichte sich in ihr realisieren, so daB auch die Kirche selbst
(mindestens dort, wo sie der eigenen Uberlieferung untreu ist) als
Geschichte verstanden werden muB, warum will er dann noch die
Behauptung aufrechterhalten, daB zwischen der Kirche als empi-
rischer Gemeinschaft und der biirgerlichen Gesellschaft abgesehen
von der juridisch-institutionellen auch eine reale Differenz beziiglich
der ,Weisheit Gottes" besteht, insofern die Kirche sie im Gehor-
sam gegeniiber der Offenbarungsiiberlieferung ,hat* im Unter-
schied zur autonomieversessenen biirgerlichen Gesellschaft (wéh-
rend die Kirche doch zugegebenermalBen die Uberlieferung der
»Weisheit Gottes* oft nicht weniger verliBbt als die biirgerliche
Gesellschaft)?] Ohne die im Glaubensbekenntnis der Kirche be-
grindete Unterscheidung zwischen ihr und der tbrigen Welt zu
leugnen, kann man doch nicht sagen, daB die Gemeinschaft der sich

empirisch als Kirche Darstellenden (also konkret die Gemein-
schaft, die sichtbar Eucharistie feiert) eine Weisheit besitze, die
sich von der der biirgerlichen Gesellschaft real unterscheide; noch
weniger liBt sich sagen, die Mehrdeutigkeit der Kirche im Gehor-
sam gegeniiber Gott sei nicht dieselbe wie die der biirgerlichen
Gesellschaft (vgl. 89)!1

b) Im iibrigen scheint die vom V{. vorgenommene Unterschei-
dung der biirgerlichen Gesellschaft von der Kirche, insofern jene
in der Autonomie, diese jedoch im Gehorsam (gegeniiber der in der
Jesusiiberlieferung erschlossenen gottlichen Forderung) ihre Erld-
sung sucht, einfach iiberzogen, schlieBt doch der Vi. dadurch alle
jene Weltanschauungen aus seinen Uberlegungen aus, die ebenfalls
den Gehorsam, wenn auch nicht gleichen Inhalts, so doch gleicher
Formalitét, als ,erlosendes Prinzip" verstehen. Bereits die weidlich
ausgewerteten Analogien zwischen dem Modell des italienischen
Marxisten Gramsci und dem vom Vi. entwickelten Modell fiir eine
praktikable Konzeption gegenwiértigen christlichen Lebens verwei-
sen auf die Mdoglichkeit einer faktisch gegebenen Gemeinsamkeit
von aufgrund verschiedener Traditionen ,kirchlich* und ,biirger-
lich* Genanntem. Die beiden positiven Traditionen scheinen von
einer tiefen Struktur getragen zu werden, die doch im letzten
»Gehorsam* der Menschen genannt werden muB. Gehorcht denn
nicht auch die nach ,Autonomie strebende Gruppe einer ihr
innewohnenden ,Dynamik®, die nicht vom Menschen ,gemacht®
ist?!

¢) Die Reflexionen des Vf.s sind sicherlich ein guter Beitrag zur
Problematik einer ,politischen Theologie“. Gleichwohl muB er sich
die Anfrage gefallen lassen, ob er denn nicht zu ,regional* denke,
vergessend, daB die Welt nicht bloB das Abendland ist?! So
besehen, wird seine Unterscheidung von (bloB) zwei Traditionen,
der biblischen mit dem Gehorsamsprinzip und der biirgerlichen mit
ihrem Autonomieprinzip, zu einer abstrakten Behauptung. Noch
lingst nicht die ganze Welt bekennt sich zum Atheismus; es gibt
noch genug nichtchristliche Religionen, die in einer ekklesiologi-
schen Reflexion iiber die Kirche als Tréger einer Hoffnung fiir alle
nicht vergessen werden diirfen.

d) Ohne die Aufgabe der Kirche im unklaren zu lassen, kann
nach katholischem Kirchenverstindnis ein engagiertes christliches
Leben gefordert und gleichzeitig eine bewuBte Interaktion mit der
tibrigen Welt eingegangen werden. Vom ,katholischen* Standpunkt
aus gesehen vermittelt sogar die Geschichte, die sich von der Kirche
institutionell unterscheidet, dieser vertiefte Einsichten in ihre
eigene Lehre und neue Moglichkeiten ihrer Artikulation. In diesem
Sinne ,hat* weder die Kirche die volle Weisheit Gottes, noch
»hat“ sie die iibrige Welt; beide, Kirche und Welt, lernen von-
einander. Vielleicht will R. das auch sagen, wenn er betont, die
Uberlieferung Jesu gebiete, die Geschichte ernst zu nehmen (82f),
und sie erspare der Kirche und der Welt nicht das Risiko der
eigenen Freiheit, so daB durch Jesus die Méglichkeit des Scheiterns
auch fiir die an ihn Glaubenden als nicht eindeutig ausgeschlossen
verstanden werden kann (78—80; 94f; 113).

Niassa/Mozambique Filipe J. Couto

Bouyer, Louis: L'Eglise de Dieu, Corps du Christ et Temple de I'Esprit. —

Paris: Les Editions du Cerf 1970. 704 S. Linson FF 69.—

Der bekannte Ukumeniker und Theologe verdffentlicht mit
dem vorliegenden Werk den zweiten Teil einer Trilogie, die eine
Darstellung der christlichen Botschaft in ihren anthropologischen
(vgl. Le Trone de la Sagesse, Ed. du Cerf 1857), soziologischen
(L’Eglise de Dieu) und kosmologischen Aspekten zum Ziele hat.
In einer meisterhaft geschriebenen, inhaltsreichen Einleitung nennt
der Verfasser seine Quellen (Schrift und Kirchenviiter), sowie die
Theologen (0. Cullmann, A. M. Ramsey, S. Bulgakow, V. Lossky,
L. Beauduin, G. de Broglie, H. de Lubac und besonders Y. Congar),
denen er die Anregungen zur vorliegenden ,Synthese* verdankt.

Das umfangreiche, in einer ebenso schonen, leserlichen wie
leidenschaftlichen Sprache geschriebene Werk umfaBt zwei Haupt-
teile: einen historischen (17—189) und einen synthetischen (195
bis 673). Die zehn Kapitel des 1. Teils skizzieren wichtige Etappen
der ekklesiologischen Reflexion (Viter, Mittelalter im Osten und
im Westen, Reformation, nachreformatorische Periode, Mé&hlers
und Newmans Ekklesiologien, protestantisches Kirchenverstiindnis
im 18. Jahrhundert und russische Ekklesiologie im 19. und 20. Jahs-
hundert), wobei die groBe Gelehrsamkeit und Treffsicherheit des
Historikers ebenso in Erscheinung treten wie seine héchst per-
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sénlichen Urteile und Neigungen. Die groBe Bedeutung, die er
Mohler, Newman und den russischen Theologen zumiBt, zeigt
schon, mit welchem Verstindnis der Tradition und deren Ent-
wicklung die ekklesiologische Synthese versucht wird. Im Uber-
gangskapitel iiber die gegenwirtige Situation der Ekklesiologie
(177-189) werden die dafiir gewihlten positiven und kritischen
Richtlinien eindeutig dargelegt. Positiv wird dreierlei angestrebt:

1.die Riickkehr zu den biblischen, patristischen und liturgischen

Quellen,
2.eine Theologie der Mysterien im Sinne der Offenbarung, der

Mystik und des Kultes,

3. eine alles durchdringende und beseelende Theologie des Wortes.
Negativ werden der Transzendentalismus des frilheren Barth und
der Immanentismus der postbultmannianischen protestantischen
Theologie (bes. die ,Pseudo-Theologie des Todes Gottes* und des
,sikularen Christentums*: 180ff) mit aller Schirfe abgelehnt. Dabei
zeigt der Verfasser sogar recht tiefes MiBtrauen gegeniiber jeg-
lichem gesellschaftlichem Engagement der Christen und der Kir-
chen (186).

Der synthetische Teil des Buches hilt die begriiBenswerten
Versprechen des Ubergangskapitels vor allem dadurch, daB dort
tatsiichlich eine vielseitig durchdachte und artikulierte Theolo-
gie des Wortes entwickelt wird. Das Wort wird grundsétzlich
als offenbarungstheologische und christologische Kategorie ver-
standen (220), ohne daB dabei vom Volk Gottes als dem wan-
dernden und sich wandelnden Triiger der gottlichen Selbstoffen-
barung abstrahiert wird. Das Wort verleibt sich dem Volk ein,
so daB dieses in seiner Geschichte ein lebendiges Zeugnis des
Wortgeschehens ist (273f) und fiir weitere Offenbarungen eine
Basis darstellen kann (238). Ekklesiologische Konsequenz: Wie das
Wort eins ist, so verleiht es auch dem Volk Einheit und Identitét
durch die Jahrtausende hindurch (281). So erscheint das Wort als
inkarnierte Offenbarung Gottes. Es versteht sich nach die-
ser Konzeption, daB Wort und Schrift nicht gleichzusetzen sind
(422—436). Geht man von solcher Identifikation aus, so verfehlt
man das rechte Verhiltnis zwischen Schrift und Tradition und
gibt leicht der Neigung nach, etwa im NT ein unverdnderliches,
absolut normatives Vorbild der kirchlichen Strukturen zu
suchen (378). Das wiire aber biblizistischer Positivismus und daher
ungeschichtliches Gesetz-Denken. — So verstanden ist das Wort
also jene lebendige Grd8e, an der schon die atl. Priester, ganz
besonders aber die Apostel und deren Nachfolger Dienst zu leisten
haben, als Diener des inkarnierten Offenbarungswortes fiir und
zu allen Zeiten (401—416; vgl. 234).

Das aktuelle Wortgeschehen kann dabei nie rein verbal sein.
Kult und Sakrament gehiren wesentlich dazu. Sie stellen den
Realismus des Wortes dar (237). Deshalb ist Wort ohne Liturgie
bzw. Eucharistie (im breiten und strikten Sinne des Begriffs) eine
Vorstellung, die weder jiidisch noch christlich sein kann (218f). —
Der Gedankengang Bouyers, der eine Theologie des Offenbarungs-
wortes mit einer Theologie des danksagenden Kultes verbindet,
ist ohne Liicke. Ob seine vorwiegend kultische Konzeption
vom Christusleib (vgl. 365—371: Christusleib und Konzelebration),
vom Laientum (26, 514ff; 516: das gesamte Leben des Laien miisse
eucharistisch werden) und vom Konzil (533, 543: Konzil und Synode
seien wesentlich Konzelebration; und miissen daher nach Einstim-
migkeit trachten: 537) von den meisten heutigen Ekklesiologen
geteilt wird, mag wohl bezweifelt werden. Ebenfalls mag sein
Versuch, die gesamte heutige Krise und Problematik des priester-
lichen Dienstes durch eine restaurative Riickkehr zum schlichten,
religids-kultischen Dienst an Wort und Sakrament l6sen zu wol-
len (vgl. 508—513), manchen Widerspruch erwecken. Die Tatsache,
daB Bouyer auf jegliche wahrhaft soziologische Analyse der
Gegenwartssituation verzichtet und in der ,Sdkularisation“ des
Priestertums thesenhaft die Wurzel allen Ubels sieht (649if; vgl.
619—626), mag ihn gegen manche humanwissenschaftlich gestiitz-
ten Kritiken recht ungeschiitzt dastehen lassen. Sein Glaube z. B.
an die Mabglichkeit, die gegenwirtige Krise des Episkopats (501,
505) und der Pfarrei (498ff) durch eine radikale Riickkehr zum
friihchristlichen Predigt- und Sakramentswesen zu beheben, ver-
langt gewiB den héchsten Respekt, zumal man sein personliches
Engagement auf diesem Gebiet gut kennt. Doch ldBt sich fragen,
ob diese Mboglichkeit realistisch genug erfaBt wird, wenn die
Ergebnisse der modernen Religionssoziologie (Wandel der Pri-
mirgruppen, Entwicklung von Sekundérgruppen, VergroBstddte-

rung, Sozialisationsprozesse, usw.) nur gelegentlich und nicht
systematisch beriicksichtigt werden. Die Indienstnahme etwa der
Theorien von Ténnies (1887!) (574ff) scheint doch kaum auszurei-
chen, um die Probleme des Verhiltnisses ,Kirche-Welt“ oder
,Kirche-GroBstadt* (578) oder ,Kirche-Staat* zu beantworten. Der
Verf. iibergeht schlieBlich fast ganz das Thema ,Kirche und
Arbeitnehmer* (ausgerechnet in Frankreich!) (509) und den Pro-
blemenkreis ,Christentum und dritte Welt". GewiB plddiert der
verdiente Autor mit Recht dafiir, daB die Kirche Gottes in ihrer
sgeschichtlichen Totalitdt* erfaBt werde (399). UmfaBt aber nach
ihr diese Totalitdt nur die Tradition, die das Idealbild der
Kirche erblicken 14Bt (vgl. 236, 331), oder auch die wohl ebenso
sgemischte”, ambivalente zukunftstrichtige Gegenwart, in der das
Realbild der Kirche auf uns zukommt? Miiite man nicht mit
ebensoviel ,Sym-pathie* das gegenwirtige ,Inkarnationsmaterial®
des Wortes erforschen wie den biblisch-patristischen Ursprung des
kirchlichen Wesens (vgl. 618)? Ist es sachgemiiB, Bultmann und
seine Entmythologisierungstheorie (219) mit einigen kritischen
Worten (Bultmann stehe in der Nihe der idealistisch-spiritualisti-
schen Gnosis!] zu bedenken und dann mit der Forschung nach
einer Riickkehr zum geschichtlich offenbarten Wesen der Kirche
fortzufahren? Es ist zu erwarten, daB solche und &hnliche Fragen
in manchen Besprechungen des Buches aufgeworfen werden.

Ein aufrichtiges Lob gilt Pater Bouyer fiir sein ehrliches Ringen,
die dreifache Kollegialitdt der Kirche (wie er sie ver-
steht) sorgfiltig und klar darzulegen (449—519). Hierin wird seine
Uberzeugung sichtbar, daB die Ortskirche Ausgangspunkt
jeglicher ekklesiologischen Reflexion sein muB. Was er iiber das
Presbyterium unier der pastoralen Leitung des nicht monarchistisch
(483) verstandenen Seelsorgerbischofs und in diesem Zusammen-
hang iiber die ,skandalése Vernachldssigung des Presbyterats®
(621, vgl. 208) auf dem II. Vaticanum schreibt, hat fundamentale
Bedeutung. Denn die wohl urspriinglichste Kollegialitidt zwischen
Bischof und Priestern miisse wohl als Basis jeglicher analogen
Struktur dienen (486): der Kollegialitit zwischen Papst und
Bischtifen, sowie der Kollegialitit zwischen Priestern und Laien.
Mit diesen seinen Ausfiihrungen, wobei die Leistungsfunktion des
Bischofs auf die vorhin entwickelte Theologie des Wortes zuriick-
gebunden ist, sagt Bouyer m. E. etwas zugleich ,Urspriingliches”
und ,Aktuelles” aus. Man kann bedauern, daB er hier und sonst
die Problematik der (analog) demokratischen Strukturen in der
Kirche zu negativ behandelt (397, passim) und sich mit dem Pro-
blem der Majoritdt bzw. Unanimitit (537ff) ungeniigend ausein-
andersetzt. Doch erscheint sein Ansatz in puncto Kollegialitit
interessant und fruchtbar fiir eine gegenwartsbezogene Besinnung.
Die Uffnung, die dieser Ansatz in Richtung der ostkirchlichen
Ekklesiologie bedeutet, ist nicht zu bestreiten. Auch die ékumeni-
sche Forschung ganz allgemein kann daraus (trotz bestimmten
.harten® Vorstellungen des Verf. in bezug auf den Protestantis-
mus: 634—643) groBen Nutzen ziehen.

Als Gesamturteil darf folgendes gelten: das schéne und mutige
Werk Bouyers wird weder Weggenossen noch Opponenten gleich-
giiltig lassen; es hat allen etwas zu sagen. Deshalb verdient er
Anerkennung, Respekt und Dank.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy

Sacramentum Mundi. Theologisches Lexikon fiir die Praxis. Hrsg. von
Karl Rahner S] und Adolf Darlap [u.a]. Bd 3: Konfessionalis-
mus bis Quietismus. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1969). 1432 Sp.
Lw. Subskr. DM 125.— Bd 4: Qumran bis Zukunft. — Freiburg, Basel,
Wien: Herder (1969). 1458 Sp., 33 S. Register und Autorenverz. Lw.
Subskr. DM 125.—

Nach der Intention der Herausgeber soll ,Sacramentum mundi®
gleichsam eine Bestandsaufnahme und enzyklopddische Darstel-
lung heutiger Theologie sein, es soll vor allem der Praxis dienen.
Es mochte ,das moderne Schreibtischlexikon des Theologen" wer-
den. Darum wurde die Zahl seiner Stichwérter begrenzt und zen-
trale Themen in ausfithrlichen Abhandlungen dargeboten. Der
Absicht dient auch die Einbeziehung benachbarter Wissenschaften
(moderne Philosophie, Psychologie und Gesellschaftswissenschaf-
ten) ebenso wie der groBe Kreis sachkundiger Mitarbeiter. Es mull
anerkannt werden, daB auch die abschlieBenden Bdnde 3 und 4
dieser Intention weithin gerecht werden. Sie enthalten eine ganze
Reihe zentraler Artikel, die ihr jeweiliges Thema nicht nur inhalt-
lich und geschichtlich umfassend vorstellen, sondern es auch in
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gegenwirtige Fragestellungen hinein weiterfithren. Nur als Bei-
spiele seien genannt die Stichworte Mensch, Mission, Propheten,
Reformation, Heilige Schrift, Spiritualitdt, Staat. Einer raschen
und doch sachlich ausreichenden Orientierung dienen Sammelartikel
wie z. B. Papstgeschichte, Nichtkatholische Kirchen, Nichtchristliche
Religionen. Aktuell sind nicht nur einzelne Stichworte wie Mis-
sion, Nichtchristliche Religionen, Unglaube, Theologische Qualifi-
kationen, Unterscheidung der Geister oder Tourismus. Viele andere
Artikel nehmen in begriiBenswerter Weise die aktuellen Aspekte
ihres Themas ausdriicklich auf. So ist dem Thema Mission die
Frage der ,impliziten Christlichkeit" angefiigt (III 547ff), es ist bei
der Konversion eindringlich auf die ,Kunst der Mystagogie* ver-
wiesen (III 43f), fiir den Mythos ist ,sein in Christus gegebenes
Ende zugleich seine Vollendung* (III 668), oder es wird zum Lehr-
amt darauf aufmerksam gemacht, daB die konkret geschichtliche
und ekklesiologische Eigenart von Lehrentscheidungen noch nicht
geniigend bedacht sei (III 191). Antwort auf heutige Fragen geben
dhnliche Artikel wie Sexualmoral, Situationsethik, Soziale Frage
oder Seelsorge, welch letzterer z. B. die einseitig klerikale Pastoral
iiberwindet und den christlichen Weltdienst als Wirkform der Seel-
sorge aufzeigt (IV 506ff). Diese gelungenen Beispiele diirfen aller-
dings offen gebliebene Wiinsche oder kritische Einwéinde nicht ver-
decken. Den Artikel ,Letzte Dinge* wiinschte man pastoral entfal-
teter und nicht so knapp, ebenso wire wichtig, die , Trinitdt" iiber
die theologische Spekulation hinaus fiir die Spiritualitit auszufal-
ten. Dem so ausgezeichneten Artikel ,Liturgie“ fehlt die Ausein-
andersetzung mit Guardinis radikaler letzterer Frage, ob wir iiber-
haupt noch liturgiefihig seien. Uber ,Predigt* wird nach der for-
malen Seite exakt berichet, doch nicht auf die moderne Problematik
(Predigtgesprich, Laienpredigt, Predigtdiskussion oder Predigt in
einer ungldubigen Welt, wovon dann iiberraschend das Stichwort
»Unglaube" etwas sagt) eingegangen. Auch zum Thema ,Priester"
hitte man sich neben den lehramtlichen und geschichtlichen Dar-
legungen gerade in der heutigen Situation ein ausfiihrlicheres
Eingehen auf ,Krise und Besinnung der Neuzeit* (III 1277) ge-
wiinscht. Manches was zu Priestertum und Amt gesagt wird, ent-
deckt man unter ,Heilige Weihen®, unter welchem Stichwort man
es sicher nicht gleich sucht. Zum Thema ,Pfarrei* fehlt die Frage
von Territorial- und Personalpfarrei, die in der Diskussion um
Gemeinde heute wichtig ist. Unter ,Tugend* sucht man vergebens
Niheres iiber die sogenannten natiirlichen oder die Kardinal-
tugenden. Ebenso méchte man bei ,Mystik® etwas mehr iiber nicht-
christliche Mystik erfahren nicht zuletzt angesichts ihres Werbens
bei uns. Wenn die ,Pastoraltheologie® als existenzielle Ekklesio-
logie heute auch ,zwangsldufig” Aufgaben der essentiellen Ekkle-
siologie iibernehmen will, scheint das bei allem Respekt vor
ihrem Eifer doch etwas zu viel fréhliche Selbstsicherheit. Mangeln-
de kritische Reflexion begegnet einem auch sonst in einigen Arti-
keln. Darunter wiren die iiber ,Restauration“, ,Revolution® und
die zu fraglose Selbstdarstellung ,Politische Theologie* zu rech-
nen. Der Artikel ,Siinde und Schuld® leidet unter der iibertriebe-
nen Angst des Autors, es kénne Gottes Ordnung als Gesetz ge-
nommen oder Gut und Bose aus der menschlichen Natur abge-
lesen werden. Vielleicht miiBte man ja doch auch unter einem
situationsbestimmten Siindenbegriff (»Weigerung sich in einer Ge-
schichte des Heils zu engagieren® IV 769) noch nach den bleibenden
Ordnungen fragen. Nach der ganzen Anlage und Bestimmung des
Lexikons ist nicht recht erfindlich, warum unter mehreren Stich-
worten wissenschaftstheoretische Ausfithrungen iiber die Theologie
ausgebreitet werden. Es gibt dabei eine ganze Menge neuer ,Theo-
logien", die eigentlich Teilfragen der einen Theologie sind. Es
wire sicher iibersichtlicher, » Transzendentaltheologie”, ,Religions-
theologie®, ,Politische Theologie®, »Philosophie und Theologie®
oder die beildufig geforderte »Milieutheologie* in der einen alt-
bekannten Theologie aufzuheben und ihnen innerhalb ihrer den
geméBen Ort zu bestimmen. Einige Stichworte vermiBt man auch
in diesen beiden Biénden, gerade weil sie fiir die Praxis nicht
unwichtig wiren. Es seien auch nur beispielsweise genannt: Selbst-
mord, Skrupel, Tragik, Volkskirche. Ganz beildufig sei noch ver-
merkt, dab unter der Literatur des Artikels ,Taufe* Karl Barth,
Die kirchliche Dogmatik IV, 4, Die Taufe als Begriindung des
;illx;ilstlid'xen Lebens und Edmund Schlink, Die Lehre von der Taufe
ehlen.

Heidelberg Richard Hauser

Blum, Georg Giinter: Offenbarung und Uberlieferung. Die dogmatische
Konstitution Dei Verbum des II. Vaticanums im Lichte altkirchlicher
und moderner Theologie. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
(1971). 234 S. (Forschungen zur systematischen und dkumenischen
Theologie. Hrsg. v. E. Schlink, Bd 28) kart. DM 34.—

Verf. iiberpriift die dogmatische Konstitution DV, die er fiir
,das wichtigste Dokument des II. Vaticanums® (11) hé&lt, im Blick
auf die altkirchliche Theologie, die er im Verstdndnis der Viter-
theologie und dort noch einmal mit dem Schwerpunkt bei Irendus
repriasentiert findet, und im Blick auf die moderne Theologie.
Seine Interpretation sucht er mit Hilfe einer ,6kumenisch orien-
tierten und auf die Zukunft gerichteten Hermeneutik" (13) zu lei-
sten. Die eigentliche Thematik des Buches ist aber dann nicht so
sehr das Verstindnis von Offenbarung, sondern deren Uberliefe-
rung. Um eine Anfrage des Verf. vorwegzunehmen, in der er fragt,
sinwieweit iiberhaupt gesondert iiber die Offenbarung unter Ab-
sehung von ihrer Uberlieferung gehandelt werden kann* (17), so
mochte ich meinen, daB es angesichts der Besinnung auf die Offen-
barung zweifellos mehrere Gesichtspunkte geben kanm. Fiir eine
katholische Schultheologie, die in der Offenbarung zusehends
einen neuen grundlegenden Lehrkodex erblickte, muBte nach den
verschiedenartigsten Uberlegungen zur Dogmengeschichte und damit
zur Sprachlichkeit und Geschichtlichkeit der Offenbarung die Be-
tonung eines heilsgeschichtlichen, dialogischen und schlieBlich per-
sonal und christozentrisch verankerten Offenbarungsverstidndnisses
zundchst einmal von einschneidender Bedeutung sein. Die Tat-
sichlichkeit eines die Hl. Schrift umfassenden, ja sie erst einmal
ermiglichenden Traditionsvorgangs stand nicht zur Frage, auch
wenn hinsichtlich des Wie dieses Prozesses inzwischen auch in
der katholischen Theologie Uberlegungen angestellt werden, die
sich mit Fragestellungen der evangelischen Theologie beriihren.
Dagegen mub fiir das interkonfessionelle und innerprotestantische
Gesprich, in dem nicht so sehr eine dogmatische als vielmehr eine
bibelpositivistische Verfestigung im AnschluB an eine in der nach-
reformatorischen Zeit zusehends verfestigte Wort Gottes-Theologie
die Crux darstellt, die Frage nach der Uberlieferung des Wortes und
ihre je neue Sprachgestalt und deren Ausweis als Wort Gottes von
groBerer Aktualitit sein. Trennen lassen sich beide Uberlegungen
ohnehin nicht, und tatsiéchlich bilden beide zusammen erst den
Punkt, in dem ein 0kumenisches Bedenken der Frage nach Offen-
barung und Uberlieferung erst sinnvoll ist. Das vorwiegende Inter-
esse am ProzeB der Uberlieferung fithrt beim Verf. allerdings dann
dahin, daB seine Uberlegungen zum Offenbarungsbegriff eher
knapp ausfallen, ja daB eine wirkliche Konfrontation des kon-
ziliaren Verstdndnisses mit dem entsprechenden Verstdndnis der
reformatorischen Klassik, der protestantischen Orthodoxie oder
auch der modernen Ansitze in diesem Punkte vermiBt wird.

Nach dem einleitenden Kapitel I ,Zur Methode und Intention der
Interpretation® (11—16) bildet folglich das Kapitel II mit seiner Be-
handlung des Offenbarungsverstdndnisses gleichsam nur den Vorspann
des Buches (16—43). Verf. zeichnet sorgféltig den Entwicklungsgang des
Konzilsdokumentes nach, erldutert dann dessen Kapitel 1, um es schlieB-
lich mit der trinitarischen Struktur der Selbstoffenbarung bei Irendus
zu vergleichen. Ausfiihrlicher behandelt Verf. in Kapitel III ,die Kon-
zeption der Uberlieferung” (43—130). Im AnschluB an Kapitel 2 von DV
schildert er zundchst den ganzheitlichen und dynamischen Traditions-
begriff des Konzils, zeigt sodann, wie dieser im theologiegeschichtlichen
Hintergrund der Konzeption einer Real- und Totaltradition der Offen-
barung in der Tiibinger Schule (Drey, Mdohler, Kuhn), bei Newman, in
der Romischen Schule (Franzelin), bei Blondel bis hin zu Congar und
Ratzinger vorgeprdgt ist, um schlieBlich den okumenischen Konsens
der 4. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Montreal
1963, bei der auch die Sicht der orthodoxen Theologie eine bedeutende
Rolle spielte, anzufiigen und dann erneut einen Vergleich mit der
patristischen Theologie anzustellen. Kapitel IV widmet sich dem ,Weg
der Offenbarungstradition durch die Geschichte" (130-156), wobei die
Aussagen von DV zur Geschichte der Uberlieferung mit philosophischen
und (evangelisch-)theologischen Konzeptionen der Gegenwart (Betti, Bult-
mann, Skydsgaard, Kinder, Gadamer, Moltmann, Pannenberg) konfron-
tiert werden. Die letzten Kapitel V—VIII gelten der Entstehung des
neutestamentlichen Kanons (V: 156—167), dem Verhiltnis von Uberliefe-
rung und Heiliger Schrift (VI: 167—189), dem Verhiltnis von Tradition
und Schrift zur Kirche und ihrem Lehramt (VII: 189-218), der Uber-
lieferung des Glaubens und der Einheit der Kirche (VIII: 218-221).

Der entscheidende Beitrag des Verf. ist seine durchgingige Be-
tonung des pneumatischen Wirkens als des die Distanz von Zeit
und Raum iiberbriickenden Geschehens der Aneignung der einmal
geschehenen Offenbarung im Glaubensvollzug und in der Glau-
benserkenntnis der Gemeinde (vgl. 147). In der mangelhaften
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Pneumatologie sieht Verf. im AnschluB an orthodoxe Kritiker auch
den tiefsten Grund fiir das (nach wie vor) starke Ubergewicht des
Lehramtes der katholischen Kirche gegeniiber dem Gottesvolk und
seiner lebendigen Uberlieferung (202f). Pneumatologisch und ekkle-
siologisch machte er auch Vollmacht und Autoritét des Petrus, aber
eigentlich nicht des Petrus allein, sondern der Apostel Petrus und
Paulus begriindet sehen (217). Mit dem pneumatologischen Inter-
esse héngt dann auch die Bevorzugung des Irendus zusammen.
Das Buch ist ein irenisches Buch, das gerade deshalb an vielen
Punkten kritisch differenziert oder sich auch distanziert. Die In-
tention des Buches, auf einen Punkt zwischen den Kirchen hinzu-
weisen, wird gegen Ende noch einmal in Deutlichkeit ausgespro-
chen: ,Die (?) altkatholische Kirchenverstindnis, ebenso wie die
pneumatologisch gepriigte kirchliche Konzeption der Offenbarung
und ihrer Uberlieferung diirfte wie kaum eine andere geeignet
sein, die in den getrennten Konfessionen divergierenden Elemente,
wie zum Beispiel die reformatorische Theologie des Wortes Gottes
und das primér christologisch orientierte romisch-katholische Kir-
chenverstindnis ebenso wie die pneumatologisch geprégte ostkirch-
liche Ekklesiologie, zu einer echten Konvergenz auf der ihnen
gemeinsamen Basis kommen lassen" (220f).

Wittlaer Hans Waldenfels

Ratzinger, Joseph: Das neune Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie.
— Diisseldorf: Patmos 1972. 192 S. (Topos-Taschenbiicher Bd 1) kart.
DM 7.80

Mit dieser Aufsatzauswahl erdéffnen die Verlage Patmos-Diis-
seldorf und Griinewald-Mainz eine neue Taschenbuchreihe, von
der bisher sieben Bindchen vorliegen. Aus dem 1969 erstmals
erschienenen Sammelband gleichen Titels, der seinerzeit 19 Ar-
beiten enthielt, wurde die knappe Hilfte nochmals verdffentlicht.
Leider hat es der Verlag versidumt, darauf hinzuweisen; das ist
nicht zuletzt deswegen bedauerlich, als sich sicher der eine oder
andere Leser nur zu gern anregen lassen wird, auch die anderen
»Entwiirfe* Ratzingers kennenzulernen, die dort vereinigt sind.

Unter Ausscheidung der Beitrdge rein dogmenhistorischer Art und
solcher, die um mehr spezielle theologische Fachprobleme kreisen, ver-
einigt das Taschenbuch neun Aufsdtze aus den Jahren 1956 bis 1967, die
um drei Themenkreise sich bewegen: Die Kirche und ihre Amter, Kirche
und Kirchenreform, Kirche und nichichristliche Welt. ,Vom Ursprung
und Wesen der Kirche” ist in der Er6ffnung die Rede (9-24). Der Re-
gensburger Dogmatiker wendet sich gegen die Verabsolutierung eines
Kirchenbegriffes zuungunsten anderer. Weder Leib Christi noch Volk
Gottes sind allein geeignet, das Wesen der Kirche wiederzugeben; die-
ses erschlieft sich erst aus der Zusammenschau beider Realitdten, die
sich aus der Betrachtung der kirchenkonstituierenden Eucharistie ergibt.
In ihr ruhen darum auch die Qualitdt des Apostolischen und des Katho-
lischen, die beide durch das kirchliche Amt bezeugt werden miissen (Das
geistliche Amt und die Einheit der Kirche, 25—42). Dessen kollegialer
Charakter resultiert aus dem Netz der communio, das die Eucharistie-
gemeinden in Briiderlichkeit zusammenschlieBt und die lebendige Einheit
der Kirche erhilt (Die pastoralen Implikationen der Lehre von der
Kollegialitéit der Bischéfe, 43—70). Freimut und Gehorsam (71—90) lautet
der Titel eines iiberzeugenden Pliddoyers fiir die Rolle des Propheten,
dessen Charisma gerade in der neutestamentlichen Kirche seine Heimat
hat. Der Gehorsam, in den er eingebunden ist, verpflichtet ihn, gegen
das ,Babylonische® in der Kirche anzugehen. Hier stellt sich freilich die
Frage: Was heiBt Erneuerung der Kirche? (91-106). An den negativen
Beispielen des pharisdischen und des sadduzdischen MiBverstdndnisses
wird gezeigt, daB christliche Reform das je Christliche in seiner eigen-
tiimlichen Neuheit zur Geltung bringen muB. Es geht ihr stets um das
Mehr des Christseins; darum ist sie wesentlich unabgeschlossen und
unabschlieBbar. Die beiden folgenden Aufsétze beschiftigen sich mit
dem Konzil und seinen Folgen. Der Autor sieht in seinen ,Uberlegungen
zur Struktur des Zweiten Vatikanischen Konzils* dieses als Ubergang
von einer konservierenden Haltung der Kirche zur missionarischen Aus-
richtung, kraft derer sie ,Weltoffene Kirche" werden miisse [107—128).
Deren Sinn ,kann nicht sein, den Skandal des Kreuzes aufzuheben,
sondern allein der, ihn in seiner ganzen BléBe wieder zugdnglich zu
machen, heiBt es im Versuch einer Bestandsaufnahme des ,Katholizis-
mus nach dem Konzil® (129-151), die auf dem Bamberger Katholikentag
von 1966 erstmals vorgetragen wurde. Die Uffnung der Kirche auf dem
Konzil machte das altchristliche Axiom ,Extra Ecclesiam nulla salus®
wieder aktuell. Ratzinger zeigt, daB es nicht Bekenntnis zum Partiku-
larismus, sondern Appell zur Uberschreitung jedes geschlossenen Sy-
stems ist (Kein Heil auberhalb der Kirche?, 152—177). In seinen um das
gleiche Thema kreisenden Uberlegungen zum ,Problem der Absolutheit
des christlichen Heilsweges* (178-192) schneidet er die brennende Frage
der Mission an. Sie bleibt auch weiterhin wesentliche Aufgabe der
Kirche, da gerade sie ein Ausdruck der HeilsverheiBung fiir die Welt ist.

Die Gedanken iiber die Kirche, die hier nochmals zusammen-
gefaBt werden und hoffentlich nur ein weiterer Schritt auf die
angekiindigte Gesamtdarstellung der Ekklesiologie sind, haben
deren BewubBtsein im vergangenen Jahrzehnt nachhaltig beeinflubt.
Insofern sind sie von historischer Bedeutung. Aus seiner pro-
funden Kenntnis der Theologiegeschichte heraus gelingt es dem
Verfasser immer wieder, diese auf die Probleme der Gegenwart
hin fruchtbar zu erschlieBen und auch auf diese Weise dem Pro-
gramm des aggiornamento gerecht zu werden, das die Richtschnur
fiir das Konzil bildete. Gerade das Hinhoren auf die wesentlichen
Mahnungen der Viter, die Blickrichtung auf das neutestamentliche
Grundmuster der Kirche als gegliederter, aus der Eucharistie
lebender briiderlicher Gemeinschaft ermoglicht es, wertvolle Im-
pulse fiir die dringend anstehende Erneuerung der Kirche zu lie-
fern. Insofern freilich eine grundlegende Reform kaum noch in
Angriff genommen worden ist, besitzen Ratzingers Anst6Be nach
wie vor hochste Bedeutung. Von so kompetenter Seite vorge-
tragen, aus (im besten und aktuellsten Sinn des Wortes) tradi-
tioneller Haltung geschrieben, aus echter Spiritualitdt entwidkelt,
sollten sie wieder und wieder zur Kenntnis genommen werden -
und endlich ihre Umsetzung in die Wirklichkeit erfahren. Die
Taschenbuchausgabe erméglicht eine weite Verbreitung, die eine
Voraussetzung dafiir bildet. Dem Buch sind moglichst viele Leser
zu wiinschen, iiber die Zahl der Theologen im engeren Sinne
hinaus.

Bochum Wolfgang Beinert

Theologische Berichte I. Hrsg. im Auftrag der Theologischen Hochschule
Chur von Josef Pfammatter und der Theologischen Fakultit
Luzern von Franz Furger. — Ziirich, Einsiedeln, Kéln: Benziger
(1972). 371 S., br. sfr/DM 27.80

Eine neue Reihe ist anzukiindigen, die nach dem Willen der
Herausgeber, der beiden deutsch-schweizerischen theologischen Fa-
kultdten, ,in der Flut der Neuerscheinungen aktuelle Probleme auf-
greifen, sie sichten, Schwerpunkte setzen, und so zu einer Kldrung
der anstehenden Fragen beitragen* mochte (9). Sie denken dabei
an eine Art Fortsetzung des seinerzeit sehr erfolgreichen Werkes
.Fragen der Theologie heute* (*1960). Der erste Band des Unter-
nehmens liegt vor. Er faBt vier ,Berichte* zusammen aus den
Gebieten Neues Testament, Dogmatik und Dogmengeschichte sowie
Moraltheologie.

Die Sammlung wird erdffnet mit einer Untersuchung aus der Feder
von E. Christen iiber ,Ehe als Sakrament — Neue Gesichtspunkte
aus Exegese und Dogmatik" (11-68). Aus einer raschen tour d’horizon
in der Dogmengeschichte ergibt sich als Hauptaufgabe der alten Ehe-
theologie ihre Pflicht, das bestehende Eherecht zu untermauern. Das
hat nach dem Verfasser zu einer groBen Einseitigkeit gefiihrt, die heute
endlich zu korrigieren sei. Er unternimmt den Versuch dazu durch eine
breite Herausstellung der Problematik der Kategorie des Sakramentalen,
das hier aktualistisch verstanden wird. So besteht beispielsweise die Sa-
kramentalitit der Kirche darin, daB sie einem dauernden Griindungs-
prozeB unterworfen ist (45). Freilich bleibt bei dieser Methode wenig
Raum fiir die eigentliche Thematik, die Christen darin doch gegeben
sieht, daB erst einmal dieser Hintergrund erdffnet werden miisse, um
ihre zugegebenermaBen noch fragmentarischen Ansétze und Keime zu
entwidkeln. Das wird dann freilich nicht versucht.

Wohl den bedeutendsten Beitrag liefert A. Grillmeier mit sei-
nem Aufsatz ,Die altkirchliche Christologie und die moderne Herme-
neutik”, den er dezidiert verstanden wissen will als Beitrag ,Zur Dis-
kussion um die chalkedonische Christologie von heute" (69—169). Im
ersten Teil untersucht er die wichtigsten Positionen der gegenwirtigen
Hermeneutik an Hand der Aussagen ihrer Vertreter und wertet sie kri-
tisch fiir die christologische Problematik aus. Er gewinnt damit den
Fragehorizont fiir die die Dogmatik bedringende Sorge, wie sie die
heute verfremdet klingenden Aussagen der altkirchlichen Konzilien so
dem christlichen (und dariiber hinaus dem allgemeinen geistigen) Ver-
stindnis erdffnen konne, daB sie verstehend rezipiert werden. Wie dies
tatséichlich sinn- und ertragreich geschehen kénne, exemplifiziert der
Autor an Hand des Hellenisierungsvorwurfs, der seit einem halben
Jahrtausend gegen die Christologie von Nikaia und Chalkedon erhoben
wird, Aus seiner profunden Kenntnis der damaligen Geschehnisse her-
aus vermag er iiberzeugend darzulegen, daB die beiden Kirchenver-
sammlungen zwar ,hellenistisch* reden, aber gerade darin die faktische
Enthellenisierung des Christentums vollziehen. Erst darin ist ein ProzeB
moglich geworden, der innerhalb des westlichen Denkens zu Philosophie
und Theologie der Personalitdt und Interpersonalitdt gefithrt hat, Man
darf mit Spannung den Band II von Grillmeiers ,Christ in Christian
Tradition“ erwarten, fiir den weitere Belege des hier angerissenen Vor-
ganges versprochen werden. Von den Detailfragen wendet sich der Ver-
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fasser dann wieder den durch sie provozierten grundsédtzlichen Fragen
zu, die unter dem Stichwort ,Rezeption" gerade in der jiingsten Ver-
gangenheit das Interesse der theologischen Forschung auf sich gelenkt
haben. Besondere Beachtung verdienen die Erwigungen iiber die Niitz-
lichkeit von Universalkonzilien, die sehr kritisch gesehen wird. Mit
Recht wiinscht Grillmeier eine ni#here Beschédftigung der Forschung mit
dem altkirchlichen Synodalleben, aus dem sich wichtige Aufschliisse zur
Dogmengeschichte ziehen lassen. Weiter widmet er seine Aufmerksam-
keit dem Problem der um Nikaia und Chalkedon getrennten Kirchen. —
Die meisterliche Skizze des bedeutenden Kenners der altkirchlichen
Dogmengeschichte verdient nicht allein als Forschungsbericht groBe Auf-
merksamkeit, sondern auch als Wegweiser fiir eine fruchtbare Beschéfti-
gung mit der Vergangenheit als Anregung zur Bewiltigung der uns heute
aufgegebenen Fragen. Dogmengeschichte wird hier zur Hilfe fiir die
Gegenwart und zum Ausgangspunkt weiteren Bedenkens einer fiir die
Theologie lebenswichtigen Frage.

Einen Forschungsbericht im eigentlichen Sinne dieses Wortes liefert
der Luzerner Neutestamentler E. Ruckstuhl mit seinem Uberblick
iitber ,Die johanneische Menschensohnforschung 1957—1969“ (171-284).
Detailliert werden die Ansichten von 28 Exegeten (von R. Bultmann bis
St. S. Smalley) iiber die Menschensohn-Christologie des letzten Evan-
geliums vorgetragen und kritisch gewiirdigt. Nach wie vor liegt das
Schwergewicht der Forschung auf der Kldrung von Herkunft und Inhalt
des fraglichen Titels. Scheint diese Arbeit auf den ersten Blick recht
fachspezifisch zu sein, so wird sie vom Verfasser in der Zusammenfas-
sung in einen groBeren Zusammenhang geriidkt, indem er die johan-
neische Menschensohntheologie mit der der Synoptiker konfrontiert. Be-
tonen diese mehr die katabatische Linie der Christologie, hebt der
vierte Evangelist die theologia gloriae hervor. Ruckstuhl kommt zum
Ergebnis, daB zur Gewinnung des richtigen Christusverstdndnisses alle
Traditionsstrome zusammengeschaut werden miissen.

Ein nun auch vordergriindig sehr aktuelles Thema greift im letzten
Beitrag der Ziircher Jesuit A. Ziegler auf. Er nennt ihn sehr vor-
sichtig ,Hinweise zur moraltheologischen Frage der Gewaltanwen-
dung. Prolegomena zu einem aktuellen Problem® (285-370). Unter Ein-
beziehung der vorhandenen Literatur (die Bibliographie umfaBt elf Sei-
tenl) untersucht er die Legitimitit von Gewalt und Gewaltlosigkeit vom
Standpunkt der katholischen Moraltheologie aus. In der Analyse des
Oberbegriffs Macht, die als ,Freiheit angesichts der Freiheit anderer®
definiert wird (310), versucht er Gewalt als ,physische Macht* (309),
die sich durchsetzt ohne Einsicht und Freiheit anderer. Daraus folgt,
daB Gewalt letztlich nur dort vermeidbar ist, wo sich ein Mensch
selbst aufgeben wiirde. Da sie nicht ausgerottet werden kann, muB
man sie iiberwinden, indem man sie zur Autoritdt wandelt, die ver-
standen wird als Einladung zur Einsicht, daB Freiheit notwendig Be-
schrinkungen erfahren miisse. Von gréftem Interesse ist dann die Frage,
wann legitimerweise Gewalt angewendet werden darf. MaBstab ist nach
Ziegler die RechtmiBigkeit einer Sache, insofern Recht ohne Macht nicht
durchsetzbar ist. Wo aber liegt das Kriterium fiir die RechtmédBigkeit?
Es ist, so der Autor, die ,zukunftsorientierte Gemeinwohlidee“. Dann
und dort ist also die Anwendung von Gewalt rechtens, ,wenn und so-
weit sie — in Zweck und Mitteln — dem menschlichen Fortschritt dient®
(349), der anders unméglich sei. Dieses etwas optimistische Bild wird
dadurch differenziert, daB Ziegler dafiir eintritt, daB auch im Fall von
Gewaltanwendung das klassische Widerstandsprinzip gewahrt bleiben
miisse. — So bestechend und pr#zis auch die Untersuchung ist, so kann
sie doch selber nicht verhehlen, daB die eigentliche Problematik weniger
auf der prinzipiellen als auf der praktisch-politischen Ebene liegt. Wann
ist in diesem oder jenen konkreten Fall der casus legitimer Gewaltaus-
iibung gegeben? Hier disputatur, aber nicht nur inter auctores! Ob man
sich dann noch um die christliche Unterbauung der sozialethischen The-
sen kiimmern kann und wird, wenn die jeweiligen ,Falken“ sich durch-
zusetzen beginnen, ist sehr fraglich, Die Arbeit leistet dennoch einen
wertvollen Dienst, indem sie nicht nur vor einem blind-unkritischen
Pazifismus warnt, sondern auch die Bedeutung der Gewaltlosigkeit als
charismatisches Zeichen zeigt, das allein theologisch, nicht aber politisch
tragbar und tragfdhig ist. In ihrer niichternen Analyse regt sie zu wei-
terer Befassung mit einem Thema an, das sich tagtiglich als dréngend
ausweist.

Die Arbeiten der Beitrdger zu diesem ersten Berichtsband sind
ohne Zweifel anregend und wertvoll. Sie bieten einen Uberblick
iiber teils sehr detaillierte, teils sehr allgemeinbedeutsame theo-
logische Themen. Von daher ist das Unternehmen sicher gerecht-
fertigt. Zwei Fragen sollen dennoch nicht verschwiegen werden.
Sind die zusammengefaBten Aufsétze wirklich alle Berichte im her-
kommlichen Sinn? Wer sich einen Forschungsbericht iiblichen Stils
erwartet, wird sich mit Ausnahme von Ruckstuhl, von den Au-
toren in etwa enttduscht sehen. Referat der fremden Tatigkeit und
Resultat der eigenen Forschung sind nicht immer deutlich unter-
scheidbar. Das ist natiirlich in sich kein Nachteil. Man kann sich
jedoch dariiber streiten, ob der Reihentitel dann noch angemessen
ist. Die zweite Frage erhebt sich, wenn man die Themen der
»Berichte® ansieht. Sie sind ohne jede erkennbare Systematik

zwischen zwei Buchumschléige gebracht. Damit wird die (sit venia
verbo) mixed pickles-Literatur vermehrt, die mehr und mehr zu
einer Belastung (aus verschiedenen Ursachen) fiir den an dem
einen oder anderen Beitrag interessierten Leser wird. Wenn sich
schon kein Gesamtiiberblick iiber ,Fragen der Theologie heute*
mehr gewinnen 1éBt, wiire es dann nicht hilfreicher, wenn man die
noch zu erwartenden Bdnde unter ein Rahmenthema (sachlicher
oder disziplinspezifischer Art) stellte und somit einen gréBeren
Durchblick anbéte? Man wiirde sich auf die weitere editorische
Arbeit der Herausgeber nur noch mehr freuen.

Bochum Wolfgang Beinert

Demmer, Klaus: Sein und Gebot. Die Bedeutsamkeit des transzendental-
philosophischen Denkansatzes in der Scholastik der Gegenwart fiir
den formalen Aufrif der Fundamentalmoral. — Miinchen-Paderborn-
Wien: F. Schoningh 1971. XVII, 254 S. kart. DM 30.—

Der transzendentale Denkansatz ist in den letzten zwanzig
Jahren nicht ohne EinfluB auch auf die Moraltheologie geblieben.
K. Rahner, mit dessen Namen man ganz spontan diesen Denk-
ansatz verkniipft, hat in eigener Person eine ganze Reihe von
Themen, die man gewohnlich der Moraltheologie zuordnet, auf
transzendentale Weise aufgegriffen und dabei demonstriert, wie
notwendig und fruchtbar das ist. Aber bisher hatte m. W. noch
niemand den Versuch unternommen, die Bedeutung der transzen-
dentalen Methode fiir die moraltheologische Reflexion im ganzen
aufzuzeigen. Dieser wichtigen und zugleich schwierigen Aufgabe
hat K. Demmer sich unterzogen. Es muB ihn Jahre konzentrierter
Arbeit gekostet haben, was er jetzt als Ergebnis vorlegt.

Im ersten Hauptteil (8—120) gibt er zuerst eine gedrdngte Einfiithrung
in den transzendentalen Denkansatz, indem er dessen philosophische
Anliegen erldutert, Zugénge zu seinem Verstindnis sichtbar macht und
schlieBlich seine Grenzen aufzeigt (8—56)., Man ist fiir diese Einfithrung
sehr dankbar, soweit man nicht in der Lage war, die vor allem durch
J. Maréchal angestoBene intensive Auseinandersetzung der Scholastik
mit Kant genau zu verfolgen. Im 4. Abschnitt des 1. Hauptteils (57—120)
entwidcelt D. eine transzendental-philosophische Begriindung der sitt-
lichen Entscheidung, was einem formalen AufriB philosophischer Ethik
gleichkommt. Die sittliche Entscheidung ist zu verstehen als Selbst-
setzung des Menschen ,in geschichtlicher Intersubjektivitit®. Der sitt-
liche Anspruch legt sich aus ,in der Analogie von Sein und Geschichte®.
Von daher erschlieft sich, wie das Verhélinis von Ziel- und Erfiillungs-
gebot, von konkreter Situation und allgemeiner Norm zu bestimmen ist,
was Kasuistik leisten und nicht leisten kann. Im 2. Hauptteil (121—248)
entwickelt D. im transzendentalen Reflexionsstil die Grundziige einer
theologischen Fundamentalmoral. Er setzt mit einer Theologie der Offen-
barung ein, die ihn dazu fiithrt, ,Heilsgeschichte als in Christus ver-
mittelte transzendental-eschatologische Subjektivitdt* aufzufassen, Auf
dieser Grundlage geht er auf die viel diskutierte Frage nach dem Auf-
bauprinzip der Moraltheologie ein. Er faBt seine subtilen Uberlegungen
dazu in dem Safz zusammen: ,Das Moralprinzip ist der in Glaube,
Hoffnung und Liebe vollkommen zu sich selbst erschlossene wie sich
erschlieBende Mensch” (188). Wie ernst D. es mit der Grundlegung
nimmt, geht daraus hervor, daB er sich erst jetzt hinreichend geriistet
sieht, den formalen AufriB einer theologischen Fundamentalmoral aus-
zufiihren. Er interpretiert dabei u. a., was es heiBe, das Sollen griinde
im Sein, will die neutestamentliche Materialethik als ,schépferische
Muoglichkeit* aufgefaBt wissen, analysiert das Verhdltnis von Gesetz
Christi und sittlichem Naturgesetz, von moralischem Gesetz und escha-
tologischer Vollendung, Geschichtlichkeit und Personalitat.

D. denkt und schreibt &uBerst konzentriert. Darum fordert er
auch dem Leser ein #uBerstes Mab an Konzentration ab. Die
Katholisch-Theologische Fakultéit der Universitdt Innsbruck hat sei-
ne Untersuchung als Habilitationsschrift angenommen. Wer weiB,
welch hervorragenden Anteil Mitglieder dieser Fakultdit an der
kritischen Entfaltung des transzendentalen Denkansatzes in Phi-
losophie und Theologie haben, kann daraus entnehmen, daB D.
von kompetenter Seite bestétigt wird, er habe die transzendentale
Methode vollkommen begriffen und konsistent im Bereich der
Moraltheologie angewendet. Man kann sich also an D. halten,
wenn man lernen will, wie man den transzendentalen Denkansatz
fiir die ethische und moraltheologische Reflexion fruchtbar zu
machen hédtte. Dafiir ist man ihm zu groBem Dank verpflichtet.

Nicht ganz deutlich wird, was die transzendentale Methode
fiir eine Theorie sittlicher Urteilsbildung beitrdgt. Kant selbst
meint, am kategorischen Imperativ das Kriterium zu haben, das
einem allemal erlaube, zwischen pflichtgemiBen und pflichtwidri-
gen Handlungen zu unterscheiden. Aber man weiB seit langem,
daB Kant dabei einen notwendigen Bestimmungsgrund filsch-
licherweise fiir einen zureichenden Bestimmungsgrund hilt. Es
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fallt auf, daB die Transzendentalphilosophie der Scholastik, auch
dort wo sie ausdriicklich zur Ethik wird, sich kaum mit Kants
Theorie sittlicher Urteilshildung auseinandersetzt. Sie hilt sich
wahrscheinlich, wie der Rez. es frither auch getan hat, an den
Satz, das Sollen griinde im Sein. Das diirfte jedoch eher eine
metaethische Aussage sein, die sich bei der materialen Bestim-
mung des jeweils sittlich Geforderten als wenig hilfreich erweist.
Jedenfalls wiire es vielleicht der Miihe wert, einmal zu fragen, ob
die transzendentale Reflexion im Grund nicht zur Metaethik ge-
hért und darum méglicherweise nur sehr mittelbar das Problem
sittlicher Urteilsbildung beriihrt. D. selbst scheint das anzudeuten,
indem er von der Bedeutsamkeit der transzendentalen Reflexion
fiir den formalen AufriB der Fundamentalmoral spricht.

Bochum Bruno Schiiller

Schmitz, Philipp: Der christliche Beitrag zu einer Sexualmoral. — (Mainz):
Griinewald (1972). 92 S. Snolin DM 10.80

Das zwei friiher erschienene Aufsétze zusammenfassende und ergén-
zende kleine Buch will, seinem Titel gemiB, darstellen, welchen Beitrag
das Christentum fiir die Neugestaltung der Sexualmoral in unserer
gesellschaftlichen Situation leisten kann und muB, nachdem die iber-
kommene Sexualmoral ihre ,Motivkraft eingebiiBt hat* (9). Wie schon
der Titel zeigt, hilt es der Verf. nicht fiir sinnvoll mdglich, nach iiber-
kommener Art eine eigene ,christliche Sexualmoral® neu zu konstituieren.
Er weist auf, wie in den unter psychologischen und soziologischen
Aspekten erfaBten ProzeB der Normenfindung der christliche Beitrag
eingebracht werden kann. Deshalb ist es folgerichtig, zuerst eine Dar-
stellung des Normbegriffes, der Normentstehung und der Normerkennt-
nis vorzunehmen (14-30). Gegeniiber manchen anderen gleichartigen
Unternehmen in der derzeitigen Moraltheologie tut sich dieses Kapitel
durch die spekulative Verwertung psychologischer und sozialwissen-
schaftlicher Erkenntnisse hervor. Kennzeichnend fiir die hier angelegte
Normauffassung scheint zu sein, daB sie nicht bei abstrakten Wesens-
siitzen bleibt, sondern die empirisch beschreibbaren Daten von anthro-
pologischer Relevanz in die Normentheorie einbringt, wie z.B. Ent-
widklung, Erfahrung, Intersubjektivitit, soziokulturelle Bestimmung etc.
Als funktionales Ziel der Normen beschreibt Schmitz die Realisierung
fortschreitender Humanisierung, der Freiheit in notwendiger Begrenzung.
Fiir die Normierung bedarf es deshalb der aus der jeweils konkreten
Erfahrung gewonnenen intersubjektiven Sinndeutung, welche ihrerseits
in ein inhaltliches Modell des Humanum eingebracht werden muB.

Den christlichen Beitrag zur Normfindung in der Sexualmoral faBt
Schmitz mit der Formel zusammen: ,Freisein in der Entfremdung"
(31—52). Zwar muB auch er feststellen, daB es noch immer nur schwer
moglich ist, fiir die ethische Schriftauslegung eine Gesamtaussage zu
gewinnen als Interpretationsschliissel fiir die Einzelaussagen (34), der
Gang aber durch die Geschichte christlicher Einstellung zur Sexualitét
zeigt bei divergierenden Akzentuierungen im einzelnen Fall, ,daB die
Sexualitit immer auch als Entfremdung gedeutet wurde® (44). Diesen
Begriff will Schmitz keineswegs rein negativ verstanden wissen. Er ent-
halte nimlich zwei wichtige Aspekte. Der erste, der ,ontologische,
besagt: ,Um sich selbst... zu verwirklichen, muB sich der Mensch von
sich aus in die Fremde begeben, muB er sich selbst fremd werden.
Zu sich selbst kommt er nur, wenn er von sich selbst weggegangen ist.”
Dieser Begriff der Entfremdung, die also den Exodus bedeutet aus un-
fruchtbarer Ichbeschrinkung, ,bringt auch eine positive Orientierung in
den Blick, den Partner, der die Einsamkeit aufzuheben und die Sexuali-
tit in der Garantierung von Lust und in der Gestaltung des Triebes in
eine menschliche Ordnung zu stellen imstande ist* (45).

Den geldufigeren negativen Aspekt des Entfremdungsbegriffes, wie er
vor allem seit Marx bekannt ist, bezeichnet Schmitz als faktisch-
geschichtlichen. Und hier sei Entfremdung in christlichem Sinne ,die
Schuld und schidksalhafte Verwirrung, in der der Mensch seinen Dienst
und seine Hingabe dem zuwendet, was er selbst ist und was er sein
mochte.* Zu diesem Zustand der Entfremdung trage der Mensch in
seinem Sexualverhalten stdndig bei. Im Negativen bleibe aber eben auch
hier ,das menschliche Ideal sichtbar“. Dabei handle es sich nicht um
einen bloBen Erkenntnisgegenstand, der Glaube wisse niémlich um die
Realitdt jenes menschlichen Ideals. Und in die Entfremdung treffen
+Heil und Erldsung, werden Urzustand, Anfang, Schopfung neu ge-
setzt" (486).

Der christliche Beitrag soll in dieser Art dazu helfen, Entfremdung
(zu der ja unter negativem Aspekt z.B. Pornographie, blofe Sexuallust-
JPartnerschaft® usw. gehiren) durch je humanere Gestaltung der Sexuali-
tit zu iiberwinden: In der partnerschaftlich-humanen Hinordnung auf den
andern ,wird das Heil gewirkt® (47), wird Freiheit gewonnen. Von hier
her haben die die Entfremdung regulierenden Institutionen, zu denen
neben den gesellschaftlichen Normen etwa auch die christlichen Sakra-
mente zdhlen, ihren heilsamen Sinn. Das Ziel aller Normierung aufs
Humanum hin, also der Uberwindung von Entiremdung, ist Jesus Chri-
stus als ,inhaltliche Erklédrung des Humanum® (49).

Charakteristikum des abschlieBenden Kapitels, das dem ,Modell
christlicher Deutung von Sexualitdt® gilt (53—89), ist es, daB der Autor

von einer Erhebung des ,intersubjektiv Normalen®, also des gesell-
schaftlich als sach- und sinngemiB richtig Geltenden her den Schritt
zum Normativen beschreibt. Das Normative faBt er als den verpflichten-
den ,Entwurf der Freiheit”, welcher auf die Sinngestaltung der Sexuali-
tit gerichtet ist, Hierbei spielt das Intersubjektive deshalb eine groBe
Rolle, weil die konkreten Normen sozial abgeleitet werden aus dem
vorgingigen Sinnentwurf. Zusammenfassend erklért Schmitz die Liebe
als innere Dynamik des Entwurfes: ,Liebe ist es, die aus Fiille eine
geordnete Vielheit macht, aus dem beliebigen anderen wird durch sie der
Nichste, sie verwandelt Chaos in Form und geordnete Entwicklung"”
(83). — ,Liebe ist auf die Gesamtheit des Humanum gerichtet; diese
Ausrichtung ist im Nichsten erfahrbar und auf die Entwidkdung der Welt
iibertragbar* (85). Deshalb kann Normativitdt, die sich auf eine autonome
Verwirklichung befreiter Menschlichkeit richtet, als christonom gelten.

Es mag auffallen, daB der Verf. nicht in iiblicher Weise die
bekannten Einzelprobleme der Sexualmoral behandelt. An den
entsprechenden Stellen seines Buches weist er freilich auf geeig-
nete Kriterien deutlich hin. Dabei 1dBt er keinen Zweifel daran,
daB hinsichtlich bisheriger ,christlicher Wertungen sexuellen Ver-
haltens heute etwa von entwicklungspsychologischen, kulturanthro-
pologischen, aber auch ethologischen Erkenntnissen her nachhaltig
Fragezeichen gesetzt werden miissen; daB weiterhin bestimmte
Einzelprobleme (z.B. der voreheliche Geschlechtsverkehr) nicht
einer naturalistisch-verabsolutierten Betrachtung unterliegen diir-
fen, sondern differenziert auf ihren normativen Sinngehalt befragt
werden miissen.

Man kann derzeit nicht selten den Eindruck gewinnen, die
Fragen der Sexualmoral wiirden bewuBt oder unbewubt zu Gret-
chenfragen des christlichen Glaubens erhoben. Und weiterhin spie-
len in vielen offiziellen und inoffiziellen Verlautbarungen von
einigem EinfluB Thesen und Wertungen eine erste Rolle, die oft
wie Verdidchtigungen wirken und eher zu Verhértung und Ent-
fremdung von der Kirche fithren denn zu gemeinsamer Sinnerkennt-
nis. Angesichts solcher Lehrpraxis und auch einer umfangreichen
Fachliteratur besteht die Besonderheit der Arbeit von Schmitz in
der genuinen Verarbeitung von Erkenntnissen der empirischen
Wissenschaften und ihrer spekulativ-theologischen Durchdringung.
Dabei hilft der Begriff der Entfremdung m.E. vorziiglich dazu,
den latent wohl immer noch vorhandenen Trend zu vermeiden, der
Sexualmoral ,naturalistisch® beizukommen. Das Buch macht sicht-
bar, welch groBer systematischer Anstrengungen es innerhalb der
Moraltheologie noch bedarf, nicht nur im Bezug auf die Sexual-
moral eine verniinftige Normentheorie zu entwidkeln. Wenn der
Verf. hier sicherlich ,nur* eine Anregung bieten kann, so kommt
seinem Beitrag aber gerade deswegen sehr groBe Bedeutung zu.
Nicht zuletzt ergibt sich aus der Lektiire vorliegenden Buches die
dringende Frage, worin der christliche Beitrag bei der Erziehung
zu human befreiter Sexualitit bestehen koénne. Aus Schmitz’
Beitrag lieBen sich wohl gewichtige Leitlinien gewinnen.

Bamberg Volker Eid

Lotz, Johannes B.: Die Stufen der Liebe. Eros, Philia, Agape. — Frank-

furt: Knecht (1971). 241 S. Lw. DM 19.80

Die Gedanken, die Lotz in diesem Buch vortrédgt, sind anfing-
lich in Rundfunkvortrigen und Vorlesungen entwickelt worden.
Er will ,die Liebe in ihren Wesensstufen entfalten und dabei be-
sonders dem Eros zu seinem Recht verhelfen” (10].

In die geschichtlichen Darlegungen flicht der Autor im ersten Teil
seine eigenen systematisierenden Uberlegungen ein, indem er, aunf
Platon, Aristoteles und das Neue Testament gestiitzt, nacheinander Eros,
Philia und Agape bespricht. Der zweite Teil, der iiberschrieben ist:
GroBe Gestalten, und in dem Texte von Platon, Aristoteles und Augustin
nach dem Anliegen des Autors systematisiert und interpretiert werden,
148t die Philosophie und Lebenserfahrung dieser GroBen zur Sprache
kommen.

Schlicht, beinahe meditativ ist die Gedankenfiihrung, welche in
besonderer Weise die Philia als freie Freundschaftsliebe betont.
Der Fachmann wird hier neue Akzentuierungen zum Thema Liebe,
dem eine neue Aktualitit zugekommen ist, mit Aufmerksamkeit
verfolgen. Besonders wird er an den Stellen die Diskussion auf-
nehmen, an denen Lotz sich thetisch von den Darlegungen Stoeck-
les iiber den Eros absetzt.

Die philologisch grundierte philosophische Darlegung wirkt er-
hellend und kldrend, gerade auch dort, wo der Autor bei der
Bestimmung und Abgrenzung von Eros und Philia neue Ansitze
versucht, die Widerspruch wecken kénnen.
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Da eine psychologisch-anthropologische Erhellung der Liebe
vom Autor nicht intendiert war, diirfte vielleicht eine neue Kldrung
zu diesem Thema erwartet werden, wenn es gelingen kénnte, eine
Psychologie und zugleich Philosophie der Liebe zu erarbeiten.
Dabei wiirden die eigenstdndigen Sichten, die Lotz hier vortrigt,
als anregend und kldrend dankbar aufgenommen werden.

Miinster Hans Kramer

Naturgesetz und christliche Ethik. Zur wissenschaftlichen Diskussion nach
Humanae Vitae. Mit Beitrdgen von Ludger Oeing-Hanhoff,
Woligang Wickler und Franz B&éckle, — Miinchen: Késel 1970.
116 S. (Miinchner Akademieschriften. Katholische Akademie in Bayern.
Hrsg. von Franz Henrich) kart. DM 9.80
Es ist zu begriiBen, wenn, wie hier, Vertreter von Naturwis-

senschaft, Philosophie und Theologie einen zentralen Begriff der

philosophischen Ethik und (als deren Teil) der Lehre vom sitt-
lichen Naturgesetz und (als dessen Teil) des Naturrechts: den

Begriff der Natur diskutieren und damit zugleich einen heute

dringend notwendigen Beitrag auch zum moral-theologischen

Naturbegriff liefern, weil er iiberhaupt ein Zentralbegriff der ge-

samten Theologie und aller ihrer Disziplinen ist.

Auf diese Weise wird dann auch sowohl dem Anliegen von
Humanae Vitae (= HV), der Fortentwicklung ihrer Lehre ent-
sprochen als auch der kritisch-theologischen Interpretation ihrer
Grundlagen, die unter Theologen, Philosophen und Naturwissen-
schaftlern heftig umstritten sind. Gerade die an diesem Symposion
der Katholischen Akademie in Bayern beteiligten und in ihrer
Wissenschaft ausgewiesenen Gelehrten zeigen nun aber mit aller
Deutlichkeit, wie weit man noch von diesem doppelten Anliegen
entfernt ist. Es wird deutlich, wie stark man doch in der Diskus-
sion pro und contra HV weniger mit gldubiger Rationalitdt als
mit welthaft orientierter Emotionalitdt, weniger mit sachlich rich-
tiger wissenschaftlicher Untersuchung als mit jeweils interessen-
bedingter, d. h. ideologisch vorbelasteter ad-hoc-Wissenschaft vor-
gegangen ist und weiter vorgeht. -

Die Grundbegriffe Natur und Gesetz werden in den genannten
Disziplinen nicht einheitlich gebraucht, so daB auch die Stellung-
nahmen zum sittlichen Naturgesetz und zu dessen Teilbereich,
zum Naturrecht, vollig verschieden ausfallen miissen. W. Wick-
ler, seit 1956 Mitarbeiter von K. Lorenz, jetzt am Max-Planck-
Institut fiir Verhaltensphysiologie in Seewiesen, liefert in diesem
Symposion zwei auch fiir den Nicht-Naturwissenschaftler sicher
sehr interessante Beitrdge: ,Naturgesetzliches Verhalten der Tiere
und Menschen* (48-71), wobei das ,und* schon die Gefahr an-
deutet, der so manche ethisch sich 4uBernde Naturwissenschaftler
erliegen, wenn sie vom naturwissenschaftlich verstandenen Natur-
gesetz aus (Natur = die empirisch nach MaB, Ziel und Gewicht
erkennbare und im Experiment iiberpriifbare Erfahrungs-Wirklich-
keit) unmittelbar iiber die Erkenntnis des sittlichen Naturgesetzes
entscheiden wollen. In Wirklichkeit geht es hier bei der Natur um
deren sittlich (d.h. absolut verbindlich) giiltigen Zusammenhiinge,
die der Freiheit des Menschen zur vollen Entfaltung seiner per-
sonalen Leib-Seele-Ganzheit vor- und aufgegeben sind und als
sittliches Naturgesetz begriffen oder auch ergriffen und formuliert
werden (Gesetz = Formulierung giiltiger Zusammenhédnge). Erst
aus dem esse der metaphysischen Natur des Menschen in Bezug
auf sich selbst und die Dinge, die zwar in der physischen Natur
realisiert ist und in ihr, aus ihr erkannt wird, aber nicht mit dieser
identisch ist, folgen sittliche Normen fiir das agere. Die in einer
Physis erkennbare Metaphysis muB in einer transzendentalen
(ebenfalls metaphysischen) Beziehung stehen zum Menschen im
Hinblick auf die unausweichliche absolute Verantwortung fiir seine
personale Freiheit als Ganzer und im Ganzen, wobei wiederum
diese metaphysische Natur des Menschen in seiner physischen sich
realisiert und konkret wird, Somit kann und muB man ganz all-
gemein die physische oder naturwissenschaftlich erforschte empirisch
vorgegebene Natur und das Naturgesetz wohl mit der physischen
Natur und dem darin erkannten physischen Naturgesetz des Men-
schen in Beziehung setzen, wie es z.B. eine gesunde Evolutions-
theorie tun darf und tun muB., Aber daraus allein kann man
noch keine einzige sittliche Norm herleiten. Von daher mub
auch der zweite Beitrag von W. Wickler ,Ethologie und Ethik.
Normfindung und Normkritik?* (91—101) beurteilt werden. Mit
Recht sagt er: ,Der Naturwissenschaftler ist sicher nicht in der
Lage, Normfindung zu betreiben. Brauchbar ist die Naturwissen-

schaft aber mindestens als Hilfestellung in der Praxis, zum
Beispiel, um zu konkreten Entscheidungen Hilfsargumente zu
liefern, etwa in der Art, wie eben angedeutet, daB eine Hand-
lungsvorschrift um so wahrscheinlicher ist, je mehr sie mit
Naturgesetzen tibereinstimmt ...* (100). Kurz gesagt: der Natur-
wissenschaftler kann und muB helfen um auszumachen, wie und
mit welchen Mitteln eine bestimmte Metaphysis in einer konkreten
Physis realisiert ist bzw. realisiert werden kann, nicht aber, ob
und wozu sie realisiert werden soll.

L.Oeing-Hanhoff versucht, in seinem Beitrag ,Der Mensch:
Natur oder Geschichte? Die Grundlagen und Kriterien sittlicher
Normen im Lichte der philosophischen Tradition* (13—47), das
Thema des Symposions von der Problemgeschichte her zu bear-
beiten. Besonders kennt sich Oe-H. aus bei Thomas von Aquin
(26—36), wobei jedoch der Verweis auf die Arbeit von W. Kluxen,
Philosophische Ethik bei Thomas von Agquin, 1964, nicht viel er-
bringt, da K. selbst seine Thomasinterpretation zu eng, d.h. ohne
Beriicksichtigung wichtiger neuester Thomas-Deutungen vorgetra-
gen hat. Mit Recht aber stellt Oe.-H. heraus, daB die Fragen, um
die es hier geht, nach Thomas metaphysischer Natur sind. Die Kri-
tik an H. V. (34), sie orientiere sich nicht am metaphysischen
Humanum, d. h. wie wir sagen mdchten, an der Metaphysis in der
Physis ehelicher ganz-menschlicher personaler Lebens- und Liebes-
gemeinschaft, trifft offenbar nicht zu. Denn bei Oe.-H. wird das
bonum humanum, das ,Gliick des Menschen®, doch wieder zu sehr
nur physisch verstanden.

DaB die Enzyklika die ,Autonomie philosophischer Ethik ne-
giert" (34) diirfte doch wohl aus vielen Griinden nicht stimmen.
Denn die Enzyklika, wie immer man zu ihr von der eigenen Gewis-
sensanstrengung und -entscheidung aus stehen mag, argumentiert
von der in der menschlichen Physis sich darstellenden Metaphysis
als vor- und aufgegebene im Horizont der geoffenbarten gottlichen
Schopfungsordnung zur Befolgung des darin aufgegebenen sittlichen
Naturgesetzes. Auch kénnen wir nicht zugeben: ,Entgegen dieser
traditionsreichen Lehre christlicher Philosophie hat die Enzyklika
,Humanae Vitae' in Kanonisierung eines stoischen Gedankens die
Unterordnung freien personalen Verhaltens unter angeblichen
Naturzwedken als ,Gottesgebot selbst’ verkiindet" (43).

Die Kritik von Oe.-H. an der Zustédndigkeit der Kirche hinsicht-
lich der in H.V. behandelten Probleme (44, 45) bediirfte der ldn-
geren (hier leider nicht méglichen) theologischen Zuriickweisung.
Offenbar spielt auch hier vielleicht mehr als Oe.-H. weiB, eine
(ideologisch- oder interessengebundene) ad-hoc-Theologie und eine
heute so weit verbreitete ,Entriistungstheclogie“ eine Rolle. Und
wenn er von Casti Connubii sagt: ,Weshalb haben damals die
Theologen dagegen nicht Einspruch erhoben? Hitten sie nicht
schon damals die Autoritit des .doctor communis’ gegen die be-
schimende Gleichsetzung von Autonomie und ,falscher Freiheit'
geltend machen kénnen?* (45), so verkennt Oe.-H. die theologisch-
wissenschaftliche Seite der Frage.

Das beste, was auf diesem Symposion zum Thema gesagt wur-
de, stammt von F. Béckle, ,Natur als Norm in der Moraltheo-
logie* (73—90) und ,Sittliches Naturgesetz in geschichtlicher Wirk-
lichkeit" (103—115). B. untersucht kurz (77) die Vieldeutigkeit des
Begriffes Natur. DaB die Ubernahme der Unterscheidung von ,inten-
sivem” und ,extensivem” Naturbegriff von Helmut Kuhn (77) viel
weiterbringt, mochten wir aber bezweifeln. Als vierten bei B. noch
zu ergdnzenden Naturbegriff miiBte man erwdhnen: Natur = das
vom Menschen Vorgefundene und ihm Aufgebene im Unterschied
zum Kiinstlichen als vom Menschen selbst Geschaffenen. Uberhaupt
béte es mancherlei Vorteile, wenn man, wie es frither in der Dog-
matik iiblich war, Natur immer bestimmte im Unterschied vom
Gegenbegriff: Natur — Kunst, Natur — Gnade, Natur — Geschichte,
Natur — usw.

Mit Recht betont B. das Vorhandensein eines eigentlichen (Pro-
prium) Christianum im Weltethos der Christen (vgl. S. 76 und 113),
das gegenwirtig ebenso stark diskutiert wird wie das Verhiltnis
von Absolutheit und Objektivitiit sittlicher Normen, migen diese
allgemeingiiltig oder begrenzt giiltig sein.

B. behandelt in seinem ersten Beitrag Natur als 1. = natura
rationis (wobei wir mit ihm bei aller Betonung der Wesensnatur
der menschlichen Vernunft mehr noch die Vernunftordnung der zu
erkennenden Wirklichkeit hervorheben méchten, weil man sonst
leicht in die Ndhe einer sicher Thomas fremden rationalistischen,
d.h. nicht seins- und ordnungsvernehmende — sondern konstru-
ierenden Vernunft geridt); 2. = metaphysische Wesensnatur des



141

1973 Jahrgang 69 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2

142

Menschen; 3. — natura actus humani; 4. = naturwissenschaftlich
verstandene Menschennatur. B. macht zu diesen einzelnen Natur-
begriffen interessante Anmerkungen. Unseres Erachtens unter-
scheidet er dabei jedoch zu wenig: den durchhaltenden unver-
inderlichen Kern in allen diesen vier Bedeutungen von natura
und deren geschichtlich konkreten wandelbaren Darstellungen.
Diese stehen zu jenen nicht bloB in einem #&uBeren kategorial-
akzidentellen, sondern in einem existentiellen Verhéltnis! Auch
sollte stirker hervortreten, daB in jeder Physis, z.B. im Hand-
geben zwischen zwei Menschen, ein Akt, den man physiologisch
beschreiben kann, eine Metaphysis real und konkret gegenwirtig
wird: die metaphysische Bejahung der Gemeinschaft dieser zwei
Personen. Umgekehrt: ein Schlag ins Gesicht ist auch ein phy-
sischer Akt, physiologisch beschreibbar, der jedoch die metaphy-
sische Verneinung zwischen dem Schliger und dem Betroffenen
ausdriidkt. So ist auch im geschlechtlichen Akt als physiologischem
die metaphysische ganzmenschliche personale Lebens- und Liebes-
einheit ausgedriickt. Und bei aller Betonung der Physiologie des
Aktes stand immer und steht in der Lehre von H.V. und der
katholischen Moraltheologie im Zentrum die selbstverstdndliche
Auffassung der metaphysischen, ja sogar theologisch zu verstehen-
den Einswerdung zweier Personen zur ,una caro“.

Vielleicht sollten die sicher sehr bedenkenswiirdigen Ge-
danken, die B. hier vortriigt, von diesem Boden aus im Hinblick
auf die von allen gewiinschte Fortentwicklung von H. V. neu durch-
dacht werden. DaB aber katholische Moraltheologen sine ira et
studio sich zu einem Gesprich in dieser Richtung zusammenfén-
den, scheint aber wohl bei der emotional hochgespielten gegen-
wirtigen innertheologischen und innerkirchlichen Situation noch
ein frommer Wunsch zu bleiben.

Bochum Gustav Ermecke

Lang, Odo OSB: Das Commune Sanctorum in den Missale-Handschrif-
ten und vortridentinischen Drucken der Stiftsbibliothek Einsiedeln.
Ein Beitrag zur Geschichte des Commune Sanctorum. — Ottobeuren:
Kommissionsverlag Winfried-Werk Augsburg 1970. XVII, 145 S.
(Studien und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktinerordens,
20. Ergidnzungsband) kart. DM 23.40
Die vom Pipstlichen Athenaeum Anselmianum zu Rom 1968

angenommene Dissertation des Einsiedler Monchs wurde von
Burkhard Neunheuser OSB, dem Leiter der Studiengruppe Com-
mune Sanctorum des romischen Consilium ad exequendam Con-
stitutionem de sacra Liturgia, angeregt, auch, wenngleich ,nicht in
erster Linie* (1), im Blick auf die vom Zweiten Vaticanum gefor-
derte Revision der Biicher der rémischen Liturgie. Die Neufassung
des Commune Sanctorum im neuen Missale Romanum (1870) hat
allerdings nicht — und noch weniger in der neuen Liturgia Horarum
(1971f) — das bestehende Commune nach alten Vorbildern angerei-
chert, was zu Beginn der Reformarbeit vielleicht geniigend erschei-
nen mochte. Sie hat vielmehr das Commune, sowohl was die
Gruppen als auch was die Auswahl der Texte betrifft, von Grund
auf neu redigiert. So sind von den 107 bzw. 238 Orationen des
bisherigen Commune bzw. der von Lang herangezogenen Quellen
in den 185 Orationen des neuen Missale nur 16 mehr oder weniger
unverdindert erhalten geblieben (davon vier in den Quellen Langs).
Von den 49 Introiten des neuen Commune sind 12 aus den 26 des
bisherigen Commune, keiner aus den 36 der Quellen des Verf.
entnommen. Ahnliches gilt fiir die iibrigen Gesdnge. An Perikopen
haben die Quellen bei Lang 135 (mehrere sind teilweise identisch);
davon standen 39 nicht im bisherigen Commune. Das Lektionar
des neuen Missale (1969) hat davon, meist in verdnderter Abtei-
lung, 47 (sieben nicht im alten Commune) unter insgesamt 186 Le-
sungen.

Die Arbeit am Commune hat vorweggenommen, was der Verf.
(93) so zusammenfaBt: ,Aus den in dieser Untersuchung studier-
ten Textsammlungen . . . scheint mir nicht sehr viel fiir eine
addquate Form des Commune Sanctorum in unserer Zeit gewon-
nen werden zu kénnen, obwohl in ihnen biblische und eucholo-
gische Texte sind, die heute nicht mehr im Missale stehen. Denn
einerseits wird man heute dem gewandelten Schriftverstindnis
mehr Rechnung tragen miissen und anderseits, vor allem was die
euchologischen Texte betrifft, darauf zu achten haben, daB sie nicht
farblos und im Grunde genommen, weil viel zu allgemein gehal-
ten in ihrer Aussage, nichts-sagend sind.“ Die Wiinsche nach einer
Differenzierung des Commune (92f) und nach Schaffung einiger
fester Messen und daneben eines ,Thesaurus textuum, aus dem

der Zelebrant entsprechend den Anforderungen einer konkreten
liturgischen Feier frei auswéhlen kann“ (83), waren, als die Dis-
sertation im Druck erschien (1970), wenigstens in den rémischen
Editionen bereits erfiillt. Inzwischen — zu Advent 1972 — ist als
,Studienausgabe® eine deutsche Ubersetzung erschienen. Der dritte
Bd des ausgedruckten Lektionarium (1972) hat {ibrigens in
den Fillen, wo der Ordo Lectionum von 1969 nur generell auf
die Sammlung im Commune verwies, vielfach bestimmte Lesungen
als besonders geeignet empfohlen, unbeschadet der Freiheit, bei
bloBen Gedenktagen eine andere Commune-Lesung oder die Lectio
currens zu wihlen.

Unberithrt von der nicht effizient gewordenen Nebenabsicht
der Dissertation bleibt das Verdienst, in die wenig untersuchte Ent-
widdlung der bisherigen Commune-Formulare, die unter galli-
schem EinfluB sich aus den Propriumtexten allmihlich entwickel-
ten, etwas mehr Licht gebracht zu haben. Verf. beschrénkt sich, wie
es das Recht einer Dissertation ist, auf einen zeitlich (10.—15. Jh.)
wie lokal (Bibliothek von Einsiedeln) begrenzten Raum. Es han-
delt sich um folgende Handschriften:

Zwei Kapitulare (10.—11. Jh.) ohne Commune (nur Dedicatio eccle-
siae), ein Epistolar aus St. Gallen (11. Jh.), das Sequentiar in einem Gra-
duale aus dem Kreis um St. Gallen (11. Jh.), Einsiedler Missalien (je
zwei aus dem 12. und 15. Jh.), ein Kapitular (Béhmen; 15. Jh.), ein
Missale wahrscheinlich aus Deutschland (15. Jh.), ein Missale fiir Brixen
(1470), ein Graduale fiir Einsiedeln (1494), ein Missale OFM (14. Jh.).
Dazu kommen an Drucken ein Auswahlmissale (StraBburg 1493), Missa-
lien fiir Basel (ca. 1494) und Konstanz (Augsburg 1504), ein Reise-
missale (Kdln 1505), ein Bursfeldense (Hagenau 1518), ein Athanatense
(Ainay, Abtei OSB 1531), ein Cisterciense (Paris 1556), ein Curiense
(Konstanz 1589) und fiir das vortridentinische Missale Romanum die
Drucke Venedig 1504, Paris 1520 und Lyon 1543.

Der Bestand an einzelnen Communeteilen in den herangezogenen
Quellen wird durch eine lange Tabelle (121-145) bequem ersichtlich.
Dazu treten Register der Initien (Orationen, Perikopen, Gesénge) mit
Quervermerken zur Tabelle (97—113); 114ff folgt ein Verzeichnis von
Personen, Orten und Sachen.

Nach der Beschreibung der Quellen (15-36) und einer Kurzgeschichte
des Einsiedler Skriptoriums (8-15; vgl. 78-82 zur Stellung der Abtei in
der Liturgiegeschichte) versucht der Verf., die Entfaltung des aus For-
mularen des Proprium Sanctorum sich bildenden, auBerhalb der kurial-
franziskanischen MeBbiicher gewthnlich weit reicheren Commune Sancto-
rum von den Anfingen (8. Jh.; Alt- und Junggelasiana; Lektionare; kein
Commune in den Capitularen () und den alten MeBantiphonaren) fiber
die Vollmissalien, das Missale der Kurie bis zum Missale Pius V
(87—53) aus den von ihm herangezogenen Quellen zu beleuchten (53-75);
in einem Exkurs (75-78) werden einige italienische und franzdsische
Sakramentare oder Missalien des Fundus Barberini der Vaticana zum
Vergleich herangezogen. Das geschieht nach Ebner. Iter Italicum; inzwi-
schen wiire P. Salmon, Les manuscrits liturgiques latins de la Bibl.
Vaticane II (Stet 253), Vatikanstadt 1969, Nr. 11; 13; 244f; 249; 251f;
255; 423; 559 562; 564; 598; 699 heranzuziehen.

In der Entwicklung ist bemerkenswert einerseits eine Reduzierung:
Fortfall der Vigilformulare (auBer dem der Apostel), des Commune
Apostolorum und des Commune mehrerer Bekenner, anderseits eine
Auffilllung der Stiicke, die (wie jetzt die Perikopen im Lektionar von
1969) nicht wie im MR zu geschlossenen Formularen zusammengestellt
waren, und zunehmende Differenzierungen: Confessor und spiter
Martyr, Pontifex — non Pontifex, Virgo non martyr, gegen Ende des
Mittelalters: Nec virgo nec martyr.

An Einzelheiten, die den Wert der Arbeit nicht beeintrdchtigen, ist
anzumerken: ,Missale* sollte im Plural nicht unverdndert bleiben (45;
48 u. 5.); entweder Missalien, so auch 86, oder Missalia oder MeB-
biicher. — Das von Morin editierte Lesesystem des cod. 39 inf. der
Ambrosiana ist nicht mailéndisch (43), sondern gehért wahrscheinlich
nach Verona (vgl. K. Gamber, Cod. liturg. lat. antiquiores I, Nr. 249,
(174). — Die Vermehrung der ,Privatmessen“ und die Priesterweihe
fast aller Ménche ist nicht durch ein ,einerseits* ,anderseits* neben-
einanderzustellen (45); vielmehr ist das erste die Folge des zweiten
Phinomens. — Zum Missale der Kurie und dem der Franziskaner miif-
ten die Forschungen und Editionen von S. J. P. van Dijk, besonders
Sources of the modern Roman Liturgy, I-II, Leiden 1963 (vgl. auch
HBS 85) herangezogen werden (34; 46; 74f). — Nicht-romische Missalien
bestanden in den Bistiimern Ké&ln, Miinster und Trier bis fast zum
Ende des 19. Jahrhunderts (zu 47f An. 60). Sequenzen fehlen nicht in
allen MeBbiichern der rémisch-franziskanischen Tradition (73f); auBer
MR 1520 (36, Anm. 131; 16 Sequenzen im Commune) hat auch MR 1505
eine Sequenz im Commune Apostolorum: Lippe II, 256; in anderen Tei-
len des Missale auch im MR 1474; Lippe I, 240f; 253; in jiingeren Aus-
gaben: Lippe II, 129; 194; 229; 233; 241; 243; 252; 256; 280; 293; 323; 331;
337; 339; 347; 349, — Cod. Vat. Barb. lat. 564 (76) ist kein Missale, son-
dern ein Sakramentar. — S. 99, Z. 36 ist exemplo (statt exempla) zu
lesen. ;

Miinster Emil J. Lengeling
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Birnbaum, Walter: Die deutsche evangelische liturgische Bewegung. Tii-
bingen: Katzmann-Verlag 1970. 158 S. (Das Kultusproblem und die
liturgischen Bewegungen des 20. Jahrhunderts, Bd 2) kart. DM 22.80
Dem 1966 erschienenen ersten Band iiber die katholische litur-

gische Bewegung in Deutschland, der eine Neufassung einer be-

reits 1926 erschienenen Darstellung ist (vgl. ThR 64 (1968) 360),

14Bt der emeritierte Gottinger Ordinarius fiir praktische Liturgie

einen zweiten Band iiber die evangelische liturgische Bewegung in

Deutschland folgen, dessen Register auch den ersten Band mit-

umfaBt. Das in Band 1 angezeigte Vorhaben, ,alle liturgischen

Bewegungen der Gegenwart vergleichend darzustellen® (8), scheint

Verf. aufgegeben zu haben.

Im vorliegenden Band werden in ihren Auffassungen und Bestre-
bungen dargestellt die Kreise um Friedrich Spitta, StraBburg, dann
Gottingen (t 1929), und Julius Smend, StraBburg, dann Miinster (f 1930),
die beiden Griinder und Herausgeber (18968) der ,Monatsschrift fiir Got-
tesdienst und christliche Kunst® (bis 1941; erscheint nicht ,noch heute®,
wie es S. 11 heiBt), um Bischof Wilhelm St&hlin und Karl Bernhard
Ritter (Berneuchener, seit 1922); um Friedrich Heiler (t 1968; ,Hoch-
kirchliche Bewegung®, seit 1917); um Friedrich Buchholz (Alpirsbacher,
reformiert; zu ergénzen: seit 1933; Fr. B. starb 1967; Literatur: F. Buch-
holz, Liturgie und Gemeinde. Gesammelte (z.T. vorher ungedruckte)
Aufsidtze (mit Bibliogr.: 266—272), Miinchen 1971); um Friedrich Rittel-
meyer (Leiter der der Anthroposophie Rudolf Steiners nahestehenden
»Christengemeinschaft®, seit 1922; Koérperschaft &ffentlichen Rechts seit
1948; Verf. behandelt diese AuBenseiter und die katholisierende — nicht
verdffentlichte, ja geheimgehaltene — Liturgie dieser neugnostischen
Sekte mit einiger Sympathie). Einige — etwas willkiirlich ausgewihlte
— Vorldufer aus dem 19. Jahrhundert: J. H. Wichern und die Liturgie im
»Rauhen Haus” in Hamburg, die praktischen Theologen J. W. Fr. Hofling,
F. K. L. Steinmeyer, Th. A. Liesner und die Dresdner Konferenz von
1852—1856 werden im Anhang vorgestellt (135—147). Wichtigere Ménner
wie Th. Harnack, Th. Kliefoth und vor allem W. Léhe (Neuendettelsau)
werden neben anderen nur kurz S. 10f und an einigen anderen Stellen
(vgl. Register) angefithrt. Der Verf. charakterisiert sodann auf wenigen
Seiten die theologischen Anschauungen iiber den Gottesdienst, die Karl
Ferdinand Miiller (1952), Peter Brunner (in: Leiturgia I, Kassel 1954ff)
und Otto Hindler (1957) entwickelt haben und steuert eigene Uber-
legungen zur , Theorie und Konkretion des evangelischen Gottesdienstes”
bei (117-134).

Schlieflich werden kritisch kurz vorgestellt die beiden reformierten
Kirchenbiicher Miinchen 1941 (Hrsg. E. Wolf und M. Albertz) und Neu-
kirchen 1951 (Evangelisch-reformierte Kirche in Nordwestdeutschland),
die kirchenamtlich evangelisch-lutherischen Agenden fiir Bayern (1879),
Hannover (1901), Sachsen (1906), die ,Agende fiir evangelisch-lutherische
Kirchen und Gemeinden* (Berlin 1955; nur der erste Band: Der Haupt-
gottesdienst. .. und die sonstigen Predigt- und Abendmahlsgottesdienste)
sowie einige jiingere, etwa seit 1962 einsetzende Versuche zu ,Gottes-
diensten in neuer Gestalt (Schnath 1985; 1967; G. Schmidt, 1969;
Solle-Steffensky, Politisches Naditgebet, o.].).

Den AbschluB bilden Literaturhinweise (151—154) und ein Personen-
register (155—158).

Verf. iibergeht die durchaus beachtlichen nach 1945 erschiene-
nen Agenden der unierten Kirchen und die wertvollen Arbeiten
von J. Beckmann, P. Brunner u.a.; vgl. W. Averbedk, Der Opfer-
charakter des Abendmahls in der neueren evangelischen Theologie,
Paderborn 1967, 567ff; 834; ebd. auch weitere bemerkenswerte
»Okumenische“ Gottesdienstordnungen (Evangelisch-Lutherische
Kirche in Oldenburg; seit 1949; 1955; vgl. Averbedk, a.a.0. 565ff;
569-574; 834). — Verf. geht ferner nur auf den Hauptgottesdienst
ein, 1dBt also — entgegen der Erwartung, die der Titel des Buches
wecken muB — die Reform auf dem Gebiet der ,Kasualien" (Tau-
fe, Trauung, Beerdigung usw.) und des Tageszeitengebets auBer
acht. Was den Hauptgottesdienst selber betrifft, vermiBt man ein
Eingehen auf die bedeutsamen Bestrebungen zur Wiedergewinnung
dt.as eucharistischen Hochgebets, in Abkehr von der lutherischen
Fixierung auf den isolierten, aus dem Gebetstext herausgeldsten
und daher umfunktionierten »Einsetzungsbericht". Die wichtige
Arbeit aus der Schule P. Brunners von H.-Ch. Schmidt-Lauber, Die
Euc.haristie als Entfaltung der Verba Testamenti. Eine formge-
schichtlich-systematische Einfithrung in die Probleme des lutheri-
sshen Gottesdienstes und seiner Liturgie, Kassel 1957, wird nicht
einmal in den Literaturhinweisen angefiihrt. In dieser Hinsicht,
aber sogar in anderen Einzelheiten der liturgischen Formulare der
letzt!an Jahrzehnte, bietet die ebenfalls vom Verf. iibergangene,
bereits genannte miinstersche Dissertation von Averbedk erheblich
mehr an Information und theologischer Durchdringung: 64-76 zum
19. Th,; 90-126 zu K. G. Goetz (1898ff), Smend, R. Otto; 130—175
zum Kreis um Heiler: 176—257 zu Berneuchen; 527—573 zu den
neuen Agenden; 598—713 zu W. Hahn, K. F. Miiller, P. Brunner,

aber auch — nicht bei Birnbaum — zu G. Delling, V. Vajta, W. Na-
gel, J. Beckmann, O. Koch, H. Chr. Schmidt-Lauber u.a.; 768—775:
Uberblick iiber auBerdeutsche liturgische Entwicklungen.

Mit diesen Einschrinkungen bietet die Arbeit eine gute erste
Information. Der Kritik, etwa an den Archaismen und anderen
Mingeln der Lutherischen Agende (92—95) oder an der Aufnahme
des Schlufevangeliums aus dem Missale Romanum bei den Ber-
neuchnern (37; im MR seit 1955 abgeschafft, was Verf. nicht an-
merkt), wird man im allgemeinen beipflichten. Das Urteil iiber
.Gottesdienst in neuer Gestalt”, von denen Verf. allerdings nur
die ersten Ansiitze vor Augen hatte, ist wohl noch zu wohlwol-
lend; vgl. die tiefer ansetzende Kritik an deren theologischen Schief-
heiten und Irrtiimern durch P. Brunner, Theologische Grundlage
von ,Gottesdienste in neuer Gestalt*; W. Nagel, Kann eine Thema-
tisierung der Gottesdienste zum Prinzip neuer Gottesdienstgestal-
tung werden?; O. Dietz, Liturgien ,im Umbruch®. Eine theologisch-
kritische Untersuchung; F. Hofmann, Ansétze zu neuem christ-
lichen Liedgut; alle in: W. Blankenburg u. a. (Hrsg.), Kerygma und
Melos. Chr. Mahrenholz 70 Jahre, Kassel 1970.

Im einzelnen ist folgendes kritisch anzumerken. Die Dreiteilung
der Amter (prophetisches, priesterliches und Konigs- oder Hirten-
amt) hat die katholische Pastoral nicht ,bis heute oder wenigstens
bis zum Konzil beibehalten* (38); sie ist gerade im Zweiten Vati-
canum (gegeniiber der vorher herrschenden Unterscheidung zwi-
schen Weihe- und Hirtengewalt) in fast allen Dokumenten wie nie
zuvor herrschend geworden. Die Bemerkung, daB ,in der alten
katholischen Lehre — so noch bei Thalhofer —* der irdische Got-
tesdienst ,ein getreues Abbild der Messe (2) ist, wie sie im Him-
mel gefeiert wird — vermutlich also auch lateinisch* (78), ist unter
dem sonst erfreulichen Niveau des Verf., der sonst, nicht nur im
ersten Band, katholische Positionen zutreffender zu werten ver-
steht.

Miinster EmilJ. Lengeling

Hesbert, René-Jean OSB: Corpus Antiphonalium Officii. (Rerum Eccle-
siasticarum Documenta. Series maior. Fontes VII-X) Roma: Casa
Editrice Herder. Vol. I: Manuscripti ,Cursus Romanus* (1963) XXIV,
6 Faks.,, 448 S.; Vol. II: Manuscripti ,Cursus Monasticus® (1965)
XXIV, 6 Faks., 832 S.; Vol. IIl: Invitatoria et Antiphonae. Editio
critica (1968) XII, 552 S.; Vol. IV: Responsoria, Versus, Hymni et
Varia. Editio critica (1970) XII, 528 S.; br. DM 156,80 - 336,00 +
204.80 4 237.60 = 935.20
Wie Mohlberg, Klauser, Andrieu und Dreves durch ihre Text-

ausgaben den Grund gelegt haben fiir eine systematische Erfor-

schung der Sakramentare, Lektionare, Ordines sowie der liturgischen

Dichtung (Hymnen, Sequenzen, Tropen), so kommt Hesbert das

Verdienst zu, durch seine Editionen der Antiphonarforschung die

notwendigen Hilfsmittel an die Hand gegeben zu haben. 1935 er-

schien sein inzwischen im Neudruck vorliegendes Antiphonale

Missarum Sextuplex, in dem er anhand der sechs &ltesten Gra-

dualien die Texte der MeBgestinge der gregorianischen Tradition

kritisch herausgab. Wihrend, von wenigen Ausnahmen abgesehen,
alle MeBformulare ihrer Struktur nach gleich sind und aus fiinf
nicht vertauschbaren Stiicken bestehen, schwankt beim Stunden-
gebet die Zahl der z.T. auswechselbaren Gesénge von Cursus
zu Cursus und von Hore zu Hore und ist mindestens viermal so
groB wie bei der Messe. Hinzukommt, daB die Tradition des

Offiziums infolge der groBeren Zahl nichtbiblischer Gesénge weni-

ger konstant ist als die des Antiphonale Missarum. So ist es nicht

erstaunlich, daB im Unterschied zum Sextuplex die Herausgabe
des Antiphonale Officii eine Fiille von Problemen mit sich brachte.

Daher konnte der erste Band des Corpus erst 1963, also fast 30

Jahre nach dem Sextuplex, erscheinen, und das ganze auf sieben

Binde geplante Werk diirfte wohl kaum vor 1975 abgeschlossen

sein.

Die beiden ersten Bédnde des CAO bringen in der Form des
Sextuplex sechs Antiphonare des Cursus Romanus und sechs des
Cursus Monasticus. Sowohl aus Platzgriinden als auch der Uber-
sichtlichkeit wegen konnte dabei jeder Text nur mit der Anfangs-
zeile wiedergegeben werden. Die Texte in ihrer Ganzheit sind in
den beiden folgenden Binden mit allen Varianten in alphabetischer
Reihenfolge ediert, wobei Bd III die Invitatorien (Nr. 1001—1186)
und Antiphonen (Nr. 1187—5517), also insgesamt 4517 Texte, und
Bd IV die Responsorien (Nr. 6001-7922) sowie Versus, Hymnen
und dergl. (Nr. 7923-8455), also insgesamt 2455 Texte, enthilt.
In den noch ausstehenden drei Bidnden soll unter Heranziehung
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der ganzen Uberlieferung, repriisentiert durch rund 750 Quellen,
der Archetyp des Antiphonale Officii S. Gregorii rekonstruiert
werden.

Jeder Band enthilt eine ausfiihrliche Einleitung, in der die Hand-
schriften beschrieben, ihre Auswahl begriindet, ihre Eigenheiten
besprochen und die Prinzipien der Edition erldutert werden. In
den beiden ersten Binden kommen neben den Indizes noch je
sechs Tafeln hinzu, die einen Eindruck von Schrift und Notation
der edierten Handschriften vermitteln.

Was die Auswahl der zwdlf Basishandschriften angeht (C = Paris,
Bibl. Nat. lat. 17436; G = Durham, Kap. B. III. 11; B = Bamberg Lit. 23;
E — Ivrea, Kap. 106; M = Monza, Kap. c. 12.75; V = Verona, Kap.
XCVII; H = St. Gallen, Stiftsbibl. 390-391; R = Ziirich, Zentralbibl.
Rh. 28; D — Paris, Bibl. Nat. lat. 17296; F — Paris, Bibl. Nat. lat. 12584;
S — London, British Mus, add. 30850; L — Benevent, Kap. V. 21}, so
kann man fragen, ob in Bd I die italienische Tradition nicht zu stark
vertreten ist. DaB Hesbert das Antiphonar von Mont-Renaud (Pal. Mus.
XVI) nicht heranzog und daB er das Antiphonar von Quedlinburg nicht
als Reprisentant der deutschen Tradition wihlte, obwohl es édlter ist
als das von Bamberg (vgl. W. Lipphardt, Ein Quedlinburger Antiphonar
des 11. Jahrhunderts (Berlin, Staatsbibliothek Mus. ms. 40047), in: Kir-
chenmusikalisches Jahrbuch 38 [1954] 13—24), kann ihm nicht zur Last
gelegt werden, da beide Quellen erst ans Licht kamen, als die Arbeit am
CAO schon weit vorgeschritten war. DaB der Bd II keinen Reprédsentan-
ten der anglo-normannischen Tradition enthilt, liegt daran, dab keine
einigermaBen vollstindige Handschrift aus der frithen Zeit iberliefert
ist. Der AusschluB der zisterziensischen Uberlieferung ist gerechtfertigt.
Das gilt in noch stirkerem MaBe von den Sondertraditionen, die von
Agobards Reformprinzipien herkommen. Gerade an der Liturgie der
Kartause kann man deutlich sehen, wie wenig solche Uberlieferungen
fiir die archetypische Tradition représentativ sind (vgl. H. Becker, Die
Responsorien des Kartduserbreviers. Untersuchungen zu Urform und
Herkunft des Antiphonars der Kartause, Miinchen 1971). DaB die Tra-
dition des Vieux-Romain (Bibliotheca Vaticana, Arch. S. Petri B 79 und
London, British Mus. add. 29988) nicht in diesen Zusammenhang gehdrt,
sondern erst nach der Rekonstruktion des Gregorianischen Archetyps
zur Sprache kommen kann, scheint mir ebenfalls klar (vgl. die Kontro-
verse Hesbert — Botte in: Les Questions liturgiques et paroissiales 39
[1958] 299326 und 40 [1959] 139-142).

Im Laufe meiner mehrjihrigen Forschungen iiber die Gesangsteile
des Stundengebetes hatte ich Gelegenheit, das CAO genau kennenzu-
lernen. Dabei habe ich nicht nur die unschitzbare Hilfe dieser Edition
erfahren, sondern konnte auch einige wenige Miingel feststellen:

1. Unter den Basishandschriften vermisse ich einen Reprédsentanten
der aquitanischen Tradition. Das Antiphonar der Kapitelsbibliothek von
Toledo 44—1 hitte sich fiir den Bd II empfohlen und scheint mir wich-
tiger als St. Maur-les-Fossés (= Cluny) (vgl. M. Huglo, Rez. des CAO,
in: Revue de Musicologie 52 [1966] 129—130).

2. DaB Hesbert in den Bénden III und IV die Edition der Texte mit
Hinweisen auf patristische, hagiographische, hymnologische und liturgi-
sche Quellen sowie auf wichtige Sekundérliteratur versehen hat, ist sehr
zu begriiBen. Leider fehlen die Angaben der biblischen Quellen, und die
Begriindung, die Hesbert hierfiir auf S. XI des Bd III gibt (Ubersicht-
lichkeit, Umfang, Preis), kann nicht iiberzeugen. Es ist schade, daB man
neben dem CAO doch noch Bibel und Konkordanz benutzen muB und
Marbach mit seinen z. T. falschen Angaben weiter unentbehrlich ist.

3. Wiire die Einbeziehung der Schriftquellen leicht zu realisieren gewesen
(selbst ein Nicht-Liturgiker héitte die Arbeit ibernehmen kénnenl), so ist der
Wunsch nach den Melodien wesentlich schwerer zu erfiillen. Natiirlich
weiB keiner besser als Hesbert selbst, daB die MeB- und Offiziums-
gesinge vertonte Texte sind und man mit dem Text nur die eine
Hilfte hat. Es wiire zuviel verlangt, wollte man in einem Schritt die
Texte und die noch viel komplizierteren Melodien mit all ihren Varianten
edieren. Das Graduel Romain von Solesmes léBt ahnen, wie weit wir
noch von einer kritischen Ausgabe der archetypischen Texte und Melo-
dien zusammen mit der ganzen Fiille der verschiedenen regionalen Uber-
lieferungen entfernt sind. So muB man Hesbert grundsitzlich recht
geben, wenn er auf S. X des Bandes III sagt: ,...traiter conjointement,
de front, textes et mélodies, n'efit conduit qu'a tout brouiller*. Dennoch
hiitte man sich wenigstens einen summarischen Hinweis auf die Melodie
gewiinscht, sei es, daB man ihren Anfang durch Tonbuchstaben oder
Zahlen wiedergegeben hitte (vgl. J. R. Bryden — D. G. Hughes, An
Index of Gregorian Chant, Cambridge Mass. 1969), sei es, daB man die
Zuordnung zu einem bestimmten Melodiemodell (vgl. W. H. Frere, Anti-
phonale Sarisburiense, Bd I, Farnborough 1966) oder wenigstens zu dem
jeweiligen Modus (vgl. die St. Galler Tonarbuchstaben) vermerkt hitte.
In jedem Fall hiitte da, wo ein und derselbe Text in verschiedenen
Vertonungen vorliegt, deutlich gemacht werden miissen, welche Quellen
hier zusammengehéren. Dasselbe gilt nicht weniger fiir die Texte, bei
denen man zweifeln kann, ob einzelne Abweichungen bloBe Varianten
ein und desselben Grundtextes sind (vgl. Bd III, S. VII; so entsprechen
sich textlich und melodisch 1593 und 1660 sowie 2094 und 4302) oder ob
es sich um selbstdndige Stiicke handelt (ein und derselbe Text in ver-

schiedenen Melodien liegt etwa in 4086/7 [zwei Nummern!] und in 3667
[eine Nummer!] vor). Fiir die Nummern 1257-1260 hat Hesbert das
Ritsel gelést (vgl. S. X des Bd II); aber bei den folgenden Beispielen
bleibt eine mehr oder weniger groBe Unklarheit: 1390/1; 2003/4; 2202/8;
2365/6; 2594/5; 2606/7; 3135-8; 3194/5; 3464—7; 3479/80; 3560/1; 3928/9;
3943/4; 3953/4; 3980/1;4108/9; 4135/6; 4290/1; 4317/20/1; 4509/10; 5188/9;
5307/8; 5362/3.

4. Bei den mit bis, ter etc versehenen Nummern hitte man mit dem
Verweis auf das Normalincipit auch auf dessen Nummer Bezug nehmen
sollen: z. B. 1430 bis Ante chorum cf. Ante torum = 1438. In 1726 bis
ist der Verweis auf die Grundnummer (17287) unklar.

5, In Spalte 2 der Bande I1I und IV hétte man sich am besten von der in
Band I und II berechtigten genauen Wiedergabe der Uberschriften, so wie
sie sich in den Quellen finden, geldst, besonders in den Fillen, wo diese
Uberschriften offensichtlich auf einem Versehen des Schreibers beruhen
(I 8386% : C : Die Titel sind z. T. unsinnig (Dominica VII post Oct.
Paschae!l). Eine Vereinheitlichung der Titulatur fiir die liturgische Ver-
wendung und eine Abkiirzung, etwa durch dreibuchstabige Siglen (z.B.
I, 4 Qua = feria 4 hebdomadae III Quadragesimae), hétte nicht nur
die Moglichkeit gegeben, sehr viel Platz zu sparen (Umfang und Preis
der Binde; vgl. Punkt 2), sondern hétte auch das Ganze optisch leichter
erfaBbar gemacht und Texte, deren Zusammengehorigkeit durch die zu-
féllig verschiedenen Uberschriften in den Quellen nicht deutlich wird,
einander zugeordnet. So wird die Woche vor Weihnachten in den Hand-
schriften bald als hebdomada III Adventus, bald als hebdomada ante
Natale Domini bezeichnet. In Bd III gehen die diesbeziiglichen Namen
willkiirlich durcheinander (vgl. 3020 mit 2215). Die Identitdt der Samstags-
vesper mit der ersten Vesper des Sonntags fithrt dazu, daB ein und
derselbe Text unter verschiedenen Namen lduft (2280 steht in S und L
unter Nr. 62: Dom. III Quadragesimae, in den iibrigen Quellen unter
Nr. 61: Sabb. Hebd. II Quadr. In beiden Fillen handelt es sich um
dieselbe Verwendung, die von den einen Handschriften als Vesper
des Samstags, von den anderen als erste Vesper des Sonntags bezeich-
net wird (vgl. auch 3873). 1489 wird unter drei verschiedenen Titeln
eingeordnet (Dom. per annum, Dom. IV p. Epiph., Dom. V p. Epiph.). In
allen Fillen handelt es sich um die gleiche Grundverwendung, da das
V p. Epiph. nichts anderes ist als die Verwendung der dem 4. Sonn-
tag nach Epiphanie zugehorigen Texte in der zur vergangenen Woche
gezihlten 1. Vesper des 5. Sonntags (vgl. 2380, 2364, 5074).

6. In Spalte 3 der Binde III und IV ist es verwirrend, daB die
Zwischennummern des Bandes I nicht immer mit denen des Bandes II
{ibereinstimmen: z. B. I 96 — 962 = II 96 — 968 / I 922 = Syrus, II 922 =
Exaltatio S. Michaelis. Es wire besser gewesen, in einem Band nicht
vorkommende Zwischennummern zu iiberspringen.

7. In Spalte 4 der Bénde III und IV hétten lacunae der betr. Hand-
schriften gekennzeichnet werden miissen (z.B. durch ein o). Jetzt weil
man nie, ob der Text mehr zufdllig fehlt, weil die Handschrift eine
Liicke aufweist (z.B. 6129: Lacuna bei C und L, d. h. der Text ist prak-
tisch in allen Quellen vorhanden), ob er fehlt, weil die ganze Serie in der
betreffenden Quelle nicht vorhanden ist (z.B. Responsoria de Psalmis
bei C) oder ob er fehlt, obwohl die Serie in der in Frage kommenden
Quelle vorhanden ist (z.B. 6982 in allen Quellen ist das Ascensions-
offizium vorhanden, dennoch hat nur V dieses Responsorium].

8. Der Unterschied zwischen Responsoria prolixa, brevia und ,media*
(r. orné) hitte deutlich gemacht werden sollen, zumal in den Fillen,
wo ein und derselbe Text in verschiedener Funktion vorkommt. Im
alphabetischen Inititenverzeichnis der beiden ersten Biénde ist die Zu-
ordnung von Responsorien wie De ore leonis zu den Responsoria brevia
da fragwiirdig, wo es sich um Responsorien handelt, die musikalisch
und von der Art ihrer Repetition her eindeutige Responsoria prolixa
sind und die lediglich ihrer Funktion nach an einer Stelle stehen, wo
wir in der heutigen Offiziumsordnung im allgemeinen Responsoria brevia
antreffen [vgl. 6395 (Resp. prol.) mit 6394 (Resp. br.)].

9, Addenda et corrigenda: (p. = pagina; n. = numerus; ¢, = colum-
na). Bei einer Forschungsreise hatte ich in St. Wandrille Gelegenheit,
mich von Hesberts vorbildlicher Methode und bis ins kleinste Detail
perfekter Durcharbeitung zu iiberzeugen. Angesichts der Griindlichkeit,
mit der der Autor arbeitet, finden sich in dem so umfangreichen und
komplizierten Werk kaum Fehler. Einige fiir die Arbeit mit dem CAO
wichtige Addenda et Corrigenda seien im folgenden angefiihrt:

Volumen I:

22b M: Die Resp. d. 3. Nokt. fehlen (in d. Hs schon?; Lacuna-
Zeichen?)/31b V: Die Ant d. Vesper fehlen (in d. Hs schon?; Lacuna-
Zeichen?)/36b V: In mat. laud. cf. n. 129a/41b.42a (p. 101) M: Das Lacuna-
Zeichen fehlt (vgl. p. 100 u. 102)/65 B: Propheta magnus gehort zus. mit
Accepit zur Fer. V/70 B: mecum statt meus (vgl. 6521)/72c CM: cf. n.
147/83—86% C: Die Uberschriften in d. Hs sind z. T. unsinnig (Dom. VII
post Oct. Paschael!l); sie hiitten in einer Anm. verbessert werden sollen.
85 u. 85 gehéren zur Dom. III, 86 zur IV sowie 8623 zur V post Oct.
Paschae/94 C: cf. n. 862-3/95b E: Hodie completi gehért wohl zur Vesper/
113a~c. 1132, 114a—b (p. 308—314) G: Das Lacuna-Zeichen fehlt (vgl. p. 306
u. 316)/129a E: cf. n. 36b/141 GV: cf. nn. 27—-32/147 C: cf. n. 72¢/p. 4386,
c. 3: De ore leonis: 66 (6394 ist ein Resp. br., 6395 hingegen ein Resp.
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prol.; auch die iibrigen Resp. ,media“ gehéren musikalisch und repeti-
tionsmiBig eindeutig zu den Resp. prol., auch wenn sie funktionsméibig
die Rolle von Resp. br. spielen. / p. 437, c. 3: Unter dem Incipit Dixit
Judas fratribus verbergen sich zwei versch. Resp.: Dixit J.f.s. Ecce: 62
(vgl. 6477); Dixit J.f.s. Elige: 137 (vgl. 6477 bis = 6478)/p. 437, c. 3: Dixit
Judas Simoni: 977 (statt 971), 137 (vgl. 6478)/p. 438, c. 1: Dominus mecum
est: 68 (statt 691), 70 (vgl. 6521).

Volumen II:

p. XXI, c. 1: Der Text muB heiBen: ,...aprés quoi viennent la
Nativité de Notre-Dame (8 septembre) (n. 109), les répons et antiennes de
Tobie (n. 1092), de Judith (n. 109%) et de Esther (n. 109%), les fétes de
septembre depuis Exaltatio Crucis (14 septembre) (n. 110) jusqu'au
saints Come et Damien (27 septembre) (n. 112).“/1a D: Die Magn. ant.
d. 1. Vesper, d. Inv. u. d. Cant. ant fehlen (in d. Hs schon? Oder ist das
erste Blatt von D verlorengegangen? Wenn ja, fehlt das Lacuna-Zeichen)/
7c HRDFL: In mat. laud. cf. n. 11/19e D: cf. n. 19c (statt 19e!)/19e FS; cf. n.
19¢/22%a—b HDFSL: cf. n. 19/223b F: ad laud. cf. n. 232/232 HRSL: cf. n. 223/
232 D: cf. n. 19¢/24a L: c. n. 23%b (vgl. 23%a Si venerint...)/26b L: cf. n. 58a
L/36a L: cf. n. 26 et n. 58a/40 H: Die Primant. fehlt bereits in d. Hs;
ein diesbez. Hinweis wire angebracht/58a H: cf. n. 36a/58a S: cf. n.
26b/71b L: gehért zu 72a (ad vesp.)/97b H: cf. n. 432/97b F: cf. n. 1273/
g7b L: cf. n. 120%; ebenso in mat. laud. statt 1202/128 SL: cf. n. 26¢c/
130a S: Die 3. Nokt. fehlt (in d. Hs. schon? Lacuna-Zeichen?)/132a S:
Anm. 2 fehlt /140 SL: cf. n. 26c/141-142a—b F: cf. n. 32%; S: cf. n. 27-32%;
L: cf. n. 27-32/143 SL: cf. n. 26c/145 SL: cf. n. 26¢/146b D: cf. n. 150%b/
150%b D: cf. n. 146b/p. 816, c. 1: Adjutor meus esto: 26, 27, 54, 56 (vgl.
6037) ist ein Resp. prol., auch wenn es in 54 u. 56 als Resp. ,med." ver-
wendet wird / Adjutor meus tibi: 28, 28, 30, 139 (vgl. 6038)/p. 817, c. 1:
Unter dem Incipit Cantate verbergen sich zwei versch. Resp.: Cantate
Domino alleluia psalmum: 85 (vgl. 6268); Cantate... cantate: 85 (vgl
6269)/p. 818, c. 2: Ecce jam venit: 8, 9, 23% (223, 23 sind zu streichen)
(vgl. 6598); Ecce jam veniet: 8 (vgl. 6596 bis = 6596)/p.819, c. 3: In-
gressus ad Mariam: 577 (statt 574!) (vgl. 6963); Imgressus angelus: 51
(statt 571) (vgl. 6963)/p. 820, c. 1: Justi: 1259 (statt 12331) (vgl. 7054)/p. 820,
c.3: Non relinquam: 93 (91 ist zu streichen) (vgl. 7230); Non vos relin-
quam: 963 (statt 96%1) (vgl. 7234)/p. 823, c.1: Adjutor meus esto. Es ist
fragwiirdig, wenn ein und dasselbe Resp. nach seinen versch. Funktionen
aufgespalten und bald als Resp. prol, bald als Resp. br. aufgefiihrt wird
(vgl. 6037; p. 816, c.1).

Volumen III:

1772: vgl. die 3. Str. des Hy. Ubi caritas (Anal. hymn. 12, 24-25
(Nr. 27))/2082: et a scandalis / 2281: 54® B: Es mulBl Fer. IV Septua-
gesimae heiBen; dhnlich bei 4921: Fer V Septuagesimae / 2461: Das nos
von Anm. 2 ist mir unverstindlich / 2462: vgl. Agobardus, Liber de Cor-
rectione Antiphonarii (PL 104,331) / 2526: vgl. G. Benoit-Castelli, L'an-
tienne ,Ecce nomen Domini Emmanuel®, in: Etudes Grégoriennes 2 (1957)
131-147/2462: vgl. Agobardus, Liber de Correctione Antiphonarii (PL
131-147/3138: es (Komma vor Dei Genitrix) oder est (vgl. 3136/7)/3568:
vgl. J. Lemarié, Textes épiphaniques d’Antiphonaires et Bréviaires du
moyen-dge, in: Ephemerides Liturgicae 75 (1961) 6-9/3585: 54 ist bei B
Dom. Septuagesimae/3723: L ist zu streichen. Die Angabe miiite einfach
Fer. post Cineres heifen, da D die Ant. auch am Samstag bietet / 4081
etc.: vgl. C. Callewaert, De groote Adventsantifonen O, in: Liturgisch
Tijdschrift 2 (1911/2) 1-13/4086/7: Die Rekonstruktion zweier textlich
verschiedener Antiphonen ist fragwiirdig, zumal der Text in H in beiden
Fillen vollig gleich ist; vgl. 3667: H hat hier ebenfalls einen Text in
zwei versch. Vertonungen (nur eine Nummer: vgl. p. X)/4274/5: Statt
nach Wilson wire nach der Mohlbergschen Ausgabe des GeV (1010 bzw.
1034) zu zitieren/4449: L ist zu streichen. Die Angabe miiBte einfach Fer.
post Cineres heiben, da H und S den Text auch am Freitag bieten / 4455:
vgl. R. J. Hesbert, L'Antiphonale Missarum de l'ancien rit bénéventain,
in: Ephemerides Liturgicae 52 (1938) 41—66/4728: vgl. Agobardus, Liber
de Correctione Antiphonarii (PL 104,333)/5025/6: H gehort nur zu 5026
und ist bei 5025 zu streichen / 5118: vgl. das Te Deum/5259: Im Text
miiBte es wohl hominem (statt hominum) heiBien,

Volumen IV:

6152/6153/7096/7876: Statt De Resurrectione muB es De auctoritate
T.P. heifen (vgl. 6448)/6159: Statt nach Migne wire der Hymnus des
Sedulius nach den Analecta Hymnica (50, 59 (Nr. 53) Str. 20) zu zitieren/
6205 H (statt 205!)/6289: Im Text muB es m. E. portantes facem (faces),
illuminantes patriam heiBen. Pacem statt facem ist eine durch das
folgende dare pacem gentibus bedingte Verschreibung; vom Bild her
(portare, illuminare) ist facem (faces) eindeutig (auch wenn die Lesart
pacem stdrker bezeugt ist)/6393: vgl. Agobardus, Liber de Correctione
Antiphonarii (PL 104,331)/6411: vgl. Agobardus, Liber... (PL 104,331—
832)/6605: vgl. L. Brou, Le répons ,Ecce quomodo moritur® dans les
traditions romaine et espagnole, in: Revue Bénédictine 51 (1939) 144—
168/6616/6633: Statt Dom. I post Octavam Paschae muB es De auctoritate
T.P. heiBen (vgl. 6448)/6744/7626: Es muB Fer. post Cineres heifen /
6901: Statt de Sanctis T. P. und Dom. III post Pascha muB es De Psalmis
T.P. heiBen / Statt SS Philippi et Jacobi muB es De Sanctis T. P. heiBen
(vgl. 6635)/7905: vgl. A, Dold, Die Quelle des Responsoriums ,Viri impii®,

in: Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft 13 (1935) 191—-194/8408: Es handelt
sich um die 2. Strophe von Analecta Hymnica 50, 1314 (Nr. 8).

Es wiire verfehlt, aus dieser langen Liste der Addenda et corri-
genda auf die mangelnde Qualitit des CAO schlieBen zu wollen.
Im Gegenteil: Die Bedeutung des CAO kann kaum hoch genug
veranschlagt werden. Man kann nur gespannt sein auf das Er-
gcheinen der folgenden drei Biéinde, die mit dem Versuch der
Rekonstruktion des Antiphonale Officii S. Gregorii einen ent-
scheidenden Baustein zu der noch zu schreibenden Monographie
LDivinum Officium* liefern werden. DaB ein solches Werk auch
iiber die liturgiewissenschaftliche Forschung hinaus von nicht ge-
ringerer Bedeutung sein wird als Jungmanns ,Missarum Sollemnia®,
diirfte klar sein. Aber auch unabhiingig davon ist das CAO fiir die
verschiedenen Disziplinen von groBer Wichtigkeit. Es wird nicht
nur dem Theologen Einblick gewiihren in die Liturgie- und From-
migkeitsgeschichte, sondern auch dem Musikwissenschaftler, Histo-
riker, Kunstgeschichtler dienlich sein. Besonders die mediaevisti-
sche Forschung hat auf dem Sektor Hymnologie und Hagiographie
Hesberts Ausgabe viel zu verdanken, enthdlt das CAO doch eine
groBe Zahl von Texten, die als Kleindichtung anzusehen sind und
entsprechend gewiirdigt werden sollten. Das gilt fiir die Antipho-
nen, Responsorien und dergl.,, die in Reimprosa oder in verschie-
denen Versformen gedichtet sind (vgl. CAO vol. III, p. X—XI; vol.
IV, p. XI-XII). Nur das wenigste davon ist bereits in den Analecta
Hymnica ediert. Erwiihnt seien besonders die drei unbekannten
Hymnen ,Levate manus“, ,Lumen erat® und ,Laurenti merito"
(I, 24.25.103). Zu diesen Versus wire das als Antiphon iiberlieferte
»Ubi est caritas et dilectio* (5259) zu zdhlen, dessen dichterische
Struktur Hesbert entgangen ist. Seinem regelméBigen Aufbau nach
handelt es sich um eine Art Hymnus zu vier Strophen mit je zwei
Zeilen; auch musikalisch gesehen besteht zwischen den Str. 1/2
und 3/4 nur ein geringfiigiger Unterschied. Erstaunlicherweise ist
dieser herrliche noch heute bei den Dominikanern in Gebrauch
befindliche FuBwaschungsgesang der Karolingerzeit nirgends ver-
zeichnet und in seiner Zuordnung zu den Caritasliedern gewiirdigt.
Von groBer Bedeutung sind ebenfalls die besonders bei den
Responsorien hdufig anzutreffenden Prosen, von denen ebenfalls
nur ein kleiner Teil in den Analecta Hymnica enthalten sind. Lei-
der hat Hesbert unter den zahlreichen Indices keinen Index Pro-
sularum et Troparum, in dem Texte wie die Nummern 6143, 6246,
6262, 6266, 6305, 6411, 6565, 6569, 6679, 6746, 6759, 6805, 6885, 6912,
6913, 7001, 7046, 7072, 7084, 7298, 7319, 7389, 7484, 7610, 7641, 7677,
7713, 7845 verzeichnet wiren. Als Beispiel fiir die z T. groBe
dichterische Bedeutung dieser Prosulae stehe das mit Noten ver-
sehene Heu me, fili meus Joseph, amore dulcissimo (6746), das zu
den bereits bekannten Jakobs-Planctus [Tertio in flore mundus
adhuc dum pubesceret (MG Poetae IV, 462—471), Infelices filii,
patre nati misero (AH 48, 224 [Nr. 245]) und Heu mihi, cur hoc
feci (J. Leclerg, Textes et manuscrits de guelques Bibliotheques
d’Espagne, in: Hispania Sacra 2 (1949) 115-116] hinzukommt. Es
ist bedauerlich, daB man im neuen Brevier so wenig von Hesberts
Edition profitiert hat, sei es, da man, wie etwa bei der Antiphon
Quem vidistis pastores (4455, cf. 7470), die bessere Textform hitte
iibernehmen kénnen, sei es, daB man die Tradition der Versus
in Triduo Sacro (8442ss), die ebenfalls bei den Dominikanern noch
besteht, hitte aufgreifen kénnen, da sie textlich und musikalisch
hier vor den neu verfaBten Preces den Vorzug verdient.

Man kann nur wiinschen, daB Theologen wie Nicht-Theologen
die fundamentale Bedeutung des Hesbertschen Corpus und der
hier edierten Texte erkennen und daB der Autor selbst die Kraft
haben wird, dieses sein wohl bedeutsamstes Werk zu einem bal-
digen AbschluB zu bringen.

Miinchen Hansjakob Becker

Troxler, Georg: Das Kirchengebot der SonntagsmeSpflicht als moral-
theologisches Problem in Geschichte und Gegenwart. — Freiburg-
Schweiz: Universititsverlag 1971. 265 S. (Arbeiten zur praktischen
Theologie, hrsg. vom Pastoralinstitut der Universitit Freiburg-
Schweiz, Bd 2)

Mit hohen Erwartungen greift man nach dieser Schrift, die unter
den Verdffentlichungen des Pastoralinstituts der Universitdt Fri-
bourg erschien und ein bedeutsames Thema derzeitiger theolo-
gischer Diskussionen behandelt, und man muB dem Verf. dankbar
sein, daB er dem Gesprich iiber die SonntagsmeBpflicht Impulse
gegeben und Material dafiir gesammelt hat.
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Doch dann wundert man sich iiber den technischen wissen-
schaftlichen Apparat des Werkes. Beispiele: Das Zweite Vatika-
nische Konzil wird nicht aus seinen offiziellen Quellen, den Acta
Apostolicae Sedis, nicht mit den offiziellen Titeln seiner Kon-
stitutionen, nicht aus dem lateinischen Text zitiert, sondern es
wird zitiert aus der deutschen Ubersetzung im Ergidnzungsband
des LThK, oft genug sogar aus nicht immer néher differenzierten
deutschen Textausgaben. Ferner: Man kann doch nicht den
erreichbaren P. Browe aus G. Nicl zitieren! u. &hnl. -
Oder: Das ,a.a.0.“ wird so weit gezogen, daB der angegebene
Ort nur nach einer Suchaktion aufzufinden ist. — Ungewdhnlich
ist der Gebrauch des Zeichens + bei Zitierung zweier Nummern. —
Interpunktion und Abbreviation in den Zitierungen werden nicht
gleichbleibend angewandt. — Der Nachdenkliche fragt sich: Bekun-
det sich in diesen Kleinigkeiten nicht doch eine gewisse Sorglosig-
keit und Eilfertigkeit der Schrift?

Die Frage nach den letztgenannten Eigenschaften dréngt sich
ebenfalls auf angesichts dogmatischer Ausdrucksweisen, z. B.: ,Die
Taufe ist sakramentaler Anruf und Vollzug der Eingliederung. Aber
nur in dem MaB, wie sich der einzelne im gottgeschenkten Glau-
ben diese Einstufung existentiell — von der Kindheit bis zur Reife
wachsend — aneignet, gehort er wirklich zum mystischen Leib
Christi. Daher decken sich sichtbare Kirche und Reich Gottes in
der Jetztzeit noch nicht ginzlich, Spreu und Weizen sind noch
nicht gesondert, ..." (220). Nicht anders ist die Sachlage mit he-
ortologischen Befunden, z.B. ,... nachtriiglich mit christlichem
Geist erfiillt worden wire, wie solches spiter mit dem Natalis
solis invicti (25. Dezember, seit Aurelian Reichsfeiertag) geschah,
als er im 4. Jahrhundert zum Geburtsfest Christi umgetauft wur-
de"; Seite 35 folgt dazu neben Délger die Zitierung von K. Valen-
tin, Illustrierte Weltgeschichte! Das verstoBt doch wohl nach den
groBen Arbeiten von Hieronymus Frank und Hieronymus Engber-
ding gegen die Sorgfaltspflicht, wenn auch nur in einer nebenge-
ordneten Bemerkung.

Von zahlreichen Beobachtungen fehlender Sorgfalt wird nun
die Sorge vermehrt, ob Troxlers These wirklich begriindet ist. Seine
These darf man vielleicht dahin formulieren: Eine SonntagsmeB-
pflicht habe es nicht gegeben bis zur spiteren Scholastik, und erst
die vorreformatorische Zeit habe die Verletzung der SonntagsmeB-
pflicht als schwere Siinde bezeichnet. Die bisherige These lautet
etwa: Die urspriinglich selbstverstindliche Mitfeier der Messe am
Sonntag wurde im Laufe der Jahrhunderte durch die Gesetzgebung
der Kirche mehr und mehr eingeschirft. T. beweist seine These,
indem er vom urchristlichen bis zum neuzeitlichen Schrifttum viele
Dokumente und Aussagen bemiiht. Dabei lautet seine Grundfrage
eigentlich nicht: Was war? sondern: Wie kann ich die geschicht-
lichen Aussagen und Fakten im Sinne meiner These verstehen?
Er geht mit der Geschichte, z.B. S. 33—35, um, wie der von ihm
wenig geliebte Scholastiker des Mittelalters, der aus der Geschichte
seine These unterbaut und erhértet; er betreibt keine Geschichts-
forschung, sondern geschichtliche Beleuchtung moderner pastoraler
Ideen. Natiirlich kann man einem Pastoraltheologen keinen Vor-
wurf machen, weil er kein Historiker ist; wohl aber muB man
beanstanden, wenn der Pastoraltheologe sich den Mantel des Hi-
storikers umhingt. Die Scholastik sprach in solchen Fillen von
»petitio principii®.

Man muB einmal lesen, wie T. mit Zeugnissen der Friihkirche,
wie Didache (26), Clemensbrief (27), Justin (32) u. a. m. umgeht, um
dann in seinen langen SchluBfolgerungen (33—55) diese Zeugnisse
wegzudisputieren. Man vergleiche Troxlers Schrift mit der Studie
Adolf Knaubers iiber das Kirchengebot der sonntiglichen Eucha-
ristiefeier in der Festschrift fiir B. Panzram, Ius et salus animarum,
Freiburg (Rombach) 1972: Dort wird iiber das bei T. nicht ausge-
wertete Martyrium der Christen von Abitinae am 12.2.304 be-
richtet, die wegen ihrer Teilnahme am sonntéglichen Gottesdienst
verurteilt werden. Der Vergleich mit Knauber 14Bt die ,GroBziigig-
keit" der Methode T. erkennen und zeigt, daB die historischen
Zeugnisse durch T. unterbewertet werden. Die Geschichte gibt
mehr her, als T. zugeben will. — So wird T. auch aus der neuesten
Geschichte die Dokumente des Zweiten Vaticanum in seiner Art
interpretieren. Daneben werden die belangvollen Fakten der litur-
gischen Bewegung, der Arbeit Pius X. und der jahrhundertelangen
Miihen um die sinnvolle, innerliche Feier des Sonntags, schlicht
formuliert in der katechetischen Mahnung ,eine Messe mit An-
dacht® horen, einfach iibergangen, statt dessen der Eindruck er-

wedkt, als sei die katholische Haltung zur Sonntagserfiillung eigent-
lich nur &uBerlich und legalistisch gewesen.

Immerhin, T. will keinen historischen Forschungsbericht schrei-
ben, sondern eine pastoraltheologische Studie. Da ist
die Summe seiner Studien folgende Neuumschreibung des Sonn-
tagsgesetzes: ,Die Getauften sollen in der Gemeinschaft, in der
sie leben, womdglich an jedem Sonn- und Festtag oder sonst zu
einem gegebenen Zeitpunkt als Gottesdienstgemeinde zusammen-
kommen, um den Auftrag Christi zu erfiillen ... Damit sie fiir
eine rechte innere und duBere Teilnahme vorbereitet seien, sollen
die Gldubigen an diesen Tagen von Erwerbstiitigkeit und welt-
licher Beschéftigung abstehen, um so treuer werden sie hernach
durch ihr dhristliches Leben... Gott Ehre erweisen. Wer diese
duBere Anordnung miBachtet, obwohl er sich innerlich aufgerufen
weiB, und so der Gottesdienstgemeinde seine Solidaritdt verwei-
gert, {ibertritt zwar nur eine kirchliche Vorschrift. Er bedenke aber,
wie folgenschwer und siindhaft es wiire, Gottes Heilsangebot in
Wort und Sakrament gering zu schiitzen" (249).

Mit diesen Ausfilhrungen kénnte man sich im Ganzen fast
einverstanden erkliren — trotz einiger bedenklicher Stellen. Aber
in den Primissen auf der Seite vorher heiBt es: ,Wie die Kirche
frei ist in der Ansetzung ihrer Feiertage, ... so ist der einzelne
mit seiner Teilnahme frei im Rahmen seiner Heilsbediirftigkeit
und Solidaritit. Weil mit bloB duBerer Teilnahme weder Gott noch
der Gemeinde, noch den einzelnen gedient ist, innerer Teilnahme-
wille sich aber nicht kommandieren 1ldBt, ... darum kann kein
gesetzliches ZeitmaB absolut heilsentscheidend verpflichten.” ... die
Kirche ... miiBte sagen, daB sie zum Gottesdienste nicht zwingen
kénne noch wolle ... ,Der Respekt vor der Wiirde des Gottes-
dienstes wie vor der Persomlichkeit des Gldubigen gestattet ihr
nicht, iiber dessen eigenes Gewissen hinweg eine bloB &uBere
Gesetzeserfiillung zu gebieten und dem Séumigen ... mit der Holle
zu drohen. Die Frohbotschaft wiirde zur Drohbotschaft ... und die
Freiheit ... mit der neuen Sklaverei eines unchristlichen Werk-
und Gesetzglaubens vertauscht® (248).

Man darf nach der Lektiire einer solchen Seite Georg Troxler
gewiB bestitigen, daB er ein guter Prediger ist. Seine Pastoral-
und Moral-Theologie wird aber weniger empfohlen. Denn die Con-
clusio stimmt mit den Primissen nicht iiberein: Was er S.249 als
Ergebnis formuliert, wubBten wir schon; es entspricht dem Beicht-
spiegel eines guten Dibzesangebetbuches; die vorausgehenden Er-
orterungen S. 247 aber wiirden verlangen, daB die Sonntagspflicht
restlos gestrichen und getilgt wiirde. Da wire nicht nur gréBere
Sorgfalt der Historie und der Theologie, sondern auch der Logik
am Platze.

Das Verdienst T. wird darin bestehen, daB die Seminare der
theologischen Fakultiten beginnen, sich des Themas mit aller
Akribie anzunehmen.

Koéln Theodor Schnitzler

Meinecke, Ursula: Religionsunterricht im Spiegel seiner Lehrbiicher. Der
evangelische Religionsunterricht der Gegenwart, untersucht am Reli-
gionsbuch der Volksschule 1945-1967. — Hannover/Berlin/Darmstadt/
Dortmund: Hermann Schroedel 1969. 288 S. (Empirische Forschungen
zu aktuellen pidagogischen Fragen und Aufgaben, hrsg. von Prof.
Dr. Heinrich Roth) Lw. DM 24.—

Eine Reform des Gegenwiirtigen ist kaum moglich ohne eine
Bilanz des Bisherigen. Zwar hat sich die Religionspddagogik diese
Einsicht lingst zu eigen gemacht und eine stattliche Anzahl von
referierenden und bilanzierenden Erhebungen herausgebracht (G.
Moser, H. Waldispiihl, H. Halbfas, H. Missalla, B. Grom, K. Lang,
K.-H. Sorger), die mehr oder weniger kritische Lehrbuchanalysen
vorlegen (meist eingegrenzt auf Themenfelder oder Schultypen),
aber kaum eine Arbeit entwidkelt ein so prézises und zugleich auch
ausgewogenes MethodenbewuBtsein wie die Untersuchung von
Ursula Meinecke, Religionsunterricht im Spiegel seiner Lehr-
biicher, Hannover 1969. In exemplarischer Form werden aus der
Fiille der zum evangelischen Religionsunterricht zugelassenen Bii-
cher (vgl. eine Gesamtiibersicht 270—280) Werke ,typischen Grund-
charakters mit originalen, stirker abweichenden Ziigen ausgewdhlt
und eingehend analysiert” (19).

Die Kriterien der Beurteilung werden nicht — wie meist bei
dhnlichen Untersuchungen — losgeldst vom zu analysierenden Ma-
terial vorweg dargelegt, sondern jeweils aus der Zielsetzung und
Anlage der einzelnen Werke gewonnen; lediglich der eigene Stand-
punkt innerhalb der Religionspddagogik wird vorweg knapp skiz-
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ziert und an Hand der Literatur einer Autorengruppe (H. Stodk,
M. Stallmann, G. Otto, K. Wegenast) umschrieben. So erreicht U. M.
eine auBergewdhnliche Flexibilitdt, die es ihr erlaubtf, zu einer
differenzierten Beurteilung der durchgemusterten Literatur zu
kommen.

Teils bedingt durch die Anlage und den Inhalt der untersuchten
Lehrbiicher, teils wohl auch bedingt durch den religionspidagogi-
schen Standort der Verfasserin werden einige Mingel mit einer
gewissen Regelmiifigkeit aufgedeckt und zwar pddagogische (127,
239), sprachliche (59, 66ff, 108, 143, 263f) und theologische Mingel.
So werden z. B. in den biblischen Teilen der Lehrbiicher (selbst fiir
die Hauptschule] noch in den sechziger Jahren Schrifttexte nach
Art der Evangelienharmonien eingesetzt (125, 163) und AT und
NT nach einem groben VerheiBungs-Erfiillungsschema miteinander
verbunden (122—125); besonders der vielfiltige Versuch ist auffillig,
ein heilsgeschichtliches Kontinuum herzustellen von der ,Para-
dieseszeit" bis in die Gegenwart (144f, 149f, 166f, 180f, 214218, 229).

Der hier vorgestellte repriisentative Querschnitt durch die evan-
gelische Religionsbudhliteratur von 1945 bis 1967 legt eine auf-
fallende Parallele in der evangelischen und katholischen religions-
piddagogischen Entwicklung offen — die Verfasserin macht aller-
dings nicht darauf aufmerksam, nédmlich nach der restaurativ be-
stimmten Nachkriegszeit setzt sich zu Beginn der sechziger Jahre
eine krdftige biblische Orientierung durch, die allerdings noch
wenig differenziert zwischen Zeugnis und Auslegung, Exegese und
Kerygma. Erst allméhlich verebbt der Impuls eines von der Ver-
kiindigung her entworfenen Religionsunterrichtes zugunsten eines
schiiler- und problemorientierten Konzeptes.

Da der Religionsunterricht stéindig neue Reformen braucht, die
aber nicht vorankommen ohbne griindliche Analysen bisheriger Ver-
suche, behdlt die Arbeit von U. M. als Paradigma einer gelungenen
Bilanz Bedeutung auch fiir herandréingende Neukonzeptionen des
Religionsunterrichtes.

Minster Gottfried Bitter CSSp

Peerlinds, Franz: Rudolf Bultmann als Prediger. Verkiindigung als Voll-
zug seiner Theologie. — Hamburg: Reich Verlag 1970. 266 S. (Theo-
logische Forschung Bd. 50) Lw. DM 24,80
Die Arbeit, als Dissertation bei E. Schillebeeckx an der Univer-

sitit Nymwegen eingereicht, will die Predigten Bultmanns ,als

Vollzug seiner Theologie“ darstellen und zeigen, ,was seine Theo-

logie fiir die Verkiindigung zu leisten vermag” (11). Das ist zwei-

fellos ein interessantes und homiletisch bedeutsames Ziel. P. geht
es an, indem er zundchst das Predigtmaterial sichtet (1. Teil) und
den Aufbau und Ausbau der 25 verdffentlichten Predigten Bult-
manns analysiert (2. Teil). Er entfaltet ihre Theologie (3. Teil) und
konfrontiert dann die Theologie Bultmanns, die sich als Verkiindi-
gungstheologie versteht, mit seiner Verkiindigungspraxis (4. Teil).

AbschlieBend versucht er, die Aktualitit der Bultmannschen Pre-

digten aufzuweisen (5. Teil).

Die Arbeit ist iibersichtlich angelegt und stellt, wie ihr Bult-
mann im Vorwort selbst bescheinigt, die Intention seiner Predigten
»verstindnisvoll dar® (9). Damit ist ihr Wert bereits hinreichend
gekennzeichnet. Sie erschépft sich weitgehend in der Wiedergabe
der in ihrem Zusammenhang wichtigen Themen der Theologie
Bultmanns und seiner Predigten, oft mit allzu langen Zitaten, die
den Leser ebenso ermiiden wie die zahlreichen Wiederholungen.

Enttduschend ist die Behandlung der Frage, auf die es dem Ziel
der Arbeit nach gerade ankommt: Wie stehen die Predigten Bult-
manns zu seiner Theologie? (191-238) P. priift, ob die Abgrenzung
der Schriftperikopen und ihre Behandlung in den Predigten mit
dem iibereinstimmt, was der Exeget Bultmann sagt; er stellt {iber
Seiten (201—208) Teile von Predigten neben Abschnitte aus Kom-
mentaren, um so die Parallelitit zwischen Predigt und theologi-
scher Arbeit nachzuweisen, und er stellt schlieBlich zwischen bei-
den eine ,sachliche Identitit fest. Damit ist jedoch das anstehende
Problem nicht geldst. Es wiire ja gerade zu priifen, ob Bultmann in
der Lage ist, die Ansitze seiner Theologie und das im einzelnen
exegetisch Erarbeitete in der Predigt, die ein anderes Ziel verfolgt
alf der Kommentar und eine andere Situation voraussetzt als der
Horsaal, zu vermitteln. Eine oft wortliche Ubereinstimmung von
Predigt und Kommentar spricht gerade nicht dafiir, daB die homi-
lgti_sche Aufgabe gelést ist. — Im letzten Teil der Arbeit werden
einige Gesichtspunkte genannt, die den Prediger Bultmann kenn-
zeichnen, Sie hiitten eine eingehendere Erdrterung verdient.

P. ist der Theologie Bultmanns verpflichtet und in ihr gefan-
gen. Es fehlt ihm jene kritische Distanz, aus der heraus Fragen
gestellt und Bedenken geduBert werden. Die Grenzen und Frag-
wiirdigkeiten des Entmythologisierungsprogramms und der exi-
stentialen Interpretation sind seit iiber einem Jahrzehnt so ein-
deutig in Erscheinung getreten, daB eine Arbeit aus dem Jahre 1970
nicht achtlos daran vorbeigehen kann, gerade dann nicht, wenn sie
die Aktualitit und Relevanz der Predigten Bultmanns fiir die ge-
genwirtige Predigtpraxis aufzeigen will. Sie hiitte ihrem Thema
gemdB anhand klarer homiletischer Kriterien die Moglichkeiten,
aber auch die Grenzen aufzeigen miissen, die Bultmanns Predigten
und die sich darin aussprechende Theologie aufweisen. Hier fiihrt
der Beitrag, den ]. Konrad bereits vor 15 Jahren ,Zu Form und
Gehalt der Marburger Predigten Rudolf Bultmanns® verdffentlicht
hat (ThLZ 82, 1957, 481—494), wesentlich weiter.

Miinster Franz Kamphaus

Historisches Warterbuch der Philosophie. Hrsg. von Joachim Ritter
(u. a.). Véllig neubearbeitete Ausgabe des ,Wérterbuches der philo-
sophischen Begriffe* von Rudolf Eisler Bd II: D-F. — Basel, Stuttgart:
Schwabe & Co (1972), VI S., 1152 Sp. Lw. DM 84.50

Der zweite Band dieses Worterbuches erfiillt alle Erwartungen,
die mit dem ersten geweckt wurden, ja in einiger Hinsicht iiber-
trifft er diesen. Z. B. stehen die Begriffswérter im Umfang und der
Art ihrer Bearbeitung fast durchweg — also im héheren MaBe als
im 1. Bande — im Einklang mit ihrer Bedeutung in der Geschichte,
bzw. fiir das heutige Philosophieren. Die Grenz- und Randbegriffe
haben zahlenmiBig ein ausgeglicheneres Verhiltnis zu den Haupt-
begriffen.

In der Besprechung zum I. Bande wies ich darauf hin,

1. daB fast alle wichtigen Begriffe der Philosophie eine Ge-
schichte haben, und zwar so, daB die philosophischen Grundbegriffe
durchweg auf die Griechen zuriickgehen;

2. daB sich in der Geschichte der einzelnen Grundbegriffe die
Geschichte der ganzen Philosophie spiegelt.

Diese aufgrund des I. Bandes gemachten Feststellungen haben
sich im II. Bande vollauf bestdtigt. Man kénnte noch anfithren, wie
stark theologische Grundauffassungen in historischer Wechselbe-
ziehung zu metaphysischen Fundamentalbegriffen stehen, so bei
den Stichwiortern Eine (das), Einheit (vgl. dazu Emanation), Er-
kennen, Erkenntnis (die Logostheorie), Form und Stoff, Existenz
(Dasein) und Ethik.

I. Es diirfte niitzlich sein, einige dieser Grundbegriffe auf obige
Thesen hin genauer anzusehen.

Dasein (U. Wienbruch), 15-22. Da dieses Begriffswort erst seit
Chr. Wolff als Eindeutschung des lateinischen existentia zum philoso-
phischen Begriffsschatz gehdrt, muB es sich in der Darstellung mit Exi-
stenz in den Stufengang der Entwicklung teilen. Im deutschen Idealis-
mus zu einem Gedankenspiel erstarrt, gewinnt es bei Kierkegaard seine
Aktualitdt zuriick. Dieser bezieht es freilich nur auf den Mensdhen.
Diese Eingrenzung ist jedoch als Auszeichnung zu verstehen. Es steht
fiir etwas spezifisch Menschliches, das zur Transzendenz hin offen wird,
unter dem Namen Existenz bei Jaspers und als der Ort, wo Sein sich
zeigt, bei Heidegger.

Denken, I philosophischer Teil (C. v. Bormann, R. Kuhlen und
L. Oeing-Hanhoff), II. psychologischer Teil (K. Foppa), 60—104.

Mit den Griechen beginnt die philosophische Begriffsgeschichte. Aber
erst Aristoteles behandelte die Frage, worin D. bestehe, systematisch.
Er unterscheidet D. streng von Wahrnehmen. Im Denken begreife ich
das Allgemeine. Diese Verbindung von D. und Erkenntnis des Allge-
meinen zeigt sich auf allen Héhepunkten der griechischen Weltweisheit.
Sie wird bei manchen Philosophen metaphysisch-theologisch vertieft.
Schon Aristoteles sah in der Denkkraft etwas Géttliches, nach Philon ist
sie gottlichen Ursprungs. Und Plotin reiht sie in den Emanationsstrom
aus dem Ur-einen an erster Stelle ein (Nous). Die lateinischen Denker
miihen sich mit den Ausdriicken cogitare, intelligere, cognoscere, consi-
derare, contemplari, ratiocinari und meditari um das Wesen, die Stufen
und Arten des D.s. Das lateinische Mittelalter gibt mit Thomas von
Aquin die bekannteste Dreiteilung: Intelligentia indivisibilium, Urteil
und Ratiocinium oder Schlubfolgerung.

Damit hért die klassische Ausgewogenheit auf, in der alle mensch-
lichen Féhigkeiten und alle Seinsstufen auf einander hingeordnet waren.
Kants genialer Versuch einer neuen Zuordnung von Denken und Sinnes-
erfahrung muBte scheitern, weil er die transzendentale Bezogenheit des
D. zum Ding an sich nicht hinreichend beriicksichtigte. Das D. ist keine
geistige Wiedergabe von Wirklichkeit, es erzeugt, produziert sie viel-
mehr. An diesem Punkte setzte der deutsche Idealismus ein, Gegen
dessen Abstraktionen erhebt sich der Widerstand im Namen des kon-
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kret Menschlichen von Geschichte und Sprache. Seitdem wird die philo-
sophische Biihne beherrscht von einer Vielheit von Erkldrungsversuchen.
Die fruchtbarsten scheinen uns die Versuche zu sein, die wieder an die
klassischen Lésungen ankniipfen, z.B. N. Hartmann. Zu nennen wiéren
noch u.a. Husserl, Bergson, Scheler und nicht zuletzt die Existenz- und
Existentialphilosophie. Fiir Husserl richtet sich das D. auf Gegenstéinde,
und Heidegger will den ganzen Fragekreis um das D. zuriidfithren auf
die urspriinglichere Frage nach dem Sein.

Eine (das), Einheit, (I. P. Hadot; II. K. Flasch; IIl. E. Heintel],
361—384, Das klassische Transzendentale unum in seiner Vorgeschichte,
Friihgeschichte, seiner Entfaltung und Problematik wird hier in einer
lebendigen und fesselnden Weise vor Augen gefiihrt. Systematisch um-
faBt der Artikel die Grundfragen der Ontologie, der Erkenninismeta-
physik, der Logik (Universalienproblem) und der Theologia naturalis.
Historisch reicht die Spannweite von den Vorsokratikern iiber die gro-
Ben griechischen Schulen und die christliche Viterzeit bis zur mittel-
alterlichen Scholastik. Von hier aus leiten die Nominalisten iiber zur
Fragestellung der Neuzeit. Inmer wieder spielen sich alte Fragestellungen
in neuen Abwandlungen an die Oberfliche. Fundamentalphilosophische
Vorentscheidungen bestimmen oft die Eigenart der einzelnen Systeme.
Doch gibt es trotz hundert Verschiedenheiten im einzelnen zwei grofBe
Denkrichtungen, die sich durchhalten. In der einen ist es das Sein, das
(notwendig) die FEinheit setzt, ist das Sein also der Urbegriff; die
andere verwurzelt das Sein im Einen, setzt das unum demnach dem
Sein voraus.

Der Artikel ist ein Muster fiir das, was das Hist. Wérterbuch der
Phil. leisten kann. Die Verf. bieten unter ihrem Sachwort in erstaun-
licher Gedriingtheit, die Fiille und Klarheit vereint, einen AbriB der
klassischen und abendléndischen Weltweisheit bis zur Gegenwart. Der
Art. ist auch beispielhaft fiir eine gliickliche Verbindung geschichtlicher
Darstellung und kritischer Wertung.

Erkennen (I. Philos. Teil H Krings/M. Baumgarten. II. psychol.
Teil W. Prinz), 643—681. Ein Nachteil dieses Artikels ist, daB nicht eine
oder einige hypothetische Definitionen von E. vorangestellt werden, um
— wenigstens vorldufig — den Unterschied von E. etwa zum Denken
anzuzeigen. Kénnte man sagen, Denken sei die auf Seiendes als solches
und dessen Sinnbeziehungen gerichtete unanschauliche Erkenntnisweise?
(Phil. Wérterbuch Brugger, 12. Aufl. 48). Ist diese Bestimmung verwandt
mit der Hegels: Nur die Philosophie ist das freie, unbeschréinkte reine
Denken? Wie unterscheidet sie sich von der Heideggers: die Wissen-
schaft denkt nicht... Das Denken ist ein Erhoren, das erblickt? Er-
blicken wire anschauen. Also wiirde Anschauen auch zum Denken
gehoren. Daher ist wohl nur die sinnliche Anschauung ausgeschlossen,
und Denken wire ein Teilbereich von Erkenntnis, Erkennen. Die Be-
griffsgeschichte von Erkennen enthielte somit notwendig auch die von
Denken. In der Tat bereichert der Artikel iiber die E. die frithere Ab-
handlung iiber das Denken, und zwar gleich im Abschnitt iiber die Vor-
sokratiker (IB 1), besonders durch den Hinweis auf den Logosbegriff
bei Heraklit, bei dem dieser Begriff nicht nur logisch, sondern auch
ontologisch bedeutsam ist. Der Logos bestimmt das Sein und das Den-
ken. Und so gibt es noch viele Fille, in denen das iiber das Denken
Gesagte in neuer Weise aufgenommen und erginzt wird; einer der
wichtigsten ist das Mittelalter. Man muB die Traktate iiber Denken und
E. nebeneinander und in stindigem Vergleich studieren. Die Querver-
bindungen zu anderen Philosophischen Grundbegriffen drédngen sich da-
bei von selber auf.

Existenz (I. Teil P. Hadot; II. Teil A. Guggenberger), 854—860. Die
Verf. bieten auf knappem Raum wieder ein Beispiel dafiir, was eine
Ubersicht iiber die Entwicklung eines philosophischen Grundbegriffs
leisten kann. Wie ein Leitfaden fiir die ganze europiische Geschichte
der Philosophie nimmt sie sich aus. Dabei ist sie nicht nur Chronik auf-
einander folgender oder Aufzéhlung nebeneinander bestehender Lehr-
meinungen und Schulen, sondern legt auch die inneren Zusammenhénge
bloB. Wie alte Grundpositionen sich im Denken immer wieder durch-
setzen und die Systeme bestimmen, wird hier besonders klar. Und alle
philosophischen Disziplinen, Metaphysik und Erkenntnistheorie, Allge-
meinbegriff und Individuum, Sachbereiche und Personsphiire, subjekt-
oder weltimmanente Begrenzung und Ausweitung zur Transzendenz —
alles spielt hier mit. Besonders anregend wird das Wechselverhiltnis
zu essentia. Der Doppelbegriff existentia/essentia bildet sozusagen die
Fdhre, auf der letzte geistige Haltungen zu den Grundfragen unseres
Daseins in stindigem Ringen miteinander durch die Geschichte gleiten.
Bald tritt die eine Grundhaltung in den Vordergrund, bald die andere;
nicht einfach nach Laune einzelner Denker, sondern oft nach einer dia-
lektischen oder evolutiven GesetzmiBigkeit. Und deutlich erkennt der
Leser, wie oft eine Epoche oder ein System das Korrektiv zu anderen
oder fritheren Denkmodellen bildet.

II. Wie sich aus dem I. Bande ergab, bildet eine weitere Eigen-
tiimlichkeit des H.W.d.Ph. die reiche Heranziehung von Grenz-
und Randbegriffen. Das erwies sich einerseits als zeitgemdB und
niitzlich, aber dann doch auch wieder als etwas problematisch. Im
vorliegenden II. Bande zeigen sich eigentlich nur die Vorteile dieser
Methode. Kaum eines dieser Stichworter mdchte man missen. Da
sind vor allem Grenzbegriffe hin zur Geschichte, zur empirischen

Psychologie und Pddagogik, zu den neuzeitlichen Naturwissen-
schaften und zur Theologie. Eine Anzahl dieser Begriffe treffen wir
in ganz verschiedenen Wissenszweigen an, z. B. Entfremdung,
Epoche, EpochenbewubBtsein, Erfahrung, Fanatisch, Fanatismus.
Reizvoll ist es, festzustellen, daB die Theologie am hi#ufigsten
an der Grenze auftaucht. Sie hat zu allen Zeiten die Weltweisheit
am meisten befruchtet und ist von ihr befruchtet worden. Einige
Beispiele: Desiderium naturale, Devotio moderna, Dogmenkritik,
Du, Ecclesia spiritualis, Eigenwille, Engellehre, Entmythologisie-
rung, Erbsiinde, Erlésung, Erwdhlung, Eschatologie und Fetischis-
mus. Wer diese Themen bearbeitet, muB stindig zwischen Philo-
sophie und Theologie hin und hergehen. Auch eine sdkularisierte
Universitas litterarum kann demnach der Theologie nicht entraten.

III. Zu bemerken wire noch, daB einige Bearbeitungen
doch wohl etwas knapp geraten sind und so dem Beniitzer
des Lexikons die Orientierung erschweren. So die Distinc-
tio formalis (270), Distinctio rationis (271), Distinctio realis
(271), Formalismus (967—971). Der im Teil I behandelte (H. Hiils-
mann), doch wohl an erster Stelle interessierende F. als Begriff
in der Auseinandersetzung zwischen ethischem Rationalismus,
Logizismus und Intellektualismus einerseits und materialer Wert-
ethik anderseits — erhilt nicht einmal eine ganze Spalte, wih-
rend fiir den #sthetischen, literaturgeschichtlich verstandenen F.
iiber drei Spalten verwandt werden. Dieses MiBverhéltnis ist umso
bedauerlicher, als auch die sonst beispielhafte Studie iiber die
»Ethik" (]. Ritter, R. Romberg, A. Pieper) diesen Problemkreis nur
sehr gerafft behandelt.

Fragen konnte man sich auch, warum die verschiedenen ,Di-
stinktionen“ (formalis, realis, rationis) nicht unter dem Sammel-
begriff ,Distinktion* zusammengefaBt wurden, zumal die betref-
fenden Klein-Artikel alle denselben Verf. haben (O. Mudk). Ahn-
liches gilt fiir die mit ,Empirie* zusammengesetzten Begriffe.

In dem Kurzartikel ,Futurabilien® (1150, N. Rescher] sind
einige Ungenauigkeiten. 1. terminologisch: die Schulphilosophie
kennt nur ,Futuribilia®. Natiirlich kann R. ein eigenes Begriffswort
prédgen, nur miiBte es klar sein, daB er damit von der Scholastik
abweicht. 2. inhaltlich: futuribilia bedeuten nicht einfach futura
contingentia, sondern das bedingt Zukiinftige, was nicht dasselbe ist.

Alles zusammenfassend, kann man sich iiber diesen II. Band
freuen. Er rechtfertigt Methode und Zielsetzung von Herausgebern
und Mitarbeitern und wird seine Beniitzer nicht nur unter den
Freunden und Schiilern der Weltweisheit, sondern auch unter Na-
turwissenschaftlern, Theologen und anderen finden.

Ohlstadt G. Friedrich Klenk

Peperzak, Ad Th.: Der heutige Mensch und die Heilsfrage. Eine philo-
sophische Hinfiithrung. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1972). 224 S.
Kart. DM 22.50
Die Arbeitsgemeinschaft katholischer Dogmatiker und Funda-

mentaltheologen wird auf ihrer néchsten Tagung im Januar 1973
das Thema ,Erlésung und Befreiung. Die dhristliche Erl6sungsbot-
schaft im Horizont heutiger Welterfahrung“ behandeln. Gerade
rechtzeitig zu dieser Tagung erscheint eine Arbeit des Utrechter
Ricoeursschiilers Peperzak, die es sich zum Ziel gesetzt hat, eine
phénomenologische Hinfithrung zu der Frage nach dem Heil zu
leisten. Peperzaks Arbeit ist ganz offensichtlich aus Vorlesungen
hervorgegangen. Zum Teil tragen die Ausfithrungen deshalb eine
gewisse Breite an sich, welche der Lektiire Hindernisse in den Weg
legt. Andererseits zwingt der erwéigende und vieles in die Analyse
mit einbeziehende Stil den Leser allerdings auch dazu, selbst nach-
zudenken.

Peperzak versucht in einem 1. Teil die Frage nach dem Heil aus-
zuarbeiten (9-74). Dabei stoBt er immer wieder auf die Problematik,
wie denn nun philosophisches und theologisches Fragen zueinander
stehen. Dieses Problem legt sich von der Sache her nahe. Denn ,Heil®
ist jedenfalls kein klassisches philosophisches Thema. Es fragt sich aller-
dings, ob die Philosophie nicht unter anderen Titeln (vgl. z. B. die Ent-
fremdungsproblematik) die Frage nach dem Heil immer auch schon ge-
stellt hat.

Der 2. Teil sucht sodann zun#chst einmal formalanalytisch zu zeigen
(79—114), daB Menschsein im Unterwegssein besteht. Die Erkenntnisse,
die Peperzak hier vorlegt, gehéren zu den beachtlichsten des ganzen
Buches. Sie verdienten es, ausgearbeitet zu werden. Vermutlich wiirde
dadurch eine Anthropologie gewonnen, die der Ausarbeitung einer
systematischen und zugleich bibeltheologischen christlichen Lehre vom
Heil sehr niitzlich sein kdnnte.

In den weiteren Abschnitten des zweiten Teiles sucht Peperzak, die
von ihm gefundenen formalen Ansétze einer hodologischen Anthropolo-
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gie dann inhaltlich zu fiillen. Dabei zeichnen sich fiir ihn drei Themen-
kreise ab, die er ,Egonomie und Kultur* (121—141), ,Heteronomie und
Ethik* (142-162) und schlieBlich Gott* (177—209) iiberschreibt. Im Sinne
einer phidnomenologischen Analyse der materialen Dialektik des Heils-
verlangens vermdgen auch diese Kapitel wichtige Hinweise zu geben.
Allerdings sind die 20 Seiten, die dariiber sprechen, wie sich im Felde
der gesellschaftlichen Wirklichkeit das Verlangen nach Heil und Be-
freiung dubert, ein zu schmaler Raum. Sie reichen, auch wenn man
das vorhergehende Kapitel dazunimmt, nicht aus, um diese Seite des
Problems auszuleuchten.

Es fillt auf, daB Peperzak in diesen Kapiteln zwar einige Male
Levinas nennt. Er geht in dem Abschnitt ,Dia-logik” aber in keiner
Weise auf die Diskussion ein, die seit Buber zu diesem Thema
stattgefunden hat. Noch auch beriihrt er in den beiden Kapiteln
etwa die Phidnomenfelder, die durch die Frankfurter Schule zur
Sprache gekommen sind, oder die Anliegen der Politischen Theo-
logie. Zweifellos miifite eine Analyse des Heilsverlangens heute
aber auch in diese Felder vorstoBen. Was Peperzaks Erwégungen
leisten, ist, daB sie in einer Analyse des durch ,Leben“ ange-
reicherten BewubBtseins die Charaktere des menschlichen Aus-
seins auf unbedingte Erfiillung offenlegen. Insofern mub das Buch
denn auch im wesentlichen als Anregung und Beitrag verstanden
werden.

Augsburg Bernhard Casper

Altner, Giinter: Grammatik der Schopfung. Theologische Inhalte der
Biologie. — Stuttgart: Kreuz (1971). 79 S. (Rote Reihe, Bd 30), kart.
DM 3.50
Giinter Altner, promovierter evangelischer Theologe und pro-

movierter Biologe, fragt in der Einleitung seines Bidndchens: ,Kann

die Evolution als Grammatik der Schopfung gelesen werden?

Schliefit das biologische Faktenwissen theologische Inhalte ein?“

(7) Altner versucht, diese Frage in seiner Schrift zu bejahen, je-

doch nicht durch die Konstruktion eines theologischen Uberbaus,

sondern als Resiimee, in dem die theologische Relevanz einer bio-
logischen Berichterstattung ausgedriickt wird. (70) Erméglicht wird
ihm die Bejahung durch den Versuch einer Verhéltnisbestimmung
von Theologie und Biologie, in der die Schépfung als Einheit von

Gotteswirklichkeit und Weltwirklichkeit begriffen wird. Durch eine

solche Bestimmung sieht Aliner den klassischen Dualismus von

Transzendenz und Immanenz iiberwunden, so daB die Zukunft

der natiirlichen Entwiddlung als die Zukunft Gottes aufgefaBt

werden kann. Innerhalb dieser Sicht kann dann die fortschreitende

Entwicdklung der Welt so gedacht werden, daB die Offenheit der

Welt Zeichen ihres Schopfungsseins ist. (8)

Der weitaus groBte Teil des Biéndchens gilt der schon erwédhn-
ten biologischen Berichterstattung, die allerdings die Disziplin der
Biologie recht weit faBt. Die ausdriidkliche theologische Erdrterung
fillt demgegeniiber duBerst knapp aus (70-77). Altner ist sich die-
ser Proportionen bewuBt, meint jedoch, daB in den naturwissen-
schaftlichen Kapiteln mehr Theologie enthalten sei, als es nach
herkémmlichen MaBstiben deutlich sei. (7)

Nach der Lektiire dieser kleinen Schrift ist der Rezensent sich
nicht sicher, ob Altner mit den Auffassungen, die er hier vertritt,
einem Monismus nahe ist. Altner selbst sagt zum Schlusse seines
Biichleins: ,Der Aspekt des Monistischen ist im Gesprich zwi-
schen Theologie und Biologie so unhaltbar nicht.* (77). Die Ver-
offentlichung ist zu kurz, als daB eine endgiiltige Stellungnahme
abgegeben werden kénnte. Dringend wiinschenswert ist, daB sich
der Autor in nicht allzu ferner Zukunft mit einer ausfiihrlichen,
theologisch v. a. weiter ausgebauten Schrift noch einmal seinem
Thema widmet.

Paderborn/Gimbte Werner Bréker

Oraison, Marc: Zufall und Leben. Hat die Biologie das letzte Wort?
Deutsche Ubertragung v. Hermann Josef Bormann. — Frankfurt/M:
Josef Knecht 1972, 164 S. Efalin DM 14.80
Jacques Monods Buch ,Zufall und Notwendigkeit hat bei den

wenigen, die seine Schrift wirklich gelesen haben, lebhafte Diskus-

sionen ausgelést. Diese Diskussionen sind darum v. a. begriifiens-
wert, weil Monod — natiirlich mit eigenen Akzenten versehen —
das ausspricht, was viele einschldgige Wissenschaftler annehmen.

In diese Diskussion greift das vorliegende Buch Marc Oraisons

ein, der v.a. von der Warte des Psychologen zu Monods Thesen

Stellung nimmt. Die zentrale Frage Oraisons an Monod ist, ,ob

Zufall* (als bestimmender ,Faktor' aller Entwidklungsschritte) nicht

schlicht der Name fiir das ist, was durch etablierte Erkenntniswei-
sen der Wissenschaften nicht zugédnglich gemacht werden kann, ob
man nur das erfragen diirfe, von dem die Méglichkeit einer ,wis-
senschaftlichen® Antwort schon feststeht. Ist etwa die Frage nach
dem ,Sinn“ menschlichen Lebens legitim oder nicht? Oraison be-
steht auf der Sinnfrage als einer Frage, ochne die der Mensch nicht
Mensch ist, und weiB die Antwort nicht in einem ,Wissen", son-
dern in einem ,,.Glauben" gegeben.

Das Buch ist durchgehend verstiindlich geschrieben — was man
in Bezug auf den naturwissenschaftlichen Laien von Monods Buch
nicht sagen kann —, verstdndlich auch fiir den, der ,Zufall und Not-
wendigkeit* nicht gelesen hat; Oraisons Gesprichspartner ist zwar
indirekt Monod, direkt aber der von der Sinnfrage beunruhigte
Mensch.

Paderborn/Gimbte Werner Brioker

Archiv fiir Religionspsychologie, in Verbindung mit Alfons Bolley/
Bonn, Heinrich Dumoulin/ Tokio, André G odin /Briissel, Paul
E. Johnson/Boston und Klaus Thomas / Berlin hrsg. von Wil-
helm Keilbach, Zehnter Band. — Géttingen: Vandenhoedk &
Ruprecht (1971) 381 S., mit einem Bildnis von Villiam Grénbaek
(t 4. April 1970) br. DM 54.—

1. Der Inhalt. Der Band enthilt die Vortrige der Vierten Arbeits-
tagung der Internationalen Gesellschaft fiir Religionspsychologie, die vom
8. bis 12. September 1969 in Wiirzburg stattfand.

Zur Manipulierbarkeit des Menschen, besonders im religiésen Erleben,
sprachen — in der Reihenfolge der Vortrdge — Wilhelm Arnold, Wilhelm
Keilbach (zwei Vortrige), Josef Hasenfuss, Hanscarl Leuner, Fritz Gnirss,
Giinter Hole, Klaus Thomas, Anton Anwander, Klaus Klostermaier.
Uber das religiése Erleben trugen vor Rolf Oerter, Balthasar Gareis,
Kurt Gins, Ottfried Kietzig, Hjalmar Sundén, Villiam Grénbaek. Zu
diesen beiden Themen werden auch die Bemerkungen der jeweils fol-
genden Aussprache mitgeteilt.

In einem Symposion #uBerten sich zur religionspsychologischen
Methode Wilhelm Arnold, Lajos Vetd, Ernst G. Wehner, Willi Seitz,
Dieter Pfau, Peter Jankowski.

Dem folgen Nachrufe auf Villiam Grénbaek und Johannes H.
Schultz sowie Wiirdigungen von Wilhelm Keilbach und Josef Hasenfuss
und ein Bericht von Kurt Krenn iiber die Vierte Arbeitstagung, die zu-
gleich eine Wiirdigung ist.

Einige Bemerkungen zur Manipulierbarkeit, zum Beschreiben religit-
sen Erlebens, zur Religionspsychologie und zur Religion versuchen zu
verdeutlichen, was geboten wird und was als Aufgabe noch bevorsteht.

2. Die Manipulierbarkeit. Inwieweit der Mensch manipulierbar ist,
kann allgemeinbiologisch, aber auch genauer genetisch und biochemisch
untersucht werden, wobei auch die Mdéglichkeit einer physikalischen
Determiniertheit zu bedenken ist. Augenfillig ist die Beeinflussung
durch Drogen, etwa den Teonanécatl-Pilz, den Peyotl-Kaktus, durch
Haschisch, Meskalin, Opium, LSD-25.

So bemerkenswert es ist, etwas dariiber zu erfahren, wie in Sub-
oder Rand- oder Restkulturen oder in Sonderfillen der Mensch durch
Drogen manipuliert werden kann, und so wichtig es ist, zu priifen, in-
wieweit physische Determiniertheit auch den Menschen bestimmt, so
wenig geniigt das, um das AusmaB moglicher und wirklicher Manipulie-
rung erkennbar zu machen. DaB wir diese Frage gerade heute dring-
lich stellen miissen, wird kaum erkennbar, etwa an LSD-25 oder dem
Computer.

Damit ist aber das AusmaB willkiirlicher Beeinflussung nur am Rande
deutlich gemacht. Wodurch alles werden wir beeinfluBt und gelenkt?
Durch die Ernghrung: Kunstdiinger, Wachstumsspritze, Verschénung und
Erhaltung der Lebensmittel; durch die GenuBmittel: Alkohol, Nikotin,
Alkaloide; durch die Rauschmittel verschiedenster Art und Herkunft.
Durch die Erziehung, etwa durch ,kiinstlich kultivierte Vorstellungen,
die nicht aus dem Geist kommen und leicht in eine exaltierte und da-
mit ungesunde Religiositdt ausarten" (246), und das nicht nur bei der
Religiositdt; durch ein ,Gottesbild, das fiir uns heute eher ein Hindernis
als eine Hilfe darstellt" (47); durch eine ,fast ganz unsinnige religidse
Programmierung der Individuen in den vergangenen 200 Jahren* (24);
durch Nationalismen und Sozialauffassungen; durch ein SiindenbewuBt-
sein, gegen das wir uns heute wehren.

Wir werden tiefgreifend durch Heilverfahren, Heilmittel, Schmerz-
mittel, kiinstliche Glieder beeinfluBt.

Ebenso durch unsere Siedlungsformen: Weltstidte, GroBstadte, Hoch-
héuser, Slums; durch unsere Arbeitswelt und Arbeitsverfahren, etwa
Teilung und FlieBband. Wir sind belastet durch die Dichte der Menschen:
durch Anspriiche, die sie stellen und die an sie gestellt werden; durch
die Aufgaben, die durch Dichte und Anspriiche auf uns lasten.

Gemeinsam ist allen diesen Beeinflussungen, daB sie, und nicht nur
die Drogen, ,den Personkern treffen, die ganze Persénlichkeit mit ein-
schlieBen und betreffen® (247), daB sie »Verkiimmerungen und Zer-
riittungen, Entstellungen und Verzerrungen* (158) bewirken. Sie sind
weit bedrohlicher als die Drogen, die sich so als nicht mehr denn als
Symptome und Indikatoren erweisen.
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Was kann und soll in einer solchen Welt Religion sein? Das ist die
entscheidende Frage fiir den Menschen und fiir die Religion.

3. Das religitse Erleben. Die Religionspsychologie will das religitse
Erleben beschreiben. Sicherlich kann nicht die ganze Breite und Tiefe
dieses Bereiches dargestellt werden. Aber es féllt doch auf, daB auf
der Tagung nur Sonderfille beschrieben wurden: Kinder und Jugend-
liche, straffillige Jugendliche, Alte, und zwar in sehr enger Auswahl,
sowie eine einzelne Heilige, Birgitta von Schweden. Man stellte fest,
,daB die meisten Psychologen dem religiosen Verhalten normaler Er-
wachsener in unserer eigenen Kultur mit fast volliger Gleichgiiltigkeit
gegeniiberstehen® (299).

Wollte man sich dariiber vergewissern, wie das religibse Verhalten
unserer Zeit, wenigstens unseres Kulturkreises aussieht, miiite man
kennzeichnende Quer- und Léngsschnitte zu zeichnen versuchen. An
Querschnitten: Berufsgruppen, etwa Bergleute, Vertreter, mittlere und
héhere Manager, Soldaten aller Grade, Bankfachleute, Ingenieure aller
Sparten, Politiker, Kaufleute ... An Léngsschnitten: Kind, Schiiler, Stu-
dent, Priester, Bischof, Papst; Kind, ... Forscher, Gewerkschaftsfiihrer,
General, Professor, Konzernchef, Kliniksleiter, Revolutiondr, Bomben-
leger, ,Verbrecher, ...; Kind, ,Flegel”, verliebt, verlobt, verheiratet,
verwitwet, geschieden.

Manches davon ist kaum durchfithrbar. Das-aber zeigt nur, wie schwer
die Aufgabe ist und wie sehr man sich hiiten muB, voreilig zu sein;
wie sehr man es bedenken muf, daB Religion fiir alle da sein mubB,
aber auch méglich sein muB. Wie hat eine solche Religion auszusehen?
Geniigt es, um sie zu finden, die jetzigen Formen kennenzulernen?

Der Gefahren, Religionen beschreiben zu wollen, muB man sich be-
wubBt sein. ,Gerade eine ,gut’ zusammengestellte Versuchsreihe (eigent-
lich eine schlecht zusammengestellte) kann den Charakter einer psycho-
logischen Manipulation annehmen* (278). Den méglichen und wahrschein-
lichen ,Suppressions- und Wechselwirkungs-Effekt* (293) muB man zu
vermeiden suchen, und ich meine, daB er im Bericht von Grénbaek iiber
Altersreligiositit offen zutage trite.

wDas Arbeitsgebiet der Religionspsychologie ist unermeBlich groB
geworden und wird immer gréfer* (285), auch und vor allem deswegen,
weil man nicht weiB, was Religion ist und eben deswegen nicht weiB,
was man von der Religionspsychologie erwarten kann.

4. Die Religionspsychologie. ,Religionspsychologie nennen wir eine
wissenschaftliche Untersuchung, die sich mit der Religion als einen im
Menschen sich abspielenden psychischen Phinomen befaBt. Die Religion
ist also Objekt der Religionspsychologie nur insoweit, als sie in Er-
lebnissen des Individuums besteht oder soweit sie Erlebnisse und Hand-
lungen eines Individuums oder einer Gemeinschaft zu beeinflussen und
zu fidrben imstande ist“ (297). Wenn zwischen religiésen Erlebnissen
und anderweitigen Handlungen unterschieden wird, wird schon voraus-
gesetzt, was nicht selbstverstindlich sein sollte, sondern gerade die ent-
scheidende Frage ausmacht, ob ndmlich Religitses von anderem abtrenn-
bar sei, ob es Erlebnisse und Handlungen gibt, die rein religiés, und
solche, die rein nicht-religiés sind; ebenso ist zu fragen, ob eine Ge-
meinschaft im gleichen Sinne religits erleben und handeln kann, wie
das beim Individuum der Fall ist. Als was Religion gedacht wird, wird
nicht gesagt. Jedenfalls soll von der Religionspsychologie die Frage nach
dem Inhalt, der Verbindlichkeit, der Wahrheit im erkenntnistheoretischen
und nach der Wahrhaftigkeit im sittlichen Sinne beiseitegelassen werden.

DaB es ,eine bemerkenswerte Armut an wissenschaftlichem Wissen
iiber die Psychologie der Religion gibt* (300), wurde schon im vorigen
Abschnitt gesagt, und beruht darauf, daB man sich iiber den Begriff
der Religion nicht im klaren und noch weniger einig ist. Um dieser
Armut abzuhelfen, wird es niitzlich sein, ,moderne Moglichkeiten der
Psychologie vorzustellen, damit in der religiésen Forschung und Lehre
die Anwendung psychologischer Erkenntnisse im Bereich des religidsen
Erlebens, Verhaltens und Handelns fruchtbar gemacht werden kann“
(275). Das heiBt, daB die Religionspsychologie nach oder in ihrem Ver-
fahren nicht eigenstéindig ist, und heiBt weiter, daB die Abhéngigkeit
der Psychologie von anderen Wissenschaften auch fiir die Religions-
psychologie gilt, sie also zweistufig abhéngig ist.

Wie jede Wissenschaft, so steht auch die Religionspsychologie heute
vor der Frage und Entscheidung, ob ,es méglich ist, fiir das objektiv
nicht Ausdriickbare, fiir das, was ich nicht in einem Wort, und also
auch nicht in einer Zahl oder in einer Zahlenverbindung im binéren
System ausdriicken, also der Maschine in der ihr geméBen Sprache ein-
geben kann, die Maschine einzusetzen oder arbeiten zu lassen oder gar
ihr in diesem Bereich Selbstdndigkeit zuzusprechen® (18). Man kann diese
Frage aber auch von vornherein abweisen: ,in keiner Weise darf be-
hauptet werden, daB sich religitse Erlebnisse vorwiegend oder gar aus-
schlieBlich von chemischen oder elektrischen Schaltvorgingen her ver-
stehen lieBen*® (108). Fiir diese Behauptung kann es nicht gerade ein-
nehmen, daB chemische Vorgénge als Schaltvorgéinge und elektrische nur
als Schaltvorgidnge bezeichnet werden. Aber es ist klar: was hier in
bezug auf die Religionspsychologie gefragt wird, gilt nicht nur fiir sie,
sondern fiir jede Erforschung dessen, was im Menschen vorgeht.

Fiir die Quantifizierung auch des religiosen Erlebens spricht, daB
dadurch zumindest geklirt werden kann, was iiberhaupt iiber Religion
verldBlich und mitteilbar ausgesagt werden kann. ,Die naturwissen-

schaftlich vorgehende ErschlieBung der religiésen Erlebniswelt wird sich
erst dann als gelungen betrachten, wenn alle religitsen Phénomene in
quantitativen Strukturen lesbar sind, die ein Verhalten der einzelnen
religitsen Erlebnisse zueinander wiederum in quantitativen Verhilt-
nissen begreifbar machen” (326); zu ergdnzen wire: auch das Verhiltnis
zu den nichtreligitsen Erlebnissen und Handlungen.

Diese Klirung konnte harte Folgen haben. ,Das heutige wissen-
schaftliche Verlangen nach Metastrukturen macht sich allerorts bemerk-
bar und verweist manche bisher als wissenschaftlich sich ausgebende
religionspsychologische Arbeit in den Bereich frommer Verallgemeine-
rungen oder willkiirlicher Behauptungen“ (326). Das konnte auch fiir
manche Aussagen gelten, die sich als religios bezeichnen. Jedenfalls ist
jetzt gefragt: was ist Religion?

Das ergibt sich aus dem fiir notwendig erachteten Verfahren. ,Fiir
die Religionspsychologie ergibt sich im Eingehen auf naturwissenschaft-
liche Kriterien bei fortschreitender Radikalisierung und Intensivierung der
wissenschaftlichen Indices die Loslésung von der inhaltlich religigsen
Bestimmtheit des Phinomens, so daB die Frage unausweichlich wird, ob
es — zumindest der wissenschaftlichen Feststellbarkeit nach — die ,rein
formale Religion' und ,total formalisierbare religitse Phidnomene' gibt,
fiir die die inhaltlichen Bestimmungen durch die konkreten Religionen
nur ein konkreter Zufall sind. Dann allerdings wird es im ganzen frag-
lich sein, warum man von Religionspsychologie und einer gewissen
wissenschaftlichen Eigenstdndigkeit redet, wenn nur die Psychologie
religiser Phinomene gemeint ist* (327).

Also: was ist Religion?

5. Die Religion. Es ist verwunderlich, daB immer von Religion ge-
sprochen, aber fast nie gesagt wird, was man darunter versteht. Nur
zwei Bestimmungen habe ich gefunden: Religion als Beziehungstatsache,
und zwar zwischen Gott und Mensch (140) und Religiositit als Moti-
vationskomplex (301). Im ersten Fall entfielen Hinduismus und Buddhis-
mus als Religion, im zweiten Fall bleibt offen, inwiefern sich Religion
als Motivation von anderen unterscheidet.

Man findet Unterschiede in der Auffassung der Religion. ,Frither
war Religion gleich Moral* (188), .frilher waren die Religionen [Kon-
fessionen?] sozialer und gesellschaftlicher Halt, das Leben in der Kirche
umfafte das Leben schlechthin. Heute ist die Religion ein ,aus dem
anderen ausgesperrtes Lebensgebiet geworden'* (189). Heute fragt man:
w«worin besteht ein giiltiges, auBerhalb des Frage-Inhaltes liegendes Kri-
terium fiir ,Religiositdt'?“ (289), also auch fiir Religion.

Nicht jeder wird die Bibel als Kriterium anerkennen: ,losgelést von
der objektiven Richtschnur der Bibel bedeuten die [religitsen] Erleb-
nisse durch halluzinogene Drogen im Sinn der christlichen Theologie
gar nichts" (108). Man wird fragen: was ist ,ein besonders ausgebildetes
religioses Leben" (286); und: kann ,Echtheit nur von der Offenbarung
her bestimmt werden” (140)?

Gegen eine Einschrdnkung, wie immer sie begriindet werden mag,
spricht es, daB ,die Seel-Sorge sich um die in ihrer Zeit die Seelen
zutiefst bewegenden Fragen kiimmern muB“ (21), daB ,der Dialog
seitens der Gldubigen von dem der Welt moglichen Verstindnis aus-
gehen muB“ (50). Man muB die Hindernisse sehen: ,von den Kirchen
kann man schwer behaupten, daB sie auf der Héhe ihrer diesbeziig-
lichen Aufgaben stehen, d.h. daB sie sich damit beschédftigen, was sie
fiir das gesunde Leben ihrer Gldubigen tun kénnen* (284)* ,die iiblichen
Gottesdienste, einschlieBlich der Feier des Heiligen Abendmahls, bleiben
in der Regel erlebnisarm oder -leer* (100).

2Auch im Jahre 2000 noch wird der Mensch ein durchaus heilsbe-
diirftiges Wesen sein, suchend nach dem, was seine Seele sinnvoll aus-
zufiillen vermag“ (51). Wird hier nicht das Behauptete vorausgesetzt?
Warum heilsbediirftig und nicht hilfsbediirftig? Warum Seele und nicht
er oder ihn? Und ob ,religioses Erleben im Raum der Freiheit ange-
siedelt ist* (35), kann gewibB nicht so zuversichtlich behauptet werden.

6. AbschluB. Nicht jede religionspsychologische Arbeit kann bis
zu den Grundlagen, insbesondere den stillschweigenden Voraus-
setzungen, hinuntergreifen. Aber man diirfte auch nicht so selbst-
verstidndlich, wie es geschieht, von Seele, von Seelsorge, von Heils-
bediirftigkeit sprechen. Man miifite sich auch dessen bewubBt sein,
daB man sich am Christentum in seiner européischen Form, manch-
mal in seiner konfessionellen Form, orientiert. Man miiBte genauer
sagen, was man jeweils mit Religion meint, und man miiBte sich
dariiber klar sein, daB das Psychologische an der Religion nur ein
einzelnes Bestimmungsstiids, nicht ihr Wesentliches ist. Man miiBte
damit rechnen, daB es mdglich oder notwendig sein kann, das,
was bisher als religiés bezeichnet wurde, anders zu kennzeichnen,
und daB, was bisher als nicht-religios angesehen wurde, spiter
die Stelle des Religitsen einnehmen wird. Das heiBt: daB man
den Begriff des Religiosen anders fassen muB, wenn man dem
gerecht werden will, als was der Mensch von heute und morgen
sich empfindet und zu verstehen versucht.

Das jedenfalls ist zu rithmen: der Band veranlaBt zu tief-
greifenden Fragen, und das ist ein hohes Lob.
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Zur Erginzung: zu den Anregungsmitteln im religiosen Bereich
gehérte in Arabien der Kaffee, und zwar bei den tanzenden Der-
wischen. Bei der Leiter (256) hitte man auch auf die Jakobsleiter
verweisen kdénnen.

An Drudkfehlern: 9 288] 228; 100 Opium des Volkes; 123
2 3 v o Puranas; 132 2 v o zur] nur; 142 2 1 v o grassierenden;
Mohammedanismus (277 u. 6.)] Islam.

Der reiche Inhalt wiire leichter zugédnglich, wenn auch ein Sach-
verzeichnis beigegeben wire. Die Ausstattung und der Druck sind
vorziiglich.

Miinster Anton Antweiler

Damman, Ernst: GrundriB der Religionsgeschichte. — Stuttgart, Berlin,
Kéln, Mainz: Kohlhammer (1972) 127 S, (Theologische Wissenschaft.
Sammelwerk fiir Studium und Beruf, Bd 17) kart. DM 14.—

In den 127 Seiten dieses Buches werden folgende Religionen kurz
dargestellt: Die sogenannten Naturreligionen (10-26), die indischen Re-
ligionen (Vedismus, Hinduismus, Jainismus, Sikh: 26—41), der Buddhis-
mus (41-57), die chinesischen Religionen (58—66), der Schintoismus
(66—72), der Islam (72—89), kleinere Religionsgemeinschaften der élte-
ren Vergangenheit (Parsen, Mandider, Drusen, Yeziden: 89-93), nach-
klassische Religionen oder Bewegungen christlicher und muslimischer
Herkunft (93-101), Neureligionen der Gegenwart (Mormonen, Baha'f,
Caodismus, Cargokulte, Umbanda: 101—114). Jede Kurzdarstellung endet
mit entsprechender Literatur.

Nach diesem GrundriB werden ein paar Bemerkungen iiber Kon-
stanz und Entwicklung (u. a. in Form eines Synkretismus) in Religionen
gemacht (117—120). Ein Register schlieBt das Buch ab.

In seiner Einleitung stellt der Verf. fest, sein Buch ,erhebe nicht
den Anspruch, einen vollstindigen Uberblick iiber die Religions-
geschichte zu geben. Im Vordergrund stehe das Bestreben, die
lebenden Religionen darzustellen“, mit Ausnahme des Judentums
und des Christentums. Warum diese Ausnahme gemacht wurde,
bleibt mir unerklérlich. Ubrigens ist der ganze Band wirklich nur
eine erste Orientierung iiber die verschiedenen hier dargestellten
Religionen bzw. Religionsgemeinschaften; er bietet eine erste,
schnelle Information und regt zur Lektiire weiterer Literatur an.
Nur wenn man diesen Charakter des Buches beriicksichtigt, wird
man das Unbehagen an ihm und &hnlichen Verdffentlichungen
los.

Es seien jedoch ein paar Einzelbemerkungen angefiihrt. Die
Drusen leben nicht nur im Libanon (91), sondern auch in Syrien
und dem heutigen Israel. Uber Drusen und Yeziden, empfiehlt
sich als neuere Literatur die Arbeit von Kl. Miiller, Kulturhisto-
rische Studien zur Genese pseudo-islamischer Sektengebilde in
Vorderasien (Wiesbaden: Steiner 1967): Drusen 74—101; Yeziden:
132-205; und sonst auch passim.

In der Schreibung der arabischen Wérter sind viele Fehler festzu-
stellen: z.B.: dar al-harb nicht al-charb (76), wo der Verf. sonst immer
Mubammed und nicht Muchammed schreibt; sawm nicht saum (78):
(der Verf, schreibt sonst mawlid, walj, fatwa); Ka'ba nicht Ka‘aba (78),
'i'tazala nicht 'i‘azala (80); das muslimische Recht heiBt auf Arabisch
Shari‘a, nicht Shar'iya (80 = 2 mal, 86, 87, 126) sif nicht guf (82). Wir
wollen weitere Kleinigkeiten iibersehen. S. 89, Zeile 3 soll es heiBen:
Speyer, H., und nicht Speiser, H.

Wichtiger scheinen mir andere Einzelheiten: Warum wird der
Kommentar von Baydawi, und nicht der viel wichtigere von Razi
erwidhnt? Man kann nicht ohne weiteres schreiben, daB ,Muham-
med einer starren Vorherbestimmung huldigte (80), die Haltung
des Korans ist ja zweideutig, was gerade zur Bildung verschie-
dener Schulen im Islam fiihrte ...

Trotz der unvermeidlichen Schwiichen von Kurzdarstellungen
durch einen einzelnen Autor (Unvollstindigkeit auch in bezug auf
wichtige Punkte, Undifferenziertheit und unterschiedliche Qualitdt
der verschiedenen Abschnitte), Schwiichen, die auch hier nicht iiber-
wunden wurden, méchten wir das vorliegende Buch als Hand-
reichung fiir diejenigen, die im ,Studium und Beruf* stehen und
sich schnell informieren wollen, gerne empfehlen.

Miinster Adel-Théodore Khoury

Mensching, Gustav: Die Weltreligionen. — Darmstadt: Carl Habel
Verlagsbuchhandlung o. J. [1972]. 319 S. Lw. DM 19.80

Wir erleben in unseren Tagen ein Wiederaufleben des allge-
meinen Interesses an den verschiedenen Religionen der Menschen,
daher auch das Erscheinen von zahlreichen Darstellungen der
Weltreligionen. Eine dieser Darstellungen ist das hier vorliegende
Buch vom Altmeister Mensching. Nach einer Einleitung {iber Wesen
u‘nd Aufgaben der Religionswissenschaft (9—13), geht der Verf. in
einem ersten Teil dazu iiber, einen Uberblick tiber die Entstehung

und die Geschichte der Religionswissenschaft zu vermitteln (14-37),
Den wichtigeren zweiten Teil widmet er dann mit gebiihrender
Ausfiihrlichkeit den heute noch lebenden Religionen und beschreibt
ihre Urspriinge, ihre Entwidklung, ihre Spaltungen in Schulen und
Sekten, endlich ihre Gestalt heute. So werden der Reihe nach be-
handelt der Buddhismus (Theravada und Mahayana: 38—112), der
Hinduismus (vor- und nachbuddhistische Religion Indiens: 112—157),
die Religion Israels (157—186), das Christentum (der Jesus der
Geschichte: 186—217; Jesus als Kultgottheit: 217—223; Motive und
Formen der Institutionalisierung der christlichen Religion als
Kirche: 223-238; christliche Mystik: 239-242) und der Islam
(242—282). Es ist hervorzuheben, daB der Verf. sich bemiiht, viele
Belege und Zitate aus den heiligen: Biichern und sonstigen Quellen
in seine Darstellung der Geschichte und Legende der Religions-
stifter und die Zusammenfassung ihrer Lehre einzubauen.

Der letzte Teil ist eine Besonderheit dieses Buches. Wo andere
mit threm Exposé aufhoren, gibt der Verf. hier noch einen kurzen
UmriB einer Phénomenologie der Religion: ,Wesen der Religion,
Erscheinungsformen des Glaubens an eine heilige Wirklichkeit,
Begegnung des Menschen mit der Wirklichkeit des Heiligen*
(283—309).

Ein knappes Literaturverzeichnis (310—312) und ein Namen- und
Sachverzeichnis (313—319) schlieBen dieses Buch, das man als eines
der besten seiner Art betrachten darf.

Miinster Adel-Théodore Khoury

Giinther, Bonifatius OCD: Weg und Gotteserfahrung der Kirchenlehrerin
Theresia von Avila. — Aschaffenburg: Paul Pattloch (1971). 206 S.
kart. DM 12.80

Angesichts des schon vorhandenen groBen Reichtums an wert-
vollen Biichern und Schriften iiber die heilige Theresia von Avila
bringt dies neue Buch eigentlich kaum wesentlich Neues. Zudem
diirfte es in Denkart und Stil wenig den heute unerldBlichen
Anforderungen an ein theologisch und menschlich {iberzeugendes
Werk geniigen. Auch weitere Leserkreise, fiir die das Werk
bestimmt ist, stellen hhere Anforderungen. Die Biographie einer
80 bedeutenden Heiligen entbehrt der Wirkkraft, wenn sie nicht
in entsprechender Form dargeboten wird.

Herstelle Oda Hagemeyer
Miiller, Michael: Frohe Gottesliebe. Das Ideal des hl. Franz von Sales. —
Eichstédtt, Wien: Franz-Sales-Verlag (1968). 268 S. Lw DM 12.60

Die Neuherausgabe dieser ausgezeichneten Einfithrung in die
Theologie des heiligen Franz von Sales ist sehr zu begriiBen.
M. Miiller erschlieBt die Grundanliegen des heiligen Bischofs von
Genf griindlich und exakt und quellenméBig belegt in einer auch
den Laien ansprechenden Diktion. Darum kommt seiner Arbeit
bleibende Bedeutung zu. Der Verf. zeigt u. a., daB Franz von Sales
es ist, der jenes Leitbild der ,Laienfrémmigkeit“ konzipierte, des-
sen Giiltigkeit seit dem II. Vaticanum neu begriffen wurde.

Herstelle Oda Hagemeyer

Der Mensch am Ende der Moral. Analysen an Beispielen neuerer
Literatur. Hrsg. von Josef Blank mit Beitrigen von Josef Blank,
Maximilian Fischer, Josef Kopperschmidt, Elisabeth
Meier. — Diisseldorf: Patmos (1971). 115 S. (Patmos Paperback)
kart. DM 11.80

Blank und seine Mitarbeiter haben ein filliges Thema aufgegriffen
und verschenkt. Die vier Beitrdge (J. Blank zu Camus; ]. Kopper-
schmidt zum Thema Schuld in der modernen Literatur; Elisabeth Meier
zur Entstehung und Konsolidierung des Dritten Reiches im Spiegel der
deutschen Nachkriegsliteratur; M. Fischer zu Musil) sind weder auf-
einander noch eindeutig auf den gemeinsamen Bezugspunkt hin orien-
tiert. Was ein Buch unter einem Thema dieses Ranges hitte leisten
konnen, deutet der Herausgeber im — zu knappen — Vorwort an. Eine
sorgfiltige Koordination hétte Musil und Camus als basisbildend fiir
neue ethische Fragestellungen vorgefiihrt; Drittes Reich (als formaler Be-
zugspunkt) und die Kategorie Schuld (als materialer Bezugspunkt) hiit-
ten vor diesem Hintergrund klare Auskiinfte gestattet. In der vorlie-
genden Form bleibt das Buch eine Enttiduschung trotz vieler niitzlicher
Einzelreflexionen. Leider verspricht auch die Titelseite mehr, als das
Buch hilt. So sind iiber B6ll und Walser z. B. nur unbedeutende
Anmerkungen in den Aufsdtzen zu finden, und selbst die Beitrdge
jeder fiir sich wirken eher wie Gelegenheitsarbeiten, die aus zufélligem
AnlaB zusammengestellt wurden. Vielleicht am meisten vermiBt der Le-
ser aber eine wenigstens umriBhafte Stellungnahme des Theologen zu
den vorgetragenen Befunden. Schade, daB auch fiir die theologisch-ger-
manistische Kooperation hier kein Modell gebildet wurde.

Paderborn Friedrich Kienecker
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Theologische Bibliographie
Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsétzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster
(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 148-160)

I.Allgemeines

Horae Tornacenses. Recueil d'études d’histoire publiées & l'occasion
du VIIIe centenaire de la consécration de la cathédrale de Tournai. —
Tournai: Archives de la Cathédrale 1971. 338 p., 4 tabl., 1 carte; FB 520.

Repertorio de historia de las ciencias eclesidsticas en Espaiia. II:
Siglos IV—XVI; III: Siglos XIII-XVI. — Salamanca: (Instituto de Histo-
ria de la Teologia Espaiiola) 1971. 522 p.; 654 p. = Instituto de Histo-
ria de la Teologia Espaifiola. Corpus scriptorum sacrorum Hispaniae.
Estudios I-II; pes 600; 600.

Wort Gottes in der Zeit. Festschrift Karl Hermann Schelkle zum
65. Geburtstag dargebracht von Kollegen, Freunden, Schiilern. Hrsg.
von Helmut Feld u. Josef Nolte. — Diis: Patmos-Verl. (1973). 505 S.;
Lw. DM 78—; S. 501—508: Bibliographie Karl Hermann Schelkle
1937—-1972.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines (Gesamtbibel)
Langevin, Paul-Emile: Bibliographie bibligue. Biblical bibliography.
Biblische Bibliographie. Bibliografia biblica. Bibliografia biblica 1930
1970. — Québec: Les Presses de 'Université Laval 1972. XXVIII,

935 p.; § 45—

Atualidades Biblicas. Miscelinea em meméria de Frei Jodo José
Pedreira de Castro, OFM. Sob os auspicios da Liga de Estudos Bibli-
cos. Obra coletiva de colaboragdo internacional organizada por Joa-
quim Salvador. Edigdo aos cuidados de Frei Simdo Voigt e Frei
Frederico Vier. — Petropolis [e.a.]: Editora Vozes 1971. 655 p.

Schreiner, Josef: Mythos und Altes Testament. — Mythos und Glau-
be... = Mariologische Studien V, Essen (1972), 53—65; S. 67—88:
Weiser, Alfons, SAC: Mythos im Neuen Testament unter Beriick-
sichtigung der Mariologie.

2, Altes Testament

Studies on the ancient Palestinian world presented to F. V. Winnett
on the occasion of his retirement 1 July 19871. Ed. by J. W. Wevers
and D. B, Redford. — Toronto: Univ. of Toronto 1972. 171 p. = To-
ronto semitic texts and studies IT; § 10,—.

Westermann, Claus: Genesis 1-11. — Dmsi: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft 1972. XXV, 108 S. = Beitriige der Forschung VII.
Clements, Ronald E.: Exodus. Commentary. — (Lo:) Cambridge

University Press 1972. VIII, 248 p. = The Cambridge Bible Commen-
tary. New English Bible; £ 1,—.

FuB, Werner: Die deuteronomistische Pentateuchredaktion in Exodus
3-17. — B, NY: de Gruyter 1972. XI, 406 S. = ZAW, Beih, CXXVI;
Lw. DM 98,—.

Kutsch, Ernst: Das sog. ,Bundesblut* in Ex XXIV 8 und Sach. IX
11. — VT XXIII, 1973, 25-30; p. 31-35: Loz a, José: Exode XXXII et
la rédaction JE.

Bernini, Giuseppe: Il libro dei Numeri. — (Torino, Roma): Marietti
(1972). X1V, 322 p., 15 fig. = La Sacra Bibbia. Antico Testamento.

Vaulx, J. de: Les Nombres. — P: Lecoffre, Gabalda 1972. 431 p. =
Sources bibliques; F 125,—.

Schmitt, Rainer: Zeit und Lade als Thema alttestamentlicher Wis-
senschaft. Eine kritische forschungsgeschichtliche Darstellung. — (Gii:)
Giitersloher Verl. Haus G. Mohn (1972). 342 S.; Lw. DM 64,— [Diss.,
Miinster]

Weippert, Helga: Die ,deuteronomistischen* Beurteilungen der Ké-
nige von Israel und Juda und das Problem der Redaktion der Konigs-
biicher. — Bibl LIII, 1972, 301—839.

Seybold, Klaus: Elia am Gottesberg. Vorstellungen prophetischen
Wirkens nach 1. Kénige 19. — EvTh XXXIII, 1973, 3-18; S. 18-82:
Welten, Peter: Naboths Weinberg «1. Kénige 21>; 5.32-53: Fend -
ler, Marlene: Zur Sozialkritik des Amos. Versuch einer wirtschafts-
und sozialgeschichtlichen Interpretation alttestamentlicher Texte; S.
54-77: Hermisson, Hans-Jiirgen: Zukunftserwartung und Gegen-
wartskritik in der Verkiindigung Jesajas; S. 77—90: Steck, Odil
Hannes: Rettung und Verstodkung. Exegetische Bemerkungen zu Jesaja
7,3-9; 5. 91—108: Kaiser, Otto: Wirklichkeit, Maglichkeit und Vor-
urteil. Ein Beitrag zum Verstindnis des Buches Joma; S. 103-112:
Ben-Chorin, Schalom: Hoffnungskraft und Glaube in Judentum
und biblischer Prophetie.

Kearney, Peter J.: The role of the Gibeonites in the deuteronomic
history. — CBQ XXV, 1973, 1-19; p. 20-34: Boad t, Lawrence: Isaiah
41: 8-13: Notes on poetic structure and style; p. 35—46: Sharpe,
John L., III: The Second Adam in the Apocalypse of Moses; p. 47-71:
Stone, Michael E.: Some observations on the Armenian version of
the Paralipomena of Jeremiah; p. 60-68: Nickelsburg, George
gVB E..d}lr.: Narrative traditions in the Paralipomena of Jeremiah and

aruch.

Porter, J. R.: The background of Joshua INI-V. — SvExArsb XXXVI,
1971, (Lund 1972), 5-23; p. 2444: Erlandsson, Seth: Jesaja
11:10-16 och dess historiska bakgrund; p. 45-76: Ottosson, Mag-
nus: Hexagrammet och pentagrammet i frimreorientalisk kontext;

p. 77-96: Jonge, M. de: Recent studies on the Testaments of the
Twelve Patriarchs; p. 97—116: Neusner, Jacob: De rabbinska tradi-
tionerna om fariséerna fore ir 70. Problemet om muntlig tradition.

Vogels, Walter, PB: Les récits de vocation des prophétes. — NRTh,
A. CV = T. XCV, 1973, 3—24,

Bonnard, Pierre-E.: Le second Isaie. Son disciple et leurs éditeurs.
Isaie 40-66. — P: Lecoffre, Gabalda 1972. 560 p. = Etudes bibli-
ques; F 170,—.

Caballero, José Ma.: La restauracién de Israel segin el profeta
Jeremias. (Andlisis y ambientacién de los textos;. — Burgense XIII,
1972, 9-67.

Monloubou, L.: Un prétre devient prophéte: Ezéchiel. — P: Ed. du
Cerf 1972. 183 p. = Lectio divina LXXIII; F 24,—.

Haag, Ernst: Ez 37 und der Glaube an die Auferstehung der Toten. —
TrThZ LXXXII, 1973, 786—92.

Vogels, Walter: Restauration de I'Egypte et universalisme en Ez 29,
13—16. — Bibl LIII, 1972, 473—494.

Garcia de la Fuente, O.: La bifisqueda de Dios segiin el profeta
Amés, — Augustinianum XII, 1973, 257—276.

Magonet, Jonathan: Jiidisch-theologische Beobachtungen zum Buch
Jonas. — BL XIII, 1972, 153—172. .

Vuilleumier, René: Michée. — Keller, Carl A.; Nahoum, Habacuc,
Sophonie. — (Neuch:) Delachaux & Niestlé (1971). 222 p. — Commen-
taire de I'Ancien Testament XIb; sfr 42,—.

Macintosh, A. A.: Psalm XCI 4 and the root 7P, — VT XXIII, 1978,
56—62; S. 39-51: Schiingel-Straumann, Helen: Zur Gattung
und Theologie des 139. Psalms.

Breton, Santiago, S]: Qoheleth studies. — Biblical theology bulletin
111, 1973, 22-50.

Nelis, J. T.,, SSS: I Makkabeeén. Uit de grondtekst vertaald en uitge-
legd. — Roermond: Romen & Zonen 1972. 255 blz. = De boeken van
het Oude Testament VI, 1a; hil 37,50.

Fohrer, Georg: Theologische Grundstrukturen des Alten Testaments. —
B, NY: de Gruyter 1972. X, 276 S. = Theologische Bibliothek Tépel-
mann XXIV; brosch. DM 38,—.

Beegle, Dewey M.: Moses, the Servant of Yahweh. — GrR, Mich.:
Eerdmans (1972). 368 p.; § 7,95.

Seybold, Klaus: Das davidische Kénigtum im Zeugnis der Prophe-
ten. — Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1972, 183 S. = Forschungen zur
Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments CVII; Lw.
DM 38,— [Diss., Kiel. Uberarb.]

Ben-David, Arye: When did the Maccabees begin to strike their
first coins? — PEQ CIV, 1972, 93—108.

Coppens, Joseph: La mission du Serviteur de Yahvé et son statut
eschatologique. — ETL XLVIII, 1972, 343—371.

Klopfenstein, Martin A.: Scham und Schande nach dem Alten
Testament. Eine begriffsgeschichtliche Untersuchung zu den hebrdischen
Wurzeln bos, hlm und hpr. — Zii: Theologischer Verlag (1972). 217 S.
= Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testaments
LXII; kart. DM 27,— [Habil.-Schrift, BernL

Middendorp, Th.: Die Stellung Jesu ben Siras zwischen Judentum
und Hellenismus. — Leid: Brill 1972. XVI, 183 S.; hfl 48,—.

Vawter, Bruce, CM: Intimations of immortality and the Old Testa-
ment. — JBL XCI, 1972, 158—171.

Olévarri, Emilio: La celebracién de la Pascua y Acimos en la legis-
lacién del Antiguo Testamento. — Estudios bfblicos XXXI, 1972, 17—41.
293—320.

Grélot, Pierre, PSS: Etudes sur les textes araméens d'Eléphantine. —
RB LXXVIII, 1971, 515—544.

Muraoka, Takamitsu: Notes on the Aramaic of the Genesis Apocry-
phon. — RQ VIII, 1972, 7-51.

Bennett, Boyce M., Jr.: The search for Israelite Gilgal. — PEQ CIV,
1972, 111122,

3. Neues Testament

Orientierung an Jesus. Zur Theologie der Synoptiker. Fiir Josef
Schmid. Hrsg. von Paul Hoffmann in Zusammenarbeit mit Norbert
Brox und Wilhelm Pesch. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1973). 430 S.;
Lw. DM 52,50; [enth.:] S. 17-86: Bro x, Norbert: Suchen und Finden.
Zur Nachgeschichte von Mt 7,7b / Lk 11,9b; S. 37—47: Dupont,
Jacques: Die individuelle Eschatologie im Lukas-Evangelium und in
der Apostelgeschichte; S. 48-77: Friedrich, Gerhard: Lk 9,51 und
die Entriidcungschristologie des Lukas; S. 78-92: Gnilka, Joachim:
Das Martyrium Johannes’ des Téufers «(Mk 6,17—29>; S. 93-1086:
Goppelt, Leonhard: Jesus und die ,Haustafel“-Tradition; S. 107—
138: Hahn, Ferdinand: Die Worte vom Licht Lk 11,33—36; S. 139—169:
Hengel, Martin — Helmut Merkel: Die Magier aus dem Osten
und die Flucht nach Agypten (Mt 2> im Rahmen der antiken Religions-
geschichte und der Theologie des Matth#us; S. 139—169: Hoffmann,
Paul: Mk 8,31. Zur Herkunft und markinischen Rezeption einer alten
Uberlieferung; S. 205-213: Kertelge, Karl: Die Vollmacht des
Menschensohnes zur Siindenvergebung Mk 2,10); 8. 214-219: Kil-
patrick, G. D.: Kipgioc again; S. 220-237: Kiimmel, Werner
Georg: Noch einmal: Das Gleichnis von der selbstwachsenden Saat.
Bemerkungen zur neuesten Diskussion um die Auslegung der Gleich-
nisse Jesu; S. 238—252: MubBner, Franz: Gab es eine ,galildische
Krise"?; S. 253—266: Neirynck, F.: Minor agreements Matthew —
Luke in the transfiguration story; S. 267—285: Pesch, Rudolf: Die
Salbung Jesu in Bethanien <Mk 14,3—9). Eine Studie zur Passions-
geschichte; S. 286—299: Pesch, Wilhelm: Theologische Aussagen der
Redaktion von Matthdus 23; S. 300-308: Schelkle, Karl Hermann:
Jesus — Lehrer und Prophet; S. 309-324: Schnackenburg, Ru-
dolf: ,Das Evangelium“ im Verstindnis des &ltesten Evangelisten;
S. 325-363: Schiirmann, Heinz: Wie hat Jesus seinen Tod be-
standen und verstanden? Eine methodenkritische Besinnung; S. 364—
371: Schweizer, Eduard: Matthdus 21-25; S. 372-393: Végt-
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le, Anton: Zum Problem der Herkunft von ,Mt 16,17-19"; S. 394—424:
Wilckens, Ulrich: Vergebung fiir die Siinderin <Lk 7,36—50>.

Kréimer, Michael: Das Ritsel der Parabel vom ungerechten Verwalter.
Lk 16,1-13. Auslegungsgeschichte, Umfang, Sinn. Eine Diskussion der
Probleme und Lésungsvorschlidge der Verwalterparabel von den Vitern
bis heute. — Zii: Pas-Verl, 1972. XI, 303 S. = Biblioteca di scienze
religiose V; Lire 7000 [Diss., Rom. Pont. Bibl.] )

Zmijewski, Josef: Die Eschatologiereden des Lukas-Evangeliums.
Eine traditions- und redaktionsgeschichtliche Untersuchung zu Lk
21,6-36 und Lk 17, 20-37. — Bonn: Hanstein 1972. XXXII, 591 §. =
Bonner Biblische Beitrige XL; brosch. DM 124,— [Diss., Bonn]

Pancaro, Severino: The metamorphosis of a legal principle in the
Fourth Gospel. A closer look at Jn 7,51. — Bibl LIII, 1972, 340-361.

Borg, Marcus: A new context for Romans XIII. — NTSt XIX, 2, 1973,
205—218.

Ramaroson, Léonard, SJ: Un «nouveau plan» de Rm 1,16-11,36. —
NRTh, A. CIV = T. XCIV, 1972, 943—958.

Noyen, Carlos, OCD: Foi, charité, espérance et «connaissance» dans les
Epitres de la Captivité. — NRTh, A. CIV = T. XCIV, 1972, 897-911.
10311052,

Merklein, Helmut: Zur Tradition und Komposition von Eph 2,14—18. —
BZ, N.F. XVII, 1973, 79-102.

Swetnam, James: Form and context in Hebrews 1-6. — Bibl LIII, 1972,
368-385.

Dequeker, Luc: Het nieuwe verbond bij Jeremia, bij Paulus en in de
brief aan de Hebreeén. — Bijdragen XXXIII, 1972, 234—259; p. 260—261:
Conclusion and summary.

Ladd, George Eldon: A commentary on the Revelation of John. — GrR,
Mich.: Eerdmans 1972. 308 p.; $ 6,95.

Mufioz Léon, Domingo: La palabra de Dios y el testimonio de
Jesucristo. Una nueva interpretacion de la férmula en Apocalipsis. —
EstB XXXI, 1972, 179-199.

Staples, Peter: Rev. XVI 46 and its vindication formula. — NovT
XIV, 1972, 280—293.

Conzelmann, Hans: Literaturbericht zu den synoptischen Evange-
lien. — ThR N.F. XXXVII, 1972, 220-272.

Berger, Klaus: Materialien zu Form- und Uberlieferungsgeschichte neu-
testamentlicher Gleichnisse. — NovT XV, 1973, 1-37.

Miiller, Karlheinz: Menschensohn und Messias. Religionsgeschichtliche
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Ruppert, Lothar: Jesus als der leidende Gerechte? Der Weg Jesu im
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Bernadicou, Paul J., SJ: The Lucan theology of joy. — ScE XXV,
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Krinkl, Emmeram: Jesus der Knecht Gottes. Die heilsgeschichtliche
Stellung Jesu in den Reden der Apostelgeschichte. — Rgb: Pustet 1972.
XII, 239 S. = Miinchener Universititsschriften. Kathol-Theol. Fakul-
tit = Biblische Untersuchungen VIII; kart. DM 42,— [Diss., Miinchen]

Richter, Georg: Die Fleischwerdung des Logos im Johannesevange-
lium. — NovT XIII, 1971, 81—126; XIV, 1972, 257—276.

GrédBer, Erich: Die Naherwartung Jesu. — Stu: KBW Verl. (1973). 146 S.
= Stuttgarter Bibelstudien LXI; kart. DM 11,50,

Ernst, Josef: Anfinge der Christologie. — Stu: KBW Verl. (1972).
173 S. = Stuttgarter Bibelstudien LVII; kart. DM 12,80.
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1972, 217—-240.

Limbeck, Meinrad: Von der Ohnmacht des Rechts. Untersuchungen
zur Gesetzeskritik des Neuen Testaments. — (Diis:) Patmos (1972).
111 8. = Theologische Perspektiven; kart. DM 14,—.

Pesch, Rudolf: Freie Treue. Die Christen und die Ehescheidung. —
Frb/B, Bas, Wien: Herder (1971). 109 S.; kart. DM 11,50.
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Santifaller, Leo: Bemerkungen iiber ,Geschichtliche Wahrheit*. —
HJ XCII, 1972, 195-199.

Kunze, Konrad: Projekt einer «Bibliotheca hagiographica Germa-
nica». — AnBoll XC, 1972, 299-322.

Plongeron, Bernard: Actuelles interrogations du fait chrétien par
I'historien. — Le point théologique II = Recherches actuelles II, P
(1972), 131—166.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Gonzédlez Blanco, Antonino: La institucién del sacramento de la
penitencia. Estudio de la tradicién atestiguada por el canon 3.° de la
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seglin el Concilio de Trento; p. 345-371: Pérez de los Rios,
José M., OSA: Confesién genérica, especifica y numérica en el
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Ddérrie, Heinrich: Divers aspects de la cosmologie de 70 av. ].-C. &
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of St. Irenaeus, — OChP XXXVIII, 1972, 454—466.

Jirgens, Heiko: Pompa Diaboli. Die lateinischen Kirchenviter und
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Wagner, Walter H.: A Father's fate: Attitudes toward and inter-
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AEIWANA. Eingeleitet, iibersetzt und mit Anmerkungen versehen
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de Constantinople. — RHE LXVII, 1972, 381—408. 745—766.
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Studer, Basil: Consubstantialis Patri, consubstantialis Matri. Une
antithése christologique chez Léon le Grand. — RevEtAug XVIII, 1972,
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kloosters in de provincie Groningem. — Assen: van Gorcum (1972).
256 blz.; hfl 40,— [Diss., Nijmegen]
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Paravicini Bagliani, Agostino: Cardinali di Curia e “Familiae”
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Grothe, Justina, SMIC: The Kronenburse of the Faculty of Law of
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des Lettres et Sciences humaines de I'Université de Clermont-Ferrand
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massacre de la Sainte Barthélemy. Contribution 4 une histoire de
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den Kurfiirsten von Kéln, Fiirstbischof von Liittich, Hildesheim und
Regensburg, Joseph Clemens, im Spanischen Erbfolgekrieg ¢1701—
1714». — HJ XCII, 1972, 358—372.

Zeller, Winfried: Die kirchengeschichtliche Sicht des Ménchtums im
Protestantismus, insbesondere bei Gerhard Tersteegen. — ErbAuftr
XLIX, 1973, 17-30.

Gabriel, Martin: Die reformierten Gemeinden in Mitteldeutschland.
Geschichte und Verfassung einer Bekenntnisminderheit im 18. Jahr-
hundert und danach. — Witten: Luther-Verlag 1973. 400 S. mit 15 S.
Abb., 33 8. Register = Unio und Confessio V; Lw. DM 30,—.

Lavrin, Asuncién: Values and meaning of monastic life for nuns in
Colonial Mexico. — CHR LVIII, 1972, 367—387.

Seabeerg, Alan: Recent scholarship in American universalism. —
ChH XLI, 1972, 513—523.

Kantzenbach, Friedrich Wilhelm: Die Rezeption der Philosophie
Schellings in Bayern. Beobachtungen zur siiddeutschen Theologie-
geschichte ¢1800-1812). — Zeitschrift fiir bayerische Landesgeschichte
XXXV, 1972, 691—727.

Engelmann, Ursmar: Zur deutschen Kirchenfrage auf dem Wiener
KongreB. — HJ XCII, 1972, 373—391.

Smith, Timothy L.: Slavery and theology: The emergence of Black
Christian consciousness in nineteenth-century America. — ChH XLI,
1972, 497—-512.

Weber, Christoph: Aufklirung und Orthodoxie am Mittelrhein 1820—
1850. — Mchn, Pad, Wien: Schéningh 1973. 270 S. — Beitrige zur
Katholizismusforschung. Reihe B: Abhandlungen; kart. DM 18,—.

Lamberts, Emiel: Kerk en liberalisme in het bisdom Gent <1821—
1857,. Bijdrage tot de studie van het liberaal-katolicisme en het
ultramontanisme, — Lv: Universiteitsbibliotheek — Universitaire Uitg.
1972. XXXIX, 508 blz. = Universiteit te Leuven. Werken op het ge-
_bied van de geschiedenis en de filologie V, 8; BF 750.

thzg nburger, Ludwig: Nikolaus Weis und sein InformativprozeB
anléBlich seiner Ernennung zum Bischof von Speyer 1842, — HJ XCII,
1972, 300—-311.

Hennesey, James: The Baltimore conciliar tradition. — AHC 111,
1971, 71-88.

Beumer, Johannes, S]: Pater Wilhelm Wilmers S.]. und seine Tétig-
keit auf dem Kélner Provinzialkonzil von 1860 und auf dem Ersten
Vaticanum. — AHC III, 1971, 137—155.

Thils, Gustave: La primauté pontificale. La doctrine de Vatican I —
les voies d'une révision. — Gembloux: Duculot (1972). 269 p. =
Recherches et synthéses. Section de dogme IV; FB 450,—.

Go i;:; euz—H ieras. José: Pé-elsegcia de la Fe ly delmMag'lsterio en la

eligencia y progreso del dogma se el Concilio Vaticano I. —
AHC TII, 1971, 98—138. e

Rummel, Peter: Der ,Meringer Kirchenstreit". Das erste postkonziliare
Schisma von 1870. — AHG III, 1971, 174—218.

Massanari, Ronald L.: True or false socialism: Adolf Stoedker’s
critique of Marxism from a christian socialist perspective. — ChH
XLI, 1972, 487498,

Krahl, Wolfgang: Déllinger als Altkatholik, — IKZ LXII, 1972, 219-230.

Denzler, Georg: Neuentdeckte Briefe des Ignaz von Déllinger an
Chlodwig von Hohenlohe. — R6mQu LXVII, 1972, 212—231.

Studia Alfonsiana ad centenariam memoriam doctoratus s. Alfonsi
M. de Liguori 1871-1971. — R: Collegium 8. Alfonsi de Urbe 1971,
454 p. = Bibliotheca historica Congregationis Ssmi Redemptoris V.

Sampers, Andreas: Bestreben und erste Ansiitze den hl. Alfons zum
Kirchenlehrer zu erkliren kurz nach seiner Heiligsprechung, 1839—
1844. — Studia Alfonsiana ad centenariam memoriam doctoratus s.
Alfonsi M. de Liguori 1871—1971, R 1971, 5-24; p. 25-240: Orlandi,
Giuseppe: La cause per il dottorato di 8. Alfonso. Preparazione,
svolgimento, ripercussioni (1866-1871); p. 241-256: Gregorio,
Oreste: Corrispondenza epistolare inedita o edita di S. Alfonso;
p. 257-279: Sampers, Andreas: Die Schwierigkeiten in Sizilien
wegen der Moraltheologie des hl. Alfons in den Jahren 176869 und
1772—73; p. 280-303: Pfab, Josephus: De indole iuridica votorum
in Congregatione SS.mi Redemptoris ante an. 1749 emissorum;
pP. 804-390: Ferrero, Fabriciano: San Alfonso Maria de Ligorio
v los dos procesos de 1772-1773 contra Giambattista Remondini;
p. 391—409: Gregorio, Oreste: Sant’ Alfonso M. de Liguori visto
da Benedetto Croce; p. 410-415: Sampers, Andreas: Bibliographia
alfonsiana 1953-1971.

Saint-Arnaud, Jean-Guy: Newman et l'incroyance. Préface de
Maurice Nédoncelle. — P, Tournai: Desclée; Montréal: Bellarmin 1972.
346 p = Hier — aujourd’hui X; FB 250.

Theis, Nicolas: John Henry Newman in unserer Zeit. — Niirnberg:
Glodc und Lutz (1972). 234 S., 8 Illustrationen u. 3 Wappen im Text,
8 Bildurkunden — Bibliothek unseres Zeitalters XVI; Lw. DM 25,—.

Ender, Erwin: Heilstkonomie und Rechtfertigung. Eine Untersuchung
itber die Heilsfrage bei John Henry Newman. — Essen: Ludgerus Verl.
Wingen (1972). VIII, 244 S.; kart. DM 35,—,

Hohmann, Friedrich Gerhard: Domkapitel und Bischofswahlen in
Paderborn von 1857 bis 1892. — WZ CXXII, 1972, 191—282,

McManners, John: Church and State in France, 1870—1914. — Lo:
SPCK for the Church Historical Society 1972, XXV, 191 p. = Church
history outlines VI; £ 1,50.

Gatz, Erwin: Bischofliche Einheitsfront im Kulturkampf? Neue Funde
zum Kirchenkonflikt im Bistum Hildesheim. — HJ XCII, 1972, 391—403.

Luetkemeyer, Alexander: Conception: Neu-Engelberg oder Neu-
Beuron. 1873—1973. — ErbAuftr XLIX, 1973, 5-15.

Adrianni, Gabriel: Friedrich Graf Reveriera. Erinnerungen (1888—
1901>. — AHP X, 1972, 241—346.

Paul, Harry W.: The crucifix and the crucible: Catholic scientists in
the Third Republic. — CHR LVIII, 1972, 195—219.

Kantzenbach, Friedrich Wilhelm: Adolf Harnmack und Theodor
Zahn, — ZKG LXXXIII, 1972, 226—244. ;

9. Neueste Zeit

Die katholischen Donauschwaben in den Nachfolgestaaten
1918-1945 im Zeichen des Nationalismus. Herausgegeben durch das
Gerhardswerk Stuttgart und Sankt-Michaels-Werk Wien unter der
Schriftleitung von Michael Lehmann. — Freilassing: Pannonia-Verlag
1972. 529 8. = Kirchengeschichte der katholischen Donauschwaben III
= Donauschwibische Beitrdge LIX; Lw. DM 35,—.

Gerbod, Pierre: Les catholiques et 'enseignement secondaire (1919—
1939;. — Revue d'histoire moderne et contemporaine XVIII, 1971,
375—414.

Lange, Peter: Konkrete Theologie? Karl Barth und Friedrich Gogarten
nZwischen den Zeiten“ ¢1922-1933. Eine theologiegeschichtlich-syste-
matische Untersuchung im Blick auf die Praxis theologischen Ver-
haltens. — Zii: Theologischer Verl. (1972). 454 S. — Basler Studien
zur historischen und systematischen Theology XIX: kart. DM 52—
[Diss., Ziirich]

Kaiser, Marcus Urs: Deutscher Kirchenkampf und Schweizer Uffent-
lichkeit in den Jahren 1933 und 1934. — Zii: Theologiacher Verl. (1972).
392 8. = Basler Studien zur historischen und systematischen Theolo-
gie XVII; kart. DM 49,50.

Schdfer, Gerhard: Die Evangelische Landeskirche in Wiirttemberg
und der Nationalsozialismus. Eine Dokumentation zum Kirchenkampf.
Band II: Um eine deutsche Reichskirche 1933. — Stu: Calwer Verlag
(1972). 1120 S.; Lw. DM 48,—.

Ott, Hugo: Moglichkeiten und Formen kirchlichen Widerstands gegen
das Dritte Reich von seiten der Kirchenbehtrde und des Pfarrklerus.
Dargestellt am Beispiel der Erzdidzese Freiburg im Breisgau. — HJ
XCII, 1972, 312—333.

Flynn, George Q.: Franklin Roosevelt and the Vatican. — CHR LVIII,
1972, 171—194.

Quellen zur Geschichte des Papsttums und des rémischen Katholizis-
mus. Hrsg. von Kurt Aland. Reihe II: Die Kirche nach dem 2. Vatika-
nischen Konzil, Bd I: Die Jahre 1966 und 1967. — Tii: Mohr 1972, LI,
666 S.; kart. DM 148,—.

IV. Missionswissenschaft und -geschichte

Banks, Sarah: Fray Toribio de Benavente (Motolinia): A selected
bibliography. — AIA XXXII, 1972, 463—482.

Religion and development in changing Africa. — Exchange. Bulletin
of Third World Christian Literature, N. 3 (Dec. 1972). 66 p. — Leiden:
Interuniversitair Instituut voor Missiologie en Oecumenica.

Filesi, Teobaldo: L'epilogo della «Missio antiqua» dei Cappuccini nel
Regno del Congo (18001935, ¢Sulla scorta dei documenti dell’Archi-
vio di Propaganda Fide>. — Euntes docete XXIII, 1970, (R 1972),
377—439.

Abadie-Aicardi, Anibal: El canénigo Juan Gonzélez, rector uni-
versitario y ermitafio en la Nueva Espafia del siglo XVI. — MissHisp
XXIX, 1972, 279-327.

Bachmann, Peter R.: Roberto Nobili, 1577—1656. Ein missionsgeschicht-
licher Beitrag zum christlichen Dialog mit dem Hinduismus. — R:
Institutum Historicum S.]J. 1972. XXXII, 269 p. = Bibliotheca Instituti
Historici S.J. XXXII; Lire 5000.

Documenta Indica, Vol. XII: (1580—1583;. Edidit Joseph Wicki, S.I. —
R: Institutum Historicum S.]J. 1972, XXIX, 32*, 1041 p. — Monumenta
missionum S.I. XXX = Monumenta hist. S.I. CV; Lire 13500.
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Gorrée, Georges — Jean Barbier: Amour sans frontiére. Mére
Teresa de Calcutta. — P: Centurion 1972. 142 p.; F 13—

Jongmans, Jacques: A restauracio da Congregagdo Beneditina Brasi-
leira. Papel de D. Gérard van Caloen. — REBras XXXII, 1972, 640—654.

De Lucena, Alfonso, S]: Erinnerungen aus der Christenheit von
Omura. Erstmalige, kritische Ausgabe von Josef Franz Schiitte S.J. —
R: Institutum Historicum S.J. 1972. XXII, 311 p. = Bibliotheca In-
stituti Historici 8.J. XXXIV; Lire 6000.

Parente, Odilo G., OFM: Concilio Provincial Dominicano (1622—
1633». Aportacién venezolana. — MissHisp XXIX, 1972, 128-213.

Sanlés Martinez, Ricardo, OdeM: Origenes del Convento Merce-
dario de San Ramén de La Habana. — MissHisp XXIX, 1972, 329—372.

Sinica. Festschrift zum 70. Geburtstag von Bischof Vitus Chang. Hrsg.
von Hermann Késter. — Gauting: Hermann Kdster 1972, 141 S.; DM 25,—.

Van Hecken, Jozef, CICM: Documentatie betreffende de missie-
geschiedenis van Oost-Mongolié. Bisdom Jé-Ho-Erh, Deel VII. — Lv:
Missionarissen van Scheut 1972. 517 p.; BF 850.

Echenigue, J.M.: La animacién misionera del pueblo de Dios. —
Madr: P.P.C. 1972. 212 p.

Mission in the '70s. What direction? Edited by T. Boberg, S.V.D.
and James A. Scherer. — Chic: Chicago Cluster of Theological Schools

1972. 208 p.
Amstutz, Josef, SMB: Kirche der Vélker. Skizze einer Theorie der
Mission. — Frb/B, Bas, Wien: Herder 1972. 127 S. = Quaestiones

disputatae LVII; kart. DM 17,50.

Oosthuyzen, Gerhardus Cornelius: Theological battleground in Asia
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Antoncich, Ricardo: Hacia una reflexién teolégica de la accién
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Extranjeras, enero-feb. 1973, 39-53.

Comblin, Joseph: Mission et politique. — Spiritus XIII, 1972, 339—358.

Dussel, Enrique: Reflexiones para une teologia latinoamericana de
la liberacion, — Cultures et développement IV, 1972, 35-55.

Dussel, Enrique: Teologia de la liberacién y pastoral liberadora. —
Misiones Extranjeras, enero-feb, 1973, 9-37.

Zamora, Alberto de: Teologia mexicana y liberacién. — Servir.
Revista Mexicana de Pastoral VIII, 1972, 241302,

Laguerre, Michel, S]: Le tambour et la danse religieuse dans la
liturgie chrétienne en Haiti. — RCIA XXVII, 1972, 587—603.

Roberge, G. S]: Prions avec nos fréres hindous. — Tourn: Desclée
1972. 150 p.; FB 140,—.

Legrain, Michel, CSSp: Les ambiguités actuelles du statut caté-
chuménal. — NRTh, A. CIV = T. XCIV, 1972, 1053—1064; A. CV =
T. XCV, 1973, 43—59.

Annuaire de I'Eglise catholique en Terre Sainte. — Jer: Franciscan
Printing Press 1972. 134 p.

Gheddo, Piero, PIME: Dove va la Cina? — Mil: Editr. Missionaria
Italiana 1972. 114 p.; Lire 800.

Shorter, Aylward, WF: African traditional religion and religious
education. — AfrER XIV, 1972, 304-317.

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Dhavamony, Mariasusai, SJ: Self-understanding of world religions
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telle que comprise par les diverses religions du monde.

Vergote, Anton: De mythe als manifestatie. — TFil XXXIV, 1972,
195—224; p. 224—226: Summary: Myth as manifestation.

Waardenburg, Jacques: Religion between reality and idea. A
century of phenomenology of religion in the Netherlands. — Numen
XIX, 1972, 125—203.

Biittner, M.: Neue Strémungen in der Religionsgeographie. — ZMR
LVII, 1973, 39—-58; 2 Skizzen.

Stola, Rudolf: Zu den Jenseitsvorstellungen im Alten Mesopotamien, —
Kairos, N.F. XIV, 1972, 258—-272.

Tran Tam Tinh, V.: Le culte des divinités orientales en Campanie,
en dehors de Pompéi, de Stabies et d’Herculanum. — Leiden: Brill
1972, XX, 261 p., 101 fig, sur 73 pl., carte = Etudes préliminaires
aux religions orientales dans I'Empire romain XXVII; hfl 120,—.

Hiltebeitel, Alf: The Mahabharata and Hindu eschatology. —
HRel XII, 2, 1972, 95-135.

Kinsley, David: “Without Krsna there is no song”. — HRel XII, 2,
1972, 149-180.

Kasser, Radolphe: Bibliothéque gnostique X: L'hypostase des Archon-
tes. — RThPh Sér. III, A, XXII, 1972, 168—202.

Van Berg, Paul-Louis: Répertoire des sources grecques et latines
«sauf le De Dea Syria> et Etude critique des sources mythogra-
phiques grecques et latines «sauf le De Dea Syria». — Leiden: Brill
1972, XXIV, 110 p.; XX, 124 p., 4 fig,, carte = Corpus cultus Deae
Syriae <CCDS». I: Les sources littéraires — Etudes préliminaires aux

_religions orientales dans 'Empire romain XXVII I1/2; hfl 72; hfl 56,—.

Eichhorn, Werner: Die Religionen Chinas. — Stu, B, K6ln, Mz: Kohl-
hammer (1973). 420 S. = Die Religionen der Menschheit XXI,

Basabe, Fernando M., S]: Japanese religious attitudes. — Maryknoll,
N.Y.: Orbis 1972, VII, 94 p.; § 2,95.

VI.Religionsphilosophie

Ghisalberti, Alessandro: Guglielmo di Ockham. — Mil: Vita e
Pensiero 1872. 308 p. = Pubblicazioni della Universita del Sacro
Cuore III; Lire 5000.

Peccorini, Francisco L.: Suédrez’'s struggle with the problem of the
one and the many. — Thomist XXXVI, 1972, 433—471.

Di Napoli, Giovanni: Lorenzo Valla. Filosofia e religione nell’ uma-
nesimo italiano. — R: Ed. di Storia e Letteratura 1971. 381 p. =
Uomini e dottrine XVII; Lire 7000.

Watt, A.J.: Spinoza’s use of religious language. — NewSchol XLVI,
3, 1972, 286—307.

Sandberger, Jérg F.: David Friedrich StrauB als theologischer He-
gelianer. Mit unverdffentlichten Briefen. — G#: Vandenhoedk &
Ruprecht 1972, 247 8. = Studien zur Theologie und Geistesgeschichte
des 19. Jahrhunderts V; kart. DM 48,— [Diss., Tiibingen. Uberarb.]

Hogan, Donald J.: Whitehead’'s God: The analogy of actual entity. —
NewSchol XLVI, 1972, 411—4286.

Klein, Aloys: Glaube und Mythos. Eine kritische, religionsphilo-
sophisch-theologische Untersuchung des Mythos-Begriffs bei Karl
Jaspers. — Mchn, Pad, Wien: Schéningh 19873. XXVI, 246 S. = Ab-
handlungen zur Philosophie, Psydhologie, Soziologie der Religion
und Okumenik. N.F. XXVII; kart, DM 28,— [Diss., Miinchen]

Williamson, Clark M.: Tillich's “Two types of philosophy of
religion””: A reconsideration. — Journal of religion LII, 3, 1972,
205—222.

Tekippe, Terry J.: The shape of Lonergan's argument in Insight. —
Thomist XXXVI, 1972, 671—689.

Kdochler, H.: Das Gottesproblem im Denken Heideggers. — ZkTh
XCV, 1973, 61—90.

Peckhacker, Anton, SJ: Scholastik — wohin? Bemerkungen zu einem
augenbliddichen Denkfortgang. — SalzbJPh XV/XVI, 1971/1972, 303—355,

Kehew, Donald R.: A metaphysical approach to the existence of
God. — FStudies XXXII, 1972, 88—122.

Vander Kerken, L.: De religieuze beleving als voorstelling. — TFil
XXXIV, 1972, 3—-27.

Ulrich, Ferdinand: Leben in der Einheit von Leben und Tod. — Ffm:
Knecht (1973). 154 S.; kart. DM 186,80.

Biesel, Herbert: Das Leid in der Welt und die Liebe Gottes. — Diis:
Patmos-Verl. (1972). 110 S.; kart. DM 8,50.

Lotz, Johannes B(aptist): Die Identitit von Geist und Sein. Eine
historisch-systematische Untersuchung. — R: Universitda Gregoriana
Ed. 1972, XII, 277 5. — Analecta Gregoriana CLXXXVIII = Ser. fac.
phil. sectio A, n. XI; Lire 5500.

VII. Fundamentaltheologie

Rahner, Karl: Einige Bemerkungen zu einer neuen Aufgabe der Fun-
damentaltheologie. — EE XLVII, 1972, 397—408.

Citrini, Tullio: Credibilita, plausibilitd e 'apologetica oggi. — SC C,
1972, 313—330.

Balthasar, Hans Urs von: Die Wahrheit ist symphonisch. Aspekte
des christlichen Pluralismus. — Eins: Johannes-Verlag (1972). 164 S.
= Kriterien XXIX; kart. DM 12,—.

Christian, William A.: Oppositions of religious doctrines. A study
in the logic of dialo?e among religions. — (Lo:) Macmillan (1972).
IX, 129 p. = Philosophy of religions series; £ 2,80.

Kasper, Walter: Der christliche Glaube angesichts der Religionen.
Sind die nicht-christlichen Religionen heilsbedeutsam? — Wort Gottes
in der Zeit. Festschrift Karl Hermann Schelkle zum 65. Geburtstag,
Diis (1973), 347—360.

Scheele, Paul-Werner: Der Mythos im Urteil der heutigen Theolo-
gie. — Mythos und Glaube... = Mariologische Studien V, Essen
1972), 89-107.

Schlitt, Dale M., OMI: The total situation as criterion for Charisms.
— EgITh IV, 1973, 41-70.

Biser, Eugen: Theologie und Atheismus. AnstéBe zu einer theologi-
schen Aporetik. — Mchn: Kdsel-Verlag (1972). 93 S. — Kleine Schrif-
ten zur Theologie; kart. DM 11,80.

Schlink, Edmund: Uber die kiinftige Aufgabe von ,Kerygma und
Dogma* in einer verinderten theologischen und kirchlichen Situation. —
KuD XIX, 1973, 2-9; S. 10-21: Joe s t, Wilfried: Zur Frage des christ-
lichen Redens von Gott in der spétneuzeitlichen geistigen Situation;
S. 22-29: Slenczka, Reinhard: Die verborgene Frage des nach-
christlichen Menschen nach Gott. Thesenrethe im Gesprich mit Ed-
mund Schlink und Wilfried Joest; 8. 30—38: Loh {ff, Wenzel: Parallel-
thesen zur christlichen Rede von Gott in der gegenwirtigen Situation;
S.39-52: Pannenberg: Wolfhart: Eschatologie und Sinnerfahrung;
S. 53-83: Schnurr, Ginther: Fragestellung der Theologie im Ho-
rizont der Evolution.

Barth, Hans-Martin: Theorie des Redens von Gott. Voraussetzungen
und Bedingungen theologischer Artikulation. — G&: Vandenhoedk &
Ruprecht (1972). 180 S.; kart. DM 19,80.

Rendtorff, Trutz: Gott, ein Wort unserer Sprache? Ein theol. Essay. —
Mchn: Kaiser 1972. 41 S. = Theologische Existenz heute CLXXI.
Der fragliche Gott. Fiinf Versuche einer Antwort. Hrsg. von Josef
Kopperschmidt., Mit Beitr. von S. Daecke [u.a.] — Diis: Patmos-Verl.
(1973). 186 S. = Patmos-Paperback; kart. DM 14,—; [enth.:] S, 11-31:
Daecke, Sigurd M.: Gott ist tot — in der Theologie. Wie kénnen
wir dennoch heute vom lebendigen Gott reden?; S. 33—43: Figl,
Hans: Strukturen der theologischen Auseinandersetzung mit dem
Atheismus der Gegenwart; S. 45-66: Spaemann, Robert: Die Fra-
ge nach der Bedeutung des Wortes ,Gott“; S. 67—108: Kopper-
schmidt, Josef: Gott ist tot. Versuch iiber die literarische Um-
setzung dieses Satzes; S. 109—135: Kongehl, Gerhard: Gott und die

Naturwissenschaft,

VIII.LDogmatik

Rahner, Karl: Zur Selbstkritik der systematischen Christologie im
Dienst der Exegese. — Wort Gottes in der Zeit. Festschrift Karl Her-
mann Schelkle zum 65. Geburtstag, Diis (1973), 333—346.

Ratzinger, Josef: Die Legitimitit des christologischen Dogmas. —
EE XLVII, 1972, 487—503.
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Kitamori, Kazoh: Theologie des Schmerzes Gottes (Kami no Itami
no Shingaku, dt.) — Gé: Vandenhoed & Ruprecht (1972). 172 8. =
Theologie der Ukumene XI; kart, DM 21,~.

Congar, Yves, OP: La «réception» comme réalité ecclésiologique. —
RSPhTh LVI, 1972, 369—403.

Schmaus: Michael: Die dogmatische Wertung des Verhiltnisses von

Mythos und Mariologie. — Mythos und Glaube... = Mariologische
Studien V, Essen (1972), 109—124. -
Gherardini, Brunero: Per una ecclesiologia di comunione. — Div

XVI, 1972, 389—414.

Latourelle, René, S]: Le Christ et 'Eglise — signes du salut. —
Tournai: Desclée; Montréal: Bellarmin 1971. 291 p. = Redherches.
Section de théologie VI.

Matabosch, Antoni: La catolicitat de I’Església. Noves perspecti-
ves. — AST XLIV, 1971, Barc 1972, 369—381.

Berkouwer, G. C.: De kerk. II: Apostoliciteit en heiligheid. — Kam-
pen: Kok 1972, 273 blz. = Dogmatische Studién; hfl 27,40.

Zizioulas, Jean D.: Die pneumatologische Dimension der Kirche. —
Internationale Kathol. Zeitschrift «Communio» III, 1973, 132—147.

Fehlbar? Eine Bilanz. Hrsg. von Hans Kiing. — (Zii, Eins, Kéln:)
Benziger Verl. (1973). 525 S.; kart. DM 32,—.

Ho6dl, Ludwig): Kirchliches Sakrament — christliches Engagement. —
ZkTh XCV, 1973, 1-19.

Gerken, Alexander, OFM: Theologie der Eucharistie. — Mchn: Kdsel-
Verl, (1973). 259 S.; kart. DM 29,50.

Cordes, Paul Josef: »Sacerdos alter Christus«? Der Reprédsentations-
gedanke in der Amtstheologie. — Cath XXVI, 1972, 15-49; S. 89—83:
Mﬁc};‘len. Heribert: Sakralitdit und Amt zu Beginn einer neuen
Epode.

Bachl, Gottfried: Anmerkungen zur Lehre vom sakramentalen Charak-
ter. — Priesterbild im Wandel... Festschrift zum 70. Geburtstag von
Alois Gruber, (Linz 1972), 129—165.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Bewegung

Inter confessiones. Beitrdge zur Férderung des interkonfessionellen
und interreligiosen Gespréchs. Friedrich Heiler zum Gedé#chtnis aus
AnlabB seines 80. Geburtstages am 31. 1. 1972. Hrsg. von Anne Marie
Heiler. — Marburg: Elwert 1872. V, 198 S., 14 S., 14 IIl. = Marburger
theologische Studien X; Lw. DM 46,20; S. 154-196: Bibliographie
Friedrich Heiler.

Willebrands, Johannes: Ukumenischer Situationsbericht 1871 aus
der Sicht des Einheitssekretariates. — Catholica XXVI, 1972, 325—344.

Gémez-Heras, José M2, G.: Teologia protestante. Sistema e histo-
ria. — Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos 1972. XV, 265 p.
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Sicht. — ThGI LXII, 1972, 219—233.
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433 p. = Recherches IX. Théologie; FB 700.
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JbChrSozWiss XIII, 1972, 215—245.

Coste, René: Le prétre et la politique. — NRTh, A. CIV = T. XCIV,
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1500». II: La problématique de I'époque. Les sources. — (P:) Ed. Cujas
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Broeck, G. van den, OPraem: L'instruction «Renovationis causams.—
RDrCan XX, 1970, 24—43. 308—328; XXII, 1972, 26—58. 177—199.

Acta Congressus Internationalis Institutorum Saecularium, Romae 20—
26 IX 1970. — Mil: Edizioni O.R. (1871). XVI, 1178 p.; Lire 7000.

Composta, Dario: Teologia e legge canonica. — Apollinaris XLV,
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alla sua riforma; p. 265-340: Martini, Luciano — Ippoliti,
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matrimonii actualissimam quaestionem. — Angelicum XLIX, 1972,
483502,

Acebal Lujén, Juan Luis, OP: El proceso matrimonial de inconsum-
acion. — CTom, A. LXIII = T. XCIX, 1972, 333—365.
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Atti del II Congresso Catechestico Internazionale, Roma, 2025 settem-
bre 1871. — R: Editrice Studium (1972). 579 p. = Sacra Congregazione
per il Clero; Lire 4500.
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der Fremdenreligionen im Religionsunterricht. — ThPr VII, 1972,
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