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Ipsissima facta Jesu?

von Professor Dr. Franz Mu B n er, Regensburg

Im Jahre 1967 verdffentlichte der Verfasser dieses Beitrags im
Késel-Verlag in der Reihe ,Schriften zur Katechetik" ein Biichlein
»Die Wunder Jesu“, mit dem Untertitel ,Eine Hinfiihrung“, das
unterdessen viele Kéufer gefunden hat, weil es ihnen vermutlich
eine gute Orientierungshilfe bedeutete. Dieses in erster Linie fiir
Seelsorger, Katecheten und Prediger geschriebene opusculum
behandelt in sechs Kapiteln grundsitzliche Probleme, die mit den
Wundern Jesu fiir heutiges BewuBtsein gegeben sind (die histo-
rische Frage; Bedeutung und Funktion der Wunder Jesu; die form-
geschichtliche Frage: die Wunder Jesu in der evangelischen Uber-
lieferung; die Wunder Jesu und der Glaube; die Wunder Jesu und
die Hoffnung der Welt; die Wunder Jesu und die ,Entmythologi-
sierung“ des NT). Innerhalb des Kapitels iiber die historische
Frage findet sich auch die Teiliiberschrift: ,Ipsissima facta Jesu?"
Diese Formulierung habe ich von dem Grazer Neutestamentler
und Patrologen J. B. Bauer iilbernommen, sie jedoch, wie jeder-
mann sieht, mit einem Fragezeichen versehen, um damit anzu-
deuten, daB in den Ausfiihrungen zu dieser Teiliiberschrift eine
Hypothese entwickelt wird, die mir frag-wiirdig zu sein scheint
und deren Berechtigung ich kurz zu zeigen versuchte. Diese von
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mir in der Ausfiihrung zur These erhobene Hypothese hat den
Zorn des jungen Gelehrten Rudolf Pesch hervorgerufen, der so
gewaltig loderte, daB er sich veranlaBt sah, gegen mich und meine
These ein Gegenbuch zu schreiben!. Wir stellen die Frage: Hat
Pesch meine These mit seinem in einem aggressiven und iiberle-
genen Ton geschriebenen Werk widerlegt?

1. Zuniéichst sei dem Leser der ThRev gleich gesagt, daB die
Ubersetzung der Formulierung ,ipsissima facta Jesu“ mit ,Jesu
ureigene Taten“ nicht von mir stammt, sondern von Pesch (aus
S. 17 konnte bei P. die gegenteilige Auffassung hervorgehen).
Diese Ubersetzung ist philologisch richtig, verwischt jedoch das
von mir mit dem von Bauer iibernommenen Begriff ,ipsissima
facta Jesu“ sachlich Indentierte. Wie ich diesen Begriff verstehe,
habe ich in meinem opusculum deutlich gesagt: ipsissima facta
Jesu sind ,Taten, die fiir ihn bezeichnend sind und die nur er
gewirkt haben kann“ (33); ,ipsissima facta Jesu zeigen sich vor
allem dort, wo nicht eine ,analoge’ Situation im Sinne der Reli-

1 Pesch, Rudolf: Jesu ureigene Taten? Ein Beitrag zur Wunderfrage. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder (1970) 166 S. (Quaestiones disputatae.
Bd 52). kart. DM 19,80.
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gionsgeschichte vorliegt, sondern die einmalige, unwiederholbare
Situation Jesu, der gegen die ,frommen' Anschauungen der geist-
lichen Fiihrer seines Volkes das wahre Wesen der Gottesherr-
schaft und damit das Evangelium sichtbar macht, nicht bloB im
Wort, sondern auch in der Tat® (42). Das fiir Jesus ,Bezeichnende”
und seine ,einmalige, unwiederholbare Situation“ zeigen sich in
seinen Wundern also vor allem in der ,Front* — ein von mir
wiederholt verwendeter Ausdruck —, gegen die sich seine Macht-
taten richteten; sie zeigen sich also nicht etwa in der sogenannten
Topik der Wunderberichte, was ich ausdriicklich in meinem Buch
betone (vgl. 44). Was die Topik der Wunder Jesu und in den
Berichten dariiber angeht, so gibt es dafiir allerlei Parallelmaterial
(Pesch bringt einiges davon). Von der Topik her gesehen kann
man mit Blick auf die Wunder Jesu nicht von ipsissima facta Jesu
reden; darin hat Pesch recht (obwohl auch dariiber an der Hand des
Materials noch griindlicher nachgedacht werden miiite; es zeigen
sich ndmlich auch in der Topik da und dort sehr bezeichnende
Unterschiede). Mein Verstdindnis von ipsissime facta Jesu hat
Pesch also nur halb begriffen, wie schon seine Ubersetzung des
Ausdrudks zeigt. Im tibrigen gibt Pesch selber zu, daB die Rede von
den ,ipsissima facte Jesu® sinnvoll sein kann, etwa im Hinblick auf
Jesu ostentative Mahlzeiten mit den sogenannten Zollnern und
Siindern; ich wiirde darauf, so konzediert Pesch, ,mit Recht“ hin-
weisen, ,weil uns in der Erzdhlung vom Zéllnermahl im Hause
Levis (Mk 2,16—17) wirklich ein ,ipsissimum factum’ Jesu iiberlie-
fert ist“ (16). Uber diese Konzession freue ich mich. Da giibe es
noch andere Beispiele zu nennen?.

2. Was vermag die formgeschichtliche Analyse der evangeli-
schen Wunderberichte zur Losung unserer Streitfrage beizutragen?
Ich habe in meinem Biichlein meine These am Beispiel der in
Mk 1,40—45 erzihlten Heilung eines Aussitzigen zu verifizieren
versucht. Nach Pesch ist mir diese Verifizierung total miBlungen;
ich sei einer petitio principii erlegen. Pesch versucht dies mit Hilfe
formgeschichtlicher Analysen nachzuweisen (vgl. 52—84). In diesen
Analysen erweist sich P. als einen Exegeten, der die formgeschicht-
liche Methode (im bisherigen Sinn) mit Virtuositdt zu handhaben
versteht; wer von der formgeschichtlichen Methode selber nicht
viel versteht, wird mit Bewunderung vor diesen Ausfiihrungen
stehen. Die Frage ist nur, ob mit alleiniger Hilfe formgeschicht-
licher Uberlegungen historische Fragen entschieden werden kon-
nen. Dies bestreite ich (mit anderen Forschern) ganz entschieden!
Die Erzdhlung von der Heilung eines Aussitzigen ist in vier Fas-
sungen iiberliefert (vgl. dazu Pesch 52): Mk 1,40—45; Mt 8,2—4;
Lk 5,12-16; Papyrus Egerton 2; ,eine fiinfte Fassung, die vormar-
kinische, kann aus der markinischen rekonstruiert werden*. Ob die
Kriterien, mit deren Hilfe Pesch die vormarkinische Fassung rekon-
struieren zu konnen glaubt, stichhaltig sind, ist eine Frage, die
iiberpriifenswert ist. Die Wortstatistik, die hier naturgem#B beson-
ders herhalten muB, liefert kein wirksames Kriterium. Pesch
bemerkt zum Vokabular von Mk 1,40—45: ,nopaxolée ist nur im
Stoff traditioneller Wundergeschichten (einschlieBlich 6,56!) belegt;
yovuretéo nur noch Mk 10,17; #xtsivo noch Mk 14,5 traditionell.
Es gibt also keinen Anhaltspunkt dafiir, daB Markus fiir einen
dieser Verse verantwortlich sei. Man darf héchstens damit rech-
nen, daB der Evangelist das edd0g in V. 43 gesetzt hat* (57,
Anm. 6). Die Kritik, die die bisherige Handhabung der formge-
schichtlichen Methode unterdessen durch jene Exegeten erfahren
hat, die sich an der modernen Sprach- und Literaturwissenschaft
orientieren®, hat gerade auch auf die véllige Unzulinglichkeit der
wortstatistischen Methode hingewiesen!. Wer will denn ernsthaft
wissen, iiber welche Lexeme Markus verfiigte und iiber welche

? So glaubt etwa H. Schiirmann, ,daB wir in den beiden Abend-
mahlshandlungen ipsissima facta Jesu auf die Spur kommen kén-
nen (Jesu Abendmahlshandlung als Zeichen fiir die Welt, Leipzig
1970, 74).

2 Vgl. E. Giittgemanns, Offene Fragen zur Formgeschichte des
Evangeliums (Miinchen 1971; dazu F. MuBner, Grenzen der Form-
geschichte, in: BZ 15, 1971, 267—271); W. Richter, Exegese als
Literaturwissenschaft (Géttingen 1971).

4 Glittgemanns schreibt mit Recht (220, Anm. 249): ,Es ist merk-
wiirdig, wie schnell von einer traditionellen langue auf Unmarkini-
sches geschlossen wird, obwohl Markus selbst geprdgte und eigen-
stindige Formulierungen undifferenziert nebeneinandersetzt. Ist er
selbst sich des Unterschiedes iiberhaupt bewuBt gewesen?*; vgl.
auch seinen Satz (231): ,Die Annahme vormarkinischer Redaktion
ist weitgehend Vermutung und nicht eindeutig zu beweisen.*

nicht? Was speziell Mk 1,40—43 angeht, so findet sich yovunerén
noch in Mk 10,17, éxveivo noch in 3,5, #xPdaliewv hdufig, wenn auch
in verschiedener Verwendung, was alles Pesch selbst feststellen
muB. Mit Wortstatistik kommt man also in unserer Perikope nicht
zum erwiinschten Ziel. Aber ob markinisch oder vormarkinisch, ist
fiir unsere Fragestellung (ipsissima facta Jesu) génzlich ohne
Belang. Das Entscheidende ist vielmehr dies, ob Mk oder sein
Gewilhrsmann iiberhaupt etwas erzidhlt, was im Leben Jesu vor-
gekommen ist, oder ob es sich nur um eine nachosterlich erfundene
Illustration im Dienste einer bestimmten Christologie (Jesus als
Endzeitprophet) handelt. Pesch plddiert fiir das letztere. Seine Kri-
terien? (vgl. dazu 76—80). Nach Pesch ist zur ,Beurteilung der Ent-
stehung unserer Erzdhlung ... die Frage nach dem EinfluB alttesta-
mentlicher Texte ... von besonderer Bedeutung® (76)%. Mk 1,40—45
ist nach Pesch vor allem von Num 12,9-15 (Aussatz der Mirjam)
und 4Kge 5 (Naaman) beeinfluBt. Das mag fiir die erzdhlerische
Ausgestaltung z. T. stimmen, daraus aber die Schliisse zu ziehen,
die Pesch daraus zieht, ist methodisch vollkommen verfehlt: ,Wir
kdnnen also mit gutem Grund urteilen: Die Erzih-
lung von der Heilung eines Aussitzigen Mk 1,40-45 gehért in das
traditionsgeschichtliche Stadium der urkirchlichen Verkiindigung,
in dem Jesus als der Endzeitprophet verkiindigt wird und von ihm
die groBen Gottesménner des Alten Testaments iiberbietende Wun-
der erzdhlt werden. Die hierher gehdrigen (auch deutlich helleni-
stisch eingeféirbten) Wundergeschichten bilden nicht die ilteste
Schicht der Jesusiiberlieferung; sie verdanken ihre Entstehung
nicht (oder weniger) der historischen Uberlieferung von Jesus, son-
dern der Christusverkiindigung und den missionarischen Notwen-
digkeiten der frithen Kirche..." (78). Wenn ein Erzihler tradi-
tionelle Topoi und Termini benutzt, ist daraus noch lange nicht der
SchluB zu ziehen, daB das von ihm Erzihlte nicht wirklich Gesche-
henes im Auge hat. Es war ein Grundfehler der bisherigen Hand-
habung der Formgeschichte, aus formgeschichtlichen Beobachtun-
gen Schliisse auf Historizitdt bzw. Nichthistorizitdt zu ziehen.
Dann kommt es zu jener ,Willkiir der genialen Ahnungen®, die
W. Richter der bisherigen formgeschichtlichen Arbeit mit Recht
vorwirft. DaB die ntl. Hagiographen (wie Mk) und schon ihre
Gewidhrsménner aufgrund ihrer Glaubensiiberzeugung, daB Jesus
von Nazareth der verheiBene Messias sei, seine Geschichte gerne
auch im Licht und in den Vorstellungen und Begriffen atl. Uberlie-
ferung erzidhlten, ergibt sich mit Selbstverstdndlichkeit aus dieser
Glaubensiiberzeugung. Erkenntnisse aufgrund einer falsch orien-
tierten Formgeschichte hindern Pesch daran, aus dem vitiosen
Zirkel herauszukommen und der Historie ansichtig zu werden. Das
ist bedingt durch die monomanische Handhabung einer einzigen
Methode. Hétte Pesch zudem selber den Hinweis von ]. Mischo
beachtet, iiber den er selbst berichtet (24, Anm. 19a), némlich ,daB
die literarischen Schemata (patterns) in Verhaltens- bzw. Wirkens-
mustern (patterns of facts) ihr Korrelat (wenn nicht ihre Ursache)
haben®, dann hitte ihn sein eigenes methodisches Vorgehen stut-
zig machen konnen: Ahnliches Handeln gibt AnlaB zu #&hnlichen
patterns in der Erzéhlung! Der Nachweis, hinter Mk 1,40—45 stehe
nichts im Leben Jesu wirklich Geschehenes, sondern nur nach-
osterliche Christologie, ist Pesch nicht gelungen.

3. Was hilft, aus dem vitiosen Zirkel bloB formgeschichtlicher
Analysen herauszukommen? Nicht wiederum formgesichtliche Kri-
terien, sondern solche anderer Art. Um das verstdndlich zu
machen, gehen wir von der einfachen Feststellung aus: Jesus trat
nicht in einen geschichtslosen Raum ein, als er in Israel auftrat.
Da gab es nicht bloB vielfdltige Traditionen aus dem Alten Testa-
ment, die in diesem Raum naturgeméB lebendig waren, sondern
auch eine Menge anderer theologischer Anschauungen, die uns in
den auBerbiblischen Quellen des Spéitjudentums zugénglich sind.
Wer also historische Fragen hinsichtlich des Lebens Jesu entschei-
den will, darf nicht von der ,Umweltreferenz“ (um einen Aus-
drudk der modernen Semantik zu gebrauchen) absehen. Zur Umwelt
Jesu gehorten auch die Aussdtzigen und eine auf sie bezogene
Theologie, die wir durchaus noch kennen. Ich habe in meinem
Biichlein die Hauptanschauungen dieser Theologie im Anschlub
an P, Billerbeck und W. Grundmann vorgelegt, weil nur vor die-

5 Vgl. auch 141: ,Ein ziemlich sicheres Indiz fiir die sekundédre Ent-
stehung einer Reihe dieser Erzdhlungen ist der zunehmende, offen
zutage liegende EinfluB alttestamentlicher Texte und Motivvorbilder
— bis hin zu Zitaten.”

% Exegese als Literaturwissenschaft, 164.
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sem Hintergrund die Bedeutung der Heilung eines Aussétzigen,
wie sie in Mk 1,40—45 erzdhlt ist, erkenntlich wird. Pesch dagegen
glaubt seine Entscheidungen fast ohne jegliche Beriicksichtigung
der Umweltreferenzen fdllen zu kénnen, obwohl er als Jedin-
Schiiler (vgl. 13, Anm. 4) in seinem Buch gegen mich mit Energie
auf saubere historische Arbeit dréngt. Wer hat nun eigentlich
saubere historische Arbeit geleistet? Diese Frage diirfte berechtigt
sein. Ich gebe gerne zu, daB diese Arbeit in viel umfassender und
griindlicherer Weise geleistet werden miiBte als es in meinem
Biichlein geschehen ist; aber ich habe auch keine wissenschaftliche
Monographie vorgelegt, sondern eine Arbeit, die in erster Linie
fiir ,Praktiker* gedacht ist. Wer meint, bei historischen Entschei-
dungen die Zeitgeschichte vernachldssigen zu kdnnen, ist von vorn-
herein auf einem falschen Weg’. Pesch wird wahrscheinlich wie-
der einwenden: In der Perikope Mk 1,40—45 zeigen sich kaum und
gar keine Hinweise auf die von mir angesprochene ,Umweltrefe-
renz”; hier sei vielmehr alles nur ,Christologie“. Selbstverstéindlich
hat die nachésterliche Uberlieferung die Sache von der Heilung
des Aussétzigen in den Dienst der Christologie gestellt — das weiB
jeder gute Neutestamentler in der Tat® — und diese Indienststel-
lung hatte Konsequenzen fiir die Ausformung der Erzédhlung; die
Beziige zur Umweltreferenz wurden nun naturgemilB reduziert,
aber sie zeigen sich doch jenem noch deutlich im Text, der nicht
der formgeschichtlichen Monomanie verfallen ist, sondern die
Umweltreferenz im Auge behélt, in dem Wissen, daB Jesus nicht
in einem luftleeren Raum gewirkt hat, als er in Israel auftrat.
Dann ist es eben nicht so, daB z. B. die Formulierung in Mk 1,44
glg pagtiplov adtolg nur mit ,zum Zeugnis fiir sie* iibersetzt wer-
den darf, wie Pesch unter Hinweis auf das Alte Testament meint
(72f; 83), sondern mit ,zum Zeugnis gegen sie" iibersetzt werden
mufl®. Denn maBgebend fiir solche Entscheidungen sind nicht
sprachliche Gewohnheiten in Literaturwerken vergangener Zeiten
(also in diachronischer Betrachtung), sondern das jeweilige ,Syn-
tagma“ (der ,Kontext“), wie uns die Sprachwissenschaft belehrt.

7 Vgl. dazu auch die instruktive Kritik, die ein so versierter Kenner
der spitjiidischen Zeitgeschichte wie M. Hengel in der ThQ 151
(1971) 323—336 vorgelegt hat unter dem Titel: ,Kerygma oder
Geschichte? Zur Problematik einer falschen Alternative in der Synop-
tikerforschung aufgezeigt an Hand einiger neuer Monographien*;
H. bemerkt mit Recht (335f): ,Wenn man ... das Ergebnis von nun
bald 20 Jahren ,Redaktionsgeschichte' Revue passieren 14Bt, wird man
fragen miissen, ob hier die neutestamentliche Forschung auf histo-
risch wesentlich sichererem und theologisch fruchtbarerem Grunde
steht als bei der rekonstruierenden Riickfrage nach dem irdischen
Jesus. Die Frage nach der Theologie oder dem Kerygma des jeweili-
gen Verfassers oder ,Redaktors' ist gewill berechtigt, ja notwendig,
aber sie ist mit kaum weniger Hypothesen und Unwégbarkeiten
belastet als die Frage nach der Geschichte und Verkiindigung Jesu
selbst. Wir wissen ja weder Niheres iiber die Person und die
Gemeinde der evangelischen Schriftsteller noch iiber ihren biogra-
phischen Werdegang und ihre Bindung an gewisse Schultraditionen.
Wo wir eigene theologische Schépfung vermuten, kénnte sehr wohl
Traditionsbindung vorliegen und umgekehrt. Das menschliche und
theologische Profil Jesu von Nazareth erhebt sich m. E. nicht weniger
scharf aus den synoptischen Texten als das eines ,Markus’, ,Lukas’
oder Matthiius’, ganz zu schweigen von dem fragwiirdigen ,Redak-
tor® von Q" ... ,Aus diesem Grund ist auch die Alternative Kerygma
oder Geschichte grundsitzlich als irrefiithrend abzulehnen®. Uns
scheint, daB dieses Urteil Hengels insbesondere auch hinsichtlich
Mk 1,40-45 gilt, wihrend Pesch meint (80): ,Die nur christologischen
Interessen verratende Erzéhlung erlaubt keine Aussage iiber das
Heilungswirken des historischen Jesus.*

8 Es stimmt nicht, was Pesch mir unterstellt (83): ,Mussner setzt vor-
aus, die Erzdhlung sei ein historischer Bericht." Einen ,historischen
Bericht“ gibt es iiberhaupt nicht (vgl. dazu mein Biichlein 58—61). Was
soll man sich unter einem ,historischen Bericht* eigentlich vorstellen?
Gegen die Ubersetzung ,zum Zeugnis gegen sie spricht nach Pesch
»iberdies ... die lk Interpretation* (72 Anm. 68), ,die Mk 1,44 —
Lk 5,14 nur advoig . .. unterscheidet*. Was soll das iiberhaupt heiBen?
Bei Lk steht (nach Aland) in den meisten und besten Textzeugen
genau wie bei Mk: el nagrigrov adrois. v liest bei Lk eic . a° adrovc
(womit sehr wahrscheinlich: ,zum Zeugnis gegen sie gemeint ist);
der Altlateiner 1 liest interessanterweise glg u. Upiv (»zum Zeugnis
fiir euch” = zu euren Gunsten); d it (wahrscheinlich auch Marcion)
lesen: {va el . fiv (. e 7)) Upiv toiiro, also im selben Sinn wie
bei 1. Aber selbst wenn Lk den Text so gestaltet hitte, wie Pesch
ihn auslegt, hitte Lk nur Mk in seinem (des Lk) Sinn kommentiert,
nicht jedoch die Geschichte! Solche Uberlegungen werden hiufig nicht
angestellt, weil man sich nicht um die Erkenntnisse der Linguistik
kiimmert.

Zum ,Syntagma“ des Lebens Jesu gehort auch die Umweltrefe-
renz, ohne deren Beriicksichtigung Probleme der ,Bedeutung“
iiberhaupt nicht entschieden werden kénnen.

4, Zur ,Umweltreferenz”, ohne deren Beriicksichtigung das
Wollen und Wirken Jesu von Nazareth nicht begriffen werden
kann, gehoren auch, wie wir aus den Quellen wissen, bestimmte
Anschauungen und Lehren iiber die ,Gottesherrschaft®. Fiir Jesus
ist Gottesherrschaft, wie auch Pesch weiD, primér ein Heilsgesche-
hen, das vor allem auch die in Israel religios Deklassierten in das
messianische Heil miteinbezieht, wie die sogenannten Zéllner und
Siinder. Gerade auch die Aussiitzigen gehorten unter diese Deklas-
sierten, wie wir wissen (s. dazu mein Biichlein 36—43). Wenn Jesus
Aussétzige geheilt hat, wie die evangelische Uberlieferung behaup-
tet (auch wenn Pesch dies mit Hilfe formgeschichtlicher Uberle-
gungen abstreiten zu kdnnen glaubt), so offenbart sich auch in
diesen Heilungen sein Verstindnis von Gottesherrschaft, ja diese
selbst. Pesch selbst macht im AnschluB an J. Blank auf den Zusam-
menhang von Gottesherrschaft und heilbringender iustificatio impii
im Wirken Jesu aufmerksam (149; 155). Als Unfromme galten in
Israel auch die Aussidtzigen; denn der Aussatz galt als Strafe fiir
personlich begangene Siinden. Jesus nimmt sich dieser armen
Teufel an. Er iibt damit zugleich Kritik an einem anderen Ver-
stindnis von Gottesherrschaft, auch wenn die ,Front* gegen die
sich seine Kritik wendet, im Text nicht expressis verbis genannt
ist. Es muB nicht unbedingt ein Pharisder oder Schriftgelehrter
dabeistehen und in den Berichten miterwihnt werden, wenn Jesus
gegen eine falsche Theologie Stellung nimmt. Das 148t sich an
x-Beispielen aus der synoptischen Tradition zeigen, etwa im Hin-
blick auf die Gleichnisiiberlieferung, deren urspriingliche Hérer-
schaft vielfach in der nachésterlichen Uberlieferung verlorengegan-
gen ist. Die ,Front“ wird auch ohne Statisten sichtbar!®, wenn
man nur die Umweltreferenz im Auge behilt, die Pesch aus dem
Auge verliert, weil er meint, historische Probleme allein auf form-
geschichtlichem Weg lésen zu koénnen. Pesch sagt (151) ausdriick-
lich mit G. Delling (dessen wichtiger Aufsatz ,Botschaft und Wun-
der im Wirken Jesu* [in: H. Ristow — K. Matthiae, Der historische
Jesus und der kerygmatische Christus, Berlin 1960, 389—402] mich
angeregt hat und den Pesch wiederholt zitiert, ohne ihn im Lite-
raturverzeichnis zu erwihnen), daB Jesu Machttaten ,offenbar fiir
die UOffentlichkeit des jiidischen Volkes bestimmt waren“. Merkt
P. denn nicht, daB er damit genau meine These vertritt? Jesu
Heilungswunder waren ,fiir die Offentlichkeit des jiidischen Vol-
kes bestimmt*!

5. Pesch versucht ein (nach seiner Meinung einzig giiltiges)
Kriterium zu nennen, das uns erlaubt, evtl. von ipsissima facta
Jesu zu reden: wenn ausdriicklich eine Handlung mit seinem deu-
tenden Wort verbunden sei (vgl. bei Pesch 16; 135). Pesch verweist
beispielsweise auf das sogenannte Zéllnermahl in Mk 2,15-17.
Dieser Text scheint ihm aufs erste rechtzugeben; in V. 17c findet
sich in der Tat das deutende Wort Jesu: ,Ich bin nicht gekommen,
Gerechte zu rufen, sondern Siinder.“ Aber ganz abgesehen davon,
daB kein Exeget mit Sicherheit beweisen kann, daB dieser Spruch
Jesu zum iltesten Uberlieferungsbestand {iber das Zllnermahl
gehort hat'!, geht aus dem Text der Perikope klar hervor, daB es
nicht dieser Spruch (sein ,deutendes Wort) war, der die Kritik
der Schriftgelehrten und Pharisder herausgefordert hat, sondern
das Verhalten Jesu, hier konkret seine Tischgemeinschaft mit
den sogenannten Zollnern und Siindern (vgl. 2,16: ,Und als die
Schriftgelehrten und Pharisder sahen, daB er i B t mit den Zéllnern
und Siindern, sagten sie zu seinen [iingern: Warum iBt er mit
den Zéllnern und Siindern?*; vgl. auch Lk 15,2). Pesch’s Kriterium
hélt also nicht stand. Auch ohne sein deutendes Wort wird Jesu
Verhalten der AnlaB zum Argernis fiir seine Gegner; denn sie
merken, daB er mit seinem Verhalten eine kritische Front gegen
ihre frommen Anschauungen, ihre Theologie bezieht. Jesu Verhal-
ten als solches 146t den Vorgang zu einem ipsissimum factum
werden. Das gilt ebenso fiir die Heilung des Aussétzigen nach
Mk 1,40—45.

10 Gegen K. Kertelge (vgl. Bibel und Leben 9, 1968, 143f).

U1 R Bultmann meldete iiberhaupt gegen einen jesuanischen
Ursprung des Logions seine Bedenken an (vgl. Die Geschichte der
synoptischen Tradition, 96; 166). — Auch fiir das Sprichwort (!) in
V. 17a (,Nicht die Starken bediirfen des Arztes, sondern die Kran-
ken*) gilt dasselbe; es geht ja auf die Situation (Zollnermahl) gar
nicht ein!
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6. Nach Pesch lassen sich unter den Wundern, die Jesus nach
der evangelischen Uberlieferung gewirkt haben soll, ,historisch-
kritisch® nur die Exorzismen und einige Krankenheilungen halten
(z. B. die Heilung der Schwiegermutter des Petrus). Bis jetzt ist
keine Methode entwickelt, die solche Anschauungen mit wissen-
schaftlicher Sicherheit erweisen konnte. Vor allem reicht die form-
geschichtliche Methode in keiner Weise zu einem solchen Erweis
aus. Die formgeschichtliche Methode kann das historisch-kritische
BewuDBtsein zwar enorm schirfen — das ist eines ihrer Verdienste,
aber sie kann historische Probleme nicht endgiiltig 16sen, wie wir
schon betont haben. Was speziell die Exorzismen Jesu angeht,
befinden wir uns, wie Pesch selber zugeben muB (140), in der miB-
lichen Lage, daB es dariiber keinen einzigen Bericht in der evange-
lischen Uberlieferung gibt. W. Schmithals hat zu Pesch bemerkt!?:
,Die Historizitiit von — wenigstens einigen — Heilungsgeschichten
wird denkbar schwach und unmethodisch begriindet. Bei der Beur-
teilung der Exorzismen verschmilzt Pesch die Logieniiberlieferung
aus der Spruchquelle ohne weiteres mit den Erzdhlungen bei
Markus, ohne eine mogliche disparate Traditionsgeschichte in Rech-
nung zu stellen. Und wieso die authentischen Wunder Jesu als
Zeichen einer impliziten Christologie verstanden werden konnen,
wenn doch, wie Pesch selbst sagt, der jiidische Messias keineswegs
als Wundertiter erwartet wurde, vermag man nur schwer einzu-
sehen.” Ist Pesch auf halbem Wege stedcengeblieben? Es scheint so.

7. Im SchluBkapitel (135—158) beschiftigt sich Pesch zunéchst
mit dem methodischen Verfahren bei der historischen Frage nach
Jesu Machttaten. Er weist das ,verfdngliche" Argument: ,Breite
der Uberlieferung* zuriidk (136f), mit dem etwa H. Schlier und
R. Schnackenburg [nach Pesch) arbeiten. ,Nur unabhéngige Uberlie-
ferungen sind selbstéindige Zeugen." Das klingt zunéchst plausibel,
148t aber sofort die Frage aufkommen: Wovon ,unabhéngige
Uberlieferungen“? Lk und Mt sind in der Tat, was ihren Mk-Stoff
angeht, von Mk abhéngig. Wovon sind sie im Sondergut abhéngig,
etwa Lukas in 17,11—19 (Erzdhlung von der Heilung von zehn Aus-
siitzigen) (vgl. dazu Pesch 114-134)? Nach Pesch bringt diese Erzéh-
lung nichts wirklich im Leben Jesu Geschehenes, sondern ,sie
gehort in ein Traditionsklima, in dem é&ltere Wundergeschichten
apophtegmatisch ausgebaut werden und als Anlésse zu Streitge-
sprichen dienen. Die Streitgespriche dienen offenbar der Ausein-
andersetzung mit dem jiidischen Gesetzesverstidndnis; der Ausein-
andersetzung mit den Juden dient offenbar auch die Erzdhlung
vom dankbaren Samariter”; diese Erzdhlung ist ,keine eigenstén-
dige, sondern eine von Mk 1,40—45 abhingige Quelle, also kein
Zeuge“ (130). Die von Pesch sehr geliebte Partikel ,offenbar”, die
hier gleich zweimal hintereinander auftaucht (vgl. auch 42; 45; 63;
69; 77 u. 6., wobei statt ,,offenbar® manchmal ,offensichtlich® steht)
muB hier ,offenbar® jene Argumente ersetzen, die man eigent-
lich erwartet. Die Behandlung der Perikope von der Heilung der
zehn Aussidtzigen durch Pesch ist geradezu ein Musterbeispiel fiir
jene Handhabung der formgeschichtlichen Methode, bei der die
»Willkiir der genialen Ahnungen* ihre makabren Triumphe feiert.
Wir empfehlen jedem Leser der ThRev das Studium dessen, was
Pesch in dieser Perikope sagt. Die historische Frage kann hier so
wenig wie sonst auf nur formgeschichtlichem Weg entschieden
werden. Das ist der schwere methodische Fehler, dem Pesch
durchgehend unterliegt, weil er alles Heil von der formgeschicht-
lichen Methode zu erwarten scheint. Ich gehe auf Einzelheiten nicht
ein, weil ich diese Perikope in meinem Biichlein nicht herangezo-
gen habe. Jedenfalls bin ich ganz der Meinung Pesch’'s: ,Die Frage
nach der Historizitdit des in den Wundergeschichten Erzédhlten
oder besser nach ihren historischen Grundlagen, muB historisch
gestellt und beantwortet — oder wenn nétig offengelassen wer-
den* (142). Nur hat Pesch selbst diese Frage leider nicht historisch
gestellt und beantwortet, sondern nur formgeschichtlich, und so
kommt er zu keinen iiberzeugenden Ergebnissen?®,

Wir stimmen aber Pesch zu, wenn er in der Wunderfrage den
»Riickzug auf die Auferstehungsverkiindigung” entschieden ablehnt.
+Keinesfalls kann es geniigen, die Auferstehung Jesu zum einzigen
Angelpunkt des Verstindnisses seiner ,Wunder' zu machen ...
Eine die implizite verschlingende explizite Christologie ist (auch

12 ThLZ 96 (1971) 662—684 (683f).

13 Es gibt wahrscheinlich iiberhaupt keine Perikope in den Evangelien,
die nicht mit Hilfe des von Pesch eingeschlagenen Weges als unhi-
storisch erwiesen werden kénnte. Den Beweis dafiir zu erbringen,
bin ich jederzeit bereit.

in Sachen ,Wunder Jesu‘) kein Fortschritt, sondern eine Gefahr der
Theologie. Die Riickfrage nach dem ,historischen Jesus’ ... ist
unerldBlich® (145): schon immer meine These, wie jeder Kenner
meines Schrifttums weiB! Auch Pesch’'s Hinweis, daB ,Jesu Macht-
taten als ,Illustrationen’ seiner Botschaft® zu gelten haben, ist
ganz meine Uberzeugung; gerade auf dieser Uberzeugung beruht
mein Wunderbiichlein und seine von Pesch angegriffene These.

Pesch bringt in seinem SchluBkapitel noch 16 Thesen, die seine
Erkenntnisse gewissermalen zusammenfassen. Die meisten von
ihnen rennen offene Tiiren ein, und, wie mir scheint, nicht bloB
bei Pesch’s Fachkollegen, sondern auch bei aufgeschlossenen Ver-
tretern der Dogmatik und Fundamentaltheologie. Pesch glaubt
besonders den letzteren eine gute Hilfe zu leisten mit seiner
Forderung, man miisse zwischen ,Machttaten® jesu und ,Wun-
dern* (Wundergeschichten) unterscheiden. Im Hinblick auf den
historischen Jesus solle man nur von ,Machttaten® sprechen, mit
denen Jesus etwa die hereinbrechende Macht der eschatologi-
schen Gottesherrschaft manifestiert habe. Mag sein, dab diese
Unterscheidung dem einen oder andern eine Hilfe ist. Wer Jesus
von Nazareth jegliche Wundertédtigkeit abspricht, der wird das
auch tun, wenn seine Wunder zu ,Machttaten® deklariert werden.
In Wirklichkeit hilft diese Unterscheidung nicht viel; wie es
scheint, am wenigsten den Fundamentaltheologen, denen Pesch
helfen will (vgl. 148—158: ,Zur fundamental-theologischen Bedeu-
tung der Machttaten Jesu"). Jedenfalls hat ein so kompetenter Ver-
treter der Fundamentaltheologie wie M. Seckler mit wiinschens-
werter Klarheit erkldrt, daB Pesch’s Buch fiir sein Fach keine Hilfe
bringe!®. Gerade im Blick auf die von Pesch geforderte Unterschei-
dung zwischen ,Wundern“ und ,Machttaten Jesu bemerkt Seck-
ler: ,Pesch entwickelt in der bei Exegeten beobachtbaren mehr
unbewuBten Art eine Theologie der Machttaten Jesu, die ich als
ausgesprochen wundertheologisches Kryptogramm bezeichnen
mochte. So sollen Jesu Machttaten, von denen [bei Pesch] so voll
gesprochen wird, daB sozusagen vollgiiltiger Ersatz fiir das vor-
her Destruierte geleistet wird, zwar keine iiberwiltigenden Mira-
kel und keine Schau- und Beglaubigungswunder sein, sondern
Jkraftvolle Zeichen‘“!5, in denen nach Pesch ,sich die Gotttesherr-
schaft ... die Erlosung aus der Herrschaft Satans, und damit von
Siinde, Besessenheit und Krankheit, als leibhaftige Realitdt” zeigt
(153). Seckler bemerkt dazu: ,Man mubB sich fragen, welchen Infor-
mationswert ein solcher Satz im Gefiige einer methodisch stren-
gen, gegen die herkémmliche Wundertheologie gerichteten Abhand-
lung zur Wunderfrage eigentlich hat und haben will't." Secdkler
spricht von dem ,Dilemma eines Historikers, der aufgrund seiner
Forschungen das Geschehensein von Wundern im strengen Sinne
beim Heilpraktiker Jesus als unwahrscheinlich erweist, der des-
halb das Gegebensein von ipsissima facte Jesu in der oben
genannten speziellen Bedeutung zu bestreiten sich gezwungen
sieht und der somit gewissermafien wundertheologisch gesehen
den einzigartigen Wundertéiter Jesus herabdriickt auf das Niveau
anderer Charismatiker und Heilpraktiker ..., einerseits, und eines
Theologen auf der anderen Seite, der gleichwohl an der Einzig-
artigkeit und Unvergleichlichkeit Jesu und seiner Botschaft fest-
halten und diese auch begriinden will. Dieses Dilemma wird bei
Pesch in seltener Klarheit sichtbar. Es fithrt fast zwangsldufig dazu,
hélzernes Eisen produzieren zu wollen!."

Ist also Pesch am Ende einer Selbsttduschung erlegen? Fast
scheint es so zu sein. Schuld daran ist m. E. die monomanische
Handhabung einer einzigen Methode, die ihn aus dem vitiosen
Zirkel nicht herauskommen 148t und ihn mit Notwendigkeit zu den
Widerspriichen und Ungereimtheiten fiihrt, auf die ihn Schmithals
und Seckler und auch diese Rezension aufmerksam machen.

Pesch hat scharf gegen mich geschossen. Ich habe scharf erwi-
dert. Pesch weiBl aber, daB ich durch seinen Angriff keineswegs
beleidigt bin; wir haben léngst an den Ufern des Atlantiks die
Friedenspfeife miteinander geraucht. Doch niemand wird sich wun-
dern, wenn ich weiterhin an meiner These von den ipsissima facta
Jesu in dem Sinn, wie ich sie verstehe, festhalte. Es miissen
bessere Argumente dagegen gebracht werden, als Pesch sie gebracht
hat. Auf jeden Fall muB die Diskussion weitergehen, nicht bloB

14 M. Seckler, Plidoyer fiir Ehrlichkeit im Umgang mit Wundern,
in: TQu 151 (1971) 337—345 (spez. zu Pesch 341—-345).

15 Ebd. 343.

16 Ebd.

17 Ebd. 344.



185 1972 Jahrgang 68 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

186

iilber meine These, sondern mehr noch iiber die methodischen
Probleme, die ich angesprochen habe!®.

Haag, Herbert: Biblisches Wérterbuch. — Freiburg-Basel-Wien: Herder
(1971). 414 S., 41 Abb., 2 Karten. (Herderbiicherei Bd 394) DM 8,90

Dieser Band der Herderbiicherei beruht natiirlich auf dem bekannten
groBen Bibel-Lexikon des Verf. (2. Aufl. Benziger Verlag, Ziirich/Kdln
1962). Die aber fiir dieses ,Worterbuch® gréBtenteils neu bearbeiteten
Stichworter geben Auskunft iiber biblische Biicher, Personen, Orte und
iiber Probleme der Einleitungswissenschaft. Wire nicht durch Weglassen
hier nicht so nétiger Stichworter (z. B. Sumer, Ugarit, Qatna, Alalach)
Platz gewonnen, auch Fragen zu beriicksichtigen, die vor allem heute
an die Bibel gerichtet werden? Unter ,Maria* wird freilich ausfiihrlich
auch iiber ,Jungfrauengeburt* gehandelt. Weshalb aber geht man unter
yJesus* nicht auf die Auferstehungsberichte ein? Ergédnzende Stich-
worter wie etwa ,Christus” oder ,Gottessohn* fehlen. Auch beim Su-
chen nach ,Engel" oder ,Satan“ findet man nichts. Doch wird die Aus-
wahl der Stichwérter fiir ein Lexikon immer diskutabel sein.

Die Diktion ist im allgemeinen klar und prézise. Wird aber meistens
nicht zuviel an theologischem Vokabular vorausgesetzt? Dabei wire es
doch so wichtig, hier eine Hilfe auch fiir Bibelleser zu bringen, die der
Ubung in unserer Fachsprache entbehren! Trotzdem darf man feststellen,
daB man selten in einem Buch beschridnktem Umfangs soviel zuverlidssige
Informationen erhdlt wie in diesem kleinen Biblischen Warterbuch.

Miinster Hermann Eising

Long, Burke O.: The Problem of Etiological Narrative in the Old Testa-
ment. Berlin: Tépelmann 1968. 94 S. (Beihefte zur ZAW, hrsg. von
G. Fohrer, 108) DM 24.—

B. O. Long beschrinkt seine Untersuchung ausdriicklich auf
Gen — 4 Kén (3), doch beriicksichtigt er auch Stellen aus Chron.
Das Buch erfiillt eine wichtige Aufgabe, ndmlich zu untersuchen,
ob die verhéltnisméBig hdufig vorkommende ausdriickliche Erkla-
rung eines Namens, eines Brauches usw. konstitutiv fiir die Erzdh-
lung, vielleicht sogar fiir ihre Entstehung ist.

Im AnschluB an J. Fichtner (Die etymologische Atiologie in der
Namengebung der geschichtlichen Biicher des AT. VT 6 [1956] 372—396)
nimmt L. als Typ I die ausdriickliche Vornahme einer Benennung (vgl.
etwa Ex 2,22). Er kommt durch systematisch gut durchgefithrte Unter-
suchung zu dem Urteil, daB die Namensgabe ,is never sugested by the
narrative setting itself* und daB sie ,shows no functional connections
with the narrative material surrounding it“ (37).

Einen zweiten Typ stellt L. heraus in den Erzdéhlungen, die durch
Erwdhnung eines Ereignisses, durch Wortspiel oder &hnlich zu einem
12-5y fiihren und damit zu einer ausdriicklichen Erwihnung eines
Namens. Dabei findet er, daB die organische Verbindung zwischen
Erzdéhlung und etymologischer Atiologie ,very limited“ ist. Noch weiter
geht die Erkenntnis ,never is Form II the focus of extensive traditions*
(27), was feststellt, daB er keinen Fall findet, daB eine Erzdhlung grioBe-
ren Umfangs aus dem Erklirungsanliegen fiir einen Namen oder
Brauch oder spdtere Umstidnde erklirt oder entstanden sein kénnte.
Grundsitzlich zu gleicher SchluBfolgerung kommt er bei der Unter-
suchung der ,mixed Type“ (37—56). Auch in Féillen gréBerer Betonung
des iitilogischen Motivs wie etwa Gen 2,23 u. 19,37f findet er, daB das
Ziel der Erzdhlung deutlich ein anderes ist, als die Etymologie als
Hauptsache herauszustellen. Nur mit gréBter Vorsicht kénne man von
etymologisch édtiologischen Erzdhlungen sprechen (56).

In einem zweiten Teil seiner Arbeit geht L. auf die Aussagen durch
Ma  als Atiologie ein (65-86). Hier werden iiber den Rahmen der Er-
zéhlungen hinaus alle Stellen des Wortvorkommens beriicksichtigt. Wo
ein Name Zeichen sein soll wie Jes 8,18 oder ein Brauch wie Dtn 11,18, ist
ja die Frage gestellt, was sie denn anzeigen sollen. Folgerichtig untersucht
L. dann auch das Frage-Antwort-Schema als Atiologie (78—86). Wenn
der AnlaB zu einer Frage gegeben ist, diese gestellt und beantwortet
wird, dann ist ja d&tiologisches Interesse maBgebend und die Frage
berechtigt, inwiefern es fiir die Entstehung und Uberlieferung eines
literarischen Komplexes von Bedeutung ist. Aber auch hier kommt L.
zu dem Ergebnis: ,for neither form shows a necessary functional link
with narrative material“ (85). Er findet alle diese Stellen gegeniiber der
Erzdhlung, zu der sie gehéren, in einer eigenartigen Weise isoliert vom
Erzdhlungsskopus, indem sie nebenbei im Gespriich, auch als Epilog

18 Hingewiesen sei in diesem Zusammenhang etwa auf René Kieffer,
Essais de méthodologie néo-testamentaire (Lund 1972). Hier wird ein
beachtlicher Versuch vorgelegt, gerade die Erkenntnisse des Struk-
turalismus und der modernen Sprach- und Literaturwissenschaft fiir
die ntl. Methodenfrage fruchtbar zu machen. Das eigentliche Problem,
ilber das noch viel gearbeitet werden muB, scheint mir vor allem dies
zu sein: Wie gelingt in methodisch richtiger Weise der
Sprung aus der nachésterlichen Tradition zurfik zum historischen
Jesus? Mit dieser Frage wird sich die nichste Tagung der deutsch-
sprechenden katholischen Neutestamentler in Wien beschiftigen.

dastehen, oder sogar als sekunddre Erweiterung élteren Materials zu
erkldren sind (86).

Die Beweisfithrung L.s vermag zuiiberzeugen. Und doch sind
alle von ihm untersuchten Stellen Beweis dafiir, welch groBe Rolle
dtiologisches Interesse bei den Erzdéhlungen des AT spielt. Mit
Recht beschiftigt sich L. zunéchst mit den Erzdhlungen, die durch
Ausdriicke und Wortbeziehungen etymologisch étiologisch gekenn-
zeichnet sind. Er weist aber zum Schlub selbst darauf hin, (94),
daB weitere Untersuchungen notig sind, die sichere Kennzeichen
zur Erfassung étiologischer Konzeption atl Erzéhlungen erbringen.
Mag das Motiv vom Haus der Rahab Jos 6,25 noch so scheinbar
zufillig dort stehen, so kann es doch wohl Hinweis auf spétere
Zeit und ihre Ortserfahrung sein, die fiir das Ganze étiologisches
Interesse erweist, wie es M. Noth zur Erkldrung heranzieht (Das
Buch Josua, S. 2ff). Ahnlich ist doch nicht zu verkennen, dafl etwa
hinter Gen 3 Fragen stehen, die sich aus der Selbsterfahrung der
Menschen ergeben und worauf die Erzdhlung eine Antwort geben
will. Fiir solche Erkenntnisse iiber die formliche Atiologie hinaus
gililtige Prinzipien auch literarischer Art zu erarbeiten, ist eine
wichtige Aufgabe, zu der L. einen Anfang gesetzt und auf den
weiteren Weg des Forschens hingewiesen hat.

Miinster Hermann Eising

Mc Evenue, Sean E.: The Narrative Style of the Priestly Writer. —
Rom: Biblical Institute Press 1971. 218 S. (Analecta Biblica 50) br.
Lit. 3.300, § 5.50
Diese Arbeit stammt aus der Schule von P. Norbert Lohfink,

damals in Rom lehrend, heute Professor in Frankfurt / St. Geor-

gen. Das zeigt sich auch darin, daB hier Anregungen desselben
und Ergebnisse seines Schrifttums aufgenommen und weiterge-
fithrt werden. McE. widmet seine Untersuchung ausdriicklich nur
dem erzdhlenden Material von P. Wenn auch kaum ein Einlei-
tungswerk oder Pt-Kommentar es versdumt, wenigstens kurz iiber
die stilistische Eigenart von P. zu handeln, so zeigt doch diese

Arbeit, daB es wissenschaftlichen Fortschritt bringt, den Erzih-

lungsstil des P ausfiihrlich zu untersuchen.

Dabei geht der Verf. nicht auf alle entsprechenden Komplexe von
P ein, sondern beschriinkt sich auf die Fluterzdhlung (Gen 6-9), die
Kundschaftererzidhlung (Num 13—14) und Gen 17 vom Gottesbund mit
Abraham. Diese Abschnitte werden ausgewihlt, weil sie sich eignen,
konkrete Stilelemente zu erheben, die sich klarer als sonst abzeichnen,
weil bei ihnen der P-Anteil parallel zu dlteren Erzdhlungen steht. In
Gen 6-9 sind ja J und P miteinander verarbeitet (24—27), wie bei Num
13—14 P mit JE (92—96). Fiir Gen 17 weist McE. die entsprechende éltere
Parallele in Gen 15 und 18 nach (149-160). In letzterem Fall ergibt sich
nach dem Verf. die Abhdngigkeit des P in Gen 17 hauptsichlich aus der
parallelen Anordnung der Motive. Als Eigenart des P tritt dabei
hervor, daB P ,remaines close to his sources” (154). Er fiihrte auch den
Bundesbegriff ein, der Gen 18 nicht erwdhnt wird. Er ist ,theologically
reflected from beginning to end” (153) und bietet ,a careful development
from general and vague to specific and concrete“. Verf. findet ,his ten-
dency to summarize, and to reduce narrative to theological state-
ment” (154).

Bei der Untersuchung von Gen 69 und Num 13-14 fiihrt
jeweils der Vergleich von P mit den ilteren Erzdéhlungen zum
Fund und zur Definition der stilistischen Eigentiimlichkeiten des
ersteren (27—36 und, besonders ausfiihrlich, 97—127). Danach folgt
beidemale (36—78 und 160—177) eine sehr eingehende Untersu-
chung des priesterschriftlichen Erzidhlungsablaufs. Ob man diesen
Ausfithrungen bis ins kleinste hinein folgen kann, sei dahinge-
stellt, doch wird in Zukunft keine Kommentierung unserer
Abschnitte an diesen Untersuchungen vorbeigehen diirfen. Am
besten kommen erzihlerische Eigenart und die Méglichkeiten die-
ser Untersuchungsart heraus bei der Kundschaftererzidhlung (103—
117). Es ergibt sich, daB man mit einer Erzdhlungsstruktur rechnen
muB, in der auch gréBere Einheiten planmiBig durchformt sind.
Der Handlungsablauf steuert nicht auf eine Endklimax zu, son-
dern ist aufsteigend zu einem Mittelakzent und von da wieder
abfallend zum Ausklang angelegt, wobei die auf- und abfiihrenden
Stufen sich jeweils entsprechen. McE. prigt dafiir den Terminus
Palistrophe (vgl. 29; 77f; 113—115; 157—160). Auch sonst zeigt der
Verf. sowohl bei groBeren Einheiten als auch bei der Analyse
einzelner Sétze eine gute Beobachtungsgabe und bemerkenswerte
Fidhigkeit zur Formulierung der Stilmittel. So kann er etwa iiber
die Kundschaftererzihlung bei P zusammenfassend feststellen:
-Repetition, echo, and symmetry are the essential stylistic techni-
ques of the story* (117).
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Die erwihnte Fihigkeit des Verfassers hédngt sicher damit
zusammen, daB er sich durch Studien an auBerbiblischer Literatur
und ihrer stilistischen Eigenart fiir diese Untersuchungen geschult
hat. Mag er sich bzgl. der Theorie auf verhéltnisméBig wenige ein-
schligige Werke beschrinkt haben, so hat er doch viel moderne
Literatur gelesen, wovon nicht wenig hier zitiert wird. Erstaun-
lich, daB er Vergleichsméglichkeiten zu P hauptsichlich in der Lite-
ratur fiir Kinder findet. Grundsitzlich &uBert er sich S. 129 dahin,
daB er diese nicht heranziehe, um damit einen ,Sitz im Leben® fiir
P zu bestimmen, als vielmehr zur Feststellung einer uniiberseh-
baren stilistischen Nachbarschaft. Wo er S. 183 abschlieBend auf
diese Frage zuriickkommt, meint er trotzdem, ,that the style of P
was originally intended to speak to children of a pre-school age*®.
Mag durch solchen Stilvergleich, dem der Verf. 2. 12-18 ein ganzes
Kapitel widmet, einiges zu gewinnen sein, so hat man doch den
Eindruck, daB hier eine Beschrdnkung im Stoff und in den Schlufi-
folgerungen berechtigt gewesen wiére.

Zum SchluB noch die Frage, ob McE. unter Beschrinkung auf
die drei Abschnitte aus dem Erzdhlungswerk des P entsprechend
seiner allgemeinen Themenangabe wirklich den ,Narrative Style“
von P erarbeitet hat. Er selbst deutet mehrfach an (z. B. 80), indem
er Gen 23 erwdhnt, daB dort, was auch von den P. Exoduserzih-
lungen gelten wird, noch einiges mehr zu gewinnen wére. Man
darf ferner nicht vergessen, daB P nicht nur aus Erzdhlungen
besteht, sondern noch mehr charakteristisch gesetzliches und kulti-
sches Material enthdlt. In welcher Weise wird dieses formuliert
und wie verhélt sich dessen Stil zur Eigenart der Erzdhlungen?
Liegt da nicht ein anderer ,Sitz im Leben" vor, der nicht vergleich-
bar ist mit der kindertiimlich sprechenden Erzdhlung? Solche Fra-
gen sollen aber nicht den Eindruck erwedken, hier seien nicht wich-
tige und auch iiber den Ansatz an einzelnen Komplexen hinaus
giiltige Erkenntnisse gewonnen. In der SchuB-Conclusion (177—187)
tut der Verf. einen Ausblick darauf, was sich weiterhin aus seiner
Untersuchung ergeben konnte. In neun Punkten zidhlt er auf, welche
Aspekte fiir das Verstindnis von P und sogar dariiber hinaus
fiir die atl Literatur in seiner Arbeit liegen. Solche Bedeutung iiber
das Thema hinaus rundet das Urteil ab, daB es sich hier im ganzen
um eine erfreuliche wissenschaftliche Leistung handelt.

Miinster Hermann Eising

Atualidades Biblicas: Miscelénea em memoéria de Frei Jodo José
Pedreira de Castro OFM. Hrsg. von Joaguim Salvador SDB.
Petropolis/Brasilien: Editéra Vozes Limitada 1971. 655 S. Kunstleder.
Dieser von der ,Liga de Estudos Biblicos" geférderte Sammel-

band ist dem Gedéchtnis des Griinders der brasilianischen Bibel-

bewegung, P. Joio José Pedreira de Castro OFM gewidmet. Dessen

Leben und Werk wiirdigt sein Mitbruder und Direktor des Centro

Biblico Catélico von Sao Paulo, P. Paulo Avelino de Assis (9—15).

J. J. Pedreira de Castro, geb. 1896 in Petrépolis, gestorben am 30.

Mai 1962 in Tremembé, hat bei Goetzberger in Miinchen studiert.

Er war durch 25 Jahre Professor fiir Exegese in der Theol. Fakultit

der Franziskaner in seiner Heimatstadt. Im Jahre 1951 iibersiedelte

er nach Sao Paulo und baute dort die Bibelbewegung in Brasilien
auf. 1953 erdffnete er einen bis heute bestehenden Fernkurs fiir

Bibelstudium und errichtete das Centro Biblico. Obwohl er fast

blind und taub war, entfaltete er bis kurz vor seinem Tode eine

erstaunliche Tétigkeit in Schrift und Vortrag. Das Schriftenverzeich-
nis nennt 18 Biicher und 84 Aufsitze, alle in portugiesischer Sprache.
Auf die Wiirdigung des Verstorbenen folgen bis zu mehr als
eine Seite umfassende Curricula Vitae der Verfasser der 47 wissen-
schaftlichen Beitréige zu diesem Sammelband (16-31). Die Beitrdge
sind alle, soweit sie nicht ohnehin portugiesisch abgefaBt sind,
aus dem Original ins Portugiesische iibersetzt. Sie betreffen fast
alle Hauptgebiete der Exegese; 25 behandeln Themen des AT, der

Rest Themen des NT. Da die meisten von ihnen fiir den Exegeten

und mehrere tiberhaupt fiir den Theologen von hohem Interesse

sind, aber die Sprache viele vor der Lektiire abschrecken wird,
seien die Beifrige hier wenigstens verzeichnet und z. T. mit ihren

Ergebnissen kurz vorgestellt. Sie sind in den beiden Teilen, I. AT

und II. NT, so geordnet, daB am Anfang Themen zur Theologie,

zur Einleitung, zur Geographie bzw. Archéologie stehen, auf die
dann Beitréige zu einzelnen biblischen Biichern oder Texten folgen.

Otto Skrzypczak verteidigt unter dem Titel ,Herkunft der Vor-
stellung vom Bund zwischen Gott und Israel" (41-54) die Hypothese
vom ,Bundesformular® gegen A. Jepsen und Fr. Niétscher (G. Fohrer

wird nicht genannt). — H. Cazelles untersucht ,die Grundlagen der
Theologie der Engel nach dem AT (55-68). — David Gonzalo Maeso
versucht die ,drei neuen poetischen Biicher der Bibel, Rut, Jona und
Ester" (69—83), als rhythmische kleine Epen zu erweisen. — Francesco
Laconi schildert ,ein Mahl unter arabischen Stdmmen des Negeb*
(84—94) und illustriert damit atl. Texte, die ein Mahl in Verbindung mit
einem BundesschluB erwidhnen. — Jean-Paul Audet, Die untere Grenze
der belebten Welt im alten jiidischen Denken (95—104), weist nach, daB
im AT und im Judentum nur Tier und Mensch, nicht dagegen Pflanzen
als belebt gelten; der Ausdrudc ,Leben* kommt nie im Zusammenhang
mit Pflanzen vor, es sei denn in Bildern. — Antonio Charbel unter-
sucht die Terminologie, das Ritual und die Bedeutung von ,Todah als
,Dankopfer'* (105—114). — Johannes Mehlmann geht der Verwendung
der ,Biicher 3 und 4 Esdras und des Buches Ecclesiasticus bei Tertullian*
nach (115-128). — Paul-Frangois Auvray, Das ,Deuteronomium des
Schapira® und die Entdedkcungen von Qumran (129-142), versucht Licht in
die sehr dunkle Geschichte des Schapira-Dossiers zu bringen, das 1883
ins Britische Museum kam und nie ndher untersucht wurde. Darunter
befindet sich ein Dt-Text, der méglicherweise in der Gegend von Qumran
gefunden wurde. Der Verf. fordert eine wissenschaftliche Publizierung
des ganzen ,Dossier Schapira®; erst dann 1dBt sich {iber Alter und Her-
kunft der Dt-Handschrift etwas Genaueres feststellen. — Luis Arnal-
dich sieht zwischen ,Qumran und Christentum® (143—153) deutliche
Beziehungen in dem Sinn, daB die junge Kirche Anhiénger der Qumran-
sekte aufnahm und Gedanken wie auch Strukturelemente der Qumran-
gemeinde iibernahm. — Joaquim Salvador beschdftigt sich mit der
+Wahrheit der Hl. Schrift in ,Dei Verbum‘® (154—171) und fordert eine
theologische Auslegung, die die historischen Fakten im Sinn von Heils-
geschichte ernst nimmt. — Silvestre Saller beschreibt kurz ,die Um-
gebung des Nebo in Jordanien* (172—173).

Der Rezensent wundert sich, seinen Beitrag ,Istae sunt generationes
caeli et terrae® (174-184) in diesem Band zu finden, da er ihn laul
Vertrag nur dann verdffentlicht sehen wollte, wenn der Band, wie im
Vertrag vorgesehen, moch 1968 erscheint; da bis Mitte 1969 der Band
nicht vorlag, vergab er diesen Beitrag unter dem Titel ,Der Sinn der
Toledot-Formel in der Priesterschrift* dem Herausgeber der Festschrift
fiir W. Eichrodt, Ziirich 1970, 45-56. Die Fassung in der Festschrift
Eichrodt wurde leicht iiberarbeitet und stellt die authentische Fassung dar.

Emanuele Testa, Das literarische Genus von Gen 14 (185-191),
glaubt, aus dem heutigen Text von Gen 14 eine Inschrift vom Sieg iiber
die Ostkonige herausschilen zu kénnen, die einst auf einer Siegesstele
eingraviert gewesen sein soll. — Luiz Bertrande Gorgulho geht dem
.Thema der ,Wunder' in der Tradition des Jahwisten* nach (192—205)
und bespricht dabei die Texte Gen 18; Ex 3,20 und 34,10. — Sebastidn
Bartina (in der Uberschrift und im Inhaltsverzeichnis S. 651 steht
irrtiimlich Bertina; im Curriculum vitae S. 17 aber richtig) findet in
Num 11,18—23. 31-35 und Ps 78,26—31 Hinweise auf ,Giftige Wachteln*
(206—213) in dem Sinn, daB Wachteln Schirlingssamen gefressen haben,
der den Wachteln selbst nicht schadet, der aber bei Menschen, die solche
Wachteln essen, Ubelkeit hervorruft. — Johannes Schildenberger
untersucht ,die thematische und strophische Struktur der alfabetischen
Psalmen® (214—227), Maximo Peinador Inhalt und Sinn der ,Fluch-

(256—276), Benjamin N. Wambacg den ,Psalm 4“ (277-284) und
Giovanni Rinaldi ,Einige Ausdriidke des Psalms 46/47“ (285—296). —
A. Barucq stellt zwischen ,Psalm 49 und Buch Qohelet* (297—308) ein
Abhingigkeitsverhéltnis in dem Sinn fest, daB Ps 49 durch Qohelet
oder seine ,Schule” in Sprache und Thema beeinfluBt wurde. — Nicolo
M. Loss, Ecce Virgo Concipiet (309—320), reflektiert iiber die Beziehun-
gen zwischen Zeichen und Bedeutung in Jes 7,14-16 und versucht die
messianische Deutung zu stiitzen. — Pierre Grelot legt die Uberliefe-
rungsgeschichte der Legende ,Nabuchodonosor in ein Tier verwandelt"
dar (321—324). — Paul-Evode Beaucamp sieht in ,Amos 1-2" (325-330)
eine Liturgie, in der Jahwe die Siinde der Israel bedrohenden Vélker
aufdeckt, aber auch die Siinde Israels, das sich dadurch nicht abschrecken
liBt, verurteilt. — Raymond Tournay behandelt das Thema ,Sach
911 und die Geschichte Israels" (331—349) und datiert den Text gegen
Ende der Perserzeit oder an den Anfang der Zeit Alexanders des GroBen.

Der neutestamentliche Teil des Bandes umfaBt folgende Beitrdge:
Wolfgang Trilling umschreibt ,die Berechtigung und Lokalisierung
der Frage nach dem historischen Jesus" (353—365) und verteidigt dabei
die Einheit von Glaube und Geschichte im Christuskerygma. — Eugen
Lakatos hidlt die Anwendung des ,Begriffs der Vergegenwirtigung
des Pascha-Mysteriums, angewendet auf die Lehre von den Sakramenten
der Kirche" (366—394) fiir sachgerecht. — Friedrich Dattler weist auf
Spuren der ,Mischna im NT* hin (395—402). — Mario Provera wigt
die Argumente fiic eine ,marianische Tradition von Ephesus und von
Jerusalem* (403—410) und bringt einige neue Stiitzen fiir die beiden
Traditionen vor, ohne sich jedoch zu entscheiden. — Max Thurian
(Taizé) beschiftigt sich mit dem ,Amt in den ersten Kirchen Klein-
asiens® (411—424) und weist eine klare Entwicklung von den paulinischen
Gemeinden (Apg und Paulusbriefe) iiber die Deuteropaulinen, Pastoral-
briefe und Apk zu Ignatius von Antiochien nach. — Bellarmino Ba-
gatti weist auf Spuren des ,vorkonstantinischen Christentums in

X

psalmen® (226—255), Raul C. M. Ruijs ,Form und Inhalt von Ps 1%
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Galilda“ hin (421—424). — Jean-Jacques von Allmen (reformiert), Die
Disziplin der christlichen Ehe und ihre theologischen Griinde (425—438)
verteidigt die These von Bonsirven und Baltensweiler, wonach in den
,<Unzuchtsklauseln“ bei Mt mopveio eine illegitime ehedhnliche Verbin-
dung ist, und zeigt als Hauptgrund dafiir, daB Vorschriften iiber die Ehe
im NT eine so groBe Rolle spielen, die eindeutige Unterscheidung des
christlichen Lebens vom Leben des Heiden auf. — Frederico A. Stein
behandelt das Thema ,die Ehe nach Paulus“ (439—446) und stellt dabei
die Stellen, die anscheinend eine Minderbewertung der Ehe verraten,
denen gegeniiber, in denen Paulus die Ehe als Abbild des Verhilinisses
zwischen Kirche und Christus versteht.

Simon Voigt sucht ,eine Lésung fiir einen schwierigen Text der
Bergpredigt, Mt 5,22" (447—486) und findet an dieser Stelle eine paradoxe
Antiklimax von einer tétlichen Bedrohung iiber eine Beleidigung mit
Worten zu einem harmlosen Spottwort, der die Klimax értliches Gericht
— nationales Gericht (Synedrium) — goéttliches Gericht entspricht; fiir
den Christen ist schon ein harmloses Necken eines Mitmenschen ein
Verstob gegen die Liebe. — Jacques Dupont sieht in der ,Auf-
erwedkung des Jiinglings von Naim® (Lk 7,11—16) ein Zeugnis fiir den
Willen Jesu, alle Menschen zu retten (487—492). — A. Feuillet unter-
sucht die ,Vorgeschichte des Johannesprologs“ (Joh 1,1-18) mit dem
Ergebnis: Der Verfasser des Joh-Evangeliums hat ihn zunéchst als selb-
stindige literarische Einheit ohne die Verse 6-8 und 15 geschaffen und
ihn erst sekunddr seinem Evangelium mit leichten Uberarbeitungen und
kleineren Zusiitzen vorangestellt (493—509). — Louis Soubigou sieht
in der Erzdhlung von dem ,Gesprich Jesu in Sychar in Samaria“ (Joh
4,1—42) den Versuch des Evangelisten, das Geheimnis Jesu, das das
Evangelium entwickelt, schon zusammenfassend darzustellen (510-518). —
Estévdo Bettencourt stellt die wichtigsten Ziige in der ,Kunst des

Paulus zu schreiben“ (519—534) zusammen. — Jules Caubier unter-
sucht das Verhiltnis zwischen ,Hoffnung und Heil in Rém 8,24“ (535—
557). — Heinz-Jiirgen Vo gels erschlieBt als den ,Sinn von 1 Kor 9,5"

(558—571) die Aussage, daB die Apostel und damit auch alle kirchlichen
Amtstriger in ihrer Nachfolge das Recht auf Ehe haben, auf das sie
zwar freiwillig verzichten kénnen, das aber keine menschliche Autoritit
beschneiden darf. — Albert-Louis Descamps hebt in einer Unter-
suchung der ,Methoden des Apostolats bei Paulus® (572—582) einerseits
die Flexibilitdit und den Realismus, andererseits die Festigkeit in den
moralischen und dogmatischen Grundsétzen hervor. — Thomas Fahy
beantwortet die Frage ,Wer waren die Galater im Galaterbrief des
Paulus?“ (583—591) so: Die vier Gemeinden Antiochia, Ikonion, Lystra
und Derbe im Siidteil der rémischen Provinz Galatien, die Paulus im
Jahre 49 gegriindet hat. — Helddio Correia Laurini stellt die Frage
«Silvanus Hagiograph?“ (592—597) und beantwortet sie positiv im Sinn
der aktiven Mitverfasserschaft von ,Kollektivbriefen“, in denen mehrere
Absender genannt werden. — Luis Fernando Rivera untersucht die
Mitteilung {iber die ,Verkldrung in 2 Petr 1,16—18“ (598—609) mit dem
Ergebnis, der Verfasser wolle damit beweisen, daB die Wiederkunft des
Menschensohnes auf den Wolken des Himmels in Herrlichkeit unmittel-
bar bevorsteht. — Frére Pierre Etienne (Taizé) behandelt Hebr 11,13—14
»Fremde und Beisassen im Land ... auf der Suche nach einer Heimat"
(610-615). Die Kirche besteht aus diesen ,Fremden und Beisassen“ und
findet das Ziel nur, wenn sie die Einheit, die Liebe und das Unter-
scheidungsvermdgen fiir die Zeichen der kommenden Gottesstadt be-
wahrt. — Annie Jaubert, Der Geist, das Wasser und das Blut
(616—620) sieht in 1 Joh 5,7f einen Hinweis auf die Riten der Salbung,
des Untertauchens und des eucharistischen Mahles, die in der alten
syrischen Kirche bei der Taufe iiblich waren. — Giuseppe Giovanni
Gamba findet in dem Satz ,Vergeltet ihr das Doppelte* Apk 18,6
(621—626) einen Hinweis auf eine vierfache Vergeltung an Babylon, weil
Babylon ,doppelt“ gesiindigt hat und ihr nun dieses ,Doppelte“ ver-
doppelt werden soll.

Ein Stellenregister, ein Register der in den Anmerkungen erwihnten
Autoren, ein Verzeichnis der Ubersetzer der nichtportugiesischen Bei-
trdge und das Inhaltsverzeichnis schlieBen den Band ab.

Bemerkenswert an diesem Band ist die Internationalitdt und
die 6kumenische Vielfalt des Mitarbeiterstabes sowie die groBe
Spannweite der vertretenen Auffassungen, die von ,konservativ"
bis ,progressiv® reicht. So erhilt der potentielle Leserkreis, der
immerhin fast 100 Millionen Portugiesisch sprechende Menschen
umfaBt, der aber bisher nach der dem Rezensenten bekannten
bibelwissenschaftlichen Literatur nur sehr einseitig ,konservativ"
und hinsichtlich der neuen Entwidcklungen in der Exegese unvoll-
stindig unterrichtet war, einen guten Einblick und Uberblick iiber
den neuesten Stand der Bibelwissenschaft. Eine Ubersetzung des
ganzen Bandes ist bei der heutigen ,Marktlage” in Bibelliteratur
nicht zu empfehlen; wohl aber wiinscht man sich, daB die meisten
Mitarbeiter jhre Beitrdge im Original und auf den neuesten Stand
gebracht — alle Beitriige waren Ende 1967 abgeschlossen — in den
bekannten Bibelzeitschriften der internationalen Wissenschaft zu-
gidnglich machen.

Miinchen Josef Scharbert

Delling, Gerhard: Studien zum Neuen Testament und zum hellenistischen
Judentum. Gesammelte Aufsdtze 1950-1968. Hrsg. von Ferdinand
Hahn, Traugott Holtz, Nikolaus Walter. — Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1970. 463 S. Lw DM 65.—

G. Delling wurde am 10. Mai 1970 65 Jahre alt. Die Herausgeber
hielten aus diesem AnlaB ,eine Sammlung der vielen kleinen
Studien Dellings* fiir wichtiger als eine Festschrift (9). Im Vorwort,
einer Art laudatio, geben sie einen Riickblick auf den wissenschaft-
lichen Weg des Jubilars, welcher fiir die letzten zwanzig Jahre
durch die abgedruckten Studien mitdokumentiert wird.

Es handelt sich um 26 Aufsdtze, welche etwa zur Hélfte in theologi-
schen und neutestamentlichen Zeitschriften, zum anderen Teil in ent-
legeneren Publikationsformen, wie z. B. Festschriften, zum erstenmal
vertffentlicht wurden. Zwei Beitrdge (,Zur Exegese von 1 Kor 7,14“;
».Gepriigte partizipiale Gottesaussagen in der urchristlichen Verkiindi-
gung”) werden in diesem Sammelband zum erstenmal gedruckt. Die
Artikel wurden von den Herausgebern nicht chronologisch, sondern
thematisch angeordnet. Dadurch tritt die erstaunliche Stetigkeit in
Dellings Arbeit um so besser zutage, zugleich treten manche Artikel
durch die Zusammenstellung mit verwandten Beitrdgen aus der frither
fiir den Leser gegebenen Isolierung heraus, es entstehen gréfere sach-
liche Zusammenhinge, z. B. zu den Themen ,Wunder" (Aufsitze aus den
Jahren 1955-1958: ,Zur Beurteilung des Wunders durch die Antike“;
«Wunder — Allegorie — Mythus bei Philon von Alexandreia“; ,Josephus
und das Wunderbare; ,Das Verstindnis des Wunders im Neuen
Testament"), ,Taufe* (aus den Jahren 1958—1964: auber dem oben Ge-
nannten [1 Kor 7,14] ,Bantiopa fartiodijvar”; ,Nun aber sind sie heilig";
»Lexikalisches zu téxvov®; ,Zur Taufe von ,Hdusern‘ im Urchristentum*),
»Gott* (1952—1965 auBer dem oben Genannten [partiz. Gottesaussagen]:,Die
Altarinschrift eines Gottesfiirchtigen in Pergamon“; ,MONOZ O@EQOZ";
»Zusammengesetzte Gottes- und Christusbezeichnungen in den Paulus-
briefen“). Andere Zusammenhinge ergeben sich durch die exegetischen
und theologischen Debatten um Jesus und die Evangelien in den fiinfziger
und frithen sechziger Jahren (,Gepridgte Jesus-Tradition im Urchristen-
tum“; ,Der ,historische Jesus' und der ,kerygmatische Christus‘“; ,Das
Abendmahlsgeschehen nach Paulus“; ,Die Bedeutung der Auferstehung
Jesu fiir den Glauben an Jesus Christus”). Wenn man aufmerksam liest,
kann man noch eine Reihe weiterer Querbeziehungen feststellen.

Trotz des gewohnlich streng monographischen Charakters der
einzelnen Beitrdge ergeben sich auf diese Weise thematische
Schwerpunkte, welche den eigentlichen Wert des Bandes aus-
machen, da man sich einzelne Aufsitze auch selber beschaffen
konnte, wenn auch manchmal nur unter Schwierigkeiten. Hinsicht-
lich der Arbeits- und Schreibweise Dellings braucht hier nur an
Bekanntes und Anerkanntes erinnert zu werden: sorgfiltige be-
griffsgeschichtliche Untersuchung, Eingehen auf die sprachliche
Eigenart der neutestamentlichen Texte, eine auch unter Exegeten
seltene Kenntnis und Beachtung der hellenistisch jiidischen Um-
welt. Wéhrend die Themen das theologische Interesse und Enga-
gement des Autors verraten, bleibt die Darstellung gewdhnlich im
Bannkreis der Texte und ihrer sprachlichen Fiigungen. Die Beach-
tung und Beobachtung der vielen Einzelheiten und zugleich damit
der wohl bewuBte Verzicht auf eine ausdriickliche historisch-kate-
goriale und erst recht auf eine explizite hermeneutisch-theologische
Bearbeitung des Materials machen Dellings Ausfithrungen oft
schwer lesbar (vgl. 10 die Bemerkung der Herausgeber zu einer
Untersuchung Dellings: ,D. hat es seinen Lesern nicht leicht ge-
macht“), gerade dann, wenn sie im wahrsten Sinne des Wortes
»Fundgruben* fiir den Leser darstellen, der sich mit dem Autor auf
die Texte einldBt. Dellings Auseinandersetzung mit der formge-
schichtlichen Evangelienforschung (vgl. 193: ,Tatséchlich ergibt sich
also aus der Auffassung, auf die Urgemeinde ... sei die GewiBheit
der Auferweckung Jesu, sei die Deutung des Kreuzes als eines
Heilsereignisses, sei das unter Verwendung bestimmter jiidischer
Begriffe ausgesagte Verstdndnis der Person Jesu als des Heils-
trdgers zuriickzufiihren, ein dreifaches Riitsel“) und einige Ziige in
seiner Behandlung von Taufe und Herrenmahl (vgl. 263 den Ver-
such, die kausale Heiligungsvorstellung in Rém 15,16; 1 Kor 1,2;
7,14 durch ein ,&v der Beziehung" zu interpretieren; 280: ,Die hier
genannten véxva sind offenbar in ihrer Beziehung zu ihren Eltern
Jheilig'; dhnlich 285; 823 zu 1 Kor 10,16f: ,Die Intention des Brot-
brechens ist das Teilhaben aller an dem, was unter dem Brot ge-
geben wird“; 330 der Versuch, den realistischen Zusammenhang
zwischen Essen und Gericht in 1 Kor 11,29f abzuschwichen) zeigen
gleichwohl, daB auch bei Verzicht auf eine ausdriickliche Hermeneu-
tik das Ergebnis dennoch nicht voraussetzungslose Exegese oder
Theologie ist, sondern daB bestimmte theologische Orientierungen
der exegetischen Arbeit vorausliegen und sie mitbestimmen. Die
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hier gesammelten Studien werden, nachdem sie durch diesen Auf-
satzband besser zuginglich und durch ein Stellenregister weiter
erschlossen sind, fiir die neutestamentliche Exegese und Theologie
noch lange von Bedeutung sein.

Wiirzburg Gerhard Dautzenberg

Gnilka, Joachim: Jesus Christus nach friithen Zeugnissen des Glaubens. —
Miinchen: Késel 1970. 180 S. (Biblische Handbibliothek, Bd 8) Lw
DM 24.50
] Gnilka gibt in diesem Buch einen traditionsgeschichtlich orien-

tierten Uberblick iiber die neutestamentliche Christologie, der fiir

weitere Leserkreise bestimmt ist. Damit kommt er einem seit lan-
gerer Zeit empfundenen Desiderat entgegen. Auf verhiltnisméBig
geringem Raum wird eine Fiille von Informationen geboten und
ein im ganzen zutreffendes Bild der vielfiltigen christologischen

Ansiitze in neutestamentlicher Zeit gezeichnet.

Eine Einfiihrung ,Pluralitit und Einheit* soll zunichst Verstdndnis
fiir die traditionsgeschichtliche Arbeitsweise wedcen und fithrt in den
Plan des Buches ein. Darauf folgen zwei Kapitel iber die urchristlichen
Bekenntnisformeln 1 Thess 1,9; 1 Kor 8,6; 15,3—5. In einem ersten Schritt
werden die Formeln jeweils in ihrem historischen Kontext fir sich
interpretiert, in einem zweiten, methodisch besonders interessanten
Schritt zeigt G. dann ihre Einbettung in die paulinische Theologie und
Verkiindigung. Die néchsten beiden Kapitel sind dem Christos- und dem
Kyriostitel gewidmet. G. vermutet mit Kramer gegen Hahn, daB der
Christustitel urspriinglich an der Sterbensaussage und nicht an der
Parusie haftete, beim Kyriostitel erortert er die verschiedenen tradi-
tionsgeschichtlichen Wurzeln (LXX, Herrscherkult, Rabbi, Didaskalos,
Mar) und betont seine Bedeutung fiir die Entwicklung der neutestament-
lichen Christologie bis zum Bekenntnis zur Gottheit Jesu (Jo 20,28).

Die weiteren Kapitel untersuchen die Christologie der synoptischen
Tradition (VI: ,Das Christusbild einer alten Passionsgeschichte”; VII:
,Das Christusbild der Spruchquelle®; VIII: .Vorsynoptische christolo-
gische Verkiindigungsformen®). Im Gegensatz zu den vorausgehenden
Darlegungen kann G. sich hier nicht auf ein so sehr durch die Forschung
mehr oder weniger einmiitig prépariertes und diskutiertes Material
stiitzen, sondern mubB oft seiner eigenen exegetischen Intuition und Ent-
scheidung folgen. So wird seine Darstellung natiirlich auch ,fragwiirdi-
ger“. Bei der Menge der in diesem Teil angeschnittenen Probleme und
vorausgesetzten Entscheidungen muB sich der Rezensent auf einige kri-
tische Anfragen an den Autor beschridnken.

Im VII. Kapitel scheint mir die notwendige Abgrenzung von
Tradition und Redaktion beim ersten Beispiel Mk 4,14-20 doch
nicht gelungen zu sein. Denn G. kann die Deutung des Samens auf
das ,Wort" nur fiir einen christologischen Inhalt dieses ,Wortes"
(131: ,personal bestimmte Verkiindigung der christlichen Heils-
taten“) in Anspruch nehmen, weil er sich dafiir auf Mk 8,31, eine
eindeutig der markinischen Redaktion zugehorige Stelle, beruft.
Dagegen ist die christologische Deutung des Problems der Paru-
sieverzdgerung in"Mt 25,1—12 und der Leidensankiindigungen und
Passionssummarien gut gelungen.

Die Darstellung der markinischen Christologie (Kap. IX) folgt
den topoi der Markusforschung: Evangelium, Messiasgeheimnis
(G. 145: besser ,Gottessohngeheimnis®), Schweigegebote, Reich
Gottes (149: ,Bindung des Heiles an Jesus, das bei Markus zwar
noch mit Basileia umschrieben wird, aber doch schon in stirkerem
MaBe entjudaisiert, personalisiert und christologisiert erscheint®),
Galilda, Jiingerunverstindnis. G.s christologische Interpretation
mehrerer dieser topoi, besonders der Begriffe Evangelium und
Reich Gottes, scheint mir sehr problematisch zu sein, ebenso der
folgende fiir sein Gesamtverstindnis des Markusevangeliums kenn-
zeichnende Satz zu Mk 16,7: ,Die Aufforderung nach Galilda zu
eilen, um dort den Auferstandenen zu sehen, ist gleichzeitig die
Aufforderung an den Hérer zum nochmaligen Lesen des Evange-
liums, an dessen Anfang und in dessen Zentrum das Land Galilda
steht* (156).

Das letzte Kapitel ,Die Christologie Jesu von Nazareth" sprengt
den durch den Titel des Buches (,Zeugnisse des Glaubens)
gezogenen Rahmen. Dennoch muB man dem Autor im Zusammen-
hang einer Darstellung der Christologie das Recht zu einer Riick-
frage an den frdischen Jesus zugestehen (vgl. schon die Bemerkun-
gen in der Einfithrung 26). G. weitet dazu die alte Frage nach dem
messianischen SelbstbewuBtsein Jesu zur Frage nach einem Sen-
dungsbewuBtsein Jesu aus. Christologisch Relevantes findet er in
der Basileia-Botschaft Jesu. Im ,Wirken Jesu“ werden ,die Heils-
kréfte der eschatologischen Basileia bereits zur Rettung der Men-
schen wirksam* (165). Die Person Jesu ist mit seiner Botschaft

sindispensabel* verbunden (169). Allerdings bleibt gerade die
Basileia in G.s Darstellung eine mysteridse GroBe (162: ,andrin-
gende Zukiinftigkeit der Basileia®; 163: ,Obwohl die Zukiinftigkeit
und die eschatologische Qualitit des Reiches nicht bestritten wer-
den diirfen, besitzt der Grad seiner Nihe etwas Schwebendes"). Das
hingt damit zusammen, daB er Jesus die religionsgeschichtliche
Einordnung in die Apokalyptik verweigert. Jesus habe ,die Frage
nach dem Zeitpunkt als Frage* auigehoben (163) und wahrschein-
lich iiberhaupt gar keine eigentliche Naherwartung gehegt. Die
beliebte Eingrenzung der Apokalyptik auf Terminfragen, wie sie
hier wieder einmal vorgenommen wird, ist religionsgeschichtlich
unzuldssig. In Wirklichkeit stellt die Apokalyptik die epochale
Gestalt des eschatologischen Denkens im Judentum neutestament-
licher Zeit dar. Die eschatologische Botschaft Jesu konnte iiberhaupt
nur in apokalyptischen Kategorien ausgedriickt und verstanden
werden. Deshalb ist auch wie die Arbeiten M. Hengels (Nachfolge
und Charisma, Berlin 1968; War Jesus Revolutionidr?, Stuttgart
1970) gezeigt haben, das SelbstbewuBtsein Jesu nur auf dem Hin-
tergrund der zeitgendssischen apokalyptischen Bewegungen dar-
stellbar. Es ist eine Folge dieser im letzten Kapitel besonders
deutlich werdenden Entscheidung G.s gegen die Apokalyptik, dab
der Zusammenhang zwischen Christologie und Eschatologie auch
an anderen Stellen des Buches nicht klar genug herausgearbeitet
oder sogar verdunkelt wird (vgl. 39—41; 65—-68; 114—118; 153).

Das Buch ist, wie man im Nachwort (176) lesen kann, aus Vor-
trigen vor Studenten hervorgegangen. Es soll nicht nur informie-
ren, sondern ist auch bewuBt theologisch engagiert (176: ,Mdchte
es ihr gelingen, unseren Christusglauben kritisch zu vertiefen").
Viele in die Darstellung eingeflochtene Bemerkungen sind aus
dieser Absicht heraus zu verstehen und gelegentlich sehr hilfreich.
Freilich sind sie manchmal ziemlich kurz ausgefallen und bleiben
nun ohne die urspriingliche Situation des miindlichen Vortrags
recht dnigmatisch. Das gilt auch fir G.s Andeutungen iiber die
Beziehungen zwischen der urchristlichen Christologie und dem
spiteren christologischen Dogma (11: ,uns interessiert die neu-
testamentliche Christologie nicht als Lehre, sondern als Lebens-,
Glaubens- und Existenzvollzug”) und iiber die Bedeutung der
urchristlichen Christologie fiir das heutige Glaubensverstdndnis
(175: ,Am erstaunlichsten ist vielleicht die Vielfalt der Aussage.
Sie offenbart das Ringen der iltesten Christusbekenner um ihren
Glauben, aber auch die Freiheit und Offenheit ihres Bekenntnisses
wie die Tatsache, daB das letztlich nicht zu Fassende stets nur in
nichtvollkommener Form zur Sprache gebracht werden kann").
Solche Bemerkungen bediirfen, um theologisch iiberhaupt wirksam
werden zu konnen, noch erheblicher Reflexion und Prézision (vgl.
nur 175: ,Das wesentliche Anliegen bleibt dasselbe, daB Christus
das Heil der Menschen ist“). Die Form von Vortrdgen hat ihre
unbezweifelbaren Vorteile. Sie erlaubt wesentlich stérker als eine
systematische Darstellung die Auswahl, Akzentuierung und Raf-
fung des Materials. Dennoch hiitte man sich vor der Verdffent-
lichung eine stirkere formale (im Text sichtbare Untergliederung)
und sprachliche Uberarbeitung des Textes gewiinscht. Die Brauch-
barkeit des Werkes, das ja in einer Reihe erscheint, die sich
.Biblische Handbibliothek" nennt, wiirde durch ein Stellenregister
und/oder durch ein detailliertes Inhaltsverzeichnis wesentlich
erhht. Vielleicht lassen sich solche Wiinsche bei einer Neuauflage
realisieren.

Wiirzburg Gerhard Dautzenberg

Thompson, William G. S.].: Matthew’s Advice to a Divided Community.
Mt 17,22—18,35. — Rome: Biblical Institute Press 1970. XVI, 297 S.
(Analecta Biblica, Bd 44) brosch. it. Lire 4.500

Exegetische Detailuntersuchungen haben ihre Vorziige und
Schwiichen. Dies zeigt exemplarisch die bei 1. de la Potterie am
Bibelinstitut in Rom angefertigte Dissertation von Th., die den
vierten Redekomplex im Matthdusevangelium untersucht, der
iiblicherweise ,Gemeindeordnung” oder ,Hausordnung Gottes"
(Trilling) genannt wird. Allerdings gibt Th. den Umfang dieser
Rede, die von Mt wie iiblich mit einer Abschluf- und Uberleitungs-
formel (vgl. 7,28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1) versehen ist, groBer an, als
es die meisten Exegeten tun. Nach Th. liegt der Einsatz bereits bei
der zweiten Leidensweissagung (17,22f), so daB auch die Frage
nach der Tempelsteuer (17,24—27) mit eingeschlossen ist. Doch als
,selbstindige Einheit* (13) hdtte der Text 17,22-18,35 form-
geschichtlich und thematisch stirker mit den parallelen Reden von



193

1972 Jahrgang 68 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

194

Kapitel 5-7.10.13.23—-25 verglichen werden kénnen und miissen als
es der Verf. tut (22—25. 254 Anm. 7). Zwar gewinnt er bei der
isolierten Betrachtung eine konzentrische Komposition (244), die
um die Hauptfiguren Petrus (17,24—27) — Jiinger (18,1—-20) — Petrus
(18,21—-35) gelagert ist, dennoch will der Einschnitt nach vorn bei
17,22 angesichts der von Mt parallel konstruierten 5 Reden nicht
iitberzeugen. Ohne einen umfassenden AufriB zum gesamten
Matthdusevangelium als Ubersummativitit miissen die einzelnen
Perikopen disiecta membra bleiben.

Bemerkenswert ist der methodische Ansatz dieser Arbeit. Im
Gegensatz zur gesamten neueren Synoptikerforschung verzichtet
Th. a) auf eine Unterscheidung von Tradition und Redaktion bei
Mt (vgl. 12. 253; allerdings behauptet er 67, daB die Perikope von
der Tempelsteuer Mt ,eingefiigt" hat, sie also bereits vorher als
sinnvolle GroBe existiert haben muB) und b) verzichtet er auf
die Zwei-Quellen-Theorie als Vorausseizung einer redaktions-
geschichtlichen Untersuchung (5f); diese Hypothese will er eigens
befragen. Thm geht es einzig um das vorliegende schriftliche Evan-
gelium in seiner jetzigen Gestalt (2.4.265), wobei er streng und in
allen Partien konsequent zum einen ,vertikal" in einer Wort-fiir-
Wort-Untersuchung ,Matthéus in der Terminologie des Matthdus*“
(265) auslegt, ihn zum anderen ,horizontal“ mit den Seitenreferen-
ten vergleicht. Zwei Ergebnisse gewinnt Th. auf diesem induk-
tiven Weg. 1) 148t sich die mechanische und unkritische Annahme
der Zwei-Quellen-Theorie am untersuchten Text entweder gar
nicht verifizieren (49 zu 17,22f) oder nur in einer modifizierten und
differenzierten Form, wobei auch ein Ur-Markus und araméischer
Mt als méglich postuliert werden (vgl. 147—151 zu 18,5-9 und 236
zu 18,21-35). 2) sind die synchronischen, streng literaturgeschicht-
lichen Untersuchungen zum mt Stil (Reminiszenzen, Phrasen, Stich-
wortkompositionen, Parallelismen und Chiasmen, Frage-Antwort-
Schema, Inklusionen etc.) und zur mt Wortwahl eine wahre Fund-
grube fiir die Auslegung des MtEv, zumal Th. bei diesen stili-
stischen Untersuchungen stindig das ganze Evangelium einbezieht.
(Allerdings bleibt aufgrund seines methodischen Ansatzes un-
gekldrt, was jeweils Tradition und was Redaktion ist. Auch wird
man aufgrund der Semitismen bzw. besser Septuagintismen bei
Mt fir ihn keine gréBere Néhe zum palédstinischen Original als
fiir Lk postulieren kénnen, ebd. 236; einzig aufgrund dieses Krite-
riums miiBte auch der Verf. des Hirten des Hermas z. B. im Juden-
christentum lokalisiert werden.)

In den quellenkritischen Ergebnissen und den literaturgeschicht-
lich-stilistischen Erkenntnissen liegt der Hauptertrag der Arbeit.
Demgegeniiber bleibt der im Titel ,Weisungen des Mt fiir eine ge-
spaltene Gemeinschaft® vorausgesetzte und des dfteren (146. 176f.
237. 259-264) ausgesprochene historische Riickbezug der Rede in
Kap. 18 auf eine konkrete Gemeinde (nach Th. aufgrund 17,24ff
mit starkem judenchristlichen Einschlag) hypothetisch und un-
gekldrt. Vor allem der Bezug zu apokalyptischen, oft paréinetisch
benutzten literarischen Topoi (259—262 zu Mt 24,4-28) laBt
die historische Konkretisierung beziiglich einer Stadt- oder Distrikt-
Kirche (183) zumindest offen. AuBerdem ist nicht zu iibersehen, daB
Mt die Jingerfrage in 18,1 — mag er von Mk abhingig sein oder
nicht, m.E. ist er es — zu einer theologischen Frage nach dem
Grofiten im Himmelreich macht, wobei Himmelreich und Kirche im
MtEv nie identisch sind, also der konkrete Bezug zu einer histo-
rischen Situation wenigstens nicht unvermittelt gegeben ist.

Beziiglich der christologischen Aussage bleibt unklar, warum
Jesus von Mt in 17,22—18,35 als Weisheitslehrer (264) dargestellt
wird, da die literarischen Parallelen zu 18,15f (Konditionalsiitze)
eher im atl apodiktischen Recht als in der Weisheitsliteratur (so
254f) zu finden sind.

Ob das bei Th. offene (literarkritische) Grundproblem der Ab-
héngigkeit der Synoptiker untereinander sowie ihr Verhiltnis zur
Logienquelle in der Tat so ungekldrt ist, wie es sich bei der
Lektiire darstellt, bleibt zu fragen. Will man die Zwei-Quellen-
Theorie ernsthaft iiberpriifen, geniigt ein literarischer Vergleich —
zumal einer einzigen Perikope — sicherlich nicht. Notwendig ist
eine umfassende Methodenkombination, bei der sowohl Detail-
untersuchungen zu Wortwahl, Stil etc., wie auch ein formgeschicht-
licher Vergleich der kleineren Gattungen und der iibergreifenden
Gattung ,Evangelium®, aber auch Sachkritik (theologische Ent-
widdung, Motiv- und Traditionsgeschichte) zu liefern wiren. Erst
in der Verbindung und gegenseitigen Absicherung aller literatur-
wissenschaftlicher Methoden kénnte die Quellenkritik neu bedacht

werden und (dann erst) Folgen fiir die heute immer noch hypothe-
tisch auf der Zwei-Quellen-Theorie aufbauenden Redaktions-
geschichte haben. In Frage zu stellen hitte dieses Unterfangen alle
vorliegenden redaktionsgeschichtlichen Arbeiten zu den synop-
tischen Evangelien und zur Logienquelle.

Miinster Hubert Frankemdlle

Schiitz, Frieder: Der leidende Christus. Die angefochtene Gemeinde und
das Christuskerygma der lukanischen Schriften. — Stuttgart, Berlin,
Koln, Mainz: Kohlhammer 1969. 151 S. (Beitrige zur Wissenschaft
vom Alten und Neuen Testament, Bd 89) kart. DM 27.—

Das Anliegen dieser von K.H. Rengstorf betreuten Dissertation
ist es, gegen einen kritischen Konsens (bes. H. Conzelmann,
E. Kédsemann, U. Wilckens, G. Baumbach) zu erweisen, daB be-
stimmte Leitmotive der lukanischen Redaktion als Elemente einer
theologia crucis aufzufassen seien. Der Schwerpunkt der konse-
quent redaktionsgeschichtlich ausgerichteten Arbeit liegt auf der
Analyse des Zusammenhangs von Passions- und Wegmotiv im
Lukasevangelium. Mit guten Argumenten begriindet Schiitz die
These, das Passionsmotiv sei nicht auf nur eine Phase des Weges
Jesu beschrénkt, sondern klinge gerade auch am Anfang des Weges
Jesu (Nazareth) an und werde durchgiéingig fortgefiihrt in dem mit
dem Wegmotiv aufs engste verkniipften Motiv der Abweisung
Jesu durch seine Gegner. Daraus ergibt sich fiir Schiitz die Kon-
sequenz, daB das Passionsmotiv als konstitutiv fiir die lukanische
Christologie zu gelten habe und daB also der Tod Jesu in den
lukanischen Schriften nicht etwa nur im Zusammenhang anti-
jiidischer Polemik als Verbrechen der Juden zur Sprache komme,
sondern als Bestandteil einer von Gott gewollten und in allen
Elementen verfiigien ,heilshaften* Geschichte durch ,Niedrigkeit
zur Erhéhung® (vgl. bes. S. 86ff) beurteilt werde.

Diese These wird in scharf pointierten Formulierungen vorgetragen,
z.B.: Die Leidensaussagen lassen in ihrer lukanischen Fassung ,Gott
als den Veranstalter der Passion erkennen® (87). ,Das ,Sterben‘ Jesu,
verstanden als Verdichtung dessen, was an Ablehnung usw. vom Anfang
seines Wirkens an da war, entspricht géttlichem BeschluB und geht
selbst auf Gottes Wirken zuriid® (89). ,Diesem Sachverhalt entspricht
es, wenn nach Lukas Gott seine Herrschaft nicht nur durch die Auf-
erstehung, sondern gerade durch das Leiden Jesu ausiibt* (95).

Als Sitz im Leben der so verstandenen Christologie der lukanischen
Schriften nimmt Schiitz eine zugespitzte oder sich zuspitzende Verfol-
gungssituation der lukanischen Gemeinde an (vgl. 11—27). Die Leidens-
christologie sei diejenige kerygmatische Konzeption, welche geeignet
sei, ,die faktische Leidenssituation der Gemeinde mit ihrem Selbst-
verstidndnis als Auferstehungsgemeinde in Einklang zu bringen® (9).
»Die Situation der Gemeinde hat ihre Entsprechung in der Ablehnung,
die das Wirken Jesu vom Anfang in Nazareth an begleitet hat® (139).
Weil das Leiden Jesu Element seiner Messianitiit ist, ist das Leiden der
Gemeinde ,Kennzeichen ihrer Zugehorigkeit® zu dem kommenden Rich-
ter iiber Lebende und Tote (vgl. ebd.). Erfolg und MiBerfolg der
Gemeinde entsprechen Erfolg und MiBerfolg Jesu: Trotz stdndiger
Ablehnung findet die Verkiindigung Glauben, und zwar bei den Aus-
gestoBenen, den gesellschaftlichen AuBenseitern (vgl. 113—122). Indem
die leidende Gemeinde zum ,Sammelplatz® von ,Randsiedlern der
Gesellschaft“ (122) wird, bedient sich Gott ihrer Leiden als Mittel,
»seinen Léyog in dieser Welt wachsen zu lassen“ (139). Ubrigens habe
die lukanische Gemeinde das Werben um das jiidische Volk ebensowenig
aufgegeben wie Jesus selbst (vgl. 123-138).

Viele Beobachtungen und Thesen der Arbeit von F. Schiitz sind
zutreffend. Seine Auffassung ist aber zumindest in einem Punkt
prinzipiell zu kritisieren: Der geschichtliche ProzeBcharakter (vegl.
Wegmotiv) der von Lukas dargestellten Geschehensabliufe ver-
bietet es gerade, die Situation der lukanischen Gemeinde als
Quersumme aller Situationen des Weges, an dessen Ende sie steht,
zu betrachten, es sei denn, es wiirde der Nachweis erbracht, daB
dieses Ende wenigstens in puncto Leiden keine Differenz zum
Anfang aufweist. Das Gegenteil aber wird durch den offenen Aus-
gang des Prozesses gegen Paulus — damit endet ja das lukanische
Doppelwerk — angezeigt: Paulus genieBt als rémischer Biirger
romischen Rechtsschutz; ein Fall Jesus, ein Fall Stephanus kann
sich nicht wiederholen, wo romische Gerichte unbeeinfluBt von
jidischem Drudk entscheiden, was im Lebensbereich der luka-
nischen Kirche der Fall gewesen sein diirfte.

Von daher bedarf auch die These, daB die Leidensthematik die
Mitte der lukanischen Christologie und die lukanische Theologie
deshalb in die Nédhe einer theologia crucis zu riicken sei, einer
erneuten Uberpriifung: Das Passionsmotiv ist — darin kann man
Schiitz folgen — ein lukanisches Leitmotiv. Aber ist es nicht gerade
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in seiner Verkniipfung mit dem A bweisungsmotivein Element
der lukanischen Apologetik?

Miinster Karl Léoning

Burchard, Christoph: Der dreizehnte Zeuge. Traditions- und komposi-
tionsgeschichtliche Untersuchungen zu Lukas’ Darstellung der Frith-
zeit des Paulus. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1970. 196 S.
(Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testa-
ments Bd 103) Lw. DM 36.—; kart. DM 30.—

Die Habilitationsschrift Burchards behandelt die bisher ent-
weder aus Interesse an der Biographie des Paulus oder aus Inter-
esse am lukanischen Apostolatsverstindnis diskutierten Texte
Apg 7,58; B81a. 3; 9,1-30; 22,3—21; 26,2—23. Seine Absicht ist es,
durch eine traditions- und kompositionsgeschichtliche Analyse die-
ser Texte AufschluB zu gewinnen iiber das lukanische Verstindnis
der ,historischen Rolle* des Paulus und zugleich iiber den Grad
der Traditionsbindung dieses Paulusbildes.

B. ist der Auffassung, daB die Materialbindung der lukanischen
Redaktion der Apg bisher unterschitzt wird (vgl. 20), und zwar sowohl
beziiglich des Traditionsstoffs als auch beziiglich seiner redaktionellen
Verarbeitung (vgl. 17). Eine exakte Scheidung von Tradition und Redak-
tion, die die forschungsgeschichtliche Liicke zwischen der gquellenkri-
tischen und der kompositionsgeschichtlichen Phase der Acta-Forschung
(vgl. 19) schlieBen will, setzt nach B. eine differenzierter gestellte Frage
nach der Tradition voraus; und zwar unterscheidet B. zwischen der Ver-
arbeitung iiberlieferter Texte und der iiberlieferter Auffassun-
gen (vgl. 125); beide Arten von Tradition seien zu berticksichtigen, um
die materialen und geistigen Voraussetzungen der lukanischen Redak-
tion kritisch einschiitzen zu konnen. Diese Differenzierung des Tradi-
tionsbegriffs fithrt zur Unterscheidung von ,chrakteristisch Lukanischem
umd original Lukanischem® (17). Der Wert dieser Distinktion — daB sie
auch Nachteile bringt, ergibt sich daraus, daB sie mit einer Verschie-
bung der Grenzlinie zwischen Tradition und Redaktion auf das mit
historisch-kritischen Methoden kaum kontrollierbare Terrain der An-
schauungen des Lukas einhergeht — erweist sich vor allem bei der
Beurteilung des Verhiltnisses der drei lukanischen Variationen der
Tradition iiber die Bekehrung des Paulus vor Damaksus. Sie ermoglicht
es B., die vor allem im Kap. 26 deutliche paulinistische Einfdrbung
ohne die alte Zwei-Quellen-Theorie (Hirsch u.a.) damit zu erklédren,
daB Lukas hier unter dem EinfluB paulinisch geprigter Auffassungen,
die von seinen ,original“ eigenen nochmals zu unterscheiden sind, einen
seiner Intention nach ganz unpaulinischen Text (vgl. 100-103) variierend
redigiert (vgl. 120f, 124f), indem er die Bekehrung des Saulus zu einem
Berufungsgeschehen besonderer Art umgestaltet (vgl. 125), das Paulus
als den ,dreizehnten Zeugen“ den zwolf apostolischen Zeugen gleich-
stellt. Dies bedeutet weiter, daB Paulus in lukanischer Sicht nicht in die
nachapostolische Zeit gehért, sondern zusammen mit den Aposteln die
Zuverldssigkeit des kirchlichen Jesuszeugnisses verbiirgt, wobei es ihm
als einzigem der Zeugen vorbehalten ist, die Apg 1,8 verheiBene welt-
weite Verkiindigung auch tatséchlich zu begriinden.

Obschon es auch B. nicht gelingt, die Rollen der Zwdlf Apostel und
des ,dreizehnten Zeugen® plausibel voneinander abzugrenzen — dab
der Zwolferkreis fiir Lukas wegen seiner Einmaligkeit und Fundamenta-
litdt nicht erweiterungsfihig ist, wird von B. nicht bestritten —, verdient
B.s Auffassung vor allem insofern Beachtung, als er den Paulus der
Apostelgeschichte nicht als kirchengeschichtliches Zwischenglied, sondern
als eine verkiindigungsgeschichtliche Schlubfigur interpretiert.

Ein Kernstiidk der Studie ist die Analyse der Tradition, die den
drei Varianten der Bekehrungsgeschichte des Saulus in der Apg
zugrunde liegt. Mit Recht sucht B. die Tradition vor allem hinter
Apg 9; er betrachtet sie als Bekehrungslegende. Von der bisheri-
gen Beurteilung des Stoffs als einer ,Legende mit typischen
Motiven® (Conzelmann) setzt B. sich mit der These ab, die Saulus-
tradition folge als ganze einem bestimmten literarischen Typ (vgl.
52f), und zwar nicht, wie Windisch annahm, dem der Heliodor-
legende, sondern einem Erzdhlschema, das auch in dem jiidischen
Roman ,Joseph und Aseneth" (JA) vorkomme und dessen Ele-
mente sich auch in der asianischen Trivialliteratur fdnden.

Dieser Teil ist trotz beeindruckender spezieller Sachkenntnis auf
dem Gebiet der spétantiken Romanliteratur der schwiichste Punkt der
Analyse. Abgesehen von der Schwierigkeit, eine Strukturanalogie zwi-
schen Texten ungleicher Gattung, nidmlich einer Legende und einem
Roman bzw. einem ,haggadischen Midrasch aus Romanstoff* (85), iiber-
haupt zu verifizieren, ergibt eine ndhere Uberpriifung, daB die von B.
aufgefithrten Motiventsprechungen nur zum Teil iiberzeugen, was B.
hinsichtlich der Christophanie (vgl. 88) und der Heilung (vgl. 87) zumin-
dest teilweise selber einrdumt. Aber auch das Motiv der Geistmittei-
lung in Apg 9,17 fillt, da es redaktionell sein diirfte, fiir den Struktur-
vergleich aus. Deutliche Entsprechungen gibt es lediglich im Bereich der
Metanoia-Topik (Fasten, Gebet, Vision als Gebetserhérung, Antizipa-

tion der Initiation in der Vision); das besagt aber, daB die durchschla-
genden Analogien zwischen JA und Apg 9 nicht struktureller, sondern
lediglich motivlicher Art sind, wie sie auch zwischen der Korneliustradi-
tion und der Saulustradition bestehen, was B. richtig beurteilt (vgl. 54f).
Man kann B. freilich darin zustimmen, daB das komplexe Motiv der
Metanoia zu den strukturell relevanten Elementen der Saulustradition
ziihlt, also nicht nur eine Reihe von Einzelmotiven liefert. Die Struktur
als solche ist aber solange nicht zureichend beschrieben, als darin nicht
auch das Verfolger-Motiv, das in dem zum Vergleich herangezogenen
Teil von JA gerade nicht vorkommt, seinem Gewicht entsprechend Platz
findet.

Die Studie ist — dariiber konnte der unbekiimmerte Stil hin-
wegtduschen — mit groBer Sorgfalt gearbeitet. Sie bietet in der
Einzelexegese viel neues Material. Ihre bibliographische Ausstat-
tung ist vorbildlich.

Miinster Karl Loning

Baumann, Rolf: Mitte und Norm des Christlichen. Eine Auslegung von
1 Korinther 1,1-3,4. Miinster: Aschendorff 1968. VI, 318 S. (Neutesta-
mentliche Abhandlungen, N. F., Bd 5) Lw DM 48—; kart. DM 44—
Die bei K. H. Schelkle in Tiibingen angefertigte Dissertation

bietet eine sorgfiltige kommentarartige Auslegung von 1 Kor

1,1-3,4, deren Abschnitte jeweils entsprechend der im Thema der

Arbeit angesprochenen Leitfrage zusammengefaBt werden. Die

Studie versteht sich als Beitrag zur nachkonziliaren Diskussion um

die ,Hierarchie der Wahrheiten®. Sie zeigt exemplarisch, was

Paulus in einer prinzipiellen Auseinandersetzung als Mitte und

Norm des Christlichen zum Kern seiner Botschaft macht: das Wort

vom Kreuz.

Die Hauptthese Baumanns besagt, die von Paulus in seiner Aus-
einandersetzung mit der korinthischen Gemeinde bekémpfte Gegenposi-
tion sei nicht die Spielart einer frithen Gnosis, sondern ein pneuma-
tischer Subjektivismus, der sich in der Uberbewertung des Charismas
der Weisheitsrede dokumentiere. Die in 1 Kor vorausgesetzten Wirren
erklirt Baumann aus der entsprechenden theologischen Einstellung der
Korinther. Die Uberschitzung des Wertes der pneumatischen Rede fiihre
zur Absonderung der Pneumatiker, zur Menschenvergbtterung, zur
Parteienbildung, zur Ablehnung des Paulus und seiner Verkiindigung,
zur Entleerung des Evangeliums und zum prinzipiellen MiBverstehen
von Offenbarung und christlicher Existenz. Dagegen stelle Paulus mit
seinem Wort vom Kreuz das Christuskerygma, insbesondere ,die
Soteriologie, das ABC des Glaubens®, als die ,Mitte aller charisma-
tischen Sophia“ heraus (279).

Miinster Karl Loning

Ernst, Josef: Pleroma und Pleroma Christi. Geschichte und Deutung eines
Begriffs der paulinischen Antilegomena. — Regensburg: Pustet 1970.
XX, 304 S. (Biblische Untersuchungen Bd V) kart. DM 54.—

In dieser Habilitationsschrift des Paderborner Neutestamentlers
Josef Ernst geht es um eine semantische Untersuchung: Was be-
deuten die Begriffe ,Pleroma“ und ,Pleroma Christi“, die im
Kolosser- und Epheserbrief bekanntlich eine wichtige Rolle spielen?

Im 1. Kap. beschiftigt sich Ernst mit der Wortbedeutung von
aljoopa und wAngodv, niherhin mit der etymologischen Erklérung und
dem lexikalischen Befund. Im 2. Kap. untersucht er die beiden Begriffe in
den antiken philosophischen Systemen (Vorsokratiker, Stoa, Corpus
Hermeticum), im 3. Kap. ihre Bedeutung in der alttestamentlich-jiidischen
Tradition, im 4. Kap. in der christlichen Gnosis, und im 5. Kap. im Neuen
Testament. Im 6. Kap. bietet er noch eine ausfithrliche Geschichte der
Pleromadeutung von der alten Kirche bis in unsere Zeit. Auf diese Weise
ist nun ein ungemein instruktives und materialreiches Werk entstanden,
das einen imponierenden Eindruck macht.

Der gelehrte Verf. mdge dem Rezensenten nicht bdse sein,
wenn er im folgenden kaum auf Einzelheiten eingeht, sondern auf
ein grundsitzliches Problem aufmerksam macht. Ernst hat ein Werk
geschrieben, das sich in erster Linie um semantische Probleme
bemiiht, ndmlich um die Bedeutung der Begriffe ,Pleroma“ und
,Pleroma Christi“. Deshalb ist man beim Studium desselben mehr
als erstaunt, daB auf die moderne Semantik, {iber die bereits eine
reiche Literatur vorliegt, iiberhaupt nicht eingegangen wird. In
dieser wurden im AnschluB an die Linguistik, wie sie seit Ferdi-
nand de Saussure international entwidkelt wurde, Kriterien, Metho-
den und insbesondere eine Fachterminologie erarbeitet, auf die
auch in der Bibelwissenschaft bei der Losung semantischer Fragen
nicht mehr verzichtet werden darf, wenn wir nicht freiwillig im
geistigen Getto bleiben wollen. Da ist einmal die Erkenntnis, daB
bei semantischen Entscheidungen die Synchronie den Vorrang vor



197

1972 Jahrgang 68 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

198

der Diachronie hat. Vgl. dazu etwa die Kritik, die der Engldnder
James Barr in seinem Buch ,Bibelexegese und moderne Semantik,
Theologische und linguistische Methode in der Bibelwissenschaft"
(deutsch Miinchen 1965) am ,Theologischen Warterbuch zum Neuen
Testament” geiibt hat; hingewiesen sei etwa auf seine Kritik an
H. Schliers Art. Gvaxegahmbdopar auf S. 237. Eine zweite Grund-
erkenntnis der modernen Semantik ist diese: Jeder Begriff ist als
das ,Bezeichnende“ (Signifikand) zunéchst ein ,Leerbegriff’, der
seine Bedeutung erst von seinem Syntagma (Kontext) her be-
kommt. Der eigentliche ,Bedeutungstriger” ist dabei das Syntagmal
Das gilt auch fiir das Lexem ,Pleroma"“, das fiir sich genommen
nur ,Fiille* besagt. Was es im Kolosser- und Epheserbrief bedeutet,
ergibt sich nicht mit Hilfe einer diachronischen Untersuchung,
sondern primér aus dem Syntagma — in der Semantik auch ,Um-
weltreferenz“ genannt — des Begriffes in den beiden Briefen. Hat
man dies erkannt, dann l4Bt sich auch das mit den von Ernst
behandelten Begriffen gegebene religionsgeschichtliche Problem,
speziell die Frage nach einem evtl. EinfluB der Gnosis auf diese
Begrifflichkeit, leichter l6sen. Vor 20 Jahren, als ich mein eigenes
Buch iiber die Theologie des Epheserbriefes schrieb, wulite man in
der Exegese von der modernen Semantik noch nichts, heute aber
kann sie in ihrer Arbeit von den Erkenntnissen und Methoden der
modernen Sprach- und Literaturwissenschaft nicht mehr absehen.
So gesehen, ist das gelehrte Buch von J. Ernst, zu dem wir den
Verfasser im iibrigen aufrichtig begliickwiinschen, eigentlich nicht
»~up to date“. Die Exegeten miissen lernen, iiber den Zaun zu
gucken.

Wir wenden das eben Gesagte auf eine Einzelheit in Ernst’
Buch an. Nach Ernst (163) ,diirfte der urspriingliche Sinn von
Kol 1,18 gewesen sein“, daB ,Christus ... fortan das Haupt des
Leibes (ndmlich des kosmischen Weltleibes)“ ist. Es kommt bei der
Auslegung nicht darauf an, was ,der urspriingliche Sinn“ gewesen
sein ,diirfte”, sondern was der Sinn einer Aussage im vorliegenden
konkreten Text ist. In Kol 1,18 geht aus dem Genitivattribut
Tic éxxAnoias eindeutig hervor, daB fiir den Verfasser des Briefes
mit dem ,Leib" nur die Kirche gemeint ist, nicht ein , Weltleib*.
Der Bedeutungstrdger ist das Syntagmal Nach Ernst liegen ,Reste
der Vorstellung”, ndmlich von Christus als dem Haupt des kos-
mischen Leibes, ,sicher auch in Eph 1,22 und 4,15 vor“ (ebd.).
Dieses ,sicher” ist eben nicht sicher, weil dnip mévra in Eph 1,22
und Td mévroe in 4,15 nicht ,kosmisch“ verstanden werden miissen
(vgl. dazu F. MuBner, Christus, das All und die Kirche. Studien zur
Theologie des Epheserbriefes, Trier 21968, 30f; ]. Gnilka, Der
Epheserbrief, Freiburg 1971, 218). — Zu S. 163, Anm. 1: Das von
mir gebrachte Beispiel aus Curtius ist nicht so,singuldr”, wie ich
unterdessen ldngst feststellen konnte. H. Almquist weist in seinem
Buch ,Plutarch und das Neue Testament" (Uppsala 1946) auf zwei
griechische Belege aus Plutarch (46—120 n. Chr.) hin: 1. Galba 4
p-1054 E: ,Vindex schrieb an Galba, indem er ihn ermahnte, das
Fiihrungsamt zu iibernehmen und sich zur Verfiigung zu stellen fiir
einen starken Leib (das romische Imperium), der ein Haupt
suchte"; 2. Pelopidas 2 p.278 C (hier wird der Feldherr mit dem
»Haupt* verglichen). Vgl. ferner Ps 17,44 LXX: ,Du wirst mich
bestellen zum Haupt der Vélker*; Test Zab IX, 4 de Jonge 45:
»Zerspaltet euch nicht in zwei Héupter; denn alles, was der Herr
erschaffen hat, hat ein einziges Haupt. Er hat zwei Schultern,
Hénde und FiiBe gegeben, aber alle Glieder gehorchen einem
einzigen Haupt*®.

Regensburg Franz MuBner

Handbuch der Dogmengeschichte. Hrsg. von M. Schmaus, A. Grill-
meier S], L. Scheficzyk, Bd I: Das Dasein im Glauben.
Faszikel 1a: Michael Seybold mit Pierre-Réginald Cren, Ulrich Horst,
Alexander Sand, Peter Stockmeier: Offenbarung. Von der Schrift bis
zum Ausgang der Scholastik. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1971).
152 S. kart. DM 56.—

Anders geht es bei der Spezialisierung der Teildisziplinen der
historischen Theologie offenbar nicht mehr: Der Faszikel 1a des
Bandes I eines Handbuches der Dogmengeschichte ist von fiinf
Autoren verfaBt, womit erfahrungsgemidB Vorteile und auch Nach-
teile verbunden sind. Das Buch ist in vier Kapitel gegliedert: Die
biblischen Aussagen iiber die Offenbarung (A. Sand); ,Offenba-
rung” in der frithchristlichen Kirche (P. Stodkmeier); Die Offen-
barungsthematik in der Spétpatristik und Frithscholastik (M. Sey-
bold); Das Offenbarungsverstindnis der Hochscholastik (U. Horst);

P.-R. Cren steuert einen Exkurs zum Offenbarungsbegriff im Den-
ken von Wilhelm von Ockham und Gabriel Biel bei.

Der biblische Teil von A. Sand (1—-26) unterscheidet natur-
gemdB AT (Geschichts- und Prophetenbiicher sowie Weisheitslite-
ratur), Judentum (jiidische Apokalyptik, Qumran, Lehrmeinung der
Rabbinen) und NT (Zeugnis der Synoptiker, Corpus Paulinum,
Johanneische Schriften, Hebrderbrief). Die Darstellung ist sichtlich
und mit Erfolg um die Vermeidung von Klischees einer positivisti-
schen Offenbarungstheologie und von gewalttédtigen Vereinfachun-
gen zwedks Systematisierung bemiiht. Allerdings ist das Ergebnis
ein etwas atomisiertes Nebeneinander von Daten. Die terminolo-
gischen bzw. wortstatistischen Informationen beispielsweise blei-
ben zum guten Teil beziehungslos, wie auch die Kapitel iiber
Qumran und die Rabbinen blockmiBig abgehandelt, aber nicht als
zeitgenossischer Horizont oder Kontrast mit den biblischen Dar-
legungen vermittelt werden. SachgemdlB ist der Versuch, unter
exegetischer Perspektive Offenbarung nicht ein mirakulgses, objek-
tiv demonstrierbares Geschehen sein zu lassen, sondern sie als
immer durch menschliche Erfahrung und Sprache vermittelt zu
beschreiben. Das biblische Offenbarungsverstindnis ist geschichtlich
vielfdltig bedingt. Es hat nur am Rand mit apokalyptischer Befrie-
digung zu tun und zielt in den zentralen Uberlieferungen auf die
Konsequenz des Menschen, der in aussichtsloser Situation im Dia-
log mit dem rettenden Gott seine Heilschance findet. Als ent-
scheidend und unterscheidend wird offensichtlich der Tatbestand
angesehen, daB Offenbarung biblisch mit der Annahme, mit Horen
und Gehorsam durch Menschen zu tun hat. In einer wegen ihrer
gemeinten AusschlieBlichkeit allerdings stark exponierten Formu-
lierung: ,Diese Offenbarung ergeht... im Horen auf das Offen-
barungswort” (26). Dabei iiberrascht es, daB fiir das AT das— ,vom
Menschen her gesehen“ — Entscheidende an Offenbarung ausge-
rechnet im Buch Kohelet gefunden wird, némlich ,das fragende
Forschen und Nachdenken nach dem Sinn“ (11), wihrend fiir die
Geschichtsbiicher und Propheten von Geschichtsdeutung, von Er-
fahrung gegebener Ordnung u. #. als Umschreibung von Offen-
barung die Rede war. Bei der Analyse der biblischen Weisheits-
literatur, die pauschal unter eine Kategorie ,Offenbarung” subsu-
miert wird, welche der Autor stindig zu hinterfragen sucht auf
ihren Ort beim Menschen hin, hitte dann doch prinzipieller das
Problem des Verstehenshorizontes angesprochen werden miissen,
innerhalb dessen hier eine bestimmte Linie menschlicher Weis-
heitsiiberlieferung als Offenbarung qualifiziert wird, wiihrend man
andere (auBerbiblische) Weisheitstraditionen nicht (jedenfalls nicht
im gleichen Sinn) als solche ansprechen will. Fiir das Verstindnis
des Lebens Jesu als Offenbarung wird dagegen ein entsprechender
Versuch angedeutet (,aufschlieBende Funktion von Zeugen“: 17).
Bei diesem Trend der Interpretation und auch zur addquaten Nach-
zeichnung der biblischen Vorstellungsreihen miifte man sich aller-
dings hinreichend abgrenzen von einem Offenbarungsverstindnis,
wonach Offenbarung verwechselbar oder identisch wird mit nichts
als Projektion. Dazu sind solche oder #hnliche Erwigungen als
sachgemdlB zuzulassen, wie sie auf S. 8 (gegen R. Schnackenburg)
verworfen werden (Offenbarung, auch ,wenn sie keinen Widerhall
findet"), denn das Element des vorgegebenen ,Gegeniibers* muB
bei der Auslegung des biblischen Begriffs von Offenbarung gera-
deso zu Wort kommen, wie das der menschlichen Beteiligung oder
Offenheit.

Im Ganzen gelingt nicht wirklich die (zugegebenermaBen schwie-
rige) einheitliche Aussage iiber das, was nun biblisch, alttestament-
lich und/oder neutestamentlich, Offenbarung sei. Es bleibt bei
einer Reihe von Umschreibungen nach der terminologischen und
inhaltlichen Seite, wobei biblische Muster einmal nachgesprochen,
einmal interpretiert werden. Es wird auf den zu einfachen Leisten,
auf den simplifizierten gemeinsamen Nenner entschieden verzichtet.
Im Rahmen einer Dogmengeschichte wére indes der (wahrscheinlich
notwendig kompromiBlerische) Versudi zu erwarten gewesen, die
in den verschiedenen biblischen Reden gemeinte eine ,Sache® zu
benennen. Trotz vieler Abgrenzungen (noch in der Zusammenfas-
sung S. 26 wird in den Punkten a, c—f, mit der Negation ,biblische
Offenbarung ist nicht..., sondern...“ gearbeitet) wird man nach
dem Unterscheidenden bzw. nach dem Gemeinsamen im biblischen
Ursprung weiter fragen, denn es liegt ja nicht in Vokabeln wie
»Sinnfrage®, ,Geschichtsdeutung®, ,eschatologisch” u. a. zutage. Die
Unterscheidung zwischen AT und NT z. B., wie sie S. 26 im Punkt b)
gegeben wird, ist als Unterscheidung nicht einleuchtend: Wenn in
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bezug auf den sich offenbarenden Gott sein méichtiges Dasein und
heilbringendes Kommen im AT von seinem entscheidenden und
endgiiltigen Handeln im NT unterschieden wird, so ist damit (auch
bei nidherer Umschreibung und historischer Konditionierung wie
»in Jesus von Nazareth") vorerst lediglich ein Austausch in der
Symbolik vorgenommen. Die heute fillige, auf Dogmengeschichte
hin vorgenommene hermeneutische Reflexion und Sprachregelung
im Referat der biblischen Aussagen iiber Offenbarung ist allerdings
— das bleibt zu bedenken — Pionierarbeit. Nachdem aber von der
bereits im NT beginnenden Theologiegeschichte eine einheitliche
und konvergierende biblische Aussage als ,die“ Offenbarung an-
genommen wird, muB der Vermittlungsversuch unter den Bedin-
gungen des heutigen Forschungsstandes in Hermeneutik und Sach-
wissen unternommen werden. Die Darstellung wiire wahrscheinlich
konvergenter ausgefallen, wenn der Verf. auf die an allzu vielen
Nahtstellen verwendeten Zitate aus der Sekundérliteratur ver-
zichtet hétte; durch sie entsteht ndmlich wiederholt eine Inhomoge-
nitéit zwischen den Diktionen der zitierten Autoren und des Verf,,
weil bei der Thematik , Offenbarung” die Wahl und Definition der
Kategorien duBerst subtil ist.

Fiir ,die friithchristliche Kirche* (P. Stockmeier,
27—-87) ist die Aufgabe einer Deskription des mit Offenbarung
Gemeinten nicht ganz so schwierig, insofern hier, wie in einigen
neutestamentlichen Spiétschriften, eine bald schon technisch wer-
dende Diktion begegnet, die eher aus Distanz recht unkompliziert
von Sachverhalten und Ereignissen berichtet, die als solche mit
gittlicher Epiphanie oder gottlichem Handeln in der Welt identifi-
ziert werden. Das diirfte damit zusammenhédngen, daB seit den
sog. ,Apostolischen Vitern“ antik-heidnische Vorstellungsmuster
zur Umschreibung des Woher des christlichen Glaubens verwendet
werden; mit ihnen ist eine sehr direkte, v6llig unproblematische
Rede von Winken, Eingriffen, Manifestationen Gottes moglich,
welcher die Schwierigkeit der Moglichkeit und Erweisbarkeit gott-
licher Offenbarung fremd ist. Das Problem verlagert sich ganz auf
die Absolutheit und Inhaltlichkeit der christlicherseits behaupteten
Offenbarungen. Die christliche Rede bettet sich —auch aus missiona-
rischen Griinden — in die zeitgenossische ,Offenbarungsgldubig-
keit* ein und expliziert sich in deren hellenistisch orientiertem
Horizont. Das fiihrt zu Transformationen. St. macht diesen Ver-
stindnisrahmen und seine Konsequenzen einleuchtend. Dieser
Sachverhalt 148t sich also schon an den ,Apostolischen
Vitern" (30—37), namentlich an 1 Clem, demonstrieren. Nicht
nur die Geschichte, sondern gleichrangig oder sogar primér auch
der Kosmos ist Offenbarung Gottes. ,Was das Alte Testament
bezeugt und von Jesus verkiindet, offenbarte im Grunde schon die
Schopfung® (32 mit J. Klevinghaus). Die Differenz liegt in der Inten-
sitdt von Erwédhlung und Mitteilung. Eine entschiedenere Christo-
zentrik findet sich allerdings bei Ignatius v. A. — In den Schriften
der nachapostolischen Epoche und dariiber hinaus ist, gemessen
am (sehr viel) spiteren theologischen Offenbarungsbegriff, der
Umfang der Vorstellung interessant: Offenbarung ist in verschie-
dener Begrifflichkeit nicht nur alt- und neutestamentliches Heils-
geschehen, also nicht ein vergangenes, abgeschlossenes Phdnomen
(wie fiir die spidtere Dogmatik), sondern auch oder sogar im primi-
ren Verstdndnis ,eine gegenwirtige oder auch zukiinftige Moglich-
keit“ (36). Was von Phil 3,15 herab die ,Epiphanie in der Gegen-
wart* im Verhédltnis zur kosmischen und biblischen Offenbarung
jeweils ist, lohnte allerdings noch den genaueren Aufweis. Doch
das ist sicher zutreffend, daB altkirchlich die Offenbarung Gottes
weder zeitlich noch umfénglich auf die spezielle biblische Geschichte
eingegrenzt, sondern universalistisch gedacht wurde. Erwihnens-
wert ist auch die ethisch-existentielle Implikation im friihkirch-
lichen Offenbarungs- und Dogmabegrifi, die St. nicht sehr gliicklich
»voluntaristisch” nennt (33. 35f) und die der Sache nach wahr-
scheinlich nicht so weit von der ,biblischen Botschaft* entfernt ist,
wie es hier aussieht.

In der apologetischen Diskussion mit Juden und Heiden
[(87—45) war die Absolutheit der christlichen Offenbarung zu erwei-
sen. Die antijiidisch-polemische Linie von Barnabas iiber Justin bis
zu Markion ist in ihrer abgekiirzten Darstellung kaum noch zu-
treffend. Sehr klar kommen dagegen die Schwierigkeiten zur
Sprache, die die apologetische Theologie mit den iibernommenen
Aspekten philosophischer Gottes- und Gotteserkenntnisvorstellun-
gen sich selbst bereitete, ebenso die ambivalente und immer wieder
mithsame Vereinbarung dieser Elemente mit den geschichtlichen

Ansédtzen genuin biblischer Tradition (im AnschluB an W. Pannen-
berg): ,trotz biblischer Argumentation ein intellektualistisches
Geprédge* (42). Geschichtlich-soteriologische Offenbarung und uni-
versalistische Offenbarung durch die Schépfungswerke sind von
den Apologeten in mehreren Variationen miteinander vermittelt
worden, am engsten iiber den Logos, dessen Begriff bzw. Gestalt
als Chiffre fiir diesen gesamten Versuch theologischen Denkens
stehen kann. Glaube und Vernunft sind miteinander die Weise der
Erkenntnis, die der so begriffenen mehrfachen Offenbarung ent-
spricht. In der Bedeutung des Glaubens und in der christologischen
Struktur des Konzepts (kosmische Funktion Christi) sieht St.
offenkundig den christlichen Grundcharakter gewahrt. — Zu den
philosophischen Vorbildern des testimonium animae bei Tertullian
(44 mit Anm. 51) sind die Auskiinfte von G. Quispel aufschluB-
reicher und préziser als die hier zitierten von F. Klingner/C.
Bedker (siehe dazu ZkTh 91, 1969, 71 Anm. 10. 11).

Im chronologisch ndchsten Schritt werden (45-57) die inner-
kirchlichen Bemiihungen beschrieben, die das Faktum der Offen-
barung ungefragt voraussetzen, im ausgehenden zweiten und im
beginnenden sowie mittleren dritten Jh. aufgrund der Bedingungen
(Héresie, Notwendigkeit theologischer Kldrungen) aber den Ort der
verldBlichen Antreffbarkeit der Offenbarung in ihrer unverfilsch-
ten Form fixieren wollen. Die hauptsichlichen ekklesiologischen
Formalprinzipien wurden damals entworfen, und zwar als anti-
gnostische Kategorien primér vom streng einheitlichen Gottes- und
Weltbild her und in gezielter Zuordnung zur (Heils-)Geschichte.
Irendus bekommt als Hauptzeuge die meiste Aufmerksamkeit
gewidmet. Gerade er tut sich hervor in der Herausbildung der ver-
einheitlichenden, sichernden, alles zusammenbindenden Kategorien
(olxovopia, ravav, napdadoois, dadoyxn etc.); er entwirft die konse-
quente christologische Konzentration; ihm gelingen die geschichtlich
verankerten Beschreibungen der Offenbarung als Anwachsen, Fort-
schritt und Erziehung, von denen aus die differenzierte Geschichte
als kontinuierliches und sinnvolles Werk des offenbarenden Gottes
begreiflich wird; er zeigt den eindeutigen Ort der Offenbarung als
Lehre in den biblischen Schriften, in der apostolischen Vermittlung,
in der kirchlichen Glaubensregel, die durch Amtsnachfolge gesichert
bleibt. Die Identifizierbarkeit der wahren Offenbarung ist hier das
durchgidngige Thema. — In diesem Fall ist, dogmengeschichtlich
gesechen, die gebotene (in sich durchaus zutreffende) Beschreibung
des (irendischen) Denksystems nicht ganz befriedigend. Es hiitte,
wie im Apologeten-Kapitel, durch Ansitze einer kritischen Analyse
etliches zum Charakter dieser Konzeption gesagt werden kénnen.
Das sehr datenfreudige, geradezu offenbarungs-positivistische Den-
ken des Irendus gelangt letztlich kaum iiber das Niveau einer
Theologie der Simplices hinaus, wie es sie seit dem zweiten Jh.
deutlich gibt und welche sich dem Problem der Offenbarung doch
nicht in allem gewachsen zeigt, so praktikabel ihre Antworten
kirchlich auch gewesen sind, — ganz abgesehen von den oft gewalt-
tédtig einfachen, schematischen Kategorien, die vornehmlich in der
Geschichtsinterpretation Verwendung finden.

Hippolyt's Offenbarungstheologie wird als Aufnahme des
irendischen Entwurfs dargestellt, prézisiert um ihre antimodalisti-
sche Tendenz in der Christologie. Man wiirde hier einen Hinweis
auf das besondere Verhiltnis von Offenbarung und auch zukiinfti-
ger Geschichte erwarten (z. B. Dan-Kommentar). — Bei Tertul-
lian ist originell offenbar allein die besondere Diktion und
Akzentuierung, nicht die Gedankenfolge an sich: Wahrheit und
Ordnung sind maBgebliche Kategorien, denen die Absicherung der
Offenbarung durch den Riickgriff auf Gottes Autoritdt korrespon-
diert. Die Kundgabe dieser Autoritdt wird in stoischen Denk-
mustern (Naturbegriff) und unter Riicksicht auf juridisch-rémisch
gestimmte Adressaten entfaltet. In diesem Rahmen kehren die
universalistischen und die ekklesiologischen Elemente am Offen-
barungsbegriff wieder. Tradition und Apostolizitit als die Kriterien
fiir die Echtheit der eher intellektualistisch als Wahrheitsvermitt-
lung verstandenen Offenbarung sind hier typisch rémisch begriffen:
als der Riickgriff auf den Offenbarungsursprung. Es wire, wieder
unter dogmengeschichtlichen Aspekten, lohnend gewesen, die weit-
tragenden Konsequenzen anzudeuten, die dieser gerade von Ter-
tullian forcierte, vielfach belegbare Gedanke der zeitgendssischen
philosophischen Schultradition, wonach das jeweils Altere das
der Wahrheit jeweils Nédhere ist, fiir die katholische Denkform
des Altertums insgesamt und fiir die retrospektive theologische
Einordnung der jeweils zuriickliegenden Geschichte der Kirche
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gehabt hat. — Zu Cyprian und Novatian werden (abgesehen
vom besonderen ekklesiologischen Interesse des ersten und den
trinitarischen Interessen des zweiten am Offenbarungsgeschehen)
keine Neuigkeiten notiert. Die heils6konomische Theologie der
Epodhe ist vorwiegend apologetisch zugunsten der Anspriiche der
Kirche fixiert.

In der alexandrinischen Theologie (57—65) stellt
sich die Frage nach der Offenbarung als theologisches Erkenntis-
problem in verschiedenen Aspekten (58 Z.10 v.o. ist statt
.Existenz“ zu lesen ,Erkenntnis“). Fiir Klemens v. AL wird
sehr biindig und klar gezeigt, wie die hellenistische Denkform der
Epoche (die iibrigens von den altkirchlichen Theologen nicht iiber-
nommen, sondern von vornherein geteilt wird) eine neue Phase
der Theologie bedeutet, in welcher die philosophische und auch
die biblisch-christliche Orientierung in Aporie geraten, welche aller-
dings ein wenig zu schnell als zugunsten des ,biblisch-christlichen
Grunddatums® entschieden dargestellt wird. Kommen einzelne
theologische Daten, die nicht aufgegeben werden, gegen eine
ganze Denkform auf? Oder anders gefragt: Ist das christliche
Kontinuum in den verschiedenen Geschichtsphasen verbal und
dogmatisch auszumachen als gleichbleibender Sachbestand in ver-
schiedenen ,Kleidern“? Die Frage nach der Relation von Offen-
barung und Geschichte beispielsweise klingt wiederholt an, ohne
aber wirklich zu einem Kriterium ausgearbeitet zu werden. Es
handelt sich sachlich um mehr als um einen ,geschichtlichen
Akzent der biblischen Aussage® (78). Seit Harnack haben sich die
hermeneutischen Perspektiven betrdchtlich gedndert. Das treffende
Urteil kann nicht mehr gut als Widerspruch gegen seine Deutung
der Theologiegeschichte artikuliert werden. — Auch die Darstellung
der entsprechenden Zusammenhidnge bei Origenes ist vorziig-
lich, veranlaBt indes zu #hnlichen Fragen. Und fiir beider Alexan-
driner Offenbarungsvorstellung wére schlieflich interessant die
Problematik des gestuften Christseins, von dem sie sprechen und
das mit Graden des ,Offenbarungsempfangs“ zu tun hat: Sie
sprechen von Gnostikern und Pistikern in der Kirche, von Voll-
kommenen und Einfachen. Diese Unterscheidungen liegen nicht
allein auf der ethischen bzw. mystisch-asketischen Ebene, sondern
sind durch ein betrédchtliches, fast elitires ErwihltenbewuBtsein
imprédgniert, welches seinerseits den Offenbarungsbegriff betrifft:
Nicht alle sind imstande, dasselbe zu vernehmen, zu erreichen
(wobei die Begriindungen stark schwanken und auch massiv
»gnostische" Farben aufweisen konnen).

Vergleichsweise pragmatisch und trivial ist das Offenbarungs-
denken des Eusebius, mit dem die Darstellung des 4./5. Jh.s
(66—75) beginnt; die politischen Konsequenzen seiner Theologie
werden angedeutet. Bei Athanasius fdllt zum wiederholten
Male auf, wie eng Offenbarung durch Inkarnation des Logos und
durch die Schépfung zusammengedacht und nicht voneinander ab-
gehoben wurde; nur nachtrédgliche (antiarianische) Tendenzen
machten Differenzierungen nétig. Die ganze Epoche hatte keine
Schwierigkeiten mit der Tatsache oder dem ,Wesen“ von Offen-
barung, wohl aber mit deren Inhalt und dessen Erkenntnis,
Aneignung und Anerkennung, wobei der ,Inhalt* (Trinitdt und
Christologie) zusammen mit der Offenbarung auf den Denkbahnen
zeitgenossischer Metaphysik wechselweise interpretiert wurden.
Christologische Offenbarungstheologie sucht ihre Plausibilitit und
ihre Absolutheit zum Teil in der durch sie gegebenen ,Lésung®
philosophischer Aporien in der (Gottes-)Erkenntnislehre zu er-
weisen; andererseits bestimmt die philosophische Erkenntnis-
problematik das jeweilige Konzept von Offenbarung. Nach Haupt-
daten und Nuancen werden Hilarius, Apollinaris, die
Kappadokier und in ihrer unterscheidenden Denkform die
Antiochener (Diodor, Theodor, Joh. Chrysosto-
mos)und Kyrill v. Alex. behandelt.

St. spricht in seiner Uberschrift zu dieser Phase vom ,Einflub
der trinitarischen und christologischen Diskussion auf das Offen-
barungsverstindnis“. Die Darstellung selbst zeigt aber bereits teil-
weise, daB man in der Interpretation perspektivisch umgekehrte
Beobachtungen macht: Die dogmatisch-thematischen Interessen bzw.
Néte der Epoche dokumentieren ein ihnen vorausliegendes, nicht
erst von ihnen gepriigtes, Offenbarungsverstindnis, das nun in
Konfrontation mit der biblischen Uberlieferung (die als positiver
Inhalt von ergangener Offenbarung begriffen wird) zwar zahlreiche
Modifizierungen erfihrt, aber prinzipiell im Horizont des griechisch-
philosophisch gedachten Gegeniibers von Welt (Kosmos) und

Transzendenz verbleibt; die trinitarischen und christologischen
Verbalisierungen der Zeit stellen sich dann dar als die unter
christlichen Prdmissen sich eréffnenden Antworten auf die damalige
Frage nach Moglichkeit, Notwendigkeit, Niitzlichkeit menschlicher
Gotteserkenntnis, wobei die Existenz und die (selbstoffenbarende)
Mitteilsamkeit dieses Gottes in einer bestimmten, geschichtlich
vermittelten Weise schon vorgedacht war.

»Das Offenbarungsverstindnis der spédtlateinischen
Theologie® (75-87) entwidkelte sich durch Beeinflussung vom
Osten unter denselben geistesgeschichtlichen Bedingungen und
kirchengeschichtlichen Interessen wie im Orient, jedoch auf eigen-
stindige Weisen. Die (allerdings nicht nur fiir die lateinische
Theologie typische) Transformation des biblischen Offenbarungs-
denkens wird besonders evident am fiir die Theologiegeschichte
einfluBreichen Marius Victorinus: Offenbarung eher und im
eigentlichen Sinn eine von Individuen erfahrbare ,Schau einer
metaphysischen Realitét” (E. Benz), als ,ipsarum rerum visio“, ,nach-
driicklich ... unabhiingig von der Geschichte" (77). Innerhalb des-
selben Denkhorizonts und doch unter enger Bezugnahme auf die
Heilsékonomie ,die Idee, Offenbarung im Sinne einer lex zu inter-
pretieren” (78), bei Ambrosius, was eher einen ,westlichen"
Zug einbringt. Eigentiimlich biblizistisch ist Hieronymus, der
Offenbarungsqualitét fiir die Bibel ausschlieBlich reklamiert und
darin die Einzigartigkeit des Christentums griinden will. Von einer
Einheitlichkeit im Offenbarungsbegriff kann keine Rede sein, ein
iibereinstimmendes Vokabular gibt es nicht, nicht einmal eine
deutliche Trennung von ,heilsékonomischer”, allgemeiner, persdn-
licher, geschichtlicher, visiondrer, ekstatischer ,Offenbarung®.
Augustinus ist dafiir beispielhaft. Charakteristischer aber ist
bei ihm der Ausgang vom Erkenntnisverlangen: Die Unsicherheit
menschlicher Erkenntnis setzt aus sich das Postulat von Offen-
barung als der Manifestation absoluter Wahrheit, die durch gott-
liche Herkunft autorisiert ist. Die Illuminationstheorie vermittelt
das menschliche Bediirfnis mit dem Vorgang der Offenbarung. Die
bei Marius Victorinus und Ambrosius ansetzende Wendung zum
Menschen als dem Subjekt des ,Offenbarungsvorgangs” wird hier
radikalisiert: Offenbarung geschieht im Menschen, durch seine
existentielle Beteiligung hindurch. Im inneren Menschen wird
Christus glaubend-erkennend angetroffen, weil er durch den Glau-
ben dort wohnt (Eph 3,16f) und so der Offenbarende ist. Durch
die Kategorie der Mittlerschaft Christi im Hinblick auf die Offen-
barung des Vaters erreicht A. es zwar in der Tat, trotz des Umwegs
iiber die Illumination ein Gegeniiber der ,Offenbarung“ Gottes
aufzuweisen. Ob aber der Rahmen neuplatonischer Erkenntnis-
theorie, wonach Geschichte als Zeitlichkeit und Wandelbarkeit zur
Erkenntnis nicht wirklich hinfithren oder beitragen kann und die
geschichtliche Inkarnation also notwendig auf einen nachgeordneten
Rang abgedrédngt wird, wirklich schon dadurch iiberschritten wird,
daB hier das (ganz ontisch entworfene) Datum der Mittlerschaft
Christi weitergilt (84), darf wiederum noch sehr gefragt werden.
Wo die Vereinbarung der Relation zwischen ,Offenbarung® und
Geschichte, wie sie das biblische Denken charakterisiert, mit einem
im Hinblick auf Geschichtsdeutung und -wertung sehr gegenldufigen
Denkmodell, das den Verstehensrahmen abgibt, so miihsam und
nachtréglich ausfdllt, wie es im patristischen Offenbarungsver-
stindnis wieder und wieder zu beobachten ist, scheint der Nach-
weis genuin christlicher Konturen sozusagen nur ,groBmaschiger”
moglich zu sein, ndmlich etwa durch eine Analyse des Gesamt-
verhiltnisses zur Geschichte und ,hiesigen Welt“ des Menschen im
Gesamtkonzept solcher Theologie. DaB diese Analyse fiir das
Geschichtsverstdndnis Augustins prégnantere Konturen christlicher
Impulse erbringt als in vielen anderen Fillen, wird auch in den
Stichworten St.s (84f) deutlich. Nach dem Verhiltnis zum urspriing-
lichen, hebréisch-biblischen Geschichtsverstindnis wird allerdings
nicht mehr gefragt. Die Fragestellung ist somit noch nicht erledigt.

Der altkirchliche Offenbarungsbegriff (so die Zusammen-
fassung des materialiter Erreichten) ist nicht auf das Phiéinomen
einmaliger, geschichtlich abgeschlossener, objektiv und inhaltlich
bestimmbarer ,Offenbarung® als der Heilsgeschichte der spiteren
theologischen Systematik fixiert. Der Erkenntniswille und die
antike Bereitschaft, mit divinatorischen Erscheinungen zu rechnen,
bedingen als wesentliche Elemente des Vorverstdndnisses eine
Begriffswelt ,Offenbarung, in welcher die diversen Ausfaltungen
erklérlich werden und Offenbarung ein immer mogliches Ereignis
ist.
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Ganz stark wirksam zeigt sich die Rezeption des neuplatonischen
Wirklichkeitsmodells auf das Offenbarungsverstindnis der Spédt-
patristik durch die Symbolsignatur, in welcher hier die Offen-
barungswirklichkeit (Schépfung und Wort Gottes) in die Trans-
zendenz des Offenbarers verweist: mit Varianten bei Ps.-Diony -
sios Areopagita, Maximus Confessor, Johannes
Scotus Eriugena (M. Seybold; 88—93). Die patristische Per-
spektive des ,Deus quoad nos“ und die augustinische Vorordnung
der fides qua hatte alle theologische Thematik unter dem Aspekt
der Offenbarung zur Sprache gebracht. Demgegeniiber setzt seit
Boethius aristotelischer EinfluB und damit das vordringliche
Interesse an der Ordnung nach Objekten, Inhalten ein. Zwischen-
stationen vor der Durchsetzung des summarischen Systemwissens
sind mit ambivalenter Orientierung vor allem Fulgentius von
Ruspe, die Summa Sententiarum und auch noch die
Schule von Laon. Ganz und bewubBt im augustinischen Typ
der (Offenbarungs-)Theologie steht noch einmal Anselm von
Canterbury. Die alternativen Entwiirfe sind dann faktisch die
des Peter Abaelard, dessen Offenbarungsinterpretation durch
Naturalisierung und durch Bevorzugung logischer Gesichtspunkte
von der geschichtlichen Vermittlung merklich abriidkt, und die
Hugo's von St. Viktor, der die heilsokonomische Sicht der
griechischen Viter konsequent durchhielt und entfaltete. Die an-
deren Theologen der Epoche sind mehr oder weniger direkt in die
Spuren dieser beiden (bzw. von deren Lehrern) einzuordnen, und
sei es in der Distanz, in die sich der Harmonisierungsentwurf eines
Petrus Lombardus zu den bestehenden Schulen begab
(94—109).

Konkurrierend mit der Dialektik in ihrer Anwendung auf die
Glaubenswahrheit versteht sich die monastische Theolo-
gie der Zeit (109-115). Rupert von Deutz, Bernhard
von Clairvaux und Wilhelm von Saint-Thierry
bedeuten mit ihren Impulsen eine ,existentielle Vertiefung des
Offenbarungsbegriffs”, indem sie unter ménchisch-asketischem und
mystischem Interesse die personliche und geistliche Erfahrung zum
Medium des Begreifens von Offenbarung machen, freilich wieder
in nennenswerten Nuancen. Der Leser wundert sich, daB das im
Zuge der Darstellung als solches Novum eingestuft wird, nachdem
von Augustinus her permanent der Hinweis auf das Subjekt
des Offenbarungsempfanges erfolgte und dabei eben immer wieder
von Illumination, Innerlichkeit, Liebe etc. als den Wegen des Er-
kennens die Rede war. Man vermiBt eine Vermittlung dieses doch
vorhandenen Kontinuums. — Das ,monastische* Verstindnis er-
fdhrt eine ,iibertriebene Darstellungbei Joachim von Fiore®,
dessen eigentiimliche Konzeption von den drei trinitarisch zuge-
ordneten Heilszeiten als trotz aller Bedenken noch kirchlich er-
tréglich und toleriert dargestellt wird, im Unterschied zu dem
seiner spédteren Abhdngigen. — Die gesamte frithscholastische Ge-
dankenfithrung wird von Seybold abschlieBend noch einmal auf
die beiden ,Ziige“ verteilt, deren erster und verbreiteter prinzipiell
beim patristischen Begriff von Offenbarung in deren weiter und
wenig differenzierten Fassung bleibt, wihrend der zweite in
Orientierung an aristotelischen Denkfiguren ,eine Prizisierung und
damit aber auch Verengung des Offenbarungsbegriffs* absehen
1aBt.

Von da aus ist unbeabsichtigt reizvoll die Lektiire des néchsten,
von U. Horst geschriebenen Kapitels iiberdie Hochscholastik
(116—143), das deutlich von einer gegenldufigen Option (gegeniiber
Seybold) diktiert ist: Die Friihscholastik verblieb wegen ihrer
unaufgekldrten Vorstellungen iiber die erkenntnistheoretischen
Voraussetzungen bei unbefriedigenden und liickenhaften Auskiinf-
ten; infolge der nun zunehmenden Aristotelesrezeption kommt
die Theologie zu gekldrten Vorbegriffen und tragfihigen Unter-
scheidungen und Abgrenzungen. Bei Albert d. Gr. interessiert
primér die gelungene, erkenntnistheoretisch fundierte Trennung
von Glauben und Wissen. Dariiber hinaus wird die kirchliche
Sicherung, Vermittlung und Interpretation der Offenbarung bei
ihm nachgewiesen. Die Summa Halensis besinnt sich von
der neuen (aristotelisch orientierten) Wissenschaftslehre wieder
auf den Geschichtsbezug der Offenbarung — ,mehr als Albert*, bei
dem H. dieses Kriterium nicht diskutierte. Entsprechend wird das
erkenntnistheoretische Problem gegeniiber der Offenbarung hier
iiber die fortschreitende geschichtliche Ermoglichung und Erschlie-
Bung des Glaubenswissens beantwortet. Es handelt sich um eine
vergleichsweise deutliche geschichtlich orientierte Konzeption.

Bonaventuras Theologie wird im AnschluB an die Forschung
als dezidierte Geschichts- und Offenbarungstheologie (in der Form
der ,Buchtheologie”; Schliisselfunktion Christi fiir alle Erschlie-
Bung und Erkennbarkeit Gottes nach dem Verlust der urspriinglich
gegebenen Zuginglichkeit) dargelegt. Relativ genau werden dann
auch die entsprechenden Theologumena des Thomas v. A. aus-
gebreitet, der auf die neueren Untersuchungen hin nicht (mehr) von
der sog. heilstkonomischen Theologie abgesetzt wird: Der Mensch,
sein Glaube sowie die Offenbarung sind nur aus dem jeweiligen
(heils-)geschichtlichen ,status® zu begreifen, in denen sie stehen;
»Offenbarung ist auch fiir Thomas ein zeitliches Geschehen, sie
ereignet sich in heilsgeschichtlich ausgezeichneten Etappen, und
weil sie einen uniiberbietbaren Héhepunkt kennt, bereitet sie sich
per successionem temporum’ vor" (131), was allerdings bei Thomas
nicht in der Durchgéingigkeit thematisiert wird wie bei Bonaventura.
Problematisch ist folgender Hinweis Horsts (im AnschluB an M.-D.
Chenu?) zur Funktion der Geschichte in der Aufbaustruktur der
theologischen Summa: Das Prinzip des Thomas ,omnia pertractan-
tur in hac doctrina sub ratione Dei“ wird fiir ausschlaggebend an-
gesehen, ,warum Thomas, obwohl ihm die Vorziige eines streng
heilsgeschichtlichen Denkens bekannt waren, sich schlieBlich gegen
dieses als Strukturprinzip der theologischen Synthese entschied.
Wer gleichsam von Gott aus zu denken versucht, muBl rein ge-
schichtliche Schemata als Aufbauprinzipien einer Summa aufgeben
und in gewisser Weise entgeschichtlichen“ (132); die Summa muB
darum in der Illa Pars ,den Ubergang von den notwendigen
Ordnungen zur konkreten Heilsgeschichte“ eigens noch vollziehen.
Dieses Urteil iiber ,sub ratione Dei* und ,rein geschichtliche
Schemata“ als alternative Prinzipien einer christlichen Theologie
wirkt unverstdndlich, so lange man nicht annehmen will, daB der
Deus der Offenbarung, von dem es reden will, im vorhinein schon
von anderen Voraussetzungen als denen des hebriisch-biblischen
Offenbarungsverstidndnisses her gedacht ist. Oder will dieses Urteil
nur die Moglichkeiten des Thomas umreifen (was dann allerdings
dieselbe Riickfrage an seine Theologie mit sich bringt)? — In sehr
verwandten Bahnen zeichnet Johannes Duns Scotus Not-
wendigkeit, Ort, Glaubwiirdigkeit und Antreffbarkeit der Offen-
barung. Hier wie im gesamten Hochscholastik-Kapitel fallen thema-
tische Ausweitungen (und bisweilen Wiederholungen) auf, deren
Zusammenhang mit dem notwendigerweise knapp behandelten
Hauptthema nicht immer evident bleibt. Das liegt freilich zum Teil
an der nicht geringen Schwierigkeit, in den historischen Theologien
»das® Thema Offenbarung ausfindig zu machen und auszugrenzen,
welches sie selbst sich nicht in der inzwischen gewohnten Weise
gestellt haben.

Noch einmal anders wird die Notwendigkeit, absolute Wahr-
heit, AusschlieBlichkeit, GewiBheit, Autoritiit etc. der Offenbarung
von der Via moderna gefaBt, die P.-R. Cren in einem Exkurs
von Wilhelm von Ockham bis Gabriel Biel, also in
einer (bewubten) Auswahl, referiert (144—152). Einmal mehr ist zu
beobachten, wie die Erkenntnis aus ,ordentlichen und ,auBer-
ordentlichen“ Offenbarungen und diejenige kraft der wvisio beatifica
oder von Entriickungen o. dgl. nicht strikt auseinandergedacht
werden. Der originelle Beitrag der odkhamistischen Theologie zur
Geschichte des Offenbarungsbegriffs wird in der Kontingenz der
Offenbarung aufgrund freien goéttlichen Entschlusses (potentia
absoluta) gesehen, die die Positivitit und Geschichtlichkeit der
Offenbarung herauskehrt: ,Offenbarung als eine historische, un-
metaphysische Kategorie angesehen“ (149). Die Offenbarung hitte
in der Gesamtordnung und auch in der Abfolge der Details durch-
aus anders ausfallen konnen (,... wird der autoritire Charakter
der Offenbarung zur Evidenz gebracht“: 150); sie kénnte sich auch
fortsetzen: ,Posset Deus, si sibi placeret, multas veritates catholicas
noviter revelare vel inspirare® (Odkham, Dialogus I 2,25). Die Ten-
denz hinter solchen Gedanken ist die Sicherstellung der Souverini-
tdt (Allmacht) Gottes gegen die Priitentionen der menschlichen
Vernunft.

Eine von fiinf Autoren summierend geleistete Arbeit 1dBt sich
nur unter formalen Gesichtspunkten in cumulo bewerten. Das zu-
sammengetragene Spezialwissen iiber einen komplizierten Gegen-
stand liegt in diesem Faszikel in einer Qualitéit vor, wie sie von
einer einzelnen Hand schwerlich noch erreichbar wire. Wiinschens-
wert wédre am ehesten noch gewesen, eine nach Mdoglichkeit wei-
tergehende Einheitlichkeit in der Fragestellung beziiglich dessen
zu sichern, was als Offenbarung in den historischen Theologien
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jeweils zu gelten habe, welche damaligen Interessen an Offen-
barung verfolgt zu werden wert seien u. i. Beispiel: Die Frage
nach der Identifizierbarkeit, ,Direktheit“, ,Abgeschlossenheit* etc.
von Offenbarung nach den Anschauungen der jeweiligen Theolo-
gien wird unterschiedlich stark beriicksichtigt, sehr verschieden
gestellt und veranschlagt, ganz dhnlich die Frage nach den ,Quel-
len" der Offenbarung. Allerdings ist die erzielte Einheitlichkeit
erstaunlich genug.

Ein Hinweis an die Schriftleitung driingt sich auf: Nachdem die
Faszikel des HbDG zu so unverhéltnismiBig hohen Preisen ange®
boten werden, springt es in die Augen, daB sich durch eine bessere
Organisation der aufwendigen Literaturzitate der Satz nennens-
wert verbilligen lieBe (man vergleiche die ,barocken® Wieder-
holungen voller Titel-, Reihen- und Ortsangaben oft auf derselben
Seite).

Miinchen Norbert Brox

Tarvainen, Olavi: Glaube und Liebe bei Ignatius von Antiochien. —
Joensuu: Pohjois-karjalan Kirjapaino Oy 1967. 105 S. (Schriften der
Luther-Agricola-Gesellschaft 14)

Nicht aufgrund einer Nachldssigkeit des Rezensenten erfolgt die
Besprechung dieser Schrift verspitet. Sie stellt einen der seltenen
Beitrdge Finnlands zur Patrologie dar und bietet mehr als der Titel
zunéchst erkennen ldBt. Das gewihlt Thema 4Bt sie zu einer
Einfithrung in das gesamte ignatianische Denken der sieben
Briefe werden. Der Verf. gliedert seine Arbeit in drei Teile; im
ersten behandelt er die Stellen, an denen Glaube und Liebe bei
Ignatius zusammen genannt werden, im zweiten die Texte, die
vom Glauben, im dritten die von der Liebe handeln. Methodisch
wire es vielleicht richtiger gewesen, den ersten Teil an den SchluB
zu stellen.

Als Motto schickt Tarvainen seiner Schrift IEph 14,1 voran. Das
Wortpaar Glaube und Liebe kommt bei Ignatius, wie richtig ge-
sehen wird, héufig vor. Es fiithrt zu den Wurzeln seines theologi-
schen Denkens und bildet das Fundament, ,auf das jedes Christen-
leben zu bauen hat“ (17). Denn Glaube und Liebe erscheinen als
aktive Tugenden. Dabei meint Glaube vor allem den ,guten Glau-
benskampf in der Gemeinde und ein wahrhaft lebendiges und
inniges Zutrauen zum Herrn® (19), Liebe die christliche und briider-
liche Lebensfithrung; vgl. IEph 14,2. In der Zusammenstellung von
Glaube und Liebe wollte Ignatius ,ein Gleichgewicht zwischen
diesen beiden® (23) herstellen.

Beide Begriffe treten in den Ignatianen auch einzeln auf, gehen
jedoch eigentlich immer Hand in Hand (52). In den folgenden Teilen
ist zunéchst vom Glauben die Rede; vom rechten Glauben, den Igna-
tius mit glihendem Eifer gegeniiber den Hiresien und Schismen
verteidigt; von der Einheit des Glaubens, die ihm ein wichtigstes
Anliegen ist; vom Glauben und dem ihn garantierenden kirchlichen
Amt; vom Glauben und dem aus ihm entspringenden und ihn
stirkenden Gebet; von Glaube und Rechifertigung, wobei Ignatius
nicht grundsitzlich im Widerspruch zu Paulus gesehen wird.

In der Frage, ob beim antiochenischen Bischof Judaisten und
Doketen zwei verschiedene heterodoxe Gruppen darstellen oder ob
er dieselben Leute im Auge hatte, bleibt Tarvainen unentschieden.
Zur ow [Schweigen] Gottes kann er zwar den gnostischen Hinter-
grund des Gedankens nicht iibergehen, sieht ihn bei Ignatius
»jedoch mit christlichem Inhalt gefiillt* (41).

Die Liebe gipfelt als Liebe zu Christus im Martyrium; zutreffend
bemerkt der Verf., daB das Opfer der wichtigste Begriff in der
Ethik dieses Apostolischen Vaters ist (77). Weiterhin bewirkt die
Liebe bei Ignatius ,nicht nur die Bereitschaft zum Leiden um
Christi willen, sie bewirkt auch die Demut (82) vor Gott und den
Briidern. Denn wihrend sich der Glaube allein auf Gott richtet,
erstreckt sich die Liebe auch auf die Mitmenschen. Doch differen-
ziert Tarvainen nicht nidher. Er findet in diesem Zusammenhang
schone Worte vom kirchlichen Dienstamt (84). Die Liebe ist bei
Ignatius eben auch gegenseitige Liebe, begriindet in der Liebe des
Herrn zu uns und unserer Liebe zu ihm. Die Verwirklichung dieser
Liebe wird an aktuellen Exempeln aufgezeigt. Letztlich ist die
christliche Liebe die Grundlage der ignatianischen Sittenlehre. Sie
bewirkt jene Einigung und Einheit, die im Denken dieses Aposto-
lischen Vaters auf verschiedenen Ebenen eine wesentliche Rolle
spielt. —

Folgende kritische Anmerkungen seien erlaubt: Zum Problem
von Glaube und Liebe als nicht nur menschlich-sittlichen, sondern

von Gott geschenkten Tugenden hat der Verf. seinen Autor zu
wenig befragt. Ob das Martyrium von Ignatius erst in die letzten
Jahre Trajans féllt, ist nicht so sicher wie Tarvainen (11) meint.
Nicht erst in den Ignatianen findet man ,die ersten Schritte zur
Hellenisierung des Evangeliums* (12); vgl. den Klemensbrief. Zur
Auslegung von ITrall 8,1 wire meine Ausgabe (Die Apostolischen
Viter, Darmstadt ®1970, 177 Anm. 30) zu vergleichen. In der Frage
der Beniitzung der synoptischen und johanneischen Schriften ist
der Verf. zu optimistisch. Sicher kannte Ignatius Traditionen, die
uns bei den Synoptikern und im johanneischen Schrifttum begeg-
nen. S. 28 ist Anm. 7 verungliickt. DaB durch Ignatius der Chor-
gesang in der Kirche eingefiihrt wurde (45), entstammt einer triiben
Quelle. Wenn Tarvainen auffillt, daB das bischéfliche Amt bei
Ignatius nirgends auf apostolische Sukzession gegriindet wird (54),
so héngt dies mit der spekulativ-mystischen Denkweise dieses
Apostolischen Vaters zusammen, fiir den der Bischof in erster
Linie Abbild und Vertreter Gottes und Christi ist; vgl. iibrigens
ITrall 7,1. S. 55 miiBte es wohl ,crux interpretum“ heiflen. Zur
Frage nach dem romischen Primat hitte der Verfasser noch O.
Perler, Ignatius von Antiochien und die rémische Christengemeinde,
in: DTh 22 (1944) 414433 (Vorrang auch im Glauben) kritisch
wiirdigen sollen. Wenn er der rémischen Kirche nur einen ,Ehren-
platz® (57) zuweist, diirfte dies mit dem Blick auf das ganze
Préskript des IR6m und den sonstigen Gebrauch von mgoxadfjodar
bei Ignatius (IMag 6,1f) zu wenig sein. Mit dem Bild vom Sonnen-
aufgang und Sonnenuntergang in IR6m 2,2 wollte der Apostolische
Vater wohl nur ausdriicken, daB er aus dem Orient in den Okzident
unterwegs war. Die Martyriumssehnsucht von Ignatius bereitet
dem Verf. Schwierigkeiten (77—80); er hélt hinter dieser Leibfeind-
lichkeit griechisch-gnostische oder jiidische Einfliisse fiir moglich,
was jedoch nicht sein mufi; Ignatius bejaht und ersehnt als schon
Verurteilter am Ende seines Lebensweges die Vollendung seiner
Christusnachfolge in der Angleichung an den Martertod des Herrn.
Von der Verbindung Pauli mit den Ephesern erziihlt nicht Apg
20,18 (80), sondern Apg 18,19ff; 19,1-20,1. Tarvainen bestreitet, daB
das Martyrium bei Ignatius soteriologische Bedeutung habe (81);
vgl. dagegen, wenn auch ohne Einschrédnkung der Heilsvermittlung
durch Christus, IR6m 6,1f u. &. Die Interpretation von IR&m 4,3a
(86) hédtte auf V. 3b achten miissen; dann schlieBt auch V. 3¢ ein
nur kynisch-stoisches Verstindnis aus. S. 85 Anm. 5 lies mTepipnua.
DaB Ignatius den AnstoB zur Bildung zweier ,Stinde® in der
Kirche gegeben habe, derer, die nach hoherer Vollkommenheit
streben und derer, die den niedrigeren Weg der einfachen ntl.ichen
Nachfolge Christi wihlen, ergibt sich aus den Briefen nicht mit
dieser einseitigen Deutlichkeit. — Die deutsche Ubersetzung der
Schrift durch Elke Mathias ist gut und fliissig, jedoch nicht ganz
frei von grammatischen und orthographischen Fehlern.

Von derartigen Einwinden abgesehen, ist es das Verdienst
dieser Schrift, gezeigt zu haben, wie Ignatius mit den Begriffen
Glaube und Liebe den Bogen von der Dogmatik zur Sittenlehre
spannen wollte. Der Verf. hat in diesem Sinn in die Mitte der
ignatianischen Denkwelt, wie sie uns in den sieben Briefen be-
gegnet, eingefiihrt. Er tat es unter Beriicksichtigung der traditionel-
len Ignatiusforschung — im Unterschied zu dem dreisten Versuch
des R. Weijenborg (Les Lettres d’Ignace d’Antioche, Leiden 1969),
der vom dritten (?) Bischof der antiochenischen Kirche nichts mehr
iibrig lassen wollte.

Ein Stellenverzeichnis und ein Namensregister vervollstdndigen
die erfreuliche Arbeit des finnischen Theologen.

Augsburg Joseph A. Fischer

Laminski, Adolf: Der Heilige Geist als Geist Christi und Geist der
Gléubigen. Der Beitrag des Athanasios von Alexandrien zur Formu-
lierung des trinitarischen Dogmas im vierten Jahrhundert. — Leipzig:
St. Benno-Verlag 1969. XVI, 194 S. (Erfurter Theologische Studien,
Bd 23) kart. DM 21.—

Nicht nur der Dogmenhistoriker, sondern auch der Systematiker
wird mit Interesse zu einer Arbeit greifen, die den Beitrag des
groBen Alexandriners zur Pneumatologie unter einen so anspre-
chenden (und zutreffenden) Titel stellt, der zugleich auch die
Thematik heutiger Bemithungen um die theologische Aufarbeitung
der (in der westlichen Theologie lange vernachlissigten) Geist-
Lehre umschreibt. Eines der besten Ergebnisse dieser Arbeit be-
steht in dem Aufweis, daB Athanasios ,keine von der Christologie
und Soteriologie separate Pneumatologie entwidkelt (130), son-
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dern ,die Geistlehre, ja die ganze Trinititslehre an die Christus-
offenbarung” bindet (128), die ihrerseits wiederum nur ,im Geiste"
erkannt werden kann (129). Aber es geht nicht in erster Linie um
Erkenntnis, sondern um Teilhabe. Wie Athanasios darum die
Gottlichkeit des Sohnes primér soteriologisch begriindet, so be-
griindet er auch in engster Verbindung mit der Christologie die
Gottlichkeit des Hl. Geistes primédr aus dessen Heils-(Heiligungs-)
funktion, die er mit Hilfe des Teilbhabegedankens (Ansdtze bei
Irendus weiterfiihrend) auf eine Unionstheologie hin entfaltet und
in den Mittelpunkt seiner Soteriologie stellt (vgl. bes. 155-165).

Die Arbeit ist in drei Kapitel gegliedert.

Kap. I: ,Das Geistproblem im 4. Jahrhundert® (7-35)
leitet das Thema ein mit der Frage, ,wann in der ersten Hilfte des
vierten Jahrhunderts die Geistirage als eigenes Problem empfunden
wurde und wie es sich bis zum Eingreifen des Athanasios zuspitzt" (5).
In drei Paragraphen werden behandelt: Arius, Asterios, Markellos,
Eusebios von Caeserea, die ps.-athanasianische Schrift De incarnatione
et contra Arianos und die Glaubensbekenninisse bis zum Jahre 360
(die vier Atiochenischen und Sirmischen Formeln). L. kommt zu dem
Ergebnis, ,daB das Geistproblem zum erstenmal durch Asterios (f)-
Markellos-Eusebios von Kaisareia in die Diskussion kam, und zwar in
der Frage seines Hervorgehens. Die gegen Markellos (und Photeinos)
gerichteten Glaubensformeln tragen dem Rechnung durch eine Erweite-
rung des 3. Artikels. Die Anathematismen der ersten Sirmischen Formel
zeigen bereits eine zugrundeliegende Diskussion des Geistproblems* (28).
In der zweiten Sirmischen Formel haben dann schon die Ansichten des
Aetios und Eunomios ihren Niederschlag gefunden (ebd.; vgl. 25f). — Es
folgt ein knapper Hinweis auf die Geistlehre des Kyrillos von Jerusalem
(28f). — Der vierte Paragraph geht auf die Gegner ein, mit denen
Athanasios sich in der Geistlehre auseinandersetzt, und grenzt sie gegen
die spiteren Pneumatomachen oder Makedonianer ab. Athanasios nennt
sie mit einer sonst nicht vorkommenden Bezeichnung ,Tropiker®, ,weil
sie nach eigener Aussage Tropen ersinnen zur Auslegung von Schrift-
stellen® (32). Sie bekennen sich zwar ausdriicklich zur Ungeschopilichkeit
des Sohnes, halten aber den Hl. Geist fiir ein Geschdpf, von den Engeln
nur dem Range, nicht der Natur nach verschieden.

Kap. II (36—125) bietet eine umfassende und minutise Untersuchung
der Geistaussagen im Schrifttum des Athanasios. In metho-
disch sauberer Abgrenzung werden vier Textgruppen unterschieden.
A. Die dogmatischen Schriften (36—100). In den drei ,Reden gegen
die Arianer" erfihrt die Lehre vom Hl. Geist zwar noch keine thema-
tische Behandlung (36), sie lassen jedoch deutlich erkennen, mit welcher
Selbstverstindlichkeit ,im Glaubensbewubtsein des Athanasios ... der
HI. Geist zu dem einen Gott gehort* (49). ,Den wesentlichen Beitrag ...
zum Geistproblem® (126) enthalten die drei Serapionbriefe (Br. 2/3 der
Migne-Ausg. ist in Wirklichkeit ein Brief], unter denen der erste ,die
Hauptquelle fiir die Darstellung” der athanasianischen Geistlehre bildet
(51). Er ldBt am klarsten die Position der Gegner sowie die (trotz
dialektischen Scharfsinns) nicht so sehr spekulative als vielmehr schrift-
orientierte Argumentationsweise des Athanasios erkennen. ,Der kirch-
liche Glaube ist hierbei fiir ihn die entscheidende Interpretationsregel®
(69). — Abschnitt B faBt alle Aussagen iiber den Hl. Geist zusammen,
odie in den Doxologien und Einfiithrungsformeln von
Schriftzitaten erscheinen®. Er zeigt, ,wie infolge der Bewubtwerdung des
Geistproblems diese schon ldngst verbreiteten und selbstversténdlich
gebrauchten Formeln in die Reflexion iiber die Gottheit des Geistes
aufgenommen werden® (36). In diesem Zusammenhang gibt der Verf.
zugleich einen guten Uberblick iiber die Inspirationslehre des Athanasios.
— Als dritte Gruppe behandelt Abschnitt C die katechetischen
Schriften (Osterfestbriefe und Psalmenerkldrungen). Besonders die Oster-
festbriefe lassen erkennen, ,welchen Platz Athanasios dem HIl. Geist im
Leben der Christen und im Ostergeschehen einrdumt und ,wie seine
Theologie gespeist ist vom lebendigen Vollzug der christlichen Heils-
wahrheit® (111). Auch die Psalmenerkldrungen ,bringen ... vorwiegend
soteriologische Aussagen“ (120). — Abschnitt D: ,Die Synodalbe-
schliisse zum Geistproblem* untersucht zunichst die Synodalschrei-
ben des Athanasios: Tomus ad Antiochenos; Brief an Kaiser Jovian;
Brief an die Bischéfe Afrikas. Er schlieBt mit einem Vergleich des
Symbolums von Konstantinopel (381) mit Aussagen und Formulierungen
des Athanasios. Wenn auch kein direkter EinfluB vorliegt, so zeigt die
Gegeniiberstellung doch, ,daB alle Aussagen von ihm bereits angedeutet
oder ausdriicklich durchdacht worden waren. Er erdffnete den Kampf mit
den Pneumatomachen. Andere haben ihn weitergefithrt und zum Ab-
schluB gebracht. Seine grundlegenden Ansédtze und Ausfithrungen sind
richtungweisend geblieben® (125).

Kap. III: ,Die Geistlehre des Athanasios* (126-182) faBt
den Ertrag der Textanalysen unter systematischem Gesichtspunkt
zusammen, ,wobei die theologischen und methodischen Ansitze des
Athanasios fiir die Gliederung bestimmend bleiben® sollen (6). Im ein-
zelnen: ,Entfaltung und Aussageweise der Geistlehre”, ,Die heilige und
vollkommene Trinitdt und die Personalitdt des HIl. Geistes®, ,Stellung
und Wesen des HI. Geistes”, ,Die mit dem Vater und dem Sohn gemein-
samen Eigenschaften des Hl. Geistes®, ,Die mit dem Sohn gemeinsame

Eigenschaft des HI. Geistes: sein Ursprung®, ,Der Hl. Geist als Erléser®.
Ein abschlieBender Paragraph ,versucht dann eine theologiegeschichtliche
Beurteilung und Einordnung der athanasianischen Konzeption* (6) durch
einen Vergleich mit der Geistlehre des Irendus und Origines und der-
jenigen der nach ihm schreibenden Theologen, insbesondere Didymos
des Blinden und Basilius des GroBen. ,Athanasios hat mit seiner Be-
stimmung des HI. Geistes als Geist des Sohnes und der Sohnschaft die
Einheit des Geistes mit dem Wesen und Wirken des Schnes konzipiert
und und ihm damit im Erlésungsgeschehen einen wichtigen Platz einge-
rdumt, der an den paulinischen und johanneischen Lehren orientiert ist.
Er ist damit iitber die Geistlehre des Eirenaios und besonders des
Origines weit hinausgegangen“ (169). ,Allgemein wird man sagen
konnen, daB Athanasios mit seinen Konzeptionen den Grund gelegt hat,
auf dem seine Nachfolger im Streit um die Gottheit des HIl. Geistes
weiterbauen konnten, um das Trinitdtsdogma zum AbschluB zu brin-
gen" (176).

Der unbestreitbare Wert der vorliegenden Arbeit besteht in
den detaillierten Einzeluntersuchungen zu den athanasianischen
Geistaussagen und in der umfassenden Darstellung ihres Lehrge-
haltes. Ein wesentlicher Mangel kann jedoch nicht verschwiegen
werden. Es fehlt vollig das Bemiihen um die Aufhellung des
philosophiegeschichtlichen Hintergrundes und
um eine exakte Analyse der athanasianischen Be-
grifflichkeit. Ohne solche zwar miihsame, aber notwendige
Kleinarbeit diirfte heute keine dogmengeschichtliche Arbeit mehr
geschrieben werden.

Leider konnte vom Verf. die ausgezeichnete Arbeit von Fr. Ricken,
Das Homousios von Nikaia als Krisis des altchristlichen Platonismus
(in: Theologie und Philosophie 44 [1969] 321—341; Wiederabdruck in:
Quaest. disp. 51 [1970] 74-100) noch nicht eingesehen werden. Aber die
von ithm S. 142 A. 52 zitierte und gut zusammengefaBte Arbeit von
G. C. Stead, The significance of the Homoousios (in: Studia Patristica
111, Berlin 1961, 397—412) hiitte hier schon einen wichtigen Hinweis geben
kénnen, dem nachzugehen sich gerade auch von den vom Verf. zitierten
Athanasios-Texten her (vgl. bes. S. 141f) hitte aufdriingen miissen. (Die
Arbeit von 1. Ortiz de Urbina, El simbolo Niceno, Madrid 1947, ist nicht
erwihnt) Weder im Nicaenum noch bei Athanasios sind die Begriffe
ovote und Gpoodiolog im Sinne der aristotelischen ersten (oder zweiten)
Substanz zu interpretieren, sondern bedeuten (als Gegenaussage zur
Position des Arius), daB der Logos zum Sein Gottes und nicht der
Geschdpfe gehort; daB er aus der odoto. des Vaters gezeugt, d.h. nicht
aus dem Nichts geschaffen ist. Die spekulative Frage der numerischen
Identitdt ist hier noch nicht im Blick. L. spiirt das Problem durchaus
(vgl. bes. 88—80; 136f; 140—142), beruft sich aber dann einfach nur auf
Autorititen (Hauret, 137; 141f; Lebon, 141). In der Anwendung auf den
Hl. Geist kommt das épootolog bei Athanasios nur einmal vor (Serap. I,
27: PG 26, 593 C; vgl. S. 78.142). Sonst gebraucht er das Adjektiv idiov
f141f; vgl. 31) oder in negativer Aussage: o0 Eévov. Dazu einige Bei-
spiele: idiov elvar Tod viod »ol od Eévov tol Heod (Serap. I, 25; 588 C);
181ov elvan xat odotov Tob viod (ebd. 589 A); idiov 82 noi od Eévov
Tic ToD viod ovolag xal dedrnrog, O fiv wal s dyiag Teuddog dv
(I, 27; 593 C). Mit solchen Wendungen wird bei Athanasios, wie der
Kontext ausweist, ausschlieBlich die Ungeschopflichkeit des HI. Geistes,
seine Zugehérigkeit zum Sein Gottes ausgesagt, wie besonders die oben
erwiihnte einzige Homousios-Stelle deutlich macht: ,Der Geist gehort
weder zur Vielheit der Dinge noch ist er ein Engel, sondern ein Einziger;
er ist dem einen Logos und dem einen Gott idiov ol 6pooliolov”.
L. liefert fiir die Bestdtigung der These zahlreiche Beispiele, zieht aber
daraus keine Konsequenzen (vgl. 30f, 78, 87, 89, 94, 96f, 137).

Die Aufhellung des philosophischen Hintergrundes hiitte wohl
auch zu einer genaueren Bestimmung der Position der ,Tro-
piker“ fithren konnen.

Wie gesagt, bekennen sie sich zur Ungeschopflichkeit des Sohnes,
lehnen aber die des HI. Geistes ab. L. sieht den Grund darin, daB sie
,nicht mit dem Problem fertig (werden), wie der Hl. Geist aus Gott
hervorgeht und dennoch nicht Sohn ist und wie dann das ,Monogenes’
des Sohnes gewahrt bleiben kann" (54; vgl. 149). Das mag sich zundchst
aus dem von Athanasios referierten Argument der Tropiker nahelegen:
Wenn der HI. Geist kein Geschépf ist, sondern vom Vater ausgeht, ist
er auch Sohn; dann sind der Sohn und der HI. Geist Briider; wenn er
aber Geist des Sohnes ist (und somit auch vom Sohne ausgeht), dann ist
eigentlich der Vater GroBvater des Geistes und der Geist Enkel (Serap.
I, 15; IV, 2). Das Problem, um das es hier geht, ist nicht eigentlich
das Problem eines zweiten innergdttlichen Hervorganges bzw. das Un-
vermégen der Tropiker, den Hervorgang des Hl. Geistes von dem des
Sohnes abzugrenzen. Einen Hinweis auf die eigentliche Problematik gibt
L. selbst mit der Feststellung, daB die Tropiker mit der Begriindung
der Geschopflichkeit des Geistes insbesondere Eusebios von Caesarea
nahestehen (34.54). Nun ist Eusebios in seiner Gottes- und Logoslehre
noch ganz dem Denkschema und ,der Transzendenz-Kosmos-Problematik
des mittleren Platonismus" verhaftet (s. Ridken, a.a.0. 339f). Das be-
deutet, daB die kosmologische Funktion des Logos bestimmend im Vor-
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dergrund steht. Eben das gilt auch fiir die Tropiker und daraus ergibt
sich ihr Problem: Wenn alles durch den Logos geschaffen ist, dann muB
auch der HIl. Geist ein Geschopf des Sohnes sein. DaB es genau um
diese Frage geht, 148t auch der Athanasios-Text deutlich erkennen:
~Wenn sie nimlich wegen der Einheit des Logos mit dem Vater nicht
zugeben, daB der Sohn selbst zu den geschaffenen Wesen gehire,
sondern, wie es der Wahrheit entspricht, dafiir halten, daB er der
Schopfer der gewordenen Dinge sei, warum nennen sie den Hl. Geist ein
Geschopf, der mit dem Sohn dieselbe Einheit besitzt, wie dieser mit dem
Vater...?“ (Serap. I, 2; vgl. I, 9; IV, 2). Eben das Letztere kénnen sie aus
dem oben genannten Grunde nicht mitvollziehen. Daraus ldBt sich die
begriindete Folgerung ziehen, daB das von ihnen vorgebrachte und ,wie
ein unpassender Scherz“ (181) klingende Argument (2 Séhne etc.) die
Auffassung von der Ungeschopflichkeit des HI. Geistes ad absurdum
fithren will, aber nicht ihr eigentliches Problem formuliert. Tatséchlich
konzentriert sich ja auch die ganze Gegenargumentation des Athanasios
nicht darauf, den Unterschied der beiden innertrinitarischen Hervorginge
spekulativ herauszuarbeiten und den Tropikern begreiflich zu machen
(sagt er doch selbst: ,Wer so fragt, ist wohl von Sinnen, da er nach
dem Unerforschlichen fragt”, Serap. IV, 4), sondern die Ungeschopflichkeit
des Hl. Geistes zu erweisen. Dem Argument der Tropiker begegnet er
mit dem positiven Schriftbeweis, daB die Schrift den Hl. Geist niemals
Sohn und den Sohn nie Geist nenne und daB man die Namen nicht
vertauschen diirfe (Serap. I, 16; bes. IV, 3-7).

Nach L. besteht die ,grundlegende theologische Leistung des
Athanasios, die ... nicht iiberschitzt werden kann*, erstens in ,der
Herausarbeitung des Unterschiedes zwischen ,Zeugen’
und ,Schaffen‘ und zweitens ,zwischen ,Zeugen‘' und
sHervorgehen‘...,, wenn ihm auch noch die distinktive Be-
grifflichkeit der Kappadokier fehlt, denen er aber den entscheiden-
den Ansatzpunkt fiir die Losung des Problems gegeben hat“ (167).
Beide Thesen bediirfen der Korrektur.

Der grundlegende Unterschied zwischen Zeugen und
Schaffen ist gegen Arius im Symbolum von Nicda definiert. Athana-
sios geht in seinen theologischen Darlegungen faktisch nicht iiber das
Nicaenum hinaus, da er keine spekulative Begriindung versucht, son-
dern diesen Unterschied durch Schriftargumente belegt (vgl. z.B. Or. c.
Ar. II, 58ff — Der Hinweis Serap. II, 6, daB auch die menschlichen Viter
nicht Schépfer, sondern Erzeuger genannt werden, und die Ausdeutung
auf die gottliche Vaterschaft kann ja wohl kaum als spekulative Begriin-
dung gelten). Es stimmt deshalb wohl auch nicht, daB bei dem ,Versuch,
die Gotteslehre aus dem traditionellen kosmologischen Kontext zu lésen®,
sich erst bei Athanasios ,eine absolute Kluft zwischen dem absoluten
Sein Gottes und der geschaffenen zeitlichen Welt* zeigt (167). ,Das Axiom
des Athanasios, daB es kein Mittleres zwischen Gott und der Schépfung
geben konne ...* (175f), war gerade schon der entscheidende Ansatz
des Arius; nur zieht er andere Konsequenzen; vgl. Ricken, a.a.0. 341:
»Der Arianismus stellt insofern eine erste Krisis des mittelplatonischen
Denkens dar, als er herausstellt, dal es fiir den christlichen Glauben
keine Stufung des Géttlichen und damit kein Drittes zwischen Transzen-
denz und geschaffener Welt gibt. Darin geht Nikaia mit Areios einig.
Aber es korrigiert, von den Sohnesaussagen der Schrift herkommend,
die Stellung des Logos."

Was die Unterscheidung von Zeugen und Hervor-
gehen anbetrifft, so diirfte auch hier zunichst der Hinweis angebracht
sein, daB Athanasios nach eigener Aussage nicht {iber die Schrift hinaus-
gehen will (vgl. Serap. I, 32; 33). L. will nun gerade hinsichtlich der
theologischen Deutung der innertrinitarischen Ursprungsverhiltnisse
Athanasios als Vorldufer Didymos des Blinden (150.174) und der Kappa-
dokier ausweisen. Den deutlichsten Beleg dafiir sieht er Serap. I, 20;
PG 28, 577C/580A (vgl. 152f). Wegen der Wichtigkeit und der dogmen-
geschichtlichen Tragweite dieser Frage soll der Text mitgeteilt werden
(gegeniiber L. etwas erweitert]. Um der Klarheit der Interpretation
willen verwenden wir im Text eckige Klammern. ,Da nun in der heiligen
Trinitdt (Trias) solcher Zusammenhang und solche Einheit waltet, wer
diirfte da den Sohn vom Vater oder den Geist vom Schne oder auch vom
Vater trennen? ... (damit wir) glauben kénnen, daB die Heiligung eine
einzige ist, die aus dem Vater durch den Sohn im HIl. Geiste kommt.
Denn wie der Sohn einziggeboren ist, so ist auch der Geist, der vom
Sohne gegeben und gesendet wird, gleichfalls einer und nicht viele, auch
nicht einer aus vielen, sondern einzig selbst Geist. Wenn namlich der
Sohn, der lebendige Logos, einer ist, dann muB auch seine vollkommene
und volle, heiligende und erleuchtende lebendige Wirksamkeit und Gabe
eine sein, [von der gesagt ist, daB sie aus dem Vater ausgeht
(Exmopeteaton)], weil sie aus dem Logos, [der als aus dem Vater bekannt
wird], hervorstrahlt, gesendet und gegeben wird®. Wie der Text deutlich
erkennen 1dBt, geht es um die Einheit von Vater, Sohn und Geist; denn
nur so kann auch die Heiligung eine einzige sein (Einheit des Wirkens).
In bezug auf die Zugehorigkeit des HIl. Geistes zur gottlichen Trinitit
(denn darum geht es im ganzen Brief) wird nun gesagt: Wenn der Sohn
einer ist, dann muB auch seine Gabe, der Hl. Geist, eine sein, weil sie
aus dem Logos hervorstrahlt etc. Vom Hl. Geist wie vom Sohn wird der
Ursprung aus dem Vater ausgesagt. Das kann in diesem Zusammenhang

nur so verstanden werden, daB die Einheit der Trinitdt im Vater ihren
Ursprung hat. Mehr gibt diese Stelle nicht her. L. aber interpretiert
unter systematisierender Heranziehung vieler anderer Textstellen so:
»Primér erscheint der Sohn als derjenige, von dem diese Gabe hervor-
strahlt, da der Geist ihm eigen ist. Der Geist strahlt vom Sohn hervor,
und da dieser aus dem Vater ist, so bedeutet das, daB diese Derivatio
des Hl. Geistes aus dem Sohn ... irgendwie in der Zeugung des Sohnes
impliziert ist. Der Geist offenbart gewissermaBen durch sein Hervor-
strahlen vom Sohn als Geist der Sohnschaft die Sohnschaft des Logos,
von dem er alles empféngt, und ist durch das xAdumery vom Sohn ver-
schieden ... Athanasios verbindet ... beides (sc. das &umogeteofon und
das &xhdpmewy) durch das &meidn: Weil der Hl. Geist vom Sohn her-
vorstrahlt, der vom WVater gezeugt ist und somit seine hypostatische
Existenz vom Vater hat, deshalb (sic!) geht auch der Geist aus dem
Vater hervor, hat also seine hypostatische Existenz von ihm als der
alleinigen dgy1, oder der Geist geht vom Vater aus, weil der Vater den
Logos hervorbringt* (153f). Demnach hat Athanasios — nach L. — die
éxnopevolg des Hl. Geistes ,als Reflex* der yévwvnoig des Sohnes ver-
standen (154) und den Hervorgang des HI. Geistes niherhin als Exhapapic
(153, A. 32) von der Zeugung des Sohnes unterschieden. Aufgrund
dieser — so muBl man wohl sagen — vélligen Fehlinterpretation zieht er
in bezug auf den spidteren Streit um das Filioque folgende SchluB-
folgerung: ,In der Sprache des Athanasios kénnte dann, wenn man den
griechischen Originaltext des Symbolums von Konstantinopel als ge-
meinsame Basis annimmt, die Formel fiir den Hervorgang des HI.
Geistes lauten: ,Und ich glaube an den HI. Geist, . der, hervor-
strahlend von dem eingeborenen Sohn — dessen einziger Geist er ist
und aus dessen Zeugung er alles empfingt — von dem einzigen Vater
ausgeht'* (155). L. ist in der ganzen Frage fast blindlings seinem Ge-
wihrsmann V. Rodzianko gefolgt (154f, A. 34-39). — Es wiren noch eine
Reihe anderer Ausstellungen gerade im systematischen Teil der Arbeit
(Kap. III) zu machen.

L. schreibt in der Einleitung: ,Dieser Beiirag (des Athanasios)
mub aus der Problemlage seiner Zeit und im Zusammenhang mit
seinen iibrigen theologischen Anschauungen verstanden werden®
(6). Diese Forderung ist beziiglich ihres ersten Teils wohl kaum
erfiillt, wie auch ,die Gefahr der Systematisierung® (4) nicht immer
vermieden ist. So wird — bei aller Anerkennung dieser grund-
legenden Arbeit — das letzte Wort iiber die Geistlehre des
Athanasios noch nicht gesprochen sein.

Bonn Hans Jorissen

Prinz, Friedrich: Klerus und Krieg im friilhen Mittelalter. — Stuttgart:
Anton Hiersemann 1971. XXIV u. 216 S. (Monographien zur Ge-
schichte des Mittelalters 2) Lw DM 72.—

Die Untersuchung will , keine Ideologiegeschichte”, ebensowenig
»Institutionengeschichte" sein, sie versucht, ,eine Art historischer
Verhaltensforschung” zu bieten, ,der franzdsischen Mentalité-
Forschung vergleichbar® (S. VII).

Vornehmlich die altgallischen Canones liefern das Material fiir die
»normativen Setzungen, daB mulitia spiritualis und militia saecularis
als unvereinbar galten. Die bonifatianische Gesetzgebung hatte den
jagd- und kriegsfreudigen Bischéfen wie Milo et eiusmodi similes
das Waffenverbot von neuem zu BewubBtsein zu bringen gesucht, ver-
mochte es aber nur fiir die niedere Geistlichkeit wirklich durchzusetzen.
Die grundherrschaftlich-aristokratische Mentalitit des hoheren Klerus,
dessen Aristokratisierung und dessen politisch-militdrische Rolle als
defensores civium schon lange vor der ,Germanisierung® eingesetzt
hatte, lieb sich viel stirker vom Bild des alttestamentlichen Priester-
konigs leiten als von den radikalen neutestamentlichen und altkirchlichen
Waffenverboten. Wollten sich die Herrscher die militdrische Kraft der
alten civitates und der inzwischen herangewachsenen GroBabteien zu-
nutze machen, muBten sie sich genehme Bischéfe und Abte einsetzen.
Aus der zundchst gefolgsméBigen, freiwilligen Kriegsbeteiligung von
Adelsbischofen und (Laien-)Abten wurde bald eine feste, sachlich genau
umgrenzte Dienstpflicht, wie sie etwa ein Gestellungsbefehl Karls des
GroBen an den Abt von St. Denis detailliert beschreibt. Bischéfe und
Abte wuchsen auf diese Weise in die Rolle von »Reprisentanten der
Reichsgewalt* hinein, so daB man versucht ist, ,den Terminus ,Reichs-
kirchensystem‘ von der ottonisch-salischen Epoche auf das 8. Jh. vorzu-
verlegen® (65). Die Scheu, den Bischof als Kdmpfer darzustellen, verliert
sich mehr und mehr; in der Brun-Vita des Ruotger werden beispielsweise
die altchristlichen Ideale des confessor und des pius pastor im Sinne
der Kriegspflicht umgedeutet.

Von dieser Gesamtlinie her vermag P. fiir viele Erscheinungen
plausible Deutungen zu geben. Die Arbeit ist mit einem wachen
Blick fiir historische Phéinomene und deren Vielfalt geschrieben,
ohne daB dabei der durchlaufende Faden verlorengeht. Der Autor
verfiigt {iber einen reichen Fundus an Deutungsmdoglichkeiten, was
ihn davor schiitzt, das Material vorschnell in eine bestimmte Deu-
tung hineinzuzwéngen. Das Buch zeigt, wie eine differenzierende
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Betrachtungsweise einen verwickelten Sachverhalt durchschaubar
zu machen versteht. Die Untersuchung ist gerade auch fiir den
Kirchenhistoriker lesenswert, weil hier dem Schicksal eines christ-
lichen Grundgedankens nachgespiirt wird, also ein Stiick ,Ge-
schichte des Evangeliums und seiner Wirkung in der Welt* (H.
Bornkamm) geschrieben wird.

Doch bleibt ein wesentlicher Wunsch: Von der militia spiritualis
des Ménchtums her — der Autor hat sich mit einem umfangreichen
Opus iiber das gallische Monchtum habilitiert — hétten das Norma-
tive und grade auch die Mentalitidt noch eindrucksvoller beschrieben
werden konnen. Weil der streitbare Episkopat sich mentalitdts-
médBig nur schwer von seinen kriegsgewohnten Adelsgenossen
trennen konnte, wire ein Blick auf das frithmittelalterliche Monch-
tum, deren Klosterleiter in der Regel, und deren Insassen sehr
héufig dem Adel entsprossen waren, duberst lehrreich gewesen.
Driickt sich in manchen iiberraschenden Adelskonversionen zum
Klosterleben nicht auch die immer wieder empfundene Spannung
aus zwischen weltlicher und geistlicher militia Christi? Die Darstel-
lung der militia Christi als eines bewubBtseinsbildenden und steuern-
den Faktors im Adel des frithen Mittelalters kann nicht allein von
den Canones her, auch nicht allein von den Kriegstaten her be-
schrieben werden; es miiBte ebenso die Geschichte der ,inneren
Konflikte* geschrieben werden. Aber das mag einer eigenen Unter-
suchung vorbehalten bleiben.

Miinster Arnold Angenendt

Stadter, Ernst: Psychologie und Metaphysik der menschlichen Freiheit.
Die ideengeschichtliche Entwidklung zwischen Bonaventura und Duns
Scotus. — Miinchen, Paderborn, Wien: Ferdinand Schoningh 1971.
XXIV, 348 S. (Veroffentlichungen des Grabmann-Institutes zur Erfor-
schung der mittelalterlichen Theologie und Philosophie NF 12)
kart. DM 42.—

Die Untersuchung erstreckt sich auf den Zeitraum zwischen
Bonaventura und Duns Scotus. Daher findet die Freiheitslehre
dieser beiden Denker keine ausfiihrliche Darstellung. Beide wer-
den nur einbezogen, sofern ,der eine den Ausgangspunkt und der
andere einen gewissen Endpunkt historischer Entwicklung dar-
stellt“ (3). Der Verf. hilt die Eingrenzung auf diesen Zeitraum fiir
gerechtfertigt, denn er umfaBt die Zeit der leidenschaftlichen Aus-
einandersetzung mit Aristoteles, die in der Verurteilung aristote-
lischer Thesen von 1277 ihren Hohepunkt findet, also die unmittel-
bare Vorgeschichte und die Folgen dieser Verurteilung. Der Verf.
hat sich bewuBt dafiir entschieden, den Stoff nicht nach bestimmten
Themenkreisen zu gliedern, sondern jeden Denker fiir sich zu
behandeln, um so den je verschiedenen Stellenwert der Begriffe
und den verschiedenen Ansatz der Freiheitslehre, der sich erst aus
dem Gesamtzusammenhang des Systems ergibt, besser erfassen zu
konnen. Das Ziel bleibt dabei aber durchaus problemgeschichtlich
oder, wie Verf. sagt, ,linearer Natur": ndmlich den Entwidlungs-
prozeB des Freiheitsproblems aufzuzeigen und ,gewisse Stringe"
herauszuheben sowie ihre ,Bewegung zu verfolgen* (21).

Behandelt wird die Freiheitslehre folgender Denker: nach einem
kurzen AufriB des Problems bei Bonaventura (28—32) folgen Walter
von Briigge (33—85), Johannes Pedcham (86—143), Petrus Johannes Olivi
(144—237), Wilhelm de la Mare (238—244), Peter von Falgar (245-249),
Nikolaus von Odkham (250—252), Matthiius von Agquasparta [253—259),
Roger Marston (260—262), Richard von Mediavilla (263—271), Petrus de
Trabibus (272—279), Wilhelm von Ware (280—281) und Gonsalvus Hispa-
nus (282—284). Die Behandlung des Spiritualenfithrers Olivi nimmt also
den breitesten Raum ein und sie wird dann nochmals in einem Ver-
gleich Olivis mit Scotus (285-820) aufgegriffen, in dem es St. nicht nur
darum geht, zu zeigen, daB der Doctor subtilis bis zu einem gewissen
Grade in seiner Willens- und Freiheitslehre von Olivi abhéngig ist,
sondern dariiber hinaus auch als ein Ergebnis seiner Untersuchungen
herauszustellen, ,daB die Genese des Scotismus in einigen Punkten er-
hellt werden kann* (285). ,Den Ansatz hat Walter von Briigge gesetzt,
Olivi hat ihn leidenschaftlich durchexerziert und Duns Scotus schlieBt
die Entwicklung in einer gemé#Bigteren und gelungenen Form ab“ (318).

Diese Entwidklung, die in Scotus zur vollen begrifflichen Klar-
heit kommt, besteht darin, daB bei den genannten Autoren die
phénomenologisch-deskriptive, unmittelbare Erfahrung des freien
Wollens gegen einen einseitigen Aristotelismus entfaltet wird, fiir
den der Wille vom Verstand bewegt wird und allein dessen Ab-
straktionskraft seine Freiheit verdankt. Demgegeniiber ist der freie
Wille nach der Franziskanerschule ein unzuriickfithrbares Phino-
men sui generis, dessen Eigenart in der unmittelbaren inneren
Wahrnehmung als ,potestas sui ipsius®, als ,dominium® iiber den

eigenen Akt, als ,rex” und ,regnum virium animae“ erfahren wird.
Die Magistri des Franziskanerordens kommen kraft dieser phiino-
menologischen Innenschau dazu, im Gegensatz zu Aristoteles den
Willen nicht mit abstrakten ontologischen Kategorien, die auf alles
Seiende angewandt werden k&nnen, sondern sogleich mit den
spezifischen Kategorien des Lebendigen als lebendige, seiner selbst
méchtige Kraft zu deuten. So gewinnen dieselben Begriffe bei
Aristoteles und in der Franziskanerschule — etwa bei Olivi — eine
je verschiedene Bedeutung. Im metaphysischen Rahmen der aristo-
telischen Philosophie erscheint das appetibile apprehensum als das
nicht bewegte Bewegende: der Wille folglich als ,potentia passiva®
und als ,motum®: ,nachdem er zuerst bewegt ist, bewegt er seiner-
seits das lebendige Wesen: ,movens motum®. Im anderen Fall ist
der Wille als ,erster Beweger® (primus motor) und Lebenszentrum
(vita pura) eine rein aktive GroBe* (330). Die phidnomenologisch-
deskriptive Methode, die nach Stadter iibrigens bei Olivi ungleich
stirker ausgeprédgt ist als bei Scotus, betrachtet als innere Wahr-
nehmung den Willen immer schon im Gesamtzusammenhang des
seelisch-geistigen Lebens. Daher widmet der Verf. der philoso-
phischen Psychologie der behandelten Autoren breiten Raum und
stellt in der Regel ihren AufriB dem der Willenslehre im engeren
Sinne voran.

Das Verdienst des Werkes liegt zweifellos darin, daB es die
Kontinuitdt deutlich zeigt, die die Willens- und Freiheitslehre der
Franziskanerschule in dieser Epoche prégt, ohne die bei aller
Gemeinsamkeit doch auch bestehende Verschiedenheit der Ansatz-
punkte, die besonders bei Johannes Peckham und Olivi in die
Augen fillt, in ein vorgefaBtes Schema zu pressen. Diese Einheit
und Gemeinsamkeit der Schule ist zwar bekannt und oft genug
behandelt worden. Sie wird aber vom Verf. sorgfiltig und bis in
alle Einzelheiten entfaltet, so daB uns nunmehr endlich eine zu-
sammenhéngende Geschichte des Freiheitsbegriffes und zugleich
der philosophischen Psychologie der Franziskanerschule fiir einen
begrenzten, aber hoch bedeutsamen Zeitabschnitt des 13. Jahrhun-
derts vorliegt. Dariiber hinaus wird die Olivi-Forschung dem
Verf. besonders dankbar sein miissen. Seine ausfiihrliche Abhand-
lung bringt wesentliche neue Aufschliisse, die die bereits vorlie-
gende Monographie von Simoncioli iiber die menschliche Freiheit
bei Olivi und Peter de Trabibus in den Punkten erginzt, die den
Zusammenhang von Anthropologie, Psychologie und Willenslehre
betreffen und in die Mitte des Geist-Begriffes von Olivi vorstoBen.
Auch diese Darstellung Olivis zeigt diesen als Denker von un-
gemeinem Tiefsinn und gréBter spekulativer Kraft und macht so
erneut auf das Scandalum aufmerksam, daB man diesen groBen
Denker allzu lange totgeschwiegen hat. Bedauerlich ist nur, daB
die starre Eingrenzung auf das zunichst doch nur &uBerliche Merk-
mal der Zugehorigkeit zum Franziskanerorden, die iibrigens keines-
wegs mit dem Untertitel des Werkes iibereinstimmt, den Verf.
dazu verleitet hat, einen fiir die Deutung des Verhiltnisses von
Intellekt und Wille so wichtigen Denker wie Heinrich von Gent
auszusparen, obwohl seine Bedeutung ,fiir unsere Fragestellung®
vom Verf. selbst hervorgehoben wird. Der Hinweis auf die bereits
vorliegende, verdienstvolle Untersuchung von Schollgen kann
diesen empfindlichen Mangel gerade in einer problemgeschicht-
lichen Entfaltung ebenso wenig erkldren wie der andere Hinweis,
daB es sich hier um ,einen groBen Komplex“ (4) handele. Hier
hitte es sich wirklich empfohlen, den Begriff der Franziskaner-
schule in einem umfassenderen und geistigen Sinne zu verstehen.

Vor allem aber ist es befremdlich, daB der Verf. auf der einen
Seite Duns Scotus nicht nur als duBeren Endpunkt, sondern
auch wirklich als systematischen AbschluB der skizzierten Entwick-
lung erscheinen 1dBt, aber diese Zentralthese, auf die das ganze
Werk hinsteuert, keineswegs durch eine entsprechende Behand-
lung von Scotus stiitzt. Um diese inhaltliche Kontinuitdt des Duns
Scotus mit der vorherigen Entwicklung nachzuweisen, hiitte es
eines ausfiihrlichen Eingehens gerade auf sein Werk bedurft. Dem-
gegeniiber gleicht das Verfahren des Verf. einem Manne, der sich
bemiiht, den Lauf und die Richtung eines Flusses zu beschreiben,
ohne sich lange bei Angaben iiber die FluBmiindung aufzuhalten.
So mub es dazu kommen, daB er in dem relativ kurzen, aber
besonders wichtigen Kapitel, das dem Vergleich Olivi-Scotus
gewidmet ist, Thesen von groBter Tragweite und auch Originalitét
iilber Scotus aufstellt, diese aber — um mit Hegel zu reden — als
sbloBe Versicherungen* stehenlassen muB. Diese Thesen sind, daB
Scotus bei aller ihm besonders nachgeriihmten Eigenstindigkeit
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seines Denkens und seines Systems doch in seiner Darstellung
des Willens als eigenstédndiger, lebendiger, ihrer selbst méchtiger,
reflexiver Kraft in weit tieferem MalBe von der Franziskanerschule
und hier besonders von Olivi abhéngt als man das angenommen
hatte und daB er ferner nicht im gleichen MaBe phénomenologisch
arbeitet wie Olivi, ja sogar ,daB der iiberraschende Reichtum an
phénomenologischen Analysen... des Willens, wie man ihn bei
Olivi vorfindet, bei Duns Scotus nahezu verloren gegangen ist”
(287) und daB er demgegeniiber als ,der groBe Kénner der Formu-
lierung” anzusehen ist, der den Problemlésungen der Franziska-
nerschule ihre vollgiiltige Gestalt gegeben hat (319). Diese ein-
schneidenden Thesen werden durch Gegeniiberstellung einer An-
zahl &hnlich lautender Zitate aus Olivi und Scotus belegt, obwohl
der Verf. sich durchaus und das mit Recht gerade bei Scotus
bewuBt ist, daB auch gleichlautende Aussagen im Systemzusam-
menhang ,in ihrer Bedeutung differieren“ (286). Der Rezensent
hiillt die These des Verf., daB die phinomenologische Methode bei
Scotus zuriicktritt, fiir absolut unzutreffend und hat sich in seinem
ausgebreiteten Schrifttum {iber Scotus, mit dem sich der Verf.
freilich ebensowenig auseinandersetzt wie mit der iibrigen Scotus-
literatur — von einer peripheren Anmerkung und gelegentlichen
Hinweisen auf Johannes Auer abgesehen — um genau den gegen-
teiligen Nachweis bemiiht. Aber schon die Arbeiten von Gilson
und Timotheus Barth, dessen zahlreiche und ungemein wichtige
Schriften iiber Scotus sogar im Literaturverzeichnis bis auf zwei
kleine und obendrein nicht sehr zentrale Aufsdtze iibergangen
werden, hédtten dem Verf. wertvolle Hinweise dafiir geben kénnen,
dafi die phidnomenologische Methode von Scotus systematisch bis
zur univeralen Methode der Metaphysik und Ontologie ausgewei-
tet wird. Diese bemiiht sich iiberall bei Scotus, bis zu jenen letzten,
ganz einfachen, unzuriickfithrbaren Wesenheiten vorzustoBen, die
als solche letzten Gegebenheiten nur aus sich selbst und nur im ein-
fachen Hinblick entdeckt werden kdnnen, der jenseits aller ratio-
nal diskursiven Theorie das Gegebene nur noch — eben ,phino-
menologisch® — hinnehmen kann, so wie es sich von sich selbst
her darbietet: ,quia hoc est hoc et illud est illud* (quodl. g. 16 n.
16). Systematisches Ziel der Ontologie von Scotus ist daher der
Versuch, bis zu jenem letzten Sosein der Dinge vorzustoBen, das
sich so unmittelbar zeigt wie die ,leibhaften" Gegenstiinde der
Phdnomenologie: ,quidquid est ex se aliquale, est necessario tale®
(Ord. I d. 3 n. 323). Dieses Programm liBt Scotus in der Analyse
der Dinge bis zu den letzten, einfachen Elementen, den ,concep-
tus simpliciter simplices” vorstoBen, von deren gerade durch ihre
Einfachheit von allen anderen Soseinsgehalten abgegrenztem Inhalt
er schlieBlich sagen kann: ,vel enim totaliter attingitur vel non
attingitur, et tunc omnino ignoratur” (Ord. I d. 3 n. 147). So gelangt
Scotus auch zu jenem letzten Seinsbegriff, der in seiner Einfach-
heit aller Differenzierung vorausliegt und deshalb im gleichen
Sinne von allem ausgesagt werden kann. Dieses Programm, iiber-
all das Gegebene, unmittelbar Hinzunehmende fiir sich selbst
sprechen zu lassen, fithrt Scotus auch zu der Erkenntnis, daB die
Artwesenheiten trotz ihrer Komplexitdt so von ihrer spezifischen,
»letzten* Differenz durchdrungen und zusammengefaBt werden,
daB auch sie sich dem schlichten Hinblick wie einfache, unzuriick-
fithrbare Gegebenheiten prédsentieren. Vor allem aber werden in
dieser Methode die ,reinen Vollkommenheiten* wie ,Intellekt®,
»Wille", ,Weisheit" etc. zu dem spezifischen Mittel der natiir-
lichen Gotteserkenntnis: sind sie doch in ihrer Einfachheit univok
auf Gott und Geschopfe zu iibertragen. Diese Einfachheit gestattet
jene Abgrenzung zu anderen Soseinsgehalten, die eine ,prizise®
Ubertragung auf Gott erméglicht, die in Scotus’ These von der
auch in Gott vorhandenen ,distinctio formalis“ seiner Vollkom-
menheiten zum Ausdruck kommt.

Bedenkt man also, daB Scotus diese Methode des ,zur Gege-
benheit Bringens“ nicht unbewuBt, sondern reflex und ausdriick-
lich zum Koénigsweg seiner Metaphysik gemacht hat, dann sieht
man, daB es einen wesentlich verschiedenen Sinn hat, wenn Olivi
davon spricht, daBl der Wille eine nur aus sich selbst verstédndliche
Eigenkraft ist und wenn Scotus sagt: ,voluntas est principium
activum, distinctum contra totum genus principiorum activorum*
(Met. g. 15 n. 8). Der Unterschied liegt darin, daB Scotus den
ontologischen Grund nennt, warum sich der Wille scharf von allen
anderen Handlungsprinzipien unterscheidet, Olivi hingegen nicht.
Der Grund liegt in der Natur des Willens als reine Vollkommen-
heit, die als solche in ihrer radikalen Einfachheit von allen ande-

ren Wesenheiten unterschieden ist. St. scheint diesen Unterschied
selbst zu bemerken, wenn er ausfiihrt: ,Nach Olivi iibersteigt’
der Wille jede andere aktive Potenz. Bei ihm ist die Verschieden-
heit eher graduell, man konnte sagen, im Sinne einer unvergleich-
lichen Steigerung gesehen, wogegen Duns Scotus die qualitative
Andersartigkeit des Willens besser erfaBt“ (289). Die Einzigartig-
keit der Willenslehre von Scotus beruht nun darauf, daB sich in
ihr die phdnomenologische Methode als ontologische ErschlieBung
letzter Wesenheiten und die phdnomenologische Methode als
Deskription psychischer Tatbestinde treffen und gegenseitig besti-
tigen. Was Scotus iliber den Willen als letzte unzuriickfiithrbare
Vollkommenheit sagt, findet seine Bestiitigung und anschauliche
Erfiillung in der Beschreibung des Wollens, so wie es sich uns als
unvergleichbare Téatigkeit in der inneren Erfahrung darbietet.
Auch wenn die Behauptung St., daB bei Scotus das phinomenolo-
gische Verfahren zuriicktritt, nur fiir diese Form der Phidnomenolo-
gie als Deskription psychischer Tatbestinde gelten sollte, ist sie in
keiner Weise zutreffend. Scotus’ Abwehr des Verstindnisses von
Freiheit als Indifferenz und seine These, daB Freiheit und Ent-
schiedenheit, ja Notwendigkeit des Wollens durchaus miteinander
vereinbar sind, ist allein aus seiner konkreten Erfahrung des
Wollens als Aktes der Liebe zu verstehen, der gerne und damit
vollig freiwillig oder, wie Scotus sagt: ,eligibiliter et delectabili-
ter" vollzogen wird (quodl. g. 16 n. 9). Warum sollte ich davon
ablassen, so fragt er, das ,obiectum beatificum® zu lieben, wenn
der Wille in ihm ,non habet, cur ab ipso resiliat* (Coll. 15 n. 3)!
Insbesondere die reichhaltigen Ausfiihrungen von Scotus iiber die
»beatitudo® in Ord. IV d. 49 sind eine einzige Phinomenologie des
beseligenden Wollens und seiner irdischen Antizipation. Wir er-
innern ferner an die feinsinnigen, fiir die Willenslehre entschei-
denden Analysen der Art und Weise, wie der Wille als verniinftige
#vis collativa“ die Giiter als solche abwigt und miteinander auf
ihren Rang als Giiter hin vergleicht. Diese Analysen sind eine
ganz deutliche Vorwegnahme &hnlicher phidnomenologischer Be-
funde bei Max Scheler, ohne daB sich freilich bei Scotus irgendwo
auch nur eine Andeutung von Schelers Trennung von Sein und
Wert finden wiirde. Oder, um ein letztes aus der Fiille der Bei-
spiele herauszugreifen, so nimmt Scotus schon ganz deutlich und
bis in die Einzelheiten Husserls phdnomenologische Analyse der
Horizontintentionalitdt vorweg und macht sie an einem entschei-
denden Punkt fiir seine Willenslehre fruchtbar (vgl. u.a. Ord. II
d. 42 und Coll. 2). Danach ist jedes voll bewubBte, im Mittelpunkt
der Aufmerksamkeit stehende Objekt von einem Kranz bloB mit-
bewuBter, am ,Horizont* des BewubBtseinsfeldes stehender um-
geben. Die Objekte nun, denen der Wille seine ,complacentia®
zuwendet, leuchten auf und kommen zu klarem und intensivem
BewuBtsein; diejenigen, denen er seine Vorliebe entzieht, verblas-
sen eo ipso zu Randfiguren am Horizont des BewubBtseins. Man
begreift wohl, welche Bedeutung fiir die Religionspsychologie
diese ganz ,modernen“ Erkenntnisse von Scotus haben. Nach-
zutragen wire noch, daB auch diese psychologische Spielart der
phiénomenologischen Methode von Scotus nicht einfach angewandt,
sondern bewuBt in ihren Méglichkeiten und Grenzen erforscht
wird. So denkt er eingehend iiber die Méglichkeit der Reflexion,
ja sogar der Reflexion der Reflexion nach, die Husserl spiter als
witerierte” Reflexion bezeichnen wird (vgl. u.a. Ord. IV d. 49 q. 4
und Coll. 7 n. 8) und er entwickelt auch ausdriicklich die Struktur
der inneren Wahrnehmung als ,perceptio” oder innerer Sinn, der
mir die Welt der Erlebnisse offenbart. Gerade hier hitte der Verf.
an J. Auer ankniipfen konnen (vgl. Auer: Die menschliche Willens-
freiheit im Lehrsystem des Thomas von Aquin und J.D. Scotus.
Miinchen 1938, 33).

Als Ergebnis muB festgehalten werden, daB der Nachweis einer
tiefgreifenden Abhiingigkeit des Duns Scotus von der Franziska-
nerschule gerade deshalb nicht gegliickt ist, weil Verf. die Radika-
litdt, die Universalitdt und die Originalitit der phinomenologischen
Methode bei Scotus iibersieht, die all seinen Aussagen iiber den
Willen ihren spezifischen Stellenwert gibt. Diese Kritik tastet den
Wert des Werkes, sofern es die Denker zwischen Bonaventura und
Scotus behandelt, nicht an. Sie greift ja nur seine SchluBfolgerun-
gen an: das eine, allerdings entscheidende Glied, an dem der Verf.
die ganze Kette aufhédngen will. Vielleicht hitten sich manche MiB-
verstdndnisse vermeiden lassen, wenn er sein eigenes Vorverstind-
nis von so géngigen Methodenbegriffen wie dem der Phéinomeno-
logie austfiihrlicher gekldrt und abgegrenzt hitte. Wir erfahren aber
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nur, daB ,der Begriff Phinomenologie im Folgenden natiirlich
nicht im strengen Sinne der Husserlschen Philosophie, sondern in
seiner allgemeinen Bedeutung verwendet” wird (145). Aber diese
#indert sich natiirlich mit den Denkern, die von der phénomeno-
logischen Methode Gebrauch machen.

Die Arbeit vermittelt die erfreuliche Erkenntnis, daB die Frei-
heitslehre dieser Epoche des 13. Jahrhunderts in keiner Weise von
jener sterilen Fakultdtenpsychologie geprdgt war, die die einzel-
nen ,Seelenvermbgen® so gegeneinander ausspielt als seien es
verfeindete Personen, die sich gegenseitig in die Gewalt bekom-
men wollen. Diese Freiheitsdiskussion, so zeigt die vorliegende
Untersuchung, war kein Schattenspiel vorgefaBter Abstraktionen,
sondern ging von der lebendigen Erfahrung geistiger Freiheit aus,
um sie in Bilder und Begriffe zu fassen. Sie bleibt also durchaus
geeignet, auch uns Zeitgenossen der modernen Phédnomenologie
tiefe Anregungen und Einsichten zum philosophischen Kardinal-
problem der Freiheit zu vermitteln.

Freiburg-Frankfurt Walter Hoeres

Zaddach, Bernd: Die Folgen des Schwarzen Todes 1347—1351 fiir den
Klerus Mitteleuropas. — Stuttgart: Gustav Fischer 1971. VI, 168 S.
4 Abbild. (Forschungen zur Sozial- und Wirtschaftsgeschichte. Hrsg.
von K. Borchardt, E. Schremmer u. W. Zorn. Bd 17); Lw. DM 38.—
Das Werk, das die Verhiltnisse innerhalb des Klerus unter der Ein-
wirkung des ersten Auftretens der Pest in Deutschland, Frankreich und
England untersucht, bietet zundchst einen Uberblick iiber die Benennung,
die Erscheinungsform und die Verbreitung des Schwarzen Todes (5—17),
berichtet dann iiber die Sterblichkeit des Klerus, die bei den Pfarrern am
hochsten war und den allgemeinen Durchschnitt der Bevolkerung erheb-
lich iibertraf, withrend sie bei den Prilaten erheblich unter der normalen
Sterblichkeitsrate lag. Bei der Ordensgeistlichkeit sind ebenfalls stidrkste
Schwankungen festzustellen, je nachdem ob es sich um eine stddtische
Niederlassung oder um eine auf dem Land gelegene Gemeinschaft, um
einen in der Seelsorge tédtigen oder um einen der alten Orden handelte,
die solche Verpflichtungen nicht hatte. Aber auch innerhalb der einzelnen
Orden wechselte das Bild sehr stark (18-53). Das nichste Kapitel handelt
von dem Verhalten des Klerus in dieser Zeit, das von den Zeitgenossen
iiberwiegend kritisiert wurde, aber auch von den GeiBlerziigen, der
Judenverfolgung und der Stellungnahme der Geistlichkeit zu diesen Er-
scheinungen (54—84). Der Ersatz der Verluste war nach dem Abklingen
der Seuche ein weiteres dringendes Problem, auf das der Verf. anschlie-
Bend eingeht zusammen mit den Auswirkungen auf die Universititen
(85—93). Die sittlichen Folgen des Sterbens auf den Klerus werden iiber-
wiegend negativ beurteilt (94—110). Ein umfangreicher Abschnitt behan-
delt die wirtschaftliche Lage der Geistlichkeit, und zwar getrennt nach
den positiven — vermehrte Schenkungen der Laien — und negativen
Aspekten — Einkiinfteminderungen durch den Arbeitskridftemangel
(111—145). Eine sehr knappe Zusammenfassung (146—148) bildet neben
dem Literaturverzeichnis den SchluB, wihrend ein Register fehlt.
Innerhalb des untersuchten Bereichs ist die Quellenlage sehr
unterschiedlich, am besten in England, am schlechtesten in Deutsch-
land. Auch Einzeluntersuchungen liegen fiir England am zahlreich-
sten vor. Angesichts dieser groBen Differenzen, aber auch ange-
sichts der sehr verschiedenen Auswirkungen der Seuche von Ort
zu Ort, von Orden zu Orden und von Konvent zu Konvent — der
Verf. hat darauf nachdriicklich hingewiesen — ist es auBerordent-
lich schwer, ein zutreffendes Gesamtbild zu entwerfen. Dem Re-
zensenten fdllt es wesentlich leichter, Ergéinzungen beizusteuern
— so etwa, daB der 30 Personen umfassende Benediktinerkonvent
Brauweiler vom Mai 1348 bis Ende April 1352 nur 4 Todesfille
hatte, daB Brauweiler eine schwere wirtschaftliche Erschiitterung
durchmachte, wihrend das Benediktinerkloster Siegburg mit gro-
Bem Aufwand an Geld seit 1350 seinen Lehnsverband ausbaute —,
doch sie &ndern an dem Gesamthild nichts. Aber es gibt zwei
Punkte, an denen mir die BewertungsmaBstibe nicht ganz richtig
zu sein scheinen. Auf S. 97{f behandelt Z. ,Neue MiBstinde" und
besonders die verstiirkte Gewinnsucht, vor allem nach englischen
Quellen. Man hétte hier zum mindesten einen Hinweis darauf
erwartet, daB seit der 2. Hilfte des 14. Jahrhunderts sich der
Lebensstandard der Laienwelt enorm verbesserte. DaB die Geist-
lichkeit daran beteiligt zu werden wiinschte, ist wohl ebenso gut
verstindlich wie die Kritik, der dieser Wunsch begegnete. Auch
die abschlieBende Zusammenfassung, in der sich der Verfasser das
iiberwiegend negative Urteil der Zeitgenossen iiber das Verhalten
des Klerus in der Zeit der Priiffung zu eigen macht, scheint mi-
nicht ganz den Ergebnissen der sorgfiltigen und umsichtigen
Untersuchung zu entsprechen. GewiB hat dieses Urteil im Lauf der
weiteren spétmittelalterlichen Geschichte starke Auswirkungen ge-

habt (Wiclif); seine Bedeutung ist daher kaum zu iiberschitzen.
Aber, um ein militdrisches Bild zu gebrauchen, die Front, d. h. der
Pfarrklerus, hat allem Anschein nach iiberwiegend ihre Pflicht
erfiillt und ebenso die in der Seelsorge tdtigen Orden. Weit
weniger trifft das fiir die Fithrung zu, die auch nachher die Not-
wendigkeit von Reformen nicht geniigend erkannt hat.

Diisseldorf Erich Wisplinghoff

Schulz, Johannes: Zur Geschichte von Schwetzkau, einer Klosterstadt im
Fraustddter Land. — Kéln, Wien: Béhlau 1971. XX, 191 S. 4 Bild-
tafeln, 4 Karten und Skizzen, 1 Stammtafel (Forschungen und Quellen
zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands, hrsg. von Bern-
hard Stasiewski, Bd 7); br. DM 48—

Der Wunsch des Verf.,, ,wenigstens ein Erinnerungsbild an die
Geschichte dessen zu erhalten, was sie — die Heimatvertriebenen — ver-
loren* haben, mag die letzte Triebkraft zu der vorliegenden Arbeit
gewesen sein, in der mit viel BienenfleiB eine Fiille Material zusammen-
getragen wurde. Dariiber hinaus ist der Verf. bemiiht, mit dieser Stadt-
geschichte des deutsch-polnischen Grenzraumes ein weiteres Interesse
zu wecken.

Ohne Zweifel liegt der Schwerpunkt der Darstellung auf der Erinne-
rung. Man sieht es daran, daB die Geschichte der Stadt mit dem Jahre
1945 abschlieBt. An das Vierteljahrhundert nach 1945, das bereits Ge-
schichte geworden ist, erinnert man sich vielleicht nicht gern? Und doch
wird derjenige, der das Buch unter dem zweiten Gesichtspunkt liest,
einiges tiber den deutsch-polnischen Grenzraum erfahren.

Dab man dieses Werk mit Gewinn lesen kann, liegt zunéchst
einmal an der straffen und iibersichtlichen Organisation des Stoffes.
Man kann die gelegentlich im Stil mittelalterlicher Chroniken
geschriebenen Passagen iiberfliegen, ohne dabei die Orientierung
iiber das Ganze zu verlieren.

Durch die straffe Disposition war der Verf. gezwungen, sein
Objekt im Kontext der geographischen, wirtschaftlichen, geistigen
und nationalen Zusammenhiinge zu sehen. So bedeutsam es ist, fiir
eine Gesamtschau der Geschichte das punktuelle Ereignis zu be-
riicksichtigen, so darf in dem Moment, da man das punktuelle
Ereignis — hier die Geschichte der Stadt Schwetzkau — ins Auge
faBt, der Kontext nicht auBer acht gelassen werden.

In der Einteilung seines Stoffes hélt sich der Verfasser chrono-
logisch an den Ablauf der Geschichte: Mittelalter, Reformation und
Gegenreformation, Niedergang Polens, preuBische Herrschaft, pol-
nische Republik und Hitlerregime.

Der geographische Kontext wird beriicksichtigt, indem Schwetz-
kau immer in der Einheit des siidlichen Landes Posen, des Frau-
stiidter Landes, gesehen wird. In der ausfithrlichen Beschreibung
des Benediktinerklosters Lubin als der Grundherrschaft, das im
Mittelalter der religitse, kulturelle und wirtschaftliche Mittelpunkt
dieser Gegend war, und in der Darstellung der deutschen Besied-
lung des Fraustddter Landes wird dem geographischen Kontext
Rechnung getragen. Bei Kenntnis neuerer Arbeiten zur Siedlungs-
geschichte (W. Kuhn und H. Ludat) hédtte manches deutlicher
artikuliert werden kénnen.

Der geographische Kontext, in dem die Stadtgeschichte gesehen
wird, impliziert gleichzeitig Spannungen nationaler und kirchlich-
jurisdiktioneller Art. Nationale Spannungen zeigen sich auf dem
Hintergrund wirtschaftlicher und militérischer Uberlegenheit auf
deutscher Seite bereits zur Siedlungszeit. Allerdings wird man sich
fragen miissen, ob der Verf. nicht zu stark das Vokabular des
19. Jahrhunderts beniitzt hat, wenn er am Ausgang des Mittel-
alters vom ,Deutschtum® an den Grenzen zu Schlesien und Bran-
denburg spricht, das allein ,dem Ansturm des polnischen Na-
tionalismus® standhielt.

Jedenfalls ist in den ersten 200 Jahren der Geschichte Schwetz-
kaus im Fraustddter Land von einer deutsch-polnischen Symbiose,
die der Verf. im Vorwort anvisiert hat, nicht viel zu spiiren. Fiir
den letzten Abschnitt der Geschichte von 1815—1945 erwartet der
Leser von vornherein die Bestdtigung solcher Zielvorstellungen
nicht. Wie sehr die Gegensétzlichkeit zwischen Deutschen und
Polen, die in der preuflischen Aera in den Jahren der polnischen
Republik und 1m Hitlerreich offen zu Tage trat, noch unterstrichen
wird, mag folgendes Zitat beweisen, das im Zusammenhang einer
Wertung der Industrialisierung im 19. Jahrhundert entnommen
ist: ,Die Liebe zur heimatlichen von den Vitern ererbten, aber mit
harter Arbeit und niedrigem Lebensstandard verbundenen Scholle
vermochte nicht mehr, den Lodcungen der Grofistadt mit hioherer
und bequemerer Lebenshaltung und dem giinstigen Kaufangebot



217

1972 Jahrgang 68 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

218

des wirtschaftlich und vélkisch erstarkten, aber bediirfnisloseren
Polentums zu widerstehen.*

Die Symbiose zwischen den ,Volkern“ beschridnkt sich auf die
Zeit der Reformation und Gegenreformation. Da die Dorfer siidlich
von Fraustadt von 1343 bis 1821 zur Didzese Breslau gehorten,
diese aber mit wenigen Ausnahmen an der reformatorischen Be-
wegung Schlesiens Anteil hatten, ging von hier aus der EinfluB
auch auf groBpolnisches Gebiet iiber. Die protestantisch gewor-
denen Orte im Fraustddter Land wurden Zufluchtstitten schle-
sischer Protestanten, die im Zuge der Gegenreformation ihre Hei-
mat verlassen muBten. Aber auch schlesische Ordensleute suchten
wihrend der Wirren des 30jdhr. Krieges ihre Zuflucht im groB-
polnischen Grenzgebiet. Diese Fluktuation unter konfessionellen
Vorzeichen kann aber nur bedingt als deutsch-polnischer Austausch
gewertet werden.

Auch in der Gegenrichtung ist eine Bewegung festzustellen,
némlich deutschsprachige Geistliche und Lehrer des Fraustiddter
Landes, die in GroBpolen keine Anstellung fanden, gingen nach
Schlesien. Wenn sich diese Bewegung im 17. Jahrhundert so méch-
tig darstellt, so liegt das daran, daB der Verf. die Visitationshe-
richte der Ditzese Breslau (hrsg. von J. Jungnitz, Breslau 1902—1908)
fiir diese Zeit intensiv ausschépfen konnte.

Das Werk bleibt im Rahmen einer ostkundlichen Darstellung
im herkéommlichen Sinn — der Wert einer Stadtgeschichte wird
dadurch nicht beriihrt —, es ist eine Geschichte des Deutschtums
im deutsch-polnischen Grenzraum. Die nationale Eigenstindigkeit
Polens zu sehen ist ein berechtigtes Anliegen auch der deutschen
Forschung. Nur so wird man eine echte Symbiose zwischen den
Vilkern erkennen.

Tibingen Jochen Kéhler

Borth, Wilhelm: Die Luthersache (Causa Lutheri) 1517—1524. Die Anfiinge
der Reformation als Frage von Politik und Recht, — Liibeck u. Ham-
burg: Matthiesen 1970. 182 S. (Historische Studien Heft 414) kart.
DM 26.—

Die Untersuchung befaBt sich mit dem HiresieprozeB gegen
Luther von 1517 bis Ende 1524, d. h. bis zum AbschluB des
Regensburger Konvents und bis zum Scheitern des geplanten
Speyrer Nationalkonzils. Die Begriffe ,Luthersache® und ,Causa
Lutheri* sind den zeitgendssischen Quellen entnommen und sind
im rechtstechnischen Sinn von ,Rechtsfall® bzw. ,Rechtsstreit” ge-
meint. Es ging nicht nur um einen kircheninternen HéresieprozeD,
sondern um einen Fall zwischen geistlicher und weltlicher Gewalt.
Letztere lieB sich nicht mehr ohne weiteres fiir eine Bekdmpfung
der Héresie im Sinne des pépstlichen Urteilsspruches gewinnen.
Der Aufgabe, verschiedene Standpunkte von geistlicher und welt-
licher Gewalt zu koordinieren, waren die ohnehin labilen Organe
des Reiches nicht gewachsen. So blieb die ,Causa Lutheri® ,letzten
Endes ein unbewiltigtes Rechtsproblem®. Verf. fithrt seine Studie
bis zu dem Zeitpunkt, wo das Scheitern der Bemiihungen um eine
allgemein anerkannte Regelung des Glaubenskonflikts endgiiltig
feststand. Von den Akteuren: Kurie, Kaiser, Luther, sein Landes-
herr, Friedrich d. W., und die Reichsstinde waren die beiden
letzten der Grund fiir die Verschleppung der Luthersache und ihre
Verlagerung auf neue Ebenen mit jeweils anderem Rechtscharakter.

Die bisherige Forschung hat nach Verf. in Luthers theologisch-
religioser Entwicklung, in seinen dogmatischen Erkenntnissen die
Voraussetzung der Reformation gesehen und diese als dogmati-
schen Bruch mit der alten Kirche gewertet. Diese Uberbetonung
des dogmatischen Aspekts entspreche der neuzeitlichen Trennung
von Staat und Kirche, die damals noch nicht vollzogen gewesen sei.
Deshalb sei ,der Bruch mit der romischen Kirche vor allem auch als
rechtlich-politisches Phinomen zu fassen“. ,Unter
diesem wohl einseitigen, aber historisch legitimen Blickwinkel be-
trachtet die vorliegende Arbeit den ,Fall Luther'* (11). Mit diesem
Eingestidndnis der Einseitigkeit seines Aspektes nimmt Verf. die
Kritik vorweg. Es fragt sich nur, ob er sie auch gegenstandslos
macht, ob sich ndmlich angesichts der, wie betont, noch nicht voll-
zogenen Trennung von Staat und Kirche eine so einseitig rechtlich-
politische Betrachtung durchfiithren 1#8t; ob man nicht doch mono-
kausal motiviert, wenn man meint, im Aufweis der ,Uberlagerung
des Glaubensproblems durch auBerkirchliche Krifte*, d. h. vor
allem durch die landesherrliche Politik ,eine historisch addquate
Erklérung der besonderen Voraussetzungen und der rechtlich poli-
tischen Verlaufsformen zu geben, die sozusagen das geschichtliche

Medium bildeten, in welchem sich der Fall Luther in dem hier
behandelten Zeitraum entwickelte® (13).

So vollig, wie Verf. den Eindruck erweckt, ist bisher die Bedeu-
tung des Landeskirchentums, d. h. der Verfiigung der Landesherren
iiber innerkirchliche Angelegenheiten, fiir Ursache und Erfolg der
Reformation nicht unbeachtet geblieben. Uber die ,landesherrliche
AblaBpolitik” sind wir z. B. durch ]. Hashagen u. a. gut orientiert.

Die vom Rezensenten erfolgte Infragestellung des Thesen-
anschlages vom 31. X. 1517 wird nicht erwdhnt, obwohl einschligige
Schriften von Volz, Aland und Honselmann in anderem Zusam-
menhang herangezogen werden. Das ist umso verwunderlicher, als
Verf. die Auffassung vertritt, Luther habe bei der Bekdmpfung des
Tetzelschen Ablasses ,jede Kollision mit eigenen AblaBinteressen
Friedrichs des Weisen“ (21) verhindert, ,indem er von einer grund-
sédtzlichen Kritik des AblaBwesens auf einen betont anti-hohen-
zollerischen Kurs {iberging“ (21). Das konnte man kaum sagen,
wenn Luther seine AblaBthesen nicht nur Albrecht von Hohen-
zollern zugeschickt, sondern sie zugleich im Wallfahrtsbetrieb des
Allerheiligenfestes an der SchloBkirche angeschlagen hiitte. Denn
damit hétte er zugleich den von Friedrich d. Weisen dort inszenier-
ten Reliquien- und AblaBrummel desavouiert.

Verf. sieht in Luthers eigener Vorstellung die Bekdmpfung der
Tetzelschen AblaBlehren immer eng (verbunden) mit der prinzi-
pielleren Polemik gegen die ,scholastische Theologie und ihre
Anhdnger* (27). Dabei verkennt er, daB Luther bei der AblaBfrage
viel unmittelbarer als Seelsorger engagiert war. Die Vermutung
Kalkoffs, es sei nicht zum Processus inhibitorius gekommen aus
Riicksicht der erzbischéiflichen Réte auf Friedrich d. W., wird bei
Borth zur GewiBheit, womit fiir ihn ,schon das erste offizielle
kirchliche Vorgehen gegen Luther mittelbar oder unmittelbar an
der Haltung Friedrichs d. W.“ scheiterte (31).

Wieso die Mainzer Universitdt sich ,neutral* verhielt, wenn
sie feststellte, daB in den AblaBthesen der pépstliche Primat und
damit ,ein kirchliches Dogma, dessen wissenschaftliche Disputation
und Infragestellung unzuléssig sei“ (32), angegriffen werde, ist
nicht einsichtig. Vielmehr hatte sie konstatiert, daB hier der Rah-
men einer wissenschaftlichen Auseinandersetzung {iberschritten
und allein Rom zustdndig war. Damit lag sie ganz auf der Linie
der Denunziation Luthers wegen ,Verbreitung neuer Lehren“ in
Rom durch Erzbischof Albrecht und der spéteren durch die Domi-
nikaner. Deren Rivalitit mit den Augustinern war naturgemiB
mit im Spiel, die treibende Kraft aber in einer Machenschaft der
Scholastiker gegen die von den Augustinern getragene huma-
nistische Reform der Universitdit Wittenberg zu sehen, ist sicher
fiir 1517/18 tibertrieben. Wohl wollte Friedrich d. W. den Profes-
sor seiner Universitét schiitzen; dazu war er ja ohnehin gewohnt,
kuriale MaBnahmen nur zum Zuge kommen zu lassen, soweit sie
seinen landesherrlichen Interessen nicht widersprachen. Mit der
Anzeige in Rom, mit der Erkldrung durch die Universitit Mainz,
nicht zustdndig zu sein, und mit der Tatsache, daB keine Disputa-
tion aufgrund der Thesen in Wittenberg zustandekam, ist eben
der Thesenstreit von Anfang an gerade nicht unter dem ,Aspekt
eines Gelehrtenstreites gefiihrt* (91) worden, sondern als Ketzer-
prozeB. Fr. d. Weise forderte lediglich, daB die ,Causa Lutheri” in
Deutschland gefithrt wiirde, nicht aber die ,Ubertragung an ein
unverdéchtiges deutsches Gelehrtenschiedsgericht* (55), sonst hitte
er nicht mit dem Verh6r Luthers durch Cajetan in Augsburg ein-
verstanden sein diirfen oder hidtte man von Wittenberg aus nicht
Bischéfe wie die von Wiirzburg und Freising (47) oder gar Trier (73)
ins Spiel bringen kénnen. Die Beteiligung einer Universitdt machte
den KetzerprozeB ja noch nicht zu einer akademischen Angelegen-
heit. Der Papst bediente sich ja auch der Gutachter der Université-
ten Lowen und Kéln fir die Abfassung der Bulle ,Exsurge Do-
mine“. Es gab fiir damalige Vorstellungen kein ,autonomes Ge-
lehrtengericht* (64) und keine ,rein akademische Verurteilung
Luthers” (69). DaB es das fiir Eck nicht gab und er die Leipziger
Disputation nicht in dieser Linie sah, betont Verf. selbst (66f).
Wenn Luther sich ,ausdriicklich gegen die Einschaltung des rémi-
schen Stuhles verwahrt hatte® (70), dann zeigt das eben, wie weit
bei ihm ,die Infragestellung der pépstlichen Lehrautoritit und die
Obddienzverweigerung® gingen, brauchte und durfte aber doch Eck
nicht davon abhalten, ,die Verketzerung Luthers vor der Kurie* (70)
zu betreiben. Wenn Verf. zeigt, daB ,die eigentlichen Entscheidun-
gen der Causa Lutheri nicht mehr auf dogmatischer, sondern auf
kirchenpolitischer Ebene“ (70) fielen und in der Sicht Friedrichs
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d. W. die Luthersache ,nicht primér ein Glaubens- oder Ketzer-
problem, sondern ein Teil der allgemeinen romfeindlichen Kirchen-
politik der deutschen Reichssténde, fiir die schon im 15. Jahrhun-
dert ein Arsenal erprobter Mittel ausgebildet war® (77), so ist das,
ungeachtet seiner eigenen Bewertung, ein wichtiges Ergebnis der
Arbeit.

Dabei ist Verf. allerdings versucht, die hinhaltende, diploma-
tische Taktik Friedrichs d. W. zu grundsitzlich zu nehmen. Wenn
dieser im November 1520 nach dem ErlaB von ,Exsurge Domine"
— iibrigens ist diese erst die Bannandrohungsbulle und nicht schon
die Exkommunikation — betont, Luther sei noch nicht iiberfiihrt
und bereit, vor dem Erzbischof von Trier als dem verordneten
pipstlichen Kommissarius zu erscheinen und seinem Urteil zu
gehorchen (86f), so fordert er hier weder ein ,deutsches Gelehrten-
gericht®, noch stellt er die pépstliche Lehrautoritit damit grund-
sitzlich in Frage. Es wird auch ,der traditionelle Antikurialismus
der Reichsstdnde® noch nicht ,zu einer grundsétzlichen Obd&dienz-
krise fortgefiihrt“ und die Concordata principum (1477) nicht ,ge-
brochen®.

Deutlich wird durch die Arbeit die immer stirkere Identifizie-
rung von Luthersache und reichsstdndischer Gravaminabewegung
mit der Schrift ,An den christlichen Adel...“. Den Streit zwischen
Kalkoff und N. Paulus, ob das Wormser Edikt als fiir alle Stinde
verbindliches Reichsgesetz anzusehen ist, hdlt Borth fiir gegen-
standslos, insofern ,es sich bei dem Achtmandat primér nicht um
einen Akt der Reichsgesetzgebung, sondern um einen Fall der
Reichsstrafjustiz, konkret um eine Reichsachtverhingung handelte®
(125), zu der die Stdnde ibre Zustimmung gegeben hitten. Somit
sei die Verkiindigung des Wormser Edikts ,als reguliarer AbschluBl
des Achtverhdngungsverfahrens gegen Luther und seine Anhénger
zu werten und nicht nur als ,Trugversammlung’ lutherfeindlicher
Reichsstdnde” (127). Friedrich d. W. habe der Kaiser aber das
Achtmandat nicht zugesandt, wodurch die definitive Verpflichtung
zum Vollzug des Achturteils erst gegeben gewesen sei (130). So
habe der Kurfiirst das Achturteil als nicht existent betrachten und
jedes Eingreifen in der Glaubensfrage ablehnen konnen.

Der Verbindung von Luthersache und Gravamina in den Augen
der Stdnde trug Hadrian VI. Rechnung, insofern er in seinem
»Schuldbekenntnis" in Niirnberg 1522/23 die Beziehung zwischen
den MiBbréduchen an der Kurie und dem Auftreten Luthers zugab.
Damit gab er ihnen aber auch weiteren Vorwand, in der Luther-
sache abzuwarten, bis die MiBbrduche abgestellt wéren, wozu es
kein besseres Mittel als ein ,frei, christliches Konzil" gibe.

War in Niirnberg 1523 das Wormser Edikt praktisch als un-
durchfithrbar erkldrt worden, so beschloB der 3. Niirnberger
Reichstag, dem Wormser Edikt soweit wie moglich nachzukommen,
zum anderen aber fiir den 11. 11. 24 nach Speyer ein Nationalkonzil
zusammenzurufen. Das waren zwei kaum vereinbare Beschliisse.
Denn das Nationalkonzil bedeutete, daB man die Luthersache als
noch nicht entschieden betrachtete, andererseits wurde mit der
Rezeption des Wormser Edikts dessen Vollzug von einem kaiser-
lichen zu einem eindeutig reichsrechtlichen Postulat und es fiir
Fr. d. W. schwerer, seine Lutherschutzpolitik in der bisherigen
Form weiterzufithren. Mit dem Speyerer Nationalkonzil scheiterte
nach Verf. die Bildung einer deutschen Reichskirche und damit die
Idee einer einheitlichen Regelung der Glaubensfrage auf der
Grundlage des von den Sténden garantierten Religionsvergleichs.
Das bedeutete die Spaltung der Stinde in zwei Religionsparteien,
wie sie im ,Regensburger Konvent" (1524) zuerst deutlich wurde.
Nun nahm eine Gruppe von Fiirsten den Vollzug des Wormser
Edikts in die Hand, der mit Hilfe der Reichszentralgewalt nicht
mehr zu erzwingen war. Damit war ,die Luthersache von einer
reichsrechtlichen Angelegenheit zu einer primér einungsrechtlichen
Frage geworden" (1686).

Der Wert der Studie, die bei ihrem eingeschrinkten Gesichts-
punkt nicht vor Einseitigkeiten bewahrt geblieben ist, besteht in
dem Aufweis, daB neben dem landesherrlichen Kirchenregiment
das Weiterleben der reichssténdischen Gravaminabewegung des
15. Jahrhunderts sich fiir die Entwicklung der Luthersache bis
1524 sehr fordernd ausgewirkt hat.

Miinster Erwin Iserloh

Haudegen Gottes. Das Leben des P. H. Lemke 17961882 von ihm selbst
erzihlt — kommentiert und hrsg. von Willibald Mathéser. — Wiirzburg:
Kommissionsverlag Echter 1971. 305 S. Milskin-Pappband DM 12.80

Es ist nicht immer leicht, Memoiren zu lesen, einmal ihres Stils,
zum andern ihres Umfanges wegen. Da macht die vorliegende
Autobiographie eine erfreuliche Ausnahme.

Sie stammt von einem Mann, der wie kaum ein zweiter das
Amerika des 19. Jahrhunderts, besonders seine kirchlichen Zu-
stinde, kannte, der selbst aber der Kirchengeschichtsschreibung so
gut wie unbekannt blieb, so daB sein Name beispielsweise in
Ludwig Hertlings ,Geschichte der katholischen Kirche in den Ver-
einigten Staaten” keine Erwédhnung findet. Es ist das Verdienst des
Miinchener Benediktiners und Stiftsbibliothekars W. Mathéser, der
sich seit den 20er Jahren mit den von Bayern ausgegangenen Bene-
diktinergriindungen in Nordamerika beschiftigt, das lange Zeit
vermiBte und nur in der Bearbeitung eines Freundes des Verf.
iiberlieferte Manuskript dieser Memoiren herausgegeben zu haben.

Dieser ,Haudegen Gottes”, mit vollem Namen Peter Heinrich Baltha-
sar Lemke, stammte aus Mecklenburg, wo er auch nach seinem Theologie-
studium in Rostock protestantischer Prediger war. Seine innere Né#he
zum Katholizismus, bestérkt durch einige Freundschaften aus der Stu-
dienzeit, fithrte ihn aber schon bald nach Regensburg und zu Bischof
Sailer, wo er konvertierte, katholische Theologie studierte und zum
Priester geweiht wurde. Zuerst kurze Zeit in Bayern als Kaplan titig,
nahm er bald eine Stelle als Erzieher in Stift Neuburg bei Heidelberg an.
Doch das dortige Leben als ,Luxuspriester, wie ihn Clemens Brentano
scherzhaft nannte, sagte ihm auf die Dauer nicht zu, und so entschloB er
sich, nach Amerika zu gehen.

Nach ersten enttduschenden Erfahrungen geriet er dort an den Mann,
der sein ganzes weiteres Leben beeinflussen sollte, und auf den er sich
noch im hohen Alter gern berief: Prinz Demetrius A. Gallitzin, der als
Missionar in Pennsylvanien wirkte. Von diesem in die Seelsorge unter
amerikanischen Verhéltnissen eingefiihrt, arbeitete Lemke an verschie-
denen Plitzen, griindete Gemeinden, betdtigte sich als Anwerber in
Deutschland und als Geschidftsmann und trat schlieBlich bei den Benedik-
tinern in St. Vincent ein, deren Griinder Bonifaz Wimmer er Jahre zuvor
in Miinchen zu seinem Werk ermuntert hatte. Aber Lemke paBte nicht
in den Rahmen einer Abtei; er blieb Missionar drauBen, bereitete manche
spitere Klostergrindung vor und starb schlieBlich dort, wo er am
lingsten gewirkt hatte, in Carrolltown.

In diesem weitgespannten Rahmen eines bewegten Lebens mit
vielen Neuanfdngen entwirft Lemke ein Bild seiner Zeit, wobei die
Schilderung seiner fast 50jdhrigen Tétigkeit in Amerika besondere
Aufmerksamkeit verdient. Lemke schreibt in einer sehr plastischen,
oft derben Sprache, gespickt mit Beispielen und Vergleichen. Was
er in seinen Memoiren bietet, ist eine Geschichte der fiir die
amerikanische Kirche entscheidenden Zeit vor und nach den Sezes-
sionskriegen, eine Geschichte aber, die ,von unten“, von den Ge-
meinden der Einwanderer und nicht von der hohen Warte der
Kirchenpolitik oder der Hierarchie aus gesehen wird. Das macht
den besonderen Reiz und einmaligen Wert dieser Selbstbiographie
aus.

Mathéser tut in seinem sorgfédltigen Kommentar von manchmal
geradezu enzyklopéddischem Umfang ein iibriges, den Leser in die
damalige Zeit einzufithren und ihm den Horizont fiir die amerika-
nischen Verhiltnisse zu 6ffnen.

So dankbar man diese Kommentierung immer wieder zu Rate zieht,
so hédtte man doch auf die eine oder andere Anmerkung ganz oder
zumindest in dieser Ausfiihrlichkeit verzichten kénnen, vor allem wenn
es sich um Erklirungen zu bekannten Personen (wie M. Luther, 221
Anm. 8; Darwin, 286 Anm. 10; Benedikt v. N., 287 Anm. 13 und Franz
v. A., 287 Anm. 14) oder Begriffen (wie Kantianer, 210 Anm. 5; Feudalis-
mus, 290 Anm. 33 und Kulturkampf, 291 Anm. 36) handelt.

Auf zwei kleine Fehler sei noch hingewiesen: Heinrich der Lowe wurde
nicht wegen Verweigerung der Heeresfolge von Friedrich Barbarossa
seiner Reichslehen verlustig erkldrt (211 Anm. 3) und Friedrich (nicht
Wilhelm) der Weise rettete Luther auf die Wartburg (221 Anm. 8).

Die hier angemeldete Kritik beeintrichtigt aber in keiner Weise
das Verdienst des Kommentators, mit der Herausgabe der Auto-
biographie Heinrich Lemkes allen denen einen Gefallen getan zu
haben, die sich bemiihen, die Geschichte des vorigen Jahrhunderts
und besonders die Entfaltung der katholischen Kirche in Nord-
amerika kennenzulernen und iiber sie die heutige Zeit und den
heutigen Katholizismus besser zu verstehen.

Wiirzburg Basilius Doppelfeld OSB

Gatz, Erwin: Kirche und Krankenpflege im 19. Jahrhundert. Katholische
Bewegung und karitativer Aufbruch in den preuBischen Provinzen
Rheinland und Westfalen. — Miinchen, Paderborn, Wien: F. Sché-
ningh 1971. XXVIII, 612 S. Lw. DM 42—

Die Bonner Habilitationsschrift untersucht den kirchlichen Bei-
trag zur Entstehung der neuzeitlichen Krankenversorgung am Bei-
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spiel der preuBischen Provinzen Rheinland und Westfalen, die
damals (bis 1929) mit der Kirchenprovinz Kéln identisch waren.

Sie behandelt im ersten Abschnitt ,Historische und rechtliche
Voraussetzungen der Karitasbewegung. Von der Sékularisation (1802/03)
zur preubischen Verfassung (1848/50)%, im zweiten Abschnitt ,Ge-
nossenschaften und XKaritaskreise, wobei die religiésen Genossen-
schaften vollstindig und am ausfiihrlichsten dargestellt werden. Im
dritten Abschnitt erscheinen ,Die Anstalten” als ,Der kirchliche
Beitrag zur Entstehung des neuzeitlichen Krankenhauswesens“, dessen
Schilderung sich auf ausgewdhlte Orte beschrinken mubBte. Der vierte
Abschnitt schlieBlich zeigt als ,Zidsuren der Entwicklung" einmal den
,Kulturkampf*, der unter Verwehrung aller anderen Arbeitsgebiete die
Konzentration der karitativen Genossenschaften auf die Krankenpflege
erzwang, zum anderen die ,Sozialgesetzgebung®, die reichsgesetzliche
Krankenversicherung (1883), die die Krankenfiirsorge finanziell auf eine
neue Basis stellte, faktisch aus dem Bereich der Armenpflege ausklam-
merte und eine weitestgehende Umstrukturierung einleitete.

In jahrelanger Arbeit hat der Verf. aus mehr als 30 Archiven,
den bisher kaum ausgewerteten Aktenbestiinden der rheinisch-
westfilischen Bistums- und Staatsarchive ein immenses Material
zusammengetragen (vgl. Quellenverzeichnis XIV—XXI), ein recht
unterschiedliches Bild der Karitashewegung in den einzelnen Bis-
tiimern gezeichnet und so einen sehr wertvollen Beitrag zur
Bistumsgeschichte geleistet. Dariiber hinaus ist die Untersuchung,
obgleich sie auf lokalen Quellen beruht und nur einen Bereich der
kirchlichen Hilfe fiir den Menschen zu erhellen versucht, ,Karitas-
geschichte” (S. XIII), zumal sie auch den franzosischen und bel-
gischen Wurzeln der Karitasbewegung, ihren Verbindungen mit
dem iibrigen Deutschland und nicht zuletzt den entsprechenden
evangelischen Bemiihungen nachgeht. Sie bietet eine wesentliche
Korrektur und Ergdnzung namentlich der zweibdndigen ,Geschichte
der Caritas” von W. Liese (Freiburg 1922), aber auch einschldgiger
Darstellungen der Ordensgeschichte (vgl. S. 4f). Die Darstellung
ist gerade durch die Fiille interessanter Einzelheiten lebendig;
gute Untergliederungen der Abschnitte und mehrere Zusammen-
fassungen erleichtern die Uberschau iiber die an sich verwirrende
Vielgestaltigkeit der Initiativen und Einrichtungen. In der Bewer-
tung derselben und der kirchlichen Erneuerungsbewegung iiber-
haupt, ihrer Motive und Ergebnisse, vermeidet der Verf. idealisie-
rende Darstellung ebenso wie iibertriebene Kritik. Aus dem reichen
Inhalt seien zwei Aspekte hervorgehoben: namentlich die Ge-
schichte der Karitaskreise (351—371) zeigt, wie sie, durch akute
Notlagen inspiriert, zu Initiatoren der Karitasbewegung wurden,
daB also nicht die Kirchenleitung, sondern das Kirchenvolk bzw.
private Kreise von Priestern und Laien ,die organisierte Karitas
wieder als eine grundlegende Funktion der Kirche® entdeckten und
praktizierten (461). Diese bedurfte der Institutionalisierung, der
Genossenschaften und Anstalten, und — gerade um der Zusammen-
arbeit zwischen kirchlichen und kommunalen Einrichtungen willen
— einer angemessenen Selbstdndigkeit, weshalb die katholische
Bewegung immer stirker zum Aufbau freier kirchlicher Karitas-
einrichtungen tendierte. Bei alldem wird deutlich hervorgehoben,
daB man (bis Ketteler) die Soziale Frage, die als solche in der
Untersuchung nicht behandelt wird, mit karitativen Mitteln l6sen
wollte, woraus sich zu einem guten Teil die erstaunliche Aktivitit
auf diesem Gebiet erkldrt. DaB jenes Ziel fiir die Karitas nicht
erreichbar war, schmilert den Wert ihrer Bemiihungen, namentlich
um eine ,Humanisierung” der offenen und geschlossenen Kranken-
pflege ebensowenig wie den ihrer faktischen Leistungen, die fiir
ihre Zeit ,eine groBe soziale Tat"“ waren (z. B. 4; 604f),

Angesichts des reichen Inhalts, der wissenschaftlich exakten Dar-
stellung und auch des Umfangs der Arbeit sind nur wenige Desiderate
anzumelden. Wiinschenswert wiire namentlich noch eine katalogartige
Ubersicht {iber die in jener Epoche neu in Angriff genommenen und
besonders wichtigen Formen und Bereiche der Krankenpflege oder
wenigstens ein Sachregister, das (neben dem guten Personen- und
Ortsregister) das Auffinden solcher und anderer, etwa Reformbestre-
bungen, Spiritualitdit, Armutsideal und Armutspraxis betreffenden De-
tails erleichtern kénnte (vgl. z. B. 127; 462; 600). In den préizisen Litera-
turangaben (mit Abkiirzungsverzeichnis und in den FuBnoten) stéren
gelegentliche Seitenangaben mit ,ff* und das Fehlen der Erscheinungs-
orte der deutschsprachigen Werke; die rémischen Seitenzahlen des
Inhaltsverzeichnisses stimmen nicht mit den tatsdchlichen iiberein. An
die (nach heutiger Rechtschreibung richtige) Schreibweise ,Karitas®
(statt ,Caritas*) muB man sich wohl erst noch gewdhnen; der relativ
junge Ausdrudc ,kirchliche Sozialarbeit* (z.B. 597) wiire fiir die behan-
delte Epoche besser nicht zu verwenden.

Diese Bemerkungen mindern aber in keiner Weise den Wert
der Arbeit fiir die kirchengeschichtliche Forschung und nicht zuletzt

fiir das Verstindnis gegenwiirtiger Probleme (kirchliche Pflege-
krifte, Krankenhausreform, Kooperation zwischen Kirche und
Offentlicher Hand), behandelt sie doch jene Epoche, in der die
Mehrzahl der heute auf diesem Sektor tdtigen religiosen Gemein-
schaften entstanden sind und in der sich die Krankenfiirsorge von
der Armenpflege zu spezialisierter Krankenversorgung wandelte.

Freiburgi.Br. Richard Vélkl

Wegbereiter heutiger Theologie. Hrsg. von Heinrich Frie s und Johann
Finsterholzl. — Kéln, Graz, Wien: Styria 1969ff. 12 Einzelbinde
und ein Indexband, je DM 30.— (Subskript.: DM 25.80)

Keller, Erwin: Johann Baptist Hirscher, 1969, 374 S.; Scheele, Paul-Wer-
ner: Johann Adam Méhler, 1969, 401 S.; Finsterholzl, Johann: Ignaz
von Déllinger, 1969, 401 S.

Die Reihe ,Wegbereiter heutiger Theologie® ist eine zwdlfbdn-
dige Textauswahl aus den Werken jener Theologen des 19. Jahr-
hunderts, die geschichtliche Wirkungen ausgelést haben, die iiber
ihre historische Situation hinausreichen und z.T. erst heute in
vollem Umfang erkannt und gewiirdigt werden bzw. werden kon-
nen. Jeder Band gliedert sich in: eine Einleitung, in der
Fachleute aus Deutschland und Usterreich, die mit der Theologie
des 19. Jahrhunderts und der Gegenwart bestens vertraut sind,
Person und Werk des betreffenden Theologen in ihrer Bedeutung
fiir die heutigen Grundfragen in Theologie und Kirche darstellen;
eine Textauswahl, welche die Theologen in ihren tragenden
Themen selbst zu Wort kommen 146t und dem Gesamtwerk dieser
Kirchenménner entnommen ist nach dem Prinzip: Texte aus den
(bekannten) Hauptwerken so viel wie nétig — Texte aus (schwer
greifbaren) Zeitschriften und unediertem Material so viel wie
moglich; und ein Literaturverzeichnis. Im Vorwort zum
ersten Band, der dem Tiibinger Moraltheologen Hirscher gewidmet
ist, erldutern die Herausgeber Sinn und Zwedk dieser Reihe. Sie
entstand aus der Uberzeugung heraus, daf eine zeitgemiBe Inter-
pretation des Glaubens nur moglich ist, wenn der in der Gegenwart
lebende Theologe sich durch die Geschichte des Glaubens und
der Theologie auf Zukunft hin orientieren l4Bt. In dieser Geschichte
nimmt das 19. Jahrhundert durch seine auffallende Ahnlichkeit mit
der kirchlichen und theologischen Situation der Gegenwart einen
besonderen Platz ein. Die Reihe ,Wegbereiter* hat nun die Ab-
sicht, die lebendigen Impulse aus jener Zeit fiir das heutige theo-
logische Bemiihen wirksam zu machen und die gegenwirtige Theo-
logie durch den Verweis auf die damaligen Versuche zur Erneue-
rung vor Selbstiiberschdtzung zu bewahren. Aus dieser Zielsetzung
ergab sich, daB in dieser Reihe nur solche Themen vorgestellt
werden sollten, die auch heute noch Themen sind. Wer heutige
Theologie verstehen und mitvollziehen will, hat deshalb in dieser
klar umrissenen und iibersichtlich gestalteten Textsammlung ein
brauchbares Hilfsmittel. Weitere Binde iiber Friedrich Pilgram,
Martin Deutinger, Franz von Baader, Johann Ev. Kuhn, Johann
Sebastian von Drey, Johann Michael Sailer, Franz Anton Stauden-
maier, Matthias Joseph Scheeben, Anton Giinther sind erschienen
bzw. angekiindigt.

Den Haag (Niederl) Rob J. F. Cornelissen

Loduchowski, Heinz: Biblische Verkiindigung nach Johann Baptist von
Hirscher. — Regensburg: Friedrich Pustet 1970. 204 S. kart. DM 25—
Diese achte und noch nicht letzte Monographie, die neben einem

Auswahlband und zahlreichen Aufsédtzen seit 1953 iiber Hirscher

erschienen ist, erweist den groBen Siiddeutschen einmal mehr als

»Wegbereiter heutiger Theologie“ (H. Fries u.a.), auch auf einem

Gebiet, fiir das dies weniger zu vermuten stand als fiir andere

(vgl. dazu bes. 53—56; 107; 116—118). In einem offenbar ,zwedk-

freien" Ansatz und Wurf geht L. in diesem Buch der biblischen

Verkiindigung H.s nach. Er wertet dazu dessen gesamtes oeuvre

aus, nicht zuletzt die zahlreichen Rezensionen H.s, die in den

bisherigen Untersuchungen iiber H. (berechtigterweise) ziemlich
auber acht gelassen wurden.

Nach einer Einfiithrung — ,Hirschers Leben, Lehrer und hermeneu-
tische Grundlagen“ (19-39) — systematisiert L. im Hauptteil seiner
Studie die GelegenheitsduBerungen H.s zu biblischen Fragen. Das
geschieht in den Kapiteln: Verkiindigung als offenbarende Selbstmittei-
lung Gottes; Verkiindigung als Repraesentatio der Selbstmitteilung
Gottes in der Kirche; Verkiindigung als Traditio der Selbstmitteilung
Gottes in die Welt (43—138). Im Schlubteil seiner Arbeit (139—184) geht
L. dem ,Weiterwirken biblischer Impulse Hirschers trotz Kritik und
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Gegenstromungen® nach. Ein vollstindiges Quellen- sowie ein Literatur-
verzeichnis runden das Werk ab (197-204). Register enthélt es nicht.

Die Studie dokumentiert sowohl den immensen Fleif wie die
hervorragende Ubersicht des Verf. iiber sein Aufgabengebiet. Das
Kategoriensystem, mit dessen Hilfe er H.s bibeltheologische Aus-
sagen ordnet, iiberzeugt. (Seine augenscheinliche Ndhe zu einem
der zentralen topoi der Theologie K. Rahners, dem von der Selbst-
mitteilung Gottes, reflektiert L. freilich nicht; vgl. dazu bes. 45-69;
172—179.) Besonders anzuerkennen ist, daB L. die Genese der
Bibeltheologie Hirschers sowie ihren literarischen, existentiellen
und kirchenpolitischen Kontext stets beachtet, so gut das eben
moglich ist. Die bemerkenswerteste Leistung seiner Studie er-
blicke ich aber in dem Spiirsinn, mit dem L. den Gewidhrsleuten
und Nachwirkungen der Bibeltheologie H.s nachgeht; Hirscher
selbst verrdt ja bekanntlich wenig dariiber, welchen Autoren und
Stromungen er sich verpflichtet weiB. Uberhaupt stellt die Studie
der Akribie ihres Verf. das beste Zeugnis aus.

L.s Absicht, seinem Auftrag voll gerecht zu werden, 148t ihn des
Guten in meinen Augen freilich gelegentlich auch zuviel tun. Er quali-
fiziert auch H.-Texte als bemerkenswert biblisch, die jedenfalls nicht
eben als originell angesprochen werden kénnen und nicht primér biblisch
orientiert sind (vgl. bes. 70—78). Die relativ zahlreichen, umfénglichen
und z.T. mehrmaligen Zusammenfassungen L.s (25ff passim) hétten
meiner Ansicht nach ohne Schaden unterbleiben konnen. Fiir meinen
Geschmack geht L. bisweilen zu unbeschwert aus informativen in per-
formative Aussagen, unbelegte Behauptungen und Vermutungen iiber
(vel. z.B. 31; 35; 60; 63; 118; 142). Die Einstellung von Jakob Schmitt zu
H. interpretiert L. meiner Ansicht nach im Eifer des Gefechts fiir seinen
~Helden“ geradezu um (157). L., der i.a. fliissig und gut verstidndlich
schreibt, entgleist sprachlich einige Male (vgl. 22; 48), ausgerechnet auch,
als er das H.-Schrifttum des Rezensenten bespricht (17). Drudkfehler sind
auf den Seiten 72; 73; 159; 160; 189 und 199 stehengeblieben.

Regensburg Wolfgang Nastainczyk

Lettres de George Tyrell a Henri Bremond. Présentées, traduites et
annotées par Anne Louis-David. Préface de Maurice Nédoncelle.

— Paris: Editions Aubier Montaigne 1971. 331 S. (Etudes Bremon-

diennes, 3)

Diese Briefsammlung umfaBt die 115 erhaltenen und bis auf einige in
den ,archives bremondiennes“ aufbewahrten Briefe, die George Tyrell
(1861—1909) zwischen 1898 und 1909 an Henri Bremond (1865-1933)
gerichtet hat. Die in englischer Sprache abgefaBiten Briefe werden von
der Herausgeberin in franzésischer Ubersetzung dargeboten und von
zahlreichen, pridzisen Anmerkungen erldutert. Dazu hat die Hrsg. u. a.
nicht-verdffentlichtes Material aus mehreren britischen und franzésischen
Archiven benutzt. Das Geleitwort von M. Nédoncelle wie auch Vorwort
und Einfiihrung der Hrsg. stellen die Briefe in dem psychologischen,
theologischen und biographischen Kontext. Die Ansprache Bremonds vom
21. Juli 1909 am Grabe Tyrells in Storrington und einige Briefe, die
Bremond aus diesem AnlaB von englischen Freunden bekommen hat,
sind der Sammlung hinzugefiigt. Die Ausgabe schlieft mit dem Quellen-
nachweis, bibliographischen Hinweisen und einem Namensverzeichnis.

In der 1912 verdffentlichten Biographie Tyrells gibt es nur
sporadische Ausziige aus seinen Briefen an Bremond. Die 1920 von
Miss Maude Petre besorgte Herausgabe ausgewdhlter Briefe
Tyrells enthilt lediglich 9 Briefe an Bremond. War diese Vorsicht
damals allzu verstéindlich (Bremond iiberlebte Tyrell um fast
25 Jahre), so hatte sie zur Folge, daB die Beziehungen zwischen
Tyrell und Bremond im Halbdunkel blieben. Hinzu kommt, daB
andere direkte Zeugnisse dieser einzigartigen Freundschaft, die
Briefe Bremonds an Tyrell, verloren gegangen (vernichtet?) sind.
Daraus ergibt sich die Bedeutsamkeit der vorliegenden Ausgabe.
Wenn auch Nédoncelle im Geleitwort der Ubersetzung hohes Lob
spendet, so bleibt allerdings zu bedauern, daB die Briefe in der
urspriinglichen, von Tyrell so ausgezeichnet beherrschten englischen
Sprache den Lesern vorenthalten werden, so dab es nicht zu einer
Edition im eigentlichen Sinne gekommen ist.

Die Briefe versetzen uns in die Lage, die zwolf letzten Lebens-
jahre Tyrells aus groBter Ndahe zu verfolgen. Er findet in Bremond
einen Gesprdchspartner, dem er sich vorbehaltlos 6ffnen kann.
Indirekt werfen die Briefe Tyrells auch ein manchmal {iberraschen-
des Licht auf den Lebensweg Bremonds, der in diesen Jahren durch
eine schwere personliche Krise hindurchging, die ihn aus der Ge-
sellschaft Jesu herausfiihrte und die Fundamente seiner Glaubens-
iiberzeugung erschiitterte. Dariiber hinaus ist die Briefsammlung
interessant wegen der Beziehungen zwischen M. Petre und den
beiden Korrespondenten.

Tyrell wuBte, dafl er sich Bremond gegeniiber ohne Zuriick-
haltung #uBern konnte, denn Bremond hatte Verstindnis fiir seine
Ubertreibungen und ,overstatements®, weil dieser sich im klaren
war iiber ihren wirklichen Grund. Diese Offenheit der Aussprache
gab es aber auf beiden Seiten. In den ersten Jahren des Brief-
wechsels, — das mag iiberraschend sein —, sind es Tyrell und M.
Petre, die Bremond davon abhalten, seine personlichen Probleme
durch Laisierung oder vorbehaltlose Einordnung in das ,System"
zu ldsen.

Uberhaupt haben die fritheren Briefe Tyrells einen anderen
Akzent als die spidteren. Tyrell zeigt einen scharfen Blick fiir die
MiBstédnde in der Kirche und in seinem Orden, fiir die Verwaltung
des Denkens und den Mangel an schopferischer Freiheit. Aber
seine Kritik bleibt mafBvoll und ausgeglichen, seine Hoffnung auf
die bestehende Kirche ausgerichtet. Nach seiner MaBregelung von
1900 bekommen seine Briefe einen Akzent zunehmender Ver-
bitterung und Leidenschaft. Aber der Ausgang der inneren Aus-
einandersetzung scheint wiihrend seines Aufenthaltes in Richmond
vorldufig noch offen. Erst nach der Entlassung aus der Gesellschaft
Jesu im Jahre 1906 richtet Tyrell sich endgiiltig auf seine AuBen-
seiterposition ein. Die Persiflagen, Satiren und Tyraden gegen
Behérden und Theologen steigern sich. Sein Vertrauen in die
bestehende religits-kirchliche Ordnung ist zerbrochen. Er gibt sich
keine Miihe mehr, der drohenden Exkommunikation auszuweichen.
Er erfdhrt sie als einen notwendigen Exodus, als seinen Weg,
die Treue zur wahren Katholizitdt zu bewahren.

Bremond ist Tyrell auf diesem Weg nicht gefolgt. Aber seit der
Schrift von Alfred Loisy ,George Tyrell et Henri Bremond“
(1936) und spétestens seitdem man neuerdings weiB, daB Bremond
1931 unter dem Pseudonym Sylvain Leblanc die Verteidigung
Loisys auf sich genommen hat, kann es keinen Zweifel daran
geben, daB die regen Beziehungen zwischen Bremond und den
fithrenden Modernisten nicht nur in tiefer menschlicher Solidaritdt
griinden, sondern auch eine weitgehende sachliche Ubereinstim-
mung verraten. Die Briefe Tyrells lassen zu wenig von der Ein-
stellung Bremonds erkennen, um diese Feststellung im einzelnen
zu begriinden, aber genug, um sie in ihrer Allgemeinheit nicht zu
bezweifeln. So lautet eine der Fragen, die am Schluf dieser Lektiire
bleibt: was fithrte Bremond dazu, einen anderen Weg zu gehen als
Tyrell? Oder vielleicht besser: was hinderte ihn daran, denselben
Weg zu gehen? Zwar war Bremonds Interesse an theologischen
Fragen im engeren Sinne begrenzt und ihre Bedeutsamkeit in
seinen Augen zumindestens zweifelhaft, wihrend Tyrell nolens
volens Theologe blieb. Das mag eine Rolle gespielt und Bremond
die Unterwerfung erleichtert haben. Aber fiir die historisch-kriti-
sche und die religionspsychologische Seite der Probleme war
Bremond mindestens so sensibel wie sein englischer Freund. Man
darf gespannt sein auf das Gesamtbild iiber Bremond, den beriihm-
ten Historiker des ,sentiment religieux en France“, das sich nach
und nach aus der Reihe ,Etudes Bremondiennes“ ergeben wird.

Nijmegen Jan Hulshof
Kithne, Wolfgang: Unverlorene Zeit. Briefe in der Haft. — Regensburg:

J. Habbel. 220 S. Lw. DM 19.80

Diese Briefe des Berliner Schauspielers an seine Frau, geschrie-
ben in der Gestapohaft, verdienen es, daBl Bischof Volk und Prof.
Helmut Gollwitzer ihnen erschlieBende Geleitworte gaben. Sie
sind erfiillt von inniger Zwiesprache der Liebe zwischen Mann und
Frau, von hoher Geistigkeit eines Lebens mit der Dichtkunst, vor
allem aber von einem ans Mystische grenzenden Miterleben in
Liturgie der Kirche und hl. Schrift durch einen tief empfindenden
Konvertiten.

Miinster Hermann Eising

Stupperich, Robert (Hrsg.): Otto Dibelius, sein Denken und Wollen. —
Berlin: Christlicher Zeitschriftenverlag o. J. (1970) 80 S. kart. DM 3.80
Eine ,Gedenkschrift" fiir eine erst vor vier Jahren verstorbene

Personlichkeit liest man mit dem Interesse des Zeitgenossen, aber

auch mit der Frage, ob sich nach so kurzer Zeit schon etwas Giilti-

ges iiber diese aussagen l406t. Wer das Biichlein von Stupperich,
der Bischof Dibelius persénlich und dienstlich nahegestanden hat,
liest, wird diese Frage wenigstens zu einem guten Teil bejahen
konnen.

Nach einem Geleitwort, das Bischof D. Kurt Scharf geschrie-
ben hat, legt St. in einem Vorwort (7—10) die Grundsétze und Vor-
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aussetzungen seiner Gedenkschrift dar. Seine wiirdigende Dar-
stellung, den Hauptteil des Biichleins (11—40), betitelt er ,Grund-
gedanken und Leitmotive im Wirken von Otto Dibelius*. So ist
eine Beschridnkung, aber auch ein unverkennbarer Vorzug der
Gedenkschrift festzustellen. Die Lebensdaten von Dibelius fol-
gen S. 41—44, woran sich ein 450 Nummern umfassendes Schriften-
verzeichnis des Bischofs anschlieBt (45—71). Vollstindig ist es noch
nicht; die Predigten und Aufsédtze in Kirchenblédttern machen darin
den Hauptanteil aus. Die Predigt, die Debelius in hchst kritischer
Situation der Auseinandersetzung zwischen Kirche und Hitler-
Staat am 16. Juli 1933 in der Nicolai-Kirche zu Potsdam gehalten
hat, beschlieBt die Gedenkschrift.

Diese Predigt offenbart, was St. auch von allen Predigten und
Aufsiitzen des Bischofs feststellen kann, dessen klare und sach-
liche Gedankenfithrung als Einkleidung eines eindrudksvollen
Glaubenszeugnisses. St. zeigt Dibelius in der Auseinandersetzung
mit den wihrend seines langen Lebenswerkes wechselnden Stro-
mungen in Kirche und Staat. Von der Warte des Glaubens aus und
mit bedeutendem EinfluB arbeitend war er dabei aber im Grunde
immer der Seelsorger. Begriffe und Probleme wie Erziehungs-
schule, Aufbau der Kirche von der Gemeinde aus, Volkskirche,
Aktivierung der Laien, Verfassung der Kirche tauchen auf. Fast
ist es schon vergessen, dafi Dibelius es war, der das Buch ,Das
Jahrhundert der Kirche“ schrieb, das 1926-1928 nicht weniger als
sechs Auflagen erlebte. Stehen wir noch im Jahrhundert der
Kirche? MuB man aber nicht doch, was heute iiber Kirche und
ihren Dienst an den Menschen diskutiert wird, einmal kritisch
vergleichen mit dem, was eine ohne Zweifel bedeutende Persén-
lichkeit dariiber gedacht und daran gearbeitet hat? So manches
Programm heute, sicher von echter Bereitschaft, aber doch mit viel
Pathos und viel Fremdwértern der deutschen und fremder Spra-
chen garniert, kénnte dadurch an Bescheidenheit und Klarheit
gewinnen. Manche Ausfithrungen von Bischof Dibelius, der sich
auch mit dem Problem des Rechtsstatus der Kirche gegeniiber den
verschiedenen Staatsformen, mit der Funktion des Bischofsamtes
in der Evgl. Kirche beschiftigt hat, sind wahrlich auch heute noch
aktuell.

St. hat sein Gedenkbuch mit der Kritik eines Kirchengeschicht-
lers geschrieben. Er sieht und erwidhnt durchaus, was an dem Den-
ken und Wollen des Bischofs zeitbedingt und problematisch ist.
Der ,Obrigkeitsstreit” wird verstédndnisvoll bewertet. Gerade wenn
nicht nur die bedeutenden Leistungen, sondern auch die Grenzen
einer Perstnlichkeit gesehen werden, finden wir sie sympathisch
und giiltig umschrieben. Einige Komplexe des Denkens und Wir-
kens von Bischof Dibelius sind in dieser Schrift ausdriicklich aus-
gespart (32). Man kann St. nur bitten, daB er diese Gedenkschrift
zu einem umfassenden Lebensbild von Bischof Dibelius ausweitet.

Minster Hermann Eising

Monden, Louis S]: Wie konnen Christen noch glauben? (dtsche Ubers.
H. Czejka) — Salzburg: Otto-Miiller-Verlag 1971; 216 S. kart.
DM 14.80
Es handelt sich nicht, wie der Titel vermuten lassen konnte,

um eine Anweisung zum Glauben, sondern um eine Analyse des

Glaubens, seiner Begriindung und seiner Geschichtsbezogenheit.

Verf. betont, er wolle nach phinomenoclogischer Methode vor-

gehen; die Abschnitte des 1. Kapitels iiber das Glaubensverstiind-

nis Tillichs, Bultmanns und Levinas (18-27) und die Herausstel-
lung gemeinsamer Grundziige weisen auch wohl in diese Richtung.

Schaut man aber durch die aggornierten Uberschriften hindurch

auf die verhandelte Sache und den Aufbau des Buches, so stellt

man fest, daB das Buch ziemlich genau nach dem Schema der alten

Apologetik aufgebaut ist, also im Grunde gar nicht ,,phénomenolo-

gisch" konzipiert ist. Das Thema ,Glaube“ wird durch 3 Kapitel

hindurchgefiihrt, die in ihrer Abfolge den drei Stufen der Apolo-
getik entsprechen: demonsiratio religiosa, demonstratio christiana.
demonstratio catholica. M. will natiirlich nicht so streng ,bewei-
sen”, wie man es frither wollte. Hier heiit es nun: Kap. I: Der

Kern des Glaubens (18-57, wo die Maoglichkeit und die allgemei-

nen Glaubensstrukturen behandelt werden); Kap. II: Glaube,

Offenbarung, Geschichte (58—111, wo es um die Madglichkeit

geschichtlicher Offenbarung geht); und Kap. III: Christliche Offen-

barung und gldubige Hermeneutik (112—202, wo auBerdem noch
die fundamental-theologischen Themen Schrift, Inspiration, Tradi-

tion, Dogma, Unfehlbarkeit, Theologie als Glaubenswissenschaft
angeschnitten und kurz umschritten werden).

Wesentlich Neues haben wir nicht entnehmen kénnen, méch-
ten daher nur einige Fragen an die Konzeption des Buches stellen.
Zunéchst konnte man fragen, ob es wirklich der so oft betonten
phinomenologischen Methode angemessen war, im Aufbau so vor-
zugehen, wie es die alte Apologetik tat: ndmlich erst von der
Moglichkeit des Glaubens iiberhaupt und ihrer allgemeinsten Ver-
wirklichung zu sprechen (was immerhin noch angehen mag, inso-
fern ja in der Tat viele Menschen nur in dieser ,allgemeinen“
Weise ,gldubig” sind), dann von den Mdglichkeiten von Offen-
barung, besonders von geschichtlicher Offenbarung zu handeln
(als ob die christliche Offenbarung, die hier ja im Hintergrund
gemeint ist, als ein spezifischer Fall von Offenbarung iiberhaupt
anzusehen sei!), um schlieBlich im dritten Kapitel iiber den Chri-
stusglauben zu sprechen. Gewil geht logisch die Mdglichkeit der
historischen Wirklichkeit voraus; aber von der Moglichkeit wissen
wir hier doch erst durch die Wirklichkeit!

Eine weitere Bemerkung: M. vertritt den thomistischen Stand-
punkt (vgl. 55ff; 263). Dementsprechend geht er immer wieder vom
Glauben, bzw. vom Glaubenden aus, welcher gewil die Verifikation
seines Glaubens in der geschichtlichen Wirklichkeit Jesu sucht, aber
doch eben so, daB der Glaube als das Erste, schon Gegebene
erscheint. Auch hilt M. nicht viel von historisch-kritischer Arbeit,
insofern sie sich als theologisch relevant versteht. Der Glaube
konne nicht an historischen Fakten héngen, sondern nur an dem
Sinn, der durch diese hindurch spreche, den aber nicht die histo-
risch-kritische Arbeit zu entdecken vermoge, sondern den nur der
spiirende Glaube erfassen kénne (vgl. 97ff). So heifit es etwa:
~Betrachtet man (die historische Verifikation) unabhéingig vom
glaubenden Symbollesen, dann kann die kritische Verifikation der
Tatsachen diese nicht in ihrer Durchsichtigkeit als verweisendes
Symbol, sondern nur in ihrem ,Vorhandensein’, in ihrer tastbaren
und hantierbaren Faktizitdt berithren” (102). Stimmt das wirklich,
oder ist es nicht eine willkiirliche Abstraktion, wenn hier so von
facta bruta gesprochen wird? Haben nicht die Fakten, so wie sie
sich wirklich gezeigt haben, gerade ihre Verweisungsstruktur an
sich gehabt? Verwies nicht etwa die Botschaft Jesu, die doch ein
Faktum ist und die der Exeget historisch-kritisch zu erheben ver-
sucht, jeden, (der sie nicht unhistorisch-unkritisch verzerrt und
iiberhort) auf das Angekommensein der Kénigsherrschaft Gottes
mit all ihren VerheiBungen und Forderungen? Und hoért und weiB
der Glaubende wirklich mehr als eben dies? Ist Jesus etwa ein
Doppelwesen, das einmal ein hantierbares Faktum, ein andermal
ein glaubenforderndes Symbol ist? Braucht man wirklich ein eige-
nes Organ des Glaubens (vgl. 95), um diese Sprache (die dann
also wohl eine Art Geheimsprache sein miiBte, da der historisch-
kritisch arbeitende Exeget sie im Unterschied zum Glaubenden
nicht vernehmen kann), zu horen und zu verstehen?* Dieses Organ
kann keinesfalls die historisch-kritische Me-
thode sein: diese bleibt notwendigerweise bei der verifizierba-
ren Faktizitdt der Ereignisse stehen, wéhrend es gerade darauf
ankommt, die sich durch die Faktizitit meldende letzte Sinnge-
bung zu erspiiren” (ebd.). Eine uns merkwiirdig anmutende Zwei-
stodkwerktheorie, nach der der Glaubende hoher bzw. tiefer sieht
als der Nichtglaubende (etwa der historisch-kritisch arbeitende
Exeget als solcher) grundsitzlich sehen kann! Natiirlich wissen
wir auch, daB der Glaube mehr ist als bloBes historisch-kritisches
Zur-Kenntnis-Nehmen. Aber dieses Mehr liegt doch durchaus auf
der Ebene nicht des Erkennens, sondern des Existentiellen, des
WillensméBigen, des An-erkennens (vgl. Thomas: fides plus movet
voluntatem quam intellectum!). Und eben diese Forderung zur
An-erkennung der Konigsherrschaft Gottes, die in Jesus herein-
gebrochen ist, ist doch durchaus schon historisch-kritisch zu erhe-
ben. Ob man sie an-nimmt und nicht nur zur Kenntnis hin-
nimmt, ist eine weitere Frage. Auf jeden Fall verweisen die
Fakten durchaus von sich aus auf diesen ,Sinn“ der Offenbarung.
Es ist eine willkiirliche Abstraktion, die die Fakten bereits ver-
zerrt, wenn M. schreibt: ,(es) wére . . . sinnlos, behauptete die
historische Forschung, die letzte Norm der
Glaubensinterpretation sein zu wollen, und billigte sie
den Fakten keine weitere Bedeutung zu als die, die auf ihrem
Niveau ablesbar ist.“ Es scheint uns hier eine merkwiirdige Vor-
stellung von historischer Forschung und ihrem Niveau vorzulie-
gen. Steht hier nicht im Hintergrund ein gewichtiges Sekuritiits-
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bediirfnis, dem man dadurch huldigt, daB man den Glauben viel-
leicht nicht gerade von der Historie unabhiingig macht, aber doch
durchaus ihr vorordnet? Der Satz ,wer historische Offenbarung
annimmt, muB auch die Geschichte wirklich ernst nehmen" (102;
dhnlich 144) klingt zwar gut, aber er wird u. E. nicht geniigend
befolgt. Denn S. 113 heiBt es: ,Offenbarung darf ja nicht als ein
dem gldubigen Vernehmen Vorausgehendes verstanden werden,
eine Art gottlicher Berichtgebung, eine objektive Information, die
erst hinterher vom Glauben aufgefangen und interpretiert wird.”
Ahnlich S. 119: ,Das heiBt keineswegs, daB die historische Wirk-
lichkeit einen Vorrang vor ihrer gldubigen Deutung bekédme."
Man fragt sich, wonach sich denn die ,gldubige Deutung" sonsi
zu richten habe, welches ihr Kriterium sein solle. Kann sie sich
auf eigene Privatoffenbarungen berufen? Offnet man so nicht trotz
aller Kritik an Bultmann doch die Tiir zu einer nur existentialen
Interpretation, also zu einem Subjektivismus des Glaubens, der
nur die letzte Konsequenz der Vorordnung des Glaubens vor der
Geschichte ist? Deckt nicht der heute vielzitierte Begriff ,Ideolo-
gie* genau diesen Sachverhalt, daB die Deutung (und sei es eben
die gemeinschaftliche, kirchliche Deutung) vor den Fakten, hier vor
der (angeblich nichtssagenden) Historie rangiert? DaB Fakten und
Deutung nie adédquat und reinlich voneinander geschieden werden
konnen, wissen wir auch. Aber wenn feststeht, daB die historische
Offenbarung das Kriterium des Glaubens und der Theologie ist
(und nicht umgekehrt), dann ist es doch nur konsequent, da man
von diesem Pol ausgeht und ihm den Glauben zuordnet, nicht
umgekehrt. Da eine ausfithrliche Auseinandersetzung mit der
thomistischen Glaubenstheologie den Rahmen einer Rezension
sprengen wiirde, sei es gestattet, hier auf den Aufsatz des Rez.
+Zur Analysis fidei* in der MthZ 23 (1972) Heft 2 zu verweisen.

Wiirzburg Walter Simonis

Siman, Emmanuel-Pataq: L’expérience de I'esprit par I’église d’apres
la tradition syrienne d’Antioche. — Paris: Beauchesne (1971). 352 S.
(Théologie Historique, 15) Linson F 51.—

Das Werk will einfithren in das Wesen syrischer (genauer:
westsyrischer) Frommigkeit, die naturgemdB einen gottesdienst-
lichen (liturgischen) Charakter hat. Als Quellen werden zugrunde
gelegt die im Gebrauch befindlichen liturgischen Biicher der syri-
schen Kirche, hauptséichlich die groBe Mossuler Ausgabe (1888—
1898) des Festbrevieres, das Pontificale (1950-52) und das Rituale
(1922). Dariiber hinaus werden Zitate aus den Werken syrischer
und griechischer Kirchenschriftsteller vorgelegt.

Die Untersuchung ist abgerundet und enthilt zwei Hauptteile: I.
Der Geist begriindet die Kirche, und II. Der Geist vergottlicht die
Kirche. Diese beiden Teile bilden je einen grofen Rahmen fiir eine
Reihe von Einzelthemen. I.: Pfingsten, die Geburt eines neuen Volkes;
Wachstum der Kirche; Der Geist, Quelle aller Funktionen in der Kirche;
II. Der Geist und die Verkiindigung der Frohbotschaft; Der Geist und
die Mysterien; Der Geist und das christliche Leben; Der Geist und die
eschatologische Dimension der christlichen Existenz. AnschlieBend
wird eine Anzahl von Texten in franz. Ubersetzung geboten, die sich
alle auf das Pfingstgeschehen beziehen. Zum Abschlub: Schrift-, Sach-
und Autorenverzeichnis.

Von einer Volksfrommigkeit ist nicht die Rede. Der Zugang
zum Inhalte des Buches ist fiir den Abendiénder nicht so leicht.
Er muB sich zumindest ein wenig in die religiose Denkart der
Syrer hineinversetzen. Hierzu kénnte vielleicht die Einleitung die-
nen (13—30), insbesondere das Kapitel iiber die expérience. Der
Leser wird von der Lektiire einen reichen Gewinn haben. Es wird
ihm bewuBt werden, welche zentrale Stellung der hl. Geist im
lebendigen Vollzuge des Christentumes bei den Syrern einnimmt.
Ibre Kirche lebt in einem ewigen Pfingsten. Zugleich wird ihm
offenbar, daB} der Geist in vielfachen und mannigfaltigen Formen
sich betétigt.

Sprachlich ist die Arbeit gut ausgeformt und formuliert, so daB
sie nach dieser Seite hin einem Philologen Freude machen konnte.

Einige kritische Bemerkungen. Verf. zitiert als Belege weite
Strecken aus Theodor von Mopsuestia, Narsai und weist auch auf
Afrahat hin. Das scheint methodisch unkorrekt zu sein, da die
genannten Theologen nicht dem westsyrischen, sondern dem ost-
syrisch-nestorianischen Raume entstammen, der eine andere
Theologie vertritt. Diese Texte miibte man vergleichend in Paral-
lele setzen. Ephrdm der Syrer wird durchgehend als Ephrdm von
Nisibis bezeichnet. Das konnte ein AnlaB zu Unsicherheiten sein.
Die Anmerkungen sind nicht immer wiinschenswert genau.

Wenn auch dieses Werk sich im Bereiche der syrisch-ortho-
doxen Kirche bewegt, so stimmt der dargebotene Sachverhalt doch
mit der syrisch-kath. (unierten) Kirche iiberein, da die Liturgie
nach Form und Inhalt beider Kirchen identisch ist.

Amelsbiiren Paul Kriiger

Baumstark, Anton: Vom geschichtlichen Werden der Liturgie. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1971. XII, 159 S. (Ecclesia Orans
10) Lw. DM 19.70
Der erstmals 1923 erschienene AbriB der Geschichte des christ-

lichen Gottesdienstes, mit dem B. nach dem Urteil F. Kolbes (Die

Liturgische Bewegung [1964] 38f) ein Werk geschaffen hat, das ,zu

den bleibenden Zeugnissen der liturgischen Erneuerung® gehort,

liegt nunmehr in einem unverdnderten Nachdrudk vor. Einer eige-
nen Rechtfertigung bedarf die Neupublikation kaum: handelt es
sich doch bei diesem ,klassisch gewordenen Biichlein® um den

ersten wirklich umfassenden Versuch einer Liturgiegeschichte (E. v.

Severus, Einleitung zu A. L. Mayer, Die Liturgie in der euro-

pdischen Geistesgeschichte [1971] VIII), dem man aus der zeit-

gendssischen Literatur allenfalls die Arbeiten L. Duchesnes an die

Seite stellen konnte. Das Werk ist aus einer Vortragsreihe des

Jahres 1921 in Maria Laach erwachsen und bietet somit keine Li-

turgiegeschichte im strengen Sinne, vielmehr liegt eine in etwa

chronologische Anordnung thematischer Schwerpunkte vor:

Die frithe Liturgie ist in ihrem AblésungsprozeB vom jiidischen
Kultverband und der daraus folgenden ,Verwischung der Grenze zwi-
schen hiuslicher und Gemeindefeier* (6f) untersucht (6—12), die synago-
gale Komponente (13—21) von hellenistischen Einfliissen (21—29) abge-
hoben. Nach Skizzierung der Entwicklung von der Textimprovisation
zum festen Formelgut (29-36) umreiBt B. die Bedeutung der groBen
liturgischen Zentren (37—47) und die zur Vorrangstellung des byzantini-
schen und roémischen Ritus fithrende Entwicklung (47—-57). Weitere Kapi-
tel gelten dem — politisch bedingten — Expansionsdrang der beiden
Riten und der damit korrespondierenden Uniformierungstendenz
(57—64), dem vor allem in der Liturgie des Stundengebets sich aus-
prigenden Gegensatz zwischen monastischer und bischoflicher Litur-
gie (64—70) und der Uberpriifung der Historizitit iiberlieferter Verfas-
sernamen fiir liturgische Formulare (71-78). Religionsgeschichtliche Fra-
gen werden angeschnitten mit der Integration auBerchristlicher Tradi-
tionen (78-88), Grundsatzfragen der vergleichenden Liturgiegeschichte
mit Uberlegungen iiber die GesetzméBigkeiten liturgischen Wachstums
(88—97). Auch die Probleme bei unterschiedlicher Liturgie- und
Landessprache sind — zunichst historisch — untersucht (97-103),
schlieBlich liturgische Dichtung (103—115) und die Entstehung der prie-
sterlichen Privatgebete (115-123) — beide geeignet, ,die scharfen Linien
des festen Ganges der liturgischen Handlung . . . zu verwischen" (115).
Das letzte Kapitel der historischen Darstellung ,Reform und Unifor-
mierung* (123—131) gilt vornehmlich den theologischen Intentionen des
Missale Romanum von 1570, die B. als ,Riickkehr zur christlichen Antike
in ihrer niichternen, klaren rémischen Prdgung“ lange vor den bahn-
brechenden Studien Th. Klausers erstaunlich treffend kennzeichnet (131).

Klassiker pflegt man nicht zu ,rezensieren®. Besonders
erwiihnt seien auch nur die Ausfiilhrungen zu synagogalen Ein-
fliissen auf den frithchristlichen Gottesdienst, zum Eucharistiegebet
Did 9,2—10,5 (14f) und zum Wortgottesdienst der Synagoge als
,Grundlage der Katechumenenmesse“ (15ff), was allenfalls noch zu
erginzen wire durch B.s Studien zu Trishagion und Queduscha
(JbLW 3 [1923] 18—32). Es besteht dazu AnlaB, nachdem V. War-
nach (bei O. Casel, Das christliche Opfermysterium [1968] XXXIIIL
194) nachdriicklich darauf hingewiesen hat, daB Casel (Opfer-
mysterium 194—206) ,sich in vieler Hinsicht auf A. Baumstark
stiitzend” den Problemen um den Ursprung des Trishagion zuge-
wandt habe. Mit dem vorliegenden Werk an der ,Ecclesia
Orans“-Reihe I. Herwegens beteiligt, seit 1921 Mitherausgeber des
JbLW, als Mitarbeiter der LQF (Autor bzw. Mitautor von LQF
11/12. 15. 32) mubB B. als einer der fithrenden Vertreter der Laa-
cher Richtung innerhalb der Liturgischen Bewegung gelten (vgl.
auch A. L. Mayer: ALW IV, 1 [1955] 1-51, 47f). Es ist ihm
wesentliches Anliegen seiner historischen Arbeit, ,das Verstdnd-
nis fiir das Wachstum des gewaltigen Baumes zu wecken und zu
fordern, unter dessen Schatten die katholische Gemeinde lateini-
scher Liturgiesprache sich sammelt, wenn sie sich zur Feier litur-
gischen Gottesdienstes nach rémischem Ritus vereint* (6). Den-
noch ist es einseitig, den Ansatz B.s und iiberhaupt der Laacher
Richtung nur zu bestimmen als das Bestreben, Liturgie in ihrer
Geschichtlichkeit zu verdeutlichen (eine solche, m. E. verkiirzende
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Darstellung bei Kolbe 40f), wie ]. H. Emminghaus (ThPQ 117
[1969] 198—217. 201 A. 5: ,historisch-romantischer Zweig um Maria
Laach”) und K. Gamber (Ritus modernus [1972] 7—11. 8: ,,Auf jeden
Fall partizipierte die praktische Seelsorge kaum viel von ihren
Ergebnissen” [u. a. zu C. Mohlberg].) es getan haben. A. HduB-
ling (in: Liturgie und Gesellschaft [1970] 103—130. 104f A. 3) hat
die pastoralen Akzente in der liturgiegeschichtlichen Arbeit des B.
nahestehenden C. Mohlberg betont; bei B. wird man ebenfalls
feststellen konnen, daB ihm das ,Endziel“ einer pastoralliturgi-
schen Ausweitung seiner liturgiegeschichtlichen Arbeit stets pri-
sent war: ,Denn jenes Endziel kann kein Geringeres sein als ein
Zustand, bei dem die Gesamtgemeinde den Herzschlag der Litur-
gie wieder ebenso als denjenigen des eigenen Ich unmittelbar
erleben wiirde, wie sie ihn in den Jahrhunderten der christlichen
Antike erlebte“ (100). Hiermit korrespondieren scharfe Bemerkun-
gen iiber Privatisierungstendenzen, die ,dem tiefsten sozial-objek-
tiven Wesen der Liturgie" (115f) widersprechen.

Die Bedeutung des auftauchenden Idealbildes der christlichen
Antike ist bereits in Abhebung von Solesmes durch L. Bouyer (La
vie de la liturgie [*1960] 29ff) gewiirdigt worden. Eines ausdriick-
lichen Hinweises bedarf aber das entschiedene Aufgreifen des
durch ,Tra le Sollecitudini“ sanktionierten Leitgedankens der
participatio actuosa: wenn Th. Maas-Ewerd (Liturgie und Pfarrei
[1969] 41—46) nachdriicklich die Orientierung des Reformwerkes L.
Beauduins an den Liturgiedekreten Pius' X. betont hat, darf die
Anteilnahme B.s an diesen ersten Reformschritten nicht uner-
wihnt bleiben, in denen er ,eine noch weitergreifende liturgische
Reform . . . erst erdffnet® sah (130). Der Brevier-Konstitution
»Divino afflatu“ hat B. einen vornehmlich liturgiegeschichtlich aus-
gerichteten Kommentar gewidmet (La riforma del Salterio Romano
alla luce della storia della liturgia comparata [1912]; 130. 159 A. 14).

»Schon die Anfidnge der liturgischen Erneuerung waren verbun-
den mit einer wachsenden Aufgeschlossenheit gegeniiber dem
Christlichen Osten* hat H. J. Schulz (Die byzantinische Liturgie
[1964] 13) bemerkt. Man mochte mit ihm nicht nur O. Casel als
Zeugen benennen, sondern gewiB auch A. Riidker, seit 1918 mit F.
J. Doélger und C. Mohlberg Herausgeber der LQF. Nicht zuletzt
gehort hierher auch B., dessen vorliegendes Buch gepriigt ist von
.der personlichen wissenschaftlichen Einstellung des Orientali-
sten* (VII). B. hat diese seine besondere Forschungsausrichtung in
die Liturgische Bewegung einbringen kénnen durch die maBgeblich
von ihm entwickelte Methode ,einer vom Orient ausgehenden
vergleichenden Liturgieforschung® (VII f), die ihn zur Aufstel-
lung allgemeingiiltiger Gesetze liturgischen Wachstums fiihrte
(Liturgie comparée [*1953]). Teilweise ist ihnen zwar der Wider-
spruch etwa Th. Klausers (Kleine Abendlindische Liturgie-
geschichte [1965] 176) nicht erspart geblieben, doch ist etwa jenes
von ,der Erhaltung des Alten in liturgisch hochwertiger Zeit"
(JbLW 7 [1927] 1—23) zu einiger Bekanntheit gelangt. B.s Ansatz
zeigt, daBb man die Liturgische Bewegung Laacher Richtung nicht
fassen kann, wenn man die in ihrem liturgischen Zentrum sich
ausprigende ekklesiale Vielfalt auBer acht 14Bt.

Nachdem K. Aland (in: Kyriakon — Festschrift . Quasten [1970] II
615-635. 624) auf die engen Kontakte zwischen H. Lietzmann und B.
hingewiesen hat, sei noch angemerkt, daB B. (133) auf die von Aland
(a0. 635) notierte Anekdote nicht verzichtet hat. Wenn Aland die regen
Beziehungen Lietzmanns zu katholischen Patristikern in zweifelsohne
zutreffender Weise auf das gemeinsame liturgiegeschichtliche Interessen-
feld zuriickfithrt, dann hat dazu der umfangreiche Briefwechsel mit B.
nicht unerheblich beigetragen.

Die von Maria Laach ausgehende liturgische Erneuerung mit
ihren vielfdltigen Impulsen fiir die liturgiewissenschaftliche For-
schung bedarf noch einer stérker differenzierenden Untersuchung;
die Laacher Richtung hat so verschiedene Ansitze wie die A. Riik-
kers und F. ]. Délgers umfaBt (wenn Maas-Ewerd 52 A. 133 die
Methode Dolgers repréisentativ setzen machte fiir die LQF, bedarf
das einer Korrektur in diesem Sinne) und miifte zudem in der
Eigenart ihrer pastoralen Zielrichtung deutlicher erfaBt werden.
Wenn auch einem unverdnderten Nachdruck so grundlegender
Arbeiten wie der vorliegenden B.s grundsitzliche Bedenken ent-
gegenstehen, so sind doch die Voraussetzungen fiir eine solche
noch zu leistende Arbeit wieder etwas giinstiger geworden, wofiir
dem Verlag Dank gebiihrt.

Miinster Peter Franke

Schmidt, A. P. Herman: Bidden onderweg van 1960 tot 1970, Documen-
taire Studie met Bibliografie en Citaten-selectie. — Haarlem: Uitgeverij

J. H. Gottmer 1971. 196 S., kt. Fl 15.90

Der Verf. ist Liturgiker an der Gregoriana in Rom. Er unter-
sucht alle ihm erreichbaren gedruckten Gebetstexte und die Litera-
tur iiber das Gebet, die in dem genannten Zeitraum erschienen
sind. Er hofft, auf diesem Weg die Grundlage fiir eine praxisnahe
Theorie iiber das Gebet zu schaffen.

In iibersichtlicher Gliederung werden in einem ersten Ab-
schnitt jene Untersuchungen und Textsammlungen vorgestellt, die
dem heutigen Beter Anregungen aus der Geschichte vermitteln; als
erste kommen die Religionswissenschaftler zu Wort; etwas iiber-
raschend wirkt der Hinweis auf ein Werk aus der Philosophie-
geschichte, in dem das Gebet der Philosophen dargestellt wird.
Liturgiegeschichtliche Arbeiten, die bestimmte Formen des Betens
untersuchen, werden besprochen und abschlieBend eine Reihe ver-
schiedenster Gebetssammlungen mit einer Reihe von Zitaten
beschrieben.

Den folgenden Abschnitt bezeichnet der Autor als das
Kernstiick seines Buches; hier geht es um die Analyse heute ent-
stehender Gebete und heute entwickelter Gebetstheologie. Er geht
aus von der Feststellung einer neuen Aktualitit der Hl. Schrift fiir
das Beten des Christen, nennt einige allgemeine Arbeiten zu dieser
Thematik, spezielle Untersuchungen zum Vater Unser, sowie
neue Versuche zur Interpretation der Psalmen. Hinsichtlich der
letzteren werden besonders neue aktualisierende Ubersetzungen
gesichtet. Aus dem Bereich der Liturgiewissenschaften werden
Abhandlungen {iber Gebet und Liturgie aufgefithrt; die neuen
rémischen Texte werden als ein notwendiger Rahmen angesehen,
der zu schopferischen Neuentwicklungen Raum freigebe. Ausfiihr-
licher geht der Verf. dann auf neuere liturgische Texte aus ver-
schiedenen Lidndern ein, die er ausgiebig zitiert.

Sodann spricht er von Gebeten fiir bestimmte Gruppen und
Anlésse iiber verschiedene freie Formen des Familiengebetes und
iiber Gebete Jugendlicher mit einer Reihe sehr instruktiver Bei-
spiele. Es folgen Hinweise auf Gebetssammlungen fiir Priester,
fiir Frauen und fir Kranke und einige wenige fiir bestimmte An-
lésse. In einem weiteren Kapitel werden Gebetssammlungen all-
gemeiner Art nach den Herkunftslindern (bis einschl. Afrika,
Australien) vorgefiihrt. Einige Beobachtungen zur Ausdrucksweise
und Poesie der Gebete beschlieBen den Abschnitt.

Dem dritten Abschnitt bleiben die Arbeiten vorbehalten,
die das Gebet in seiner allgemeinen Problematik behandeln. Auch
hier zeigt der Autor eine umfassende Belesenheit; er legt sich in
seiner Dokumentation weder auf ein Land noch auf eine bestimmte
Richtung fest.

Die Beurteilungen des Autors, die die Besprechungen zuriick-
haltend durchziehen, wirken niichtern; sie sind von einem unbe-
stechlichen Bemiihen bestimmt, fiir den in der Welt lebenden
Menschen wirkliche Gebetshilfe im Angebot zu entdecken. Hier
endet seine Uberlegung mit einer Frage: ,Wird dem einfachen Volk
— im guten Sinne des Wortes — in seinem Gebet geniigend gehol-
fen? Verbleibt die Gebetsaktivitit nicht noch auf dem Niveau von
Klerus, Religiosen und Intellektuellen? Sind die neuen liturgischen
Biicher z. B. wirklich auf die Moglichkeiten der einfachen Ge-
meindeglieder abgestimmt, oder bleiben sie in der Sphire einer
Uber- oder Subkultur, einer kultivierten Kultur von Liebhabern
und Feinschmeckern (die man auch Liturgisten nennt)? . . . Zwei-
fellos besitzen wir viel Gutes in der Gebetsliteratur, aber . . .
steht es nicht . . . auBerhalb des Bereiches der Menschen, so wie
sie nicht anders sein kénnen und wollen? Es wartet noch viel
Arbeit auf dem Weg von 1970—1980.“ (157)

Eine ausfiihrliche Bibliographie mit iiber 600 Titeln, die mit
der Darstellung im Text durch eine gegliickte Verweistechnik ver-
bunden ist, beschlieBt das anregende Buch.

Paderborn Bernhard Fraling

Goldbrunner, Josef: Seelsorge — eine vergessene Aufgabe. UUber die
Erwartungen der Gldubigen und die Arbeit des Priesters heute. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder 1971. 190 S. Lw. DM 20.00
Wie im Titel des Buches angedeutet, geht die Absicht des

Autors dahin, an Aufgaben des Priesters zu erinnern, die in der

gegenwirtigen Diskussion in Vergessenheit zu geraten drohen.

Goldbrunner geht davon aus, daB der ,Archetyp Priester* vom

Neuen Testament nicht abgeschafft, sondern einer ,Konversion"

unterworfen wurde und man mit einer Ablehnung des vorchrist-
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lichen Priesters nicht nur berechtigterweise das Archaische und
Magische ausscheidet, sondern dariiber hinaus den Menschen den
,Fihrmann® nimmt, ,den Festliturgen, den geheimen Mitwisser
der Schuld, den Vertrauten gottlicher Geheimnisse, in dessen Néhe
man am Uberweltlichen partizipieren konnte* (10f). Er méchte mit
allgemein giiltigen menschlichen Aussagen iiber das Priesterliche
helfen, die gegenwirtige Krise im christlichen Priestertum zu {iber-
winden und die Attraktivitit des priesterlichen Berufes zu zeigen.
Er selbst kennzeichnet seinen Zugang zur Frage der priesterlichen
Aufgabe als nicht dogmatisch, sondern pastoraltheologisch, wobei
fiir ihn Pastoraltheologie die ,Lehre vom priesterlichen Dienst®
ist.

Das Buch ist in zwei groBe Kapitel gegliedert. Das erste — unter der
Uberschrift ,Die Standfliche® — kennzeichnet den Priester als ,Fachmann
der christlichen Innenwelt“. Die Aufgabe der Kirche sei zwar die
Welt, als Gruppe fithre sie aber auch ein Eigenleben, und der Priester
sei eben dieser Innenwelt zugeordnet. Diese Innenwelt wird dabei
durchaus als christliche Innenwelt verstanden, d. h. als ein Bewubt-
sein, das von der Botschaft des Evangeliums betroffen ist und dadurch
die grofBte globale Erweiterung erfihrt, die Glaube genannt werden
kann. Goldbrunner spricht dabei von einer ,religidsen Anlage* des
Menschen, die sich zwar in das UnbewuBte zuriickziehen kann und im
Christentum auf eine deutliche Skepsis stéBt bzw. relativiert wird, aber
»als Teil unserer Geschopflichkeit eine Gottesgabe“ (54) ist und in eine
christliche Religiositdt integriert werden kann. Besondere Bedeutung im
Kontext des Anliegens des Buches diirfte der Abschnitt iiber die seel-
sorgerliche Kommunikation haben, die sich nach Goldbrunner in fiinf
Schichten vollzieht: emotional — rational — archetypisch — existentiell —
pneumatisch (62—78). Die letzte Kommunikationsschicht ist fiir Gold-
brunner der Hohepunkt priesterlichen Engagements: ,Der pneumatische
Eros des Priesters liebt jene merkwiirdige, wunderbare Verédnderung,
die im Menschen vor sich geht, wenn in ihm Glaube gestiftet und
gendhrt wird® (80). Damit leitet er den letzten Abschnitt des ersten
Kapitels ein, der im Zusammenhang einiger Gedanken iiber die Per-
sonlichkeit des Priesters fiir einen Studiengang plddiert, der — auch in

seiner intellektuellen Ausbildung — dem menschlichen Reifen mehr
zugeordnet wird.
Das zweite Kapitel — unter der Uberschrift ,Bauelemente* — erin-

nert an die Bedeutung des Sehens und der Symbole und in diesem
Zusammenhang an den zentralen Stellenwert der Feier der Liturgie,
skizziert den Dienst des Priesters an Menschen, die im Schatten der
Schuld leben, ndhert sich behutsam der Aufgabe, dem Menschen in
Schmerz und Verzweiflung die Kreuznahme als Weg zum Heil zu wei-
sen, und kennzeichnet das Tun des Priesters im Kult: ,Zelebrieren heifit
Mystagoge sein, Lehrer, Initiator, Festanfithrer von Mysterien. Wie
ein Fihrmann verbindet er mit dem jenseitigen Ufer und weist Wege im
Lande Gottes“ (176). SchlieBlich fithrt Goldbrunner seine Gedanken zur
Aufgabe des Priesters in die Alternative: der Priester als Koordinator
und Anreger einer Gemeinde oder der Priester als der, der in das
Mysterium hineinfithren kann. Der Autor setzt sich nachdriicklich fiir
die zweite Vorstellung ein.

Der Wert des Beitrages Goldbrunners zur gegenwirtigen Dis-
kussion um den Dienst des Priesters liegt in der von ihm selbst
beabsichtigten Erinnerung an Aspekte, die hinter manchmal
besonders aufmerksam aufgenommenen soziologischen Gesichts-
punkten unzureichende Beachtung finden. Diese Erinnerung ist
notwendig, und es ist fiir alle, die sich um den kiinftigen Dienst
des Priesters und im Zusammenhang damit um ein anziehendes
Berufsbild des Priesters Gedanken machen, ein Gewinn, daB sich
dazu ein Pastoraltheologe zu Wort meldet, der nicht nur aus
seiner profunden Kenntnis der psychologischen Literatur, sondern
auch wegen seines Sensoriums fiir die vernachldssigten ,inneren"
Bediirfnisse des Menschen in unserer im ,AuBeren“ wohlorgani-
sierten Welt etwas zu sagen hat. Gerade darum ist es zu bedauern,
daB der Autor sein Wort nicht deutlich genug als Beitrag zu einem
sehr komplexen Thema kennzeichnet. Abgesehen davon, dafB sich
die gegenwirtige Pastoraltheologie nicht mehr nur als ,Lehre vom
priesterlichen Dienst® versteht, sondern den Selbstvollzug der
Kirche in allen ihren Dimensionen zu reflektieren versucht, ist es
ebenso unberechtigt, einen pastoralpsychologischen Beitrag als die
Pastoraltheologie eines Themas schlechthin auszugeben, wie eine
Pastoraltheologie durch eine Pastoralsoziologie zu ersetzen. Was
wir brauchen, ist ein Gesprich zwischen denen, die aus ihrer
spezifischen Sicht nicht nur etwas zu sagen haben, sondern auch
auf den anderen zu héren bereit sind. In diesem Gesprich wird
neben denen, die von der Psychologie und Soziologie herkommen
auch die eigentlich pastoraltheologische Stimme, die die
Gedanken der Dogmatiker und Exegeten auf unsere Gegenwart-
situation hin bedacht haben, ihre unverzichtbare Bedeutung behal-

ten. Es ist zu wiinschen, daB diese wie auch die Pastoralsoziologen
das Gesprich mit Goldbrunner aufnehmen, das der Leser in dem
Buch als von dem Autor selbst aufgenommenes Gesprich vermibt.

Osnabriick Dieter Emeis

Dreher, Bruno: Glaubensstunden fiir Erwachsene. Ein Arbeitsbuch mit
ausgefithrten Modellen. Kurs 1: Gott, Christus, Schapfung, Erlésung,
Vollendung. — Graz, Wien, Kéln: Styria 1971. 323 S. Lw. DM 26.80
Nach seinem grundlegenden Werk ,Theologische Erwachsenen-

bildung“ (zusammen mit K. Lang) legt der inzwischen verstorbene

Autor mit dem vorliegenden Buch den ersten Band einer geplanten

Reihe vor, die ausgefiihrte Modelle der , Glaubensverkiindigung an

Erwachsene® enthalten. Allen diesen Modellen liegt der ,metho-

dische Aufbau einer Glaubensstunde® zugrunde mit der folgenden

Stufung: 5

1. Fragen des Menschen heute,

2. traditionelle Verkiindigung,

3. Versuch neuer Verkiindigung und
4. Anregungen zu neuer Praxis.

»In der klaren Gegeniiberstellung von Tradition und neuem
Kerygma liegt der originelle, entscheidende Schritt. Er bedeutet
nichts anderes, als daB die Identitit einer Wahrheit unter verin-
derten geschichtlichen Bedingungen nur dadurch aufrecht erhalten
werden kann, daB man dasselbe in anderer Weise zu sagen ver-
sucht (W. Kasper)* (7). Reizvoller als die Stichworte im Buchtitel
lesen sich einige Uberschriften im Inhaltsverzeichnis, z. B. ,Weih-
nachten — richtig gefeiert” oder ,Himmel und Hélle — fragwiirdige
Ewigkeit“. Insgesamt umfaBt dieser erste Kurs 15 Entwiirfe fiir
Glaubensstunden. Sie bilden eine Auswahl der besten Modelle
einer Wiener Seminariibung im WS 1969/70.

Das Buch ist nicht als Beitrag zur akademischen Diskussion um
die Didaktik und Methodik der theologischen Erwachsenenbildung
gedacht, sondern fiir die Hand der in der Praxis tédtigen Seelsorger
und Erwachsenenbildner. Sein Wert liegt darin, daB es zu den
einzelnen Themen viel Material anbietet: Erlebnisse, Zitate aus der
Literatur, Verweise auf theologische Neuansdtze und Anregungen,
wie die theoretischen Einsichten in christliche und kirchliche Praxis
umgesetzt werden konnen und miissen. Allein bleibt der Erwach-
senenbildner dabei mit der Frage, wie er den methodischen Aufbau
praktisch verwirklicht, d. h., ndherhin vor allem mit der Frage, wie
sich dieser Aufbau in einem Ineinander von Darstellung des Refe-
renten und Gesprdch der Teilnehmer durchhalten 148t. Obwohl
der Weg durch die Themen des Bandes als ,Kurs" bezeichnet
wird, wird ein didaktischer Gesamtaufbau nicht sichtbar, in dem
das Vorhergehende das Nachfolgende vorbereitet und das Nach-
folgende das Vorhergehende aufgreift und vertieft. Die einzelnen
Glaubensstunden sind offenbar als einzelne Einheiten konzipiert
und nur durch die sich wiederholenden Schritte innerhalb dieser
Einheiten verbunden.

Osnabriick Dieter Emeis

Katechese nach dem Rahmenplan. Neuorientierung des Religionsunter-
richts. Die Vortrdge des religionspddagogischen Kurses 1968 im
Cassianeum Donauwdrth. — Hrsg. von H. Fischer. — Donau-
wiorth: Ludwig Auer 1989. 191 S.

Das Ziel und die Problematik der dreizehn in diesem Band ver-
offentlichten Beitrdge formuliert der Herausgeber in seinem Vor-
wort in folgender Weise:

»In dieser Welt leben die Kinder, die unseren Religionsunter-
richt besuchen. Sie haben kein Interesse fiir die subtilen Probleme
einer introvertierten Theologie. Sie spiiren die Herausforderung,
welche die moderne Welt an den Glauben darstellt. Sie wollen
eine konkrete Antwort auf ihre konkreten Fragen. Sie erwarten
kein intellektuelles Glasperlenspiel, sondern eine echte Lebens-
hilfe, um sich als Menschen und Christen behaupten und bewdéh-
ren zu konnen.” (11)

Der Band ist in vier Abschnitte eingeteilt:

1. Religionspéddagogische Grundfragen

2. Katechetische Einzelfragen

3. Katechese auf den einzelnen Schulstufen und Schularten
4. Schule und Elternhaus

Es geht u. a. in den einzelnen Beitrdgen darum, aufzuzeigen,
daB die Katechese den grundlegenden Wandlungen der Welt,
des Menschen und der Gesellschaft nicht nachkommt. ,Thre Aus-
sagen, ihre Lehrformen und ihre Zielsetzung hinken hinter der Zeit
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her und treffen deshalb den Katechumenen, der im Heute lebt
und fiir das Morgen erzogen werden mubB, nicht." (15) Es wird
eine eklatante Weltlosigkeit der Religionspddagogik festgestellt,
die damit in diametralem Gegensatz zum modernen Menschen
steht.

In diesem Band wird ein breites Spektrum von Fragen ange-
sprochen. Als besonderes Anliegen wird die Notwendigkeit einer
Zusammenarbeit von Schule und Elternhaus hervorgehoben. ,Der
Katechet muB jede Moglichkeit nutzen, mit den Eltern der Kinder
ins Gespriach zu kommen.“ (48) Die Zusammenarbeit zwischen
Schule und Elternhaus ist ein Gebiet, das sowohl in Praxis wie
Theorie mehr Aufmerksamkeit verdienen wiirde. Uberhaupt ent-
hélt der Band sehr viel praktische Hinweise; beispielhaft hierfiir
ist der Beitrag ,Neue Fragen und Wege der BuBerziehung®.

Zur Orientierung noch einige Themen, die in dem Band behan-
delt werden: :

Biblische und thematische Katechese — Einiibung in den Glau-
ben — Katechetische Feiern — Die stufenweise unterrichtliche Be-
handlung des Kirchenjahres und Kirchengeschichte in der Glau-
bensunterweisung.

Die Beitrdge sind gut geeignet, Religionslehrern wertvolle Im-
pulse fiir ihre Arbeit zu vermitteln.

Minster Klaus Wittstadt

Nipkow, Karl Ernst: Schule und Religionsunterricht im Wandel. Aus-
gewihlte Studien zur Pddagogik und Religionspddagogik. — Heidel-
berg/Diisseldorf: Verlag Quelle & Meyer/Patmos 1971. 336 .S
Die in diesem Band abgedruckten Studien gehéren den Gebie-

ten der Pddagogik und der Religionspéddagogik an.

Auf die Schule und die Dynamik ihrer Verdnderungen sind die
Aufsitze des ersten Teils bezogen. ,Die Arbeiten des ersten Teils
sind mit ihren historischen Dimensionen, die in den beiden erofi-
nenden Abhandlungen den Hintergrund abgeben, wie auch auf
Grund der nach verschiedenen Fronten hin versuchten Abkla-
rung bildungstheoretischer, schultheoretischer und didaktischer
Grundfragen als Ausgangsbasis zu verstehen, als Darlegung der
eigenen systematischen Auffassungen und — mehr implizit — des
eigenen methodologischen Standorts.” (5)

Die Arbeiten des zweiten Teils sind der Religionspiddagogik
gewidmet. Wichtig ist dem Verf. hier die Frage, wie pidagogische
und theologische Aussagen sachgerecht aufeinander zu beziehen
sind und welche Form die religionspidagogische Theorie anneh-
men kdnnte.

Einen besonderen Schwerpunkt bilden die umstrittenen Ziel-
setzungen des Religionsunterrichts. ,Die Zielprobleme und eben-
so die dringenden Aufgaben einer Revision des Lehrgefiiges im
ganzen konnen gegenwdrtig nicht ohne die Hilfe der Curriculum-
forschung angegangen, allerdings auch nicht einfach unter bloB
formalen oder zweckrationalen curricularen Gesichtspunkten
bewiltigt werden. Am Beispiel des Religionsunterrichts ldBt sich
zeigen, daB sich jede Curriculumreform an den substantiellen
Interessen entscheidet, im Blicdk auf den Religionsunterricht an
dem ins Spiel kommenden gesellschaftspolitischen, pidagogischen
und theologischen Gesamtverstdndnis.“ (6)

Der zweite Abschnitt dieses Teils wendet sich nach den Zielen
stirker den Inhalten und didaktischen Grundtypen des Reli-
gionsunterrichts zu, auBerdem seiner strukturellen und methodi-
schen Organisation. Die Krise des biblischen Unterrichts, des
klassischen didaktischen Grundtypus, und Erwégungen neuer
didaktischer Formen, im besonderen des sog. problemorientierten
RU nach dem Kontexttypus, stehen hier im Mittelpunkt.

Der erste Teil der Aufsatzsammlung steht also unter dem Leit-
thema: Grundiragen der Bildungstheorie, Schultheorie und Didak-
tik. Der erste Beitrag triigt den Titel: ,Der aufklirerische Charak-
ter moderner Pédagogik.” Verf. fithrt hierzu aus, daB sich ,auch
in der christlichen Pi#dagogik der Gegenwart — und zwar gehen
die Fronten quer durch die Konfessionen selbst — ein tiefes Be-
wufitsein fiir die Schicksalhaftigkeit und Notwendigkeit einer
neuen gewandelten, aber zugleich auch konsequenten Aufkli-
rung“ anbahnt (24).

Ein weiterer Beitrag steht unter dem Thema: ,Bildung und
Uberlieferung.* Hier wird bemerkt, daB die Auslegung der Uber-
lieferung nicht die eine p#dagogische Aufgabe neben der Ein-
fithrung in die moderne Arbeitswelt als der anderen ist, sondern
die Aufgabe, die jene Einfithrung selbst noch wieder umfaBt (50).

In dem Artikel: ,UmriB und Problematik einer modernen Schul-
theorie" wird eine ausfiihrliche Auseinandersetzung mit Theodor
Wilhelms Theorie der Schule gefiihrt. Nipkow stellt heraus, daB
das Buch Wilhelms ,die innere Wende zu einer der Schule gemiB
und von ihr zu lésenden Aufgaben zu einer Schule der modernen
Aufkldrung® verdeutlicht (67).

In dem Abschnitt ,Allgemeindidaktische Theorien der Gegen-
wart — Gegenstandsfeld und Theoriebegriff* wird eine sehr infor-
mative Kurzfassung der einzelnen didaktischen Konzeptionen der
Gegenwart gebracht (z. B. Berliner Schule, Klafki).

Die Studie ,Beruf und Person des Lehrers® ist wegweisend
fiir einen Stand, der heute mehr denn je um sein Selbstverstindnis
ringt. In klassischer Weise hat bereits Diesterweg auf diese Pro-
blematik hingewiesen. In der Vorrede seines ,Wegweisers zur Bil-
dung fiir deutsche Lehrer* schreibt er: ,Mit Recht wiinscht man
ihm (dem Lehrer) die Gesundheit und Kraft eines Germanen, den
Scharfsinn eines Lessing, das Gemiit eines Hebel, die Begeiste-
rung eines Pestalozzi, die Wahrheit eines Tillich (eines Pestaloz-
zianers), die Beredsamkeit eines Salzmann, die Kenntnis eines
Leibniz, die Weisheit eines Sokrates und die Liebe Jesu Christi.*
Nach Nipkow werden wir unser ,Lehrersein heute nur dann erfiil-
len, wenn wir gerade auf dem Wege iiber die Redlichkeit und
Offenheit wissenschaftlicher Anstrengung, bewuBter Selbstbesin-
nung und Selbstkontrolle, d. h. gerade vermittels einer realitits-
gerechteren Einschidtzung unserer Aufgaben und einer klaren
Erkenntnis der Losungsméglichkeiten zugleich eine héhere Unmit-
telbarkeit und spontane Sicherheit wiedergewinnen. Wir werden
dadurch auch als Menschen vor unseren Schiilern menschlicher,
unverstellter und iiberzeugender.” (126)

Ein weiterer Abschnitt wird eingeleitet durch einen sehr infor-
mativen Artikel iiber Anmerkungen zu Stand und Aufgabe religions-
pédagogischer Forschung heute.

Nicht genug betont werden kann, daB die praktische Theologie
aus ihrer Appendixstellung am SchluB des Studiums heraus-
kommt. Diese Appendixstellung entspricht dem verfehlten Anwen-
dungsdenken ,und kann weder theologisch noch pidagogisch lin-
ger verantwortet werden” (187).

Weiter werden Fragen der Curriculumforschung, der Lernziel-
bestimmung wie des problemorientierten Religionsunterrichts
besprochen.

Man kann ohne Ubertreibung sagen, daB die vorliegende Auf-
satzsammlung eine Fundgrube fiir jeden Religionspidagogen dar-
stellt und fiir jeden, der sich mit Fragen des Religionsunterrichts
beschéftigt unentbehrlich ist.

Miinster Klaus Wittstadt

Normen — nech aktuell? Zur Problematik der Giiltigkeit einer christ-
lichen Moral. Die Vortridge des religionspidagogischen Kurses 1970
im Cassianeum Donauwdérth. Hrsg. von Valentin Hertle. — Do-
nauworth: Ludwig Auer (1970), 148 S. DM 12.80
In dem vorliegenden Band sind zehn Vortrige abgedruckt, die

sich alle mit der Frage nach der Giiltigkeit einer christlichen Moral

befassen. Nach den Worten des Herausgebers sind diese Vortrige
~eine Hilfe fiir Erzieher, jungen Menschen ihre Freiheit und

Miindigkeit zu erméglichen”. Die zehn Beitrige bieten wirklich

Antwort und Hilfe fiir die Erzieher aller Schulformen und -stufen.

Neben der Theorie kommt auch die Praxis hinreichend zu Wort.
Die Sammlung beginnt mit einem Beitrag von Johannes Griin-

del: ,Die Begriindung sittlicher Normen im Bereich der Sexual-

moral." Es wiirde zu weit fiithren, auf Einzelheiten der Vortrige
einzugehen, es werden jeweils immer die Grundgedanken heraus-
gestellt.

In diesem ersten Vortrag wird zunéchst ,etwas iiber das Norm-
verstindnis und die Methode der Beweisfilhrung in der Moral-
theologie von heute gesagt. Danach sollen die auBerchristlichen
Einfliisse im Bereich einer sog. christlichen Sexualmoral im Ver-
lauf der Geschichte aufgezeigt werden und schlieBlich einige
biblische und anthropologische Aussagen zur Geschlechtlichkeit,
zur Geschlechtsmoral und zur Sexualerziehung in der Schule in
Form einiger Thesen vorgelegt werden* (11).

Besondere Hervorhebung verdient, daB Griindel betont, daB
der ,Begriff Norm jedoch von christlicher Seite her gerade mit
dem Blick auf das Neue Testament und die darin gegebenen
Impulse und Grundforderungen besser ersetzt werden® sollte
»durch den Begriff Weisung® (12). Griindel scheut sich nicht, auch
Weisungen zu geben, wenn er z. B. sagt: ,Der volle Sinn der
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geschlechtlichen Begegnung bleibt der Ehe vorbehalten. Dieses
Ziel sollte bei geschlechtlicher Erziehung auch im Auge behalten
werden (25)."

Der zweite Beitrag stammt von Ludwig Volz. Er trégt das
Thema: ,Von der sittlichen Erziehung zur Lebenswirklichkeit.”.

Volz geht stark auf die praktische Unterrichtstatigkeit ein, eines
seiner Hauptziele ist, den Schiilern den Blick fiir die Realitdten
zu '6ffnen. Volz macht deutlich, daB Religionsunterricht mehr ist
als Information, wenn er sagt: ,Dieser Geist gliubiger Liebe und
der Sachlichkeit muB mehr und mehr die Atmosphére in der
Klasse bestimmen und durch das gemeinsame Miihen von Schiiler
und Lehrer den jungen Menschen zu eigen werden.” (46) Wei-
terhin vertritt Volz die heute nicht mehr selbstverstindliche These,
daB der Erzieher von dem, was er sagt, iiberzeugt sein muf.
,Der Erzieher kann nicht eine Geisteshaltung vermitteln wollen,
die er selbst nicht lebt.“ (46)

Der Beitrag von Josef Miiller handelt iiber ,Vertrauen — Liebe —
— Verantwortung — Wachstumsgesetze des miindigen Gewis-
sens. Hauptforderung Miillers, die vielleicht bis heute noch nicht
genug betont wurde, ist die Zusammenarbeit zwischen Eltern,
Schule und kirchlicher Katechese. ,Die Formung des Gewissens
setzt eine organische Gesamterziehung voraus. Diese kann nur
gelingen, wenn Eltern, vorschulischer Erziehungsraum, Schule und
kirchliche Katechese eng zusammenarbeiten.” (50) Besonders wert-
voll sind die Ausfithrungen unter der Uberschrift: Katechetische
Umsetzung (58—66).

Gewissen und Gewissensbildung lautet der Beitrag von Josef
Quadflieg.

Diese Ausfithrungen befassen sich vor allem mit der Gewis-
sensbildung beim Vorschulkind. Fragen der Gewissensbildung,
Fragen nach dem Schuldgefiihl, die Frage: Wie entwickeln sich
beim Kind moralische Vorstellungen, welche Rolle spielt die reli-
giose Unterweisung bei der Gewissenshildung sowie das Thema
Gewissensbildung und BuBerziehung werden angesprochen.

Margot Saller behandelt ,Die religios-sittliche Erziehung in der
Grundschule®. Die Grundthese dieses Beitrages lautet: ,Gewis-
sensbildung im christlichen Sinn hidngt eng mit der Vermittlung
eines an der Offenbarung orientierten Gottesbildes zusammen.” (77)

Es folgen sieben Diskussionsthesen von Gabriele Miller, die
unter dem Thema ,Gewissen und Gewissensbildung” zusammen-
gefaBt werden.

Die Vielseitigkeit des Bandes wird unterstrichen durch den
Beitrag von Fritz Fischer ,Katechese im elektronischen Zeitalter —
Hinweise auf die Bedeutung fiir die Gewissensbildung des Bild-
schirms".

Der nichste Beitrag: ,Sexualerziehung — das Ende aller Ta-
bus?*“ stammt von Roman Bleistein.

Bleistein entwickelt seine Ausfithrungen aus folgenden drei
Thesen: 1. ,Gegen die Priiderie im Bereich des Sexuellen und
gegen die Tabuierung der Sexualitét richtet sich heute eine Reak-
tion, die oft iiber jedes piddagogisch wie sittlich verantwortbare
MaB hinausgeht.” (98)

2. ,Aufgrund ideologischer Aprioris erstreben manche moderne
Sexualpddagogen nicht nur den berechtigten Abbau von Tabus,
sondern auch die Zerstorung jeglicher Intimsphire.” (102)

3. ,Die Intimsphére gehort notwendig zum Menschen als einem
Wesen der Freiheit; sie ermiglicht erst Liebe und eigentlich
menschliche Sexualitdt und schiitzt den Menschen gegen die Ein-
fliisse einer wiirdelosen Manipulation.” (108)

Karl Wolf schreibt im vorletzten Beitrag iiber ,Autonomie und
Autoritdt in der Erziehung®. Sein Ergebnis: ,Die Verantwortung
fiir die Zukunft, die legitim ist, darf nicht die Verantwortung
gegeniiber der Gegenwart ausléschen. Nehmen wir die Unbequem-
lichkeit des schlichten Wirkens im Jetzt auf uns! Geben wir uns
nicht einem bequemen Kultus der Ratlosigkeit hin!“ (132)

Der letzte Beitrag ist von Otmar Bohusch. Er behandelt das
Thema ,Elternhaus und Schule in Zusammenarbeit und im Wi-
derspruch®. Hier werden Moglichkeiten fiir die so bedeutende
Kooperation zwischen Elternhaus und Schule angegeben (141).

Alles in allem bietet die Vortragssammlung: Normen — noch
aktuell? einen Ein- und Uberblick in und iiber wichtige Fragen des
heutigen Religionsunterrichts. Theorie und Praxis gelangen in glei-
cher Weise zur Geltung. Der Vortragsband stellt somit eine echte
Bereicherung fiir Religionspédagogen und Religionslehrer dar.

Miinster Klaus Wittstadt

Essener Gespriche zum Thema Staat und Kirche, Bd 5. — Hrsg. von
Krautscheidt, Joseph und Marré, Heiner. Miinster:
Aschendorff 21972. 197 S.

Kernstiick dieses Bidndchens bilden drei Beitrdge zum Religions-
unterricht. Im ersten Beitrag behandelt der evangelische Reli-
gionspidagoge Klaus Wegenast die Frage nach dem Religions-
unterricht in den &ffentlichen Schulen. Wegenasts Ausfithrungen
lassen sich in folgender Weise zusammenfassen:

1. Li#Bt sich das Fach Religionsunterricht auch in einer Gesell-
schaft ohne ,gesamtgesellschaftliche Bedeutung® der Kirche
als Schulfach im Rahmen des Bildungsgefiiges vertreten?

2. Wie ist es mit der Relevanz dieses Faches fiir die Gegenwart
und Zukunft des Schiilers bestellt?

3.In welcher Beziehung soll dieses Fach zu den christlichen Kir-
chen und der christlichen Gemeinde stehen?

Die Fragen zeigen, daB Wegenast Kernpunkte der heutigen
Diskussion iiber den Religionsunterricht herausgegriffen hat.
Seine Ausfithrungen bereichern somit sehr das heutige Gesprich
iiber den Religionsunterricht.

Autor des zweiten Beitrages ist Paul Schladoth, der aus der
Sicht des katholischen Religionspddagogen spricht. Schladoths
Referat umfaBt folgende drei Teile:

1. Entfaltung der traditionellen Theorie des Religionsunterrichts.

2. Darlegung der Ursachen, die zu einer Neuorientierung des Reli-
gionsunterrichts gefiithrt haben.

3. Hinweis auf die Konsequenzen, die sich aus den neuen Ansétzen
fiir den Religionsunterricht ergeben, sowie Beschreibung der
Funktionsziele, die dem Religionsunterricht in den oGffentlichen
Schulen in der gegenwirtigen und — sofern man die Entwick-
lung iiberhaupt voraussehen kann — zukiinftigen Situationen
angemessen sind.

Die beiden Referate bilden eine gute Zusammenfassung des
bisherigen Diskussionsstandes iiber den Religionsunterricht. Das
sich an die Referate anschlieBende Gespridch ist sehr gut geeignet,
in die Problematik des Religionsunterrichts einzufithren. Der
rote Faden, der sich durch das Gesprich zieht, ist die Frage nach
Information und Verkiindigung innerhalb des Religionsunterrichts
sowie nach konfessionell gebundenem Unterricht.

Das dritte Referat von Ernst Friesenhahn behandelt das Thema
Religionsunterricht und Verfassung. Hier wird in bestechender
Weise die gesamte Problematik des Grundgesetzes, Art. 7, umris-
sen. Ein letzter Beitrag von Johann Georg Fuchs trégt das
Thema: ,Zum Verstindnis von Kirche und Staat in der Schweiz.“
Auf den ersten Blick scheint dieser Beitrag etwas aus dem Rahmen
zu fallen; doch aus der Erwiigung, ,daB eine sachgerechte und all-
seitig zutreffende Beurteilung der Vorziige und Mingel der ein-
zelnen Institutionen des deutschen Staatskirchenrechts nur bei
genauer Kenntnis entsprechender Einrichtungen, wie sie im Aus-
land bestehen oder verursacht worden sind, méglich ist, wird bei
den Essener Gespriichen jeweils ein anerkannter Staatskirchen-
rechtler eines ausldndischen Staats um Darstellung der rechtlichen
Grundlagen und der tatséchlichen Situation des Staat-Kirche-Ver-
hiiltnisses seines Landes gebeten®.

Das Bindchen ist fiir eine rasche Information iiber die Prob-
blematik des Religionsunterrichts sowie die Rechtsstellung des
Religionsunterrichts gut geeignet. DaB das Buch diese Information
leistet, zeigt, daB innerhalb kurzer Zeit eine zweite Auflage not-
wendig wurde.

Miinster Klaus Wittstadt

Mahrenholz, Ernst Gottfried: Die Kirchen in der Gesellschaft der Bun-
desrepublik. — Hannover: Verlag fiir Literatur und Zeitgeschehen 1969.
193 S. DM 8.50
Dem Verf. geht es ,um einen kritischen Uberblidk, nicht um eine

Vertiefung der wissenschaftlichen Diskussion hier angeschnittener

Fragen oder um einen Beitrag zur innerkirchlichen Auseinander-

setzung um die Kirche” (9). MaBstab der Kritik, die wesentlich eine

staatsrechtskirchenrechtspolitische ist, gibt dem Verf. seine Ansicht,
die Kirche miisse in einer pluralistischen Gesellschaft nurmehr
als ein Verband unter andern Verbidnden angesehen werde. Sie
diirfe daher weder einen O6ffentlich-rechtlichen Status noch die
damit verbundenen staatskirchenrechtlichen Privilegien in Anspruch
nehmen. Sowohl gegen die gesellschaftsgeschichtliche Wirklichkeit
von heute wie gegen den tieferen Sinn- und Zielgehalt unserer
Verfassung als einer Demokratie verstieBen sowohl die aus der
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Vergangenheit in die Gegenwart heriibergeschleppten die Kirche
bevorzugenden positiven Gesetze wie die Blindheit der Kirche
selbst gegeniiber der Neubestimmung ihrer Selbstidentitdit in der
heutigen Welt der BRD. Die Verhiltnisse in der DDR sind ver-
stindlicherweise ausgeklammert.

In Kapitel I behandelt M. ,Gewissensfreiheit und Religionsfreiheit®,
und zwar in geschichtlicher Entwicklung wie in der gegenwirtigen Lage
(13—29). Das Kapitel II bietet ,Die Kirchen in der demokratischen Gesell-
schaft (30—99), wobei zunédchst das Anliegen des Verfassers ,Die Kir-
chen als gesellschaftliche Verbénde“, dann ,Das gesellschaftliche Engage-
ment der Kirchen* und schlieBlich ,Strukturfragen der Kirchen* dar-
gestellt werden. Kapitel IIT behandelt ,Die Kirchen im staatlichen Recht"
(100—117), und Kapitel IV ,Die Kirchen und die Schule“ (118—136). Zum
Schlub bringt der Verf. zusammenfassend die Kernthesen seines Buches.
Angefiigt sind nach den Anmerkungen 24 ,Dokumentationen, Ausziige,
angefangen von der Enzyklika Gregors XVI. ,Mirari vos", 1832, bis zum
Niedersidchsischen Konkordat von 1965.

Wenn M. auch keine wissenschaftliche Abhandlung bringen
will, sondern Diskussionsstoff zur Erdrtertung gegenwirtiger Pro-
bleme liefert, so kdnnen seine Darlegungen doch Material bieten
fiir sozialwissenschaftliche, politologische, staatskirchenrechtliche,
theologische und gegenwartspolitische Gespréiche. Dabei muf jedoch
immer die Grundthese des Verf. beachtet werden, die wir oben
als ,MabBstab seiner Kritik” anzeigten. Der tiefere Grund fiir seinen
u. E. fundamentalen Irrtum ist seine falsche Verhiltnisbestimmung
von Staat und Gesellschaft (vgl. 30). Wer die Gesellschaft im Staat
aufgehen 1dBt, und das tut M. nicht, ist als Totalitdr letztlich Feind
der biirgerlichen privaten gesellschaftlichen Freiheiten.
Wer den Staat in Gesellschaft aufgehen ldBt, und das tut so M.
auch wieder nicht, ist letztlich Anarchist. Und doch lauft die Theo-
rie von M. letztlich in diese Richtung: ,...unter Gesellschaft (wird
hier) das ,politische Gemeinwesen' (H. Ehmke), das ,demokratische
Gemeinwesen' (K. Hesse) insgesamt verstanden, das — wie die
Grundrechte zeigen — insgesamt Gegenstand auch der rechtlichen
Verfassung ist und von dem die verfassungsmiBig organisierten
und geregelten Institutionen und Funktionen der ,Staatsgewalt'
(Art. 20 GG) nur ein Sektor sind; dieser Sektor aus dem politischen
Gemeinwesen wird im folgenden mit ,Staat’ bezeichnet; ihn betref-
fen die Normen des ,Staatskirchenrechts’, die eben nicht fiir sich
allein Gegenstand einer Beschreibung der Stellung der Kirche in
dem politischen Gemeinwesen der Bundesrepublik Deutschland
sein kénnen“. Hier miiBte nun eine eingehende Auseinanderset-
zung mit M. einsetzen. DaB} er bei allem versucht, die geschichtliche
Entwicklung nachzuzeichnen, aber gerade das geschichtlich in
der BRD gewordene und mit andern Staaten nicht zu vergleichende
einzigartige Verhiltnis von Staat und Kirche nicht sieht und so
wenig zum Verstdndnis der iiberkommenen und gegenwirtigen
Lage heranzieht, ist mit ein Grund, daB M. die eigentliche Grund-
problematik verfehlt. Wie sehr das der Fall ist, zeigt auch S. 33
und S. 115 die Annahme, beim Subsidiaritdtsprinzip handle es sich
um ein ,katholisches” Prinzip, wiihrend es in Wahrheit ein sozial-
philosophisches oder Vernunftprinzip ist. Sicher 148t sich die Kirche
auch mit soziologischen Kategorien erfassen, aber nur in einem
Bereich ihrer umfassenden sozialen Erscheinungswirklichkeit, und
nicht in ihrem geschichtlich in der BRD gewordenen staatskir-
chenrechtlichen Selbstand, d. h. im Gegeniiber zum Staat als der
organisierten Volksgemeinschaft, in deren Raum und Leben es
auch zahllose freie Verbiénde geben kann und muB. Soziologismus
und Demokratismus begriinden die Anschauungen von M., der
jedoch keineswegs eine ,Trennung von Staat und Kirche®, son-
dern nur deren ,Verbandscharakter” fordert.

Diese unsere Kritik an M. wird auch gestiitzt von (offenbar unserm
gemeinsamen Lehrer) Rudolf Smend: ,Grundsitzliche Bemerkungen zum
Korporationsstatus der Kirchen" in: Zeitschrift fiir evangelisches Kir-
chenrecht 16 (1971) 241-246. Auch hier wird darauf hingewiesen, daB die
oben genannte Grundthese von M., die Kirche ein ,Verband unter Ver-
banden“ notwendig zu einer Reihe von Fehlurteilen fiihrt, so hinsicht-
lich der rechtlichen Stellung der Kirchen, der Staatsleistungen, der Be-
kenntnisschule, des Treueides der Bischiéfe und der politischen Klausel,
der Beteiligung der Kirchen an offentlich-rechtlichen staatlichen Funk-
tionen der Schriften- und Filmpriifung. R. Smend sagt mit Recht: ,Der
wichtigste fundamentale Gegensatz liegt in der wesensbestimmenden
Intention der ,Verbinde' einer- und der Kirchen anderseits, Die Ver-
binde sind Zusammensdchliisse ,zu gemeinsamen Zwedken‘, die Kirchen
Gemeinschaften des Lebens unter dem Evangelium... Das bedeutet
die véllige Inkommensurabilitit mit den Verbinden, etwa mit den Ge-
werkschaften, mit denen Mahrenholz die Kirchen ,am ehesten' ver-
gleichbar findet (45)... Fiir die Kirchen gibt es keine Zwedkrationalitit

und nicht den MaBstab des gesellschaftlichen Erfolges, nur allenfalls
das Erfordernis einer gewissen Legitimierung in der Gesellschaft...
Einen Ausdruck fiir stirkere BewubBtheit dieser Gegensitze mag man
im verdanderten Sprachgebrauch neuerer Kirchenordnungen finden, die
statt von Religionsgesellschaften von Religionsgemeinschaften sprechen®
(245). Hier méchten wir jedoch im Unterschied zu R. Smend eher einen
Wandel im soziologischen Sprachgebrauch selbst (vgl. die Geschichte der
Begriffe ,Gemeinschaft und Gesellschaft!), als eine unterscheidende
Sachbezeichnung sehen.

Insgesamt aber stimmen wir R. Smend zu: ,Von Wesen und
Wirklichkeit der Kirche ist (bei Mahrenholz, Ermecke) kaum die
Rede. Schon bei der Darlegung des Verhiltnisses von Staat und
Kirche bleibt der kirchliche Partner im Dunkel” (247). ,Kirche mub
hier auf der Behauptung ihrer Sonderstellung bestehen, nicht mit
dem Ansprudh, in dieser Welt etwas Hoheres und Besseres zu sein
oder den partikuldren Michten gegeniiber eine objektivere und all-
gemeingiiltige Autoritdt geltend machen zu miissen, sondern mit
dem Anspruch, in ihrem anderen Wesen der ,Welt' gegeniiber ge-
achtet zu werden.” Vom katholischen Kirchenverstédndnis aus wiirde
man theologisch (!) der Kirche doch eine stirkere gesellschaftskriti-
sche Funktion gegeniiber Staat und Gesellschaft einréiumen, als es R.
Smend tut, wenngleich dieser vom bloBen staatskirchenrecht-
lichen Verstindnis aus durchaus die Stellung der Kirchen richtig
sieht. Und diese steht ja wohl auch hier zur Diskussion. Besonders
schlieBen wir uns der Kritik von R. Smend an M. an, wenn jener
meint (247): ,Der Forderung des Autors liegt ein bedenkliches
Verstdndnis des demokratischen Pluralismus... zugrunde“. Der
von M. ,normativ verwendete Begriff des Pluralismus“ gehe wohl
von einem Gesellschaftsbegriff aus, der nicht der der konkreten
gegenwirtigen deutschen Gesellschaft, des Schauplatzes der heu-
tigen Auseinandersetzung, sondern der ,einer abstrakten Soziologie
der totalen ,gesellschaftlichen’ Dialektik“ sei (248). Darin liege ,un-
vermeidlich ein Gefédlle zum Totalitarismus® (248). Wir haben hier
den Nestor des evangelischen Staatskirchenrechts so weit zu Wort
kommen lassen, damit nicht aus unserer Kritik, die sich mit der
seinen voll und ganz deckt, der Eindruck entstehen konnte, wir
wollten das okumenische Klima verderben, um das es hier ja
auch tiberhaupt nicht geht.

Bochum Gustav Ermecke

Fetscher, Iring: Die Demokratie. Grundfragen und Erscheinungsformen.
— Stuttgart, Berlin, Ko6ln, Mainz: Kohlhammer 1970. 88 S. (Kohlham-
mer-Urban-Taschenbiicher Reihe 80, Bd 805) kart. DM 7.20
Die sieben Vorlesungen, im Sommer 1969 im Deutschlandfunk,

Koln, gehalten, bringen in 7 Gedankenkreisen sehr zum Nachden-

ken zwingende Ausfithrungen, die der Verf., der bekannte Frank-

furter Politologe, fiir ein breiteres Publikum geschickt und iiber-
zeugend darbietet. Form und Inhalt dieser Rundfunkvorlesungen
mubBten sich natiirlich an jedermann richten. Das aber kann in der
heute von jedermann betriebenen Diskussion iiber Demokratie in
der Welt und — worauf natiirlich F. nicht eingeht —in der Kirche nur
forderlich sein. Entscheidend ist, daB Demokratie im Laufe der
Geschichte sehr unterschiedlich verstanden und praktiziert wurde,
so daB man nicht von ,d er* Demokratie sprechen kann. Wer davon
spricht, muB sagen, was er damit meint. F. geht dem Thema nach
bei Hobbes, Locke und der englischen Demokratie (11ff), bei Rous-
seau und der franzdsischen Demokratie (20ff). Uber den ,Wilhel-
minischen Scheinparlamentarismus” (30ff.), ,Max Weber und die
Weimarer Republik® (42ff.), die ,Zwei Versuche zur Uberwindung
des Nationalsozialismus® (52ff.) den ,Biirokratischen Sozialismus
und demokratische Ideologie* (62ff.) gelangt der Verf. schlieBlich
zur ,Pluralistischen Demokratie in der Bundesrepublik Deutsch-
land" (82ff.). Es wird offenbar, was Einsichtswilligen immer schon
bekannt war, daB Demokratie dem staatspolitischen Bereich ange-
hort und hier in sehr verschiedener Weise und Wirksamkeit ver-
standen wurde und wird. Es gibt also keine einheitliche Theorie
der Demokratie und noch weniger eine einheitliche Praxis der-
selben. Besonders hervorzuheben ist trotz der Kiirze der Fassung
das Kapitel iiber ,Max Weber und die Weimarer Republik®, in der
sowohl die Genialitit von M. W. aufleuchtet, zugleich aber auch
seine Zeitbedingtheit und sein einseitiger an Machterringung und

-verwaltung orientierter Politik-Begriff. Weniger der Begriff des

Biirokraten und der Biirokratisierung als die Begriffe Beamter als

Hiiter von Gemeinwohlinteressen und Funktiondr als Vertreter

privater Gruppeninteressen helfen heute weiter. So richtig F.

schreibt (42): ,Max Weber war der einzige iiberragende Theoreti-
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ker der Demokratie, den das deutsche Biirgertum — reichlich spét
noch — hervorgebracht hat“, so wenig vermag er uns heute noch
Wegweisung zu geben. Sehr aufschluBreich sind F.’s Darlegungen
iiber den marxistischen und den sozialistischen Demokratiebegriff
sowie die letzte Vorlesung iiber ,Pluralistische Demokratie in der
Bundesrepublik Deutschland”, in der heute die viel beredeten Be-
griffe Pluralismus, Représentation und Parlamentarismus im Hin-
blick auf Demokratie kurz und klar herausgestellt werden. Den
SchluB des inhaltsreichen Béndchens bildet ,ausgewéhlte Litera-
tur® (zusammengestellt von Giinter Dill).

Bochum Gustav Ermecke

Coste, René: Quel systéme économique? — Gembloux-Paris: Duculot-
Lethielleux 1971. 202 S. (Réponses chrétiennes 15) kart. FF 160

»Quel systéme économique“? — Diese den Titel des Buches bil-
dende Frage kann nicht ein fiir allemal fix beantwortet werden,
wenn sie im Hinblick auf die antagonistischen Systeme des Kapi-
talismus einerseits und des Kommunismus andererseits gestellt
wird. Eine solche Alternative wére vorweg verfehlt. Denn weder
das eine noch das andere System qua ideologisch verfestigtes
Okonomie-Konzept ist so beschaffen, daB es echt humanen Bediir{-
nissen geniigen kénnte. Diesem Aufweis dient Kapitel III, das mit
»Jenseits der Alternative® iiberschrieben ist (35).

C. plddiert fiir eine definitive Entfrostung der dogmatischen Positio-
nen sowohl der liberalen Ideologie des Kapitalismus als auch der kol-
lektivistischen Doktrin des Kommunismus. Brutale Revolution muB
durch ein progressiv-evolutives Erproben von Reformen ersetzt wer-
den. Die Entwicklung einer personalistischen Bewegung, des BewuBt-
seins gegenseitiger Solidaritdt und die Mobilisierung der Fantasie fiir
die Findung neuer sozio-tkonomischer Strukturen sollten einem ,nach-
kapitalistischen Sozialismus“ (socialisme post-capitaliste: 53) den Weg
ebnen. Der Autor weil den Unternehmer-Geist im Kapitalismus zu
schiitzen, beklagt aber zugleich dessen egoistisches Geschiftsgebaren und
Geldkult. Er bewundert den humanistischen Tenor marxistischer Theo-
rien, den Aufopferungsgeist mancher militanter Kommunisten, geilielt
aber die kollektivistischer Ideologie entstammende Erstickung indivi-
dueller Freiheit. In der Verbindung einer gesunden Sozialisierung mit
der Freiheit erblickt der Verfasser das Ideal wirtschaftlicher Organi-
sation und soziokulturellen Fortschritts. Nur die Kombination beider
Potentiale vermag jene kulturelle Dynamik in Gang zu setzen und zu
halten, auf welche die zeitgendssische Menschheit aus ist (vgl. 51). Frei-
lich bedarf es zu dieser Mobilisierung des staatlichen Impulses und
eines von moderner Industrie-Konzeption immanent ausgehenden Im-
perativs, kurz: geboten ist eine ,industrielle Politik* (56), die fiir addqua-
te Infrastrukturen sorgt, sinnvollen Wettbewerb begiinstigt, die Land-
wirtschaft in den industriellen ProzeB integriert, Entwicklungsforschung
vorantreibt und iiber all dies eine wache Kontroll- und Koordinations-
funktion wahrnimmt. Der industrielle Imperativ seinerseits fordert den
Wandel der Unternehmen von Profit-Institutionen in eine Verbindung
(association) verantwortlicher Personen, die an einem gemeinsamen
Werk wirtschaftsschopferisch zusammenarbeiten (75). SchlieBlich gilt es,
die menschliche Arbeit zu kultivieren. Das franzdsische ,civilisation* (91)
meint die Humanisierung des Arbeitsprozesses, wozu vor allem der
Obergang von einer ,Kultur des Geldes“ zu einer der Arbeit (98) und
die Wiirdigung des Rechts auf Arbeit (101f) gehoren, das letztlich durch
einen ,dynamischen Syndicalismus® (109) zu garantieren ist. SchlieBlich
plddiert C. im Hinblick auf die biblische Theologie der Armut fiir eine
nsolidarische Umstrukturierung der Eigentumsverhiltnisse* (140), die
sich auch in der Entwicklungshilfe an die Dritte Welt (145ff) zu doku-
mentieren und so eine ,solidarische Welt" (vgl. 163ff) anzubahnen hat.
Wenn die Kirche sich hierfiir stark macht, dann erfiillt sie ihre Mission
(vgl. 181-1986).

Auf den 202 Seiten wird eine solche Menge von Fragen ange-
sprochen, daB es schon aus rdumlichen Griinden nicht gelingt, den
aufgeworfenen Problemkomplex zu beantworten. Dessen ist sich
der Autor allerdings auch bewuBt. Er beansprucht nicht, direkte
Antworten zu geben (197). Nicht immer kommt mit der nétigen
Schirfe zum Ausdrudk, was der Verfasser intendiert. Es wire vor-
teilhafter gewesen, auf manche Thematik zu verzichten und dafiir
da und dort prézisere Aussagen zu machen. So hiitte z. B. der
Analyse der Bediirfnisse (vgl. 68) mehr Raum gewidhrt werden
sollen, da gerade hier ein anthropologisch neuralgischer Punkt liegt.
Es scheint auch, daB C. dem Experimentieren eine etwas zu posi-
tive Note abgewinnt; man sollte jedenfalls das Recht zum Expe-
rimentieren nicht verabsolutieren (vgl. 89). Diirfte es nicht auch
iiberzogen sein, Unternehmen und Betrieb als ,Schmelztiegel einer
neuen Menschheit* anzusehen? Solche ziemlich bombastischen
Formulierungen mit fast lyrischem Einschlag passen kaum zu den

Realititen auch moderner, ,fortschrittlicher” Betriebe. Der Satz:
~Die kapitalistische Ethik besteht traditionell auf der Pflicht (zur
Arbeit) auf Kosten des Rechts (auf Arbeit)“ (101) ist zweifellos zu
einseitig formuliert, wird doch das auf der gleichen Seite genannte
Menschenrecht Arbeit in kapitalistischer Wirtschaft nicht einfach-
hin ignoriert. Den Gesamtintentionen des Verfassers entspricht
es nicht (vgl. 119), wenn er generell an diesem substantiellen
Punkt Arbeit der ,kommunistischen Ethik* (101) die ausgewogen-
ste Konzeption zuerkennt. Er wird auch nicht bestreiten kénnen
(und wollen), daB die der ,gewerkschaftlichen Ethik“ (102) eigene
Betonung des Rechts auf Arbeit vor MiBbrauch nicht unbedingt
geschiitzt ist, sofern der Gedanke der Arbeitspflicht und der der
Arbeitsdisziplin schwindet. Treffend warnt C. denn auch vor dema-
gogischem MiBbrauch und vor tendenzidser Politisierung syndika-
ler Institutionen (114f). Best gelungen ist die Analyse der Ent-
wicklungspolitik, wobei die Notwendigkeit der Eigeninitiative der
Entwicklungslinder zu Recht betont wird (vgl. 148). In einer im-
ponierenden Synthese von Teilproblemen demonstriert C. die Un-
abdingbarkeit einer Evolution (vgl. 54) der gegenwértig mafgeben-
den dkonomischen Systeme kapitalistischer und kommunistischer
Prigung auf einen gemeinsamen Nenner hin, iiber den allein die
,Rechnung des Humanismus' aufgehen kann. Dem paulinischen
Appell zufolge, alles zu priifen und das Gute zu behalten, miissen
die probaten Inhalte beider Systeme konserviert werden; das
Bewihrte mub intensiviert werden und zu einem Neuen ver-
schmelzen: e pluribus unum! Damit vermag eine im WeltmaBstab
zu treibende Wirtschaft nicht nur effektiver zu werden, sondern
wird auch — und darauf kommt es an — den Erfordernissen wahrer
Humanitét in Wirtschaft und Gesellschaft am ehesten gerecht.

C. verridt durchweg ein abgewogen kritisches Urteilsvermégen.
Seine Einschidtzung der Freizeit-Kultur ist nicht ohne Grund leicht
pessimistisch eingefiirbt (107). Man wére dankbar fiir eine Expli-
kation der (108) angedeuteten ,Theologie der Freizeit". Diese sollte
Gegenstand eines eigenen Opus werden.

Die in stilistisch fliissigem Franzosisch verfaBten Ausfithrungen
sind heute, wo die beiden Blécke Ost-West verbissen um die For-
mulierung und Praktizierung d es Humanismus konkurrieren (vgl.
198), hichst willkommen. Eine Ubersetzung ins Deutsche wiirde die
verdiente Verbreitung der Gedanken fordern.

Mainz Martin Rock

Coste, René: Eglise et vie économique. — Paris: Les Editions Quvriéres

(1970). 304 S. (Collection ,Points d'appui®) F 24.—

,Und wenn Marx, trotz der Ungerechtigkeit seiner Anklagen,
der Kirche half, die von Jesus Christus empfangene Sendung bes-
ser zu entdecken?". Diese Frage aus dem Einleitungstext ist
symptomatisch fiir die kritische Konzeption und den distanzierten
Tenor des Verf., der hier den Stellenwert der katholischen Wirt-
schaftsethik aufreiBt. Die von C. schon in seinem Buch ,Quel
systéme économique?” entwidkelten Gedanken werden hier in
einen thematisch ausladenderen Rahmen gestellt. Der Autor sum-
miert nicht einfach pépstliche Verlautbarungen, sondern integriert
sie aus umgreifender sozialwissenschaftlicher Kenntnis zu einem
prospektiven Entwurf, ja zu einer ,Strategie" (vgl. 14).

Die Quintessenz der Aussagen ldBt sich so konzentrieren: Die
Kirche, deren amtliche Dokumente zur Sozialen Frage zu spéit
erschienen sind und teils ,schlechte Information“ der jeweils her-
angezogenen ,Experten“ verraten (81), muf den Mut finden, der
Welt in unmifiverstdndlicher und unverklausulierter Sprache die
Wahrheit zu kiinden. Weder mit dem Kommunismus noch mit dem
Kapitalismus in ihren jetzigen Modi darf sie eine Alliance ein-
gehen; denn beide Systeme sind ideologische Fixierungen, die
nicht der echten Befreiung des Menschen dienen. C. bietet eine
differenzierte Begrifflichkeit beider 6konomischer Systeme, die
aufgrund ihrer Analyse radikal in Frage gestellt werden. Es gibt
einen ganzen Katalog typisch kapitalistischer ,Laster* (vgl.
103—105); ebensolche anthropologische Negativ-Posten weist der
Kommunismus auf, der nicht minder auf Ablehnung stoBt (111).
Somit bleibt der Weg lediglich zu einem wahrhaft humanistisch
orientierten Sozialismus offen. Der Verf. erblickt in der Kombina-
tion von Sozialisation und Freiheit d as Modell schlechthin, das er
immer wieder thematisiert (138, 173, 258, 261, 184, 291). Der
realisierte — nicht der propagandistisch projektierte und dema-
gogisch aufgebaute — Grad der Forderung des allgemeinen Fort-
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schritts, der promotion collective gibt das Mab fiir den wirklichen
Wert eines Systems ab. Eine richtig verstandene Theologie der
Arbeit dringt auf Uberwindung des Gegensatzes zwischen dem
homo sapiens und dem homo faber, zwischen dem Intellektuellen
und dem Arbeiter. ,Entkonfessionalisierung der christlichen Ge-
werkschaften” liegt im Interesse ihrer breiteren Effizienz. Die
Eigentumsverteilung muB gerechter werden, darf jedoch keinem
utopischen und gefiihrlichen Egalitarismus Vorschub leisten. Unter
die fiir unsere industrielle Gesellschaft charakteristischen Wert-
vorstellungen rechnet C. den Glauben an das wirtschaftliche
Wachstum, an den wissenschaftlich-technischen Fortschritt, an die
erfinderische Intelligenz, an die Organisationsfdhigkeit, die Kreati-
vitdt, die Effektivitdt, die Bildung und den Sinn fiir Solidaritét.
Die neutestameniliche Agape bildet das theologische Pendant zur
modernen sozialen Dynamik. In der evangelischen Armut erblickt
der Verf. die totale Offnung des Geistes und Herzens fiir Gott, fiir
die konkreten Nite des Nichsten und der gesamten Menschheit.
Das wirtschaftliche Wachstum muB im Dienst des ganzen Men-
schen und eines jeden Menschen stehen. Bei der Entwidklungspoli-
tik geht es um Hilfe zur ,integralen Entfaltung des Mensch-
seins" (216). Die Kirche muBl an vorderster Front fiir die ,mensch-
liche Befreiung der Dritten Welt® kdmpfen (233), um ,Gerechtig-
keit und Liebe“ (243) ringen. Eine Theologie der Revolution sollte
jedoch nicht christlich verstandene ,Bekehrung® (des Herzens und
der Gesinnung) mit ,politischer Revolution® verwechseln (263).
Indes, bei der Alternative: gewaltsame oder gewaltlose Revolution
ist zu beachten, daB in einer Welt der Gewalt wie der unseren
s.manchmal die Verpflichtung besteht, auf Gewalt zu rekurrieren®
(275), obwohl eine gewaltlose Revolution ,prinzipiell ein viel wirk-
sameres Instrument“ darstellt (276; vgl. 278). Der Kirche obliegt
die Aufgabe eines ,biblischen Prophetismus“; sie hat ,wesent-
lich Erzieherin des menschlichen und christlichen Gewissens® zu
sein (281), eine aus evangelischem Geist atmende verantwortliche
Ethik zu erarbeiten und zu leben, wobei sowohl der Solidaritit als
auch der Menschenwiirde eine primére Stellung zukommt.

Dem Autor geht es substantiell darum, einem simplifizieren-
den Antikommunismus (83) zu wehren, Sozialisation aus bibli-
schem Geist zu begreifen, theologisch zu unterbauen und sozial
zu institutionalisieren. Immer wieder umschreibt er die Formel
»Theologie der Sozialisation“ (45). Mittels einer hermeneutisch
angebrachten terminologischen Ausdifferenzierung des Kapitalis-
mus — und des Kommunismus bzw. Sozialismus legt C. jene Ele-
mente frei, die sich fiir ein erst noch zu konzipierendes, transkapi-
talistisches, metakommunistisches, sozio6konomisches Ethos eig-
nen. Aus den positiven ,Anlagen“ des kapitalistischen Blocks
einerseits und der kommunistischen Ideologie anderereits operiert
er die tragfihigen Fundamente eines allerdings immer wieder sich
selbst korrigierenden Modells der ,socialisation et liberté“ her-
aus. Der Verf. betont zu Recht die Pflicht der Kirche, der sdkulari-
sierten Welt mit ihren rein irdischen Wertqualitdten ein Muster
der Weisheit zu konfrontieren (184), eben das spezifisch Christ-
liche offenbar zu machen und zur Wirksamkeit zu bringen.

Das Eigentumsproblem diirfte ausfiihrlicher erértert werden. Zwar
ist es logisch richtig im Abschnitt ,Arbeit" angesprochen, aber dem
akut aktuellen Charakter der Problematik entsprdche ein eigenes
Kapitel. Bei der chronologisch geordneten Auffithrung von kirchen-
amtlichen Originaltexten vermiBt man die Beriicksichtigung der
Sozialenzyklika Pacem in terris von Papst Johannes XXIIL (vgl. 75).
Ist die lateinische Sprache fiir die Behandlung sozialethischer
Fragen tatsdchlich ungeeignet? Der Rezensent kann die affirmative
Beantwortung dieser Frage durch den Verf. (vgl. 155) nicht ein-
fachhin teilen, weil dem die empirischen Sprachen der Gegenwart
transzendierenden Charakter des Lateins gerade eine ideologie-
kritische Funktion eignet. Die Ubersicht iiber die herangezogene
und sachkundig ausgewertete Literatur wiirde bedeutend erleich-
tert, wenn am SchluB ein Literaturverzeichnis folgte. Als hochst
hilfreich erweist sich das detailliert gegliederte Sachregister, wel-
ches — abgesehen vom Fehlen des Stichworts “loisir® (Freizeit) —
erschopfend ist. Insgesamt muB man dem Autor bescheinigen, daB
er mit dieser ausgewogenen Analyse sein an sozialethischen
Abhandlungen bereits sehr reiches Opus (schon iiber 11 Publika-
tionen) um ein vorziigliches vermehrt hat. Es bleibt zu hoffen, daB
die jiingste Studie, die ihren Verf. erneut als Promotor katholi-
scher Sozialethik ausweist, in die deutsche Sprache iibersetzt wird.

Mainz Martin Rock

Beck, Heinrich: Philosophie der Technik. Perspektiven zu Technik —
Menschheit — Zukunft. — Trier: Spee-Verlag (1969). 226 S. (Incita-
mente) Lw. DM 19.80

Die Literatur iiber das Verhiltnis von Mensch und Technik ist
kaum noch iibersehbar. Uber 50 Jahre hinweg ist es wieder und
wieder — bejahend und verneinend, optimistisch und pessimistisch —
von den verschiedensten Standpunkten her behandelt worden. Es
gehdrt also einiger Mut dazu, erneut das Thema aufzugreifen, wie
immer es auch heute noch, ja heute erst recht aktuell ist. Und man
muB schon Neues und Profundes zu sagen haben, will man sich
angesichts dieser Vielfalt und Widerspriichlichkeit der bereits vor-
liegenden Beitrdge Gehor verschaffen.

Um es vorweg zu sagen: die ,Philosophie der Technik® von
Heinrich Beck erfiillt diese Voraussetzungen durchaus. Mit der ihm
eigenen Schirfe und Eindringlichkeit der Diktion sowie mit seiner
bewundernswerten Gabe fiir eine klare und folgerichtige Glie-
derung des gedanklichen Aufbaus gelingt es ihm, das Fiir und
Wider der Technik sorgfiltig gegeneinander abzuwégen und damit
den jahrzehntelangen Meinungsstreit hinter sich zu lassen. Er be-
zieht eine bewuBt vermittelnde Position — immer wieder bemiiht,
die Gegensdtze aufzuarbeiten, Tradition und Fortschritt zu ver-
séhnen, konservativ und progressiv zugleich zu sein. ,Philosophie
der Technik* — schon dieser Titel zwingt ja zwei vorerst noch
heterogene, ja spannungsgeladene Begriffsglieder zusammen. Zum
einen spiirt der Leser Platon und Aristoteles, Thomas von Agquin,
Hegel, Nicolai Hartmann, Martin Heidegger heraus, d. h. das geisti-
ge Erbe zweier Jahrtausende. Zum anderen aber wird er konfron-
tiert mit den Problemen der industriellen Revolution, der Automa-
tion, der Kybernetik, d. h. mit den Errungenschaften der modern-
sten Wissenschaft. Und beides wird nicht etwa nur beziehungslos
zusammengestiickt, sondern aneinander fruchtbar gemacht — zu-
sammengedacht zu einer Synthese aus einem GuB.

Das Buch gliedert sich in vier Kapitel. Im ersten wird das Wesen
der Technik analysiert, wobei Technik als ,beherrschende Indienstnahme
der Natur* definiert wird (33). Nicht zufillig, sondern der erwédhnten
Grundposition entsprechend erfolgt dann die Entfaltung des Themas
nach dem Muster des Hegelschen Dreischritts: von der Thesis des
»positiven weltgeschichtlichen Sinns der Technik* (2. Kapitel) — {iber die
Antithesis der ,negativen Situation der modernen Technik* (8. Kapitel) —
zur Synthesis einer ,geistigen Bewiltigung der Technik® im WVorblick
ethisch-péidagogischer Forderungen (4. Kapitel).

Zundchst zum zweiten Kapitel. Es ist um eine Antwort auf die ge-
schichtsphilosophische Frage nach dem Endziel der Technik bemiiht,
Danach erfiillt sich Technik in der vélligen Besitzergreifung der Natur
durch den Geist, womit freilich umgekehrt eine ebenso villige Anglei-
chung des Geistes an die Natur verkniipft sei — eine wechselseitige Ver-
schrédnkung, ohne daB doch die Eigengesetzlichkeit und Rangunterschied-
lichkeit von beidem verwischt oder gar aufgehoben werden diirfe. Und
diese ,Synthese von Mensch und Natur® gehe zugleich Hand in Hand mit
einer ,Synthese von Mensch und Mensch®, so zwar, daB die fortschrei-
tende Instrumentalisierung der Natur durch den Menschen eine ebenso
fortschreitende Differenzierung und Integrierung der Menschen unterein-
ander mit sich bringe. Der immanente Richtungssinn der Technik weise
also auf eine universale Einigung hin — nicht nur der Natur und des
Menschen, sondern auch der Menschheit.

Dieser weltgeschichtliche Sinn der Technik im allgemeinen wird nun
im besonderen zum MabBstab auch fiir die Beurteilung der heutigen
Situation — das Thema des dritten Kapitels. Es kontrapunktiert das
zweite. Fillt doch die Beurteilung der Zeitsituation keineswegs so
positiv aus wie die Sinnbestimmung. Ganz im Gegenteil. Gemessen an
der metaphysischen Idee der Technik wird die Situationsanalyse zu einer
Situationskritik. Ja sie gelangt zu dem Ergebnis, daB Idee und Wirklich-
keit der Technik trotz aller Steigerung der technischen Maglichkeiten
seit Beginn der Neuzeit weit mehr auseinanderklaffen als etwa im
Mittelalter und in der Antike. Der quantitative Zuwachs an Technik
gehe geradezu einher mit einem qualitativen Verlust an Sinn. Ursache
hierfiir sei die fiir das moderne Denken charakteristische Verabsolutie-
rung der Technik zum Technizismus, d. h. die Verniitzlichung und Ver-
zwedkung von allem und jedem ohne Riicksicht auf die objektiv vor-
gegebenen Wesensgehalte und Sinnstrukturen der Welt — die Herab-
wiirdigung von Natur und Mensch zum bloBen Mittel technischer Aus-
beutung und Beherrschung.

Die Diskrepanz zwischen dem zweiten und dritten Kapitel 15st sich im
vierten. Thesis und Antithesis driingen auf ihre Aufhebung in der
Synthesis. Sie besteht in der ,Aufgabe einer geistigen Bewiiltigung der
Technik". Gerade weil die Situationsanalyse des dritten Kapitels ergeben
hatte, daB die Wirklichkeit der Technik heute hinter ihrer Idee — dem
Thema des zweiten Kapitels — zuriickgeblieben ist, ist es nun — im
vierten Kapitel — darum zu tun, herauszuarbeiten, was beides wieder
(oder iiberhaupt erst) in Einklang bringen kénne. Diese Zuriidkholung
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des negativen Zustandes der modernen Technik in ihren positiven
metaphysischen Sinn sei ihr verborgener ,geschichilicher Auftrag®. Und
seine Ausfithrung ist fiir den Verfasser primér eine ethisch-pddagogische
Aufgabe. Es geht ihm nicht allein um politische oder soziale Reformen,
sondern letzthin um einen Gesinnungswandel. Das bloB funktional-
quantitative Denken, dessen Wurzeln bis in den spitmittelalterlichen
Nominalismus zuriickreichten und das fiir den neuzeitlichen Technizis-
mus bis heute kennzeichnend geblieben sei, miisse iiberwunden werden
zugunsten einer Riickbesinnung auf die qualitativ bestimmte Wesens-
struktur des Seins. Und dem entspreche, daB ,die ein-seitige Haltung
des reinen Indienstnehmenwollens durch ein auch selbst den Dingen
und ihrem Sinn Dienenwollen zu erginzen und so in einem gegen-
seitigen Einanderdienen ,aufzuheben'” sei (130). Sowohl in bezug auf die
Natur und den Menschen wie in bezug auf das Metaphysisch-Gottliche
ergebe sich hieraus eine neue Grundhaltung. Was zunidchst das Ver-
héltnis zur Natur angehe, so setze der Eigenwert und die objektive
Rangordnung ihrer Formen ihrer Destruierung und Umstrukturierung
zu technischen Nutzzwecken eindeutige Schranken; geboten sei eine
sEthik der Technik und des technischen Zeitalters“, derzufolge die
Wesensgehalte des Niederen bei seiner technischen Einformung zu
bewahren und hinaufzugestalten, aber nur im Ausnahmefall um des
Hoheren willen zu opfern seien. Was zum anderen das Verhiltnis zum
Menschen angehe, so gelte auch hier, sich selbst wie den anderen
niemals nur als Teilfunktion und Mittel, sondern immer auch als Selbst-
zwedk, als Sinnganzes, obgleich als der Ergédnzung fihig und bediirftig
aufzufassen; die fiir das technizistische Denken kennzeichnende Spaltung
zwischen Objekt und Subjekt, zwischen ,Es“ und ,Ich", zwischen Sexus
und Liebe, zwischen den Generationen, zwischen Beruf und Freizeit,
zwischen Arbeitgeber und Arbeitnehmer, zwischen Individuum und
Kollektivum, zwischen Kapitalismus und Kommunismus, zwischen Plura-
lismus und Uniformismus, zwischen Industriestaaten und Entwicklungs-
lindern, zwischen West und Ost — kurz: der in den verschiedensten
Teilbereichen feststellbare Verlust von Mitte und Ganzheit miisse durch
wesensbhezogenes Denken zugunsten eines allseitigen Mit- und Fiir-
einanders wieder behoben, d. h. in einer hdheren, die Mannigfaltigkeit
in sich einbegreifenden Einheit aufgehoben werden. Damit ergebe sich
aber schlieBlich auch ein neues Verhdlinis zum Metaphysisch-
Gottlichen. Je mehr ndmlich alle partikularen Krifte von heute hin-
dringen auf eine zukiinftige Einigung, um so radikaler stelle sich die
Frage nach dem Ermoglichungsgrund dieser Koinzidenz der Gegensitze —
einem Grund, der nur in der Einheit des Ursprungs, d. h. in einer
gottlichen Urmacht liegen kénne. Sich ihrem ,Einigungs-Sog... anzu-
vertrauen und in ihm engagiert mitzuwirken — darin diirfte die Aufgabe
einer geistigen Bewiltigung der Technik ihren héchsten Ausdrudk und
ihre tiefste Ermoglichung finden“ (189).

Der Gedankengang des Buches ist damit in seinen Umrissen
sichtbar geworden. Es geht von einem Einzelproblem aus, aber es
st6Bt bis zum Ganzen durch. Das Problem der Technik gibt zwar
den AnstoB, aber die Philosophie der Technik wiichst dann
doch aus zu einer umfassenden Philosophie der Kultur — zu
einer Analyse der weltweiten Kulturkrise von heute und zur Frage
nach ihrer Uberwindung. Und dem entspricht, daB auch das, was
zur Uberwindung der Krise gesagt wird, erheblich mehr ist als das,
was es zu besagen beansprucht. Ist doch hier expressis verbis nur
die Rede von ,ethisch-pddagogischen Forderungen®. Aber wie aktu-
ell und beachtenswert auch diese sein mégen, so sind sie doch
wiederum nur Ausgangspunkt, dem sich eine Fiille dariiber hin-
ausgehender Anregungen und Denkimpulse anschlieBt. Ob nun die
feinsinnnigen Bemerkungen iiber Erkenntnistheorie und Schichten-
ontologie — oder die Ausfithrungen iiber das Verhéltnis der Ge-
schlechter, die Sozialreform, die Entwidklungshilfe, den Ost-West-
Gegensatz: in allem klingt die ganze Not unserer Zeit auf und alle
gelangen zu demselben Ergebnis — zur Not-Wendigkeit einer meta-
physischen Neubesinnung, einer Wiedergeburt der Liebesidee, der
Versohnung aller Gegensiitze in einer weltumspannenden Kommu-
nikation.

»Perspektiven zu Technik — Menschheit — Zukunft" heiBt der
Untertitel des Buches. Dies scheint an das anzukniipfen, was
neuerdings als Futurologie von sich reden macht. Indessen —
soweit es sich bei dieser um technische Zukunftspline oder statisti-
sche Vorausschdtzungen handelt, haben Becks Gedankenginge
nichts damit gemein. Thm geht es um den Aufweis einer immanen-
ten Logik des Geschehens — einer Logik, die selbst noch den Wi-
dersinn unserer Zeit ins Sinnvolle wendet, insofern ndmlich, als sie
die Auflosung aller Formen, die fiir die Gegenwart kennzeichnend
ist, als notwendige Voraussetzung und als Durchgang zu einem
zukiinftigen, unserer Freiheit aufgegebenen, alles Uberlieferte in
lsicgn aufhebenden und vollendenden Neubeginn sichtbar werden

aBt.

Diese ,Frohbotschaft der Technik", auf die hin das Buch Becks
konzipiert ist, mag an die Zukunftsvorstellungen von Teilhard de
Chardin erinnern. Aber was bei diesem visiondre Schau gewesen
ist, leistet hier die ,Anstrengung des Begriffs“. Die Zukunft wird
damit nicht nur vorausgeahnt, sondern im Vollzug des Denkens
vorweggenommen. ,Von dem, was man heute denkt — bemerkt
einmal Ortega y Gasset — hingt das ab, was morgen auf Plitzen
und StraBen gelebt wird.* Wem es darum zu tun ist, statt mit dem
Heute unterzugehen, auf dieses Morgen hin zu leben und zu wir-
ken, ja es mit herauffiithren zu helfen, dem wird dieses Buch ein
vorziiglicher Wegweiser sein.

Bad Nauheim Bernhard Kopp

Bedk, Heinrich: Machtkampf der Generationen? Zum Auistand der Jugend
gegen den Autoritdtsanspruch der Gesellschaft. — Frankfurt a.M.:
Josef Knecht (1970). 106 S. Ppb. DM 8.80

Die Krisensituation unserer Zeit ist schon seit Spengler und
Toynbee das Thema der Kulturkritik. Neu ist, daB sie mit zu-
nehmender Schirfe auch im Konflikt der Generationen ihren Aus-
drudk findet. Die Briichigkeit, ja Hohlheit der Zivilisation von heute
fordert den Protest der Jugend heraus, aber auch dieser Protest
tridgt eher destruktive als konstruktive Ziige und vermag daher
dem Teufelskreis der Krise nicht zu entrinnen.

Das Buch Becks ist darum bemiiht, einen Ausweg aus diesem
circulus vitiosus aufzuzeigen. Im Sinne der These Toynbees, wo-
nach die Geschichte im Rhythmus von Herausforderung und Ant-
wort weiterschreite, betrachtet es den Generationskonflikt der
Gegenwart als eine Herausforderung, auf die eine Aniwort ge-
funden werden miisse. Entsprechend ist es in drei Kapitel geglie-
dert, deren erstes ,Die kritische Situation®, d.h. die Herausforde-
rung behandelt, wihrend sich das zweite ,Auf der Suche nach
der Antwort" betitelt. Im dritten Kapitel — ,Der Neo-Marxismus
der Studenten und die Moglichkeit der Freiheit* — wird dann der
politisch-weltanschauliche Hintergrund der Problematik umrissen.

Zunéichst zum ersten Kapitel. Nach dem Grundsatz ,audiatur et
altera pars“ kommen hier die beiden Parteien selber zu Wort. Es wer-
den sowohl die Vorwiirfe dargelegt, welche die éltere Generation der
jlingeren gegeniiber machen zu miissen glaubt, wie umgekehrt diejenigen,
welche die jiingere gegen die éltere ins Feld fithrt. Thesen und Anti-
thesen stehen sich dabei schroff und unvermittelt gegeniiber. Die Jugend
von heute — so argumentiere die dltere Generation — rebelliere, ohne
Besseres anbieten zu konnen, lasse es an VerantwortungsbewuBtsein
fehlen, ja verfalle einer individualistischen GenuBsucht und vertusche
dazu noch ihre innere Unwahrhaftigkeit durch eine blasierte Arroganz.
Die iltere Generation hinwieder — so kontere die Jugend — halte an
Wertbegriffen und Lebensformen fest, die angesichts des rasanten Fort-
schritts in Wissenschaft und Technik iiberholt oder veraltet seien; ja
sie sei in ihrer ,Moral” durch und durch unwahrhaftig und wolle ledig-
lich nach auBen hin den guten Schein wahren, um ihre fragwiirdig ge-
wordene Autoritit der Jugend gegeniiber aufrechtzuerhalten.

Im zweiten Kapitel sucht der Autor eine eigene Stellungnahme
zu dieser Kontroverse zu gewinnen. Er ergreift hierbei weder fiir die
cine noch die andere Position im vorhinein Partei. Vielmehr versucht er,
aus beiden das Berechtigte herauszuarbeiten, um es dann auf einer
hoheren Ebene zur Synthese zu bringen. Fiir berechtigt an der jugend-
lichen Protestbewegung hélt er insbesondere die Enttduschung iiber die
Selbstherrlichkeit der ,Etablierten“, die ihre Wertvorstellungen absolut
setzten, statt sich der jugendlichen Kritik zu stellen und sich gegebenen-
falls zu korrigieren; fiir berechtigt hélt er ferner die Enttiuschung der
Jugend iiber den vom ,Establishment“ vertretenen Positivismus, Tech-
nizismus und Perfektionismus — Positionen, die keine Antwort auf die
menschliche Sinnfrage zu geben verméchten, sondern das bloB Faktische
— statt es am RichtmaB absoluter Wertforderungen zu messen — selber
zur absoluten Norm erhében, womit genau jene metaphysischen Vor-
aussetzungen geleugnet wiirden, chne die es Menschenwiirde und Men-
schenrechte, ja eine Sinngebung der menschlichen Existenz nicht geben
konne. Aber auch die Position der &lteren Generation befinde sich nicht
schlechthin im Unrecht. Das Berechtigte an ihr liege z.B. darin, gegen
die oft allzu unbedenkliche Neuerungssucht der Jugend das in langer
Erfahrung Erprobte und Bewéhrte zur Geltung zu bringen, so daB
Tradition und Fortschritt, Konservatives und Progressives sich erginzten
und in Schranken hielten. Vorbedingung sei allerdings, daB die iltere
wie die jilingere Generation gleicherweise sich herauslésten aus dem
»Krampf ihrer Selbstverabsolutierung”, um sich — ihre uniiberholbare
menschliche Unzulénglichkeit beiderseits eingestehend — unter die abso-
luten Wertforderungen von Wahrheit, Gerechtigkeit und Mitmensdhlich-
keit zu stellen: Wertforderungen, die nicht durch einen abstrakten
Apriorismus, sondern nur in wechselseitigem Geben und Nehmen, d.h.
in ,engagierter Partnerschaft“ verwirklicht werden kénnten.
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Sinnverwandt argumentiert der Verfasser dann auch im dritten
Kapitel, das sich speziell mit den Studenten befaBt. Der allgemeine
Protest der jungen Generation gegen die ,etablierte* &ltere artikuliert
sich danach innerhalb der Studentenschaft theoretisch als Neo-Marxismus,
womit freilich im studentischen Selbstverstdndnis der Generationengegen-
satz zu einem Sonderfall des gesellschaftlichen Klassengegensatzes und
der jugendliche Aufstand gegen das ,Establishment* zu einer Beteiligung
an dem weltweiten Befreiungskampf gegen jedwede Ausbeutung und
Unterdriickung werde. Und genau hier nun setzt Becks Einwand ein. Sei
es das Ziel dieses Kampfes, die kapitalistische Herrschaft der ,Etablier-
ten" durch eine sozialistische ,Gesellschaft der Freien“ abzuldsen, so
bedeute dies eine geradezu tragisch zu nennende Selbsttduschung. Trete
ndmlich an die Stelle des selbstherrlichen Einzel-Ich im Sinne des
Kapitalismus als oberster MaBstab bloB ,die Gesellschaft* im Sinne des
Sozialismus, so werde die individuelle Unfreiheit nur durch den kollek-
tiven Zwang ersetzt. Von einer Befreiung aber konne keine Rede sein.
Wahre menschliche Freiheit sei vielmehr erst moglich als Freiheit dem
eigenen Ich wie der Gesellschaft gegeniiber, so zwar, daB ,man sich
einer beiden iibergeordneten, transzendenten und absoluten Wertfor-
derung erschlieBt und damit letztlich beiden zugleich dient* (97). Die
Lésung des Konflikts kénne also nur in einer religiés-metaphy-
sischen Neubesinnung gefunden werden — einer Neubesinnung,
»die das sowohl im Liberalismus als auch im Marxismus berechtigte An-
liegen der Freiheit bejaht und aufnimmt, es jedoch dabei iiber den
unzuléinglichen liberalistischen und marxistischen Lésungsversuch, durch
den es in sein Gegenteil verkehrt wird, herausfiihrt und in der Trans-
zendenz zur héheren Synthese bringt* (97f).

Beck ist sich der Schwierigkeiten bewuBt, die einer solchen
Losung entgegenstehen. Auf der Seite der etablierten Generation
ist es der Wohlstandsnihilismus, der fiir religios-metaphysische
Fragestellungen den Zugang versperrt. Auf der Seite der studen-
tischen Jugend ist es die marxistische These, Religion sei ein
ideologisches Instrument der herrschenden Klasse zur Ausbeutung
der beherrschten, was jeder religios-metaphysischen Erneuerung
das Odium des ,Ideologie-Verdachts“ anlastet. Drittens ist es der
Konservativismus innerhalb der Religion selber, der Neuerungs-
versuchen nur widerstrebend Raum gibt. Und viertens endlich ist
es die Verflechtung des Generationengegensatzes mit dem Gegen-
satz von Kapitalismus und Sozialismus, so daB auch verfestigte
Machtpositionen und machtpolitische Interessen einer Lésung des
Konfliktes im Wege stehen.

Andererseits macht gerade diese weltpolitische Verflechtung die
Tragweite des Beckschen Losungsversuches deutlich. Gibt es eine
objektive Logik im Generationenkonflikt, dann gibt es die gleiche
Logik auch im Verhdltnis zwischen Kapitalismus und Sozialismus.
Trifft es in bezug auf das Generationenverhéltnis zu, daB eine
Radikalisierung notwendig war, um die starren Positionen des
Establishments aufzubrechen, und wird dann durch diese radikale
Antithesis am Ende die Synthesis herausgefordert, so gilt die
gleiche Dialektik auch im WeltmaBstabe. Das Problem einer Aus-
sohnung der Generationen steht also in engstem Zusammenhang
mit dem weltumspannenden Problem einer Uberwindung von Kapi-
talismus und Sozialismus und d. h. auch einer Wieder-Anniherung
von West und Ost...

Das Buch Becks deutet diese politischen, soziologischen und
philosophischen Konsequenzen seines Ansatzes nur an. Es be-
gniigt sich damit, grundlegende Gesichtspunkte herauszuarbeiten
und im iibrigen eine Anzahl praktischer Beispiele zu geben. Es ist
in der Tat ,auf der Suche nach der Antwort". Aber es gibt gerade
deshalb Impulse zum Weiterdenken. Hierin besteht seine Aktuali-
tét, und hierin ist sein Anspruch begriindet, gelesen und diskutiert
zu werden.

Bad Nauheim Bernhard Kopp

Machovec, Milan: Vom Sinn des menschlichen Lebens. Aus dem Tsche-
chischen v. Karl Held. — Freiburg: Rombach 1971. 237 S. (Sammlung
Rombach. NF. Bd 12. Redaktion: Gerd-Klaus Kaltenbrunner). Lw.
DM 32—

Die vorliegende Arbeit ist die Ubersetzung der tschechischen
Neuausgabe (1965) eines Buches, das M. 1957 erstmals verdffent-
lichte. Wie M. betont, enthélt diese Neuausgabe viele Ergéinzungen,
nicht jedoch eine Revision der urspriinglichen Uberlegungen (9).
Sie gliedert sich in zwei groBe Teile: Im ersten Teil werden ,Er-
fahrungen der Menschheitsgeschichte" (13) beziiglich der Frage
nach dem Sinn des Lebens dargestellt. Den zweiten Teil nennt
M. ,Perspektiven® (103ff). Dort will er jene Aspekte am mensch-
lichen Dasein aufzeigen, die heute noch nicht ausreichend bewuBt

oder nur illusionédr erkannt sind, fiir die Antwort auf die Sinnfrage
jedoch bisher nicht gekannte Horizonte aufreiBen.

Zum 1. Teil: Zu den elementarsten menschlichen Erfahrungen gehort
die Frage des Menschen nach dem Sinn seines Lebens. Die historisch
und logisch erste Antwort auf diese Frage lautet nach M. >Gott¢ (31).
Neben der religitsen Antwort entwickeln sich auch andere Losungs-
versuche. So sieht eine epikureische Haltung den Sinn des Lebens im
GenubB, wihrend die Stoa den Sinn ,in der inneren Selbstzucht einer
verniinftigen sittlichen Personlichkeit (65) findet. Fiir das neuzeitliche
Suchen nach Sinn ist die Kategorie der Zukunft zentral. Daneben ist
aber gerade neuzeitliches Denken auch von Resignation gekennzeichnet.
Aus dieser Krise versuchen nach M. vor allem drei einfluBreiche nicht-
religiose weltanschauliche Richtungen herauszufithren: Szientismus, Exi-
stenzialismus und Marxismus (95). M. kritisiert aus seiner marxistischen
Sicht die religise, epikureische, utopische und resignative Einstellung
zum Sinnproblem, hebt jedoch zugleich auch positiv hervor, wie in sol-
chen Lésungsversuchen ,unersetzliches Baumaterial fiir die heutige Ant-
wort* (25) gegeben ist. Auf diesem Hintergrund arbeitet M. in dem mit
+Perspektiven* iiberschriebenen 2. Teil des Buches unter den Stichwor-
ten: Kosmos, Arbeit, System, Humanismus, Geschichte, Dialog Aspekte
fiir eine heute akzeptable Antwort auf das Sinnproblem aus. Der Vor-
stoB in den Weltraum hat nach M. menschliches Leben in eine kosmi-
sche Dimension hinaus erweitert. Hier liegen aber nicht nur Chancen,
sondern auch unerhérte Gefahren fiir die gesamte Menschheit. Doch
darf das nicht dariiber hinwegtduschen, daB die irdischen Probleme
durch die Arbeit gelést werden miissen. Fiir die Beantwortung der
Sinnfrage in der modernen Gesellschaft ist die Frage nach der Rolle des
Menschen im System unausweichlich geworden. Leidvolle Erfahrungen
aus der Ara des stalinistischen Personenkultes (156) — aber nicht nur
dort — dréngen die Notwendigkeit auf, eine neue, durchsichtige Ordnung
zu schaffen, in der ,maximale Harmonie zwischen Individuum und
System*“ (165) gewéhrleistet ist. Nur so kann der Anspruch des Huma-
nismus: ,Entfaltung des menschlichen Ich“ und ,Entwicklung der Be-
ziehungen von Ich und Du® (170) verwirklicht werden. Ohne Kenntnis
der Geschichte ist diese Verwirklichung allerdings nicht méglich. Dabei
muB Geschichte ,als lebendige Dokumentation der Emanzipation des
Menschen” (200) interpretiert werden. M. meint deshalb: ,Die Frage
nach dem Sinn des menschlichen Lebens deckt sich mit der Frage nach
dem Sinn der Geschichte* (189). Von besonderer Bedeutung ist das letzte
Kapitel {iber den Dialog. Der Dialog ist Voraussetzung fiir das gegliickte,
sinnvolle menschliche Leben. Er ist ,die hichste Form der menschlichen
Kommunikation, bei der beide Seiten bewuBt das volle ErschlieBen der
anderen Seite anstreben“ (205). Er ist ,zielbewuBte Kommunikation*
(205). ,Ein wirklicher Dialog stellt neben der kreativen Arbeit die hoch-
ste Forderung des Humanismus dar, er ist Ziel und Mittel der Huma-
nisierung zugleich® (207). M. geht jedoch noch einen Schritt weiter und
weist auf die Moglichkeit eines inneren Dialogs hin: das empirische Ich
kann einen Dialog mit dem idealen Ich fiithren, d. h. mit den ersehnten
Perspektiven (217). In mystifizierter Weise haben die Religionen diesen
Dialog schon durch das Gebet praktiziert. Aus dem Gefiihl des Monis-
mus heraus (230) kann dieser Dialog selbst mit dem Tod gefiihrt wer-
den. Der Mensch nimmt am ewigen LebensprozelB teil. Unter kosmischer
Riicdksicht ist sein Tod ,nur die Episode eines wunderbaren Prozesses“
(229). Der Mensch riidkt so in den Dialog ,mit der Ewigkeit, mit dem
Weltall, mit dem ewigen >Nicht-Nichtich«* (229) ein. Derartige Aussagen
mdogen spekulativ verstiegen anmuten. In einem kurzen Epilog: >Das
Paradoxon der Hoffnung¢ fragt M. angesichts gegenwirtiger Probleme:
»Wer kann — ohne Naivitdt — optimistisch sein?* (233) Seine Antwort:
»Wir haben nur Hoffnung — GewiBheit gibt es nicht —, Hoffnung auf ein
besseres Leben, auf die Eroberung des Kosmos, auf die Entfaltung der
menschlichen Perstnlichkeit, auf ein Weiterleben iiberhaupt...* (234).

M. hat damit eine ungewiohnliche Arbeit vorgelegt. Sie diirfte
in der marxistischen Literatur einmalig sein und zugleich viele
wertvolle Anregungen fiir den christlich-marxistischen Dialog lie-
fern. Das Buch atmet in seiner Sprache eine emphatische Hoffnung
auf Durchsetzung der marxistisch-humanistischen Postulate. M.
scheut dabei nicht die harte Kritik an den Perversionen der marxi-
stischen Ideen im Sozialismus, noch iibersieht er die Gefahren, die
auf dem Wege zu einer besseren Gesellschaft auftreten kénnen. Es
gelingt ihm mit seinen Ausfithrungen, ein sehr differenziertes Bild
bekannter marxistischer Theoreme vorzulegen. Den entscheidenden
Akzent erhilt das Buch jedoch durch die Ausfithrungen iiber den
Dialog. Hier erschlieBt sich dem Leser die innere Struktur einer
etwaigen marxistischen Antwort auf die Sinnfrage. Die Méglichkeit
dieser Antwort, die bei M. zu erstaunlichen Formulierungen fiihrt,
resultiert aus dem ausdriicklichen Gefiihl des Monismus, ist aber
unserer Meinung nach mit einer gewissen Remythologisierung des
Naturbegriffs erkauft. Vgl. z. B. bei M.: Der Lebenskampf fiihrt im
reifen Alter ,zu einem ausgeglichenen Bereitsein, der Natur die
Schuld fiir die Ermdglichung eines bewubBten Lebens unabwendbar
zu bezahlen" (228). Damit muB der Naturbegriff dhnliche Projek-



247

1972 Jahrgang 68 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 248

tionen tragen wie bei einer kritisierten religidsen Weltanschau-
ung der Gottesbegriff. Die Natur scheint eine ,religiose” Qualitit
zu erhalten.

Hier liegt u. E. ein wesentlicher Ansatzpunkt in der Diskussion
mit neomarxistischen Theorien, gerade auch wenn es um unab-
weisbare Probleme der menschlichen Existenz geht, wie sie sich in
der Sinnfrage artikulieren. Fiir diese Diskussion ist das Buch von
M. ein hervorragender Beitrag, der kiinftig nicht iibergangen wer-
den kann.

Miinster Helmuth Rolfes

Schlette, Heinz Robert: Einfithrung in das Studium der Religionen. —
Freiburg i. B.: Rombach 1871. 204 S. (rombach hochschul paperback,
Bd 31) DM 18.—

Nach einem einfithrenden Kapitel iiber die Religionswissen-
schaft (Begriff, Einzeldisziplinen) (11—23), bietet der Verf. einen
Rundblick iiber die wichtigsten Religionen der Menschen heute:
Hinduismus (27—38), Buddhismus (38—51), jiidische Religion (51—63),
Christentum (63—77), Islam (77—88), um dann seine Aufmerksam-
keit einer Reihe von Einzelproblemen zu schenken, von denen er
meint, sie konnten ,die Gesamiproblematik heutiger wissenschaft-
licher Beschéftigung mit den Religionen paradigmatisch® verdeut-
lichen, obwohl sie keine logisch legitimierte Sonderstellung in
der religionswissenschaftlichen Thematik einnehmen (89).

Es geht dabei um solch disparate Fragen, wie ,das Verhiltnis
der Religionen zueinander® (89—111), ,der Buddha und Jesus"
(111—125), ,Aufgaben der Religionskritik® (131—147), ,Religion
auBerhalb der Religionen?" (158—174), ,Religionen, Religionswis-
senschaft und Friedensforschung® (174-190). Zwei Exkurse befas-
sen sich mit der ,Metamorphose der negativen Theologie”
(125—131) und mit der Frage ,Religion und Zynismus" (148—158).

Der Verf. wiinscht sich fiir diese ,Einfithrung in das Studium
der Religionen® einen ,ebenso bereitwilligen wie kritischen” Le-
ser (9). Es sei uns daher erlaubt, ein paar Bemerkungen vorzutra-
gen, die sich uns im Laufe einer mit zunehmendem Interesse und
offener Bereitwilligkeit gefiihrten Lektiire dieses Buches aufge-
dringt haben.

Obwohl man mit dem Verf. beachten muf}, daB Kurzdarstellun-
gen der Religionen nur bruchstiidkhaft und unzufriedenstellend
bleiben, so muB man jedoch feststellen, dafi der hier angebotene
Rundblick iiber die Religionen ein bifchen zu kurz geraten und
manchmal sogar frustrierend ist. Kommt es davon, daB der Verf.
in erster Linie Religionsphilosoph ist und seine Aufmerksamkeit
hauptsichlich solchen Fragen schenkt (wie der Konfrontation der
Religionen mit der Sé#kularisation), die vor allem religions-
philosophisch relevant sind? Dieses besondere Interesse fiir reli-
gionsphilosophische Fragen erklirt auch die dezidierte Interven-
tion des Verf. zugunsten der Religionsphilosophie als Disziplin
der Religionswissenschaft (18—25; vgl. auch 141-147: Wertfrei-
heit . . .). Dieses Insistieren scheint doch von der Unsicherheit
mancher Religionsphilosophen beziiglich ihres wissenschaftlichen
Ortes zu zeugen, obgleich wir das Anliegen des Verf. voll unter-
stiitzen: eine engere Verbindung der Religionsphilosophie mit der
Religionswissenschaft wiirde jene von ihrer mehr deduktiven
Abstraktheit und diese von ihrer Unverbindlichkeit befreien hel-
fen (vgl. 23).

Zu der Darstellung der Religionen sei im einzelnen folgendes
bemerkt: In seiner Zusammenfassung des Buddhismus erwdhnt
der Verf. die vier ,edlen Wahrheiten”, er gibt aber gar keinen
Hinweis auf die Lehre des Konditional-Nexus, ,das Entstehen in
Abhingigkeit“, und keinen Kommentar des achtgliedrigen Heils-
pfades, den er iibrigens als Ethik bezeichnet (43), wobei er den
primdr mystischen Charakter dieses Heilsweges zu iibersehen
scheint.

In dem der jiidischen Religion gewidmeten Abschnitt schickt
der Verf. einsichtige methodische Bemerkungen zum richtigen
Verstdndnis dieser Religion voraus (52—55). In diesem Zusammen-
hang hétten wir noch ein weiteres Hindernis erwihnt, und zwar
die reumiitige Haltung, die iibertriebene, als Reaktion auf einen
blinden Antisemitismus entstandene blinde Sympathie; eine kri-
tische Aufgeschlossenheit und eine herausfordernde Sympathie
sind die richtigen Voraussetzungen zum tiefen Verstindnis jeder
Religion.

Weil er sonst fast iiberall auftritt, wo man vom Christentum
spricht, méchten wir noch auf einen Mangel in der Darstellung

des Christentums hinweisen: die gesamte orientalische Gestalt der
christlichen Tradition wird einfach iibersehen. Die Transkription
der arabischen Termini ist nicht einheitlich: es wird Hidschra (80)
aber auch jihad (83) geschrieben, und auch nicht einwandfrei. Es ist
auch nicht richtig, zu schreiben, Muhammad wére in Siidara-
bien geboren worden (79): Makka liegt in Nadjd, zum west-
lichen Kiistenstreifen Zentralarabiens hin.

Mehr aber als diese Detailbemerkungen mochten wir zwei
Punkte im dritten Kapitel herausgreifen und kritisch betrachten.

Der erste Punkt befrifft das Kriterium einer fruchtbaren Reli-
gionskritik. Der Verf. betont wiederholt, ,die Kriterien . . . kénnen
allein jene human-humanistischen Grundeinsichten sein, die das
BewuBtsein unserer Epoche prigen® (145—146, vgl. 165, 174). Es wird
aber nichts iiber die Vorldufigkeit solcher Kriterien und ihre Am-
biguitdt gesagt, obwohl dies der Position des Verf. entsprechen
wiirde. Vor allem wird hier von einem Humanismus gesprochen,
der als Wertungskriterium gelten soll, von dem aber nicht gesagt
wird, ob er als die Substanz einer jeden Religion betrachtet wird
(wie manche Passagen anzudeuten scheinen), oder nur als die
menschlich-universale Seite der Religion, welche jedoch zudem
noch weitere Aspekte und Beziige aufweist und andere Inhalte
umfaBt.

Der zweite Punkt bezieht sich auf die mehrmals auftauchende
Kritik am ,traditionell-religiésen Transzendenz- und Heilswissen"
(174). Diese Kritik wird nicht ndher erldutert und begriindet. Wel-
che Transzendenz und welche Wissensqualitdt wird hier ange-
sprochen, und welches ist der genaue Gegenstand der angemelde-
ten Bedenken? Wohl doch nicht jeder Bezug des Heilswissens
zur Transzendenz, sondern ein bestimmtes, sagen wir absolutisti-
sches, Verstdndnis von Transzendenz und absolutem Wissen (vgl.
181 und FuBnote 14). Besser weil deutlicher scheinen mir die Sitze
zu sein, die die Ambiguitit des menschlichen Zuammenseins fest-
stellen und das Verlangen nach einer ,Religiositit des wahrhaft
Anderen und zugleich des wahrhaft Menschlichen* zum Ausdruck
bringen (195).

Diese Auseinandersetzung mit nur einigen Punkten des hier
besprochenen Buches soll klarmachen, daB diese ,Einfithrung®
mehr bietet, als es ihr Titel erkennen 1dBt, vor allem im inhalts-
reichen und anregenden dritten Kapitel. Wir mchten besonders
die Abschnitte empfehlen, die sich mit dem Verhéltnis der Reli-
gionen zueinander und mit der Religionskritik befassen. Im ersten
der beiden hier angesprochenen Abschnitte wird in einer bewun-
dernswert nuancierten und umsichtigen Weise ein wichtiges Pro-
blem behandelt, wobei heilsame Warnungen vor allzu schneller
und oberfldchlicher Selbstzufriedenheit bei moglichen Erfolgen in
unverbindlichen Zusammenkiinften (109) und auch wertvolle Hin-
weise u. a. auf die politischen und gesellschaftlichen Bedingungen
des Religionsgespriches (96), oder auf die Legitimitdt eines
bestimmten relativistischen Ansatzes (105), besonders unterstri-
chen werden mégen. Der der Religionskritik gewidmete Abschnitt
ist als programmatische Erkldrung ein willkommener und beach-
tenswerter Beitrag (135—147).

Zum SchluB soll noch auf den bemerkenswerten Epilog hinge-
wiesen werden, der treffend, wenn auch moglicherweise ungewollt
das bewegte geistige Klima verrdt, das die Religionsphilosophie
des Verf. inspiriert und fdrbt (191—196).

Miinster Adel-Théodore Khoury

Moore, Patrick: Unser Platz im Weltall. Entwicklung des astronomischen
Denkens. Aus dem Englischen iibertragen von Thomas Damboldt. —
Frankfurt/Main: Umschau Verlag 1971. 124 S. DM 9.80
Bereits ein Jh. vor Kopernikus erérterte Nikolaus von Kues die Mog-

lichkeit, daB die Erde sich um die Sonne bewegt (20). 1616 wurde

Kopernikus’ De revolutionibus orbium coelestium (1543) auf den Index

gesetzt. Zundchst trat jedoch die kath. Kirche — dies sei als Korrektur

zu M. bemerkt — den Ideen des K. mit Wohlwollen gegeniiber. P. Paul IIL.

nahm die ihm von K. 1542 angetragene Widmung an.

In verstidndlicher Form legt M. die Erkenntnisse der Astronomie bis
zur Gegenwart dar. Kap. 10 fiihrt in die Diskussion der neuesten kos-
mologischen Konzeptionen ein (leider ohne Lit.-Angaben). M. resii-
miert: ,. . . zuerst wurde die Erde, dann die Sonne, dann die Milch-
straPe auf den Status einer kleineren Einheit erniedrigt . . . wir haben
uns so weit entwickelt, daB wir anerkennen, wie unbedeutend wir
eigentlich sind“ (110).

Amelsbiiren Vinzenz Pfniir
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Theologische Bibliographie
Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur

Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster
(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

1. Allgemeines

Sidanchez, M., OP: Bibliografia del P. Pedro Lumbreras, O.P. — An-
gelicum XLVIII, 1971, 509—535.

Geschichtsmédchtigkeit und Geduld, Festschrift der Evangelisch-
theologischen Fakultdt der Universitdt Wien. Im Namen des Profes-
sorenkollegiums der Fakultdt hrsg. von Gottfried Fitzer. — (Mchn:)
Kaiser Verl. 1972. 114 S. — Evangelische Theologie. Sonderheft.

Methoden in Wissenschaft und Kunst des Mittelalters. Hrsg. von
Albert Zimmermann. Fiir den Druck besorgt von Rudolf Hoffmann. —
B: de Gruyter 1970. VIII, 358 S. mit 5 Abb., 7 Bl. Abb. = Miscellanea
mediaevalia VII; Lw, DM 98,—.

Christliche Freiheit im Dienst am Menschen. Mit Beitr. von
Eberhard Bethge [u.a.] Deutung der kirchlichen Aufgaben heute. Zum
80. Geburtstag von Martin Niemoéller hrsg. von Karl Herbert. — Fim:
Lembeck (1971). 294 S.; Lw. DM 24,—.

N o man is alien. Essays on the unity of mankind. (In honour of Willem
Adolph Visser ’t Hooft...) Ed. by ]J. Robert Nelson. — Leiden: Brill
1971. VIII, 334 p.; hfl 48—; p. 264-330: Guittart, A.: A bibliog-
raphy of the writings of W. A. Visser 't Hooft 1918—1970.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines (Gesamtbibel)

Garcia Cordero, Maximiliano, OP: Probleméatica de la Biblia. Los
grandes interrogantes de la Escritura. — Madr: Ed. Catélica 1971.
460 p. = Biblioteca de autores cristianos CCCLXXX; pes 200.

Schreiner, Josef: Formen und Gattungen im Alten Testament. —
Einfithrung in die Methoden der biblischen Exegese..., (Wii, Innsbr/
Mchn 1971), 194—231; S. 232-260: Zimmerm ann, Heinrich: Formen
und Gattungen im Neuen Testament.

Feuillet, André, PSS: Réflexions d'actualité sur les recherches exé-
gétiques. — Un théologien de I'Eglise. Le cardinal Charles Journet
= RThom, A. LXXIX = T. LXXI, 1971, 246—279.

Lapointe, Roger: La valeur linguistique du Sitz im Leben. — Bibl
LII, 1971, 469—487.

2. Altes Testament

Kuske, Martin: Das Alte Testament als Buch von Christus. Dietrich
Bonhoeffers Wertung und Auslegung des Alten Testaments. — Go:
Vandenhoeck & Ruprecht (1971). 139 S.; kart. DM 21,— [Diss., Rostock]

Perlitt, Lothar: Die Verborgenheit Gottes. — Probleme biblischer
Theologie. Gerhard von Rad zum 70. Geburtstag, Mchn 1971, 367—382;
S. 402-416: P16 ger, Otto: Zur Auslegung der Sentenzensammlungen
des Proverbienbuches; S. 428—439: Rendtorff, Rolf: Beobachtun-
gen zur altisraelitischen Geschichtsschreibung anhand der Geschichte
vom Aufstieg Davids; S. 440—461: Schmidt, Werner H.: Kritik am
Konigtum; S. 479—493: Schwarzwéller, Klaus: Probleme gegen-
wiirtiger Theologie und das Alte Testament; S. 494-509: Smend,
Rudolf: Das Gesetz und die Vdélker. Ein Beitrag zur deuterono-
mistischen Redaktionsgeschichte; S. 510-524: Stam m, Johann Jakob:
Berit ‘am bei Deuterojesaja; S. 571-588: Talmon, Shemaryahu:
Typen der Messiaserwartung um die Zeitenwende; S. 603—610: Vi-
scher, Wilhelm: Nehemia, der Sonderbeauftragte und Statthalter
des Kénigs. Die Bedeutung der Befestigung Jerusalems fiir die bib-
lische Geschichte und Theologie; S. 611—-619: Westermann, Claus:
Zum Geschichtsverstdndnis des Alten Testaments; S. 632—647: Zim -
i’nerli, Welther: Alttestamentliche Traditionsgeschichte und Theo-
ogie.

Phillips, Anthony: Ancient Israel's criminal law. A new approach
to the decalogue. — Oxi{: Blackwell 1970. VIII, 218 p.; £ 3,—.

Zenger, Erich: Die Sinaitheophanie. Untersuchungen zum jahwisti-
schen und elohistischen Geschichtswerk. — (Wii:) Echter Verl.; (Stu:)
Verl. Kath. Bibelwerk (1971). 303 S. = Forschungen zur Bibel II; kart.
DM 24,— [Diss., Wiirzburg]

Seitz, Gottfried: Redaktionsgeschichtliche Studien zum Deuteronomium.
— Stu, B, Kéln, Mz: Kohlhammer 1971. 338 S. — Beitriige zur Wissen-
schaft vom Alten und Neuen Testament XCII; Lw. DM 76,— [Diss.,
Erlangen-Niirnberg]

Langlamet, F., OP: La traversée du Jourdain et les documents de
I'Hexateuque. Note complémentaire sur Jos. III-IV. — RB LXXIX,
1972, 7—38.

Lance, Darrell H.: The royal stamps and the kingdom of Josiah. —
HThR LXIV, 1971, 315—332.

Poulssen, N.R.M.: Een lach en een traan om Saul. Het volksverhaal
van 1 Sam. 19, 11-17 als woord van God. — TTh XII, 1972, 3—26;
p. 26—27: Summary: A study of 1 Sam. 19, 11-17.

Merendino, Rosario Pius: Literarkritisches, Gattungskritisches und
Exegetisches zu Jes 41, 8—16. — Bibl LIII, 1972, 1—42.

Melugin, Roy F.: Deutero-Isaiah and form criticism. — VT XXI,
1971, 326—337.

Rudolph, Wilhelm: Joel, Amos, Obadja, Jona. Mit einer Zeittafel von
Alifred Jepsen. — (Gii:) Giitersloher Verl.-Haus G. Mohn 1971. 384 S.,
5 Zeittafeln — Kommentar zum Alten Testament XIII, 2; Lw. DM 86,—.

Levey, Samson H.: The date of Targum Jonathan to the Prophets. —
VT XXI, 1971, 186—196.

Blenkinsopp, Joseph: The prophetic reproach. — JBL XC, 1971,
267—278.

Wagner, Siegfried: Uberlegungen zur Frage nach den Beziehungen des
Propheten Amos zum Siidreich. — ThLZ XCIV, 1971, Sp. 654—670.

O'Rourke Boyle, Marjorie: The covenant lawsuit of the prophet
Amos: III 1 — IV 13. — VT XXI, 1971, 338—362.

Lescow, Theodor: Redaktionsgeschichtliche Analyse von Micha 1-5. —
ZAW LXXXIV, 1972, 46—85.

Beyse, Karl-Martin: Serubabel und die Kénigserwartungen der Prophe-
ten Haggai und Sacharja. Eine historische und traditionsgeschicht-
liche Untersuchung. — Stu: Calwer Verl. (1972). 108 S. = Arbeiten
zur Theologie 1, 48; kart. DM 13,50. — [Diss., Halle-Wittenberg]

Tournay, R, OP: Notes sur les psaumes «Ps XLII, 9; LXXV, 7—9;
XC, 5 et LXXVI, 2 ss». — RB LXXIX, 1972, 39-58.

Loretz, Oswald: Studien zur althebrdischen Poesie. I: Das althebrii-
sche Liebeslied. Untersuchungen zur Stichometrie und Redaktionsge-
schichte des Hohenliedes u. des 45. Psalms. — Kev: Butzon & Berdker;
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verl. des Erziehungsvereins 1971.
X, 85 S. 4° = Alter Orient und Altes Testament XIV, 1; Lw. DM 48,—.

Mertens, Alfred: Das Buch Daniel im Lichte der Texte vom Toten
Meer. — (Wii:) Echter Verl.; (Stu:) KBW Verl. (1971). 196 S. = Stutt-
garter biblische Monographien XII; kart. DM 32,— [Diss., Mainz]

Le Déaut, R. — J. Robert: Targum des Chroniques. «Cod. Vat.
urb. ebr. 1., Tome I: Introduction et traduction. Tome II: Texte et
glossaire. — R: Biblical Institute Pr. 1971. 179 p., 2 pl.; 219 p. =
AnBibl LI; Lire 10 900.

Mi&na. Die Mischna. Text, Ubersetzung und ausfiihrliche Erkldrung mit
eingehenden geschichtlichen und sprachlichen Einleitungen und text-
kritischen Anhidngen. Seder 3: Naschim. Traktat 4: Nazir «Nasirder>.
Text, Ubersetzung und Erkldrung nebst einem textkritischen Anhang
von Maas Boertin, — B: de Gruyter 1971. VII, 243 S.; kart. DM 57,80.

Holladay, William L.: A concise hebrew and aramaic lexicon of
the Old Testament. Based upon the lexical work of Ludwig Koehler
and Walter Baumgartner. — Leid: Brill 1971. XIX, 425 p.; cloth hfl 56,—.

Mettinger, T. N. D.: The nominal pattern getulld in biblical Hebrew.
— ]SS XVI, 1971, 2—14.

LeDéaut, R.: A propos a definition of Midrash. — Interpr XXV, 1971,
259—-282.

Negev, Avraham: Inscriptions hébraiques, grecques et latines de Cé-
sarée Maritime. — RB LXXVIII, 1971, 247—-263; 9 pl.

Moraldi, Luigi: I manoscritti di Qumran. — To: Unione Tipografico-
Editrice Torinese 1971. 778 p. = Classici delle Religioni. Sezione II:
La religione ebraica; Lire 12 000.

Wright, G. Ernest: A problem of ancient topography: Lachish and
Eglon. — HThR LXIV, 1971, 437—448.

Vaux, R. de, OP: Histoire ancienne d’Israél. Des origines a l'installa-
tion en Canaan. — P: Gabalda 1971. 674 p. = Etudes bibliques; F 100,—.

Schunk, K. D.: Zentralheiligtum, Grenzheiligtum und ,Hohenheilig-
tum® in Israel. — Numen XVIII, 1971, 132—140.

Guillén Torralba, Juan: Revelacion y mito en el Antiguo Testa-
mento. — Revelaciéon y pensar mitico. XXVII semana biblica espafiola
<Madr 18-22 sept. 1967>, Madr 1970, 161-177; p. 179—196: Ibafiez
Arana, Andrés: Los mitos de los origines en la Biblia; p. 197—218:
Garcia Trapiello, Jests: Mito y culto en el Antiguo Testa-
mento.

Hesse, Franz: Abschied von der Heilsgeschichte. — Zii: Theologischer
Verl. (1971). 67 S. = Theologische Studien CVIII; kart. DM 8,—.

3. Neues Testament

Zumstein, Jean: Matthieu 28: 16—20. — RThPh, Sér. III, XXII, 1972,
14-33.

Ridder, Richard R. de: The dispersion of the People of God. The
covenant basis of Matthew 28:18—21 against the badkground of
jewish, pre-christian proselyting and diaspora, and the apostleship
of Jesus Christ. — Kampen: Kok 1971. VIII, 239 p.; hfl 186,75.

Kuhn, Heinz-Wolfgang: Zum Problem des Verhiltnisses der markini-
schen Redaktion zur israelitisch-jiidischen Tradition. — Tradition und
Glaube. Das frithe Christentum in seiner Umwelt. Festgabe fiir Karl
Georg Kuhn..., Go (1971), 299—309; S. 310-316: Michel, Otto: Der
Umbruch: Messianitdit — Menschensohn. Fragen zu Markus 8,13;
S. 317-327: Westermann, Claus: Alttestamentliche Elemente in
Lukas 2,1—20.

Schneider, Gerhard: Die Davidssohnfrage (Mk 12,35-37,. — Bibl LIII,
1972, 65—92.

Delorme, Jean: Lue V. 1-11: Analyse structurale et histoire de la
rédaction. — NTSt XVIII, 3, 1972, 331—350.

Schlier, Heinrich: Zu Rom I, 3f. — Neues Testament und Geschichte. ..
Oscar Cullmann zum 70. Geburtstag, Zii-Tii (1972), 207—218; S. 219—222:
Corsani, Bruno: L'unitd della Chiesa nella L. Cor; S. 223—229: Mar-
xen, Willi: Das «Bleiben» in I Kor. 13,13; S. 231—-237: Moule,
Charles F. D.: 2 Cor 3.18b, zaddnep (I) dnd x»uvplov mvedparoc;
S. 239-250: Barth, Markus: Die Parusie im Epheserbrief, Eph 4,13;
S. 251—259: Bied er, Werner: Pneumatologische Aspekte im Hebraer-
brief; S. 261-274: Grédsser, Erich: Das Heil als Wort. Exegetische
Erwédgungen zu Hebr 2,1—4; S. 275-284: Maurer, Christian: «Erhort
wegen der Gottesfurcht», Hebr. 5,7; S. 285—296: Goppelt, Leonhard:
Prinzipien neutestamentlicher Sozialethik nach dem I. Petrusbrief;
S. 297-305: Vogtle, Anton: Die Schriftwerdung der apostolischen
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Paradosis nach 2 Petr I, 12—15; S. 307—327: Feuillet, André: Etude
structurale de la premiére épitre de saint Jean. Comparaison avec le
quatriéme évangile. La structure fondamentale de la vie chrétienne
selon saint Jean.

Morisette, Rodolphe: L’antithése entre le «psychique» et le «pneu-
matique» en I Corinthiens, XV, 44 a 46. — RSR XLVI, 1972, 97-143.

Betz, Hans Dieter: Der Apostel Paulus und die sokratische Tradition.
Eine exegetische Untersuchung zu seiner ,Apologie” 2 Korinther 10—13.
— Tii: Mohr 1972. 157 S. = Beitrdge zur historischen Theologie XLV.

Legido L6pez, Marcelino: La Iglesia entre la comunién y la tenta-
cién. Anélisis exegético en torno a Ef. 2,5-7. — Salm XVIII, 1971,
205—-232.

Pohl, Adolf: Die Offenbarung des Johannes. T. II: Kapitel 8 bis 22, —
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L'Evangile selon Matthieu. Rédaction et théologie par M. Didier
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actuelle; p. 99—105: Smit Sibinga, J.: Eine literarische Technik
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Mark's gospel. — NTSt XVIII, 3, 1972, 308—330.
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lichen Herrenmahl. Die Kontinuitdt der Zeichen in der Diskontinuitét
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Hoffmann, Paul: Studien zur Theologie der Logienquelle. — Mstr:
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Hengel, Martin: »Was ist der Mensch?« Erwidgungen zur biblischen
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des Neuen Testaments. — Funktion und Struktur christlicher Ge-
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(1971), 1-17.

Batey, Richard A.: New Testament nuptial imagery. — Leid: Brill
1971, X, 82 p.; hfl 28,—.
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The Westminster dictionary of Church History. Ed. by Jerald
C. Brauer [e. a.]. — Phil: Westminster 1971. VII, 887 p.; $ 17.50.

Schwab, Moise: Index of articles relative to Jewish history and liter-
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(1914-23). XIII, 613 p.; § 39.50.
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Ratzinger, Joseph: Opfer, Sakrament und Priestertum in der Ent-
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I’Anello di Salomone.

Beyschlag, Karlmann: Zur Simon-Magus-Frage. — ZThK LXVIII,
1971, 395—426.
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quelques remarques sur S. Mercure, S. Basile et S. Eusébe de Sa-
mosate. — RStLR VII, 1971, 478—490.

Voéobus, Arthur: Syrische Kanonessammlungen. I: Westsyrische Ori-
ginalurkunden. — Louv: Corpus SCO 1970. XXX, 620 p. = Corpus
scriptorum christianorum orientalium CCCVII/CCCXVII = Subsidia
XXXV/XXXVII; FB 1.360,—.

Winslow, Donald: Christology and exegesis in the Cappadocians. —
ChH XL, 1971, 389—396.

(Victorinus, Marius) Marii Victorini opera. Pars I: Opera theo-
logica. Recensuerunt Paulus Henry, S.J. et Petrus Hadot. — Vindo-
bonae: Hoelder-Pichler-Tempsky 1971. XXXIX, 305 p. = CSEL
LXXXIII, 1; OSch 360.—.

Rarnard, Lesli William: What was Arius’
XXVIII, 1972, 110-117.

Bellini, Enzo: La figura del pastore d’anime in Gregorio Nazianzeno.
— SC XCIX, 1971, 269—296.

Gregorius <Nyssenus;: Die groBe katechetische Rede: Oratio cate-
chetica magna «dt.» Eingeleitet, iibersetzt und kommentiert von
Joseph Barbel. — Stu: Hiersemann 1971. 231 S. = Bibliothek der
griechischen Literatur I. Abt. Patristik; Lw. DM 68,—.

[Ambrosius) Ambroise de Milan: La pénitence (De paenitentia,
latein.-franz.) Texte latin. Introduction, traduction et notes de Roger
Gryson. — P: Ed. du Cerf 1971. 278 p. = Sources chrétiennes CLXXIX.

Wiesner, William Theodore, CMS: Ambrosii De bono mortis. Rev.

philosophy? — ThZ

text, introduction, translation, and commentary. — Wash. D.C.:
Catholic Univ. of America Press 1970. XX, 279 p. = Patristic
studies C. -

Aubineau, Michel: Citations du Ps. Chrysostome «In Pascha sermo
VII». — RStLR VII, 1971, 70—81.

Berrouard, Marie-Francois: La date des Tractatus I—LIV in
Iohannis Evangelium de Saint Augustin. — Recherches Augustinien-
nes VII, 1971, 105—168.
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Capénaga, Victorino: Los tres verbos del universo agustiniano. —
Augustinus XVII, 1972, 3—15; p. 17-25: Boyer, Carlos: San Agustin
y los problemas del ecumenismo; p. 27—45: Azcona, José Luis:
La doctrina de la humildad en los «Tractatus in Ioannems.

Adams, Jeremy Duquesnay: The populus of Augustine and Jerome:
A study in the patristic sense of community. — NH: Yale Univ. Press
1971. VIII, 278 p.; § 12.50.

Diirig, Walter: Die Exegese der vierten Vaterunser-Bitte bei Augusti-
nus. — L] XXII, 1972, 49-61.

(Salvianus Massiliensis) Salvien de Marseille: (FEuvres. Tome
I: Les lettres (Epistolae). Les livres de Timothée a I'Eglise (Ad
ecclesiam, latein.-franz.) Introduction, texte critique, traduction et
notes par Georges Lagarrigue. — P: Ed. du Cerf 1971. 348 p. =
Sources chrétiennes CLXXVI; F 47,—.

Thelamon, Frangoise: Histoire et structure mythique: la conver-
sion des Ibéres. — RH, A. XCVI = T. CCXLVII, 1972, 5-28.

Kriiger, Paul: Die sogenannte Philoxenosvita und die Kurzvita des
Jakob von Serugh. — OstkSt XXI, 1972, 39-45; S. 46-49: Vo dbus,
Arthur: Die Bedeutung neu entdeckter Handschriften fiir die Samm-
lungen der Méemre des Ja'qob von Seriig.

Hespel, Robert: Sévére d’Antioche. La polémique antijulianiste. III:
L'apologie du philaléthe. Texte. Version. — Louv: Secrétariat du
C.S8.C.0. 1971. XI, 152 p.; VIII, 128 p. = Corpus scriptorum chris-
tianorum orientalium CCCXVIII/CCCXIX = Scriptores syri CXXXVI/
CXXXVII; FB 500; 310,—.

Theodorus Anagnostes Lector;: Kirchengeschichte. Hrsg. von
Giinther Christian Hansen. — B: Akademie-Verl. 1971. XLI, 228 S.

Die griechischen christl. Schriftsteller der ersten Jahrhunderte.

4, Mittelalter und Neuzeit

Miiller, Iso: Geschichte der Abtei Disentis. Von den Anfingen bis
zur Gegenwart. — Eins: Benziger 1971. 275 S. mit 49 Ill. u. mit Kt.
u. 1 graph. Darst.; Lw. DM 54,—.

Ritzler, Remigio, OFMConv: I cardinali e i papi dei Frati Minori
Conventuali. — MF LXXI, 1971, 3—77.

Magyar, Arnold: Schicksal eines Klosters. Das erste Franziskaner-
kloster von Eisenstadt im Rahmen der Geschichte der Marianischen
Ordensprovinz 1386—1625. — Eisenstadt: Burgenldndisches Landes-
archiv 1970. 164 S. — Burgenlidndische Forschungen.

Lekai, L. J.: The Cistercian college of Senanque in Avignon, 1495—
1795. — Cit XXII, 1971, 40—47.

Forte, Stefano L., OP: Le Province Domenicane in Italia nel 1650.
Conventi e religiosi V: La «Provincia utriusque Lombardiae». —
AFP XLI, 1971, 325—458.

5. Mittelalter

Brooke, Christopher: Medieval church and society. Collected essays. —
Lo: Sidgwidk & Jackson [1971]. 256 p., 4 tab.; £ 3.25.

Jones, Charles W.: Some introductory remarks on Bede’'s commen-
tary on Genesis. — SE XIX, 1969—1970, 115—198.

Prinz, Friedrich: Klerus und Krieg im frithen Mittelalter. Untersuchun-
gen zur Rolle der Kirche beim Aufbau der Kénigsherrschaft. — Stu:
Hiersemann 1971. XXIV, 216 S. — Monographien zur Geschichte des
Mittelalters II; Lw. DM 72,—.

Heath, R. G.: The western schism of the Franks and the 'Filioque’. —
JEH XXIII, 1972, 97—113.

Pitz, Ernst: Papstreskript und Kaiserreskript im Mittelalter. — Tii: Nie-
meyer 1971. VI, 340 S. = Bibliothek des Deutschen Historischen In-
stituts in Rom XXXVI; Lw. DM 78,—.

Cracco, Giorgio: Riforma ed eresia in momenti della cultura europea
fra X e XI secolo. — RStLR VII, 1971, 411—477.

Montclos, J. de: Lanfranc et Bérenger. La controverse eucharistique
du XIe siécle. — Lv: Spicilegium sacrum Lovaniense 1971. XLIV,
610 p. = Spicilegium sacrum Lovaniense XXXVII; FB 1100,—.

Cowdrey, H. F. ].: Anselm of Besate and some North-Ttalian scholars
of the eleventh century. — JEH XXIII, 1972, 115—124.

Beitrdge zur Geschichte Italiens im 12. Jahrhundert. — Sigmaringen:
Thorbecke 1971. 92 S. = Vortrdge und Forschungen. Sonderbd IX.
Leclercq, Jean: Lettres de s. Bernard: histoire ou littérature? —

Studi medievali, Serie III, A. XII, 1971, 1-74.

(Petrus Lombardus:) Magistri Petri Lombardi Parisiensis Episcopi
Sententiae in IV libros distinctae. Editio tertia ad fidem codicum
antiquiorum restituta. Tomus I. Pars 1: Prolegomena. Pars 2: Liber I
et II. — Grottaferrata ¢R>: Editiones Collegii S. Bonaventurae Ad
Claras Aquas 1971. 169%, 642 p. = Spicilegium bonaventurianum IV.

Gross, Julius: Geschichte des Erbsiindendogmas. Ein Beitrag zur Ge-
schichte des Problems vom Ursprung des Ubels. Bd III: Entwicklungs-
geschichte des Erbsiindendogmas im Zeitalter der Scholastik ¢12.—15.
Jahrhundert;. — Mchn, Bas: Reinhardt 1971. 436 S.; Lw. DM 65,—.

Chodorow, Stanley: Christian political theory and church politics
in the mid-twelfth century: The ecclesiology of Gratian's Decretum.
— Berkeley: Univ. of California Press 1972. XI, 300 p.; $ 15.00.

EBer, Kajetan, OFM: Zur Frage der Echtheit einiger dem hl. Franzis-
kus zugeschriebenen «Opusculas. — CollFr XLI, 1971, 241-259.

Schmucki, Octavianus, OFM: Speculum S. Francisci in S. Clara
eiusque spiritu filiabus relucens. De tribus operibus nuperrime vul-
gatis, — CollFr XLI, 1971, 394—408.

Lubenow, Herwig: Kaisertum und Papsttum im Widerstreit bei der
Griindung des Deutschordensstaates in PreuBen. — GWissUnt XXIII,
1972, 193—211.

Alexander, James W.: A pinchpenny patron: Ranulf III of Chester. —
Cit XXII, 1971, 23—39.

Dimier, A.: Un grand évéque cistercien, ami de saint Louis, Gautier
de Chartres. — Cit XXII, 1971, 5-14.

Forshaw, H. P.: New light on the Speculum Ecclesiae of saint
Edmund of Abingdon. ¢An enquiry into the original language and
structure of the treatise>. — AHDL, A. XLVI = T. XXXVIII, 1971, P
1972, 7-33.

Gieben, Servus, OFM: Robert Grosseteste at the papal curia, Lyons
1250. Edition of the documents. — CollFr XLI, 1971, 340-393.

Distelbrink, Balduinus: De ordine chronologico IV librorum «Com-
mentarii in Sententias» S. Bonaventurae. — CollFr XLI, 1971, 288—314.

Stadter, Ernst: Psychologie und Metaphysik der menschlichen Frei-
heit. Die ideengeschichtliche Entwicklung zwischen Bonaventura und
Duns Scotus. — Mchn, Pad, Wien: Schéningh 1971. XXIV, 348 5. =
Miinchener Universititsschriften. Kath.-Theol. Fakultit = Vertffentl.
des Grabmann-Institutes zur Erforschung der mittelalterl. Theologie
und Philosophie, N.F. XII; br. DM 42,— [Habil.-Schrift, Salzburg]

Kraus, Annie: Der Begriff der Dummheit bei Thomas von Agquin und
seine Spiegelung in Sprache und Kultur. — Mstr: Aschendorff (1971).
159 S. = Aevum christianum. Salzburger Beitrdge zur Religions- und
Geistesgeschichte des Abendlandes IX; DM 24,—.

Toaff, Ariel: Note sui rapporti tra movimenti mistico-ascetici del giu-
daismo e del cristianesimo nel medioevo. — StudFranc LXVIII, 1971,
457—466.

Heynck, Valens, OFM: Zur Datierung des Sentenzenkommentars des
Petrus de Palude. — FStudien LIII, 1971, 317—327.

RoBmann, Heribert: Die Quodlibeta und verschiedene sonstige Schrif-
ten des Franz von Meyronnes OFM. — FStudien LIV, 1972, 1-76.

RoBmann, Heribert: Die Sentenzenkommentare des Franz von Mey-
ronnes OFM. — FStudien LIII, 1971, 128-227.

Hoffmann, Fritz: Die theologische Methode des Oxforder Dominika-
nerlehrers Robert Holcot. — Mstr: Aschendorff (1972). VII, 454 S. =
Beitrige zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittel-
alters. N. F. V; kart. DM 84,—,

Conant, Kenneth John: La chronologie du Cluny III, d’aprés les fouil-
les. — CCM XIV, 1971, 341—347; p. 349-353: Heimann, Adelheid:
A propos des chapiteaux de la fagade occidentale de Chartres.

Dodwell, C. R.: L'originalité iconographique de plusieurs illustrations
anglo-saxonnes de I’Ancien Testament. — CCM XIV, 1971, 319—328.

Lerner, Robert E.: The image of mixed liquids in late medieval mysti-
cal thought. — ChH XL, 1971, 397—411.

Cegna, Romolo: L'Ussitismo piemontese nel '400. Appunti ed ipotesi
per uno studio organico. — RStLR VII, 1971, 3-69.

Graus, FrantiSek: The crisis of the Middle ages and the Hussites. —
The Reformation in medieval perspective, Chic 1971, 76—103.

Vooght, Paul de: La notion d'«Eglise — assemblée des prédestinés»
dans la théologie hussite primitive. — Communio viatorum XIII, 1970,
111—-136.

Kadlec, Jaroslav: Johannes Hus in neuem Licht. — Archiv fiir Kirchen-
geschichte von B6hmen-Méihren-Schlesien II, 1971, 173—180; S. 181—188:
Vooght, Paul de: Obscurités anciennes autour de Jean Huss.

Vooght, Paul de, OSB: La confrontation des théses hussites et romai-
nes au concile de Béle (janvier-avril 1433). — RThAM XXXVII, 1970,
97137, 254-291.

H 6 ver, Werner: Theologia mystica in altbairischer Ubertragung: Bern-
hard von Clairvaux, Bonaventura, Hugo von Balma, Jean Gerson,
Bernhard von Waging u. a. Studien zum Ubersetzungswerk eines
Tegernseer Anonymus aus der Mitte des 15. Jahrhunderts. — Mdchn:
Beck 1971. XII, 296 S. = Miinchener Texte und Untersuchungen zur
deutschen Literatur des Mittelalters XXXVI; Lw. DM 56,— [Diss., Got-
tingen]

Geiger, Gottfried: Die Reichsstadt Ulm vor der Reformation. Stidt.
u. kirchl. Leben am Ausgang des Mittelalters. — Ulm: Stadtarchiv; Stu:
Kohlhammer in Komm. 1971. 205 S. — Forschungen zur Geschichte der
Stadt Ulm XI. [Diss., Tiibingen]

Nyberg, Tore: Der Geschiiftsgang bei der Ausfertigung der Griin-
dungsdokumente des Birgittenklosters Altomiinster durch die Rémi-
sche Kurie. — AHP IX, 1971, 209—248.

6. Gesamte Neuzeit

Lekai, Louis J.: The college of saint Bernard in Toulouse, 1533—1791. —
ACist XXVII, 1971, 157—211.

Kneifel, Eduard: Die evangelisch-augsburgischen Gemeinden in Polen:
1555—1939. Eine Parochialgeschichte in Einzeldarstellungen. — Vierkir-
chen (iiber Mchn), [Indersdorferstr. 31]: Selbstverl. [1971]. 358, [16] S.
mit 1 Kt., davon 16 S. IlI.

Handlin, Oscar, and Mary F. Handlin : Facing life: Youth and the
family in American history.— Bost: Little, Brown 1971. ix, 326 p.; $ 7,95.

7. Reformation und Katholische Erneuerung

The Reformation in medieval perspective. Ed. by Steven E. Oz-
ment. — Chic: Quadrangle 1971. xiv, 267 p.; $ 3,45.

Chantraine, Georges: «Mystére» et «philosophie du Christ» selon
Erasme. Etude de la lettre 2 P. Volz et de la Ratio verae theologiae
«1518>. — Namur: Facultés universitaires, Sécrétariat des publications;
Gembloux: Duculot 1971. XI, 410 p. — Bibliothéque de la Faculté de
philosophie et lettres de Namur XLIX; FB 700,—.

Todd, John M.: Reformation: Origins, development, and twentieth-
century outcome. — NY: Doubleday 1871. 377 p.; § 7,95.

Fraenkel, Pierre: Institut d'histoire de la Réformation. — RThPh S.
111, XXII, 1972, 42—50.

Laubach, Ermst: Wahlpropaganda im Wahlkampf um die deutsche
Konigswiirde 1519. — AKG LIII, 1971, 207—248.

Zur Mihlen, Karl-Heinz: Nos extra nos. Luthers Theologie zwischen
Mystik und Scholastik. — Tii: Mohr 1972. IX, 298 S. — Beitrdge zur
historischen Theologie XLVI; kart. DM 49,— [Diss., Ziirich]
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Oberman, Heiko Augustinus: Facientibus quod in se est Deus non
denegat gratiam: Robert Holcot O.P. and the beginnings of Luther’s
theology. — The Reformation in medieval perspective, Chic 1971,
119—141; p. 142—152: Ozment, Steven E.: Homo wviator: Luther
and late medieval perspective; p. 219-251: Oberman, Heiko
Augustinus: Simul gemitus et raptus: Luther and mysticism.

Brecht, Martin: Brenz als Zeitgenosse. Die Reformationsepoche im
Spiegel seiner Schriftauslegungen. — Blitter fiir wiirttembergische
Kirchengeschichte LXX, 1970, 5-39; S. 40-99: Seebass, Gottfried:
An sint persequendi haeretici? Die Stellung des Johannes Brenz zur
Verfolgung und Bestrafung der Taufer; S. 118-147: Sparn, W.:
Studium religionis in Brenz' Katechismus-Erkldrung; S. 176—265:
Mahlmann, Theodor: Personeneinheit mit Gott. Interpretation
der Zweinaturenlehre in den christologischen Schriften des alten Brenz.

Ludolphy, Ingetraut: Die ganze Christenheit auf Erden. Untersuchung
einer Stellung Luthers zur Okumene. — ThLZ XCVII, 1972, Sp. 89—96;
Sp. 95-104;: Junghans, Helmar: Freiheit und Ordnung bei Luther
wihrend der Wittenberger Bewegung und der Visitationen.

Haffner, F.: Die Konzilsfrage auf dem Reichstag zu Speyer 1526 im
Spiegel der damaligen auBen- und innenpolitischen Situation. — Blit-
ter fiir Pfilzische Kirchengeschichte und religitse Volkskunde XXXVII-
XXXVIII, 1970—1971, 59—201.

Herrmann, Wilhelm: The communion of the Christian with God:
Described on the basis of Luther’s statements. — Phil: Fortress 1971.
Ixviii, 370 p.; § 6,95.

Jacob, Walter: Zwingli und «der» Geheime Rat. — Zwing XIII, 1970,
234244,

Sabean, David Warren: Landbesitz und Gesellschaft am Vorabend
des Bauernkrieges. Eine Studie der sozialen Verhiltnisse im siidl
Oberschwaben in den Jahren vor 1525. Ubersetzung aus dem Engl.
von E. Stengel. — Stu: Fischer 1972. 175 S. = Quellen und Forschun-
gen zur Agrargeschichte XXVI.

Lutz, Heinrich: Humanimus und Reformation. Alte Antworten auf neue
Fragen. — WoWa XXVII, 1972, 65—77.

Haas, Steven W.: Simon Fish, William Tyndale, and Sir Thomas More’s
‘Lutheran conspiracy’. — JEH XXIII, 1972, 125—136.

Goertz, Hans-Jirgen: Die okumenische Einweisung der Tauferfor-
schung. — NZSTh XIII, 1971, 363—372.

Riickert: Hanns: Promereri. Eine Studie zum tridentinischen Recht-
fertigungsdekret als Antwort an H. A. Oberman. — ZThK LXVIII,
1971, 162—194.

Staedtke, Joachim: Die niederlindischen Ausgaben der Werke Hein-
rich Bullingers. — Zwing XIII, 1971, 407—419; S. 420—424: Zsindely,
Endre: Aus der Arbeit an der Bullinger-Edition.

Bangs, Carl: Arminius. A study in the Dutch Reformation. — Nashv:
Abingdon 1971. 382 p.; $ 9,95.

8. Neuere Zeit

Leidinger, Paul: Die Abtei Himmelspforten zwischen Reformation
und Sikularisation. Zur Verfassungsgeschichte eines westfilischen
Zisterzienserinnenklosters. — WZ CXXI, 1971, 283-349; 4 Abb.

Metodio da Nembro, OFMCap: Missionari gesuiti, francescani e cap-
puccini nell’ Etiopia del '600. — CollFr XLI, 1971, 315—-339.

Courvoisier, Jacques: La réforme et la politique européenne aux
XVIe et XVIIe siecles. — BSHPF CXVII, 1971, 527544,

Cambaluzier, F.: Sacres épiscopaux & Rome de 1566 a 1602, — SE
XIX, 1969—1970, 437—477.

Possanzini, Stefano, OCarm: Giovanni Antonio Bovio carmelitano:
Teologo e vescovo di Molfetta (4 1622). — R: Institutum Carmelita-
num 1970. xiv, 231 p.; Lire 3700.

O’Day, Rosemary: Thomas Bentham: a case study in the problems
of the early Elizabethan episcopate. — JEH XXIII, 1972, 137—159.

Stock, Konrad: Annihilatio mundi. Johann Gerhards Eschatologie der
Welt. — Mchn: Kaiser 1971. 200 S. = Forschungen zur Geschichte u.
Lehre des Protestantismus X, 42; kart. DM 16,—. [Diss., Tiibingen]

Gilby, Anthony: Puritan in exile. A biographical approach. — ChH
XL, 1971, 412—422,

Foster, Stephan: Their solitary way: The puritan social ethic in the
first century of the settlement in New England. — NH: Yale Univ.
Press 1971. xxii, 214 p.; § 7,50.

Angermann, E.: Religion, Politik, Gesellschaft im 17. und 18. Jahr-
hundert. Ein Versuch in vergleichender Sozialgeschichte. Einfiihrung. —
HZ CCXIV, 1972, 26—29; S. 30—41: Toon, P.: Der englische Puritanis-

mus; S. 42-57;: Weis, E.: Jansenismus und Gesellschaft in Frank- -

reich; S. 58-95: Lehmann, H.: Der Pietismus im Alten Reich.

Hunter, William B., [e. a.:] Bright essence: Studies in Milton's theol-
ogy. — Salt Lake City: Univ. of Utah Press 1971. ix, 181 p.; $§ 7,95.

Baum, W.: Luigi Maria Torrigiani (1697—1777,. Kardinalstaatssekretdr
Papst Klemens' XIII. — ZkTh XCIV, 1972, 46-78.

Schréder, Richard: Altprotestantische Orthodoxie in Angebot und
Nachfrage. — EvTh XXXI, 1971, 16-51.

Bitterli, Urs: Der Eingeborene im Weltbild der Aufkldrungszeit. —
AKG LIII, 1971, 249-—263.

De Jong, Gerald F.: The Dutch Reformed Church and negro slavery
in colonial America. — ChH XL, 1971, 423—436.

Lalli, Anthony B., and Thomas H. O’'Connor: Roman views on
the American civil war. — CHR LVII, 1971, 21—41.

Regner, Friedemann: Lessings Spinozismus. — ZThK LXVIII, 1971,
351—375.

Neri, Filomena: Scritti editi e inedit: di Niccold Papini Tartagni
«1751-1834). — CollFr XLI, 1971, 409-423.

Kitzan, Laurence: The London Missionary Society and the problem
of authority in India, 1798—1833. — ChH XL, 1971, 457473,

Uhl, Eleonore: Dominik Anton Lebschy, Abt von Schligl und Landes-
hauptmann von Oberésterreich. Beitrdge zu einer Biographie und zur
Geschichte des Stiftes Schldgl. Festgabe des Stiftes Schligl zum
850-Jahr-Jubilium des Pridmonstratenserordens, 1121-1971. — (Linz:)
Obergsterr. Landesverb. (in Komm.) 1971. 134 S., 2 Farbtaf.,, 6 Bl
Abb. = Scdhldgler Schriften I; Lw. OSch. 148,— [s.a.:] APraem XLV,
1969, 268—295; XLVI, 1970, 74-138. 299-338; XLVII, 1971, 109-136.

Cordes, Martin: Der Brief Schleiermachers an Jacobi. Ein Beitrag zu
seiner Entstehung und Uberlieferung. — ZThK LXVIII, 1971, 195—212.

Moltmann-Wendel, Elisabeth: Bettina von Arnim und Schleier-
macher. — EvTh XXXI, 1971, 395—414.

Geisser, Hans: Glaubenseinheit und Lehrentwicklung bei Johann
Adam Méhler. — G6: Vandenhoedk & Ruprecht (1971). 302 S. = Kirche
und Konfession XVIII; kart. DM 38,— [Habil.-Schrift, Bonn]

Missori, Virgilio: Niccolo Tommaseo e Antonio Rosmini. Ricostru-
zione storica e problemi. — Mil: Marzorati (1970). 442 p.; Lire 3000.

Giinther, Anton: Briefe Anton Giinthers an Johann Nepomuk Ehrlich
mit einer Einleitung [von] Joseph Pritz: Wegweisung zur Theologie. —
(Wien:) Wiener Domverl. (1971). 192 S. — Wiener Beitrdge zur Theo-
logie XXXVII; kart. OSch 132,—.

Anhell, Ferdinand: Caritas und Sozialhilfe im Wiener Erzbistum
«1802—1918;. — (Wien:) Wiener Dom-Verl. (1971). XVIII, 183 S. mit
Tab. = Verdffentlichungen des Kirchenhistor. Inst. der Kath.-Theol.
Fakultit der Univ. Wien X; kart. USch 196,— [Diss., Wien]

Savart, Claude: L'abbé Jean-Hippolyte Michon 1806—1881. Contribu-
tion a I'’étude du libéralisme catholique au XIXe siécle. Préface par
Emile Poulat. — P: Société d’Ed. «Les Lettres» 1971. XII, 290 p. =
Bibliothéque de la Faculté des Lettres de Lyon XXVII; F 37.—.

Hosp, Eduard: Kirche Osterreichs im Vormirz 1815—1850. — Wien,
Mchn: Herold (1971). 414 S. = Forschungen zur Kirchengeschichte
Osterreichs IX; Lw. DM 49,80.

Barnikol, Ernst: Ferdinand Christian Baur als rationalistisch-kirch-
licher Theologe. Mit den Nachrufen u. der Gedenkvorlesung fiir Ernst
Barnikol von Gerhard Wallis, Erhard Peschke u. Wolfgang Gericke. —
B: Evang. Verlagsanstalt (1970). 61 S. — Aufsiitze und Vortrige zur
Theologie und Religionswissenschaft XLIX; kart. DM-Ost 3,—.

Buchheim, Karl: Die Katholiken und die deutschen Widerspriiche. —
Hochland LXIII, 1971, 429—450.

Bedeschi, Lorenzo: Lineamenti dell’antimodernismo. ¢Il caso Lan-
zoniy. — Parma: Guanda (1970). XI, 280 p. = Problemi d'oggi; Lire 3500.

O'Riordan, John, CSSR: The infallibility of the Pope in the first
and second Vatican Councils. — Studia moralia VIII, 1970, 449—463.

Cwiekowski, Fr. J.: The English bisheps and the first Vatican
Council. — Lv: Publ. Univ.; Boureau de la RHE. Bibliothéque de
I'Univ. 1971. XXVII, 343 p. — Bibliothéque de la Revue d’histoire
ecclésiastique LII; FB 500,—.

Maron, Gottfried: Die romisch-katholische Kirche von 1870 bis 1970. —
Go: Vandenhoeck & Ruprecht (1972). S. 197-328 — Die Kirche in ihrer
Geschichte IV, N 2; kart. DM 24,—.

Gargan, Edward T.: The priestly culture in modern France. — CHR
LVII, 1971, 1—-20.

Callahan, Nelson J. A.: Case for due process in the Church: Father
Eugene O’Callaghan, American pioneer of dissent. — Staten Island:
Alba 1971. xi, 133 p.; § 3,95.

Ward, James E.: Cardinal Place and Leo XIII's ralliement policy. —
CHR LVII, 1972, 606—628.
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Panikkar, R.: The myth of incest as symbol for redemption in
Vedic India; p. 144-167: Presler, Henry H.: Indian aborigine con-
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Paperback; kart. DM 9,—.
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Staten Island: Alba 1971. XIII, 139 p.; $§ 3,95.

Ratschow, Carl Heinz: Die eine christliche Taufe. — (Gii:) Giiters-
loher Verlagshaus G. Mohn (1972). 279 S.; kart. DM 26,—.

Boyer, Charles, S]: Présence du Christ sous les espéces. — DoctCom
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Bemerkungen zum dogmengeschichtlichen Befund und zu seiner
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Hans Bosse.) — Stu, B, Kéln, Mz: Kohlhammer (1971). 115 S. = Kohl-
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X, 456 p.; hfl 68,—.

Clémence, Jean, SJ: Le mystére de la conscience a la lumiére de
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Cliffs: Prentice-Hall (1972). X, 160 p.

Chiavacci, Enrico: Studi di teologia morale. — Assisi: Citta della
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Kdéln 1971, 271—-284.

Kluxen, Wolfgang: Menschliche Natur und Ethos. — MThZ XXIII,
1972, 1-17.

Messner, Johannes: Moral in der sidkularisierten Gesellschaft. — In-
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fiir Heinz Fleckenstein zum 65. Geburtstag), Wii (1971), 91—114.
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XXXIX; F 226,—.

Werner, Ernst: Armut und Reichtum in den Vorstellungen ost- und
westkirchlicher Héretiker des 10.—12. Jahrhunderts. — Poverta e
ricchezza nella spiritualita dei secoli XI e XII, 15-18 ottobre 1967,
Todi 1969, 81-125; S. 127-162: Classen, Peter: Eschatologische
Ideen und Armutsbewegungen im 11. und 12. Jahrhundert.

Labande, E. R.: Les pélerinages au Mont Saint-Michel pendant le
moyen fge. — Millénaire monastique du Mont Saint-Michel. Tome
III, P 1971, 237-250; p. 251-270: Bouhier, Claude: Les chemins
montais dans les anciens diocéses d'Avranches et de Coutances;
p. 271-286: Lamy-Lassalle, Colette: Les enseignes de péle-
rinage du Mont Saint-Michel; p. 287—206: Seguin, Jean-Pierre:
Livrets de pélerinage des XVIIe et XVIIIe siécles a l'usage des
pelerins du Mont Saint-Michel.

Lunardi, Giovanni, OSB: L’ideale monastico -nelle polemiche del
secolo XII sulla vita religiosa. — Noci: Ed. «La Scala» 1970. 189 p.

Heers, Jacques: Fétes, jeux et joutes dans les sociétés d’Occident a
la fin du moyen dge. — Montréal: Inst. d’Etudes Médiévales; P: Vrin
1971. 146 p. = Conférence Albert-le-Grand 1971; F 24,—.

Espinosa, Clemente, SJ: Buscar y hallar la voluntad divina segin
san Pablo y segiin san Ignacio. — Manresa XLIV, 1972, 25-52.
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Murray, Jain H.: The puritan hope. A study in revival and the inter-
pretation of prophecy. — (Lo:) The Banner of Truth Trust (1971).
XXV, 301 p.; £ 1,20.

Bord, André: Mémoire et espérance chez Jean de la Croix. Préface
de Henri Gouhier, — P: Beauchesne (1971). 326 p. = Bibliothéque de
spiritualité VIII; F 36,—.

Labourdette, M.-Micel, OP: Signification de la vie religieuse
dans I'Eglise. — Un théologien de 'Eglise. Le cardinal Charles Jour-
net = RThom, A.LXXIX = T.LXXI, 1971, 480—493; p. 494-508: R é-
gamey, Pie-Raymond, OP: Les conditions anthropologiques d'un
renouveau de la vie religieuse.

Lippert, Peter: Die ,evangelischen Rite* — Grundprinzip oder Son-
derform christlicher Spiritualitdt? — Die Kirche im Wandel der Zei-
ten. Festgabe Joseph Kardinal Hofiner zur Vollendung des 65. Le-
bensjahres ..., Koln 1971, 659—669.

Rodriguez, Isaias, OCD: Insercién de la vida religiosa a la juventud
de hoy. — REspir XXXI, 1972, 27-51; p. 61—87: Bocos Merino,
Aquilino, CMF: La formacién para la vida religiosa; p. 89-100:
Hortelano, Antonio, CSSR: El futuro de la-vida religiosa. El
segundo aggiornamento.

Curran, Charles A.: Psychological dynamics in religious living. —
NY: Herder and Herder 1971. 228 p.; § 6,95.

Pesch, Otto Hermann: Das Gebet. — Augsburg: Winfried-Verl. (1972).
134 5. = Christliches Leben heute XIV; kart. DM 5,80.

Rahner, Karl, SJ: Uber das Beten. — GL XLV, 1972, 84-98.

Lauter, Hermann-Josef, OFM: Der Ordensberuf heute in empirisch-
theologischer Sicht. — GL XLV, 1972, 116-129; S. 129-145: Bam-
berg, Corona, OSB: Wie kann in unserem Orden heute Gemein-
schaft werden?

XIl. Christliche Sozialwissenschaften

Maier, Hans: Vom Sozialkatholizismus zum Sozialokumenismus? —
Internationale kath. Zeitschrift »Communio« I, 1972, 159—-170.

Kochs, Anton: Zur Geschichte der Pastoralinstruktion »Communio
et Progressio«. — CS IV, 1971, 293-299; S. 299-309: Schmolke,
Michael: Zehn ideengeschichtliche Beobachtungen zur Pastoralinstruk-
tion »Communio et Progressio«; 8. 310-321: Deussen, Giselbert:
Die Pastoralinstruktion auf dem Hintergrund der pépstlichen Lehr-
tradition.

Schulze, Hans: Ethik im Dialog. Kommentar zur Denkschrift der
EKD ,Aufgaben und Grenzen kirchlicher AuBerungen zu gesellschaft-
lichen Fragen“. — (Gii:) Giitersloher Verlagshaus G. Mohn (1972).
172 S.; kart. DM 186,80.

Giers, Joachim: Der Weg der katholischen Soziallehre. — JbChrSozWiss
X111, 1972, 9-25; S. 27-53: Weber, Wilhelm: Anfragen an die So-
ziallehre der Kirchen; S. 55-74; Rief, Josef: Katholische Sozial-
lehre oder Sozialethik?

Weiler, Rudolf: Katholische Soziallehre unterwegs. — Festschrift Franz
Loidl zum 65. Geburtstag. Bd II, Wien (1970), 354—370.

Del Estal, Gabriel, OSA: Iglesia y sociedad: Pautas de renovacion.
— Ciudad de Dios CLXXXIV, 1971, 365—393.

Biéler, André: Eine Politik der Hoffnung (Une politique de 1'espé-
rance, dt) Von der Theorie der kirchl. Soziallehren zur Praxis fiir
eine neue Welt. — Luz, Mchn: Rex-Verl. 1971. 235 S.; kart. DM 14,80.

Benedict, Hans-Jiirgen: Der neue Protestantismus. Motive und For-
men der kirchl. Kriegsopposition in den USA. — Stu, B, Kéln, Mz:
Kohlhammer 1971. 128 S. — Kohlhammer-T-Reihe; kart. DM 8,80.

Die Spontangruppen in der Kirche (Les groupes informels dans
I'Eglise, dt.) Hrsg. von René Metz und Jean Schlick. — Aschaffenburg:
Pattloch-Verl. (1972). 231 S. = Kirche fiir morgen II; kart. DM 16,—.

Duchrow, Ulrich: Die Frage nach dem neuen Menschen in theologi-
scher und marxistischer Anthropologie. — Marxismusstudien VII,
1972, 27-57; S. 59-86: Horsky, Vladimir: Die Frage nach dem
neuen Menschen in theologischer und marxistischer Anthropologie.

Turner, Frederick C.: Catholicism and political development in
Latin America. — Chapel Hill: Univ. of North Carolina Pr. 1971.
XV, 254 p.; § 8.75.

Kellermann, A.P.R.: Religious affiliation in South Africa. — Soc-
Comp XIX, 1972, 7-20; p. 21-28: Alant, C. J.: The relevance of
socio-ecomic groups in the analysis of the Nederduitse Gerefor-
meerde Kerk in South Africa; p. 20-47: Higgins, Edward: Les
roles religieux dans le contexte multi-racial sud-africain. Le profil du
ministére dans le calvinisme et le catholicisme; p. 49—62: West, Mar-
tin: Thérapie et changement social dans les Eglises urbaines d’Afri-
que du Sud; p. 63—81: Watts, Hilstan Lett: Some structural prob-
lems of urban religion. A case study from the city of Durban;
p. 83-91: Brown, Sheila: De l'adhésion & un nouveau systéme
religieux & la transformation d'un systéme de valeurs. Etude d'une
communauté rurale africaine.

Rauscher, Anton: Privater und sozialer Wohlstand. Zur Sozial-
gebundenheit des Eigentums. — Die Kirche im Wandel der Zeiten.
Festgabe Joseph Kardinal Héffner zur Vollendung des 65. Lebens-
jahres ..., Kéln 1971, 479-494; S. 495-509: Kerber, Walter: Uber-
legungen zur allgemeinen Autorititskrise; S. 511-523: Wallraff,
Hermann Josef: Deutung der Steuerpflicht durch die 6ffentliche Mei-
nung; S. 525-540: Zepp, Paul: GroBere Eigenstéindigkeit der reli-
gibsen Gemeinschaften in der Gesetzgebung seit dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil durch Verwirklichung des Subsidiaritdtsprinzips.

XIII. Kirchenrecht

Pléchl, Willibald M.: Das Factum »Konzil« in rechtshistorischer
Sicht. — Tus canonicum XI, 1971, 135—-178.

Gallagher, Clarence, SJ: Canon law and the christian community. —
Heythr] XII, 1971, 281—296. 401—424.

Hageneder, Othmar: Zur Ehegerichtsbarkeit des Domdekans von
Passau im 15. Jahrhundert. — Festschrift Franz Loidl zum 65. Geburts-
tag. Bd III, Wien (1971), 46-54; S. 221-235; Primetshofer, Bruno:
Reformen des Ordensrechts im Geiste des Zweiten Vatikanischen
Konzils.

Berry, John C.: Law in the post-conciliar church. — StCan V, 1971,
259-278.

Haubtmann, Pierre: Le synode des évéques. La session extraordi-
naire d’octobre 1969. — L'année canonique XV, 1971, 317—365.

Iurisprudentia Supremi Tribunalis Signaturae Apostolicae. —
PerRMCL LX, 1971, 273—350; LXI, 1972, 119—189.

Metz, René: Droit de 'homme ou droits du chrétien dans le projet
de la Lex fundamentalis? Quelques réflexions? — Ius et salus ani-
marum. Festschrift fiir Bernhard Panzram, Frb/B 1972, 75-91; S. 93—
101: Ruf, Norbert: Die ekklesiologische Wesensaussage in einer
Lex ecclesiae fundamentalis; S. 103—121: K ais er, Matthias: Hierar-
chie nach dem Verstindnis des Codex iuris canonici und des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils.

O'Hearn, Peter ].: The Lex Ecclesiae Fundamentalis from a common
law viewpoint. — StCan V, 1971, 193—211.

Sombanski, Remigiusz: La «Loi fondamentale» de I'Eglise. Quel-
ques réflexions. — NRTh, A.CIV = T.XCIV, 1972, 251—268.

Gomez de Ayala, Alfredo: Gli infedeli e la personalita nell’ordi-
namento canonico I. — Milano: Giuffré 1971. 751 p. = Collana degli
Annali della Facoltd di Giurisprudenza dell' Universitd di Genova
XXIV; Lire 8.500.

Herrmann, Horst: Der priesterliche Dienst. IV: Kirchenrechtliche
Aspekte der heutigen Problematik. — Frb/B, Bas, Wien: Herder
(1972). 134 8. — Quaestiones disputatae XLIX; kart. DM 15,—.

Escudero, Gerardo, CMF: Il nuovo diritto dei religiosi. — R: Alma.
Commentarium pro Religiosis 1971. XII, 295 p.; Lire 2.500.

Di Mattia, Giuseppe: La dottrina sulla forma canonica del matri-
monio e la proposta per un suo riesame. — Apollinaris XLIV, 1971,
471-522.

Dordett, Alexander: Rentnerehen nach can. 1098. — Festschrift Franz
Loidl zum 65. Geburtstag. Bd II, Wien (1970), 40—52.

Wirth, Paul: Gerichtlicher Schutz gegeniiber der Verwaltung. Modell
eines kirchlichen Verwaltungsgerichtes. — AkathKR CXL, 1971, 29-73.

Moneta, Paolo: Il provvedimento amministrativo impugnabile nel
diritto canonico. — EIC XXVII, 1971, 76—130.

XIV. Pastoraltheologieund Katechetik

Mutuum colloquium. Festgabe aus Pddagogik und Theologie fiir Hel-
muth Kittel zum 70. Geburtstag. Hrsg. von Peter C. Bloth [u.a.] —
Dortmund: Criiwell Verl. 1972. 328 S.; Lw. DM 28,—; S. 315-325:
Kittel, Heinz: Bibliographie Helmuth Kittel.

Bridel, Claude: Aux seuils de l'espérance. Le diaconat en notre
temps. — (Neuchitel:) Delachaux & Niestlé (1971). 251 p. = Biblio-
theque théologique; sfr 24,— [Diss., Neuchitel]

Kopp, Thomas: Der Diakon. Zu einer Frage der Kirche in der Welt
von heute. — TrThZ LXXIX, 1970, 168—189.

Forck, Gottfried: Verkiindigung zwischen Theologie und Gemeinde.
— Bericht von der Theologie. Resultate, Probleme, Konzepte, B (1971),
237—258; S. 2569-281: Winter, Friedrich: Die Vorbereitung der Pre-
digt. Bedeutung und Wandel der ,Predigtmeditation.

Tolk, Jochen: Predigtarbeit zwischen Text und Situation. — Mchn:
Kaiser 1972. 162 S. = Beitrdge zur evangelischen Theologie LXII;
kart. DM 14,— [Diss., Gottingen]

Lerle, Ernst: Die Einleitung der Predigt. Eine homiletische Unter-
suchung. — Stu: Calwer Verl. (1972). 59 S. = Arbeiten zur Theolo-
gie I, 49; kart. DM 7,80.

Flender, Helmut: Bibeltext und Gegenwartsbezug in der Predigt. —
(Gii:) Giitersloher Verlagshaus G. Mohn (1971). 106 S. = Hand-
biicherei fiir Gemeindearbeit LI; kart. DM 12,80.

Born, Willi: Kriterien der Predigtanalyse. — (Gii:) Giitersloher Verl. —
Haus G. Mohn 1971. 74 S. — Handbiicherei fiir Gemeindearbeit LII.

Nicolas, J. H, OP: Les laics et I'annonce de la parole de Dieu. —
NRTh, A. CIII = T. XCIII, 1971, 821—848.

Feifel, Erich: Der Jugendseelsorger in der Erwartung der Kirche und
der jungen Menschen. — KatBl XCVII, 1972, 193—211.

Roest, P.: Verkenning en vergelijking van het godsdienstonderwijs
in Nederland, Engeland en West-Duitsland. — NThT XXVI, 1972,
4771,

Religionsunterricht zwischen gestern und morgen. Die Vor-
trige des religionspddagogischen Kurses 1971 im Cassianeum Donau-
worth. Hrsg. von Hans Schilling in Verb. mit Ferdinand Kopp. —
Donauwdrth: Auer (1972). 184 S.; kart. DM 15,80.

Zum Religionsunterricht morgen. IIl. Konzeptionen und Mo-
delle zu kiinftiger Praxis in der Grundschule. Hrsg. von Wolfgang
G. Esser. — Mchn: Pfeiffer; Wuppertal: Jugenddienst-Verl. (1972).
557 S.; kart. DM 36,—.

Lépple, Alfred: Religionsunterricht im Horizont pluraler Theologie.
— RUHSch X1V, 1971, 101—114.

Henkys, Jirgen: Katechumenat und Gesellschaft. — Bericht von der
Theologie. Resultate, Probleme, Konzepte, B (1971), 282—301.

Wegenast, Klaus [Hrsg.:] Curriculumtheorie und Religionsunterricht.
— (Gii:) Giitersloher Verlagshaus G. Mohn (1972). 224 S. = Hand-
biicherei fiir den Religionsunterricht XII/XIII; kart. DM 19,80.

Baldermann, Ingo: Lernziele im Religionsunterricht? — Mutuum
colloquium. Festgabe aus Péddagogik und Theologie fiir Helmuth
Kittel zum 70. Geburtstag, Dortmund 1972, 7-19; S. 60-87: Born-
kamm, Karin: Emanzipation oder Freiheit zur Sache: Theologische
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Erwédgungen zu dem Entwurf von Hubertus Halbfas; 5. 247-258:
Nipkow, Karl Ernst: Zur Bedeutung der Sozialwissenschaften fiir
die pddagogische Arbeit der Kirche.

Gahlen, Heinz: Gott — Modelle fiir den Unterricht. — Diis: Patmos-
Verl. (1972). 85 S. = Patmos Religionspddagogik; kart. DM 6,—.

Baudler, Georg: Die christologische Frage heute. Uberlegungen zum
Entwurf einer Christologie fiir Jugendliche unserer Zeit. — KatBl
XCVII, 1972, 264—280.

XV. Liturgiewissenschaft
(einschl. Kirchenmusik u. kirchl. Kunst)

Fons vivus. Miscellanea liturgica in memoria di Don Eusebio Maria
Vismara. A cura di Armando Cuva. — Zii: Pas-Verl. 1971. X, 428 p. =
Bibliotheca theologica Salesiana I, 6; Lire 4000.

Lods, Marc: Le sacrifice de louange. Lecture de la liturgie eucharisti-
que d'Hippolyte de Rome. — Parole et dogmatique. Hommage a Jean
Bosc, (P-Genéve 1971), 180—195.

VanDijk, S.]. P.: The medieval easter vespers of the Roman clergy. —
SE XIX, 1969-1970, 261—363.

Raffa, Vincenzo, FDP: L’ufficio divino del tempo dei Carolingi e il
Breviario di Innocenzo III confrontati con la Liturgia delle Ore di
Paolo VI. — ELit LXXXV, 1971, 206—259.

Brock, Sebastian: A remarkable Syriac baptismal ordo (BM Add.
14 518». — Parole de 1'Orient II, 1971, 365—378.

Olivar, Alexandre: Els manuscrits litirgics de procedéncia catalana
conservats fora de Catalunya. — Miscellania historica catalana. Home-
natge ad Pare Jaume Finestres, (Poblet) 1970, 15—56.

Becker, Hansjakob: Die Responsorien des Kartéduserbreviers. Unter-
suchungen z. Urform und Herkunft des Antiphonars der Kartause, —
[Ismaning:] Hueber 1971. XLIII, 340 S. — Miinchener theologische Stu-
dien II, 39 = Miinchener Universitits-Schriften. Kath.-Theol. Fakultit;
kart. DM 65,— [Diss., Miinchen]

A mon, Karl: Die Verteidigungsschrift des Abtes Engelbert von Admont
fiir das o6sterliche Canticum triumphale «Cum rex gloriaes. — Fest-
schrift Franz Loidl zum 65. Geburtstag. Bd II, Wien (1970), 9-30.

Keller, Erwin: Kult und Kultreform bei Johann B. Hirscher. —
FreibDA XC, 1970, Frb/B (1971), 333—456. :

Visentin, Pelagio, OSB: L'insegnamento della dogmatica in rapporto
alla liturgia. — RLit LVIII, 1971, 186—211; p. 212—218: Hédring, Bern-
hard, CSSR: Rapporti fra teologia morale e liturgia; p. 219-236:
Calati, Benedetto, OSB: Teologia ascetico-mistica e liturgia; p.
238-247: Rogger, Iginio: L'insegnamento della liturgia nei seminari;
p. 248-260: Pinell, Jordi, OSB: Per uno studio scientifico della
liturgia. Orientamenti ed esperienze di un programma; p. 261-—275:

Triacca, Achille M., SDB: La liturgia educa alla liturgia? Rifles-
sioni fenomenico-psicologiche sul dato liturgico globalmente con-
siderato.

Schnijder, A(ugustinus) C.]J. M., OFM: Cosmopolitization of mankind
and adaptation of the liturgy. — StLit VIII, 3, 1971/1972, 169184,
Nussbaum, Otto: Der Bischof als Liturge der ihm anvertrauten Teil-
kirche. — Die Kirche im Wandel der Zeiten. Festgabe Joseph Kardinal
Hoffner zur Vollendung des 65. Lebensjahres ..., K&ln 1971, 303—318.

Verheul, Ambroise, OSB: Les structures fondamentales de l'eucha-
ristie. — Questions liturgiques LII, 1971, 3—21.

Bédé, Ephrem und Johannes M adey : Das Mysterium der Taufe nach
dem Ritus der katholischen chalddischen Kirche. — Kyrios, N.F. XI,
1971, 90—-111.

Shephard, Massey H., Jr.: Confirmation: The early church. — Wor-
ship XLVI, 1972, 15-21; p. 22-29: Powers, Joseph M.: Confirma-
tion: The problem of meaning; p. 30—34: Buswell, Charles A.:
Pastoral suggestions for the celebration of confirmation.

Ferndndez Rodriguez, Pedro, OP ;Los Salmos, en el breviario,
son una oracién cristiana actual? — Salm XVII, 1971, 291-313.

Pascher, Joseph: Die Psalmen als Grundlage des Stundengebetes. —
ELit LXXXV, 1971, 260—280.

Myss, Walter: Geburt des Menschenbildes. Mittelalterliche Plastik in
der Kathedrale von Chur. Mit e. Fiihrer durch die Kathedrale. — Beu-
ron: Beuroner Kunstverl. (1971). 116 S. mit Abb. = Kult und Kunst
V; geb. sfr 22,10.

Bleibrunner, Hans: Andachisbilder aus Altbayern. Mit e. Geleit-
wort von Odilo Lechner. — Mchn: Siiddeutscher Verl. 1971. 209 S. mit
zahlr. Ill. u. 1 Kte.; Lw. DM 25,—.

Stichel, Rainer: Studien zum Verhilinis von Text und Bild spit- und
nachbyzantinischer Vergénglichkeitsdarstellungen. Die Anfangsminia-
turen von Psalterhandschriften des 14. Jh., ihre Herkunft, Bedeutung
u. ihr Weiterleben in der griech. u. russ. Kunst u. Literatur. — Wien,
Kéln, Graz: Béhlau in Komm. 1971, 151 S., 8 S. Abb. = Byzantina
Vindobonensia V; kart. 0Sch. 196,—.

Heydenreich, Ludwig Heinrich: Die Sakralbau-Studien Leonarde
da Vincis. Untersuchungen zum Thema Leonardo da Vinci als Archi-
tekt. Mit 60 Abb. 2., vom Verf. durchges. u. erg. Aufl. — Mchn: Fink
1971. 101 S., 15 Bl. Abb., kart. DM 29,50. [Diss., Hamburg]

Hausherr, Reiner: Michelangelos Kruzifixus fiir Vittoria Colonna.
Bemerkungen zur Inkonographie und theologischen Deutung. — Opla-
den: Westdeutscher Verlag 1971. 54, [48] S., davon 48 S. Ill. = Wissen-
schaftliche Abhandlungen der Rheinisch-Westfilischen Akademie der
Wissenschaften XLIV; Lw. DM 40,—.

Schade, Herbert, S]: Salvador Dali — ein religioser Maler der Trieb-
struktur. — StdZ, Bd CLXXXIX — Jg XCVII, 1972, 177—192.
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