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Unfehlbar?

Wilhelm Breuning (A) und Heribert Schauf (B) zu der ,Anfrage* von Hans Kiing*

A

Kiing legt eine Kampfschrift vor. Mir scheint, es geht ihm darum,
daB im kirchlichen Lebensstil die absolutistischen Formen der Fiih-
rung radikaler abgelehnt und abgebaut werden, als es nach seiner
Auffassung bisher geschehen ist. Die entscheidende Schlacht muB
noch geschlagen werden. Auch das II. Vatikanum brachte sie noch
nicht. Deshalb zielt sein StoB auf einen Punkt, an dem sich die
triumphale Selbsteinschdtzung der Kirche in einer besonders hin-
derlichen Weise zeigt: in der Art, wie ,Unfehlbarkeit” fiir gewisse

* Kiing, Hans: Unfehibar. Eine Anfrage. — Ziirich-Einsiedeln-Kéln: Benzi-
ger 1970. 204 S7efigli br) DM 13.Fo
Gt 10

Aussagen des kirchlichen Lehramts beansprucht wird und — viel-
leicht noch stirker — um die Weise, wie dieser Anspruch in der
Praxis durchgefiihrt wird. Dabei versucht er, den Weg zu gehen,
der den Unfehlbarkeitsanspruch am griindlichsten widerlegen
konnte: den Weg der Tatsachen, die zeigen sollen, daB der
»romische” Anspruch nicht stimmt. Der konkrete Ansatzpunkt ist
die Enzyklika ,Humanae vitae“, die aber — um zu dem Zwedk
geeignet zu sein — durch theologische Interpretation zu einem im .
»romischen* Sinn unfehlbaren Dokument aufbereitet werden muB.
Fiir diese Auffassung von Unfehlbarkeit sieht Kiing die Grund-
lage im I. Vatikanum. Mit dessen theologischer Problematik befaBt
er sich — wieder durchweg auf dem methodischen Weg, Fakten
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sprechen zu lassen —, um die Unfehlbarkeitsaporie, wie er sie ver-
steht, herauszupriiparieren: ,Die der Kirche gegebenen Verhei-
Bungen fordern Anerkennung... Auf der anderen Seite: die Irr-
tiimer in der Kirche fordern Anerkennung!* (141).

K. bemiiht sich um eine Uberwindung des Dilemmas auf einer
héheren Ebene: ,Die Kirche wird in der Wahrheit erhalten, trotz
aller immer méglichen Irrtiimer* (143). Der SchluBteil versucht
diese Synthese verstdndlich zu machen: Gott wird als Grund der
Unzerstérbarkeit der Kirche geglaubt, und gerade damit kann doch
das Vorkommen aller méglichen Irrtiimer auch beim kirchlichen
Lehramt unbefangen zugegeben werden.

Man wird, wenn man zur Kritik iibergeht, gerade diesem
SchluBteil bestiitigen konnen, daB er in oft schlichter und viele
ansprechender Form Gott als Glaubensgrund auch fiir den Glauben
an die Kirche herausstellt. Andererseits zeigen die Gedanken ein
gutes Einfithlungsvermégen in die ékumenischen Probleme, die
mit dem Thema verbunden sind. Nun ist aber — wie eingangs
schon erwihnt — das Buch eine einigermaBen leidenschaftlich ver-
faBte Kampfschrift. Gegen wen richtet sie sich? Es liegt auf der
Hand: Gegen das rémische Verstindnis von Unfehlbarkeit und die
daraus folgende Praxis. Aber gerade deshalb gerdt man in eine
gewisse Zwiespiltigkeit. Nicht so sehr, daB man die eigene Stel-
lungnahme scheuen wiirde, sondern man wird in der Anvisierung
des Gegners unsicher. Soweit in eine bestimmte Richtung vor-
geprescht wird, artikuliert sich hier ein Protest, der einem wohl
breiten Verstdndnis entgegenkommt. Aber wenn man mitzuschla-
gen soll, fragt man sich doch, ob hier die richtige, die angesichts
der ernsten Problematik des Themas weiterfithrende Schlacht
geschlagen wird. Von daher sehe ich das ganze Buch unter dem
Unstern, daB der Ankniipfungspunkt von ,Humanae Vitae® her
nicht stimmt. GewiB mag Kiing eine Richtung innerhalb der Aus-
legung dessen, was Unfehlbarkeit bedeutet, richtig getroffen haben.
Es mag auch noch stimmen, daB diese Interpretation fiir das
,romische® Verhalten recht bedeutend ist. Doch dazwischen steht
der ganze Teil der Kirche — vielleicht noch einmal in vielfdltiger
Absdhattierung der Meinungen —, der sich mit der ,rémischen®
Interpretation nicht identifiziert, aber auch nicht die Folgerungen
ziehen kann, die K. gezogen hat. Denn m. E. hat er sich das Pro-
blem zu leicht gemacht, indem er einem triumphalistischen Ver-
stindnis von ,Unfehlbarkeit® zwar einen entscheidenden Schlag
versetzt hat, aber die Aporie, die aus der Frage nach der Wahrheit
von Sétzen bedridngend auf uns einstiirmt, nicht tief genug gesehen
hat. Diese Kritik, in die meine Frage an Kiing im wesentlichen
miindet, ist noch etwas zu erldutern. Ich meine némlich, es geniige,
sich auf diesen Punkt zu beschrinken. Bei dem genus litterarium
einer engagierten Streitschrift sollte man nicht jedes Wort auf die
Goldwaage legen.

Nun hat Kiing versucht, dieses grundsétzliche Wahrheitspro-
blem aufzugreifen. Seine Kritik am I. Vatikanum diirfte darin auch
weitgehend richtig sein, daB er — eigentlich beiden Richtungen —
den Vorwurf nicht ersparen kann, sie héitten das Unfehlbarkeits-
problem nur im Bereich eines verengten Wahrheitsverstdndnisses
bedacht, wonach die Wahrheit von Séitzen selbstverstidndlich in der
Klarheit von ein fiir allemal richtig konzipierten Begriffens begriin-
det werden konne. Wenn er demgegeniiber darauf hinweist, daB
jede menschliche Aussage nie fiir sich allein ihren Wahrheitsgehalt
adaequat zum Ausdruck bringen kann, sondern der Auslegung aus
jhrem umfassenden Gesamtzusammenhang bedarf, so trifft er da-
mit einen entscheidenden Sachverhalt aus dem Problembereich
sunfehlbarer* Aussagen. Es wird bei letztbindenden Sétzen also
immer auch um die Frage der Relation zwischen der im Satz inten-
dierten Einzelwahrheit zum Gesamtzusammenhang gehen. Es ist
richtig, daB hier ein Fragepunkt bewuBt geworden ist, der in der
Diskussion fritherer Zeiten um die Unfehlbarkeit so nicht genug
bedacht wurde. Das macht die ganze Frage tatsichlich wieder
offener, als es nach dem I. Vatikanum der Fall zu sein schien. Hier
liegt auch der Spielraum fiir K. Angriff. Wenn es ihm nur darum
gegangen wire, aufzuweisen, daB es keine Sédtze gibt, ,die von
vornherein des Irrtums enthoben sind“, also ,von vornherein
gar nicht falsch sein kénnen* (142), wire ihm zuzustimmen. Kein
Satz ist so vorne, daB er aus sich die Wahrheit entspringen las-
sen kann. Auch die Autoritdt Gottes kann und will keinen Satz in
solcher Weise vergdtzen. Solche ,unfehlbaren* Sétze wiirden ja
auch dann iiberhaupt auflerhalb des menschlichen Erkenntnishori-
zontes stehen. Sie kénnten dem Menschen nichts sagen. Aber dann
bleibt doch die Frage, wenn es keine im vorhinein absolut miB-

verstdndnisfreien Aussagen gibt, ob es nicht im nachhinein ein Ja
gibt, das eine Eindeutigkeit im Sinn einer absoluten Zuverldssig-
keit gewinnt? K. iibersieht dieses absolut zuverldssige Ja nicht.
Er begriindet die Unzerstorbarkeit der Kirche in dern Glauben an
die VerheiBung Gottes. Aber daB diese VerheiBung auch ,Sprache“
geworden ist und nur als sprachlicher Inhalt dem Menschen nahe-
gebracht werden kann, wirft doch eben wieder neu das Problem
der absoluten Zuverldssigkeit einer ihrer Form nach kontingenten
Aussage auf. Meine Kritik an K. lduft darauf hinaus, daB er so tut,
als ob dieses Problem gar nicht bestéinde. Er sieht das Problem
Unfehlbarkeit nur unter dem ekklesiologisch gefihrlichen Aspekt,
— dabB es sich ndmlich im Interesse einer kirchlichen Selbstetablie-
rung verselbstéindigt. Und wer ist nicht bedriickt, wenn er sieht,
daB es nicht nur bei der Gefahr geblieben ist, sondern daB ideolo-
gischer MiBbrauch vorgekommen ist? Aber wie kann andererseits
einer auf Gottes VerheiBung bauen, wenn er sie nicht als verbiirg-
ten Inhalt vernommen hat? Und wo lebt sie anders weiter als in
der gliubigen Gemeinde? Gewil ist es schon zu vertrauen, daB
dort, wo die Kirche irrt, Gott sie doch in der Wahrheit hilt. Aber
damit ist das Problem kirchlich-verantwortlichen Sprechens doch
noch nicht geldst. Denn die Kirche hat doch nun die Funktion,
Gottes VerheiBung als Gottes VerheiBung anwesend sein zu
lassen. Sie ist dabei in gewisser Beziehung selbst der Kontext, der
ihren Einzelaussagen den zusammenhéngenden Sinn gibt. In die-
sen Kontext gehdrt die Frage der Zuverldssigkeit des Heilswortes,
das sie verkiindet, unvermeidlich mit hinein. Nur miiBite diese
Funktionalitédt sogenannter unfehlbarer Aussagen noch viel
stiirker bedacht werden. K. Beitrag ist wertvoll, um eine falsche
Manipulation der Funktion einer ,unfehlbaren“ Kirche zu entlar-
ven. Er 14Bt im Stich, wenn man fragt, welche Zuverldssigkeit den
kirchlichen Aussagen hinsichtlich des Aufbaus eines Glaubens an
den allein seine VerheiBungen verbiirgenden Gott zukommt. Er
macht aber auch deutlich, wie wenig das I. Vatikanum das Thema
erschopft hat. Die funktionalen Bedingungen von ,unfehlbaren“
Aussagen sind nicht so klar, wie es scheint. Das gilt vor allem schon
grundsétzlich fiir die Bindung des inhaltlichen Wortes der Verkiin-
digung an die Funktionen der Gemeinde oder einzelner Personen
in der Gemeinde. Denn der Inhalt der Verkiindigung schwebt ja
nicht in sich, sondern die Kirche als Gemeinde gehért zum Ver-
sténdnishorizont mit hinzu. Uberall da scheint mir die Antwort K.s
zu kurz, wo er dem MiBbrauch nur die nicht ndher artikulierten
und damit inhaltlich nicht konkretisierten VerheiBungen Gottes
gegeniiberzustellen weiB. Kirche ist doch der Ort, an dem Gott im
nachhinein seine VerheiBungen bewihrt. Haben dann die Ver-
heiBungen so wenig mit der konkreten Kirche zu tun, daB Gott,
lediglich dem je einzelnen das Vertrauen schenkt, er werde die
Kirche trotz ihres allgemeinen Irrtums in der Wahrheit halten, oder
geschieht dieses in der Wahrheit-Halten nicht auch im gemein-
samen artikulierbaren Glauben der Kirche? So zwar, daB die
Kirche keine unfehlbaren Aussagen fiir ihren Selbstbestand mani-
pulieren kann, aber daB Gottes schon eindeutig bew#hrtes Ja, das
ein inhaltlich gebundenes Ja ist, eben in der Kirche dieses Ja blei-
ben muf, wenn es einen Sinn haben soll. Das wird allerdings auch
nicht erreicht, wenn ,Unfehlbarkeit' nur als Deus ex machina, bzw.
mechanische Sicherung eingesetzt wird. Gegeniiber solcher Deu-
tung hitte K. Anfrage recht. Letztbindende Aussagen setzen vor-
aus, daB in ihnen in irgendeiner Form der Zusammenhang deutlich
wird, daB es um das Ganze geht. Das ist ein gesamtkirchlicher
ProzeB. Die Funktion des Lehramts steht in diesem ProzeB, auch
wenn es darin einen Auftrag ausiibt, der nicht von der Autoritit
der Gemeinde legitimiert ist. K. Versuch einer Verséhnung auf
einer hoheren Ebene scheint mir jedoch zu frith angesetzt, deshalb
zu allgemein und deshalb auch konkret nicht hilfreich genug.

Bonn Wilhelm Breuning

B

1. Nach einem ,offenen Vorwort”, zu dem einiges zu sagen wire,
aber doch in Anbetracht der vielen anderen zu behandelnden Fra-
gen nichts gesagt werden soll, wendet sich K. in einem 1. Kapitel
unter der Uberschrift ,Unfehlbares Lehramt?* (25ff) verschiedenen
Einzelthemen zu. Zuerst werden ,Die Irrtiimer des kirchlichen
Lehramtes” (25ff), wohlgemerkt K. sagt nicht ,Die Irrtiimer des
unfehlbaren Lehramtes, avisiert. Den Katalog der von ihm an-
gefithrten Beispiele leitet K. mit dem Satz ein: ,Gleichsam klas-
sische und heute weithin zugegebene Irrtiimer des kirchlichen Lehr-
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amtes sind ... " (25). Mit diesen Worten gibt er selbst zu erkennen,
daB die angefiihrten Beispiele keine allgemeine Anerkennung fin-
den. Im Hinblick auf die Zielsetzung der Schrift wéren die Bei-
spiele zudem nur dann von Wert, wenn durch sie das unfehlbare
Lehramt und unfehlbare Aussagen getroffen wiirden. Sehen wir zu.

Fiir die Frage der Zinsnahme koénnte man auf V. Cathrein,
Moralphilosophie, II, Freiburg 1904, 349-364 verweisen. K. nennt,
an den Kirchenstaat denkend, die ,Aufrechterhaltung der mittel-
alterlichen Welt-Macht des Papstes bis zum Ersten Vatikanischen
Konzil mit allen weltlichen und geistlichen Mitteln der Exkommu-
nikation“ (25). Es ist bekannt, daB die unter Pius IX. eingesetzte
Theologenkommission, die untersuchen sollte, ob der Papst von
der Lehre her gesehen auf den Kirchenstaat verzichten konne, der
eindeutigen Uberzeugung war, daB die Doktrin den Verzicht nicht
verbiete. Diese Tatsache zeigt, daB man den Kirchenstaat nicht aus
Griinden einer unaufgebbaren Lehre aufrechterhalten wollte. Im
Fall Galilei wurden pépstliche Behérden titig. Der Irrtum trifft
nicht die Spitze des Lehramtes, und erst recht nicht in einer defini-
tiven Entscheidung. Auch die Entscheide der Bibelkommission wer-
fen die Frage nach dem Stellenwert dieser Instanz auf. Nicht selten
wird aus dem Text klar, daB es um das futum ging. Man sah keine
zwingenden Griinde, von der herkommlichen Ansicht abweichen zu
miissen. Man beschritt den aus der damaligen Perspektive gesehe-
nen sichereren Weg. Bei der ,Indizierung® ging es nicht einmal nur
um das verwm und futum, sondern es waren auch andere Riicksich-
ten maBgebend. Man denke an die Skala der theologischen Zen-
suren. Die Entscheidungen im Ritenstreit, die Zensurierung des
Photius, die im Zusammenhang mit dem Modernismus von K. ge-
nannten Verurteilungen und auch der als Beispiel fiir eine peinliche
Apologetik angefiihrte Fall des Honorius geben bei genauer Be-
trachtung nichts her.

Ohne das von der Theologie erarbeitete und fiir die richtige
Wertung der Fakten notwendige Instrumentarium sollte man die
JIrrtiimer des kirchlichen Lehramtes® einem breiteren Publikum
nicht unterbreiten. Es geht doch in erster Linie um das Lehramt im
strengen Sinn des Wortes. Genuin lehramtliche Titigkeit ist an
die Person ihres Trédgers, des Papstes und der Bischife, gebunden;
sie kann nicht delegiert werden. Welcher lehramtliche Wert kommt
also den sog. pépstlichen Behérden, frither der ,Inquisition” und
dem ,HI. Offizium*, heute der ,Kongregation fiir Glaubens- und
Sittenlehre” und der ,Bibelkommission®, zu? Echte lehramtliche
Entscheidungen unterscheiden sich von den sog. lehrpolizeilichen
MaBnahmen. Das Lehramt kann in seiner Spitze, dem Papst und
dem Bischofskollegium mit dem Papst, sprechen. Es konnen ein-
zelne Bischéfe und es kénnen Gruppen von Bischéfen lehramtlich
tiatig werden. Nicht alle lehramtlichen Urteile beanspruchen, defini-
tiver Natur zu sein. Es gibt prdsumtiv wahre Urteile. Es geht gewiB
um das verum, aber oft auch nur um das tutum im Dienste des
verum. Die sog. theologischen Zensuren spielen eine Rolle. Leider
spiirt man nicht, daB K. dieses Instrumentarium an die ,Irrtiimer
des kirchlichen Lehramtes“ herangetragen hat, wenn er pauschal
sagt: ,Die Irrtiimer des kirchlichen Lehramtes waren in jedem
Jahrhundert zahlreich und unbestreitbar (26). Sollte K. an das
Lehramt im eigentlichen Sinn und in seiner Spitze und dazu in
definitiven LehriuBerungen denken, so muB man um Beweise bit-
ten. K. behauptet: ,Und die Apologetik katholischer Theologen
verstand es lange Zeit trefflich, im Dienste des kirchlichen Lehr-
amtes die Infragestellung der Unfehlbarkeit abzuwehren mit dem
im Grunde einfachen Rezept: entweder war es kein Irrtum,
oder ... dann war es keine unfehlbare Entscheidung gewesen" (26).
Demgegeniiber wiire allen Ernstes zu fragen: 1. Gibt es Beispiele
dafiir, daB vom zustdndigen Lehramt des Papstes oder des Bischofs-
kollegiums mit dem Papst als definitiv und damit als unfehlbar
ausgegebene Lehren falsch gewesen sind? 2. Welche eindeutigen
Beispiele eines Irrtums des kirchlichen Lehramtes in seiner héch-
sten Spitze, Papst und Bischofskollegium zusammen mit dem
Papst, kénnen nachgewiesen werden, wenn dieses Lehramt nicht
seine letzte Autoritdt in Anspruch nehmend, aber doch die Ge-
samtkirche eindringlich und in wichtigen Fragen belehrend, gespro-
chen hat? DaB Einzelbischéfe, Gruppen von Bischéfen, ja Bischofs-
synoden geirrt haben, ist seit der Zeit des Arianismus notorisch.
Auch Pépste haben sogar in Predigten (Johannes XXIIL) irrige
Anschauungen vorgetragen. Aber es geht aus der Zielrichtung der
Schrift um die Fragen 1 und 2, und hier hat K. nichts bewiesen.

Dann aber nennt K. als ,nicht weit zuriickliegendes Beispiel ...
fiir eine irrige Stellungnahme des kirchlichen Lehramtes, bei der

solche theologischen Manéver nicht mehr moglich sind* (26), .die
neueste lehramtliche Entscheidung iiber die Unsittlichkeit der
Geburtenregelung” (26). Damit stehen wir vor einer der beiden
groBen Triebkrdfte der Kiingschen Schrift. K. setzt voraus, und
nicht alle werden zustimmen, diese Lehre werde als eine sicher
feststehende unfehlbare des ordentlichen Lehramtes angesehen.
Weil fiir K. diese Lehre falsch ist, stellt er das kirchliche Lehramt
in. Frage. Die andere Triebkraft, die K. bewegt, ist seine §kume-
nische Einstellung, der es um die Beseitigung jenes Hindernisses
geht, das einer Vereinigung allen Christen am meisten entgegen-
zustehen scheint. So kommt es zu dem Versuch, die Unfehlbarkeit
des kirchlichen Lehramtes zu hinterfragen.

4Eine Enzyklika als AnlaB zur Gewissenserforschung® (27ff)
heiBt deshalb auch der 2. Abschnitt des 1. Kapitels. Man fragt sich,
woher K. die GewiBheit nimmt, daB die avisierte Lehre von
Humanae vitae falsch sei. Nicht wenige Theologen, und unter ihnen
auch der Rezensent, sind anderer Ansicht. Ist es denn evident, der
Mensch besitze dort, wo er zur Zeugung beitragende Krifte wedkt
bzw. in Dienst nimmt, ein dominium iiber sein Tun, so daB er diese
Krifte wecken und zugleich durch eigenes Tun méglicher Fernwir-
kung berauben diirfte? Weil effektive Zeugung dazu beitrdgt, daB
ein Wesen entsteht, das fiir die Ewigkeit zu existieren bestimmt
ist, und weil Gott der Schopfer des durch Natur und Bestimmung
fiir die Ewigkeit berufenen Menschen ist, scheint es angebracht,
daB das dominiuwm des Menschen an dieser Stelle Grenzen findet.
Aber aus der Sicht K.s heraus versteht man es, warum im Zusam-
menhang mit Humanae vitae die dort anwesende ,Frage nach der
Autoritét® (31ff), so die Uberschrift des 3. Abschnittes, angegangen
wird. K. sagt, es belaste die Autoritit des Rundschreibens aufs
stirkste, ,daB der Papst gegen die iiberwiegende Mehrheit der von
ihm selbst berufenen Kommission ... entschieden hat“ (31). Man
wird einwenden: Majoritdt sei doch noch kein Beweis fiir die
Wahrheit. Der Kommission gehorten: Arzte, Demographen usw. an.
Lag eine Majoritit unter moraltheologischem Aspekt vor? Der
Papst hatte auch Widersacher der traditionellen Lehre, auch theo-
logische Widersacher, berufen. Er hat es aus guten und ihn ehren-
den Griinden getan. Er wollte iiber alles und jedes orientiert sein.
Ferner sei Einspruch dagegen erhoben, als ob der Papst in seinem
Lehrurteil von dem berufenen Rat und seiner Majoritdt abhidngig
gewesen wire. Das dekretorische Urteil hatte der Papst allein
und in eigener Verantwortung zu fdllen. Wire die Majoritdt ent-
scheidend, so hétte im 4. Jahrhundert nie gegen die Arianer ent-
schieden. werden konnen. K. spricht von einem ,unkollegialen
Alleingang” des Papstes. Aber er sagt auch: ,Hat nicht der Epis-
kopat selbst... es... zugelassen, dafl der Papst diese Entschei-
dung... ohne ernsthafte Begriindung einfach an sich gezogen
hat“ (32)? Der Papst konnte die anstehende Frage rechtméfBig an
sich ziehen, zumal verschiedene Griinde fiir ein solches Vorgehen
vorlagen. Sollte iiber diese Frage in aller Weltéffentlichkeit disku-
tiert werden? Welche Folgen fiir das sittliche Verhalten befiirchtete
man aus der Tatsache eines Dissenses verschiedener Bischofe, der
offenbar geworden wére? So ist es auch nicht angebracht, wenn K.
abwertend von dem ,seit dem Hochmittelalter iiblich gewordenen
Stil, ,allein’ zu entscheiden" (32) spricht. Weiter: Gibt es ,proble-
matische Bestimmungen des Vatikanum 1 iiber den piipstlichen
Primat* (32), die das Vatikanum II wiederholte, ,ohne sich und die
Kirche gegen einen méglichen absolutistischen MiBbrauch pépst-
licher Macht durch wirksame Kontrolle abzusichern® (32)7 Im
Zusammenhang mit der pdpstlichen Entscheidung sei darauf auf-
merksam gemacht, daB nicht wenige Voten von Bischéfen vorlagen,
die vom Konzil ein Wort zur Ehefrage im traditionellen Sinne
erwarteten. Jedem Bischof stand es zudem frei, dem Papste mit-
zuteilen, was man zur Frage zu sagen hatte.

Der 4. Abschnitt des 1. Kapitels steht unter dem Titel ,Lehramt
und Gewissen“ (35ff). Das Gewissen, auch das irrige Gewissen, ist
die letzte Norm des Handelns. Aber K. scheint die Rechte des
Gewissens zu iiberziehen. Nach ihm miiBte die Lossprechung (von
den anderen Siinden) auch dort gegeben werden, wo sich jemand
bona fide wichtigsten objektiven Normen Gottes und der Kirche
nicht fiigen will. Kann K. diese und andere Konsequenzen aus-
schlieBen?

Jedoch hat K. wiederum recht, wenn er sagt, es gehe im Grunde
nicht um das subjektive Gewissen, sondern es miisse die objektive
Problematik bereinigt werden (37). ,Der neuralgische Punkt* (37ff),
so fithrt K. in einem 5. Abschnitt aus, ist mit der Lehre der Tradi-
tion und der letzten Pépste iiber die Empfingnisverhiitung gege-
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ben. Kann diese Lehre auf Irrtum beruhen? K. zeigt in einem
recht guten 6. Abschnitt, bei dem nur wenige Sétze nicht gefallen
kénnen, ,warum der Papst nicht iiberzeugt wurde* (41ff). Es lag
an der Wertung, die Paul VI. dem ordentlichen Lehramt und
seinen Aussagen glaubte zuerkennen zu miissen. Die Frage nach
der Unfehlbarkeit des kirchlichen Lehramtes muf angegangen
werden.

2. Es geht folglich im 2. Kapitel fiir K. darum, ob fiir die Lehre
vom unfehlbaren Lehramt ,sichere Grundlagen“ vorhanden sind.
GewiB, der Papst wird durch die ,Schulbuchargumentation® (51f),
so der Titel des 1. Abschnittes, und durch die Schultheologie
gedeckt. Man gibt gerne zu, daB K. diese von ihm ,Schultheologie®
genannte Theologie richtig darstellt, aber die doch kritisch gemein-
ten Worte ,Schulbuchargumentation®, ,Schultheologie“, ,neuscho-
lastische Schultheologie® und ,Schulbiicher kénnen nicht gefallen.
Sie werten ab, ochne daB im Einzelfall etwas bewiesen wire. Sach-
lich steht K. vor der entscheidenden Frage, ob denn nicht ,diese
ganze Theorie der Unfehlbarkeit iiberhaupt in Frage zu stellen”
(53) sei. Ist die Unfehlbarkeit der Glaubensverkiindigung eine Vor-
aussetzung der Einheit und Unzerstérbarkeit der Kirche?

In einem 2. Abschnitt ,Das Vatikanum II und die Unfehlbar-
keit“ (54ff) legt K. die Lehre des letzten Konzils dar und stellt
fest, daB sich diese Synode ,die Lehre der Schultheologie iiber die
Unfehlbarkeit des Gesamtepiskopates sowohl beziiglich des
auBerordentlichen wie des ordentlichen Lehramtes vo6llig zu eigen
gemacht* (57) habe. In diesem Abschnitt, aber noch mehr in dem
folgenden 3. unter dem Titel ,Kritische Riickfragen” (62ff) finden
sich Aussagen, die eine Stellungnahme verlangen. Sicherlich kann
man fragen, wie denn die Unfehlbarkeit vom kirchlichen Lehramt
und wie sie von der Kirche ausgesagt werde. Wie etwa vom Papst,
vom Bischofskollegium mit dem Papst, von den Gldubigen, von der
Kirche. Man wird auch zugeben, daB an dieser Stelle noch theolo-
gische Arbeit zu leisten ist. Allein es steht doch fest, daB dem der
Kirche eingestifteten Lehramt eine eigene aktive Bedeutung fiir die
Darbietung der wahren Lehre zukommt, ohne daB man deshalb den
sensus fidelium rein passiv sehen miiBte. Hinsichtlich der Aus-
drucksweise ,Unfehlbarkeit, mit der Christus die Kirche aus-
gestattet wissen wollte* wiire zu fragen, ob hier iiberhaupt an ein
eigenes Subjekt vor, iiber oder neben dem Lehramt und den Gléu-
bigen gedacht ist. Kommt die Unfehlbarkeit der Kirche primér
und real vor allen Organen zu oder in und mit ihnen? Nach
Lumen gentium n. 25 ,scheint® (60) es nicht nur so, daB Papst
und Bischdfe gehalten sind, sich nach der Offenbarung zu richten.
Kann man sodann mit K. sagen: ,In geschichtlicher Perspektive
sind die Schriften des Neuen (und Alten) Testaments die einzigen
Zeugnisse, die, obwohl lingst nicht alle von Aposteln geschrieben,
von der Kirche als gute urspriingliche Tradition (also als ,kano-
nische’ Schriften) erkannt und anerkannt worden sind" (60)? Ent-
halten die doch auch von der Kirche anerkannten Schriften der
apostolischen Viter, man denke an Ignatius von Atiochien, keine
gute und urspriingliche Tradition? Bei K. riicken kanonische Schrift,
Inspiration und gute urspriingliche Tradition zu eng zusammen.
Wenn jedoch K. fragt, was sich denn schon an urspriinglicher
Tradition auBerhalb des NT befunden habe, so wire zu antworten,
daB damals wie heute die Kirche ihre Sicherheit hinsichtlich des
gesamten Offenbarungsgutes nicht allein aus den geschriebenen
Schriften schipfen konnte. Man fragt sich auch, ob K. die katho-
lische Lehre von der #raditio divino-apostolica nicht so sehr her-
unterspielt, daB sie praktisch beiseitegeschoben ist. Die Frage nach
der Unfehlbarkeit des Episkopates sei auf dem Vatikanum II nicht
ernsthaft diskutiert oder iiberpriift worden. Man habe einfach
iibernommen, was die das Vatikanum I bestimmende Schultheolo-
gie gesagt habe. Man méochte fragen: Zu Recht oder zu Unrecht
iibernommen? Wegen einer Schultheologie oder weil diese wahr
war? Zwei allgemeine Konzilien haben eine Lehre bezeugt. Schon
damit ist ein theologischer Beweis gegeben. GewiB verdiente die
Unfehlbarkeit des iiber den Erdkreis zerstreuten Episkopates eine
eingehendere Behandlung, auch unter dem Aspekt, ob man hier
von einer kollegialen Titigkeit sprechen soll oder ob es sich mehr
um ein Zeugnis handelt, dem zwar eine einzigartige Autoritdt zu-
kommt, das sich aber nicht als eine die Lehre auferlegende Instanz
manifestiert, sondern nur sichere Bezeugung wahrer Lehre durch
die Ubereinstimmung der vielen qualifizierten und bestellten Zeu-
gen ist.

Nun aber kommt es zu entscheidenden kritischen Aussagen
K.s: ,Die ganze Begriindung der episkopalen Unfehlbarkeit hédngt

an der Voraussetzung, daB die Bischiéfe in einer qualifizierten,
direkten und exklusiven Weise Nachfolger der Apostel sind und
die Apostel selber fiir sich Unfehlbarkeit beansprucht haben. Von
der geschehenen Geschichte her ergeben sich einige Fragen“ (64).
Es ist kaum zu beweisen, ,daB die Apostel als Kollegium und erst
recht, wie die Schultheologie voraussetzt, die Apostel als einzelne
eine Unfehlbarkeit im Schulsinn (Unméglichkeit des Irrens) be-
ansprucht haben” (64). ,Es diirfte ebenfalls nicht zu beweisen sein,
daB die Bischéfe in direktem und exklusivem Sinn die Nachfolger
der Apostel (und gar noch des Zwolferkollegs) sind“ (65). Die
apostolische Sendung und der apostolische Dienst seien primér von
der ganzen Kirche weitergetragen worden. Jeder Christ stehe in
der Nachfolge der Apostel.

Bestreitet K. lediglich, die entsprechenden Aussagen seien
bewiesen oder bestreitet er die Wahrheit der Aussagen selber?
Welche Beweisquellen 148t K. gelten? Gibt es vielleicht fiir ihn
nur eine, und da diese versagt, ist eben ein Beweis nicht moglich?
Geht es allein um den Nachweis aus der Schrift und aus gleichzei-
tigen historischen Quellen? Es taucht erneut die Frage nach der
Bewertung der Tradition, auch der dogmatischen Tradition, auf.
Auch vermifit man den Hinweis auf die Dogmenentwicklung und

die ihr zukommende Rolle. Das Konzil stiitzt sich auf die Tradition.

Ihr ist man nachgegangen. Eine dogmatische Tradition lag vor. Sie
hat man bezeugt. Die allgemeine Nachfolge aller im Aposteldienst
hebt den besonderen Dienst und die Prdrogativen, die ihm
zukommen, nicht auf. Auch ist das, was der Verf. auf S. 64ff sagt
nicht neu: Die géttliche Einsetzung der Bischéfe wird bestritten
und lediglich einer langen und komplexen historischen Entwicklung
zugeschrieben. Man versteht nur nicht, wie K., seine schmale Basis
verlassend, sagen kann: ,Die Aussagen iiber eine Unfehlbarkeit
des Bischofskollegiums, die auf der traditionellen und ungeschicht-
lichen Auffassung von einer direkten und exklusiven apostolischen
Sukzession der Bischéfe griindet, stehen exegetisch, historisch,
theologisch auf tonernen Fiifen® (68). Wieso theologisch, es sei
denn, man schiebe den iiberzeugenden dogmatischen Traditions-
beweis einfach beiseite. (N. Afanassieff sieht z. B. mit einer ,uni-
versellen Ekklesiologie®, die er zwar ablehnt, die aber nach ihm
schon friith im Westen entstanden ist, den Weg zum Primat offen.
Kann man diese ,universelle Ekklesiologie“ beiseite schieben?)
Wieso historisch, es sei denn, man denke historizistisch und iiber-
sehe eine echte Dogmenentwidcklung. Wieso exegetisch, es sei denn,
man kenne keine die Schrift interpretierende Erkldrung an, die, in
der Kirche gewachsen, Ausdruck wahrer Lehre ist. Und schlieBlich:
Ist die Lage der Exegese so, wie sie K. schildert? Vieles von dem,
was K. sagt, ist nicht mehr so selbtsversténdlich, wie es zu sein
schien.

Der 4. Abschnitt berichtet {iber ,Das Interesse des Vatikanums I
an Unfehlbarkeit* (69ff). Vieles ist hier iiberzogen und einseitig
gesehen. ,Die Unfehlbarkeit des Papstes wire 1870 nicht defi-
niert wonden, wenn nicht fiir Papst und Kurie die ,R6mische Frage'
als das unmittelbarst bedréingende Problem gegolten hitte“ (72).
Man wird mit Recht diese Behauptung bezweifeln. Siehe auch
weiter unten zu S. 87ff u. 121.

Im 5. Abschnitt wendet sich K. der ,Definition der Unfehlbar-
keit des Papstes” (75ff) zu. Voraussetzung war die Definition des
Jurisdiktionsprimats. Dem Jurisdiktionsprimat und noch mehr sei-
ner Fortdauver und am meisten im rémischen Bischof stehen jedodh,
so K., ,vom Standpunkt heutiger (und z.T. schon damaliger)
Exegese und Historie schwerwiegende Schwierigkeiten entgegen
(77), obwohl die mogliche Unmoglichkeit eines exegetisch-histo-
rischen Aufweises der Sukzessionsreihe nicht ausschlieBt, daB der
Primat eines einzelnen sogar schriftgemdB sein kann, dann aber
auch im Sinne einer charismatisch moglichen Nachfolge im Geiste,
in petrinischer Aufgabe und Sendung und in petrinischem Zeug-
nis (78). Die Beweisbasis beschréinkt sich wiederum auf das Exege-
tisch-Historische. Andere Beweise kommen offenbar nicht in Frage.
Der wahre und vollinhaltliche Jurisdiktionsprimat bleibt, wenig-
stens im Sinne der Beweisbarkeit, auf der Strecke.

Im 6. Abschnitt ,Papst gegen Kirche* (81ff) geht es um den rech-
ten Sinn der dem Papst zugesprochenen Unfehlbarkeit, besonders
um das ex sese, den moglichen ,Alleingang” des Papstes (83f). K.
sagt: ,Wenn der Papst nur will, so kann er alles ohne die
Kirche* (84). Nein, der Papst mufl immer als wvicarius Christi han-
deln, als rechtmé#Biger Nachfolger Petri, als der Kirche verbunden
und als ihr Organ! K. spitzt die Frage noch mehr zu: ,Kann der
Papst, wenn vielleicht schon ohne, auch gegen die Kirche vor-
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gehen* (86)7 Im Hintergrund steht wieder Humanae Vitae. Humanae
vitae mub nun einmal falsch und gegen die Kirche gerichtet sein.
Von der Zustimmung, die das Rundschreiben bei den Bischéfen
gefunden hat, hort man kein Wort.

Der folgende 7. Abschnitt trigt wieder den Titel ,Kritische
Riickfragen” (87ff). Hatte schon der Primat des Papstes seine
Schwierigkeiten, so erst recht die auf ihm aufruhende Unfehlbar-
keit. Es gibt Schwierigkeiten gegen den Lehrprimat des Petrus,
gegen die Notwendigkeit seiner Fortdauer, gegen seine Fortdauer
im romischen Bischof (87ff). Wieder bleibt K. bei seiner Exegese
hédngen. Die Zeugnisse der historischen Tradition sind mager. Die
Geschichte bis zum Vat. I wird dem Leser als das Ergebnis macht-
politischen Strebens, restaurativen Denkens und als Folge gefélsch-
ter Urkunden erscheinen miissen [vgl. auch oben den 4. Abschnitt).
Nichts von Uberlegungen, wie sie etwa Afanassieff und katholische
Theologen angestellt haben. Kein Hinweis darauf, wie es denn
moglich sein konnte, daB gefilschte Urkunden widerspruchslos,
was ihre Lehre angeht, angenommen werden konnten. Es geht K.
nach dem bisher vorgenommenen radikalen Abbruch nur darum, in
anderer Weise zu fragen, um zu einer andern (ihn) befriedigenden
Antwort zu kommen.

3. So wird im 3. Kapitel (101ff) ,Das Zentralproblem" angegan-
gen. Die Fragestellung soll prézisiert und die Grundschwierigkei-
ten sollen lokalisiert werden. Es zeigt sich, daB bisher ,die zentrale
Frage... noch immer nicht mit ausreichender Schirfe gesichtet
wird“ (101).

Ein 1. Abschnitt behandelt ,Negative' Abgrenzungen“ (101ff).
K. weist auf die aus verschiedenen Quellen gespeiste Befangenheit
der Konzilsmehrheit des Vat. 1 hin. Aber, so K., die vielfach
vorgebrachte Behauptung, das Konzil sei unfrei gewesen, l4Bt sich
nicht aufrechterhalten. Die Definition entsprach dem Denken der
Mehrheit (105). Man sollte meinen, diese Feststellung miiBte fiir
einen katholischen Theologen h&chst bedeutsam sein. Die Alt-
katholiken hétten sich nicht getrennt, wenn man den Papst als den
Primus inter pares in einem historisch gewordenen Primat verstan-
den hétte. In Entscheidungssituationen kéime diesem. Primas die
Initiative zu. Man versteht nicht recht, wie K. hier die Chance
einer Verstdndigung (107) sehen kann. Es geht doch um das mit
dem Jurisdiktionsprimat gegebene Mehr. Mit der Frage des Prima-
tes ist die der Unfehlbarkeit noch nicht gekldrt. Auch der Hinweis
auf die Rechte des Gewissens (108ff) fiihrt nicht weiter. ,Besteht...
der Anspruch des Lehramtes auf (,ordentliche' oder ,auBerordent-
liche’, pdpstliche oder bischofliche) Unfehlbarkeit zu Recht oder
nicht* (109)? Es geht also auch nicht um die Opportunitéit, um die
Bedingungen und die Grenzen der Unfehlbarkeitsdefinition (110ff).
Man kann auch nicht sagen, wie geduBert wurde, daB mit den
Grenzen der Unfehlbarkeit die ,Fehlbarkeit* dogmatisiert worden
sei. Mit der bloBen Interpretation der vatikanischen Definition
kommt man ebenfalls nicht weiter. ,Es miissen vielmehr die
Definitionen selbst kritisch hinterfragt werden. Einerseits beziiglich
der Stichhaltigkeit ihrer Begriindungen, wie im vorausgehenden
Kapitel geschehen, andererseits, wie in diesem Kapitel beziiglich
der Giiltigkeit ihres Grundansatzes” (112). Es geht um den Begriff
der ,Unfehlbarkeit®. Kann die Wahrheit Gottes durch die Kirche
vollméchtig und autoritativ bezeugt werden? Kann die Kirche das
in Menschenwort existierende Gotteswort ohne Irrtum bezeugen?

So stellt denn K. in einem 2. Abschnitt mit dem Titel ,Positive
Bestimmung® (116ff) das ,Zentralproblem" so dar: ,Ist die Infalli-
bilitdt der Kirche angewiesen auf infallible Sétze* (116)? Christliche
fides qua gibt es nicht ohne fides quae. Der erkennende und bekannte
Glaube ist auf Worte und Sétze des Glaubens angewiesen. Die
Kommunikation innerhalb der Glaubensgemeinschaft braucht Glau-
bensbekenntnisse. Aber es handelt sich dabei, so K., nicht um
Dogmen im heutigen Sinne, nicht um Lehrgesetze. Diese Bekennt-
nisse wollten und konnten nicht ,fixierte, uniiberbietbare, undis-
kutable Sétze von definitivem und obligatorischem Charakter sein,
die neue und andere Bildungen ausschlieBen* (118). Man stellt die
Frage: Kommt den Bekenntnissen nicht doch der Rang von die
Wirklichkeit treffenden unverbriichlichen Aussagen in Bekenntnis-
form zu? Man kénnte von Dogmen im materiellen und infolge der
Vorlage durch die Kirche auch von solchen im formellen Sinn in
der Form von Bekenntnissen sprechen. Weil aber diese Bekennt-
nisse abgefordert wurden, kommt ihnen auch der Charakter des
GesetzmiBiigen zu. Dogmatische Sétze beanspruchen sodann gar
nicht uniiberbietbar und in diesem Sinne definitiv und fix und
indiskutabel zu sein. Sie schlieflen keineswegs bessere und reichere

Formulierungen aus. K. mag ein iiberzogenes Verstindnis von
Definitionen treffen, ihr richtiges trifft er nicht.

Der Glaube der Kirche sei ferner, so K., auf defensiv-definie-
rende Sétze (Glaubensdefinitionen oder Glaubensdogmen) an-
gewiesen (118). Hier handelt es sich nicht um eine fiir die Ewigkeit
bestimmte grundsétzliche, sondern nur um eine rein situations-
bedingte pragmatische Sprachregelung (120). Wie man sieht, wird
die Bedeutung der gegen den Irrtum gerichteten Sétze stark mini-
malisiert. Insofern diese Sétze gegen einen bestimmten Irrtum der
Vergangenheit oder Gegenwart, der auch spéter erneut in Enschei-
nung treten kann, gerichtet sind, erheben sie sich iiber diese oder
jene Situation, auch wenn die Wahrheit und mit ihr der wider-
sprechende Irrtum besser, allseitiger und tiefer ausgesagt werden
kénnen.

SchlieBlich ist der Glaube nicht auf ,bewuBt intendierte Dog-
menentwidklung: auf tendenzids-explizierende Satze® (120) an-
gewiesen. Es mull ,als Abweg angesehen werden, wenn eine
Kirche, ohne gezwungen zu sein, Dogmen produziert, sei es aus
kirchen- und theologiepolitischen Griinden (die zwei vatikanischen
Dogmen vom Papst), sei es aus pietistisch-propagandistischen
Griinden (die zwei vatikanischen Dogmen von Maria), insbesondere
wenn dies die Spaltung der Christenheit vertieft* (121). Waren
fiir die Dogmen des Vat. I wirklich politische, kirchen- und theolo-
giepolitische, und fiir die beiden Mariendogmen pietistisch-propa-
gandistische Griinde maBgebend? Dogmen werden ,produziert”,
Soll man im katholischen Raum so sprechen? Liest man das Erste
Schema De Ecclesia, so entdeckt man die wahren Griinde, die zu
den Definitionen von 1870 gefithrt haben. Es ging um die Lehre von
der Kirche und um das Verstindnis des Amtes, Fragen, iiber die
das Tridentinum nicht explizit gehandelt hatte. ITm Hintergrund
standen auch der Gallikanismus und Febronianismus, ja die pro-
testantische Lehre vom Amt. Es ging um eine sichere lehramtliche
Fithrung, und um die Stellung Roms in dieser Fithrung. Eine theo-
logisch reflexe Mariologie stand im Zusammenhang mit der auf-
blithenden Ekklesiologie, wie es etwa in der Person und in den
Werken C. Passaglias zu Tage tritt. So einfach, wie K. glauben
machen will, liegen die Dinge nicht.

Die innere Dynamik treibt K. weiter zu der Aussage: ,Dab der
Glaube auch auf infallible Sédtze angewiesen sei, ist nicht bewie-
sen” (122). Es diirfte klar sein, daB sich in der Schrift materiell
und formell infallible Sétze, eben weil sie von der Schriftautoritét
gededkt sind, finden. Ist aber die Kirche auf diese Sitze und jene
in der Tradition enthaltenen, wie immer sie in der Zeit formuliert
sein mogen, angewiesen, dann ist nicht einzusehen, warum die
Kirche diese Sitze nicht auch bezeugen kann. Die Sendung der
Kirche schlieBt jene zur Bezeugung der Offenbarung ein. Es ist
nicht einzusehen, warum das, was in der Schrift gesagt ist, nicht
auch mit anderen Worten und in anderen Sédtzen ohne Ver-
falschung gesagt werden konnte. K. vermiBt Schriftzeugnisse des
Vat. I, daB unfehlbare Sétze gefordert seien. Ebenso vermiBt er
Traditionszeugnisse (122). Vom Zeugnis der auf dem Konzil lehren-
den Kirche spricht er nicht. Es kommt ihm nicht in den Sinn, daB
mit dem Tun der Kirche die Bezeugung der Worte und Sétze der
Schrift, ihre Interpretation und Explikation und die Bezeugung
der Tradition gegeben sind. Aber fiir K. ist es so, daB die der
Kirche geschenkten VerheiBungen sich nicht auf infallible Sitze
beziehen (123ff). Aber kénnen sie diese nicht geradezu einschlieBen
und voraussetzen? Das Sprechen Gottes in Menschenwert und das
Horen und Verstehen des Menschen setzen Worte und Sétze und
ihren Sinn voraus. Die uns gegebene Offenbarungswahrheit ist an
Worte und Sédtze gebunden und in sie hineingegeben.

4, Im 1. Abschnitt des 4. Kapitels ,Eine Antwort“ geht es um
,Die Problematik von Sitzen iiberhaupt® (128ff). ,Siéitze bleiben
hinter der Wirklichkeit zuriick“ (129). Aber, so méchte man fragen,
sagt das denn, im Wort und Satz kénne die Wahrheit nicht zum
Ausdruck kommen? ,Sétze sind miBdeutbar” (129). Aber sind sie
das immer und notwendigerweise? Moglichen Mifideutungen kann
vorgebeugt, Fehler kénnen korrigiert werden. ,Sétze sind nur
bedingt iibersetzbar® (130). Aber es ist nicht so, als ob das Uber-
setzte den richtigen Kontakt mit dem zu Ubersetzenden verlieren
miiBte. ,Satze sind in Bewegung® (130). GewiB, aber doch nicht so,
daB die Bewegung nicht erkannt und in der ,Ubersetzung ins
Heute“ nicht aufgefangen werden kénnte. ,Sdtze sind ideologie-
anfallig" (131). Aber Sinnverschiebungen kénnen bemerkt und
korrigiert werden. Sagt aber K.: ,Wir meinen nicht, daB S#tze nicht
Wahrheit auszusagen vermogen, daB alle Sitze gleich wahr und



171 1971 Jahrgang 67 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 172

falsch sind, daB sie nicht an der Wirklichkeit gemessen werden
kénnen, die auszusagen sie beanspruchen, daB keine Verstdndi-
gung moglich ist“ (131), so gibt er zuriick, was er eben zu nehmen
schien. Man méchte fast von einem Sturm im Wasserglas sprechen.
DaB aber Sitze keineswegs immer so klar sind, wie sie scheinen,
wer mochte das leugnen?

Der 2. Abschnitt steht unter der Uberschrift ,Der rationali-
stische Ursprung des Erkenntnisideals von klaren Sétzen® (132ff).
GewiB konnen sich hier gefdhrliche Tendenzen, besonders im
Gefolge von Descartes, zeigen, aber trotz allem, was K. sagt, bleibt
die Frage, ob denn in definierten Sdtzen die Wahrheit nicht so
ausgesprochen und damit die Wirklichkeit nicht so eingefangen
werden konne, dab Giiltiges und Bleibendes zum Ausdruck kommt?

Im 3. Abschnitt geht es um ,Die Problematik kirchlicher Defini-
tionen" (138ff). Alle moglichen MiBverstindnisse, alle Formulie-
rungen, die dieses oder jenes bedeuten kdonnen, heben nicht auf
— und K. beweist es allein schon dadurch, daB er den verschiede-
nen Sinn vom wortgleichen Sétzen zu erkldren vermag —, daB
irriges Verstehen entdeckt und den Sétzen ihr wahrer Sinn gegeben
werden kann.

Den 4. Abschnitt betitelt K. ,Die Aporie und ihre Aufhebung"
(141ff). Die Aporie: Auf der einen Seite fordern die der Kirche
gegebenen VerheiBungen Anerkennung; auf der anderen Seite
fordern die Irrtiimer der Kirche Anerkennung (141), denn ,mit Irr-
tiimern in kirchlichen Glaubenssdtzen (im weitesten Sinn des
Wortes) ist zu rechnen, insofern es bei ihnen um menschliche
Sdtze geht“ (141). Vielleicht, so wird man einwenden, wére es so,
wenn diese Sdtze immer auch zugleich Wahrheit verurteilen oder
verbiegen miiBten. Das aber hat K. nicht bewiesen, weil die Sinn-
spitze der Aussage gerade auch in den verurteilenden polemischen
Sdtzen erkannt werden kann. Man sieht nicht, wieso Irrtiimer in
der Kirche Anerkennung fordern sollten. DaB Definitionen unter
der Assistenz des Heiligen Geistes stehen, wird nicht beachtet.

K. fragt erneut: ,Gibt es nicht vielleicht doch ausnahmsweise
Siitze in der Kirche, die von vornherein des Irrtums enthoben
sind...* (142)? ,Darauf ist zusammenfassend zu antworten:
1. Schon unsere Ausgangsproblematik hat gezeigt; mindestens
eine Lehre, die nach dem ordentlichen Lehramt als unfehlbare
kirchliche Lehre zu gelten hat (die Unsittlichkeit  kiinstlicher'
Geburtenregelung), wird von einem Grofiteil der Kirche als falsch
und irrig angesehen* (142). Die in Humanae vitae ausgesprochene
Lehre ist aber doch keine Aussage des definierenden auBerordent-
lichen Lehramtes. Wenn sie auch fiir viele Theologen und Bischéfe
den Charakter einer vom ordentlichen Lehramt bezeugten defini-
tiven Wahrheit haben wird, muB man zugeben, daB nicht alle
(innerhalb der Kirche) von diesem definitiven und damit wahren
Charakter iiberzeugt sind. Hier stehen wir vor jenen Unsicherhei-
ten, die mit der Tétigkeit des ordentlichen Lehramtes gegeben sind.
K. spricht von einem ,Grofiteil der Kirche”. Stimmt diese Diagnose,
besonders wenn man an den Eipskopat denkt?

K. sagt weiter: ,2. Das Entscheidende: Es ist bisher von nieman-
dem, weder vom Vatikanum I noch vom Vatikanum II noch von
der Schultheologie begriindet worden, was zu begriinden wire:
daB die Kirche, ihre Leitung oder ihre Theologie, solche Sitze
machen kann, die von vornherein gar nicht falsch sein kon-
nen* (142). Unsere Entgegnung: Zunichst sind solche Sidtze als
Sitze der Schrift von der Kirche bezeugt worden. Kommt aber den
Sdtzen der Schrift zu, daB sie nicht falsch sind, so ist nicht ein-
zusehen, warum alle {ibrigen Sétze moglicherweise falsch sein soll-
ten. Die Kirche kann die Siétze der Schrift, ihren richtigen Sinn,
interpretierend erkldren. Sie wei um ihre verpflichtende Tradi-
tion, Warum soll sie das Gemeinte nicht in eigenen wahren Wor-
ten und Sédtzen aussprechen kénnen?

»3. Faktische Irrtiimer des kirchlichen ,Lehramtes’, des ordent-
lichen wie des auBerordentlichen, lassen sich ehrlicherweise nicht
bestreiten...“ 142). Hier miifite eine Antwort auf schon frither
Gesagtes (vgl. oben zum 1. Kapitel) verweisen. Eine echte Aporie
liegt nicht vor. K. versucht nun seinerseits ,die Aufhebung der
Aporie“ (143ff).

Man muB sagen: ,Die Kirche wird in der Wahrheit erhalten
trotz aller immer moglicher Irrtiimer* (143). Doch héren wir K.
néher zur Sache: ,1. Eine solche Auffassung 1dBt sich von der
Schrift her verteidigen, die zwar ein Gehaltensein der Kirche in
der Wahrheit bezeugt, aber in keiner Weise von irgendwelchen
unfehlbaren Sétzen der Kinche spricht" (143). Frage: Wie kann ein
Gehaltensein in der Wahrheit gegeben sein, ohne daB Wahrheit,

erkannte und mitgeteilte Wahrheit, und das bedeutet doch Wahr-
heit in Aussage, vorhanden wire? Die Lehre von wahren unfehl-
baren Sétzen ist implizit mit der Schrift und der traditio divino-
apostolica als Offenbarungsgut gegeben.

»2. Eine solche Auffassung wird auch den kirchengeschichtlichen
Fakten gerecht: einerseits den zahlreichen Irrtiimern des kirch-
lichen Lehramtes, andererseits dem Durchhalten und Bestehenblei-
ben der Kirche und ihrer Verkiindigung durch zweitausend
Jahre* (143). An welche Irrtiimer des kirchlichen Lehramtes (vgl.
die Kritik zum 1. Kapitel) denkt K.? K. hiitte nur dann etwas
bewiesen, wenn das Lehramt in seiner Spitze und in definitiven
Aussagen geirrt hitte. Diesen Beweis aber ist er schuldig geblieben.

»3. Gerade diese Problemstellung und Lésung wurde nicht nur
im Vatikanum I, sondern auch im Vatikanum II und in der neu-
scholastischen Schultheologie nicht beachtet (143)." Weil diese
Problemstellung némlich verfehlt ist, ebenso wie ihre Lésung,
brauchte sie nicht beachtet zu werden.

»4. SchlieBlich ist eine solche Antwort auf die Schwierigkeiten
auch im Zusammenhang mit all den Diskussionen vor der Enzyk-
lika ,Humanae vitae' ... nicht beachtet worden“ (143). Sie brauchte
nicht beachtet zu werden, weil die Antwort irrig ist und an ver-
pflichtenden Lehren der Kirche vorbeisieht. Humanae vitae, fiir K.
die Achillesferse der rémischen Unfehlbarkeitstheorie, ,ist letzt-
lich ein Mangel an Glauben® (144), MiiBte K. nicht hinzufiigen: wie
jede Definition, die vom kirchlichen Lehramt ausgesprochen wurde?
K. setzt Irrtiimer voraus. Fiir Definitionen hat er sie nicht bewie-
sen. Ebenfalls nicht fiir definitive Aussagen des ordentlichen Lehr-
amtes. Nicht einmal fiir Aussagen des ordentlichen Lehramtes, bei
denen der definitive Charakter noch nicht iiber jeden Zweifel er-
haben feststeht. Und doch miiBte das alles die Voraussetzung einer
schliissigen Argumentation sein.

,Die Kirche auf dem Wege der Wahrheit* (145ff) lautet der
Titel des 5. Abschnittes. Man fragt jedoch, ob es fiir K. nicht rich-
tiger wire, von einer Kirche zu sprechen, die sich immer wieder
dem Irrtum, dem sie verfallen war, entringt? Die Kirche hat als die
eine und indefektible aufgehért zu sein, wenn sie in ihrer Gesamt-
heit oder in den Organen ihrer hochsten Lehrtétigkeit definierend
in Irrtum gefallen wire. Man fragt, ob das noch Wahrheit und
Irrtumslosigkeit genannt werden kann, wenn man sich durch je
neue Irrtiimer und ihnen zeitweise verfallend zur Wahrheit erneut
durchringen muf3?

Im 6. Abschnitt wird eigens gesagt, in welchem Sinne man auch
weiter von ,Infallibilitit oder Indefektibilitdt® (147ff) sprechen
kann. Es ist das ,grundlegende Bleiben der Kirche in der Wahr-
heit, das auch von Irrtiimern im einzelnen nicht aufgehoben wird*
(148) gemeint. Das eben kritisch Gesagte hat auch hier seine Gel-
tung. AuBerdem trifft K. nicht das, was Tradition und Lehramt
unter Indefektibilitit oder Perennitdt in der Wahrheit verstehen.
Gibt es keine unverbriichlich wahre Lehre, in Sdtzen aussprechbar
und ausgesprochen, dann auch keine Autoritdt, die diese Sétze
verbiirgen konnte. Kirchliches Lehramt ist ,tot" und ohne Bedeu-
tung. Es mag lediglich eine Hilfe sein, daf man sich dem Irrtum
wieder entwindet.

Auch im 7. Abschnitt handelt K. iiber ,Das Bleiben der Kirche
in der Wahrheit* (151ff). Weil der Kirche die Verheiffung geschenkt
ist, unterscheidet sie sich von menschlichen Institutionen. So ist
diese Indefektibilitit eine Glaubenswahrheit (153). Ist sie es in
dem von K. gezeichneten oder in einem umfassenderen Sinne?

Der 8. Abschnitt behandelt ,6kumenische Perspektiven” (157ff).
Hier tritt die andere Kraft, die K. treibt, in Erscheinung. K. glaubt
bei den in der Reformation entstandenen Gemeinschaften eine
Auffassung zu finden, die mit seinem Vorschlag vereint werden
kann (161f). Man zweifelt daran, insofern man dort doch an der in
biblischen S#tzen ausgesprochenen und verpflichtenden Wahrheit
festhdlt. K. ist aber sicher zu optimistisch, wenn er glaubt, seine
Auffassung kénne sich in der katholischen Kirche durchsetzen (162).

Im 9. Kapitel behandelt K. ,die Wahrheit der Konzilien* (163ff).
Es geht um ein Gesprdch mit den Orthodoxen. Dort existiert die
Lehre vom Sobornost. Wahrheit wird erst dadurch offenbar, daB
sie sich in der Kirche durchsetzt. Damit sieht K. etwas gegeben,
was seiner Auffassung nahe kommt. Die innere Wahrheit der
Konzilsbeschliisse selbst, die sich durchgesetzt hat, ist ausschlag-
gebend. Auch haben sich Konzilien gegenseitig korrigiert (167ff).
K. unterscheidet nicht scharf genug. Er miiBite zeigen, daB Lehr-
aussagen, die Dogmen sind, in ihrer angezielten Wahrheit nicht
nur anders und tiefer gefaBt, sondern vom Irrtum hin zur Wahr-
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heit korrigiert wurden. Insofern bei der Lehre vom Sobornost und
der Rezeption der Wahrheit durch die Kirche die gesetzten lehr-
amtlichen kirchlichen Organe nicht erkannt oder richtig gewertet
sind, kann katholische Auffassung nicht zustimmen.

Es bleibt das schon erwartete wichtige Thema: ,Die Wahrheit
der Schrift* (171ff), das im 10. Abschnitt zur Sprache kommt. Wie
ist es um die Irrtiimer der Heiligen Schrift bestellt? K. weist auf
die auf dem Vat. II gefithrten Diskussionen hin. In dieser gewiB
nicht leichten Frage wird man ohne Zweifel von der Aussage-
absicht des Schriftstellers bzw. des Redaktors ausgehen miissen.
Auch untersteht diese Absicht dem salutis causa, ohne daB damit
die Wahrheit der Schrift auf die religise Wahrheit eingeengt wiire.
Es geht um das genus liiterarium, um sog. citationes implicitae, um
symbolische Sprechweise, um mythologische Darstellung usw.
Man miiite nachweisen, das vom Schriftsteller bzw. Redaktor
Angezielte sei falsch, ehe man von einem der Heiligen Schrift
eigentiimlichen Irrtum sprechen kénnte. Fiir K. jedoch steht es fest,
daB weder die Kirche noch die Bibel unfehlbar sind.

Was, so K. im letzten Abschnitt, ist also ,Ein Lehramt* (181ff)?
Ein spéter und dunkler Begriff (181f). Jeder in der Kirche soll
lehren und darf es auf Grund des gemeinsamen Priestertums. Es
gibt auch besondere Berufung. Es wird gefragt, ob die Kirchen-
vorsteher auch automatisch Kirchenlehrer seien. Fiir K. gibt es in
der Kirche keine uniforme, eingestaltige kirchliche Hierarchie,
sondern eine multiforme, vielgestaltige kirchliche Diakonie. Weil
aber die Vorsteherdienste nicht aus der Gemeinde oder aus dem
gemeinsamen Priestertum kommen, sondern vom Herrn der Kirche,
normalerweise durch Handauflegung oder Ordination, leugnet K.
das Amt nicht schlechthin, obwohl er es in seiner katholischen
Form in Frage stellt. Es folgen noch einige Gedanken zu Eph 2,2,
die Theologen und ihre Bedeutung fiir die Kirche (188ff) und iiber
die Zuordnung von Leitungs- und Lehrdienst. Ein Ausblidk ,wie
der Papst sein konnte" (197ff) und ein Zitat aus Aug., De Trin.
I, 2.5 statt eines ,Nachwortes" (203f) schlieBen die Schrift ab.

Aachen Heribert Schauf

Kilian, Rudolf: Die Verheibung Immanuels Jes 7,14. — Stuttgart: Verlag
Katholisches Bibelwerk (1968). 129 S. (Stuttgarter Bibel-Studien 35)
kart. DM 7.80

Die vielen Untersuchungen, die sich in letzter Zeit mit der
Immanuel-VerheiBung befaBten, haben deutlich gezeigt, daB sie
tatsdchlich zu den umstrittensten Bibelstellen gehért, wie im Vor-
wort der hier angezeigten Studie bemerkt wird. Kilian will nicht
die Zahl der vorhandenen Deutungen vermehren, sondern durch
fortgesetztes Befragen des Textes die Eigenart der jesajanischen
Botschaft heben: ein Vorgehen, das selbstverstindlich dann doch
zu bestimmten Ergebnissen fiihrt.

Auf das einleitende Kapitel, das den geschichtlichen Hintergrund des
Vorgangs darstellt, folgen eine Ubersetzung und versweise Erkldrung
des Textes. An der jesajanischen Herkunft des Abschnitts wird fest-
gehalten. Doch werden zwei Uberarbeitungen angenommen. Die erste
brachte neben kleineren Erweiterungen vor allem die Umwandlung des
urspriinglichen Ich-Berichts in einen Er-Bericht. Der zweiten ist die
Ergdnzung des Vs. 1 mit Hilfe der geschichtlichen Angaben in 2 Kg 16,5
zuzuweisen. Bei Besprechung des V. 4 wird die quietistische Deutung
mit Recht abgelehnt. Die Mahnung, ruhig zu bleiben, verwendet die
Vorstellungen von den ,Kriegen Jahwes“. Sie ist im Licht der Kriegs-
ansprachen zu verstehen, die zwar das machtvolle und entscheidende
Handeln Gottes betonen, aber auch die Mitwirkung des Volkes voraus-
setzen. In der Aussage iiber Razon als Haupt von Damaskus und Pekach
als Haupt von Samaria (V. 8f) wird mit Hinweis auf Jes 31,1-3 der
Gegensatz zur Stellung Jerusalems unter dem Schutz Jahwes gesehen.
Die beiden Kénige sind nur Menschen, die gegen Jahwe keine wirkliche
Macht besitzen. Die Ausfiihrungen zum Namen Schear-Jaschub enden
mit der Feststellung, daB der ,Restgedanke“ in der Verkiindigung des
Propheten keine entscheidende Rolle spielt. Besser wire wohl die
Annahme, daB bei Jesaja zwar noch nicht die letzte Ausprigung der
Restvorstellung, aber doch bereits entscheidende Inhalte vorhanden
sind, die von seinen Nachfolgern weiter entwickelt wurden. Die Erwar-
tung eines Strafgerichts, das alle bisherigen Leiden iiberbietet, und
AuBerungen iiber eine bessere kommende Generation kénnten in diesem
Sinn gedeutet werden, selbst wenn das Wort ,Rest” nicht gebraucht wird.

In den folgenden Abschnitten werden die verschiedenen Auslegungen
besprochen, die man in letzter Zeit mit der Immanuel-Verheifung ver-
bunden hat, und einer entsprechenden Kritik unterzogen. Mit besonderer
Aufmerksamkeit wird sich der Leser den letzten Kapiteln des Buches
zuwenden, in denen der Verf. seine eigene Meinung darlegt. Den
Ansatzpunkt fiir die Rede des Propheten sieht K. im Davidsbund.
Jesaja versichert, daB Gott auch in der augenblicklichen Lage bereit ist,
ihn zu aktualisieren. Er setzt jedoch voraus, daB Achas auf die Ver-
heiBungen Gottes vertraut, das heiBt von Gott, nicht aber von Tiglat-
pileser Rettung erwartet. Ein Bittgesuch an Assur wiirde den Bruch des
Bundes bedeuten und alle Zusicherungen hinfillig machen. Aus dem
tatsdchlichen Verhalten des Kénigs folge, daB man V. 14 als Drohung
zu verstehen habe, was auch die folgenden Verse 15-17 bestitigen
wiirden, durch die V. 14 eine authentische Interpretation erfdhrt. Zu
dieser Gerichtsbotschaft stehe jedoch der gliickverheiBende Name Imma-
nuel in einem uniiberbriickbaren Gegensatz. Diese Tatsache gibt dem
Verf. AnlaB zu grundsétzlichen Ausfithrungen iiber die Entstehung pro-
phetischer Ankiindigungen. Er beginnt mit der Feststellung, daB Jesaja
fiir seine Aussage in V. 14 eine geheime Erfahrung zuteil geworden ist,
die es ihm ermoglicht hat, das Immanuelzeichen als Gotteszeichen zu
verkiinden (106). Ihr Inhalt muBte nun vom Propheten vor der Weiter-
gabe geistig verarbeitet, das heiBt in seine Anschauungs- und Auffas-
sungsformen umgesetzt, den Horern gedeutet und ihren Anliegen
dienstbar gemacht werden. Dadurch kam es, ,daB in einem als Jahwe-

wort deklarierten Prophetenspruch dieses Gotteswort bereits prophe-
tische Reflexionen und Erweiterungen birgt® (111). Der Prophet erhielt
demnach den Inhalt des Gotteszeichens zugesprochen. Er mubte es wei-
tergeben, und da es dunkel und geheimnisvoll war, auch deuten. Das
Verhalten des Achas veranlaBte ihn, es als Drohzeichen auszulegen.
Dies geschieht in V. 13, in der Einleitung zu V. 14 und in den Versen
(15), 16 und 17. Nur der verheiBungsvolle Name Immanuel fiigt sich nicht
in dieses Thema ein. Er findet auch keine Auslegung, da er dem Pro-
pheten selbst geheimnisvoll war. Durch ihn weist die VerheiBung iiber
ihre zeitgeschichtliche Gebundenheit hinaus und scheint ,auf eine wei-
tere gottliche Wirklichkeit (auf die neutestamentliche?) hin gedffnet* (123).

Die Arbeit stellt ein ernstes Bemithen um das Verstdndnis eines
wichtigen biblischen Textes dar. Sie enthélt sowohl in der Be-
sprechung anderer Deutungen wie auch in ihren positiven Dar-
legungen wertvolle Anregungen und Erkenntnisse, die Beachtung
verdienen.

Eichstédtt Martin Rehm

Langlament, F.: Gilgal et les récits de la traversée du Jourdain (Jos.
IMI-1V). — Paris: J. Gabalda & Cie. 1969. 158 S. (Cahiers de la Revue
Biblique, 11) br. fr. Fr. 56.—

Eine monographische Studie iiber den Bericht vom Jorndaniiber-
gang Jos. 3—4 war ldngst fdllig und die vorliegende Schrift erfillt
alle Erwartungen, insofern es sich um die genannten Kapitel han-
delt. Die Arbeit untersucht in einem 1. Kap. die neueren Kommen-
tare und Arbeiten {iber den Gegenstand; im 2. Kap. den Text;
im 3. Kap. die verschiedenen redaktionellen Arbeiten am Text;
im 4. Kap. die #lteren, im Text erhaltenen Uberlieferungen und
bietet am Ende einen zusammenfassenden AbschluB. Reichliche
Indices machen den Gebrauch des Werkes einfach und bequem.

Wihrend die Abgrenzung von Jos. 3—4 gegeniiber Kap. 1-2 klar
verlduff, kann nun aber dasselbe von der Abgrenzung gegeniiber
5,2ff und Kap. 6 kaum behauptet werden. Anders formuliert: In
welchem Verhiltnis stehen die verschiedenen kultischen Handlun-
gen im Raume Gilgals und der Bericht von der Eroberung Jerichos,
zu den Rezensionen vom Jordaniibergang? Ist hier mehr oder
weniger scharf zu scheiden, wie meistens geschieht, oder bilden
5,2ff und Kap. 6 die natiirliche Fortsetzung der in Kap. 3—4 beschrie-
benen kultischen Handlungen? In diesem letzteren Sinn scheint
doch wohl die Redaktion gedacht zu haben, da die Lade in ganz
dhnlichen Umstédnden wie in Kap. 3—4 auch in Kap. 6 erscheint
und Kap. 6 eine ganz #hnliche Struktur wie Kap. 3—4 aufweist;
problematisch bleiben allerdings die Verse 5,2ff. Falls nun diese
Ansicht zutrdfe, hétten wir es mit einer einzigen Festliturgie zu
tun, in der der Ubergang des Schilfmeeres und die Landnahme
gefeiert und aktualisiert wurden; zwischen den beiden wéren dann
auch die kultischen Handlungen im Raume Gilgal eingefiigt und
das ganze also zu einer einzigen Liturgie gestaltet worden.

Eine solche Moglichkeit wurde aber vom Verf. nicht in Betracht
gezogen, und der Rezensent, der sich selbst, einmal im Rahmen
eines kurzen Kongrebreferates und neuerdings in seinem Josua-
kommentar (vgl. Suppl. VT 15 [1965], S. 263—277 und Le Livre de
Josué [CAT V,a], Neuchatel 1970, z.St.), mit dem Problem befaBt
hat, hétte auch ein negatives, doch auf breiteren Grundlagen
ruhendes Urteil dankbar begriiBt.
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Darin besteht aber die einzige Kritik, die der Rezensent an die
Arbeit richten méchte. Denn weiter verdient sie, wie schon an-
gedeutet, nur Lob. Eine Reihe von Problemen werden in ihr, vor-
ldufig einmal endgiiltig, gekldrt: z.B. der kultische Ursprung des
Berichtes, wie H.]. Kraus es vor ungefidhr 20 Jahren schon vor-
geschlagen hatte; seine #uberst komplizierte Zusammensetzung
(der Verf. unterscheidet etwa neun Strata, darunter einen dtr.
Geschichtsschreiber und einen dtr. Redaktor); die Unzertrennlich-
keit dieser Materialien vom Heiligtum Gilgal, zu dessen ver-
wickelten, bis in die Hélfte des 8. Jh.s verfolgbaren Geschichte
eine wichtige Sammlung von Quellen neu geboten wird. Ja, es ist
nach dem Rezensenten gerade das Haften an Gilgal, welches die
Frage nach der Fortsetzung von Kap. 3—4 in 5,2ff aufwirft.

Uber den von ihm behandelten Gegenstand bietet der Verf.
also eine sauber ausgearbeitete und vollstindige Sammlung aller
vorhandenen Materialien; sein Unteil ist immer klar wenn auch
zuriickhaltend. Die Arbeit ist aus einem Seminarreferat heraus-
gewachsen: man kann sich nur dariiber freuen, daB an der Uni-
versitédt Jerusalem solche Seminare gehalten werden.

Rom J. A.Soggin

Miiller, Hans-Peter: Urspriinge und Strukturen alttestamentlicher Escha-
tologie. — Berlin: Topelmann 1969, 232 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir
alttestamentliche Wissenschaft, 109) Lw. DM 46.—

. Die Miinsteraner Habilitationsarbeit fithrt das Gesprdch {iber
Eigenart und Wesen der biblischen, speziell atl. Eschatologie auf
originelle und bedeutsame Weise weiter. In einer knappen Einlei-
tung, die eine Ubersicht iiber den Stand der Forschung bietet, um-
reiBt der Autor Eschatologie als die Erwartung eines zukiinftigen
Endgiiltigen, die sich auf die Analogie bisherigen Heilshandelns
Gottes stiitzt. Mit Hilfe der formgeschichtlichen Methode geht nun
der Verf. — und hier liegt der eigentliche Ertrag seiner Unter-
suchung — den Erfahrens- und Verstehensstrukturen nach, mit
denen sich eine solche eschatologische Erwartung verbindet. Diese
griinden aber in typischen Erfahrungs- und Erwartungssituationen,
niitherhin im Eingreifen des transzendenten Gottes in die Geschich-
te, wobei dann eine doppelte Erfahrung gemacht wird: des welt-
iiberlegenden Wesens Gottes wegen gewinnt das dadurch geschaf-
fene Ereignis fiir den Menschen, der dies erfdhrt, den Charakter
der vorldufigen Endgiiltigkeit; zugleich aber wird dieses Ereignis
durch das Geschehen im Raum der kontingenten Geschichte iiber-
holt und dadurch relativiert. Damit streckt sich die Erwartung des
diesem. Gott begegnenden Menschen auf ein zukiinftiges Endgiilti-
ges aus, das dem von Gott Bewirkten fiir den Menschen Dauer
und Uniiberholbarkeit verleiht.

Der Autor weist diese Grundeinsicht in knappen, material- und
kenntnisreichen Kapiteln mit groBer Schéirfe der Gedankenfiithrung
und sauberer philologischer Methode an den Uberlieferungseinhei-
ten von Segen, Fluch und BundesschluB nach. Gerade dieser Teil
bietet reiche Teileinsichten, die auch theologisch von Belang sind.
Aus der Aporie des (alten, auf Israel bezogenen) Bundes, daB er
auf Grund der Unzuverldssigkeit des menschlichen Partners nicht
voll seine Heilskraft entfalten und fiir die Dauer sichern konnte,
bildete sich durch die prophetische Kritik und VerheiBung seit
Jeremia und Deuterojesaja die Vorstellung und Erwartung eines
neuen Bundes, der reines Geschenk Gottes an den Menschen ist
und diesen selbst zu einem treuen Bundespartner macht; der Inhalt
der Bundesverheiffung aber wird vergeistigt und konsequent per-
sonalisiert. Die Messias- bzw. Heilbringervorstellung hat an die-
sem ProzeB Anteil. Erst auf diesen neuen und ewigen Bund, seinen
Segen und seine Dauer kann der Begriff eschatologisch voll an-
gewandt werden. Alle vorhergehenden Heilsereignisse und Heils-
giiter- haben demgegeniiber nur den Charakter einer bedingten,
gebrochenen, vorldufigen und damit zugleich vorausweisenden
Endgiiltigkeit. Zum Wesen der eschatologischen Endgiiltigkeit
gehort inhaltlich notwendig die ,volle, alle Dimensionen des
Gegenstiindlichen durchbrechende Ungegenstindlichkeit* (223). Da-
bei gewdhrleistet die Wesenseinheit Jahwes und seines Sich-Ver-
haltens zum Menschen, speziell zu seinem Volk, die Kontinuitét
der eschatologischen Erwartung und damit der alttestamentlichen
Verkiindigungsgeschichte. Wenn auch eine weiterfiilhrende Uber-
priifung des in dieser Untersuchung Entfalteten hier nicht geleistet
werden kann, kann doch dieses Werk nach Thema, methodischer
Gedankenfithrung, Materialreichtum und Ergebnis als wirklich
bedeutsame Studie zu einem noch weithin unabgeklérten, theolo-
gisch zentralen Fragenkreis bezeichnet werden, die neue Ansitze

und Einsichten fiir die weitere Forschung bietet. Der grofie Vorteil
dieser Untersuchung liegt dabei in der strengen Beschrénkung auf
das AT selbst. Zu groBen Synthesen geistes- und religionsgeschicht-
licher Art ist angesichts des noch weithin unaufgearbeiteten Teil-
materials biblischer und auBerbiblischer Art noch nicht die Zeit
gekommen.

Passau Otto Knoch

Beyerlin, Walter: Die Rettung der Bedriingten in den Feindpsalmen der
Einzelnen auf institutionelle Zusammenhiinge untersucht. — Gottingen:
Vandenhoeck und Ruprecht 1970. 174 S. (Forschungen zur Religion
und Literatur des AT und NT, Heft 99) kart. DM 28.—; Lw. DM 33.—

Vorliegende Monographie untersucht eine sehr eingeengte Psal-
mengruppe auf ihre institutionell-kultischen Beziige. AngestoBen
wurde sie einerseits durch die Ansichten von H. Schmidt und
L. Delekat, von denen die Beziehung der individuellen Feindpsal-
men zum Kult weitgehend bejaht wird, andererseits von B. Gemser,
der die Meinung vertritt, eine kultisch-institutionelle Deutung kénne
sich nur auf eklektisch herausgegriffene Psalmen beziehen, wobei
dann Metaphern als unmittelbare Aussagen iiber reale Wirklich-
keit verstanden und damit einseitig und falsch interpretiert wiirden.

B. neigt im Grunde der Auffassung von Schmidt und Delekat, also
einer kultisch-institutionellen Deutung der individuellen Feindpsalmen,
zu, doch grenzt er ihre Zahl betriichtlich ein und sieht das kultische
Geschehen anders und differenzierter als seine beiden Vorgénger. Nach
Schmidt handelt es sich dabei um ein Untersuchungsverfahren im Tem-
pel von Jerusalem, wo dann spiter Schuld oder Unschuld des dort
Inhaftierten durch ein Gottesgericht entschieden wurde. Delekat hat die
Vielzahl der ,privaten Feindpsalmen“ von der Einrichtung der Asylie
am Zionheiligtum und den in Jahwes Namen erteilten Schutzorakeln
verstanden.

Nach B. reichen weder die angefiihrten Psalmen noch die auBerpsal-
mischen Beweisstiitzen fiir die eine oder andere Hypothese hin. Wohltuend
wirkt zundchst, daB er von den 25 der Gattung der individuellen Feind-
psalmen zugehorigen Liedern nur 11 Lieder mit echten institutionsbezoge-
nen Rettungsaussagen ausscheidet, die Psalmen 3. 4. 5. 7. 11. 17. 23. 26.
27, 57. 63. Die Texte Ex 22,7f; Dt 17,8—13; 19,16—20; 1 Kg 8,31f; Zeph 3,5
und Koh 9,2 belegen nach B. hinreichend und schliissig die Existenz
einer kultischen Gottesgerichtsinstitution im Jerusalemer Heiligtum. Es
handelte sich dabei nicht um eine stindige Einrichtung gelegentlich der
kultischen Feste am Heiligtum, vielmehr konnte dieses Gottesgericht im
Bedarfsfall unabhiingig vom Festkult in Anspruch genommen werden.

Aus den Psalmen lassen sich nach B. folgende Einzelelemente dieser
kultisch-gerichtlichen Institution rekonstruieren: Zundchst erfolgte die
Aufnahme des Bedringten in den schiitzenden Tempelbereich. Diese
Aufnahme wurde von einer genau festgelegten Voruntersuchung abhédn-
gig gemacht, die entweder mit einem positiven oder negativen Zulas-
sungsbescheid endete. Das eigentliche Verfahren wurde mit der Bekannt-
gabe der strittigen Anschuldigung eréffnet. Fiir seine Durchfithrung
wurden Unschuldsbekundung, auch der Ritus des Héndewaschens, Reini-
gungseid und bedingte Selbstverfluchung verwendet. Der wichtigste Akt
diirfte im Verhor des Angeklagten in Jahwes Namen und Auftrag be-
standen haben; wahrscheinlich wurde diese Untersuchung zur néicht-
lichen Stunde durchgefithrt. Der Gerichtsentscheid fand mdglicherweise
im Zusammenhang mit dem morgendlichen Opfer statt; eingeleitet wurde
er mit dem Vortrag eines Bittgebets oder eines Lobgebets, das bisweilen
mit instrumentaler Begleitung rezitiert wurde. Den Gerichtsentscheid
erwartete man im Rahmen einer morgendlichen Theophanie, bei der
Jahwes Macht und Herrlichkeit, seine Huld und Treue manifest wurden.
Die richterliche Entscheidung bestand in der Zu- oder Abwendung der
Jahwe-Panim. Die getroffene Entscheidung sollte alsbald von den Pro-
zelbgegnern anerkannt werden.

Man muB B. bestétigen, dab er sich eingehend und konsequent
mit den individuellen Feindpsalmen beschiftigt hat und allen vor-
schnellen Pauschalurteilen abhold ist. Die Untersuchung zeichnet
sich durch niichterne Sachlichkeit und bestechende Folgerichtigkeit
aus und kommt zu Ergebnissen, die sich aus dem Gang der Unter-
suchung zwangsldufig auferlegen. Fraglich bleibt mir jedoch, ob das
Gerichtsinstitut, von dem in den genannten auBerpsalmischen Tex-
ten die Rede ist und das am Heiligtum in den Hédnden des leviti-
schen Priesters oder Richters lag, tatséichlich seinen zentralen Akt
in einer Kult-Theophanie hatte und ob folglich die untersuchten
Psalmen nur von einem in der Kulttheophanie erfolgenden Ge-
richtsentscheid verstanden werden kénnen. Vor allem scheint mir
Zeph 3,5 dafiir iiberinterpretiert. Die Vorentscheidung, ein kultisch
gestaltetes Gerichtsinstitut am Tempel anzunehmen, wird so die
Voraussetzung, aus der sich die vorgelegte Deutung der behandel-
ten Psalmen dann notwendig ergibt. Obwohl B. nur in 11 Liedern
der fraglichen Psalmengruppe die wichtigen kultischen Elemente
gegeben findet, ist bei thm, dem Schiiler Weisers, wie bei seinem
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Lehrer eine besondere Vorliebe fiir die kultische Deutung der
Psalmen nicht zu erkennen.

Trotz allem wird man B. fiir seine Monographie dankbar sein
miissen; denn sie zeigt an, daB die Thematik der kultischen Inter-
pretation des AT, die mit P. Volz, Das Neujahrsfest (1912) und
S. Mowindkel, Das Thronbesteigungsfest Jahwids (1922) sich so
nachdriicklich und vielversprechend, wenn auch weit iibersteigernd,
jedenfalls uniiberhérbar zu Wort meldete, auf ein gesundes und
kritisches MaB zuriickgenommen und damit in eine neue sachliche
Phase der Untersuchung eingetreten ist.

Regensburg Heinrich Gross

Beyer, Klaus: Althebrédische Grammatik. Laut- und Formenlehre. — Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1969. 68 S.; br. DM 9.80
Grammatiken der hebr. Sprache pflegen das Hebréische in der

Form der tiberiensischen Massora zu ihrem Gegenstand zu machen;

im besten Fall notieren sie Abweichungen in anderen massore-

tischen Vokalisationssystemen und in griechischen Transkriptio-

nen. Dieser durch die Bibeltextausgaben autorisierte Brauch kann
indes nicht verdecken, daB die massoretischen Traditionen beson-
ders im Vokalstand zunichst unterschiedliche orthographische

Systeme darstellen, die nicht unmittelbar die Aussprache erkennen

lassen; ihre Aussprache scheint ferner in unterschiedlichem Mabe

unter anderssprachlichem, vorab araméischem Einflub zu stehen
und somit nicht in allem hebr. zu sein. Es wire interessant, die
von den atl. Schriftstellern gesprochene und geschriebene Sprache
zu kennen; aber ihre Aussprache ist weder fiir die Konsonanten
noch fiir die Vokale iiberliefert, und in der Schrift ist nur die

Konsonantenorthographie einigermaBen gesichert. Man ist dafiir

also auf Rekonstruktionen angewiesen. Dabei mufi man sich klar

sein, was man auf diesem Wege erreichen kann: neben ortho-
graphischen Regeln Einsichten in den Bau der Sprache und die

Funktionen der einzelnen Elemente, selten in einzelne Aussprache-

eigentiimlichkeiten, kaum in die phonetische Seite des Hebr. Dieses

Ziel kann man auf zwei Wegen angehen: durch eine Analyse der

verschiedenen massoretischen orthographischen Systeme, ihrer

Silbengesetze, einen Vergleich der Systeme und eine Reduktion

der massoretischen Eigentiimlichkeiten oder durch das Heranziehen

auBerbiblischer Belege der ,kanaaniischen® Sprachen. Da Alt-
testamentler ihre Texte gern unter dem eingeschrinkten Blick des

Theologen angehen, ist diese Aufgabe kaum gesehen wonrden;

wohl hat man begonnen, die massoretischen Systeme zu durch-

leuchten; der Ertrag der nordwestsemitischen Forschung ist fiir
die althebr. Grammatik indes nur in Einzelfragen fruchtbar ge-
macht worden.

K. B. geht die Aufgabe an, indem er von der massoretischen Punk-
tation absieht und sich von den ,kanaandischen* Belegen leiten ldBt.Er
zieht heran das ,ostkanaanidische Amoritisch* (17{f), das ,nordkanaa-
nédische Ugaritisch® mit zwei Dialekten, der archaischen Literatursprache
und der Umgangssprache (20ff), die ,kanaan#ischen Worter der akka-
dischen Amarnabriefe* (23ff), das ,mittelkanaanéische Phonizisch-Puni-
sche" (25ff), ,slidkanaandische Namen und Wiorter® in #dgyptischen
Quellen, in den protosinaitischen Inschriften, in den Amarnabriefen
(27ff). Die ,jiingeren Ausspracheiiberlieferungen des Hebréischen* (30ff)
— Qumran, LXX, Sekunda der Hexapla, Hieronymus und Massoreten —
spiegeln nach ihm ,den jeweiligen Stand der araméischen Sprachent-
wicklung, gehéren also zunichst in eine araméische Grammatik* (14).
Vorangestellt ist eine sprach- und wanderungsgeschichtliche Einleitung,
in der das Hebr. nach seinem Verhéltnis zum Aramdischen in Alt-,
Mittel- und Neuhebr. eingeteilt wird. Die Grammatik beschrinkt sich
auf die althebr. Schriftsprache und behandelt die Laut- (Konsonanten,
Vokale, Wortdruck) und die Formenlehre (Pronomen, Nomen, Verb und
iibrige Wortklassen), nicht die Syntax (Wortgruppe, Satz, Periode).

Die Arbeit enthilt eine Fiille wertvoller Einzelbeobachtungen, auf die
hier nicht eingegangen werden kann. (Erwihnt sei nur, daB Lang- und
Kurzform der Priifixkonjugation bereits im Amoritischen angenommen
werden; hingewiesen sei auf Beobachtungen zum Bau des ,schwachen"
Verbs.) Durch die Freilegung von der massoretischen Punktation er-
scheint das Hebr. in so einfacher Form, daB sich die Grammatik auf
wenige Regeln reduzieren 14Bt, was das Lernen erheblich vereinfacht.
Bezweifeln muB man allerdings, ob sich die Theologen je von der
Massora freimachen werden.

Im folgenden werden einige Fragen beriihrt, die nach Ansicht
des Rez. weiterer Diskussion bediirfen.

Bei seinem Uberblick iiber die semitischen Sprachgruppen
scheint Verf. von einem Entwicklungsschema geleitet zu sein, nach
dem sich aus dem ,Ursemitischen” (11 Anm. 1, vgl. die ,29 urse-
mitischen Konsonanten" 16 Anm. 2) die iibrigen Sprachen entfalte-

ten. Jedenfalls ,spaltete” sich nach ihm das Nordwestsemitische
»in einen kanaandischen und einen araméiischen Zweig" (1).
Zum Erweis einer kan. Sprachengruppe geniigen ihm einige weni-
ge Indizien aus der Morphologie (das unsichere milk statt malk/
malik fiir ,Konig“, gal, gel, gol als Partizipien der Verben II
i/i/#, das Zugehorigkeitsaffix -iy; dann die 1. Pers. Sg. des selb-
stindigen Personalpronomens, das ¢- der 3. Pers. Pl. fem. der
Prifixkonjugation, ferner zwei lexikalische Besonderheiten) und
Phonologie (ew > & und ay > €, § > §, a > o [mit Ausnahmen]).
Mit dieser viel zu schwachen Basis ordnet er auch das ,Amoriti-
sche", d.h. das nicht akkadische semitische Namensmaterial auf
akk. Tafeln und auf dgyptischen Tonscherben und Texten (usw.),
ferner einige kan. Lexeme in altbab. Briefen (Mari), und das
Ugaritische ein. Da sicher anzunehmen ist, daB Verf. mehr dariiber
zu sagen weiB, sollte er seine Ansicht gelegentlich prézisieren.
Dabei sollte er priifen, ob fiir die ungepriift iibernommene An-
nahme zweier Dialekte im Ugaritischen, der archaischen Literatur-
und Kanzleisprache und der Umgangssprache, die wenigen Krite-
rien ausreichen. Z. B. ist nicht untersucht worden, in welchem Ver-
héltnis das vor allem in Personennamen vermutete, fiir die ugari-
tische Umgangssprache reklamierte H-Kausativ zu dem in den amo-
ritischen Personennamen steht, ob es also amoritischen EinfluB
zeigt.

Wie sehr ein Entwicklungsschema die Methode leitet, zeigt die
Zeichenerklirung. Danach sind mit * angezeigte Formen ,rekon-
struierte Vorformen* (10), nicht nur rekonstruierte Formen. Damit
sind wir bei der grammatischen Terminologie, die fiir die an-
gewandten Gesichtspunkte charakteristisch ist. Man wird des Verf,
grammatische Terminologie als traditionell ansehen miissen. Dazu
einige Hinweise: Verf. unterscheidet nicht geniigend die ortho-
graphischen von den phonetischen Problemen. Ein orthographisches
System muB nicht einem phonetischen deckungsgleich sein; ein
unmittelbarer SchluB von einer Ebene auf die andere ist also kaum
moglich. Die Aussprache der Konsonanten (vgl. die Tabelle S. 34)
kann Verf. nur aus Indizien vermuten; wahnscheinlich gibt er sie
auch nur als ungefdhre Werte fiir die Schiiler an. Bei den kurzen
Vokalen beriicksichtigt er nicht die Vokalfdrbungen, sondern gibt
nur die ,Grenzwerte“ afifu an, die grammatische Bedeutung
haben (35 Anm. 2), d.h., seine Transkription ist ,grammatisch“
(wohl: morphologisch wichtig), nicht phonetisch; bei den langen
Vokalen unterscheidet seine Transkription zwischen offenem und
geschlossenem ¢ und o, beriicksichtigt also die (vermutete] Aus-
sprache. Er notiert nicht, ob diese Aussprachevarianten gramma-
tisch wichtig sind oder sich nur aus unterschiedlicher phonetischer
Ableitung erkldren (offen o/é < afi, geschlossen: 6 < aw, ¢ < ay).
Mir scheint, daB es sich nur um phonetische Regeln handelt, die
nicht in eine grammatische Transkription einzugehen brauchen,
und daB sie im Grunde der tiberiensischen Vokalisation Rechnung
tragen (vgl. S. 36, Anm. 3). Danach wire Verf. bei den langen Vo-
sind, ausgekommen und hétte eine Vermischung der Ebenen ver-
mieden.

In der Morphologie heiBt es beim Verf. immer noch ,Perfekt-
Imperfekt®, obwohl es fraglich ist, ob diese Benennung die Bedeu-
tungen der Konjugationsarten trifft, und nur als Bedeutungsklassi-
fizierung hat sie Sinn. Es wird unterschieden zwischen regelméBi-
gem, dessen Basis drei Konsonanten (vgl. 55), und unregelméBigem
Verb, dessen Basis zwei Konsonanten aufweist. Das Substantiv,
dessen Basis zwei oder weniger Kononanten aufweist, gilt aber
nicht als unregelmdBig, sondern hier bezieht sich diese Bezeichnung
auf die Flexion (53). Das Oppositionspaar ist nicht beschreibend,
sondern bewertend; die Werte ergeben sich nicht aus der Stuktur
der Sprache, sondern aus der Ansicht des Grammatikers. Verf.
unterscheidet zwischen Prd- und Affix bei der Nominalbildung und
Flexion des Nomens, Suffix fiir die enklitischen Pronomina und
Pri- und Afformativ bei der Flexion des Verbs; bei den Zeichen
fiir ,Geschlecht”, Numerus und Status wird von ,Endungen® ge-

sprochen. -t (Zeichen fiir fem.) ist so Element entweder einer

Endung oder eines Afformativs. Die Morphologie muB auch die
Nominalformen beriicksichtigen, die, wie Verf. richtig meint, Bedeu-
tungsklagssen bilden. Analog stellt er die Stammesmodifikationen
des Verbs dar, schlieBt aber — anders als beim Nomen — die Klas-
sen des Grundstamms beim ,regelméBigen® und ,unregelm#Bigen*
Verb aus. Die Unterscheidung von lexikalischen und grammatischen
Morphemen scheint mir dem Bau der Sprache eher gerecht zu
werden. Lexikalische Morpheme sind die Basiskonsonanten mit
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Thema- und Oppositionsvokal, bei denen Qualitdts- und Quanti-
tatsverdnderungen moglich sind, ferner Basiserweiterungen vor, in
und nach der Basis. Auch bei den Erweiterungen sind Morphem-
kombinationen moglich, aber nicht beliebig; zudem ist ihre Reihen-
folge wichtig. Das so gebildete ,Lexem" ist Bedeutungstrdger. In
der Morphologie geniigt es indes, seinen Bau zu beschreiben, da
Bedeutungen und sodann Bedeutungsgruppen nicht ohne seinen
Stellenwert in Sdtzen erkannt werden kann. Dennoch kann man,
dieses Ergebnis vorwegnehmend, zumal aus pédagogischen Griin-
den, bereits hier Bedeutungsklassen angeben, dann aber konse-
quent fiir alle Hauptwortarten. Das Lexem ist Tréger der gramma-
tischen Morpheme, die Satzfunktionen angeben: Person, ,Ge-
schlecht®, Numerus, (Kasus) Status. Person und Status bestdtigen
die Teilung der Lexeme iny Verb und Nomen, da sie sich gegensei-
tig ausschlieBen und nicht, wie die {ibrigen, bei beiden Hauptwort-
arten gebraucht werden kénnen. Grammatische Morpheme sind also
wortklassentypisch (Person: Pronomen; adv. Endungen: Adverb);
dies sollte man bei der Aufstellung der Tabellen beriicksichtigen.
Grammatische Morpheme sind kombinierbar, aber nicht beliebig
und nicht in beliebiger Reihenfolge. Will man unbedingt die Be-
zeichnungen ,-formativ* und ,-fix* verwenden, dann paBt erstere
besser fiir die lexikalischen Morpheme (Wortbildung), wobei man
das Wort ,Informativ* bilden miiBte; letzteres paBt eher fiir die
vorn oder hinten an das Lexem angehiéngten grammatischen Mor-
pheme. Lexem + grammatische Morpheme sind Grundlage fiir
pro- und enklitische Erweiterungen; proklitisch: Prépositionen
b-/l-, Konjunktionen k-/w-; enklitisch: Personalpronomina. Es
liegt nahe, daB die Anwendung dieser Gesichtspunkte zu einem
teilweise anderen Aufbau der Morphologie fithrt. Thre Berechti-
gung kann hier nicht nachgewiesen werden.

Wie schon festgestellt, schlieBt Verf. mit Hilfe von Entwick-
lungsschemata. Wenn im Hebr. auch nicht leicht der syn- und dia-
chrone Gesichtspunkt angewendet werden kann, so hédtte er doch
vor schnellen Schliissen bewahrt. Die Femininendungen -a und -t
werden (53) auf -at zurilickgefiithrt; es wird nicht beriicksichtigt,
daB sich synchron die Verwendung unterscheidet: -f begegnet
kaum beim attributiven Adjektiv.

Zu Einzelheiten: S. 17ff: Die Belege der ,kanaandischen Dialekte"
werden in des Verf. fiir das Althebr. entworfenen Umschrift geboten,
wenn sie nicht phénikisch, griechisch oder lateinisch sind. Das ist inkon-
sequent. Um die Probleme besonders der amoritischen Belege zu ver-
deutlichen, hétten sie in Keilschriftorthographie beigegeben werden
miissen. — S. 22 Anm. 2: Hebr. Lang- und Kurzimperfekt ist weder in
Form noch in Funktion mit akk. iparras — iprus vergleichbar; im
Arabischen liegen die Dinge wieder anders, und wie sie im Ugaritischen
liegen, dariiber bestehen nur unterschiedliche Vermutungen auf Grund
einiger Indizien. — S. 39: Wort- und Satzdruck sind sicher wichtig; des
Verf. Sicherheit kann ich nicht im Hebr., geschweige denn im Amori-
tischen nachvollziehen. — S. 40f. 50f: Die enklitischen Personalpronomina
behandelt Verf. beim Pronomen, wenn sie ans Nomen, und beim Verb,
wenn sie ans Verb gehiingt werden; das ist inkonsequent. Die ange-
nommenen Bindevokale werden als Einheit mit den enklitischen Per-
sonalpronomina angegeben und so ,Singular- und Pluralsuffixe* unter-
schieden. Das vereinfacht die Angaben bei Prépisitionen, unterschldgt
aber die Erklirung des Problems von ,Pluralsuffixen® an bestimmten
Prépositionen. — S. 43: Fiir die Verwandtschaftsnamen 'ab-, ‘ah-, ham-
kann man gali als Nominalform annehmen. Ferner sollte man massore-
tische Lingen nicht angeben (also nicht gal, gél fiir gal, gil). — S. 49:
Warum die Adjektive gata/i/ul (usw.) nicht primér, sondern abgeleitet
sind, leuchtet mir nicht ein; 'ehad ist nach S. 54 Adjektiv, nicht Sub-
stantiv. Nach gatul wire eine Nominalform gatulla anzusetzen, die
u. a. juristische Termini umfafBt. — S. 52f: Die Berechtigung der Kate-
gorien ,Feminin“- und ,Geschlecht* wird nicht erklért; das gilt auch fiir
die Kardinalzahlen (54f). Ferner wird nicht erkldrt, warum die Adver-
bialendungen lang (-gm, -ém), nicht kurz (-um, -im) angesetzt werden. —
S. 56f: Eine Unterscheidung nach Aktions- und Zustandsverb wird nicht
vollzogen; die angenommenen Klassen sind nicht erschipfend, eine end-
giiltige Regel iiber Ablautverhilinisse auf dieser Basis nicht moglich.
Durchaus unzureichend ist die Angabe der Bedeutungsklassen bei den
Stammesmodifikationen, — S. 60ff: Gerade beim ,unregelmiBigen“ Verb
fithrt die Unterscheidung von Zustands- (abgeleitetes) und Aktions-
(primédres) Verb zu anderen ,Regeln“. I y a) ist dann regelmiBiges
Zustandsverb, b) regelméfiges Aktionsverb von I W.

Es besteht kein Zweifel, daB Verf. mit dieser Arbeit einen
gewichtigen VorstoB unternimmt. Uber sie sollte es zu einer Aus-
einandersetzung unter den Fachvertretern kommen. Sie bedeutet
bereits eine wichtige Vorarbeit fiir eine neue hebr. Grammatik.

Miinchen Wolfgang Richter

Brox, Norbert: Die Pastoralbriefe. — 4., vollig neubearbeitete Auflage.
Regensburg: Friedrich Pustet 1969. 343 S. (Regensburger Neues
Testament, Band 7/2) Lw. DM 32.—

Vor einem knappen Jahrzehnt noch wére dieser Kommentar eine
innerkatholische Sensation gewesen, falls er iiberhaupt im RNT
hiitte erscheinen diirfen. Seit dem Konzil regt sich aber anschei-
nend niemand mehr iiber Einleitungsfragen auf, und das ist in
mancher Hinsicht ein Fortschritt. So brauchte der Verf. auch nicht
mehr mit Zensoren und Lesern Versteck zu spielen. Fiir seine klare
Stellungnahme verdient er Dank, und man méchte nur wiinschen,
daB auch andere Exegeten — in zugegebenermaBen schwierigeren
Fragen — einen &hnlichen Mut zur Entscheidung beweisen.

Die urspriingliche Absicht, den verdienstvollen Kommentar von
]J. Freundorfer (11950, 21953, 31959) in leichter Uberarbeitung neu
aufzulegen, lieB sich angesichts der verdnderten Gesamtbeurteilung
nicht durchfiihren. So ist ein villig neuer Kommentar entstanden,
der bis in die Einzelauslegung hinein mit der Erkenntnis ernst-
macht, daB die Briefe nicht von Paulus stammen, sondern um 100
von einem unbekannten Amtstridger und kirchlichen Schriftsteller
in Kleinasien verfaBt wurden (57f). Auch sonst ist von der friitheren
Auslegungsweise wenig iibriggeblieben. Zu bedauern ist freilich,
daB die an sich begriiBenswerte Versachlichung keinen Raum mehr
1aBt fiir Reflexionen oder Assoziationen, die ein wenig von der
Personlichkeit des Kommentators durchblicken lassen. Ob dieses
Ideal strengster Wissenschaftlichkeit, wie es in einigen exege-
tischen Zirkeln kultiviert zu werden scheint, nicht schon wieder
der Vergangenheit angehort?

Ein grofer Teil der sehr ausfiihrlichen Einleitung (9-97) be-
schiftigt sich naturgem&B mit der Verfasserfrage. Dadurch sind
andere, nicht minder wichtige Themen vielleicht etwas zu kurz
gekommen oder in den Sog des noch als zentral geltenden Verfas-
serproblems geraten. Man vermifit z. B. eine grindlichere Analyse
der formalen Briefstrukturen im Vergleich zu anderen literarischen
Zeugnissen der nachapostolischen Zeit (vgl. die knappen Hinweise
62f), einen synoptischen Uberblick zu den drei Briefen oder eine
grundsédtzliche Erorterung zum Verhiltnis von Tradition und
Redaktion.

Der Rezensent mochte sich jedoch nicht wie ein unhéflicher
Gast benehmen, der — statt herzhaft zuzulangen — erst einmal
feststellt, was nicht geboten wird oder was ihm die eigene Kiiche
pikanter zubereitet. Darum sei zundchst — um im Bilde zu bleiben —
der reich gedeckte Tisch bestaunt und bedankt: die Auf- und Ein-
arbeitung einer 18 Seiten umfassenden Spezialliteratur (78-95),
die geduldige Auseinandersetzung mit der kirchlichen Tradition,
die musterhaften, alles Wesentliche beinhaltenden Exkurse. Auch
die sehr verstindigen Ausfithrungen zur Héresie (31—42), zu Spra-
che, Stil und Theologie der Briefe (46—55) sowie zur Pseudepigra-
phie (60—66) miissen lobend erwédhnt werden. Innerhalb der Aus-
legung gefillt besonders der Versuch, die Personal-, Orts- und
Situationsangaben aus den Absichten des Autors heraus zu deuten,
d.h. es handelt sich bei diesen oft als echte Paulusfragmente
qualifizierten Texten um Fortsetzung der Pardnese oder Polemik
mit brieflichen Mitteln.

In einem wichtigen Punkt kann ich allerdings dem Kommentar
nicht zustimmen, in der Frage des monarchischen Episkopats. Wie
B. mehrfach erkldrt, konne vom monarchischen Episkopat in den
Pastoralen ,noch nicht gesprochen werden® (43), gebe es ,keine
Anhaltspunkte” (149). Seine Argumente lauten (von mir zusam-
mengestellt): 1. Der Singular in den Bischofsspiegeln ist generischer
Natur; 2. Aus den Funktionen der Briefadressaten lassen sich
keine Folgerungen ziehen, weil sie als Teil der Brieffiktion
ungenau und nicht deskriptiv zu verstehen sind (149) — oder
anders ausgedriickt: Weil Timotheus und Titus keinen bestimmten
Amtstyp verkorpern, sondern die Uberlieferung garantieren und
das Ideal des Amtstrdgers im allgemeinen, nicht eine spezielle
Funktion reprisentieren, oder weil sie Paulus selbst vertreten (43).
3. Der Empfehlungsspruch 1 Tim 3,1 kann nicht auf den monarchi-
schen Episkopat angewandt werden, es muB sich um einen ,wirk-
lich erstrebbaren hohen Dienst® handeln, um das urspriinglich
kollektiv verwaltete Aufseheramt (141).

Zu 1. DaB der Singular in den Bischofsspiegeln durchaus gene-
risch sein kann, ist ohne weiteres zuzugeben. Zu iiberlegen wire
nur, ob nicht aus dem Pflichtenkatalog selbst eine monarchische
Stellung hervorgeht. So wird doch 1 Tim 3,4-5 die sicher monar-
chische Vorsteherfunktion im eigenen Haushalt mit dem Gemeinde-
amt parallelisiert. GewiB, das ist kein durchschlagendes Argument,
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paBit aber besser ins Bild als die Vorstellung von kollegial zusam-
menwirkenden Hausvorstehern oder Familienvitern. Und auBer-
dem: Warum fehlt der generische Singular bei den Diakonen und
Presbytern?

Zu 2. Auch hier muB ich zunichst B. recht geben, daB die
Adressaten niemals mit einem festumrissenen kirchlichen Amtstitel
angeredet werden und daB sich zwischen den Funktionen, die ihnen
im fiktiven brieflichen Rahmen zugeschrieben werden, und denen,
die sie dem Briefcorpus gemiB tatséichlich innehaben, ein erheb-
licher Widerspruch besteht. Andererseits sagt B. selbst, daB die
,Aufgaben des Timotheus und Titus... pridzise umrissen werden”
(42), und man fragt sich, warum dann diese Funktionen denen
eines monarchischen Gemeindeleiters zum Verwechseln #@hnlich
sehen. Angenommen, der Verfasser der Briefe hétte den monar-
chischen Episkopat noch nicht gekannt, sondern nur kollegial
verwaltete Gemeinden vor Augen gehabt, miiBten dann die dienst-
lichen Anweisungen nicht vielfach anders lauten? Man kann m.E.
nicht auf die briefliche Fiktion ausweichen, wenn es um Regeln
geht, die ohne jeden Zweifel in den Gemeinden praktiziert werden
sollten und ihrer Natur nach einen einzigen verantwortlichen
Mann verlangten. Nehmen wir z.B. 1 Tim 5,19: ,Gegen einen Pres-
byter nimm eine Anklage nur an, wenn sie ,auf zwei oder drei
Zeugen' gestiitzt ist.” Hier wird doch dem Adressaten ganz unmiB-
verstindlich die Disziplinargewalt iiber Angehorige des Presbyte-
riums zugesprochen. Wer vertritt nun aber in concreto die Rolle
des Timotheus? Irgendein anderes Mitglied des Presbyteriums,
die Gemeinde als ganze — wie man aus dem zu diesem Vers recht
schweigsamen Kommentar entnehmen kénnte (200) — oder eben
der Mann, den wir als ,monarchischen Bischof* zu bezeichnen
gewohnt sind? — Ein anderer Text scheint uns ebenfalls sehr klar
die Beziehung zwischen den fiktiven Adressaten und den tatsédch-
lich gemeinten Bischéfen auszusprechen. Im Titusbrief entwidkeln
sich aus dem Pflichtenkatalog des Bischofs ganz ungezwungen die
Funktionen des Adressaten: er muB ,in der Lage sein, in der
gesunden Lehre zu unterweisen und die Widersacher zu iiber-
fiihren* (Tit 1,9). Fiir beide Aufgaben gibt der Brief — in chia-
stischer Anordnung — detaillierte Weisungen.

Zu 3. Weshalb das einfache, kollegiale Aufseheramt, nicht aber
der monarchische Episkopat ,erstrebenswert* sein soll, ist aus
dem Text nicht zu begriinden. Nun handelt es sich wohl nur um
ein konfirmatorisches Argument, das keine selbstindige Beweis-
kraft hat. Immerhin scheint aus den Uberlegungen des Kommentars
ein gewisser Vorbehalt gegeniiber dem monarchischen Episkopat
zu sprechen, als ob diese Verfassungsform doch nicht so recht in
das Neue Testament passe. Wie man weiB, war die frithere Aus-
legung der Briefe oft dogmatisch-emotional besetzt. Wihrend
katholische Exegeten sich krampfthaft bemiihten, den monarchi-
schen Episkopat als unmittelbar paulinische Institution zu erweisen,
wollten protestantische Kommentare (gleich ob sie die Echtheit
annahmen oder nicht) nur eine kollegiale Administration zugeben.
Seit von Campenhausen u.a. hat sich die Lage erheblich gewandelt,
doch bedarf das Thema selbst, der monarchische Episkopat, noch
einer griindlichen theologischen Diskussion. Unter dieser Riicksicht
kann ich die Bedenken des Kommentars gegen eine restlose Identi-
fizierung der Adressaten mit den monarchischen Bischéfen sehr
gut verstehen. Die Bischiéfe sind eben weder Schiiler noch Nach-
folger oder Stellvertreter der Apostel, weil das offenbarungs-
geschichtlich einmalige Apostelamt nur durch die Gesamtkirche
und ihre vielfidltigen Dienste, nicht aber durch einen einzigen
Amtstyp reprédsentiert werden kann. Dieser ,apostolische Vor-
behalt" gilt jedoch gegeniiber allen kirchlichen Funktionen, auch
gegeniiber einem Kollegium von Presbyter-Episkopen.

Alles in allem: ein Kommentar, zu dem man seinen Verfasser
nur begliickwiinschen kann — wie sich iibrigens jede Hohe Theolo-
gische Fakultidt gliicklich preisen wiirde, wenn sie einen solchen
Exegeten unter ihren Lehrstuhlinhabern zéhlen diirfte.

Hausen Franz Josef Schierse

Roloff, Jiirgen: Das Kerygma und der irdische Jesus. Historische Motive
in den Jesus-Erzdhlungen der Evangelien. — Géottingen: Vandenhoedk

& Ruprecht (1970). 289 S. br. DM 30.—

Diese iiberarbeitete und erginzte Habilitationsschrift (Hamburg
1968) will zeigen, daB historisierende Motive bei der Entstehung
und Weitergabe der Jesusgeschichten schon im vorliterarischen
Stadium eine wichtige Rolle spielten, ja daB gerade sie oft die
primédren und durch alle Stufen der Tradition durchgehaltenen
Motive der Evangelienschreibung waren.

Der Verf. beginnt mit einem problemgeschichtlichen Uberblick (9-50),
der bei den theologiegeschichtlichen Voraussetzungen der klassischen
Formgeschichte (mit M. Kéhler, W, Herrmann und A. Schweitzer) einsetzt
und sich ausfiihrlich mit der Kerygmatheologie und Formgeschichte R.
Bultmanns auseinandersetzt. Bultmanns Gesprich mit seinen Schiilern
und besonders mit G. Ebeling und E. Kdsemann wird referiert und kri-
tisiert, nicht zuletzt unter Hinweis auf ]. Schniewind und J. Jeremias.
R. sieht sehr genau, daB die Neubewertung der historischen Komponente
in den Evangelien durch die Redaktionsgeschichte das in Frage stehende
Problem neu in das BewuDBtsein gehoben und einer Lésung ein Stiick
néhergefiihrt hat. Eine Lésung ist aber nur méglich, wenn sowohl Tra-
dition wie Redaktion untersucht werden und wenn festgestellt werden
kann, ob die historischen Vorginge im Leben Jesu erst infolge einer
redaktionellen Weichenstellung betont wurden oder ob sie schon wesent-
liche Komponenten jeder Jesustradition gewesen sind.

An drei Uberlieferungskomplexen priift R. seine These. Zun#chst
untersucht er den Konflikt Jesu mit den geheiligten Einrichtungen des
Judentums, mit Sabbat und Tempel (51—110). Analysiert werden zuerst
Mk 2,23—28; 3,1-6; Lk 13,10—17, 14,16 und einige Parallelen dazu, auch
bestimmte einschligige Texte des Johannesevangeliums. Es folgen die
Perikopen von der Tempelreinigung (Mk 11,15-18 par). Immer wieder
rekonstruiert R. alte Traditionsstiicke, die noch keine messianisch-christo-
zentrische Deutungen enthielten, sondern Jesu Taten als prophetische
BuBrufe zeichneten und eine historisch-kausale Verbindung von Jesus-
taten und Jesusschicksal fiir die Nachwelt festhielten.

Der zweite Traditionskomplex ist der der Machttaten und Zeichen
Jesu, des damit verbundenen Zuspruchs von Glaube und der Ermog-
lichung einer Umkehr zum Gott Israels (111-207). Nachdem der Verf. die
beiden nach seiner Ansicht entgegengesetzten Moglichkeiten von rein
historischer und rein symbolischer Wundertradition an Mk 1,28-31 und
Mt 17,2427 aufgezeigt hat, untersucht er die Blindenheilungen aller
vier Evangelien mit dem Ergebnis, daB eine direkte Beziehung zwischen
ihnen und dem urchristlichen Bekehrungstopos mit seiner Lichtsymbolik
nicht aufweisbar sei. Eine Gegeniiberstellung der Wunder Jesu und der
nachosterlichen Machttaten in der Gemeinde, wie sie die Apostel-
geschichte erzdhlt, bringt weitere Kldrung: Die Jesuswunder wurden
offensichtlich nicht nach dem Schema spiiterer Geschichten erzéhlt. In
ihnen fehlt jeder Hinweis auf den Glauben des Wundertéters. Nie ist
das Wunder Jesu wie das der Apostel ein sichtbarer Erweis von
Glaube, Gebet und Beschwirung. Und wiihrend die Wunder Jesu sich oft
an die auBerhalb des Jiingerkreises Stehenden richten, sind die Wunder
in der Kirche nie in den Dienst der Mission gestellt worden. Es diirfen
die beiden Komplexe also nicht in denselben traditionsgeschichtlichen
Zusammenhang gestellt werden. Vielmehr ist das Ineinander von Wun-
der und Glaubensangebot ein fiir das historische Erdenwirken Jesu
charakteristischer Zug gewesen, den die Tradition bewuBt treu bewahrt
hat.

SchlieBlich untersucht R. die Texte iiber die Gemeinschaft Jesu mit
seinen Jiingern und Anhéngern, die auf eine Zeit des Verhiilltseins Jesu
zuriickschauen, die doch zugleich eine Zeit der herrlichen Gegenwart
des ,Briutigams* bei den Seinen war (208—269). Analysiert werden Mk
14,3—9 par; Mk 2,18-22 par und alle Berichte iiber wunderbare Speisun-
gen und iiber die Tischgemeinschaft mit dem irdischen Jesus. R. glaubt,
in diesen Perikopen Anhaltspunkte dafiir gewonnen zu haben, daB
bewuBte Riickerinnerung an die Jiingergemeinschaft der Erdentage Jesu
an einigen Stellen der Evangelientexte ihren Niederschlag gefunden hat.
Die Frage der eucharistischen Sinndeutung und damit die nach den
Texten vom Letzten Abendmahl wird vom Verf. leider nur nebenbei
erwihnt. Fir ihn sind die nachésterlichen Mahle Demonstrationen der
Leiblichkeit des auferstandenen Jesus, die Speisungsberichte aber Be-
weise wunderbarer leiblicher Hilfe des irdischen Jesus; und diese beiden
Traditionsreihen sind von Anfang an aufeinander bezogen gewesen,
d. h. die historischen Motive gehdren zur grundlegenden Struktur auch
des Auferstehungskerygmas.

Zum SchluB kommt R., allerdings nur sehr kurz, auf die Intentionen
urchristlicher Schriftsteller zu sprechen, die diese Motive iibernahmen
und verstidrkten (271—273). Hinter der Uberlieferung vom Erdenwirken
Jesu stehe eine nicht nur anonyme Urgemeinde, sondern es zeigten sich
bestimmte autorisierte Uberlieferungstriger (,Erinnerungen der Apo-
stel*). 1 Kor 15,3—5; 11,23ff und Rém 1,3f mit ihren betonten Riickver-
weisen seien fiir die ,Ortung” solcher apostolischen Traditionen bedeut-
sam. Die palédstinensische Kirche glaubte, analog zu dem Glauben Israels
an die alttestamentlichen Heilsereignisse, an die Jesusgeschichte als an
etwas Erfahrenes und Geschehenes. Und auch die hellenistische Kirche
band ihr Bekenntnis an den Jesusnamen (1 Kor 12,3; Rém 10,9) und an
die Geschichte des irdischen Jesus.

R. hat und wird viel Widerspruch erfahren. Zunéchst weil er
unvollstidndig ist; in der Auswahl seiner Texte wie in seinen
Beweisen. Von der Tradition der Worte des historischen Jesus hort
man bei ihm nichts. Unvollstdndig ist er auch bei der Absicherung
seiner These, die sich doch gewiB mit der Frage des Verhiltnisses
des Paulus zum historischen Jesus oder des Johannesevangelisten
zur historischen Wahrheit auseinandersetzen miiBte. R. geht bei
seinen Analysen zu unbesorgt, um nicht zu sagen voreingenommen,
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an die Arbeit. Oftmals sind die redaktionellen Zusidtze, die Span-
nungen und Briiche in den Perikopen deutlicher, als er wahrhaben
will, M.E. kann man bei nicht wenigen Versen, die bei ihm die
Last der Argumentation tragen, redaktionelle Bildung in Erwédgung
ziehen. Wenn R. z.B. sagt, die Tat der salbenden Frau (Mk 14,9)
habe keine paradigmatische Bedeutung fiir die Markus-Gemeinde
und werde berichtet als einfache Erinnerung an einen Vorgang aus
dem Leben Jesu (,DaB diese Tat an Jesus getan worden ist, macht,
daB sie unvergessen sein wird, solange man des Erdenwirkens
Jesu in der Verkiindigung des Evangeliums gedenken wird" 220),
dann iibersieht er die Bindung dieser Tat an den in die Passion
gehenden Jesus. Die Tradition schreibt der Frau ein Ahnen oder
Wissen um das Todes- (und Begrébnis-)Schicksal Jesu zu, und so
wird sie zum Vorbild fiir alle, die an den Leidenden und Gekreu-
zigten glauben. In der Deutung von R. muB 14,7 ohne apologe-
tische Tendenz und ohne Beziehung auf die Passion Jesu gelesen
werden; das diirfte aber nicht moglich sein. Im ganzen ist das Buch
eine echte These und reizt zur Fortsetzung und zur Auseinander-
setzung. R. hat eine von vielen und auch prominenten Exegeten
vernachlidssigte Eigenart der Evangelieniiberlieferung gesehen und
betont. Das Literaturverzeichnis (274-282) gibt nicht alle zitierten
Biicher an; daher bedauert man das Fehlen eines Autorenregisters.

Mainz Wilhelm Pesch
Lindblom, Johannes: Gesichte und Offenbarungen. Vorstellungen von
gottlichen Weisungen und iibernatiirlichen Erscheinungen im iltesten

Christentum. — Lund: CWK Gleerup 1968. 254, IV S. (Acta Reg. Socie-

tatis Humaniorum Litterarum Lundensis LXV) br. Kr. 50.—

J. Lindblom ist Alttestamentler. Er ist vor allem bekannt durch
zahlreiche Arbeiten zum Thema ,Prophetismus® (vgl. besonders
,Prophecy in Ancient Israel”, Oxford 1962). In der vorliegenden
Monographie, die in einer klaren und unkomplizierten Sprache
geschrieben ist, versucht Lindblom, seine Forschungen iiber ,reve-
latorische Phinomene* durch Einbeziehung des frithchristlichen
Materials abzurunden. Er behandelt nacheinander: 1. Omina und
technische Offenbarungsmittel, 2. Triume, 3. Visionen, 4. Angelo-
phanien und Engelepiphanien, 5. Christophanien und Christus-
epiphanien, 6. die Erfahrung des Christus internus bei Paulus,
7. die Erfahrung des Geistes, 8. den altchristlichen Prophetismus,
9. die Gesichte der Johannesapokalypse. Das neutestamentliche
Material ist dabei vollstédndig erfaBt, es werden aber auch immer
wieder Texte aus dem Judentum und aus der frithen Kirche heran-
gezogen, zum Beispiel der Pastor Hermae und die Ascensio Isaiae.

Lindblom m&chte untersuchen, wie sich die ersten Christen selbst die
an sie ergangenen oder die von ihnen tradierten gottlichen Kund-
gebungen vorgestellt haben. Es geht thm also nicht um die' Frage: Hat
Gott sich tatsiichlich offenbart? Auch die Frage, wann und unter welchen
Umstéinden Offenbarungen erlebt wurden, interessiert ihn nur ganz am
Rande. Worum es ihm geht, ist vielmehr eine Phinomenologie,
wie man sich damals Offenbarungen vorstellte und wie man sie beschrieb.
Konkret sieht das so aus, daB Lindblom die in Frage kommenden
Texte sammelt, klassifiziert und auf ihre besonderen Merkmale hin
untersucht. Teilweise gelangt die Arbeit iiber eine Sammlung von
Belegstellen nicht hinaus (so etwa bei der Aufzdhlung von Triumen im
Neuen Testament), teilweise findet aber auch eine stdrkere Ausein-
andersetzung mit dem Text selbst statt (so vor allem im letzten Kapitel
,Die Gesichte der Johannesapokalypse“). Fragen der neutestamentlichen
Terminologie werden dabei stindig bedacht. Uber dg8jvol zum Beispiel
bietet Lindblom einen relativ ausfiihrlichen Exkurs (85—89), der mit der
richtigen und verniinftigen These scilieBt, ,daB man aus der Vokabel
oqifjvar keine Schliisse auf die spezifische Natur der Erscheinungen des
Auferstandenen ziehen darf* (89). Diese Niichternheit und Vorsicht in
der Urteilsfindung ist charakteristisch fiir das gesamte Buch.

Wirklich abwegig ist bei Lindblom nur eine einzige These: Er
behauptet, daB man in der Urkirche auf das genaueste zwischen
Ostererscheinungen und ,postpentekostalen” Christuserfahrungen
unterschieden habe. Die Ostererscheinungen habe man sich als
Epiphanien des Auferstandenen im irdischen Bereich vorgestellt,
die postpentekostalen Erfahrungen jedoch als Erscheinungen des
erhghten Christus vom Himmel her. Selbst Paulus habe in 1 Kor 15
genau differenziert: In Vers 5 spreche er von den 6sterlichen
Epiphanien des Auferstandenen vor Petrus und vor
den Zwolfen, in den Versen 6-7 hingegen von postpente-
kostalen Erscheinungen des Erhéhten vor 500 Jiin-
gern, vor Jakobus, vor allen Aposteln und schlieBlich vor Paulus
selbst (106—112).

L. erliegt hier, wie viele andere vor ihm, dem periodisierenden

Vorstellungsschema des Lukas. Dieser unterscheidet tatséchlich

zwischen Epiphanien des Auferstandenen und Erscheinungen des
Erhohten vom Himmel her. Zwischen beiden Erscheinungsweisen
liegt als scharfer Markierungspunkt die Himmelfahrt. Aber das ist
eben die Vorstellung des Lukas und nicht die des Paulus, der
weder eine Himmelfahrt Jesu nach 40 Tagen noch ein Pfingstfest
im lukanischen Sinne kennt. An der Fehlinterpretation von 1 Kor
15,3—7 zeigt sich, daB man heute in der Exegese ohne die tradi-
tions- und redaktionsgeschichtliche Methode nicht mehr auskommt,
Hier liegt denn auch die eigentliche Schwiiche des vorliegenden
Buches. Nach der redaktionellen Arbeit der neutestamentlichen
Autoren fragt Lindblom nur gelegentlich, nach den verarbeiteten
Traditionen iiberhaupt nicht. Auch die Frage nach den literarischen
Formen und Erzdéhlstrukturen, in denen im Neuen Testament
Offenbarungsphdnomene zur Sprache kommen, liegt ihm vbllig
fern.

Diesem deutlichen Nachteil des Buches steht jedoch ein Positi-
vum gegeniiber, das unbedingt hervorgehoben werden mulB: Weil
L. eben vor allem religionsphiinomenologisch arbeitet, zieht er
hédufig Texte von Mystikern und Visionéren bis zu Juliana von
Norwich und Theresia von Avila zum Vergleich mit den revelato-
rischen Phénomenen im Neuen Testament heran. Besonders bei der
Interpretation der Johannesapokalypse (206—239) erweist sich die-
ser Weg als fruchtbar und gewinnbringend. Um nur ein Beispiel
herauszugreifen: L. betont mit Recht, daB Unklarheit und schein-
bare Unlogik innerhalb einer Visionsschilderung nicht immer Indiz
fiir die Verarbeitung verschiedener Quellen sein muB. Der reli-
gionsgeschichtliche Vergleich zeigt vielmehr, daB — &hnlich wie bei
Trédumen — Unlogik typisch fiir viele Visionen ist (219). Der Blick
in die Religionsgeschichte zeigt weiterhin, daB sich in der Schilde-
rung von Visionen das Widerfahrnis selbst und die sekundire
Interpretation dieses Widerfahrnisses durch den Visionér un-
trennbar durchdringen (230); ferner, dab das Vorkommen religions-
geschichtlich. - giingiger Motive in einer Visionsschilderung noch
keineswegs die Frage entscheidet, ob es sich um eine wirklich
erlebte Vision oder um ein rein literarisches Erzeugnis handelt,
denn jeder Visiondr apperzipiert das, was ihm widerfdhrt, mit
Hilfe von Motiven und Vorstellungen, die ihm bereits zur Ver-
fiigung stehen (61f, 221f).

All diese Beobachtungen scheinen mir fiir die Interpretation
revelatorischer Phinomene im Neuen Testament von gréBter Wich-
tigkeit. K. Rahner arbeitete in seinem Buch ,Visionen und Pro-
phezeiungen® (Freiburg 1958) in #hnlicher Richtung. Es ist das
Verdienst von J. L., die Neutestamentler erneut darauf hingewiesen
zu haben, daB man ohne einen umfassenden religionsphéinomeno-
logischen Vergleich, der auch die Visionsliteratur spéterer Jahr-
hunderte miteinbezieht, zu den Visionen und Erscheinungen im
Neuen Testament nichts sagen kann. Hier liegt die Stidrke und
Bedeutung seines Buches.

Wiirzburg Gerhard Lohfink

Fink, Josef: Der Mars Camulus-Stein in der Pfarrkirche zu Rindern.
Romisches Denkmal und christlicher Altar. — Kevelaer: Butzon und
Bercker 1970. 80 S., 8 Textabbildungen und 19 Kunstdrucktafeln;
Lw. DM 16.80
Der in diesem Buch untersuchte und vorgestellte Mars Camulus-

Stein hat eine bewegte Geschichte hinter sich: Rémischer Altar-

stein aus dem 1. Jh. — christlicher Altarstein im frithen Mittelalter

— unbeachteter Steinblodk am Wegesrand — Museumsstiick — seit

1968 Altar der kath. Pfarrkirche in Rindern/Niederrhein. Die jiing-

ste Lebensgeschichte des alten Steines hatte unter der beteiligten

Bevolkerung und den zustdndigen Instanzen erheblichen Wirbel,

Unruhe und auch Streit ausgeltst. Die neue Weihe des Altars am

5.1.1968 liel die aufgeregten Wogen wieder zur Ruhe kommen.

Prof. Josef Fink, Archdologe an der Universitit Miinster, war an

diesem Geschehen unmittelbar beteiligt und nahm sich der archio-

logischen Untersuchung des Steines an.

In seiner Verdffentlichung fithrt er in die Geschichte des kleinen
niederrheinischen Dorfes Rindern ein, an dessen Stelle in roémischer
Zeit ein Kastell gewesen sein muB und das unter Willibrord wohl an die
Abtei Echternach gekommen ist. Unter Willibrord soll auch der alte
Romerstein zum christlichen Altarstein fiir die Kirche von Rindern
geweiht worden sein (11-18). Das 2. Kapitel schildert die Riidfithrung
des Steines aus dem Arkadenhof der Schwanenburg in Kleve in die
Rinderner Pfarrkirche, die seit 1965 vom derzeitigen Ortspfarrer betrie-
ben wurde (19-31). Das 3. Kap. hebt die archidologische Bedeutung des
Altars hervor (32—52). Im 5. Kap. wird iiber die neue Weihe und Feiern
von 1968 berichtet (53—65). Eine Dokumentation iiber gelehrten Streit um
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den Stein ist angefiigt (66—69). Ein umfangreicher Anmerkungsteil, der
die intensive Arbeit des Verf. verrdt (70-77) und Indices schliefen das
gut ausgestattete Buch ab.

Ein groBer Teil des Buches hat natiirlicherweise lokalgeschicht-
liche Bedeutung. Die 20 Seiten des 3. Kap. gehen jedoch weit dar-
iiber hinaus. Hier geht es um romische Archéologie und um ein
gutes Stiidk abendldndischer Religionsgeschichte. F. deutet den
Stein als urspriinglichen Altarstein, dem Mars Camulus fiir das
Heil des romischen Kaisers geweiht (32). Der Kaiser war Nero.
Auch nach dem Tode Neros blieb der Stein in seiner kultischen
Verwendung, erfuhr aber seine erste Verdnderung. Die iiber Nero
verfiigte abolitio memoriae erforderte die Namensédnderung auf dem
Stein. Er wurde nun der Stein pro salute Tiberii, also des Claudius,
des unmittelbaren Vorgdngers Neros. Die Deutung ist nicht un-
bestritten und ihre Beweisfilhrung auch nicht ganz iiberzeugend.
Wohl ist der Hinweis gewichtig, daB gerade Claudius dem gal-
lischen Adel das rémische Biirgerrecht verliehen hatte. Aber das
.BiirgerbewuBtsein“ hatte ja schon unter dem unbeliebten Nero
auf der Altarinschrift — ob cives servatos — seinen Niederschlag
gefunden. — Noch in heidnischem Kultgebrauch hatte der Stein
eine zweite Verdnderung erfahren. In die corona civica auf der
Riickseite des Altars ist eine kleine Nische eingefiigt worden. Ein
neues Kultbediirfnis hat zu diesem Eingriff gefiihrt. Fink sieht den
neuen Kult im Mithrasdienst, dem der Altar dann zeitweilig
gedient haben muB (42—43). Tatsdchlich haben Mithrasaltdre solche
Nischen, die als Lichtstellen dienten (die mineralogisch-chemische
Untersuchung der Nischenwiénde ergab Spuren einstiger Licht-
verwendung, 47—49). In der 3. Verwendungsphase als christlicher
Altar unter Willibrord wurde diese Nische zum Reliquienbehéltnis.
Hier scheint mir der Ansatz fiir weiterausholende Untersuchungen
zu liegen. Viel wurde schon gearbeitet iiber das Verhéltnis von
Mirtyrergrab und Altar. Das kleine Reliquiengrab im Altar ist
leicht als reduziertes Mirtyrergrab auszugeben. Dabei sollte aber
der technischen Vorlage der Nischen in den Mithrasaltiren mehr
Aufmerksamkeit geschenkt werden. Wir begegneten dann auch
hier — wie so oft im Problemkreis Antike und Christentum — der
heidnischen Vorlage, die in christlichen Dienst genommen wurde.

Mainz-Wiesbaden Suso Frank ofm.

Mayer, Cornelius Petrus OSA: Die Zeichen in der geistigen Entwicklung
und in der Theologie des jungen Augustinus. — Wiirzburg: Augusti-
nus-Verlag 1969, 416 S. (Cassiciacum, Bd XXIV, 1) br. DM 48.50

Die vorliegende Studie stellt eine Untersuchung der Begriffe
signum, imago, similitudo, figura, typus, mysterium, sacramentum,
umbra, vestigium, allegoria und aenigma dar und beschrinkt sich auf
die Zeit bis zur Abfassung von De wvera religione. Im ersten
Abschnitt behandelt der Verf. die Zeichen als erfahrene, reflektierte
Wirklichkeit im Leben Augustins, von der Kindheit bis zur Kon-
version; Vor allem an Hand der Confessiones wird in einem vor-
wiegend analytischen Verfahren die geistige Entwicklung im Hin-
blick auf die Zeichen dargelegt. Der zweite Abschnitt bringt die
Theorie der Zeichen in den Friihschriften.

In beiden Teilen zeigt der Autor auf, welchen Antrieb Augustin
durch die neuplatonische Ontologie (Philo?) erfuhr, die er zwar im Lauife
der Zeit mit der Offenbarung in Einklang brachte, der er jedoch in ihren
Grundziigen bis zum Ende seines Lebens treu blieb und die den gemein-
samen Nenner darstellt, auf den alle Zeichenbegriffe zu bringen sind:
Der Dualismus zwischen kontingentem und absolutem Sein fiithrt bei der
Analyse des sinnlich ErfaBbaren zu dem Ergebnis, daB die Welt der
mutabilia nur veri-simile, wahr-scheinlich ist, wobei die Nachahmung
des Wahren in der Art der Bilder erfolgt (imitatio — imago). Der
mundus sensibilis als Abbild des mundus intelligibilis besitzt als
vestigium und signum so viel von seinem geistigen Ursprung, dab er
den Betrachter auf eine transzendente Welt hinzuweisen imstande ist.
Der Weg per corporalia ad incorporalia setzt voraus, daB der Mensch
sich den signa zuwendet und sie als ,Abschattung" ihres intelligiblen
Ursprungs wiedererkennt, was nur mdoglich ist, ,weil die Seele in der
Miite jener zwei Welten steht, von wo aus sie sich fiir die Zeichen, die
stets ,draufen' wie ,unten‘ sind, nur darum interessiert, weil sie die
Dinge, die sie bezeichnen, je schon drinnen oder von oben her kennt*
(247). Damit ist der Weg zu Gott aufgewiesen: von innen durch die
Reflexion des Geistes, von auBen durch die vestigia der Schopfung und
die signa der Sakramente, die ihrerseits vom sacramentum incarnatio-
nis abhingen. Da die Ontologie der Sakramente die des signum ist, ist
sie dualistisch: ,Die Trennung von signum und res ist fiir das Sakrament
konstitutiv* (330). Beide bilden gnoseologisch eine Einheit, sind jedoch
ontologisch voneinander geschieden [(oder sind sie nur zwei Aspekte des
einen Seins?). Unter dem wachsenden EinfluB der Heiligen Schrift

erfahren zwar die corporalia als materielle Grundlage der signa bei
Augustin eine starke Aufwertung, nicht jedoch die sigrna selbst. Hier
bleibt es bei der auf dem platonischen Chorismos begriindeten Zeichen-
lehre, nach der die signe keine semantische, sondern nur eine admoni-
tive Funktion haben, wihrend die Erkenntnis innen geschieht. Ins Theo-
logische iibertragen gilt diese Behauptung auch fiir die Christologie und
besonders fiir die Sakramentenlehre: Wie im natiirlichen Bereich, so
haben auch bei den Sakramenten die signe eine piddagogische Funktion.
Analog zu den artes sind sie in der christlichen instructio Wegweiser
von auBen nach innen und Sprossen zum Aufstieg.

Die Arbeit zeichnet sich durch eine klare Gliederung, gute Zu-
sammenfassungen der einzelnen Kapitel, eine Fiille von Literatur-
hinweisen, viele im Wortlaut wiedergegebene Belegstellen und ein
iiber Personen- und Sachregister hinausgehendes vollstindiges
Stellenregister aus. Hinzukommt eine unscheinbare Tafel (37), in
der alle zur Untersuchung herangezogenen Begriffe zahlenméBig
erfaBt sind. Sie erméglicht es, festzustellen, wie oft die einzelnen
Termini im Schrifttum der behandelten Epoche vorkommen und
wie sich diese Zahl zu der aus dem Gesamtwerk Augustins sich
ergebenden verhilt. Die Tafel wird ergdnzt durch eine Klassifizie-
rung der einzelnen Begriffe mit genauer Stellenangabe (181-184.
216—219.350—360).

Die Studie stellt einen ersten Teil der Vorarbeiten fiir die
geplante Ontologie der Zeichenbegriffe bei Augustinus dar. Man
mochte wiinschen, daB die Auswertung der antimanich#ischen,
antidonatistischen und antipelagianischen Schriften bald erscheint
und somit die Grundlage geschaffen ist fiir die vom Verf. inten-
dierte auf der Genese der einzelnen Begriffe basierende Aus-
einandersetzung mit der Zeichentheorie Augustins. Gerne wiirde
man dabei erfahren, ob Augustin in seinen Frithschriften neben
der soteriologischen Dimension der Sakramente (Heilszeichen)
auch die ekklesiologische und latreutische (Glaubenszeichen) kennt
und wie er in seinem Gesamtwerk das Verhéltnis von sacramen-
tum — signum — confessio — communio versteht.

Minchen Hansjakob Becker

Miczka, Georg: Das Bild der Kirche bei Johannes von Salisbury. —
Bonn: Ludwig-Réhrscheid-Verlag 1970. 240 S. (Bonner Historische
Forschungen, Band 34) br. DM 29.— :

Die hier anzuzeigende Bonner historische Dissertation (AbschiuB
Dez. 1966) wurde von H. Jedin angeregt und von P.E. Hiibinger
betreut. Thr geht es darum (vgl. 31), die Vorstellung von der Kirche
bei Johannes von Salisbury einmal nach der theologischen, iiber-
natiirlichen Seite, als Mysterium Gottes, zum andern aber unter
dem Aspekt der konkreten Gegebenheit der empirischen Kirche
zu erfassen. M. fragt nach der gegenseitigen Bedingtheit von Ideal
und Wirklichkeit bei Johannes, nach seinen Vorstellungen von der
Kirche im theologischen Sinn und von der sichtbar existierenden
Kirche. Mit groBer Sorgfalt sind die einschlidgigen Stellen zusam-
mengetragen und in folgender Weise in der Darstellung gruppiert:
Grundlagen des Bildes der Kirche (Geschichte, Recht); Allgemeine
Aussagen iiber das Bild der Kirche (Bildhafte Vorstellungen, Theo-
logische Aussagen); Das Bild der Kirche nach ihrem Aufbau in der
sichtbaren Wirklichkeit (Papsttum, sedes apostolica und ecclesia
Romana, Bischof und Klerus, Das Monchtum und die Frage der
vita apostolica). Wer den Saresberiensis nur nach der verbreiteten
Stilisierung vorwiegend als Philosoph und Staatsdenker kannte,
ist erstaunt iiber die breite Prdsenz dieser theologischen Aspekte
in seinem Werk. Neben einem im Vorwort angekiindigten Werk
von G.W. Bonhage zu Johannes von Salisbury wird diese solide
Zusammenschau Grundlage und Ausgangspunkt jeder weiteren
Interpretation sein miissen. 2

Als Dissertation wird diese Studie ihre verdiente Anerkennung
finden, aber sie schlieBt die aufgeworfenen Fragen nicht ab. Man
mochte wiinschen, daB die problemgeschichtliche Seite und die Ein-
ordnung der Konzeptionen in den Ausgang des 11. und in die Dis-
kussion des 12. Jahrhunderts von dem erreichten Stand aus weiter-

-gefiihrt werden konnten. Nach einer breit notwendigen Deskrip-

tion miiBte man auch zu Urteil und Wertung, zu innerer Kritik und
stdrker zur Verkniipfung mit der folgenden Entwicklung kommen.
Einerseits ist ecclesia bei Johannes weitgehend Klerikerkirche (114),
andererseits ist zuweilen aber auch das gldubige Volk in diesen
Begriff mit einbezogen (113). Wie verhilt sich z. B. diese Spannung

.sowohl zur zeitgendssischen Wirklichkeit und Lehrmeinung als

auch zu den theologischen Grundlagen, auf die Johannes sich selbst
bezieht?
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Nach J. Spérl, Grundformen hochmittelalterlicher Geschichts-
anschauung. Miinchen 1935, Neudruck Darmstadt 1968, 90, auf den
M. sich bezieht, ist es fiir den Saresberiensis die eigentliche Auf-
gabe der Kirche, ,Hiiterin des Geistigen® zu sein. Wenn dies nicht
der Fall ist, miiBte man zeigen, wie Johannes die Kategorie des
Geistigen zum Geistlichen, zur Theologie, hin iibersteigt;
wenn dies aber der Fall ist, dann sollte auch ein Historiker an-
deuten, daB damit Johannes den Raum, in dem er sprechen will,
nur teilweise fiillt, daB er damit etwa der Bibel, die er immer
wieder beizieht, nicht voll gerecht wird. Damit ist keine theolo-
gische Systematisierung, sondern eine historisch-immanente Kri-
tik gefordert. Stehen Staats- und Kirchendenken beim Saresberien-
sis unverbunden nebeneinander, widersprechen sie sich oder er-
génzen sie einander? Die res publica ist teilweise sicher sdkula-
risiert, andererseits steht sie in unmittelbarer Verbindung zu Gott.
Sieht Johannes hier keine theologisch positive Beziehung zur
ecclesia? Wie kam es dazu, daB der Inhalt des Begriffs ecclesia
weitgehend dem des Begriffs sacerdotium angenidhert wurde? Ist
diese Reduktion verstdndlich, polemisch einseitig oder gar an-
gemessen? Auch ein differenzierender Blick auf die Folgen dieser
Grundentscheidung diirfte sich nicht eriibrigen. — Im 12. Jahrhun-
dert stellt sich Kirche auch als dhristianitas dar, zu ihr gehort
damals die Frage nach den Sakramenten, nach Schuld und Heilig-
keit. Treten diese Aspekte im Werk des Johannes so weit zuriick
wie in dieser Studie?

S. 39 ist in Anm. gesagt, einzelne Punkte aus dem Fragenkomplex
»vorbildlichkeit der alten Kirche" seien bisher nicht behandelt worden,
deshalb seien Riick- und Querverweise nicht méglich. Manche Autoren
haben schon Ahnliches erstrebt, wenn sie den jeweiligen theologie-
geschichtlichen Quellen der vorgebrachten Auffassungen nachgingen, vgl.
etwa H.-X. Arquilliére, Saint Grégoire VII, Paris 1934, Kap. IV; oder:
Z. Zafarana, Ricerche sul ,Liber de unitate ecclesiae conservanda®:
Stud. Med. Serie Terza 7 (1966) 653ff. Fiir den Normannischen Anony-
mus habe ich einen verwandten Ansatz erarbeitet. Zu letzterem, dessen
Gesamtausgabe allerdings erst bei AbschluB der Arbeit von M. vorlag,
lieBe sich manch aufschluBreicher Vergleich anstellen, z.B. bei M. S. 160
in der gemeinsamen Gegnerschaft gegen kirchenrechtliche Ableitungen
aus dem Heidentum. — S. 211 weist M. auf einen konservativen Zug in
den Vorstellungen des Johannes von der Kirche hin. Wenige Jahrzehnte
vorher waren in England ganz andere Arten von Konservativismus
verbreitet, gegen die Johannes als sehr progressiv erscheint!

M. hat unsere Kenntnis vom Saresberiensis erweitert und ver-
tieft und sich selbst damit fiir zukiinftige Studien qualifiziert. Die
vorstehenden Hinweise zeigen die Fruchtbarkeit der angeschnitte-
nen Problematik; sie mochten zu weiterer Arbeit ermutigen.

Mainz Karl Pellens

Roscher, Helmut: Papst Innocenz III. und die Kreuzziige. — Géttingen:
Vandenhoeck u. Ruprecht 1969, 323 S. (Forschungen zur Kirchen-
und Dogmengeschichte, Bd. 21) kart. DM 39.—

Die Arbeit — eine der evgl.-theol. Fakultdt Gottingen vorgelegte
Dissertation — will die Darstellungen der Geschichte der Kreuzziige
nicht um eine weitere vermehren, sondern beschrinkt sich auf die
Kreuzzugsidee Innocenz’ III. und, soweit zum Verstindnis notwen-
dig, seiner Vorgidnger und Nachfolger und den EinfluB des Papstes
auf Vorbereitung und Durchfithrung solcher Unternehmen in Palé-
stina, Spanien, Siidfrankreich und im deutschen Osten. Vom 5.
Kreuzzug wird folgerichtig deshalb nur die Vorbereitung bis zum
Tode Innocenz’ behandelt (140).

Damit verzichtet Verf. auf die Schilderung des bunten und
spannungsreichen Verlaufs am Ort des Geschehens selber, wir
erfahren z.B. auch nichts von den Auffassungen und Organisa-
tionsweisen der Ketzer in Siidfrankreich und der konkreten Durch-
fithrung des Kreuzzuges gegen sie. Das macht die Darstellung
etwas farblos und niichtern. Dazu ist nach Auffassung des Verf,
Sache des Historikers die Tatsachenfeststellung und nicht die Wer-
tung, erst recht keine ,vom heutigen Standpunkt aus* (240). Er
weiB sich verbunden der Forschung der letzten Jahrzehnte, die
»doch mindestens dieses Ergebnis gehabt, daB das neuprotestan-
tische Klischeebild vom mittelalterlichen Papsttum... als iiberholt
gelten kann® (171). Mit F. Kempf, M. Maccarone und H. Tillmann
ist Verf. der Meinung, daB Innocenz nicht die weltliche Gewalt
fiir den Papst beansprucht, sondern mit seinem kanonistischen
Lehrer Huguccio die Zweigewaltenlehre Gelasius I. festgehalten
hat. Mit Hilfe seiner Christianitasvorstellung habe der Papst aber
seine dualistische Grundauffassung zu relativieren vermocht (16;
155; 266f). Mit F. Kempf betont Verf. gegen W. Ullmann, daB Inno-
cenz zwischen Kirche und Christenheit unterschieden hat. Er bringt

aber diese seine These selbst in Gefahr, wenn er in den pépst-
lichen Generalkonzilen, vor allem im 4. Laterankonzil, eine Mani-
festation der Christenheit und nicht so sehr der Kirche sieht. Das
kann man vom Konzil in Konstanz sagen, aber nicht schon vom
4. Laterankonzil, weil dort Fiirsten durch Gesandte vertreten waren.

Die Christenheit ist als im christlichen Glauben begriindete
Einheit von Vélkern und Léndern ein politisch-soziales Gebilde.
»Dieses rechtlicht nicht faBbare nur vage zu umreiBende Vorstel-
lungsgefiige hatte keine Organisation und keinen allseits an-
erkannten Fiithrer" (24). Mittelbar jedoch, sofern die Christenheit
auf dem gemeinsamen Glauben und der Zugehorigkeit ihrer Glieder
zur Kirche beruhte, beanspruchte der Papst, ihr Haupt zu sein;
aber nicht im Sinne einer juristisch verbindlichen Regierungs-
gewalt, sondern einer religitsen und moralischen Autoritdt, der
man freiwillig Gefolgschaft leistet (264). Die Verwirklichung des
Fiihrungsanspruches war jeweils von der Anerkennung des christ-
lichen Volkes abhdngig. Zu Kreuzziigen als Unternehmungen der
Christenheit unter freiwilliger Anfithrung durch Laienfiirsten konn-
te der Papst zwar den AnstoB geben, er konnte an die religitse
Verantwortung fiir die hl. Stdtten und die bedréngten Christen
des Ostens appellieren, bei der Durchfiihrung war er aber vom
guten Willen der Christen, in erster Linie der Fiirsten, abhingig
(42; 49f).

Verf. zeigt, wie unter Innocenz mehr als unter seinen Vorgén-
gern und seinen Nachfolgern die Kreuzziige zu einer pdpstlichen
Aufgabe, ja ,zu einem Teil der pidpstlichen Regierungstitigkeit*
wurden (266). Seine Legaten hatten eine wichtige Funktion bei der
Propaganda und der Durchfiihrung der Kreuzziige, ja am liebsten
wire Innocenz personlich an die Spitze der im Kreuzzug aufbre-
chenden Christenheit getreten (161; 162). Doch auch Innocenz sollte
es nicht gelingen, etwa den 4. Kreuzzug so in die Hand zu bekom-
men, wie man es nach seinen Aufrufen erwarten muBte (58; 71),
ja dieser sollte ihm bald aus den Hiénden gleiten (100; 112) und
Wege gehen, die er ,kompromiBlos abgelehnt" hat, bis er sich als
+Kapitulierender” der Entwicklung fiigte (117).

Die These, Innocenz habe die Kénige vom Kreuzzug fernhalten
wollen, damit seine Fiihrungsrolle um so deutlicher werde, ist
nach Verf. nicht zu halten (154; 158). Um so weniger leuchtet ein,
wieso er von den Kreuzziigen Friedrichs II. und sogar Ludwigs IX.
sagen kann, sie seien als Unternehmen des Kaisers und dann der
Konige ,nur noch dem Namen, dem #&uBeren Schein nach all-
gemeine Glaubenskriege der Christenheit gegen das Heidentum*
(296). Damit schrdnkt er, der sonst betont, eine knappe Definition
von ,Kreuzzug® sei beim derzeitigen Forschungsstand nicht még-
lich (263), den Begriff des Kreuzzuges auf Unternehmen der Chri-
stenheit unter Fiihrung des Papstes ein. Diese Definition trifft
aber auch nicht auf die ersten drei Kreuzziige zu.

Auf die vielen in dieser Arbeit behandelten wichtigen Einzel-
fragen wie AblaB und Kreuzzug, Kreuzzugspredigt, Kreuzritter
als Monch auf Zeit, Kreuzzug als Lehnsdienst fiir Christus u.a.
kann hier nicht eingegangen werden. In strenger Bindung an die
reich angefiihrten Quellen hilt die Studie sich von Klischeevor-
stellungen frei und ist bemiiht, in der Polemik vielfach verzerrte
Vorgénge vorurteilsfrei darzustellen.

Miinster E. Iserloh

Skobel, Paul / Hrsg. von Edmund Piekorz: Das Jungfriuliche Klo-
sterstift zur Heiligen Maria Magdalena von der BuBle zu Lauban in
Schlesien von 1320-1821. — Stuttgart und Aalen: Konrad-Theiss-Ver-
lag 1970. XIX, 412 S.; Lw. DM 35.—

Der Orden der Magdalenerinnen, zundchst eine Gemeinschaft
von biiBenden Frauen, spédter mit breiterer Zielsetzung, wurde
1224 gegriindet und schon drei Jahre spiéter von Georg IX. bestétigt.

Anfénglich den Zisterzienserinnen zuzurechnen, nahmen die
Magdalenerinnen spiter, wie viele andere Klgster, die kiirzere und
flexiblere Augustinus-Regel an.

Das umfangreiche Buch hat in seiner bibliophilen Ausstattung
in erster Linie heimatgeschichtliche Bedeutung; sein Wert fiir den
Allgemein-Historiker und den Rechtsgeschichtler, insbesondere in
Bezug auf das Ordensrecht, besteht in den vielen Quellen-Aus-
ziigen und Dokumentationen, die es bietet. Eine Fiille von Einzel-
heiten fiber die Ausriistung eines hochmittelalterlichen Frauenklo-
sters in wirtschaftlicher und rechtlicher Hinsicht, {iber seine bau-
liche Einrichtung und die &uBere Verfassung eines solchen Klosters
wird geboten.

Minster Paul Wesemann
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Madey, Johannes: Kirche zwischen Ost und West. Beitriige zur Geschichte
der Ukrainischen und WeiBruthenischen Kirche. — Miinchen: Ukrai-
nische Freie Universitdt 1969. 239 S. (Monographien, Bd. 15)

Dieses Buch will die bewegte Geschichte der Ukrainischen und
WeiBruthenischen Kirche schildern, die wegen ihrer Treue zu ihrem
katholischen Glauben und zugleich zu ihrem orientalischen Ritus
unter den Anfeindungen der russischen Orthodoxie und des latei-
nischen polnischen Klerus zu leiden hatte. Im Jahre 1946 wurde sie
endlich unter Verfolgung und Verbannungsaktionen in die Mos-
kauer Kirche eingegliedert, so daB sie im Osten praktisch ver-
schwunden ist und nur noch in den Exilgemeinden der westlichen
Welt unter der Oberleitung des GroBerzbischofs Josyf Kardinal
Slipyj weiterlebt.

Der Verf., einer der guten Kenner der Traditionen der verschie-
denen Ostkirchen, wendet sich mit diesem Werk an die Allgemein-
heit und verzichtet auf den wissenschaftlichen Apparat, auf An-
merkungen und Stellenangaben. Dafiir gibt er am Ende des Buches
ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis, das u.a. viele Titel in rus-
sischer, ukrainischer, polnischer Sprache aufweist. Man darf den
Verzicht auf FuBnoten und Quellennachweis bedauern, man kann
aber im allgemeinen dem Verf., der verschiedener ostlicher Spra-
chen kundig ist, Vertrauen schenken. Seine Arbeit verdient An-
erkennung und Dank.

Miinster Adel-Théodore Khoury

Menzel, Beda Franz OSB: Abt Franz Stephan Rautenstrauch von Bfev-
nov-Braunau. Herkunft, Umwelt und Wirkungskreis. — Kénigstein/Ts
1969, 284 S., 8 Abb. (Verdffentlichungen des Konigsteiner Instituts fiir
Kirchen- und Geistesgesch. der Sudetenldnder, Bd. 5) br. DM 20.—

Stephan (Taufname: Johann Franz) Rautenstrauch (1734-1785),
Abt der altehrwiirdigen Abtei Bfevnov-Braunau in der heutigen
Tschechoslowakei, war einer der fithrendeny Vertreter der Aufklé-
rung in Usterreich unter Maria Theresia und (wenngleich mit gerin-
gerem EinfluB)} unter Josef II. Seine Person und sein Werk, lange
Zeit von der Kirchengeschichtsschreibung negativ beurteilt, ist seit
den Forschungen von E. Winter, Der Josefinismus,
Briinn 1943, 2Berlin 1962, in einem giinstigeren Licht befrachtet
worden. Bisher fehlte eine Spezialuntersuchung, die mit dem Werk
M.s nun vorliegt.

Der Verf. bringt fiir diese Aufgabe die besten Voraussetzungen
mit. Er hat bereits 1930 seine (unvertff.) Diss. diesem Thema
gewidmet. Er ist Mitglied des Braunauer Konventes, der — von
den Kommunisten vertrieben — in Rohr (Bayern) eine neue Heimat
fand. Fiir seine Arbeit konnte er die Archivalien von Bfevnov, die
sich heute im Zentralen Staatsarchiv in Prag befinden, benutzen;
fiir die verschollenen Braunauer Dokumente multe er auf seine
fritheren Vorarbeiten zuriidegreifen.

M. entwirft eingangs ein buntes, lebensvolles Bild des béhmischen
Benediktinerstiftes, das sich z.Z. Rautenstrauchs aus nicht weniger als
vier Kldstern zusammensetzte: dem Mutterkloster Brevnov, ferner Brau-
nau und den Prioraten Politz und Wahlstatt (im preufBl. Schlesien).
Rautenstrauch, der als junger Pater einer der Exponenten des progres-
sistisch gesinnten Fliigels des Konventes war, wurde 1773 auf Wunsch
der Kaiserin einstimmig zum Abt gewdhlt. Man sollte meinen, die vier
Kloster mit ihrem ausgedehnten Besitz und ihrer hohen Verschuldung
hiitten die Arbeitskraft des neuen Abtes restlos beansprucht. Aber der
sehr ehrgeizige Rautenstrauch ging nur zu gern auf das Angebot der
Kaiserin ein, ihr bei der Studienreform des Reiches zu helfen. Die Folge
war, daB er bis zu seinem Tode, mit Ausnahme von wenigen Wochen
im Jahr, als Mitglied der Studienhofkommission und Direktor der
theolog. Fakultiten von Prag und Wien seine stdndige Residenz in
Wien nahm. Verf. schildert eingehend die Bemiithungen des Abtes um
eine Reform des Theologiestudiums im Sinne der Aufklirung; er ver-
schweigt aber auch nicht, welche Schiden fiir die vier Klgster aus der
dauernden Abwesenheit des Abtes erwuchsen, dem jedes tiefere Ver-
stindnis fiir die Eigenart des benediktinischen Ménchtums fehlte. Dabei
hat Rautenstrauch durchaus kein bequemes ,Prélatendasein“ gefiihrt,
sondern sich unter dem UbermaB der Staatsgeschifte friith zugrunde-
gerichtet.

Das Bild, das der Verf. vom ,Prdlaten von Braunau“, wie Rau-
tenstrauch in Wien allgemein genannt wurde, entwirft, erweckt
den Eindrudk von Objektivitdt und ausgewogenem Urteil. Es muB
jedoch den wunvorbereiteten Leser verwirren, wenn der Verf.
(109—-146) zunidchst nur das Wirken des Abtes fiir seine Kldster
sowie seinen Tod schildert und dann erst (147ff) die Wiener Tétig-
keit behandelt. Die Kunst der Biographie liegt in der Kraft der
Synthese, der alle Analyse unterzuordnen ist.

S. 42 muB es heiBen: 1783 statt 1883; der Ausdruck ,Robot“, der
67 u. 6. begegnet, sollte durch das bekanntere deutsche Wort Fron(dienst)

ersetzt werden. S. 193: war der Glaubenssatz der Jungfraulichkeit
Mariens damals noch nicht als Dogma bekannt? S. 194 oben mub es
heiBen Herz-Jesu-Litanei. S. 205 unten: fiinfzehnter Band statt
fiinfzigster.

Das Werk ist ein willkommener Beitrag zur benediktinischen
Ordensgeschichte und zur Theologiegeschichte des 18. Jhs.

Gerleve Pius Engelbert O.5.B.

Osthairische Grenzmarken. Passauer Jahrbuch fiir Geschichte, Kunst und
Volkskunde, hrsg. von Prof. Dr. Josef Oswald, XI/1969. 502 5.,
LVII Taf.

Zum Beginn des zweiten Dezenniums dieser Zeitschrift, die wir
an dieser Stelle immer erneut vorstellen konnten, wird wiederum
ein gewichtiger Band vorgelegt, der zugleich eine wertvolle Fest-
gabe fiir den verdienstvollen Hrsg. ist. Im Mittelpunkt steht dies-
mal die von ihm so stark befruchtete Forschung iiber die Barock-
kiinstler aus dem Intelvi-Tal, die, wie Carlo Lurago und Giovanni
Battista Carlone und seine Familie, ihre Kunstwerke im Passauer
Donauraum geschaffen haben. Der Erforschung dieser kiinst-
lerischen Titigkeit haben mehrere Kongresse gedient, deren Ergeb-
nisse — teils im Abdruck der Referate, teils durch Hinweise auf
andere Druckorte — hier vorgelegt werden (einen Uberblick bietet
Gottfried Schédffer, ,Die Magistri-Intelvesi-Kongresse" 1962—
1968, 8—12).

Es ist an dieser Stelle unméglich, die iiber 40 Beitrdge zu die-
sem Forschungsproblem auch nur dem Titel nach anzufiihren; wir
kénnen stattdessen nur auf weniges verweisen, was iiber den
kunstgeschichtlich-landesgeschichtlichen Bereich hinausgeht. Schon
vor einiger Zeit wurde eine gleichzeitige relativ krdftige Zuwan-
derung von italienischen Geistlichen in den bayerisch-6sterreichi-
schen, vielleicht auch in den siidwestdeutschen Raum feststellt;
hierzu bieten neues Material die Arbeiten von Matthdus Pich-
ler, Scaria-Valle Intelvi und Waldkirchen im Bayrischen Wald
(42—44), und Alfred Fuchs, Dekan Johannes Antonius Loraghi
und seine Verwandten in Waldkirchen (46—52). Zu erwihnen sind
auch die an dieser Stelle nicht ohne weiteres zu vermutenden Bei-
triige zu den mittelalterlichenr Grundlagen dieses kunstgeschichtlich
so wichtigen norditalienischen Gebiets: Pier Giuseppe Agosto-
ni, Unbekannte alte Intelveser Fresken (61-63), Mariuccia Bel-
loni Zecchinelli, Das Intelvital in den Jahrhunderten vor
der Ausbreitung der Imtelvi-Meister (67—72), Luigi Mario Bel-
loni, Die ,Inselpfarrei® und die sie umgebenden Gebiete in der
Langobardenzeit (73—80), Enrico Morpurgo, Das Phidnomen der
Kiinstlergemeinschaften im den siidlichen Alpentdlern (98—101),
Olimpia Aureggi, Die Antelami-Meister und das Intelvital
(112—116). Wir weisen schlieBlich hin auf die auch sozialgeschicht-
lich interessante Arbeit von Franco Cavarocchi, Originalita e
genio dei Magistri Intelvesi nella produzione artistica d'Oltralpe
(128-138), sowie auf die Aufsdtze von Hugo Lerch, Das Schaf-
fen der Intelvikiinstler aus der Sicht des Zweiten Vatikanums
(139—-146), und Jiirg Ganz, Architekturdarstellungen auf Intar-
sien der Renaissance siidlich und nérdlich der Alpen (156—162).
Das Ausgreifen der Intelvimeister nach Bohmen untersuchen Vera
Natfikowva, Die St-Ignatius-Kirche in Chomutov in Bohmen
(179—182), und Jarmila Krédlova, Pietro Ferrabosco und sein
Schaffen im Kénigreich Bohmen (183—196).

Vorarbeiten zu einer neuen Darstellung der Persdnlichkeit und
Geschichte Kénig Wenzels bietet Wilhelm Hanisch, Konig
Wenzel von Béhmen (geb. 1378, gest. 1418), Studien zur Geschichte
seiner Regierung (197—217), wenngleich hier die recht dick auf-
getragene Polemik etwas stort. Einen AbschluB seiner umfang-
reichen und verdienstlichen Untersuchungen, die sich durch meh-
rere Binde der Zeitschrift hinzogen, bietet Koloman Juhédsz,
Das Bistum Belgrad und Tschanad unter Bischof Franz Anton Graf
Engl von Wagrain (1702—1777), Ein Beitrag zur Siedlungsgeschichte
des Banats mit einem Nachwort und Ergdnzungen von Matthias
Weber (225-248). Kunst- und geistesgeschichtlich interessant ist
der Beitrag von P. Emmeram Ritter, Geschichte der graphischen
Sammlung des Stiftes Gottweig (249—277). Mit der Wolfgangs-
legende beschiftigt sich Konrad Kunze, Post sex — ein ungedeu-
testes Spruchband des Wolfgangikastens im Linzer Landesmuseum
(278—281), wéhrend Rudolf Zinnhobler, Das Archidiakonat
Mattsee und die Exemtion Ranshofens (282—287), sich mit der Ent-
stehung eines exemten stiftischen Pfarreienverbandes befaBt und
Peter A ssion ,Ein Landhuter Schatzverzeichnis aus dem 15. Jahr-
hundert” (303—312) vorstellt.



191 1971 Jahrgang 67 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 192

Weiter Raum ist wiederum der religiosen Volkskunde gewéhrt.
Wir erwédhnen die Beitrdige von Hans Niedermeier, Die
volkstiimliche siiddeutsche Herz-Marié-Verehrung im Mittelalter
(288—295), und Martin Lechner, Zur Ikonographie der Zehn
Gebote: Fresken in Nonnberg/Landkreis Altétting (313—339). Wir
weisen schlieBlich — aus dem reichen Inhalt des Bandes kénnen
nur die fiir diese Zs. besonders hervorzuhebenden Arbeiten be-
riicksichtigt werden — hin auf die Arbeit von Georg-Hubertus
Karnowka, Die liturgischen Sonderfeste des Bistums Passau in
ibrer geschichtlichen Entwicklung (Proprium Passaviense) (877—390).
Eine breitgespannte Auswahl aus den verschiedensten Wissen-
schaftsgebieten rundet das Jahrbuch auch in diesem Jahrgang
gegliickt ab.

Tibingen Jiirgen Sydow
Braunfels, Wolfgang: Abendldndische Klosterbaukunst. — Koln: DuMont
(1969). 335 S., 117 Abb., 1 Kte.; kart. DM 19.80

Die Klosterbaukunst gehort zu den grofienr Themen der abend-
lindischen Kultur- und Kunstgeschichte. Nachdriicklich hebt B.
ihre exzeptionelle Rolle hervor:

»Es gibt keine zweite Bauaufgabe in der Geschichte der Architektur,
jedenfalls keine zweite von so kompliziertem Charakter, an welcher
Europa so lange und so konsequent gearbeitet hat (136).“ Es sei Tat-
sache, ,daB die Kloster des Mittelalters alle anderen Bauaufgaben durch
die Konsequenz ihrer Planung und die Mannigfaltigkeit der Bautypen,
die sich zu einem {ibergeordneten Ganzen vereinigten, iibertroffen
haben" (143). Doch entspricht die bisher in der Forschung aufgewendete
Miihe in keiner Weise dieser Bedeutung. So ist etwa die Baugeschichte
der Kanonikerstifte ,noch nie untersucht worden* (29). Fast hat es den
Anschein, als lebe in dieser Vernachldssigung noch etwas von jener auf-
kldrerischen Abneigung gegen alles Monchische weiter, von deren ver-
nichtenden Folgen der Verf. in seinem SchluBkapitel handelt: ,Der
Gerechtigkeitssinn selbst fordert dazu heraus, ... von dem historischen
Unrecht zu sprechen, mit dem man den Idealsinn der Ménche verkannt
hat, und von der Barbarei, mit der man ihre Schiitze zerstreut und
vernichtet, ihre Klgster verkauft, ihre Kirchen entweiht, viele der herr-
lichsten auch abgerissen hat* (259).

Nun schreibt freilich der Verf. nicht nur iiber Architektur, denn ,die
Klosterarchitektur hat immer iiber die Geistessituation genaueste Aus-
kunft gegeben* (258). ,Es gibt keinen anderen Bereich der mittelalter-
lichen Profanarchitektur mit Ausnahme der Kriegsbaukunst, in dem iiber
die Entsprechung von Funktion und Form mit gleicher Entschiedenheit
nachgedacht worden ist (14).“

Die Vorstellungswelt, aus der heraus die Kldster so und gerade so
entstanden sind, wird mit analysiert. Die Baugeschichte wird als duBere
Ordnung einer dahinterliegenden inneren Ordnung sichtbar gemacht.
+Ordensregel und Bauprogramm* stehen darum am Anfang des Buches.
Seit der karolingischen Renaissance liegt das klassische Klosterschema
des Abendlandes in seinen wesentlichen Bestandteilen fest — man denke
nur an den detaillierten St. Galler Klosterplan. Cluny und Citeaux
bringen groBartige Steigerungen und Verfeinerungen, aber keine grund-
legenden Verénderungen. Auch in den Grundrissen der Bettelordens-
kloster fehlt — bei aller sonst obwaltenden Freiheit — nie das Kern-
stiidk des traditionellen Schemas, der Kreuzgang. Einzig der Kartause
gelingt ein neuer Klostertypus.

Die komplizierten Verbindungen und Aufgaben mit und fiir die
AuBenwelt behandelt B. unter den Stichworten Klosterstaaten, Kloster-
stddte und Klosterburgen. Eine speziell siiddeutsch-schweizerisch-dster-
reichische Sondererscheinung sind die barodken Fiirstabteien.

Wie sehr eine solche kunstgeschichtliche Betrachtung kreativ
auf die Gegenwart wirken kann, auch dazu ein Beispiel: Le Cor-
busier hat 1953 bei der Entwicklung der Prinzipien fiir seine be-
kannte Unité d’Habitation in Marseille auf Uberlegungen zuriick-
gegriffen, die ihm im Kartiuserkloster Galuzzo vor Florenz gekom-
men waren.

Dem Band ist eine Auswahl wichtiger Quellentexte beigefiigt
(wobei leider nicht immer die maBgebenden Editionen herangezo-
gen worden sind), ferner ein Verzeichnis des wichtigsten Schrift-
tums, ein Orts- und ein Sachregister. Zahlreiche Pldne, Skizzen
und Photos vermitteln die nétige Anschaulichkeit,

Als eine leicht zugiingliche Ubersicht und Erstinformation emp-
fiehlt man das Buch gerne weiter.

Miinster Arnold Angenendt

Bernardi de Trilia: Quaestiones disputatae de cognitione animae sepa-
ratae ad fidem codicum edidit Pius Kiinzle O.P. — Bern: A. Francke
1969. 94*% 420 S. (Corpus philosophorum medii aevi, opera philo-
sophica medii aetatis selecta, I) DM 72.—

Bernhard von Trilia gehért zwar nicht zu den eigenstéindigsten
Scholastikern des 13. Jahrhunderts, ohne Zweifel jedoch zu den

wichtigsten Reprdsentanten des frilhen Thomismus. Von dem 1292
in Avignon gestorbenen Autor sind Quaestiones in Sphaeram
Toannis a Sacro-Bosco, Quaestiones disputatae, Quodlibeta, Ser-
mones und Postillae erhalten. Ein Sentenzenkommentar Bernhards
wurde noch nicht gefunden, obwohl ein solcher mit Riicksicht auf
die Universitdtsstatuten vorausgesetzt werden muB. Das hand-
schriftlich am besten bezeugte Werk sind die 20 Quaestiones dis-
putatae de cognitione animae coniunctae corpori. Sie wurden von
F. Lang ediert. Die insgesamt 13 Quaestiones de cognitione animae
separatae sind, soweit bis jetzt bekannt, in acht Handschriften
iiberliefert, von denen jedoch keine alle 13 enthilt. Alle Hand-
schriften werden in den Prolegomena zur vorliegenden Ausgabe
ausfiihrlich beschrieben, die Edition selbst stiitzt sich im wesent-
lichen auf fiinf. Der Text ist mit grofier Sorgfalt erarbeitet.

Bei Editionen von Werken weniger bedeutender Autoren erhebt
sich immer die Frage, ob der notwendige Aufwand gerechtfertigt
ist. Diese Frage ist auch hier zu stellen. Man wird sie positiv
beantworten kénnen. Bernhard von Trilia bringt zwar iiber Thomas
hinaus kaum wesentlich Neues, er bietet aber eine gute Synthese
der zum Teil recht verstreut vorgetragenen Lehren des Aquinaten
und zugleich eine vertiefende Interpretation seiner Gedanken.
Dadurch, daB Bernhard die Tradition und fremde Lehrmeinungen
ausfithrlich zu Wort kommen 14Bt, liefert er dariiber hinaus wert-
volle Ansatzpunkte fiir die lehrgeschichtliche Einordnung. P. Kiinzle
hat also dankenswerte Arbeit und diese in hervorragender Weise
geleistet.

Miinchen Werner Dettloff

Schillebeeckx, Edward: Gott — Die Zukunft des Menschen. Ubers. von
H. Zulauf und H. A. Mertens. — Mainz: Griinewald 1969.
174 S.; Lw. DM 17.80

Mit diesem Buch legt der bekannte hollindische Theologe eine
Sammlung seiner im Jahre 1967 in den USA gehaltenen Vortrige
vor. Zentral geht es um die Glaubensmdoglichkeit und Gotteserfah-
rung in einer sich sikularisiert verstehenden Welt.

Eingeleitet werden diese Ausfiihrungen mit einer lingeren allgemei-
nen Abhandlung {iber die hermeneutischen Prinzipien, die dem Anliegen
einer heute verstdndlichen und evangeliumsgemiBen Interpretation der
Botschaft Jesu dienen sollen. Der Autor zeigt auf — von der gegen-
wiirtigen (vor allem innertheologischen) Diskussion der hermeneutischen
Fragestellung ausgehend —, daB uns ein unmittelbarer Zugang zum
»alten Glauben" versagt bleiben muf: nur durch einen Akt interpre-
tierender und handelnder Glaubenshingabe unter den heutigen Glaubens-
bedingungen und in diesem Sinn erst iiber die ,Modernitit* (vgl. 46)
gelangen wir zu einem gldubigen Verstehen und werden wir befdhigt,
den ,alten Glauben“ in der heutigen Sprache zu artikulieren. Die
Glaubensidentitdt kann letztlich nur dadurch garantiert bleiben, daB
wir Menschen uns in der Geschichte und fiir die Zukunft dieser
Geschichte, in der sich allmidhlich das Eschaton realisiert, einsetzen.
Die Kontinuitit des Glaubens ist gesichert durch das sich in der
Geschichte schenkende Mysterium.

Nachdem Sch. in weiteren Kapiteln iiber das wechselseitige Span-
nungsverhdltnis zwischen Sékularisierung und christlichem Gottesglau-
ben bzw. zwischen dem ,Gott der Religion” (der am Sé#kularisierungs-
prozell eingegangen ist] und dem lebendigen ,Gott des Glaubens”
(2. Kap.), iiber die Not der kirchlichen Liturgie und iiber den Sinn des
Kultes vom christlichen Leben bzw. vom Weltauftrag und Dienst des
Christen her (3. Kap.), iiber die Kirche als Dialogsakrament durch ihre
sprésence au monde" (4. Kap.) und iiber die Struktur ethischer Ent-
scheidungen der Kirche (u.a. Evangelium und gesellschaftspolitisches
Handlungsprogramm) und iiber den Verpflichtungscharakter lehramt-
licher Verlautbarungen bzgl. gesellschaftspolitischer Fragen (5. Kap.)
reflektiert hat, kommt er im SchluBkapitel auf die grundlegende Per-
spektive seiner ganzen Ausfithrungen zu sprechen: das neue Gottesbild,
Sdkularisierung und Zukunft des Menschen auf Erden. In diesem ent-
scheidenden SchluBkapitel, das das engagierte pastorale Anliegen des
versierten Theologen besonders verrdt, treten aber auch die eigent-
lichen Probleme und Fragen deutlich zutage.

Die Stdrke dieses Buches liegt ohne Zweifel in der anthro-
pologisch-geschichtlichen ,Position” und in der ph#inomenologischen
und dialogischen Denkart des Autors. Sch. registriert mit einer
erfrischenden und sensiblen Offenheit die verschiedenen Fragen-
und Problemkomplexe und verifiziert von daher seinen eigenen
theologischen Standpunkt. Dies wird vor allem in den ersten fiinf
Kapiteln deutlich, bei denen es sich urspriinglich um Referate und
Vorlesungen handelt, ein literarisches Genre, das bei einer Beurtei-
lung unbedingt zu beriicksichtigen ist. —

Andere MabBstibe gelten jedoch fiir das letzte und entschei-
dende Kapitel, das als theologische Reflexion des Verf. im Anschluf
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an seine Voriragsreise entstanden ist (siehe Vorwort S. 7). Aber
gerade hier brechen auch die Fragen an Sch. am deutlichsten auf
(vgl. W. Weymann-Weyhe’s Brief an Sch., in: Publik vom 14. 11.
1969, S. 25); dessen ist sich Sch. selbst klar bewuBt, schreibt er
doch: ,die eigentliche, positive Formulierung dessen, was mir auf
den Lippen brannte, habe ich noch nicht finden kinnen" (142).
Im folgenden seien nur einige Fragen kurz skizziert.

Aus der Absicht heraus, den christlichen Glauben ,heutig”
und im Horizont der heutigen Sprachregelung zu interpretieren,
soll u. a. gezeigt werden, daB in dieser sékularisierten Welt und in
einer auf die Zukunft hin ausgerichteten Menschheit (vgl. 145) das
Heil nicht erst am ,Ende“ an uns vollzogen wird, sondern daB wir
in der im Glauben begriindeten Hoffnung auf Gott schon jetzt in
unserer irdischen Geschichte Heil bringen und bezeugen miissen.
Dabei handelt es sich nicht um ein rein geistiges Heil oder um
,eine VerheiBung, die nur im Himmel besteht (46), sondern um
ein Heil, das bereits Form und Gestalt in menschenwiirdiger,
sozialer und politischer Struktur annimmt. Im Versuch der Kldrung
dieses Sachverhaltes, auf den nicht im einzelnen eingegangen
werden kann, werden vom Autor zuweilen neue Begriffe und
Inhalte bemiiht, welche die Fragen, fiir deren Beantwortung man
durch die Ausfiihrungen von Sch. neugierig und erwartungsvoll
gestimmt worden ist, nicht ganz kldren. Es werden plotzlich for-
male Begriffe und Erkldrungen aufgefiihrt, die man ,fiir's Leben
gern” deutlicher begriindet sehen méchte. Zum Beispiel: die innere
relationale Abhéngigkeit oder ,Einheit" von Geschichte (Zeit) und
Realisierung des Eschatons bzw. deren gegenseitiges Bedingungs-
verhéltnis und deren Voraussetzungen méchte man néherhin erldu-
tert sehen. In den Ausfilhrungen wird vom Primat der Zukunft in
der gegenwiirtigen Kulturphase ausgegangen; zu Recht. Wenn aber
z. B. Transzendenz eine besondere Verwandtschaft zur Zukunft
erhédlt (152f) und in diesem Zukunftshorizont der Gott der Gldu-
bigen nicht mehr als der ,ganz Andere” (wie in der dlteren Men-
schen- und Weltauffassung), sondern eher als der ,ganz Neue®
(153, 155) bezeichnet werden soll, so wirft dies die Frage auf, wie
der aufgrund des aktuellen, kulturellen Lebenskontextes ein-
schneidende Wechsel von einer eher statischen oder ,verobjekti-
vierend“ gegenstéindlichen Betrachtungsweise auf die mehr dyna-
mische und geschichtliche in seiner zwingenden Notwendigkeit
erklirt werden kann? Dies ist nur dann méglich, wenn man
gleichsam ,hinter die Phdnomene® reflektiert, wenn die Be-
dingungen fiir diese Moglichkeiten zur Sprache gebracht werden.
Andernfalls kiénnte ja die Tendenz entstehen, daB die hermeneu-
tischen Verstehensbedingungen voreilig zu Verstehensinhalten
werden.

In der Diskussion des Verifizierungsprinzips des christlichen
Glaubens wird gesagt, ,die Christen zeigen in der Praxis ihres
Lebens, daB ihre Hoffnung imstande ist, jetzt schon die Welt zu
verdndern” (154); und dieses ,jetzt schon® wird an anderer Stelle
dahingehend charakterisiert, daB die VerheiBung ,anfanghaft schon
in unserer Geschichte Wirklichkeit wenden muB“ (163) etc. Auch
hier wire zu hinterfragen, wie denn dieser vom Mensch zu
bewerkstelligende Anfang (ist er wirklich nur anfanghaft?) sich
zu der von Gott zu bewerkstelligenden Vollendung verhélt? Oder
miiBte man nicht vielmehr diese Alternative bzw. diese Fragestel-
lung selbst nochmals kritisch in Frage stellen?

Des weiteren wird der phénomenologische Duktus der Gedan-
kenfithrung durchbrochen durch das Einbringen traditioneller theo-
logischer Termini, die ,phénomenologisch® jedoch nicht mehr ein-
holbar sind: Trotz des Bestrebens, das Eschaton und die mensch-
liche Zukunft als Tat und Wirkgeschichte des Menschen moglichst
ineins und in engster Korrespondenz zu sehen, tauchen For-
mulierungen auf, wie z. B.: ,das sich in der Geschichte schenkende
Mysterium® (46), ,daB der Glaube dem Innerweltlichen eine spe-
zielle Botschaft bringe® (162, 164, vgl. 71), ,diese gnadenvolle
Zukunft* (157), ,ungeschuldete Gnade" (163), ,ungeschuldete Heils-
offenbarung® (69), ,eschatologische Endvollendung fiir jeden Men-
schen* (154, vgl. 71) ..., alles Formulierungen, die die Ausfithrun-
gen verfremden, weil sie — im Vergleich zur sonstigen Sprache
dieses Werkes — aus einem anderen Sprach- und Denkbereich
ausgeborgt werden. Es werden Denkkategorien bemiiht, die aus
zwei ,verschiedenen Sprachen“ stammen. Dadurch entsteht das
ungute Gefiihl, als ob Altes doch noch in neue Schlduche gefiillt
werden soll. — Allerdings geht dies nicht zu Lasten des Autors,
sondern zeigt vielmehr die notvolle Situation der sich wandelnden
Theologie selbst.

Das ist deshalb hier zu vermerken, da Sch. geradezu leiden-
schaftlich eifert, die Botschaft Jesu in den derzeitigen Sprach-
und Verstdndnishorizont zu iibersetzen. Wenn wir einen grund-
legenden Topos des christlichen Glaubens meu verkiinden und
verstandesméBig zur Darstellung bringen wollen, so ist das nur
giiltig moglich, wenn auch alle anderen wesentlichen Topoi in die
neue Sprachregelung ,ilibersetzt” werden. Darauf weisen ja vor
allem der Struktualismus und moderne Sprachanalytiker hin.

DaB diese Fragen gestellt werden konnen, ist unter anderem
gerade dem theologischen Bemiihen von Sch. zu verdanken. Sein
Werk will die gegenwiirtige Situation und ihre Fragen schil-
dern und reflektiert naturgemiB gerade dadurch auch die derzeitige
Ungekldrtheit so mancher bedréingender Fragen und Probleme in
Kirche und Theologie.

Dem Autor geht es um neue Wege der Glaubensinterpretation.
Was iiber den weltlichen Kult und kirchliche Liturgie (80ff) oder
iiber die Wegweisung des Evangeliums und die ,Zeichen der
Zeit" (119ff) — um nur zwei Beispiele zu nennen — gesagt wird,
liest man nicht ohne groBen personlichen Gewinn. Zudem wirkt
duBerst sympathisch und iiberzeugend, daB Sch. nicht nur gegen-
iiber zeitgendssischen Modernismen oder pseudowissenschaftlichen
Schlagworten ein kritisches Auge bewahrt, sondern auch eigenen
fritheren Ansichten gegeniiber (z. B. 21if, 65f, 142ff, 148f, 164f).

Aus diesen Griinden und auch deshalb, weil man aus den
Ausfithrungen von Sch. die Frische und Ehrlichkeit der Dialog-
bereitschaft und den reichen differenzierten Ertrag aus vielen
Gesprédchen herausspiirt (z. B. 142ff), ist das Buch fiir jeden (in
beiden Konfessionen), der sich um die Glaubensfragen kiimmert,
fiir Geistliche und Laien, vor allem auch fiir Studenten, eine
echte Hilfe.

Miinster Leo Karrer

Winklhofer, Alois: Kirche in den Sakramenten. — Frankfurt am Main:
Josef Knecht (1968). 325 S. Lw. DM 19.80

Das letzte groBere Werk des unerwartet frith und plétzlich aus
dem Leben geschiedenen Passauer Dogmatikers ist wie viele seiner
Arbeiten vom Versuch bestimmt, theologische Reflexion der Medi-
tation dienstbar zu machen. Angesichts des ,praktischen® Themas
der Sakramente soll die Meditation Wegweisung fiir die Seelsorge
oder den Vollzug geben. Deshalb kommt der Verf. auch immer
wieder auf Themen der Sakramentenpastoral zu sprechen. Dariiber
hinaus dient diese meditative Sakramententheologie noch unmit-
telbarer dem Vollzug, sofern die sakramentalen Vollziige nur dann
ihrem Sinn gerecht werden, wenn sie aus rechtem Verstindnis
kommen und zu rechtem BewuBtsein fithren.

Das Grundmodell fiir das Verstdndnis ist auch bei W. die Kirche als
Ursakrament. Der Akzent liegt darauf, daB die Kirche aktuell in den
Sakramenten wird. Deshalb liegt fiir W. das Real-Symbolische nicht in
einer institutionell-statischen Zeichenhaftigkeit, sondern im Geschehen
selbst, das Empfédnger und Spender und deren Glauben miteinbezieht.
DemgemidB herrscht auch nicht die Tendenz der genauen Abgrenzung
der Einzelwirklichkeit des Sakramentes vor, sondern der Aufweis eines
verbindenden Sinns durch den ganzen sakramentalen Kosmos hindurch.
Von einem einseitigen kirchlichen Aktualismus setzt W. sich ab durch
die Betonung der Aktualitdt Christi, die er als das ,Mysterium paschale“
unmittelbar in den Vollziigen selbst aufscheinen lassen mdchte. Die
priesterlich-kultische Lebensrichtung Jesu zum Vater ist der eigentliche
Sinnbereich dessen, was W. ,Realsymbol* nennt und was wohl als eine
eigenstéindige Abwandlung eines mysterien-theologischen Sakramenten-
verstindnisses zu betrachten ist. Diese Tendenz muB man auch im
Auge behalten, wenn man die mitunter spekulativ verschlungenen
Abwandlungen nicht als Eigenwilligkeiten empfinden soll. Meist diirfte
ihre (vom Verf. durchweg allerdings auch selbst nicht versuchte)
Analyse ergeben, daB W. fruchtbare AnstéBe moderner Theologie in Kon-
frontation zu Aussagen der groBen theologischen Tradition ihrer Ein-
seitigkeit entheben und dann gerade zusammen mit den fritheren, noch
nicht iiberholten Einsichten fruchtbar machen méchte. Manchen heutigen
Lesern mag durch diese eigentiimliche Verquickung der Zugang zu den
bedenkenswerten Gedanken erschwert sein. Die Sprache, die nicht nur
problematisiert, sondern gelegentlich der eigenen Begeisterung Ausdruck
gibt, mag in derselben Richtung wirken.

Wenn die Folgerungen auch bedenkenswert sind, mdchte sich
der Rez. nicht mit ihnen allen identifizieren. Nicht gekldrt scheint
mir vor allem die Bindung zwischen der ,Reprisentation® (Dar-
stellung? Vertretung?) in der Zeichenwirklichkeit der Sakramente
und dem als gegenwiértig geglaubten ,Mysterium paschale®.

Besonders anregend sind die Uberlegungen zum BuBsakrament.
W. versucht die Giiltigkeit der tridentinischen Lehre als weithin
von der (legitimen) Entscheidung der kirchlichen Autoritdt abhiin-
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gig zu erweisen. Freilich habe die Lehre im Grunde nur die
(berechtigte) bestehende Praxis gebilligt. Hinsichtlich der Riickfiihr-
barkeit auf die apostolische Kirche isei sich das Konzil seiner eige-
nen Problematik aber nicht klar geworden. Der historische Befund
verwehre nicht neue, sinnentsprechende Regelungen. W. sieht sie
sehr stark in Richtung auf eine Ausbildung &ffentlichen BuBvoll-
zugs. Bei seinen Uberlegungen wird allerdings nicht recht deutlich,
worin die Effektivitit dieser Vollziige als wirkliche ,Bulle” begriin-
det sein soll. Seinen Uberlegungen iiber die Qualifizierung von
Siinden wird man aber Beachtung schenken, weil sie nicht schema-
tisieren, aber auch nicht in individuelle Willkiir auflésen.

Auch hinsichtlich der Behandlung von Christen, die an ihrer
Ehe gescheitert sind, verdient W. Beachtung. Bei Wahrung der
Unauflgslichkeit der Ehe iibersieht er nicht die pastoral wichtige
Tatsache, daB viele dieser Ehen von vornherein ohne ein trag-
fahiges Fundament zustandekommen.

Bonn Wilhelm Breuning

Christen wollen das eine Abendmahl. Mit Beitrdgen von Heinrich
Bacht, Peter Brunmer, Walter Kasper, Alfons Kirchgédssner, Karl
Lehmann, Wolfhart Pannenberg. — Mainz: Matthias-Griinewald (1971)
71 S. (Publik-Biicher) Snolin DM 5.80
In der hier angezeigten Schrift handelt es sich um eine Heraus-

gabe von Artikeln, die in der Wochenzeitung ,Publik” im Herbst

1970 erschienen sind. Die Wichtigkeit der Frage fordert es, zu den

Beitrdgen der katholischen Autoren ausfiihrlich Stellung zu nehmen.
1. H. Bacht, der in der Catholica 24 (1970) 270291 einen

wertvollen und ausfithrlichen Artikel ,Zum Problem der Interkom-

munion* geschrieben hat, legt hier unter dem Titel ,Gemeinschaft
an getrennten Tischen? Vorbemerkungen zu einer Diskussion zum

Thema Interkommunion“ (9—18) die in der Frage verwendeten

Begriffe dar, fithrt in die Fragestellung ein und zeigt einige Bei-

spiele, von offener Kommunion in den letzten Jahren auf. An-

schlieBend weist B. an Hand der kirchlichen Dokumente des Vat. II

und des Okumenischen Direktoriums auf den Wandel im katho-

lischen Denken hin. Er stellt fest, daB keine Tiiren zugeschlagen
seien, und fragt, ob ,im Bereich der einseitigen oder gar wechsel-
seitigen Zulassung zur eigenen Kommunion schon alle legitimen

Mbglichkeiten erschépfend bedacht worden sind“ [(17). Die Erkla-

rung des Rémischen Einheitssekretariats vom 7. Januar 1970 scheint

ihm in die Richtung einer weiteren Offnung zu weisen. Hier aller-
dings hétte man von B. gerne ein interpretierendes Wort gehort,

d.h. man mochte gerne wissen, wo und in welchem Sinne eine

weitere Offnung méoglich ist und wo und wie nicht.

2. A. Kirchgidssner, der sich schon in der Diakonia 4
(1969) 92—105 unter dem Titel ,Kommunion und Interkommunion*,
zu unserer Frage geduBert hatte, behandelt hier sein Thema unter
der Uberschrift ,Gastfreundschaft auf hoher Ebene. Zum Problem
Jnterkommunion' an der Basis" (19—28). Wéhrend die Frage, so
K., fir die Kirchenleitungen beunruhigend ist, stellt sie ,fiir die
jiingere Generation ein ,non-problem‘ dar“ (19). K. geht sodann
ndher auf die Verbotsgriinde ein. Nach altem kirchlichen Versténd-
nis ist die Eucharistie Darstellung der Einheit der einen Kirche.
Die Eucharistie ist nicht Mittel, sondern Endpunkt und Ziel des
gemeinsamen Miihens um Einheit. Vor allem aber interessiert der
dritte Grund: ,Es liegt auf beiden Seiten ein grundverschiedenes
Amtsverstindnis vor; aber von der Qualitit und Befugnis des
Amtstrigers hingt alles fiir die Giiltigkeit des sakramentalen Voll-
zugs ab. Schon das 4. Laterankonzil 1215 hatte gesagt, daB nur der
regelméB geweihte Priester' den Vorsitz fithren kénne. Darum
konnte allenfalls von einer Zulassung nichtkatholischer Christen
zur Kommunion, nicht aber, in regelrechter Gegenseitigkeit von
der Erlaubnis zur Teilnahme am evangelischen Abendmahl ge-
sprochen werden” (22).

Dazu stellt K. die Frage: , .. ob nicht mit einem nicht durch bischéf-
liche Handauflegung begriindeten Amt und dessen vollem Gewicht
gerechnet werden muB. Wenn schon der andern Gemeinschaft der Titel
einer Kirche zuerkannt wird, 14Bt sich dann allen Ernstes behaupten, sie
existieren ohne Amt und Amtsvollmacht?* (23f). Und bei der Anfithrung
der Griinde, die fiir ein gemeinsames Mahl sprechen, heibt es auf S. 26:
+Wie schon angedeutet, ist die brisanteste, wenn auch in den &kume-
nischen Diskussionen unter Behérden und Professoren meist behutsam
umgangene Frage die nach der Qualitdt der evangelischen Abendmahls-
feier. Wenn man sie aus dem Verstindnis der traditionellen Theologie
nédmlich dahin beantwortet, es handle sich dabei allenfalls um eine
,geistliche Kommunion', aber wegen des fehlenden Priesters keinesfalls
um eine echte Abendmahlshandlung, dann verletzen wir ebenso, ja
tiefer, als wenn wir sagen..., die vor dem evangelischen Pfarrer

geschlossene Mischehe sei gar keine Ehe... die Frage erhebt sich mit
einer bisher nicht zu spiirenden Macht, ob wir die Wahrheit sagen,
wenn wir den evangelischen Christen mit dem Hinweis auf die ,Ungiil-
tigkeit* ihrer Ordinationen die ,Giiltigkeit’ ihrer Abendmahlshandlun-
gen absprechen. Und nochmals mit dem Hinweis darauf, daB die ge-
trennten Gemeinschaften Kirche genannt wiirden: ,, ... wenn ich ndmlich
aus der Kirche das Amt herausbreche und die Feier des Herrenmahles
dazu, kann ich ehrlicherweise nicht mehr von Kirche sprechen. Ob ich
von einer ,Notsituation® in der getrennten Kirche spreche oder vom
,auBerordentlichen Spender’ des Sakraments, mag dahingestellt blei-
ben, jedenfalls kann es auf die Dauer nicht bei der behaupteten Halbheit
einer Kirchenwirklichkeit bleiben. Und was nun speziell das Abendmahl
angeht: auBer der Person des durch einen katholischen Bischof geweih-
ten Priesters fehlt der evangelischen Feier doch nichts... Wenn man
allein die Verheifung nimmt, die Christus den Bittenden gegeben hat,
oder das Wort ,Wo zwei oder drei in meinem Namen versammelt
sind . ..!, ist es da noch mdglich, seine wahre Gegenwart in dieser Ver-
sammlung zu bestreiten?” (27). Der Artikel K.s schlieBt mit den Worten:
«Dab ein Bischof ein derartiges Beieinander untersagt, ist eine bekannte
Tatsache. Ob er nicht damit seine Kompetenzen iiberschreitet, ist eine
ernst zu nehmende Frage, Darf ein Bischof kraft seines Amtes die Frei-
heit von Christen einschrinken, wenn nicht erwiesen ist, daB diese ent-
weder eine wichtige Glaubenswahrheit offen angreifen oder aber den
Frieden ihrer Gemeinden empfindlich stéren?* (27f).

Um mit den zuletzt geduBerten Gedanken zu beginnen: Ist es
wirklich so, daB im vorliegenden Falle keine wichtige Glaubens-
wahrheit offen, wenn auch im guten Glauben, bestritten wird? Ist
der geweihte Amtspriester die Voraussetzung giiltiger Eucharistie,
so ist der in der Wahrheit griindende Friede der Kirche empfind-
lich gestért, wenn jemand offen behauptet oder durch sein Tun zu
erkennen gibt, er bestreite diese Wahrheit. Bischéfe, die, auf dem
Hintergrund dieser Wahrheit, die Weisungen ihrer Kirche befolgen,
iiberschreiten ihre Kompetenzen nicht, wenn sie die Normen des
tkumenischen Direktoriums verpflichtend einschérfen. Die Freiheit
der Christen wird nicht eingeschrinkt, wenn es eben die Wahrheit
ist, die zu einer Einschriinkung zwingt. Doch iiber die Lehre der
Kirche wird noch zu sprechen sein.

Niemand wird bestreiten, daB der Herr zugegen ist, wo zwei
oder drei in seinem Namen versammelt sind. Aber diese Gegen-
wart, obwohl eine reale und wahre, ist nicht die eucharistische,
um die es hier allein geht. Was das Wort von den Bittenden
angeht, so wird man die Erhérung einer Bitte bestreiten, die sich
gegen eine geoffenbarte Wahrheit und Christi Willen richtet. Die
bei den Sakramenten notwendigen Gegebenheiten, die in der Stif-
tung Christi griinden, sind nicht zu tiberspringen, so daB auch auf
Bitten. hin Sakrament nicht zustande kommt, wenn notwendige
Voraussetzungen nicht erfiillt sind.

Was die Zubilligung des Namens ,Kirche* betrifft, so wire
daran zu erinnern, daB die entscheidenden dogmatischen Aussagen
des Vaticanum II die getrennten Gemeinschaften protestantischer
Provenienz im Gegensatz zu den Ostkirchen, und dies offenbar
wegen des Fehlens geweihter Bischofe und Priester und giiltiger
Eucharistie, nicht ,Kirche" genannt haben. Nicht anders verfihrt
das Okumenische Direktorium. GewiB konnte im Gebrauch einer
andern Terminologie wegen der christlichen und ekklesiologischen
Elemente wie Taufe, Heilige Schrift usw. auch den evangelischen
Gemeinschaften der Namen ,Kirche* zugebilligt werden, wie dies
weitgehend geschieht. Aber mit dieser Namengebung wire dann
diesen Gemeinschaften noch nicht ein echtes, in apostolischer Suk-
zession stehendes Amt zuerkannt. Die Frage ist also die, ob sich
das Amt bei den evangelischen Briidern als in giiltiger sakramen-
taler Weihe iibertragene Bevollméchtigung ausweisen kann. Auch
sollte man sich dariiber klar sein, daB das Wort ,Kirche* heute in
recht verschiedenen Sinndeutungen gebraucht wird. In dem Sinne,
wie man von der einen und einzigen katholischen Kirche spricht
und sprechen muB, kann nur einer und einer einzigen Gemeinschaft
dieser Name zukommen.

Wenn immer die Kirche eine zwingende EheschlieBungsform
vorschreiben kann, und das war die Auffassung der Viter des Tri-
dentinums, dann kommt fiir die zu dieser Form Verpflichteten
keine rechtswirksame und damit giiltige Ehe zustande, mégen auch
andere zur giiltigen Ehe unabdingbare Gegebenheiten, wie etwa
der geduberte eheliche Wille, vorhanden sein.

Es geht also um die entscheidende Frage, ob der durch einen
giiltig geweihten Weihespender geweihte Priester unabdingbar
notwendig ist, damit es zur wahren und giiltigen Eucharistie kom-
men kann. Hier hat das vierte Laterankonzil (1215) klar gespro-
chen. Aber das Lateranense steht nicht isoliert da. Es sei aufmerk-
sam gemacht auf:
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Den can 18 des Nizdnums (325), die Synode von Lombers in Frank-
reich (1175 bzw. 1165, Mansi 22, 162.165), das von Innozenz III. 1208
fiir die Waldenser vorgeschriebene Glaubensbekenntnis (DS 794), Cle-
mens VI (DS 1084), das Konzil von Florenz (1439, DS 1321), auf die
Reformationszeit mit den Synoden von Kéln (1550, Hartzheim, Conc.
Germaniae VI, 652), von Lowicz in Polen (1556, Mansi 35,513}, von
Edinburg (1559, Mansi 35, 539), auf das Konzil von Trient (DS 1771 und
1764), auf Gregor XIII., Const. Officii nostri, 6 aug. 1574, Clemens VIIIL,,
Const. Etsi alias, 1 dec. 1601, Urban VIII., Const. Apostolatus Officium,
23 mart. 1628, Benedikt XIV., Const. Sacerdos in aeternum, 20 apr. 1744
und auf desselben Benedikt XIV. Werk ,De sacrosancto Missae sacri-
ficio*, lib. III, c.10, n. 1, 2, 8, 14, ganz zu schweigen von Thomas und
Bonaventura, den Thomisten und Franziskanertheologen, von der ein-
helligen Lehre der Theologen durch die Jahrhunderte und von der Doc-
trina sanctorum (man denke etwa an Franz von Assisi).

Das Gewicht dieser Aussagen kann man nicht gering schitzen,
K. muB sich einer solchen Tradition stellen. Bemerkungen wie
+Notsituation“ und ,auBerordentlicher Spender® miissen unbedingt
am Inhalt der vorliegenden Quellen gemessen werden. Theologie
darf nicht zu einer Wunschtheologie werden.

3. W. Kasper kommt in seinem Artikel ,Skandal einer Tren-
nung. Offene Kommunion als Zeichen der Hoffnung* (40—50), nach-
dem er zu den schon von Bacht angefithrten Tatsachen von Paris,
Uppsala und Medellin andere namhaft gemacht und auf die grund-
sdtzlichen Ubereinstimmungen im Glauben, die allerdings keine in
theologischen Lehrformulierungen seien (sind sie nur solche?),
hingewiesen hat, auf die auch fir ihn entscheidende Frage zu
sprechen: ,Der entscheidende Punkt, an welchem noch immer keine
Einheit besteht, ist nach dieser Auffassung das Verstiindnis des
kirchlichen Amtes. Nach traditioneller katholischer Auffassung
kann nur ein rechtméBig ordinierter Amtstriiger giiltig Eucharistie
feiern (DS 803)" (43).

Und S. 45: ,Die groBte Schwierigkeit fiir die Eucharistiegemeinschaft
und fiir die Kirchengemeinschaft iiberhaupt stellt die Lehre vom kirch-
lichen Amt dar. Nach dem IV. Laterankonzil (1215) kann nur ein recht-
méBig ordinierter Priester giiltig die Eucharistie feiern. Diese Lehr-
bestimmung scheint auf den ersten Blick eine Eucharistiegemeinschaft
mit den protestantischen Kirchen auszuschlieBen, da ihnen nach tradi-
tionellem katholischem Verstdndnis giiltig ordinierte Amtstriger fehlen.
Doch auch in dieser Frage hat die theologische Diskussion inzwischen
erheblich weitergefiihrt. Zunédchst muB nédmlich mit Entschiedenheit dar-
auf hingewiesen werden, daB es ein klerikalistisches Millverstindnis
wire, die Giiltigkeit der Eucharistie einseitig vom kirchlichen Amt her
zu bestimmen. Letztlich ist es ja nicht das Amt, sondern Jesus Christus
selbst, welcher zur Eucharistie lidt und in der Eucharistiefeier wirkt
(Liturgiekonstitution Nr. 7); er handelt dabei nicht allein durch den
Amtsstriger, sondern vermittels der tdtigen Teilnahme (actuosa parti-
cipatio) der gesamten feiernden Gemeinde (Nr. 14). Dem Amt kommt
innerhalb der eucharistischen Gemeinde zweifellos ein qualifizierter
Dienst zu; aber es ist nicht die Kirche vom Amt her, sondern das Amt
von seinem Dienst fiir die Kirche her zu bestimmen. Man darf also das
Dogma des IV. Laterankonzils nicht isoliert sehen, sondern muB es im
Zusammenhang der gesamten Eucharistielehre und der gesamten Ekkle-
siologie betrachten.”

Hier ist einiges zu sagen und zu fragen. Ohne Zweifel nehmen
die Getauften in der actuosa participatio sakramental als offerentes
durch den Priester und unmittelbar am heiligen Geschehen teil,
aber die offerentes sind nicht ohne weiteres die consecrantes, und
die einzige Frage, die gestellt werden muB, ist doch die, ob es
ohne den konsekrierenden Priester zu einer wahren Konsekration
und damit zur giiltigen Eucharistie komme. Es ist gefragt, ob das
Amt, obwohl es zum Dienst der Kirche bestimmt ist, so sehr
conditio sine qua non giiltiger Eucharistie ist, daB ohne die Kon-
sekration des giiltig geweihten Priesters eben keine wahre Eucha-
ristie zustandekommen kann, und dies eben deshalb, weil der
Herr es so und nicht anders gewollt hat. Gefragt ist, ob die Lehre
von der Eucharistie und die gesamte Ekklesiologie eine andere
Aussage zulassen. Das Amt ist in seinem Dienst fiir die Kirche
immer nur so zu bestimmen, wie es gestiftet ist. Ist die Kirche
unabdingbar auf den Dienst des Amtes verwiesen — und die oben
angefithrten Dokumente lassen wohl keine andere Antwort zu —,
dann geht es eben nicht ohne den speziellen Dienst des Amtes.

Auch K. weist darauf hin, daB das Zweite Vatikanum bewuBt
von den Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften der anderen
spreche. Diese Anerkennung sei nur dann sinnvell, ,wenn sie auch
eine abgestufte Anerkennung des Amtes einschlieBt, das sich in
den andern Kirchen findet* (46). Auf diesen Gedankengang wurde
schon oben im Zusammenhang mit Kirchgéissner geantwortet.
Wenn K. darauf hinweist, ,in welch positiver Weise das Konzil
trotz der bereits zitierten Einschrdnkung das protestantische

Abendmahl sieht“ (ebda), so sei gefragt, ob nicht der eucharistische
Glaube und die das Ged#chinis des Herrn in einem bloBen, abér
nicht inhaltlich gefiillten Zeichen sich vollziehende Handlung
gelobt werden.

Die nachkonziliare theologische und 6kumenische Diskussion
soll sogar noch einen Schritt weitergegangen sein. ,Die biblische
Theologie hat erwiesen, daB es in der Kirche eine Vielfalt von
Amtsstrukturen geben kann, daB es nicht nur eine ,amtliche’,
sondern auch eine charismatische Dimension und Kontinuitdt in
der Kirche gibt (46).“ K. berichtet, daB man in derartigen Diskus-
sionen praktisch zu der Mdglichkeit einer gegenseitigen Anerken-
nung der Amter gekommen sei,

Man séhe gerne diese Diskussionen und die dort vorgelegten
Argumente. Das Charisma, iiber das das Amt zu wachen hat,
ersetzt nicht, was nach Stiftung dem Amt vorbehalten ist. Uber
die sog. Vielfalt von Amtsstrukturen in der werdenden Kirche
kénnte manches gesagt werden. Aber nach wie vor steht die Frage
im Raum, ob es ohne den geweihten Amtstriger in der Kirche
wahre Eucharistie gebe. Die Aussagen der Kirche, vornehmlich in
der Auseinandersetzung mit den Waldensern und Albigensern und
spiter mit den Protestanten sprechen so klar und eindeutig, daB
man das Gewicht dieser ernsten und verpflichtenden Aussagen
nicht iibersehen kann und darf. K. hat die schwerwiegenden Aus-
sagen dieser langen Tradition nicht erschiittern, geschweige denn
aufheben kénnen.

4. K. Lehmann hat seinen Beitrag ,Abendmahlsgemeinschaft
und die Wirklichkeit der einen Kirche. Die Wurzel der Trennung —
die Chance ihrer Heilung" (59—71) betitelt. Deutlich ist zu spiiren,
wie L. die Frage in letzte und gréBere Zusammenhiinge zu stellen
bemiiht ist. Es geht L. um den fundamentalen Zusammenhang von
Abendmahlswirklichkeit und Kirche, um die Eucharistie als Sakra-
ment der Einheit, um Taufe, Eucharistie und Kirche. So versteht
man, daB L. von hierher zuriickhaltend spricht und sprechen muB.
Dennoch kann man sich des Eindrudcs nicht erwehren, daB L. der
doch auch entscheidenden Frage nach dem Weihepriestertum: als
Voraussetzung wahrer Eucharistie nicht die Aufmerksamkeit zu-
kommen 14Bt, die man erwarten sollte. Was er sagt, hat auch dann
seine Geltung, wenn es in allen christlichen Kirchen und Gemein-
schaftenn wahre Eucharistie gdbe. Das Erschwernis, das sich aus
der Tatsache ergibt, daB nach katholischem Verstindnis wahre
Eucharistie an geweihtes Priestertum und die Konsekration des
Priesters gebunden ist, tritt nicht in Erscheinung. Warum hat L.
hier kein klirendes Wort gesprochen, das nach den Beitrdgen von
Kirchgédssner und Kasper angebracht gewesen wiire? GewiB, L.
wollte nur einen Gedanken zum Ganzen beisteuern. Aber dieses
Ganze kann man wohl kaum betrachten, ohne daB man klar und
eindeutig in der von Kirchgdssner und Kasper aufgeworfenen
Frage Stellung bezogen hat.

Aachen Heribert Schauf
Stihlin, Wilhelm: Mysterium. Vom Geheimnis Gottes. — Kassel: Johan-

nes Stauda 1970. 214 S.; kart. DM 18.—

Die Schrift riidet das Wort mysterion in die Mitte der Betrach-
tung und damit einen Ausdruck des Neuen Testaments, der in ver-
héngnisvoller Weise, wie St. meint, aus dem Blickfeld der evange-
lischen Kirche und ihrer Theologie verschwunden ist. Verf. legt
Wert darauf, daB sein Buch nicht mehr wie ein fritheres, vom
Jahre 1936, vom ,géttlichen Geheimnis“ redet, sondern vom
Geheimnis Gottes oder vielmehr Gott selbst als das Geheimnis
bezeichnet, Wir haben es also mit einem ,Buch iiber Gott" zu tun,
einer der vielen Schriften, die sich heute um das Eigentliche und
Heiligste der christlichen Wahrheit miihen, um Gott selbst.

Das Buch macht unter den vielen Schriften zur Theologie, im
eigentlichen Sinn also zur Lehre von Gott, eine Ausnahme, eine
gute Ausnahme, es setzt das Geheimnis Gottes in den Kontext
aller christlichen Geheimnisse. Es macht also ernst mit der
connexio mysteriorum.

Nachdem der Begriff Mysterium gekldrt ist und auch das Verhiltnis
zu den vorchristlichen Mysterien abgegrenzt wurde, das heiBt also,
Zusammenhang und Unterscheidung prdzisiert wurde, auch Luthers
Lehre vom Geheimnis ausgesagt wurde, geht St. zu den einzelnen
Gestalten des Mysteriums iiber.

Doch vorher mub von dem Verhiltnis von mysterium zu sacramentum
gesprochen werden. Die ungeniigende, ja irrefithrende Ersetzung des
Begriffs mysterium durch sacramentum ist eine Ursache dafiir, daB nicht
nur das Wort, sondern gerade das, was dadurch gemeint ist, aus dem
Blickfeld der abendlédndischen Theologie weithin verschwunden ist.
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Wenn man die weittragenden Konsequenzen dieser Vertauschung
bedenkt, wird man sich nicht scheuen diirfen, zu sagen, daB diese
falsche Ubersetzung einer der verhiingnisvollsten Ungliicksfélle in der
Geschichte der christlichen Sprache und damit der ganzen Kirchen-
geschichte ist, die Quelle fiir viel theologisches Unheil, das bis heute
fortwirkt (13).

Wenn von Grundgestalten des Mysteriums die Rede ist, so soll
erklirt werden, daB Gottes Geheimnis eben Gottes Geheimnis
ist. Christus ist das Mysterium des in unserer Mitte auf Erden erschei-
nenden Gottes, das Geheimnis unseres Heils; es ist das Wunder der
Schwelle, an der Himmel und Erde, Gott und Welt sich beriihren und es
ist damit die Vollendung und Erfiillung aller ,Religion® und aller
Mysterien der vorchristlichen Zeit. Es ist aber nach St. eine Verlegen-
heit, Christus, das Mysterium Gottes, nun, nachdem Sakrament fiir
Mysterium eingesetzt ist, als das eigentliche Sakrament oder das
Ursakrament zu bezeichnen. Es ist aber nicht nur eine Verlegenheit,
sondern es tritt eine Verschiebung ein. Sakrament meint nach St. das
Handeln der Kirche. Ganz anders ist es, wenn wir zur Beschreibung des
Geheimnisses Christi auf das Mysterium zuriidgreifen. Christus, seine
Person und sein Werk ist das Mysterium schlechthin, also das Geheim-
nis Gottes im eigentlichen und strengsten Sinn (59). Das beschreibt der
Autor in einem geschichtlichen Durchblick.

Nicht nur Christus, sondern auch das christliche Leben
ist Mysterium. Das ist zu erliutern und zu bestdtigen durch die
Anwendung des Begriffs Mysterium auf das christliche Leben, indem die
Bilder betrachtet werden, unter denen das Neue Testament selbst von
dem Leben der Christen spricht. Solch ein mysterienhaftes Bild ist etwa
die Rede des Menschensohnes von der Speise. Hier geschieht eine
wirkliche Begegnung und Verbindung mit dem lebendigen Gott. Weitere
Bilder sind das vom Acdkerland und vom Samen oder das Bild der
Zeugung und weiterthin der Geburt, die hier auf die Wiedergeburt
bezogen ist.

Dem Geheimnis Gottes steht das widergdttliche Geheimnis des
Widersachers gegeniiber. Von dieser Zwiespiltigkeit ist auch das geist-
liche Leben des Christen betroffen.

Das Geheimnis Gottes wird aber nicht nur wirksam im Leben des
einzelnen Menschen, sondern auch in der Kirche. Die
entscheidende Form des Mysteriums im Leben der Kirche ist der
Gottesdienst, dann auch ist es im ,Wort und Sakrament®, zuletzt in der
Struktur und im Amt der Kirche. Besonders bedenkenswert ist das
Mysterium im Wort. Luther hat in allen Jahren seines Lebens hindurch
mit der griBten Eindringlichkeit auf das ,Wort* hingewiesen. Er hat
dieses Wort verstanden als eine mit gottlicher Vollmacht erfiillte und
geladene Wirklichkeit, als Mysterium. Es kann von Mysterium im Wort
nicht gesprochen werden, chne auf die Gefahr hinzuweisen. Das Wort
vergewaltigt niemanden, es will in demiitigem Glauben aufgenom-
men werden. Darum hat das Wort seine entscheidende Stitte im
Gottesdienst.

Die Taufe wird als Mysterium behandelt und natiirlich auch das
Abendmahl Hier wird von Luthers Haltung zur Transsubstantiation
gesprochen. Stihlin glaubt, allen Grund zu haben, der ganzen Lehre
von der Wesensverwandlung des Brotes in den Leib Christi die Einsicht
gegeniiberzustellen, daB das Brot Brot ist und Brot bleibt und ebenso
ist es mit dem Wein (143).

Das Buch schlieBt mit dem Mysterium in der Struktur der Kirche, vor
allen Dingen im Amt und dann mit dem Mysterium in der Welt, den
leiblichen, geschlechtlichen und kosmischen Gegebenheiten. Das letzte
Wort ist ein 6kumenisches Wort {iber das Mysterium in der Auffassung
der beiden christlichen Kirchen des Abendlandes. Beide sind aufgerufen,
den Gedanken des Geheimnisses Gottes neu zu beleben. Es ist eine
Schicksalsfrage, ob wir die Kraft haben, gegen alle grelle Interpretation
in ein greifbares Verstehen hinein das verehrungswiirdige
Mysterium neu in die Mitte zu stellen.

Es ist nicht alles neu, was wir hier lesen, manches ist Wieder-
holung von frither Gesagtem. Alles aber ist gereifter, vollendeter
und immer in die Mitte unserer Probleme hineintreffend. Es ist
wirklich mehr als konventionelle Freundlichkeit, wenn wir von
der tiefen Ergriffenheit sprechen, mit der wir dieses Buch vom
Geheimnis Gottes gelesen haben.

Paderborn Albert Brandenburg
Gallus, Tibor: ,Der Nachkomme der Frau” in der Altlutheranischen Schrift-

auslegung, 1. Band. Klagenfurt: Verlag Carinthia 1964. 171 S.; kart.

Os 84,—.

Es geht diesem Buch um die Auslegung der Stelle vom
#«Weibessamen* (Gn 3,15) durch die Reformatoren Luther, Zwingli
und Calvin, Die Arbeit ist die Fortsetzung eines vom gleichen
Verfasser geschriebenen dreibindigen Werkes iiber die Geschichte
der mariologischen Schriftauslegung der Stelle von der Nach-
viterzeit bis zur Definition der Unbefleckten Empfingnis 1854.
Auch diese Arbeit ist in zwei Teilen geplant. Es geht in dem
hier worliegenden Band zundchst um die historische Untersuchung
der Schriftauslegung durch die Reformatoren, wohingegen die

exegetisch-theologische Auswertung der Ilutherischen und
altlutherischen Schriftauslegung vom ,Weibessamen" einem spé-
terem Werk vorbehalten bleibt.

Der weitaus groBte Teil ist dem exegelischen Werk Luthers gewidmet.
Hier unterscheidet der Autor drei Phasen, die 1. von 1513—1521, die 2.
bis 1535, die 3. bis 1546. In der ersten Phase der Schriftauslegung versteht
Luther unter Weib ausdriicklich Maria, in der zweiten und dritten
Phase ist Maria gleichwertig genannt. Der Same des Weibes ist fiir
Luther in allen drei Auslegungsphasen Christus, und zwar ausschlieBlich
Christus.

Aus dem individuell-christologischen Sinn des ,Weibessamen* geht
wieder eindeutig hervor, daB Luther in Gn 3, 15a unter dem Weib Maria
verstanden hat. In dem so groBen Reichtum seiner Auslegungsideen kommt
nicht ein einziges Mal vor, daB der ,Schlangenkopfzertreter” nach Luthers
Auffassung Same Evas sei. Ware das der Fall, so wire seine wiederholte
Beweisfithrung der jungfrdulichen Empfingnis des Samens durch das Weib
— yder Text redet von ,Weibessamen' und nicht von ,Mannessamen'* —
vollig hinféllig (vgl. S. 139).

Eine kritische Wiirdigung dieses vorliegenden Buches ist erst
dann moglich, wenn der zweite Teil mit der theologischen Ver-
tiefung vorliegt. Der Verfasser ist ein guter Lutherkenner; mit
einer staunenswerten Vollstdndigkeit bespricht er alle Stellen bei
Luther, in denen Gn 3,15 ausgelegt wird. Die Untersuchung ist
insofern von besonderem Reiz, als hier neues Licht auf drei
fir die Lutherforschung wichtige Problemkomplexe geworfen
wind: Luthers Stellung zum Alten Testament, seine heilsgeschicht-
liche Deutung des Neuen Testaments vom Alten her und schlieB-
lich Luthers christologisch fundierte Lehre iiber Maria. Man darf
deshalb mit Spannung den zweiten Band dieses Werkes erwarten,
bei dessen Gesamtbeurteilung freilich auch gewisse Bedenken
gegen eine Lutherdeutung ausgesprochen werden miissen, die
nicht geniigend die Schwerpunkte, besondere Aktualisationen und
Akzentuierungen im Denken des Reformators zu beachten scheint,

Paderborn. Albert Brandenburag.

Olearius, Christoph Karl Riidiger: Die Umbildung der altprotestanti-
schen Urstandslehre durch die Aufklirungstheologie. (Diss evgl.-
theol. Bochum 1968) Miinchen: Dissertationsdruck Schén [o. ].] 225 S.
Die Arbeit fithrt in 5 Kapiteln den ProzeB der Auflésung der

altprotestantischen Urstandslehre durch das Denken der Aufkla-

rung vor und zwar anhand der bedeutenden wie auch vieler weni-
ger bedeutender protestantischer Theologen des 18. und des begin-
nenden 19. Jahrhunderts. Das Schwengewicht der Studie liegt offen-
sichtlich in den Kapiteln 3 (,Die Reduktion der altprotestantischen

Urstandlehre durch die frithere Aufkldrungstheologie® 51—144) und

5 (,Die Interpretation des Urstandes im Sinne kindlicher Unschuld

durch die spétere Aufklirungstheologie® 163—194), wihrend ein

kurzes Zwischenkapitel (145—162) die gegenldufigen Tendenzen
notiert. Mit aullerordentlichem FleiB hat der Verf. in diesen Kapi-
teln die vielfdltigen AuBerungen der protestantischen Aufklarungs-
theologie zur Frage des Urstandes zusammengetragen und nach
ihren Aussagen geordnet. Das Bild, das sich daraus ergibt, ist
eindeutig: an die Stelle der breit ausgebauten altprotestantischen

Lehre vom menschlichen Urstand tritt mehr und mehr die Her-

vorhebung des zu allen Zeiten typisch Menschlichen; ein Zug, der

in der Interpretation des Anfangs als einer Epoche kindlicher

Unschuld seinen klarsten Ausdrudk findet. — Neben diesem positi-

ven Ergebnis ist freilich sogleich die Grenze dieser Arbeit zu

nennen: sie liegt in einer z. T. erschreckenden Verstindnislosigkeit
gegeniiber allen theologiegeschichtlichen und systematischen Fra-
gen. Mag man es noch angehen lassen, wenn der Autor seine

Unterscheidung zwischen einer ,fritheren und einer ,spiteren®

Aufklirungstheologie einfach darauf griindet, daB letztere die

Schopfungsgeschichte nicht mehr als historischen Bericht versteht

(163); mag man es als Eigenwilligkeit ansehen, wenn Téllner,

Jerusalem und Herder in eine Linie gestellt werden oder Semler,

de Wette, Wegscheider und Lessing: mehr als fragwiirdig mutet es

an, wenn im 1. Kapitel (,Die Ausliufer der altprotestantischen

Lehre..." 5—42) S. ]. Baumgarten — und daneben Stosch und

Spangenberg — ohne weiteres als Représentanten der altprotestan-

tischen Theologie fungieren! Und was soll man dazu sagen, wenn

indem héchst diirftigen 2. Kapitel (,Theosophische Urstandsphan-
tasien im spéteren 18. Jahrhundert® 43-50) Oetinger und Hahn
schlichtweg als Phantasten, ja Psychopathen erscheinen? Derglei-
chen krasse Fehlurteile lieBen sich héiufen! Gewichtiger scheint, dal
die durchweg hochst iiberheblich abgeurteilte altprotestantische

Urstandslehre in ihrer theologischen Funktion offenbar nicht begrif-

fen ist; dab mithin die zentrale Frage dieser epochalen geistigen

oy
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Umstrukturierung von der Orthodoxie zur Aufklirung: was denn
der Mensch sei, was sein Wesen ausmache und wodurch dieses
qualifiziert ist, durch Gottes Offenbarung oder die menschliche
Vernunft, hier iiberhaupt nicht in den Blick kommt. Eine Material-
sammlung zu jenem Thema — nicht mehr, freilich auch nicht weni-
ger — bietet dieses Buch.

Miinster Martin Greschat

Van Kol, Alphonsus S. ].: Theologia Moralis. Tomus I und II. Barcelona:

Herder 1968. 823 5. und 715 S.; kart. ptas. 1200 u. 1350; US § 17.14

u. 19.28

Es ist zweifellos ein Wagnis, gegenwiirtig ein Kompendium der
Moraltheologie zu schreiben. Schon allein darum gebithrt dem
Verf. Dank und Hochachtung, daB er sich der Miihe eines solchen
Unternehmens unterzogen hat. Im Prooemium wird die Hoffnung
ausgesprochen, daB der Versuch, der hier unternommen wird, den
Anregungen des II. Vatikamischen Konzils hinsichtlich der Neu-
gestaltung der Moraltheologie zumindest teilweise gerecht wird.
Verf. ist sich der Unvollkommenheit und dauernden Verbesserungs-
bediirftigkeit seiner Aufgabe bewuBt.

Nach einer Einfithrung in Begriffshestimmung und Arbeitsweise
der Moraltheologie (1—10) beginnt die Allgemeine Moraltheologie
mit einer Reflexion auf die personale Handlungswirklichkeit (De
actibus humanis: 15ff). Hier wird die iiberkommene scholastische
Lehre vom actus humanus unter personalem wie sozialem Aspekt
dargestellt. Dem schlieBt sich ein Traktat iiber das sittliche Gesetz
an (De legibus: 61ff). Besonderes Gewicht erhélt die Lehre vom
sittlichen Naturgesetz. Im nachfolgenden Abschnitt iiber die morali-
sche Erkenntnis (De cognitione moralitatis: 82ff) wird der Akzent
auf die Lehre vom Gewissen gelegt, und zwar so, wie sie sich
gemeinhin in den scholastisch orientierten Lehrbiichern vorgetra-
gen findet. Die Allgemeine Moraltheologie wird mit einer Dar-
stellung der Tugend- und Siindenlehre (115ff und 135ff) abgeschlos-
sen. — Die Spezielle Moraltheologie beginnt mit der Behandlung
der theologischen Tugenden (165ff). Dem schlieBt sich eine Dar-
stellung der religiosen Verpflichtungen an (255ff). Dem folgt, wie-
derum gemdB scholastischem Vorbild, die Lehre von den Kardinal-
tugenden (351ff), unter deren Vorzeichen das eigentlich moralische
Leben des Christen gestellt wird. Begonnen wird mit der Tugend
des MaBes (temperantia), aus der eine Ethik des Geschlechtlichen
entwickelt wird. Eingehend werden auBereheliche und eheliche
Keuschheit behandelt (373ff). Sodann folgt eine Kldrung der
Begriffe Recht und Gerechtigkeit (485ff). Nach allgemeiner Einfiih-
rung in Natur und Erfiilllung der Zivilrechtsordnung wird der
Traktat De iustitia in ordine ecomomico wiederum im Stil der
scholastischen Handbiicher behandelt, wobei Verf. sich gliicklicher-
weise auf das Notwendigste beschriénkt. Das Kapitel De iustitia in
ordine sociali (659ff) bringt eine Ethik des leiblichen Lebens, der
Wahrheit, des ProzeBverfahrens sowie des Arbeitslebens. Letzt-
lich wird iiber die Gerechtigkeit im politischen wie im péddagogi-
schen Bereich gehandelt (749ff und 775ff).

Der 2. Band bietet eine eingehende Sakramentenmoral, bei der
indes, wiederum im Stil der scholastischen Handbiicher, der juridi-
sche Aspekt beherrschend ist, so daB eher von einem Sakramen-
tenrecht gesprochen werden kénnte.

Es ist schwer, iiber ein solches Werk, das sowohl vom Scharf-
sinn als auch von der Literaturkenntnis seines Autors zeugt, ein
Wort der Beurteilung zu sagen. Eine gewisse Behinderung, die viel-
leicht mancher Leser durch die lateinische Abfassung erfahrt, wird
durch die bestechende Einfachheit und klare Durchsichtigkeit der
Sprache wieder ausgeglichen. Ebenso gut sind die beigefiigten
Literaturverzeichnisse: sie sind verstindig und kenntnisreich aus-
gewdhlt. Wer mit dem Lehrbuch arbeiten will, empfingt so vor-
ziigliche Hinweise zum persénlichen Weiterstudium. Die wichtig-
sten Sprachrdume finden angemessene Beriicksichtigung. Auch die
methodische Behandlung der angeschnittenen Fragen erweist sich
als sehr eingéingig: der Gedankengang ist iiberaus klar — hier
zeigt sich die Schulung an begrifflicher Klarheit scholastischen Den-
kens —, wobei die Synthese vorherrscht. Man spiirt -auf jeder Seite,
wie Verf. mit der moraltheologischen Tradition vertraut istgEr
informiert zuverldssig, was zumal auch fiir den 2. Band gilt. Die
neueren Dokumente, zumal des II. Vatikanums, werden entspre-
chend herangezogen. Fiir diese Vorziige wird der Leser, der
einen ersten soliden Uberblidk sucht, dankbar sein. Er hat die
Materie beisammen. Aber desungeachtet melden sich auch Beden-
ken an, die beim kritischen Durcharbeiten aufkommen.

Es féllt zundchst auf, daB es sich hier um eine pointierte Neu-
auflage der scholastischen Handbiicher handelt, allerdings erweitert
durch die Anregungen des Konzils. Dieses Lehrbuch ist kein eigen-
sténdiger Entwurf. Nun ist das im Hinblick auf den angestrebten
Zwedk nicht unbedingt ein Nachteil. Aber es macht sich doch sté-
rend bemerkbar, daB nicht der gegenwiirtige Stand moraltheologi-
scher Arbeit wiedergegeben wird. Das fillt zumal in der Allgemei-
nen Moraltheologie stark ins Gewicht. Letztere ist keinesfalls, was
gerade vom Konzil gefordert wird, an der HI. Schrift orientiert.
Vielmehr ist die Grundausrichtung eher thomistisch. So vermiBt
man eine eingehende Darstellung «der sittlichen Botschaft des
Neuen Testamentes. Es werden immer nur zu philosophischen
Grundpositionen Schriftaussagen gleichsam als dicta probantia her-
angezogen. Zudem ist das Ganze, bei aller scharfsinnigen Unter-
scheidungsgabe des Verf., allzu formal entworfen. Dieser Mangel
zieht sich durch alle Traktate des ersten Teils. Besonders fillt er
bei der Behandlung des Gewissens auf, ebenso bei den Aussagen
iiber das Gebet. Daneben fehlt eine Auseinandersetzung mit den
empirischen Wissenschaften. Die Bedeutung von Psychologie, Etho-
logie, Soziologie fiir Entstehen, Formulierung wie Wertigkeit
moralischer Normen wird nicht behandelt. Vielmehr werden scho-
lastische Positionen fraglos hingesetzt, ohne sie auf ihre Berech-
tigung, bzw. auf ihre Grenzen kritisch zu priifen. Bei aller Weit-
herzigkeit des Verf. muB man darum sagen, daB es sich hier um
ein iiberwiegend traditionsgebundenes Werk handelt; es fehlt der
Mut, Ballast abzuwerfen. — Die Bedenken, die sich beim Lesen der
Allgemeinen Moraltheologie einstellen, werden in der Speziellen
Moraltheologie nur bestétigt. So iiberwiegt oftmals ein noch immer
vorhandenes legalistisches Denken; das kommt u. a. bei der
Behandlung der Sonntagspflicht zum Vorschein. In der Ehelehre
ist Verf. sehr traditionalistisch; hier offenbart sich ein Denken in
biologistischen Kategorien. So ist es geradezu bezeichnend, daB
die Sexualmoral mit der delectatio venerea einsetzt; ein solcher
Ansatz prdjudiziert bereits alle konkreten Konsequenzen. Es ist
das gute Recht des Verf., wenn er in der Frage der Geburten-
regelung den iiberkommenen Standpunkt verteidigt; aber dann
miiBten auch die neueren Meinungen besser zu Gehor gebracht
werden. Wenn auch immer wieder betont wird, daB der leibliche
Akt eine expressio amoris sein mub, so wird die Zuordnung von
personaler und biologischer Wirklichkeit doch allzu starr gesehen.
Die Darstellung mancher Einzelfragen befriedigt wenig: so fehlt
eine Auseinandersetzung mit der Forderung mnach prinzipieller
Unauflgslichkeit der Ehe; die Ausfithrungen iiber die kiinstliche
Befruchtung sind keineswegs auf dem Stand der Diskussion; die
Behandlung der Unzucht ist wenig biblisch; bei der Verantwortung
fiir das kommende Geschlecht werden die Probleme umgangen;
die Behandlung von Homosexualitdt und Masturbation erscheinen
auch kaum befriedigend, weil zuwenig auf psychologische Vor-
aussetzungen Bezug genommen wird. Manchmal wird einfach
behauptet, ohne zu beweisen: so z.B., daB ein ehelicher Akt, der
der biologischen Vollgestalt entbehrt, keine echte Liebe ausdriicken
konne (450). In der Ethik des leiblichen Lebens wird kaum etwas
zu Fragen der drztlichen Moral gesagt; ebenso fehlt eine ein-
gehende Auseinandersetzung mit den Problemen der Manipulation
des Menschen. In der Frage der Selbsttétung fehlt die eigentlich
christliche Argumentation: daB jede direkte Selbsttétung unerlaubt
sein soll, wird nicht bewiesen (666). — Im 2. Band, der der
Sakramententheologie gewidmet ist, vermiBt man eine eigentlich
sakramental begriindete Moral. Das Urteil richtet sich hier ganz
nach den Erwartungen, die an eine Sakramentenmoral gestellt
wenden. Steht man auf dem Boden der bisherigen Manualia, so
kénnen die Darlegungen des Verf. nur iiberzeugen. Auch fiir den,
der diese Vorentscheidungen nicht teilt, stellt das Werk eine solide
und verldBliche Fundgrube dar.

Der Rahmen einer Rezension verbietet es, stirker ins Detail zu
gehen. Nur einiges, das fiir das Ganze als symptomatisch erschien,
sollte aufgewiesen werden. Das Werk fordert den kritischen Leser.
Thm wird es, trotz mancher Einseitigkeiten und Méngel, und unge-
achtet einer gegenteiligen Grundposition, die er vielleicht einneh-
men wird, umfassende und verldBliche Unterrichtung bieten.

Oeventrop/Rom Klaus Demmer

Hoérmann, Karl: Lexikon der christlichen Moral. — Innsbrudk-Wien-
Miinchen: Tyrolia Verlag 1969. XXV, 1391 S.; Lw. S. 480.—, DM/sfr 78.—
Man weiB nicht, welches Wagnis man héher einstufen soll, das

des Verlegers, in heutiger Zeit ein solches Werk herauszubringen,
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oder des Verf., eine Gesamtdarstellung der noch geltenden moral-
theologischen Erkenntnisse, und das in Lexikonformat anzubieten.
In einer Zeit, in: der scheinbar im Bereich der Moral als praktischem
Lebensverhalten und in der Moraltheologie als Glaubenswissen-
schaft alles wankend geworden zu sein scheint, in der von
nicht wenigen hervorragenden Moraltheologen (in extremsten Fil-
len) nur mehr ein und dazu ein bloB rein formales absolutes
Grundgebot, die ,Liebe*“ anerkannt wird, dessen je auswechselbaren
materiellen Inhalte immer nur relative Geltung beanspruchen kon-
nen, die von jeweiligen existenziellen (situationellen) oder von
soziologisch-psychologisch-kulturhistorisch-anthropologisch erkann-
ten Verbindlichkeiten her geliefert werden, in einer solchen Zeit
steht das Werk von K. H. Und es ist zu begriiBen, daB darin in vor-
bildlich klarer Weise das bislang und tiberwiegend noch Geltende
herausgestellt wird mit einem das Wesentliche an Literatur aus-
weisenden Schriftenverzeichnis, um dessentwillen es sich allein
schon lohnt, das Werk zu besitzen.

Es gibt den Stand moraltheologischer Wissenschaft wieder, wie er vor
allem in den Biichern von B. Hiring, Das Gesetz Christi. 3 Bde8,
Freiburg i. Br. 1967 und von Mausbach-Ermecke, Katholische Moral-
theologie, 3 Bde Paderborn 1959/61 festgehalten ist. K. H. greift jedoch
iberall auf die Quellen zuriidk, wobei nicht bloBb die Heilige Schrift,
sondern, was viele heute iibersehen, die Lehre der Kirche sowie die
Erkenntnisse der moraltheologischen Lehrtradition weitgehend im Rah-
men des Moglichen beachtet werden. Das Vatikanum II wird ebenso
herangezogen wie ,Humanae Vitae*. Es konnte allerdings bei den
spekulativen Erwédgungen stirker herangezogen werden, was heutiges
philosophisches Bemiihen, auch im katholisch-christlichen Bereich zutage
gebracht hat. Auch hétte man sich gern ein n#&heres Eingehen auf
protestantische Ethik gewiinscht. Daher scheinen uns die Artikel: Moral-
philosophie (838f), Moralpsychologie (842f), Moralsoziologie (834f) sehr
ausbaufihig und -bediirftig zu sein. Auch ein Artikel iiber ,Gesetz" im
allgemeinen wire wiinschenswert gewesen, obwohl der Art. ,Sittliches
Gesetz" (1091ff) sehr gut gelungen ist. Besonders wichtig wére fiir die
heutige Diskussion, mehr iiber die ,Christlichkeit“ sittlicher Normen zu
sagen, als es im Art. ,Neutestamentliches Gesetz* (980ff) geboten ist.
Ebenso fehlt auch bei aller sonstigen Beachtung des Anliegens (vgl. z. B.
den vorziiglichen Artikel ,Natiirliches sittliches Gesetz“ (864[f)) ein Ein-
gehen auf das heute so hochaktuelle und brisante Problem der Geschicht-
lichkeit des Menschen und der Moral. BegriiBenswert klar, wenn not-
wendigerweise auch knapp, sind aber die Ausfithrungen iiber ,Natur®
(vor allem 861ff). Dagegen hidtte man sich einen eigenen Artikel tiber
wNaturrecht" gewiinscht.

Alles in allem: Das Werk von K. H. ist eine hervorragende
verdienstvolle und mutige Leistung. Sie bringt in diese Stunde so
mannigfaltiger Wirrnis zunfchst einmal eine Antwort auf die
Frage, wo wir stehen, von wo aus wir weiterdenken miissen. K. H.
bewahrt vor modernistischer Neuerungssucht. Es wird aber auch
offenbar, wieviel in den Jahren seit 1969 schon Bleibendes neu
bedacht wurde und Modisches sich schnell iiberlebt hat. Schén
wire es, wenn K. H. oder, was heute offenbar notig ist, eine
Gruppe von Moraltheologen einen Nachtragsband erarbeitete, der
sich mit den Vetera et Nova befassen sollte. Jedenfalls: Wer sich
K. His Werk anschafft, verschafft sich etwas Solides.

Bochum Gustav Ermecke

Diederich, Honoratus: Kompetenz des Gewissens. — Freiburg: Seel-
sorge Verlag 1969. 378 5.; Lw. DM 28.—

Das Buch ist gegliedert in drei Abschnitte: I. Die Krise der
Gewissens- und Ehelehre, II. Beispiele personaler Gewissensmoral
und III. Die Frage nach der Gewissenskompetenz.

,Im ersten Abschnitt soll nichts mehr und nichts weniger als das
Unzureichende der geltenden Gewissensdoktrin aufgezeigt werden.” (9)
Bereits auf der folgenden Seite stellt sich heraus, daB mit der unzu-
reichenden geltenden Gewissensdoktrin natiirlich der scholastische
Gewissensbegriff gemeint ist. Bald aber merkt der Leser, daB in den
ca. 90 Seiten des ersten Abschnittes wieder einmal die Neuscholastik als
Priigelknabe herhalten muB. Ob scholastisch oder neuscholastisch, das
scheint fiir den Verf. keinen Unterschied zu machen, denn beides bedeu-
tet Ordnungsdenken, Gesetzesdenken, Metaphysikdenken; und diese
drei haben, dies ist die These des Abschnittes, den Fortschritt der
Gewissensdokirin verhindert.

Es ist m. E. nicht grundsétzlich etwas einzuwenden gegen eine
Beschiftigung mit der Gewissenslehre der Neuscholastik; es soll
auch keineswegs bestritten werden, daB die Neuscholastik an der
Krise der gegenwirtigen Moraltheologie mitbeteiligt ist. Es soll
lediglich zu bedenken gegeben werden, daB negative Beweise sehr
schwer zu fiihren sind. Um zu beweisen, daB etwas fehlt oder
vernachldssigt wird, muB ein gesamtes Gedankengebdude sehr
sorgfiltig untersucht werden. Es ist ndmlich moglich, daB in viel-

leicht ungewohnten Zusammenhéngen oder Begriffen sich die ver-
miBten Aussagen verbergen. Einige ausgesuchte Zitate konnen
deshalb einen kritischen Leser nicht iiberzeugen. Wenn der Verf.
seine These beweisen kann, dann drdngt sich die Frage auf, aus
welchen Griinden die neuscholastische Moraltheologie der letzten
hundert Jahre einem einseitigen Ordnungs-, Gesetzes- und Metaphy-
sikdenken verfallen ist. Es ist doch immerhin bemerkenswert, daB
Thomas von Aquin in seiner allgemeinen Moraltheologie erst in
der 90. Quaestio ausfiihrlich auf das Gesetz zu sprechen kommt.
Nur noch auf eine Ungereimtheit soll hingewiesen werden. Einer-
seits wird behauptet, die katholische Moraltheologie habe — beson-
ders in der Ehemoral — den Fortschritt verhindert, da sie das
Gewissen beinahe vergessen habe, andererseits aber werden der
Sozialmoral groBe Fortschritte bescheinigt. Wie sollen denn diese
Fortschritte méglich gewesen sein, wenn dem Gewissen wirklich
eine so zentrale Bedeutung zukommt? (Vgl. 93) Mit anderen Wor-
ten: fiir die Erlduterung der aufgestellten These scheinen mir die
ersten 90 Seiten viel zu viel, fiir eine griindliche Untersuchung
des angeschnittenen Fragekomplexes entschieden zu wenig zu sein.

Im zweiten Abschnitt ,soll an einigen Beispielen der Gewissens-
moral, wie sie Sailer und Hirscher vorbildlich, Jocham und Linsemann
in abschwéchender Art vorgetragen haben, der positive Beweis fiir die
These erbracht werden" (10f), daB dem Gewissen im Aufbau einer per-
sonalen Moral eine zentrale Stellung zukommt.

Da nach des Verf. eigener Aussage dieser Abschnitt unbescha-
det des Gesamtanliegens iibergangen werden kann (Vgl 11), sollen
nur zwei Bemerkungen gemacht werden. Wenn der Verf. aus einer
Kritik Mausbachs an der Moral von Sailer und Hirscher mit
einigem Recht die Folgerung zieht, es seien geschiedene Welten, in
denen die einen und die anderen leben, und sie sprdchen ver-
schiedene Sprachen (Vgl. 123), dann muf m. E. aber auch die Fol-
gerung gezogen werden, daB eine bloBe Gegeniiberstellung von
Zitaten noch wenig beweist. AuBerdem wire zu fragen, ob manche
Aussagen der in diesem Abschnitt beschriebenen personalen
Moral nicht mindestens ebenso abstrakt und auf Anhieb unver-
stindlich wie irgendeine Definition eines neuscholastischen Lehr-
buches sind, etwa die Bestimmung des Gewissens nach Hirscher:
»Wir nennen dieses aus der Spaltung zwischen Gedanken und
Willen hervorgehende Langen des Geistes nach der Einheit, die er
ist — nach der Einheit mit sich selbst — das Gewissen...” (127).

sDer dritte Abschnitt soll moéglichst alle Impulse, die geistes-, zeit-
und lebensbedingt die Entwicklung des Kompetenzanspruchs vorange-
trieben haben, in eine Zusammenschau bringen.” (11) Wenn der Leser,
der inzwischen bereits die Seite 179 erreicht hat, aufatmet und denkt,
der Verf. komme endlich zur Sache, das heiBt zur Frage nach der
Kompetenz des Gewissens, dann tduscht er sich, folgen doch noch
einmal 90 Seiten mit vorbereitenden Erkenntnissen. Dabei bleibt der
Verf. auf der ,personalen‘ Linie, aber in dem Sinne, daB er fast die
ganze geisteswissenschaftliche Prominenz in Zitaten zu Wort kommen
146t. In einem ersten Abschnitt soll mit Hilfe der modernen Anthropologie
und der psychosomatischen Medizin, die die personale Einheit und
Ganzheit des Menschen wieder entdeckt haben, die These erhidrtet wer-
den, dal das Gewissen ein persdnliches Gewissen ist (196). Dann setzt
sich der Verf. von der Wertethik ab mit der Aussage, daB die urspriing-
liche Eigenart des Gewissens nicht am kranken, sondern am gesunden
Gewissen erkennbar sei (211). Darauf fiilhrt er die verschiedensten
Artikel und Monographien zum Thema Freiheit und Verantwortung
an und kommt zu foldendem Ergebnis: Die Gewissenskompetenz muf}
als eigentliche Existenz sittlichen Verhaltens angenommen werden, sofern

und solange der Mensch wirklich bedenkt, was er vermag und was er
soll (223).

Aus einer kurzen Information iiber die Diskussion um Situationsethik,
Naturrecht und Naturgesetz zieht der Verf. vier Folgerungen, die er
zugleich als Wesensaussagen iiber die Gewissenskompetenz annimmt:
1. ,Die Gewissenskompetenz ist das Innerste des Gewissenserlebnisses"
(239). 2. ,Das zuinnerst Erlebte der Gewissenskompetenz ist die Bediirf-
tigkeit und F#higkeit der Entscheidung® (241). 3. ,Das Innerste der
Gewissenskompetenz ist die Erfassung des Giiltigen in Recht und Pflicht"
(244). 4. ,Die Gewissenskompetenz wird nicht nur im Gewissenskonflikt
erfahren; der Gewissenskonflikt stellt aber deutlich den Kompetenz-
grad personaler Gewissensnorm heraus" (S. 247). Dann werden auch
noch verschiedene Autoren zugezogen, um die Erkenntnis zu belegen,
,daB das gldubige Gewissen die Instanz ist, durch die sich der Mensch
ginzlich angefordert und beteiligt weiB“ (265).

Nach diesen vorbereitenden Erkenntnissen kommt auf S. 273
endlich ein Kapitel iiber die Bedeutung von ,Kompetenz'. Darin
wird — wie kénnte es anders sein? — einem bisherigen sachlichen
Versténdnis ein durch die Dynamik des Lebens vollstindig gewan-
deltes personales Verstiindnis gegeniibergestellt (280). Wem jedoch
die Umgangssprache eine Hilfe bei der Wahrheitsfindung ist, der
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wird skeptisch bemerken, daB hier eine Deutung des Begriffs vor-
getragen wird, die sich weit vom Sprachgebrauch entfernt.

Im folgenden Kapitel wird die Frage behandelt, ,ob das gewandelte
Kompetenzverstindnis mit dem bestehenden Normbegriff iibereinstimmt.
Daran schlieBen sich Uberlegungen zum Normcharakter des Gewissens
und der Moraltheologie an* (298). Das letzte und auch beste Kapitel des
Buches behandelt das Verhiltnis von Gewissen und Lehramt. Dabei wird
gezeigt, daB die beiden in einem dialogischen Verhéltnis zueinander
stehen, da beide sich in je verschiedener Weise am personlichen Gott
ausrichten. ,Die Angewiesenheit aller in einem bedingt die Angewiesen-
heit aller untereinander” (339). Deshalb sind Wachsamkeit und Offenheit
aller, gegenseitige Ehrfurcht und Vertrauen gefordert. Und der langen
Rede kurzer Sinn: ,Nichts anderes war und ist zu beweisen als dies,
daB erstens jedes Gewissen, das redlich nach dem Wahren und Guten
strebt und nach der erlangten Erkenntnis handelt, fiir seine Entscheidung
zustindig ist, daB zweitens jedes christliche Gewissen auf Grund seiner
gliubigen Einsicht von sich aus zustdndig ist" (3501).

Nach dieser notwendigerweise knappen Inhaltsangabe sei noch
eine Bemerkung zur Methode des Buches erlaubt. Sie liefle sich
etwa auf folgende Weise darstellen: Der Verf. stellt eine These
auf, bringt dann eine Fiille von Belegen, die die These mit anderen
Worten wiederholen oder gelegentlich bestreiten, und erklédrt
dann die Aussage fiir bewiesen, bzw. widerlegt. Es stellt sich hier
die Frage, ob es mdglich ist, so verschiedene Autoren wie z.B.
J. B. Metz und A. Vetter oder M. Heidegger, M. Scheler und
R. Guardini zu kompilieren, indem man sich darauf beschrénkt,
aus den verschiedensten Zusammenhidngen kiirzere oder léngere
Zitate nebeneinander zu stellen. Stellenweise wird der Gedanken-
gang so uniibersichtlich, daB der Leser die Position und das Ziel
des Verf. aus den Augen verliert und den Eindruck nicht los wird,
die zitierten Autoren sprichen vollig aneinander vorbei.

Die Zitationsweise ist 6fters mangelhaft. Da gibt es kurze wortliche
Zitate, wo man in der Anmerkung auf lingere Abschnitte (bis zu mehr
als zwanzig Seiten!) verwiesen wird. (Vgl. 233, Anm. 91; 256, Anm. 119;
Anm. 55; 213, Anm. 60). Auf Seite 210 Zeile 18ff ist nicht eindeutig, ob
es sich um ein wortliches Zitat handelt (Doppelpunkt und Auslassungs-
punkte sprechen dafiir, fehlende Anfithrungszeichen und Anmerkung
sprechen dagegen.). Der Stil ist an manchen Stellen ungenau und
schwerfillig. (Z. B. 230: ,An die Forderung der Losung kniipft die
dritte Phase des Weiterdenkens an.")

Da dies noch nicht allgemein iiblich ist, wird man dankbar
anmerken, daB der Verf. jeden Abschnitt mit einer Zusammenfas-
sung beschlieBt. Am Ende des Buches findet man einen Literatur-
nachweis in Auswahl und ein unvollstindiges Personenverzeichnis.

Die Lektiire des Buches erweckt den Eindruck, der Verf. habe
sich nicht entscheiden konnen zwischen einem historisch und einem
systematisch orientierten Konzept; und so ist es keines von beiden
geworden. Kurz: bei aller Bejahung des Anliegens wiére viel weni-
ger m. E. mehr gewesen.

Miinster Christoph Casetti

Messner, Johannes: Du und der andere. Vom Sinn der menschlichen
Gesellschaft. Kommentare zur Pastoralkonstitution. — Kéln: J. P.
Bachem (1969). 179 S.; Linson DM 11.80

Von dem durch umfangreiche Verdffentlichungen iiber Christ-
liche Soziallehre wohlbekannten Fachmann erwartet man einen
besonders bemerkenswerten Kommentar zu dem zweiten Kapitel
des ersten Hauptteils der Pastoralkonstituion, das ex professo
Jiber die Gemeinschaft von Menschen’ handelt.

Zunichst zeichnet Messner neue Ansiétze der kirchlichen Soziallehre
(9—30), wobei er die dafiir im Dekret zur Sprache gebrachten heutigen
Charakteristika des Menschen (9—14), der Wissenschaft (14-19), der
Welt (19-25), der Kirche (25-30) nicht nur umsichtig koordiniert, sondern
auch kenntnisreich erginzt.

Im ersten Teil legt er die Hauptwahrheiten der kirchlichen Soziallehre
fiir unsere Zeit dar (32—113) und fiigt einen zweiten Teil iiber die
wichtigsten Sozialimperative fiir unsere Zeit an (114-160), wo er sich
geradezu als Seismograph aktueller gesellschaftlicher Forderungen aus-
weist. Messner kann aus seinem weiten Horizont neue Ansdize, neue
Akzente und neue Perspektiven treffend herausstellen und zugleich auf
die Menschenwiirde, die gleichsam einen Angelpunkt der Pastoralkonsti-
tution bildet (63f), auf die Gottebenbildlichkeit (61f) und den Dekalog (64)
als dem ,sittlich rechtlichen Grundgesetz der freien Gesellschaft® (64)
zuriickfiihren.

Der kurze Riickblick (159f) erspart dem Leser nicht die Lektiire des
ganzen Buches, das sich durch des Verf. illustre Sachkenntnis geradezu
spannend liest.

Messner scheut sich nicht, an gewissen Passagen der Pastoral-
konstitution (vgl. 79; 82; 84; 125; 135; 153; 146) kritische Anmer-
kungen zu machen. Besonders gelungen erscheint der Abschnitt

iiber die gesellschaftsbildende Rolle der Technik (38—41), iiber die
Interpretation des gesellschaftlichen Grundgesetzes der Néchsten-
liebe (65—94) und iiber das Prinzip der Toleranz (119-130).

Dem Abschnitt 32 der Konstifution ,Das fleischgewordene Wort
und menschliche Solidaritéit' gewinnt Messner interessante Aspekte
ab; dennoch verdiente er eine ausfithrlichere Interpretation, zumal
auch andere Kapitel des Dekretes ihren Hohepunkt in Christus
haben; von diesem her kénnten noch mehr Motive gewonnen wer-
den, die das erginzten, was Messner auf Seite 70—74 iiber Sozial-
theologie schreibt.

Der Kommentar diirfte mehr Einfithrung als Explikation sein.
Des Verf. zahlreiche Publikationen gehen ndmlich auf viele im
Kommentar zur Sprache gebrachte Begriffe und Themen ausfiihr-
licher und griindlicher ein. Und doch sagt Messner Neues, das seine
fritheren Analysen in die Gegenwart hineinverldngert und sogar
zu aktuellen, praktischen Hinweisen (143—154) konkretisiert.

Der vom Verf. herangezogene Konzilstext ist ein Abdruck der
geldufigen deutschen Ubersetzung. Eine genaue Beriicksichtigung
des authentischen lateinischen Textes hiitte vielleicht noch AnlaB
zu manchen Nuancierungen (vgl. 61) geben konnen.

Mainz Ludwig Berg
Roos, Lothar: Demokratie als Lebensform. — Miinchen-Paderborn-Wien:

Schoningh 1969. 380 S. (Abhandlungen zur Sozialethik, Bd 1) kart.

DM 29.60

Der Verf. geht von der Grundthese aus, daB es in der aktuellen
Fragestellung heute unter ,Demokratie® nicht blof um die politi-
sche Regierungsform eines Staates, sondern um die Lebensform
der Gesellschaft geht und damit der demokratische Staat auch als
Funktion dieser Gesellschaft begriffen werden kann. Er greift in
der Einleitung insbesondere das Problem des Lebensvollzugs der
Kirche in einer demokratischen Gesellschaft heraus. Nach einer
griindlichen Behandlung seines Themas kann er aber am Schlufl
seiner Arbeit die Folgerungen nicht nur fiir die Kirche ziehen,
sondern ebenso noch hinweisen auf die Konsequenzen einer
Domokratisierung in weiteren gesellschaftlichen Bereichen, wie
z. B. der Wirtschaft.

R. setzt beim Begriffsverstindnis der Demokratie als Herr-
schaftsform an und verfolgt von hier die anthropologisch-ethischen
Implikationen der demokratischen Herrschaftsordnung auf die
Demokratie als Lebensform. der Gesellschaft iiberhaupt hin. Gestalt,
Begriff und Grenzen einer zur Lebensform der Gesellschaft ten-
dierenden Demokratie in ihrem Anspruch und in ihrem Selbst-
verstdndnis werden herausgearbeitet.

R. befaBt sich somit mit einer iiberaus aktuellen Frage. Die
Entwicdklung ist iiber die traditionelle (auch naturrechtliche) Beur-
teilung der Demokratie als einer moglichen Staatsform unter ande-
ren (Indifferenz) hinweggegangen. Unter Demokratie (Demokrati-
sierung, Fundamentaldemokratisierung) kann heute ein gesell-
schafts-politisches Ideal der Menschheitsentwicklung verstanden
werden, das sich in ein breites Spektrum verschiedener Ideologien,
bzw. progressiver Geschichts-Determinismen bis zu einem positi-
vistischen formalen Verstindnis (Formaldemokratie, Demokratis-
mus) auffichert. R. geht den dritten Weg der anthropologischen-
ethischen Fundierung des Demokratiebegriffes.

Er wihlt dabei weder einen rein deduktiven noch einen rein
historisch-induktiven Weg in der Untersuchung, sondern geht von
der Feststellung aus, daB der Demokratiebegriff ein ,Symbol-
begriff sei. Darunter versteht der Verf. die Tatsache, daB mit der
Entscheidung zur Demokratie in der Gesellschaft von heute eine
wertbezogene, auf ein Ideal hingerichtete Entscheidung gefallen ist,
daB unter Demokratie eine Ordnung als ,Lebensform* verstanden
wird, die auf ein Menschenbild bezogen ist und bestimmte Ziel-
vorstellungen von Menschenwiirde umfaBt, die sich auch unter
dem Namen Partnerschaft, Solidaritit oder Gemeinwohlordnung
umschreiben lieBen.

In der Methode seiner Untersuchung, geht daher R. im 3. Kapitel
sehr ausfiihrlich den Weg einer phinomenologischen Darstellung
dessen, was sich im Kern um den Begriff der Demokratie als
Lebensform in der heutigen Gesellschaft herauskristallisiert, um
so konsequent die politisch-demokratische Herrschaftsform zu ent-
widkeln. Dadurch gelingt es R., den Demokratiebegriff sowohl fiir
die staatliche Ordnung wie fiir die Entscheidung in der Gesell-
schaft wertbezogen zu verwenden. Durch diese Verklammerung
gelingt es ihm aber auch, die demokratische Lebensform auf ein
anthropologisch-ethisches Fundament zu beziehen.
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Fiir die heutige Diskussion um den Demokratiebegriff erscheint
es als sehr wertvoll, wenn durch diesen Beitrag ein Weg erdfinet
wird, im Demokratiebegriff materiale Inhalte zu erschliefen, damit
er nicht bloB methodisch-progressiv verwendet wird oder nicht
bloB als formale Reglementierung von gesellschaftlichen und politi-
schen Vorgingen gesehen wird, sondern im gegenwirtigen Zustand
der Kulturentwidklung und sittlichen Pluralisierung auf einen Ein-
heitsgrund von Menschtumswerten Bezug nimmt.

Wien Rudof Weiler

Macht von unten. Biirgerrechtshewegung, auBerparlamentarische Oppo-
sition und Kirchenreform, hrsg. von Theodor Ebert und Hans-
Jiirgen Benedict. — Hamburg: Furche (1968) 208 S. (Konkretionen —
Beitridge zur Lehre von der handelnden Kirche Nr. 5) kart. DM 12.80
In der Flut der auf Veriinderung der gesellschaftlichen Ver-

héltnisse abzielenden Literatur nimmt der von dem Berliner

Politologen Theodor Ebert und dem Bochumer Theologen Hans-

Jiirgen Benedict herausgegebene Band aus zwei Griinden eine

besondere Stellung ein. Er macht erstens den Versuch, eine sehr

breite Querverbindung zwischen urspriinglich sehr verschiedenarti-
gen Ansiitzen zu ziehen indem er den gemeinsamen Kern von Biir-
gerrechtsbewegung, auBerparlamentarischer Opposition und Kir-
chenreform herausstellt, und er entwickelt zweitens sehr konkret
deren Ziele und die Bedingungen, unter denen sie erreicht werden
kénnen, — enthilt sich also durchweg jenes dogmatischen Utopis-
mus', der auf diesem Felde inzwischen meist die Szene beherrscht.

Eingeleitet wird der Band mit dem Abdruck der am 1.11.1967
in Berlin unter dem Titel: ,Martin Luther King. Theorie und Praxis
gewaltfreier Aktion" gehaltenen Antrittsvorlesung des jetzt in

Hamburg lehrenden Ordinarius fiir politische Wissenschaften Win-

fried Steffani (9-35). Trotz der unmittelbaren Aktualitdt des

Themas — wenige Monate nach dem 2. Juni 1967 und unmittelbar

vor den Attentaten auf Martin Luther King, Robert Kennedy und

etwas spiter Rudi Dutschke — bleibt die Darstellung kiihl, verhal-
ten, sachlich. Anders lief sich schon damals und heute um so
weniger fiir ,gewaltfreie Aktion“ plddieren, die — im Gegensatz
zur gewaltlosen Aktion, die je und je sich als die taktisch
bessere Moglichkeit anstelle direkter Gewalt anbieten mag — da-
durch definiert ist, daB sie den Riickgriff auf gewaltsame Aktion
auch als ultima ratio in jedem Falle ausschlieBt. Steffani entwidkelt

Geschichte und Erfolg der gewaltfreien Aktion (mit ihren drei

Eskalationstufen: Demonstration, Nicht-kooperation und zivilem

Ungehorsam) an verschiedenen Beispielen (besonders an Gandhi)

und interpretiert dann Theorie und Praxis dieses Aktionsmodells

an Texten und Projekten Kings. Damit setzt er zugleich die Unter-
scheidungskriterien gegeniiber zeitlich nachfolgenden, radikaleren

Bewegungen (z. B. Black Power), die sich weder auf Gandhi noch

auf King, sondern zunehmend stérker auf Frantz Fanon berufen

und sich gerade vom Erlebnis der Gewaltanwendung, der gemein-
samen ,Blutlast® ein stdrkeres SelbstbewuBtsein der ,Verdamm-
ten dieser Ende" und damit groBeren Erfolg ihrer Aktionen erhof-
fen. — Es folgt dann der Abdrudk eines Aufsatzes M. L Kings
selbst: ,Die Krise in Amerikas Stiddten® (Januar 1968), der sehr
differenziert das Problem der Neger im Norden der USA auf-
nimmt und damit das insgesamt allmiihlich aktuell gewordene
Problem des Widerstands in Stédten behandelt. Im Grunde wird
damit der Widerspruch akzentuiert, daB die rebellierenden Min-
derheiten gerade der Industrieldnder bislang immer ,Land“-revolu-
tionére (Mao, Ho, Castro, Che...) zu ihren Idolen gemacht haben,
wihrend die mit ihren Kidnapping-Methoden ebenso gewaltsamen
wie in ihren Programmen oft romantischen Stadtguerilleros erst
eigentlich jetzt einer breiteren Offentlichkeit ins BewubBtsein drin-
gen. Doch auch Kings gewaltfreies Modell des zivilen Ungehor-
sams hat seine Grenzen, denn ,eine Stadt lahmzulegen, ohne sie
zu zerstoren, kann wirksamer sein als Aufruhr" (so King 43) —
gewiB, aber wie lange iiberleben die ,ungehorsamen" Biirger der

Stadt selbst, wenn die Versorgung lahmgelegt ist und dann auch

von auBen blodkiert wird? Es war Kings Hoffnung und Vision, die

ihn schreiben lieB: ,Ziviler Ungehorsam, von Massen geiibt, kann

Wut in eine konstruktive und schépferische Kraft verwandeln. Es

ist zwedcklos, Negern zu sagen, sie sollten nicht wiitend werden,

wenn sie es doch sein miissen... Zivilem Ungehorsam kann die
militante Kraft zugute kommen, die sonst in Krawallen vertan
wird" (43). Ein Beispiel dafiir schien die CSSR zu werden, von der
die Herausgeber in ihrer Einleitung im September 1968 schrieben:
+Dort hat inzwischen eine Regierung die zivile Macht von unten

zu schiitzen gelernt” (7). Selten ist Erfolg und zugleich Zerbrechlich~
keit einer solchen Bewegung deutlicher geworden als dort, und
gerade dies Beispiel zeigt besonders kraB, daB gewaltfreie Aktion
auf die Prémie einer langfristigen Erfolgsgarantie im Grunde ver-
zichten muB. — In der Fortsetzung der Appellationen Kings reflek-
tiert der evangelische Theologe Riidiger Reitz ,Die Rolle des
Pfarrers in der Biirgerrechtsbewegung® (46—60) und akzentuiert
insbesondere den Konflikt, in den der politisch engagierte Piarrer
fast unausweichlich mit der Mehrheit seiner Gemeinde gerdt, die
— in den USA — dem kritisierten Pfarrer ohne weiteres den Lauf-
paB geben kann. Trotz und gerade in dieser Gefdhrdung, die den
Pfarrer mit allen Gruppen von Minderheiten und Abhéngigen
solidarisiert, bleibt die Rolle des Pfarrers als kommunaler Kataly-
sator erhalten, eine Funktion, die aus den Gemeinden der amerika-
nischen Klein- und Mittelstddte, in die die Kirchen im Grunde
viel stirker verflochten sind als die hiesigen Reste der Volks-
kirchen, wahrscheinlich nicht ohne weiteres auf Verhiltnisse in
Europa iibertragen werden kann. DaB diese Andersartigkeit der
Verhiltnisse allerdings auch zum Alibi dienen kann, entnimmt
man der Bemerkung eines Teilnehmers am Marsch der 25000 auf
Washington im Jahre 1963: ,Wir bekunden der schwarzen Bevdl-
kerung Amerikas gegeniiber unsere ganze Solidaritdt, die ihren
Ursprung in unserer historischen Erfahrung hat. Amerika darf
keine Nation von passiven Beobachtern werden, wie Deutschland
unter Hitler” (57).

Als Uberleitung auf die Verhiltnisse in der BRD ist der
Bericht ,Licht und Finsternis — Der Mord an Martin Luther King
und seine Folgen im Spiegel der deutschen Presse” vonH.J.Bene-
dict zu lesen (60—73), wihrend Theodor Ebert in einem grobe-
ren Aufsatz sein Spezialthema — er promovierte 1968 mit einer
inzwischen mehrfach aufgelegten Arbeit zum Thema ,Gewaltfreier
Aufstand — Alternative zum Biirgerkrieg” (Freiburg 1968) — auf
die besonderen Verhidltnisse in Westdeutschland anzuwenden
sucht (Die auBerparlamentarische Opposition und die gewaltfreie
Macht, 74-130). Ob freilich ,in dieser Allgemeinheit ... die Ziele
der Neger den Zielen der jugendlichen Rebellen in Westdeutsch-
land durchaus vergleichbar* sind (84) scheint mehr als fraglich,
zumal wenn man bedenkt, daB im Falle der Vergeblichkeit aller
Aktionen den deutschen Jugendlichen die — oft und gern genutzte —
Moglichkeit zum Zielwandel, d.h. zur Anpassung an das bislang
bekdmpfte System durchaus offen steht, wihrend dem Neger kaum
etwas anderes bleibt als eine fatalistische Resignation.

Ein detaillierter Bericht iiber den ,Sitzprotest des ,Komitees
der 100* vor der Griechischen Militirmission (Ein Experiment der
Kritischen Universitit mit demonstrativem zivilen Ungehorsam)"
— verfaBt vom Politologen Rolf Niemanmn (131-78) — liefert ein
aufgearbeitetes Biindel informativer Erfahrungen an einem konkre-
ten Projekt und ist wie die meisten ernstzunehmenden ,linken"
Papiere erstaunlich offen und ehrlich auch in der Zugabe von
Fehlern und Irrtiimern — aber eben darum auch sehr viel lehr-
reicher als ein ,glatter” Erfolgsbericht.

Die abschlieBenden Uberlegungen von H. J. Benedict mdch-
ten offenbar einige Erfahrungen aus der politischen Praxis in den
Kirchenalltag einbringen (,Die ,Pastorenkirche’ als Demokratisie-
rungsfaktor in der bundesrepublikanischen Gesellschaft. Pfarrer in
der auBerparlamentarischen Opposition, 178—99). Einige Beispiele
werden genannt, in denen Pfarrer iiber ihren engen Gemeinde-
zirkel hinaus otffentliches Unbehagen zu thematisieren vermochten.
Ob aber das bereits als ,Umsetzung der volkskirchlichen Frustra-
tion in Systemkritik" (191) verstanden werden kann, bleibt ebenso
fraglich, wie eine Anderung der Theologenausbildung, die im Hin-
blick auf derartige Aufgaben gefordert wird, an Dringlichkeit
gewinnt. AbschluB des Bandes, dessen genaue Lektiire vor allem
iiber den wissenschaftlichen Apparat in sehr weite Bereiche der
Jlinken® Literatur einfiihrt, bildet der Mitschnitt eines Fernseh-
interviews, in dem Max Horckheimer am 8. 1. 1968 sich
positiv iiber die mogliche Parallelisierung marxistischer und christ-
licher Initiativen duBerte.

Hamburg-Bergedorf Gregor Siefer

Bennemann, Josef: Verbdnde — von der Last ihrer Erneuerung. — Osna-
briick: Fromm 1968, 132 S. (Fromms Taschenbiicher ,Zeitnahes
Christentum", Bd 55) kart. DM 4.80
Kennzeichnend fiir das hier vorzustellende Buch ist, daB die

Frage nach Gegenwart und Zukunft der katholischen Verbdnde auf

die iiber den innerkirchlichen Bereich hinausgreifende Rolle, auf
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die gesellschaftliche Funktion dieser Verbinde und auf die Merk-
male und Aufgaben von Organisationen in der Gesellschaft allge-
mein bezogen wird.

Fiir das Verbandswesen der Neuzeit ist die Industrialisierung
ebenso bestimmend geworden wie der sie begleitende und mit-
verursachende Wandel der gesellschaftlichen und staatlichen Ord-
nung. Aufgrund der gesellschaftlichen Interdependenzen bringt jede
Anderung der gesellschaftlichen Lebensformen eine Verschiebung
der Bedeutung und der Funktionen der Verbinde mit sich. Von
diesem Ansatz ausgehend arbeitet B. im ersten Teil seines Buches
Strukturen und Aufgaben der Reform des heutigen Verbands-
wesens heraus.

Verbinde entsprechen soziologisch der Organisationsbediirftig-
keit einer hochgradig arbeitsteiligen Wirtschaft und Gesellschaft;
sie reprisentieren Interessen fiir die konkrete Gemeinwohlbestim-
mung; sie sind Mittler zwischen Einzelmensch und Gesellschait
und Staat; in der Arbeit an und fiir ihre Mitglieder leisten sie
einen unverzichtbaren Beitrag zur gesellschaftlichen und staat-
lichen Integration.

Auf dem heutigen zivilisatorischen Niveau der Wohlstands-
gesellschaft nimmt die Verantwortung der Verbénde fiir den Pro-
zeB der ,Differenzierung und Individualisierung” (57) zu im Dien-
ste des menschlichen Strebens nach geistiger und gesellschaftlicher
Freiheit. So miissen die Verbdnde ihren Mitgliedern verstérkt
Lebenshilfen bieten, ihre Bildungsarbeit intensivieren, ihrer inner-
verbandlichen Demokratie griiBere Wirksamkeit verleihen sowie
fiir ihre Mitglieder und fiir die von ihnen Umworbenen Mdglich-
keiten der Teilnahme an der Gestaltung des gesellschaftlichen
Lebens offenhalten.

Das alles gilt auch fiir die katholischen Verbénde, die im zwei-
ten Teil des Buches behandelt werden. Ihr soziales, kulturelles
und politisches Engagement verstehen sie als Vollzug christlich
begriindeter Weltverantwortung und als Verlebendigung des Glau-
bens in ihren Wirkungsbereichen.

GeméB der Vorarbeit im ersten Teil greift B. aus den viel-
faltigen Fragen zur Reform der katholischen Verbidnde lediglich
Probleme der ,Innenarbeit" heraus, die unter den Gesichtspunkten
der Sachlichkeit, der Partnerschaft und der Selbstverantwortung
(91ff) dem Ziel der Personalisation zugeordnet werden. Diese
Aufgabe wird in wiinschenswerter Weise nicht erfiillt, wenn ein
Verband sich vorwiegend nach auBen, in der ,Repridsentation der
Mitglieder im politischen Raum“ betitigt und nach innen die
Methode der ,Versammlungstitigkeit® vorherrschen léBt (95).

Im abschlieBenden Teil des Buches geht der Autor auf das
Instrumentarium einer solchen modernen Verbandsarbeit ein, die
den einzelmenschlichen und gesellschaftlichen Erfordernissen glei-
chermaBen gerecht zu werden versucht. Der Betonung der sozial-
und gruppenpidagogischen Elemente kommen dabei die Erfah-
rungen des praktischen Erwachsenenbildners zugute.

Die thematische Begrenzung auf die Innenseite der Verbands-
titigkeit schlieBt natiirlich eine umfassende Beantwortung der
Gesamtproblematik des differenzierten katholischen Verbands-
wesens aus. Dennoch stellt das Budh einen bemerkenswerten Bei-
trag zur innerkatholischen Diskussion iiber die Verbénde dar. Es
gewiihrt Einblick in die iiberall auftretenden organisatorischen
Schwierigkeiten, so daB es wenig fruchtbar sein kann, sie als
Besonderheiten der katholischen Verbiénde anzusehen und diesen
somit psychologisch eine zusitzliche ,Last ihrer Erneuerung" auf-
zubiirden. Es korrigiert dariiber hinaus jene Einseitigkeiten, die
einmal die Grundlagen, die Gestalt und die Reformnotwendigkeit
der katholischen Organisationen zu sehr von innerkirchlichen und
theologischen Fragestellungen zu begreifen suchen, zum andern sich
nicht geniigend von unreflektierten kulturkritischen und (nur zu
oft auch) theologisch gepflegten antiorganisatorischen Einstellungen
absetzen. Der Beitrag von B. bestiitigt beispielhaft, daB die Form-
gesetze christlichen Wirkens in der Welt sowohl vom Selbstver-
stdndnis der Kirche als auch von Strukturen und Entwicklungen
der gesellschaftlichen Verhéltnisse geprédgt sein miissen.

Ménchengladbach Josef Oelinger

Weigand, Rudolf: Die Naturrechtslehre der Legisten und Dekretisten
von Irnerius bis Accursius und von Gratian bis Johannes Teutoni-
cus, — Miinchen: Max Hueber Verlag 1967. XXVIII, 475 S. (Miinchener
Theologische Studien, III. Kan. Abt. Bd 26) kart. DM 45.—

Die Diskussion um das Naturrecht ist seit der Antike nicht
verstummt. Die vorliegende Darstellung ist nicht allein um die

ideengeschichtliche Entwicklung bemiiht, sondern vor allem
bestrebt, die literargeschichtliche Abhiingigkeit der einzelnen Auto-
ren voneinander nachzuweisen. Der Textvergleich wird durch die
Paragraphen-Numerierung der lateinischen Quellenstellen wesent-
lich erleichtert. Den I. Teil nimmt das rémische Recht, von
Gaius bis Accursius, ein. Die nachirnerische Naturrechtslehre
interpretierte das Naturrecht als allgemeine Schépfungs- und
Naturordnung. Die Legistik hat ebenfalls den kanonistischen Natur-
rechtsbegriff beachtet. Aber immer noch beherrschte Ulpians Defi-
nition (Ius naturale est, quod natura omnic animalia docuit...)
den Begriff des Naturrechts. Die Aequitas bezeichnet das Idealrecht,
sie erscheint in der Formel des Martinus geradezu als Identifi-
kation Gottes (aequitas nihil aliud est quam Deus). Auch die Legisten
setzten Natur und Gott einander gleich. Breit wirkt die Spannweite
des Naturrechts. Aus der menschlichen Natur resultiert die Freiheit,
die fiir jeden gleich ausfillt. Die Transformation des Naturrechts
als allgemeines Recht in spezielles staatliches Zivilrecht macht die
Institution der Ehe deutlich. Nach der Legistik existierte naturrecht-
liches Gemeineigentum an Luft und Wasser. Auch Privateigentum
wird vom Naturrecht abgeleitet. Manche Glossatoren haben die
Unverdnderlichkeit des Naturrechts betont. Auch der Kaiser muBte
das Naturrecht in seinen Reskripten respektieren, wenn er nicht
deren Nichtigkeit riskieren wollte.

Der II. Teil analysiert das Naturrecht im kanonischen
Recht von der Zeit vor Gratian bis zu Raimund von Pefafort.
Bereits Augustinus entwickelte eine besondere Naturrechtslehre,
die auf die Lex aecterna zuriickgefithrt wird. Die hochste Vernunft
bildet das Gesetz, von dem sich sémtliche irdischen Gesetze ablei-
ten. Das Naturgesetz lebt in der Seele des Menschen. Nach Isidor
v. Sevilla war das Naturrecht allen Nationen gemeinsam: Jus
naturale est commune omnium nationum (126). Das Notwehrrecht
engibt sich fiir Isidor aus dem Naturrecht. Fiir Gratian ist Natur-
recht der Inhalt des Alten und Neuen Testaments. Im {ibrigen hat
der Kamaldulenser die isidorischen Definitionen des Natur- und
Vélkerrechts iibernommen. Die Dekretistik hat das Naturrecht zum
kirchlichen Recht im weiteren Sinne gerechnet und weithin (mit
Ausnahme von Rufin und Johannes Faventinus) den legistischen
Naturrechtsbegriff rezipiert. Die franzdsische Kanonistenschule
wurde stirker von Stephan v. Tournai beeinflufit. Eingehend ver-
wertet der Verf. die Quellentexte, die auch die Handschriften
einschlieBen, und ediert entscheidende Stellen, insbesondere die
einschlégigen Glossen und Glossenapparate. Der Dekretist Huguc-
cio (1130/40—1210) zeigt sich in seiner Summe (1178-90), wie der
Verf. mit guten Argumenten dartut, von der anglonormannischen
Schule beeinfluBt. Fiir ihn ist Naturrecht zundchst einmal Vernunft.
Obschon Legistik und Kanonistik ihre Abhiéingigkeiten und gegen-
seitigen Einfliisse aufweisen, entwidkelten gleichwohl beide Zweige
der Rechtswissenschaft ihre eigene Naturrechtskonzeption. Dabei
erweist sich die Naturrechtsauffassung der Kanonistik als viel-
gestaltiger als die der Legistik. Obwohl die Kanonisten die Mei-
nung vertraten, daB simtliche Menschen kraft Naturrechts frei-
geboren seien, brachten sie die zivilrechtlich geordnete Sklaverei
mit der Freiheit des Menschen in Einklang. Die Ehe wird natur-
rechtlich begriindet. Rufin hat das Gemeineigentum als Empfehlung
des Naturrechts analysiert. Andere Kirchenrechtslehrer wiederum
sprachen dem Menschen Eigentum ab, da sie dieses allein Gott
zuschrieben. Die Menschen genieBen danach nur ein Nutzungsrecht.
Vor allem haben die Summa Parisiensis und die Summa Coloniensis
diese Doktrin verfochten. Wahrend die Legisten von einem natur-
rechtlichen Gemeineigentum sprachen, bemiihten sich die Dekre-
tisten um eine betont theologische Argumentation. Die Allgemein-
giiltigkeit des Naturrechts stand dabei fiir die Dekretisten nicht zur
Diskussion. Der Vorrang des Naturrechts vor dem Gesetzes- und
Gewohnheitsrecht wurde respektiert. Eine dhnliche Argumentation
wie Ambrosius, womit er die Polygamie der Patriarchen des Alten
Testaments entschuldigte, vertrat iibrigens der Romer Tacitus fiir
heidnische Germanenhéuptlinge, die ebenfalls mehrere Frauen zur
Ehe nahmen. (Tacitus in seiner ,Germania“ cap. XVIII: ... pauci
.qui non libidine, sed ob nobilitatem plurimis nuptiis ambiuntur®).
Auch diese handelten danach naturentsprechend (vgl. 409). Legistik
und Kanonistik haben sich in vielen Punkten der Naturrechtslehre
beriihrt. Weigand zeigt deutlich Verwandtschaften und Specifica
bei den verschiedenen Schriftstellern auf. Was der Kirchenrechts-
geschichte not tdte, wiire einmal der Versuch, nachzuweisen, in
welchem MaBe die Menschen verschiedenster Stinde im Mittelalter
nach den Geboten des Naturrechts lebten und seinen hohen For-
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derungen nachkamen. Naturrechtstheorie und Naturrechtspraxis
zdhlen fraglos zu den faszinierenden Kapiteln der Weltgeschichte
und der Menschheit.

Die Untersuchung von Weigand zeichnet sich durch hohe Quel-
len-, insbesondere Handschriftenkenntnis aus. Der Verf. hat seinen
Gegenstand fiir das Hochmittelalter erschopfend behandelt.
Namens- und Sachverzeichnis bieten einen Schliissel fiir die
gewiirdigte Materie und ihre Autoren. Der umfangreiche Band ist
nicht allein fiir die historische Kanonistik von Bedeutung, sondern
in gleicher Weise relevant fiir Theologie im weitesten Sinne, fiir
Geistesgeschichte und Philosophie.

Wiirzburg Friedrich Merzbacher
Schelauske, Hans-Dieter: Naturrechtsdiskussion in Deutschland. Ein

Uberblicdk iiber zwei Jahrzehnte: 1945-1965. — Ké&ln: J. P. Bachem

(1968). 384 S.; Lw. DM 28.—

Das Werk iiberschreitet den Rahmen einer Dissertation sowohl
hinsichtlich seines Inhalts wie seiner Bedeutung und bringt die
gesamte Diskussion des NR-Denkens weiter. Der Fortschritt liegt
weniger im Bereich neuartiger Argumente oder Hypothesen, als im
detaillierten Erfassen der weitverstreuten Diskussion und in der
prizisen Darstellung des erreichten Standes. Uberwundene Pro-
blemstellungen werden eben so deutlich wie die wenigen offenen,
aber zentralen Fragen. Deren niichterne Darstellung ist angesichts
der positiven Grundeinstellung des Verf. zum NR-Denken beson-
ders bemerkenswert.

Die Arbeit ist in sechs Kapitel gegliedert. Nach einer Abkldrung
des Problemhorizonts (I) und einem kurzen historischen Uberblick (II)
wendet sich der Verf. einer detaillierten Darstellung der im Unter-
suchungszeitraum vertretenen Grundpositionen hinsichtlich der Begriin-
dung des NR-Denkens zu (III) und unterscheidet dabei folgende Denk-
richtungen: Scholastik, Wertphilosophie, Idealismus, Existentialismus,
Personalismus und protestantische Theologie. — Im IV. Kapitel erdrtert
der Verf. das Problem einer inhaltlichen Bestimmung des NR und ver-
sucht, das Dilemma zwischen der Forderung eines iiberzeitlich giiltigen
NR und der offensichtlichen Wandelbarkeit der konkreten Anforderungen
eines ,richtigen Rechts' durch die Einfiihrung der Unterscheidung von
primdrem (der ,unverdnderliche Teil des NR, welcher sich auf die all-
gemeine Menschennatur berufen kann“, 213) und sekunddrem NR (,die
Gesamtheit der aus der rationalen und sozialen Eigenart des Menschen
ableitbaren Rechtsregeln zur Ordnung grundlegender Sachverhalte des
menschlichen und staatlichen Gemeinlebens entsprechend den Besonder-
heiten der jeweiligen geschichtlich-kulturellen Lage®, 214) aufzubrechen. —
Das V. Kap. enthilt eine Vertiefung der Problematik des ,sekundéren
NR!, vor allem im Hinblick auf Geschichtlichkeit und Situationsethik;
dabei wird die These vertreten, ,daB Natur und Wesen des Menschen
selber eine ,wesenhafte Geschichtlichkeit' aufweisen. Neben und in den
unwandelbaren muB es daher auch wandelbare natiirliche Rechte geben.

. Es ist anzunehmen, daB hier fiir die nichste Zeit wohl auch das
Schwergewicht der NR-Erorterungen liegen wird“ (353). — Im VI. Kap.
wendet sich Verf. den erkenntnistheoretischen Problemen der traditionel-
len (scil. katholisch-scholastischen) NR-Lehre zu und zeigt im Anschlub
an K. Rahner, ,daB gerade die erkenntnistheoretischen Fragen des NR
an theologische Positionen rithren, d. h. weithin abhéngig sind von
glaubensmiBigen und weltanschaulichen Vorentscheidungen und den
durch sie geprigten Denkformen“ (309). ,Die Erorterungen um die Frage
der rationalen Befihigung des Menschen zu einer Erkenntnis des NR
iiberschauend, ist festzustellen, daB es sich nach wie vor um ein
ungelstes Problem handelt. Ob eine Lésung je moglich ist, wird letzt-
lich davon abhingen, inwieweit eine philosophische Einigung iiber die
Frage der analogia entis erzielt werden kann.“ (358) Eine Untersuchung
der dieser Frage zugrundeliegenden unterschiedlichen theologischen Posi-
tionen in Katholizismus und Protestantismus rundet die Problembehand-
lung ab, wobei hinsichtlich der katholischen Position festgestellt wird,
,daB die Feststellung der Vereinbarkeit einer NR-Lehre mit der Offen-
barung nicht eine Garantie sei fiir ihre Richtigkeit, daB also ver-
schiedene Lehren iiber den gleichen Gegenstand mit der Offenbarung
vereinbar sein kénnten* (360). Die wichtigsten Thesen sind — nach
Abschnitten geordnet — zum Schluf iibersichtlich zusammengefabt.

Da die Besprechung dieses Buches einem Soziologen anvertraut
wurde, sei die Kritik auch vornehmlich aus soziologischer Per-
spektive vorgetragen. Dabei sind Autor und Diskussionsstand
nicht ganz zu trennen.

Zuniichst ist festzuhalten, daB die NR-Diskussion der jiingsten
Zeit die wesentlichen Einwénde der Sozialwissenschaften gegen
die These eines unwandelbarens NR's aufgegriffen und kritisch
verarbeitet hat. Diese These scheint — von wenigen Autoren ab-
gesehen — nur noch fiir einen inhaltlich sehr restriktiv ausge-
legten Bereich aufrechterhalten zu werden; kontrovers ist da-
gegen, ob die unwandelbaren regulativen Ideen des NR-Denkens
iiberhaupt noch inhaltlicher oder lediglich formaler Natur sind.

Der Dissens scheint teilweise terminologischer Art, da die ange-
fiihrten Beispiele ,oberster NR-Sitze' nicht nach Schulen diver-
gieren. Nidheren AufschluB iiber den inhaltlichen Dissens konnte
vermutlich nur eine Uberpriifung der erkenntnistheoretischen Vor-
aussetzungen, der methodologischen Grundpositionen und der kon-
kreten Methode der jeweiligen NR-Lehren bringen. Diese Unter-
suchung wird jedoch im vorliegenden Werk nicht systematisch
durchgefiihrt, auBer fiir die scholastische Position.

Kritisch ist die Frage aufzuwerfen, weshalb denn angesichts
der offensichtlich &uBerst reduzierten inhaltlichen Basis eines
;unwandelbaren NR' dieses metaphysische Postulat {iberhaupt auf-
rechterhalten wird. Obwohl angesichts der Abstraktheit der ver-
bliebenen ,obersten NR-Sétze' die Behauptung ihrer Giiltigkeit
unabhéngig von Raum und Zeit empirisch kaum falsifiziert werden
kann (wenn auch der wissenssoziologische Einwand naheliegt, daB
die raum-zeitliche Beschridnktheit des Denkens in NR-Kategorien
selbst die These von der Universalitit des NR infrage stelle),
muB gefragt werden, was mit diesem Postulat gewonnen oder ver-
loren wird. Damit verschiebt sich die Problemstellung von der
Frage nach der Wahrheit dieser Sétze auf diejenige nach ihrer
Funktion, womit ein dem Verf. (und dem NR-Denken selbst) teil-
weise inkongruenter MaBstab angelegt wird. Nur teilweise inkon-
gruent deshalb, weil — wie Verf. selbst verdeutlicht (13ff) — die
Renaissance des NR-Denkens nach dem 2. Weltkrieg in der Bun-
desrepublik ihr Motiv aus der Erfahrung des nationalsozialisti-
schen ,Unrechtstaats’ zog und die NR-Denker die Funktion ihres
Denkens durchaus historisch konkret als Korrektur des damals
herrschenden positivistischen Rechtsverstdndnisses (das fiir die
Funktionsfidhigkeit des nationalsozialistischen ,Rechtssystems’ ver-
antwortlich gemacht wird) verstehen. Das Postulat einer Unbelie-
bigkeit des jeweiligen Rechts, die Forderung nach kritischen oder
legitimierenden MaBstében fiir die jeweilige konkrete Rechtsgestal-
tung ist jedoch nicht notwendigerweise an das Postulat eines
unwandelbaren NR gebunden. Offensichtlich ist der vom Verf. als
,sekundéires NR' bezeichnete Ideenbestand oder Problemkomplex
rechtspolitisch weit erheblicher; die zentrale rechtsphilosophische
Frage der Gegenwart scheint diejenige der Entwicklung von
Methode und Inhalt regulativer Rechtsideen mit kritisch-legitimie-
render Potenz hic et nunc und im Hinblick auf die zukiinftige
Entwicklung des Rechtswesens zu sein. Wenn dem so ist, so muB
gefragt werden, welche methodische und politische Funktion dem
Postulat eines ,primédren NR' zukommt. Konnte es nicht sein, daB
die Fixierung auf ein dem Raum-Zeitlichen enthobenes NR selbst
einem konservativen Bediirfnis entspringt und das rechtsphilo-
sophische Denken methodisch in einer Weise festlegt, die fiir
die Entwicklung eines ,sekundédren NR' ungeeignet ist?

Diese Uberlegung fithrt zu einem grundsédtzlichen Einwand
gegen das vorliegende Werk, der zundchst nur terminologisch
anmutet, aber inhaltliche und methodische Konsequenzen hat: Was
berechtigt den Verf., sdmtliche rechtsphilosophischen Tendenzen,
die die Frage nach ,richtigem Recht' nicht auf ein Formalproblem
im Sinne des Positivismus reduzieren, fiir die Suche nach einem
JNaturrecht' in Anspruch zu nehmen? Zwar ist dem Verf. zuzu-
gestehen, daB das Wort NR in der rechtsphilosophischen Diskus-
sion der Nachkriegszeit eine erhebliche, wenn auch terminologisch
diffuse Rolle spielte, aber Verf. beschréinkt seine Auswahl weder
nach dem Sprachgebrauch, noch nach einem einheitlichen Begriff
von NR. Beriicksichtigt man, dal das Wortsymbol ,Naturrecht’
von der scholastischen Philosophie zentral fiir sich in Anspruch
genommen wird (und dies zu Recht, weil der Begriff ,Natur
semantisch vor allem ein dem Menschen Vorgegebenes, auBerhalb
des kognitiven und technischen Zugriffs Unwandelbares meint),
so erweckt diese terminologische Fixierung den Eindruck einer
Vereinnahmung unterschiedlicher philosophischer Positionen unter
eine Problemstellung, die nur von einer von ihnen als zentral
angesehen wird. Dieser Gefahr entgeht bei allem Bemiihen um
Differenzierung der inhaltlichen Positionen auch die Argumen-
tation des Verf. nicht ganz: Sein Begriff des ,sekundédren Natur-
rechts’ vereinnahmt Problemstellungen und theoretische Konver-
genzen, die nur durch eine Strapazierung des Wortes als ,natur-
rechtlich' angesehen werden konnen. Dabei scheint vor allem eine
methodische Konsequenz bedenklich: Es wird damit ndmlich die
Moglichkeit einer ,naturrechtlichen Methode' suggeriert und damit
der radikale Unterschied der Erkenntnis- und Vorgehensweisen
hinsichtlich der Feststellung dessen, was als ,priméres’ bzw.
,sekunddres* NR zu gelten hat, verwischt. Fiir die Fortfiilhrung
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der Diskussion um das richtige Recht scheint die Unterscheidung
von Natur und Kultur bzw. Geschichte oder besser noch die Vor-
stellung einer nach inhaltlicher, rdumlicher und zeitlicher Generali-
tit komplex gegliederten Hierarchie normativer Sinngehalte weiter-
fithrender.

Minster/Bielefeld Franz-Xaver Kaufmann

Wetzel, Norbert (Hrsg.): Die offentlichen Siinder oder Soll die Kirche
Ehen scheiden? — Mainz: Griinewald 1970. 302 S.; Snolin DM 22.80

Die ,totale Diskussion®, welche sich seit einiger Zeit auch in
der Frage nach der Unaufloslichkeit der Ehe vor aller Augen
abspielt, schadet der Sache kaum. Sie muB jedoch von ober-
flichlichen Problemstellungen (wie sie etwa das Buch von M. L.
West— R. Francis, Skandal in der Kirche. Eine Dokumentation
wider das katholische Eherecht, Miinchen-Wien-Basel 1970 bietet)
zur Vertiefung und Kldrung eigener wie fremder Standpunkte
durchstoBen. Ein Aufdecken verschiedener Millstinde in der der-
zeitigen Rechtspraxis bedeutet dabei noch lange nicht ein Riitteln
am Herrengebot iiber die absolute Treue in der Ehe, wenn das
auch so manche emotional gefidrbte Argumentationen glauben las-
sen mochten. Das Grundproblem des Zusammenhangs von Evan-
gelium Jesu Christi und heute praktiziertem Kirchenrecht ist ndm-
lich noch so ungeklédrt, daB jeder vorsichtig abwédgen sollte, ob
er nicht die geltende Rechtsordnung statt Jesu Gebot verteidige.
Man kann also legitimerweise nach wie vor fragen, ob wir im Kir-
chenrecht wirklich auf mittelalterliche Auslegungen der HIl. Schrift
festgelegt bleiben miissen oder ob wir endlich das kanonische
Eherecht als das einstufen lernen diirfen, was es ist: als eine von
Menschen gefundene zeitbedingte Notordnung zur geschicht-
lichen Konkretisierung eines Herrenwortes.

Das vorliegende Buch unternimmt (obgleich unter einem etwas
provozierend wirkenden Titel) einen auch fiir das Kirchenrecht
bedeutsamen Versuch, die anstehende Problematik zu erhellen. In
elf Originalbeitrdgen wird von teils anerkannten Fachleuten unter
exegetischen, historischen, kanonistischen und pastoralen Gesichts-
punkten der Frage nachgespiirt, ob sich nicht doch ein gangbarer
Jdritter Weg" zwischen absoluter Unauflgslichkeit (die es auch
heute kaum geben diirfte!) und einer bloB auf Zeit angelegten
Geschlechtsverbindung als ,Probeehe* (die iibereinstimmend ab-
gelehnt wird) finden lasse. Ein Anhang informiert iiber eine
Umfrage bei Eheberatungsstellen und eine Resolution deutscher
Priestergruppen zur Stellung Wiederverheirateter in der christ-
lichen Gemeinde.

Auf einige Beitrdge sei gesondert eingegangen: F. J. Schierse
findet als Exeget harte, aber immer sachliche Worte zur gegenwértigen
Praxis und warnt zu Recht vor ,sektiererischer Uberheblichkeit, falschem
AuserwihlungsbewuBtsein, unchristlicher Hirte gegeniiber menschlicher
Schwachheit, Verrat am Evangelium von der unerschopflichen Siinder-
liebe Gottes" (29f), die etwa c. 2356 CIC in neuem Licht erscheinen
lassen kénnten. P. Manns berichtet mit fast zu umfangreichen Anmer-
kungen iiber die ,Unaufléslichkeit der Ehe im Verstdndnis der friih-
mittelalterlichen BubBbiicher* und teilt interessante Einzelheiten zur
Genese der heutigen Ehehindernisse mit. P. Huizing zieht diese
Linie fiir ,Das kanonische Ehescheidungsrecht seit dem Konzil von
Trient* in unsere Zeit weiter. Entscheidend ist seine Feststellung, der
oft berufene can. 7 des Tridentinum stelle ,keine direkt dogmatische
oder theologische Aussage, sondern eine Aussage der Kirchenordnung®
dar (79). V. Steininger, der mit seinem Buch ,Auflosbarkeit
unaufldslicher Ehen" (Granz-Wien-Koéln 1968) den ersten AnstoB zum
Thema im deutschen Sprachraum unternommen hatte, analysiert das
katholische Eherecht von heute kritisch (er bereitet zum gleichen Pro-
blem ein weiteres Buch vor) und geht dabei so weit, verschiedene
Vorschriften des kirchlichen Gesetzbuches als naturrechtswidrig und da-
mit als nicht-geltendes Recht zu klassifizieren (134f). N. Wetzel lei-
stet ihm in seinem Beitrag ,Zum Frieden berufen. Uberlegungen eines
Seelsorgers zur kirchlichen Praxis gegeniiber geschiedenen und wieder-
verheirateten Katholiken" Schiitzenhilfe. K. Zelazny verweist aus
der Sicht der Eheberatung auf offensichtliche MiBstinde der kirch-
lichen Ehegerichtsbarkeit. G. Scherer beleuchtet schlieBlich am Bei-
spiel der ehelichen Treue von neuem das alte Problem des Zusammen-
hangs von Institution und Person.

Alles in allem gesehen erscheint uns der Band von pastoraler
Sorge getragen und wissenschaftlich gelungen. Ein sorgfiltiges
Studium der vorgetragenen Auffassungen und wissenschaftlichen
Ergebnisse bewahrte vielleicht vor vorschnellen Anathematisierun-
gen und lieBe fragen, ob die vielzitierte ,Herzenshdrte® nicht in so
manchen Bestimmungen des CIC ein Heimatrecht gefunden habe.
Zudem wird ein Hauptproblem der nachkonziliaren Kirche ein wei-

teres Mal deutlich: zunehmend traditionell juristische Bindungen
zugunsten pastoraler (und in den Herzen der Gldubigen veranker-
ter) aufgeben zu miissen — und zu konnen.

Miinster Horst Herrmann

Kirche und Staat. [Doppelband]: 1. Von 750-1122, II. Von 1122 bis zur
Mitte des 14. Jahrhunderts, hrsg. von Eduard Eichmann, unver-
dnderter Nachdruck von I (21925) u. II (1914). — Miinchen-Paderborn-
Wien: Schéningh 1968. VIII, 126 S. u. IV, 182 S. (Quellensammlung
zur kirchlichen Rechtsgeschichte und zum Kirchenrecht 1 u. 2) kart.
DM 20.—

Dem Schoningh-Verlag gebiithrt Dank, daB er diese von der
Kritik einhellig gelobte Quellensammlung iiber das Rechtsverhélt-
nis von Kirche und Staat von Pippin bis Ockham zu einigermaBen
erschwinglichem Preis nachgedruckt hat.

Leider ist sie entgegen der Absicht des Herausgebers nie fort-
gesetzt worden.

Abweichend vom Ublichen ist das Werk systematisch eingeteilt, was
nicht nur dem Anfidnger den Zugang erleichtert, sondern auch dem
Kenner kompositorischen GenuB bietet. Teil I (= Heft 1; von 750-1122)
hat VI Abschnitte, Teil II (= Heft 2; 1122 bis Mitte des 14. Jh.) deren
IV, wovon I mehr als die Hélfte des Raums einnimmt.

Die weitere Unterteilung verwirrt etwas: Heft 1 ist fortlaufend
in Nr. 1-45 gegliedert, Heft 2 ebenso (Nr. 1-54), obwohl dies nur im
Inhaltsverzeichnis zu Heft 1 erscheint; dafiir aber ist bei Heft 2 eine
zusiétzliche Bezifferung eingefiihrt.

Innerhalb der einzelnen Nummern sind die Quellentexte und -exzerpte
zeitlich geordnet, mit Herkunftsangaben versehen und mit kurzen Inhalts-
angaben iiberschrieben. Hinweise auf verwandte Stiicke und Literatur
sind (mit Recht) auf das Notwendigste beschrénkt. Gelegentlich werden
sogar die Quellentexte selbst durch Verweisung auf gut zugéngliche
andere Sammlungen ersetzt, was die systematische Nebenintention des
Herausgebers erkennen 14Bt.

Inhaltlich umfaBt Teil I: Die Verbindung des Papsttums mit den
Karolingern usw., II Staatskirchliche Gesetzgebung, III Anerkennung
und Schutz der kirchlichen Ordnung, IV Mitwirken der Kirche an den
Staatsaufgaben, V Salbung und Krénung der deutschen Konige und Kai-
ser, VI Ubergang zum hierokratischen System; Teil II enthdlt unter I
Papsttum und Kaisertum (A. Einheitsidee, B. Vorzugsstellung der Kirche,
C. Kirchliche Stellung des Kaisers), II Kampf zwischen beiden, III Hiero-
kratismus, IV Reaktion (von der Prophezeiung des Alexander von
Roes bis zu Odkham).

Eichmann legt fast iiberall die (damals) besten Ausgaben zugrunde
(einige Ergénzungen bei Fr. Heyer AKKR 93 (1913) 179ff (181)).

DaB die inhaltliche Gliederung nicht iiberall einleuchtet und gewisse
Schwerpunkte mit der Forschungsarbeit des Herausgebers gemeinsam
hat, braucht nicht wiederholt zu werden (E. E. Stengel ZRG 34 kanAbt. 3
(1913) 498f, A. Werminghoff ebd. 4 (1914) 499ff (501)).

Register sind auch dem Nachdruck nicht beigegeben worden. Einige
Versehen sind seit der 1. Auflage stehen geblieben (Fr. Heyer ebd.);
ferner: 1 S. 22h (statt g); S. 39 Nr. 17b verweist auf Nr. 13c. 16 — dort
aber nicht enthalten; II S. 52 5. ,(Vgl. ... Heft I Nr.11 [zu erg.: 2] m]“;
S. 56 d) ,Asylrecht Nr. 20 c, d.“: richtig: ,21 ¢, d“; 5. 112 e): richtig
d); f): richtig: e).

Diese geringen Ausstellungen beeintrdchtigen natiirlich nicht die
vorziigliche Brauchbarkeit der Sammlung, sowohl heute (J. Listl
ThuPh. 44 (1969) 314f, B. Primetshofer ThpQ 118 (1969) 101) wie
damals (vgl. u. a. ,D.UB." Rev. Bén. 30 (1913) 1948, J. Friedrich
DZKR 23 (1913) 125, K. Lux ThRv. 12 (1913) 183f, A. Werminghoff
ThLZ 38 (1913) 44ff sowie ArchRelWiss 19 (1919) 504f, G. Bon-
wetsch ThLZ 43 (1918) 319f), zumal sie auch durch Neuerscheinun-
gen (z. B. H. Rahner, Kirche und Staat im frithen Christentum.
Dokumente aus 8 Jahrhunderten und ihre Deutung, Miinchen 1961;
C. Mirbt/K. Aland, Quellen zur Geschichte des Papsttums und des
rémischen Katholizismus, Bd 6 I, Tiibingen 1967) keineswegs {iber-
holt ist.

Freilich — doch fiihrt das iiber den Rahmen dieses kurzen Hin-
weises hinaus — ist der Wandel der Zeiten daran zu erkennen,
daB man heute wohl nicht mehr so unbefangen von ,der“Kirche
und ,dem"“ Staat spricht, wie es noch in Titel und Uberschrift des
Bandes zum Ausdruck kommt.

Doch sei zum SchluB aus dem Vorwort zur 1. Auflage mit-
geteilt, was der groBe Gelehrte E. Eichmann schon 1912 zu einem
immer noch dridngenden Problem der Hochschuldidaktik beitrédgt:
~Wihrend die tradierende Tidtigkeit des Kollegs den Hérer ... zu
einer mehr rezeptiven Titigkeit verurteilt, bietet sie dem Lehrer
nur wenig Gelegenheit, seine Schiiler in die ... Methode der For-
schung einzufithren. Das unmittelbare Zusammenarbeiten von Leh-
rer und Schiiler hat dagegen fiir beide Teile unschétzbare Vorteile.
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Fiir den Horer ist es eine Schule der Selbstdndigkeit und Initiative
... Aber auch der Lehrer hat aus der lebendigen Fiihlung mit
seinen Schiilern nur zu gewinnen.“

Regensburg W. Steinmiiller
Schwendenwein, Hugo: Priesterbildung im Umbruch des Kirchenrechts.

Wien: Herder 1970. XXII, 256 S. (Kirche und Recht; Beiheft zum

Usterreichischen Archiv fiir Kirchenrecht, Bd 98) Pb. DM 22.80

Am 16. 3. 1970 hat Kardinal G. Garonne, Prifekt der romischen
Unterrichtskongregation, das neue Rahmengesetz fiir die Priester-
ausbildung bekanntgegeben, ein Leitprogramm fiir die nationalen
Seminarordnungen. Mit diesem neuen Rahmengesetz ist die vor-
liegende Arbeit, eine Habilitationsschrift der Universitdt Graz,
bereits iiberholt, denn in ihr kommentiert der Verf. das Konzils-
dekret ,Optatem totius® iiber die Priesterausbildung als das letzte
einschlidgige Gesetz der Kirche. Das Rahmengesetz war ein-
stimmig auf der Bischofssynode 1967 gefordert worden. Der Verf.
erwihnt zwar die Synode, geht aber auf diese Forderung nicht
ein, obwohl sie nicht nur material-rechtlich neue Bestimmungen
erwarten, sondern auch die formelle kirchliche Rechtsstruktur
erneut erkennen lief. Der Umbruch des Kirchenrechts zielt keines-
wegs, das bewies der Antrag der Synode und hat das neue Gesetz
bestitigt, auf eine so groBe Dezentralisierung, wie der Verf. meinte
behaupten zu kénnen. Als Zwischenbilanz behélt das Werk, in
dem der Verf. die einschldgige Literatur zur Priesterfrage bewun-
dernswert reichhaltig verarbeitet, dennodh seinen Wert, es wird
gerade bei der Antwort auf die Frage nach dem Zusammenhang
zwischen Konzilsdekret und neuem Rahmengesetz Hilfe leisten.

Inhaltlich hilt sich der Verf. an den Aufbau des Dekretes. Nach
einleitenden Ausfiihrungen zur kirchlichen Rechtssituation kommentiert
er, wie gesagt, vom rechtlichen Standpunkt aus die einzelnen Abschnitte
iiber den Ruf zum Priestertum, die Ordnung der kleinen und groBen
Seminare, die Leitung der Studienanstalten, die spirituelle Erziehung,
den Studienaufbau, die Spezialisierung und Weiterbildung nach der
Weihe. Die rechtlichen Ausfilhrungen sind aber anhand des neuen
Gesetzes auf ihre Aktualitit hin zu priifen und koénnen darum hier
iibergangen werden. Wenn der Verf. auch die Frage nach dem neben-
amtlichen Priestertum beriihrt, so hebt er doch hervor, daB das Dekret
vor allem die Erziehung zum hauptamtlichen Priester regelt, auf den die
Kirche auf keinen Fall verzichten kann und will.

Interessant bleibt das Werk fiir den Kanonisten vor allem
wegen seiner allgemeinen Rechtsauffassung. Die Diskussion um die
Rechtsverbindlichkeit der Konzilsdokumente, die Stellung der
Bischofskonferenzen und ihre Vollmachten, um den Begriff des
dynamischen Rechts, der wenig determinierten Formulierung von
Rechtssitzen und der sich daraus ergebenden Gefahr fiir die
Rechtssicherheit kann und wird an den Bemerkungen des Verf.
nicht vorbeigehen kénnen, auch wenn man seinen Standpunkt
nicht in allen Punkten teilen kann.

Die Lektiire der Arbeit, das sei abschlieBend kurz vermerkt,
wird leider durch die iibergroBe Zahl der FuBnoten und durch ihre
Linge sehr erschwert; nicht wenige der hier gemachten Ausfiih-
rungen hétten besser ihren Platz im Text selber gefunden.

Bochum W. Astrath
Arneth, Michael: Das Ringen um Geist und Form der Priesterbildung

im Sikularklerus des siebzehnten Jahrhunderts. — Wiirzburg: Echter

1970. 484 S. (Schriften zur Religionspédagogik und Kerygmatik Bd 8)

br. DM 39—

Das Thema dieses Werkes, eine bereits im Wintersemester
1964/65 von der kath.-theol. Fakultit der Universitdt Miinster ange-
nommene Habilitationsschrift, entspricht nicht genau dem Inhalt.
Denn ,der Kreuzweg, den die bischoflichen Seminare bis ins
17. Jh. hinein in Frankreich und Deutschland zuriickzulegen hatten,
bildet den Ausgangspunkt dieser Arbeit* (dargestellt auf den
Seiten 3—5 und 179—181). ,Die Seminarinitiativen. der neu sich bil-
denden Weltpriestergemeinschaften, die in die Bresche sprangen
oder, in Deutschland, in die Bresche springen wollten, bilden ihren
eigentlichen Gegenstand.“ So fithrt der Verf. im Vorwort aus. Man
wiinschte sich, diese spezielle und einseitige Behandlung des The-
mas lieBe bereits der Buchtitel erkennen. Mancher Kédufer wird
durch die Falschangabe in die Irre geleitet!

Wer vermutet unter diesem Titel eine ausgezeichnete Darstel-
lung tiber die Bestrebungen zur Priestergemeinschaft in Frank-
reich, wer eine erneute Studie des Verf. {iber das Institut des
B. Holzhausers in Deutschland? Diesen Fragen geht der Verf.
némlich nach und behandelt Griindung, Spiritualitdt und Priester-

ausbildung des Oratoriums Jesu, der Priestergemeinschaft von
Saint-Nicolas du Chardonnet, des Kollegiums der heiligen Exer-
zitien von Charles Godefroy und Vinzenz von Paul, der Kongre-
gation von Jesus und Maria des Johannes Eudes und der Priester-
gesellschaft von Saint-Sulpice, um zum SchluB des 1. Teils die
Bedeutung dieser Gemeinschaften in der Seminarbewegung im
Frankreich des 17. Jahrhunderts aufzuzeigen.

Der 2. Teil ist dem Institut B. Holzhausers gewidmet. Gestiitzt
auf seine griindlichen Vorarbeiten stellt der Verf. noch einmal in
Kiirze die Geschichte dieses Institutes dar, erkldrt seine Regel,
beschreibt das theoretische Ziel der Priesterausbildung und das
praktische Bemithen um eine Verwirklichung in verschiedenen
Didzesen.

Den Inhalt in seinen Einzelheiten oder auch nur im Uberblick
wiederzugeben, ist bei der Fiille der angefithrten geschichtlichen
Fakten an dieser Stelle nicht méglich. So mag der Hinweis geniigen:
Es handelt sich um eine Spezialstudie, nach der jeder greifen wird,
der sich mit der Spiritualitdt des Weltklerus im 17. Jahrhundert
beschiftigt. Wer aber wissen will, wie die Weltkirche sich um die
Ausbildung der Priester in dem genannten Jahrhundert bemiihte,
findet in dieser Arbeit nur eine Teilantwort.

Bochum Wilhelm Astrath

Jungmann, Josef Andreas S]: Messe im Gottesvolk. Ein nachkonziliarer
Durchblick durch Missarum Sollemnia. — Freiburg: Herder (1970).
126 S.; kart. laminiert DM 10.—

Man sagte: Wenigen Menschen ist es wie Jungmann vergdnnt,
die Vollendung ihres Lebenswerkes zu iiberblicken. Aus dieser
Schauw iiber das vollendete Werk, die Erneuerung der Liturgie,
hat Jungmann dieses kleine, gewichtige Buch geschaffen. In der
hektischen Neuerungssucht, in der an Parolen orientierten, bil-
dungsschwachen Periode will er feste, klare Leitplanken der Wis-
senschaft anbringen, damit Feier und Verkiindigung der Messe
daran Halt und Richtung finden. So bringt er eine theologische
Grundlegung von knapp 20 Seiten unter starker Betonung des
ekklesialen und sakrifikalen Charakters der Eucharistiefeier, wobei
die heute iiberbewertete Mahlgestalt eher etwas zu kurz kommt,
obwohl es einfach notwendig war und ist, die Akzente mehr auf
das Opfer zu setzen. — Dann gibt J. in einem kurzen Uberblick
einen Kommentar zur liturgischen Form der Messe. Er kommen-
tiert micht, was einmal war, sondern den gegenwértigen Ordo
Missae, worunter sich Teile befinden, die auf seine Initiative
zuriickgehen, Selbst wenn man a priori vermuten konnte, dieses
oder jenes gefalle ihm weniger, so wird doch jeder Text, jeder
Ritus mit der gleichen Liebe interpretiert und kommentiert. Mit
magistraler Uberlegenheit zieht ]. dabei die neuere Literatur und
Diskussion heran. So steht dieses kleine Werk nicht etwa in der
Vergangenheit, ist nicht ein handlicher Auszug aus Missarum
Sollemnia, sondern es steht iiber der Gegenwart und spricht in
sie hinein und weiB um ihre Errungenschaften und Fragen. Das
gilt besonders vom dritten Teil, der der Messe im Leben der
Kirche gewidmet ist (Messe als Mitte, Messe am Sonntag, Messe im
kleinen Kreis). Hier werden die modernsten Diskussionen ruhig
und einfach dargelegt und entflochten, — beim Abschnitt {iber die
Sonntagsfeier nicht ohne vornehme Replik auf die Verdffent-
lichungen seines Nachfolgers, — immer getragen vom Verstehen der
Zeit wie vom Fundament der Geschichte.

Wenn man einige Wiinsche auswéhlen darf, sei gefragt, ob der
theologische Uberblick nicht zu Unrecht den gewichtigen theologischen
Beitrag M. de la Taille — Pius XII. (Mediator Dei) zu der Unter-
scheidung immolatio — oblatio iibergangen hat, — ob nicht die Synthese
Opfer und Mahl noch ausgewogener sein konnte. Gefragt sei auch die
liturgische Darlegung, ob sie die Einfiigung der Aspersio als méglichen
BuBakt (neues Miss. Roml) iibersehen hat, — ob nicht ein Wort des
Bedauerns iiber die nur fast einseitige Einebnung des Kyrie in die
Erbarmungsbitte unter Ubergang seines triumphalen Charakters gesagt
werden muBte, — ob nicht die Kiirze allzu pauschale Urteile herbei-
fiihrte (86: unter allen Umstdnden nur symbolischer Sinn der Ver-
mischung der hl. Gestalten). Gefragt sei auch der Verlag, ob nicht Satz-
fehler wie 89 (u. a.) vermeidbar waren. Im ganzen sei gefragt: MubBte
nicht der spirituelle Gehalt mehr angegangen werden?

Man kann dieses reife, klare, mit jeder Zeile zeitnahe Werk
des achtzigjdhrigen Liturgiehistorikers und Pastoraltheologen vor
allem jungen Theologen und Priestern empfehlen. Hier gewinnt
die oft allzu stiirmische Fahrt des Bootes ,Gottesdienst wieder
festen Kurs. Hier wird einem der gepriesenen Ideale unserer Tage
gedient, der Echtheit und Wahrhaftigkeit.

Koln Theodor Schnitzler
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Mortari, Luciana: Consacrazione episcopale e collegialitdi. La testimo-
nianza della Chiesa antica. — Firenze: Vallecchi 1869. XVI, 159 S.
(Testi e ricerche di Scienze religiose 4) kart. Lire 3000.

Was der Titel verspricht, findet sich in der Arbeit leider nur
zu einem geringen Teil wieder, denn die Verfasserin hat sich im
wesentlichen auf ein einziges Phiinomen der Bischofsweihe be-
schrinkt: was besagt die seit dem 3. Jh. immer wieder bezeugte
Feststellung, daB an der Ordination eines Bischofs moglichst viele,
mindestens aber drei Bischofe beteiligt sein sollen. Dafiir werden
die Quellen des dritten, vierten und fiinften Jhdts. untersucht und
fiir den lateinischen Bereich ein fliichtiger Ausblick bis zu den
ersten Sakramentaren und Ordines gegeben. Als Quellen gelten
vor allem die einzelnen, insbesondere umstrittenen Bischofswei-
hen selbst, die rekonstruiert und vor ihrem jeweiligen zeitge-
schichtlichen Hintergrund untersucht und gedeutet werden. Das
erfolgt nach einem Einblick in die Praxis des 3. Jh. und einer
etwas umfangreichen Einfithrung in die terminologische Problema-
tik am vierten Kanon des Konzils von Nicéa, an der Synode von
Antiochien und der Praxis des Orients iiberhaupt, am Beispiel des
frinkischen Raumes, Roms, der Gesetzgebung in der afrikanischen
Provinz sowie den Konzilien von Ephesus und Chalcedon.

An sich ist eine Darstellung dieser Thematik nicht ganz neu
(zuletzt V. Raffa, Partecipazione collettiva dei vescovi alla con-
sacrazione episcopale: Eph. Lit. 88 [1964] 105—140), wenn auch die
Frage nach einer ausdriicklichen theologischen Begriindung der
Forderung von mehreren Weihespendern so moch nicht im Mittel-
punkt stand. Dem Ergebnis der Arbeit, daB es trotz des Fest-
haltens der Kirche an dieser Ubung zumindest beziiglich des be-
handelten Zeitraumes an einer solchen Begriindung mangele, ist
zuzustimmen. Doch kann nicht iibersehen werden, daB der bei
Hippolyt (mehrere Bischéfe) erstmals bezeugte, von den Konzilien
(z. B. Arles: 7 Bischofe; Nicéa: moglichst alle Bischofe der Provinz,
wenigstens 3; Karthago: 12), Pipsten und mittelalterlichenn Kano-
nisten immer wieder eingeschéirfte Brauch seiner klaren Symhbol-
sprache wegen keiner Erlduterungen bedurfte. Es handelt sich um
eine ,gbttliche und apostolische* Norm (Cyprian), die das ,Kolle-
gium der Bischtfe" représentiert, Die von Karthago 397 geforderte
Zwilizahl bringt deutlich die Verbindung zum Apostelkollegium
zum Ausdruck. Dennoch waren zur ,giiltigen Einsetzung” nie
eigentlich mehrere Bischéfe erfordert, wie H. v. Campenhausen im
Vorwort meint, hingegen wohl zur erlaubten Weihespendung. Das
zeigt sich daran, daB kein Fall eines Amtsverlustes wegen einer
ungeniigenden Zahl zur Weihe anwesender Bischofe (selbst wer
sich, wie Novatian, die Weihe erschleicht, sieht wenigstens auf die
Dreizahl der Weihespender) aus dieser Zeit bekannt ist, dariiber-
hinaus auch an der romischen Ubung, nach welcher der Papst um
500 nicht nur ohne Mitkonsekratoren weiht, sondern wenig spéiter
anderen (z.B. Augustinus v. Canterbury) das gleiche Recht ein-
rdumt, was zumindest als Ausblidk in der Arbeit hitte Erwéhnung
finden konnen. Es geht wohl bald nur noch um eine geniigende
Garantie fiir das Zustandekommen des Sakramentes, die drei
Weihespender ausreichend bieten. Da diese im Mittelalter (im
Gegensatz zu der hiufigen UngewiBheit in den ersten Jahrhunder-
ten) auch durch einen einzigen Konsekrator gegeben ist, sinken die
Mitkonsekratoren zu bloBen Assistenten herab, was allerdings
nicht fiir die Weihe des Bischofs von Rom gilt, wo die alte, in der
Neuordnung der Weiheriten von 1968 (beziiglich der Stellung der
Mitkonsekratoren als wirklich Mitweihende schon seit 1945) all-
gemein wieder hergestellte Ordnung durch das Mittelalter hindurch
bis heute gegolten hat.

So bleibt bei aller Anerkennung fiir die vorliegende Unter-
suchung eine Arbeit zu wiinschen, die das Problem der Kolle-
gialitit an weiteren Elementen der Bischofsweihe darstellt (z.B.
Weihegebet). Bis heute fehlt aber noch eine Darstellung der Weihe-
geschichte iiberhaupt, besonders der des rémischen Bischofs, fiir
den die Ordnung der frithen Kirche stirker als fiir die iibrigen
Bischofsweihen des romischen Ritus erhalten blieb.

Miinster Klemens Richter

Von Arx, Walter: Das Klosterrituale von Biburg (Budapest, Cod. lat.
m. ae. Nr. 330, 12. Jh.). — Freiburg/Schweiz: Universitdtsverlag 1970.
XXVIII, 357 S. (Spicilegium Friburgense Bd 14) brosch. sfr. 45.—
Die Arbeit aus der Schule des Schweizer Liturgiewissenschaft-

lers A. Hinggi hatte zum Ziel, die Handschrift Budapest, Cod. lat.

m. ae. Nr. 330, 12 Jh., in der der gelehrte ungarische Benediktiner

P. Radé ein handschriftliches Pontifikale des XII. Jahrhunderts aus
Schaffhausen zu erkennen glaubte, ndher zu untersuchen und zu
identifizieren. Das Ergebnis war nicht nur iiberraschend, sondern
fithrt weit iiber das gesteckte Ziel hinaus: die Hs. stammt nicht
aus der Schweiz, sondern aus dem niederbayerischen Kloster
Biburg, sie ist kein Pontifikale in dem Sinne, wie V. Leroquais,
Les Pontificaux manuscrits des bibliothéques publiques de France
I p. XI dieses liturgische Buch beschrieben hat, sondern ein
Klosterrituale. Zu dieser Erkenntnis konnte Verf. nur durch um-
fangreiche und duBerst sorgfiltige historische, liturgiegeschichtliche
und paldographische Untersuchungen gelangen, die er mit anerken-
nenswert scharfsinniger Methode angestellt hat.

Einer skzizzenhaften Geschichte des Klosters Biburg (3-11) folgt
eine ausgedehnte Darstellung der Hs.: Beschreibung nach den iiblichen
Grundsitzen (12—19), Lokalisierung und Datierung (19-55) und Inhalts-
angabe (55—62), Quellen der Hs. (62—76). Ein weiterer Abschnitt behan-
delt die liturgischen Formulare (63—148), das letzte Kapital des 1. Teils
die Editionsregeln fiir den Text, der den ganzen 2. Teil des Werkes
in Anspruch nimmt (153—290). Es folgt eine Konkordanztabelle (291-337),
die die 292 aufgefiihrten Ritualien, Sakramentarien, Ordines Romani und
Pontifikalia beriicksichtigt, ein Initienverzeichnis (338—345) und ein Per-
sonen- und Sachregister zum Einleitungsteil (346—357).

Neben den im Text der Hs. enthaltenen liturgischen Formeln
hat die Liturgiewissenschaft zur Bedeutung der Untersuchung von
Arxs sehr vieles beigetragen: die Methode, mit Hilfe liturgischer
Daten eine Hs. zu lokalisieren, hat sich glinzend bewidhrt (21—25:
die Nennung der Patrone in bestimmten Texten; 25f in der ProfeB-
formel; 26 Ort der Statio bei bestimmten Prozessionen; 28—50 ein
sorgfiltiger im Kontext mit den Patrozinien und Kalendarien
durchgefiihrter Vergleich der Allerheiligenlitaneien). Verf. differen-
ziert sodann sehr vorsichtig zwischen den sicheren und wahr-
scheinlichen Ergebnissen seiner Untersuchungen (55). Danach sind
nunmehr die anderslautenden Auffassungen (55 Anm. 1) zu revidie-
ren und die Budapester Hs. Biburg zuzuweisen und als Rituale zu
kennzeichnen (55, 58, 61f). Freilich birgt sie vor allem auch fiir die
klosterliche Aufnahmeliturgie einige Uberraschungen: so ist im
Formular der ProfeBliturgie die Verwandtschaft zu Hirsau, Rheinau
und Zwiefalten in auffallend starker Weise durch eine Verwandt-
schaft mit St. Florian iiberdeckt, wobei allerdings der entschei-
dende Unterschied monastischer und kanonikaler Ordnung in der
ProfeBformel selbst festgehalten ist (63—865). Das gleiche gilt von
der Taufliturgie (65—68), dhnliche Verschiebungen fallen bei den
Riten der Sterbeliturgie auf (68—70) und schlieBlich ist auch die
Ahnlichkeit mit den Formularen fiir die Glockenweihe und fiir
bestimmte Ordale zwischen dem Biburger Rituale und dem bekann-
ten romisch-deutschen Pontifikale (ed. C. Vogel — R. Elze, 1963)
festzuhalten. Die Interpretation der im Biburger Rituale enthaltenen
Jungfrauenweihe (107—115) darf als eigentliches Meisterstiidk der
Arbeit gelten, da dieses ,undurchsichtigste und eigenwilligste*
Stiick des Rituale (107) nur schwer zu anderen bekannten For-
mularen in Beziehung gesetzt werden kann. Sicher ist es erstaun-
lich, gerade in einem Klosterrituale das Echo der verschiedenen
Lebensweise geweihter Jungfrauen ,in den Klistern® und solche
#in den Hiusern“ (114 Anm. 3) zu finden. Hier ist ein Hinweis
enthalten, der ebenso wie der Zusammenhang mit den viduae
poenitentes (114) in Zukunft Beachtung verdient. Diese eigenartige
Lage ermoglicht es nicht, fiir die Quellen des Klosterrituales zu
eindeutigen Feststellungen zu kommen, sondern gestattet nur eine
mit zwei Unbekannten arbeitende Hypothese — ein Risiko, dessen
sich Verf. wohl bewuBt ist (75 Anm. 1). Seine Hoffnung, durch
die ,genaue Auswertung der reichen Handschriften-Schétze, vor
allem aus den osterreichischen und bayerischen Klostern, miibte
das eine oder andere der in der Hypothese vermuteten liturgischen
Biicher zum Vorschein kommen® (75 Anm. 1), bleibt vorerst ein
frommer Wunsch, dessen Erfiillung freilich nach den vom Verf.
selbst gemachten Erfahrungen nicht ausgeschlossen scheint. Im
3. Kapitel charakterisiert Verf. die von ihm edierten Liturgischen
Formulare (77—148) — ein zwar wichtiger und in den meisten Teilen
sehr niitzlicher Abschnitt, zumal der Verf. auch immer die neueste
Reform der Riten beriicksichtigt (vgl. die Hinweise auf den Codex
Rubricarum von 1960, z.B. 89 Anm. 4 u. auf die Liturgiekonsti-
tution des 2. Vatikanums 118 Anm. 1, auf das rémisch-deutsche
Rituale von 1950, 148), nur in dem Sinne unbefriedigend, als er
natiinlich nicht erschépfend sein kann und sich mit wenigen Aus-
nahmen auf Angaben der Literatur stiitzen muB, iiber die man
entweder anderer Ansicht sein kann oder die ergénzungsbediirf-
tig sind. So sind z. B. nach der groBen Arbeit von A. Franz, Die
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kirchlichen Benediktionen im Mittelalter (1909) noch eine Reihe
von Einzeluntersuchungen zur Kerzenweihe und -prozession am
LichtmeBtag (ich denke besonders an W. van de Kamp OSB und
D. de Bruyne OSB) erschienen; noch treffender als der ,Bild-
charakter” scheint mir das apotropéische Motiv bei der Kerzenweihe
und Lichterprozession zu sein. Es mub jedoch festgehalten werden,
daB die Art, wie der Verf. die bisherige Forschung auswertet,
nicht nur die Qualitdt seiner eigenen Untersuchung bezeugt, son-
dern auch die zum Teil entsagungsvolle Forscherarbeit der bisheri-
gen Generation von Liturgikern an sprédem Stoff (ich denke z. B.
an die Arbeiten H. Franks OSB zum Beerdigungskomplex) in ihrer
Niitzlichkeit und Notwendigkeit bestdtigt und damit auch fordert.
Die Arbeit von Arxs liBt noch offen — und damit ist sie auch
anregend fiir die Zukunft — wie bestimmte Fakten in gréBere
Zusammenhinge hineinzustellen sind: z. B. die verschiedene Anzahl
der Salbungen beim Sakrament der Krankensalbung (117) in
bestimmte geistesgeschichtliche Entwicklungen und zeitgen®ssische
Anschauungen und Motive. Auch philologisch bleibt noch einiges
offen, obwohl Verf. gelegentlich du Change heranzieht (vgl. 88
Anm. 7 zu Eucharistialis). Ebenso wertvoll wie der Hinweis auf
die jiingsten liturgischen Dokumente wire in manchen Féllen auch
ein Vermerk dariiber, daB Riten des Biburger Rituales und die
dazugehérigen Texte auch in den Klosterritualien der Neuzeit bis
zum 2. Vatikanum und zum Teil dariiber hinaus weitergelebt haben
(vgl. etwa die Nr. 1020 und das Rituale Monasticum sec. con-
suetudinem Congregationis Beuronensis OSB, 21931, 300-306).
SchlieBlich wire zu fragen, ob eine geringfiigige Erweiterung des
Registers II durch ,Worter® nicht sehr niitzlich gewesen wire,
zumal sie in Einzelfillen bereits vorgenommen worden ist und
iiberdies auch ,Orte® enthdlt. Ich weiB wohl, daB in solchen
Ermessensfragen die Entscheidung dem Herausgeber iiberlassen
bleiben muB, nehme aber an, daB audch fiir eine vorziiglich gearbei-
tete Textausgabe mit all ihren notwendigen und zum Teil schwie-
rigen Vor- und Nebenuntersuchungen Hinweise willkommen sind,
die ihren Wert und Nutzen erhéhen.

Maria Laach Emmanuel v. Severus OSB

Praepositini Cremonensis Tractatus de Officiis. Edited by James
A. Corbett. — Notre Dame — London: University of Notre Dame
1969. XXIX, 300 S. (Publications in Medieval Studies, XXI) $§ 8-

Praepositinus, Domscholaster in Mainz (bezeugt 1194) und Uni-
versititskanzler in Paris (1206—1209), ist Verf. eines Traktates
De officiis (geschrieben von 1196—1198), der in Abhéngigkeit von
Amalar (Liber officialis), Honorius von Autun (Gemma animae) und
in geringem MaB von Johannes Beleth (Rationale) die Feier des
Kirchenjahres in Messe und Stundengebet behandelt. Sein Werk
ist von Guido von Orchelles benutzt und von Durandus von Mende
fiir das 5. und 6. Buch seines bis ins 16.Jahrhundert viel gelesenen
Rationale divinorum officiorum exzerpiert worden. Die sorgfdltige
Erstedition des nicht ganz vollstindig erhaltenen Werks beruht
auf fiinf Handschriften des 13. Jahrhunderts. Schriftzitate sind im
Text bezeichnet und im Register erfaBt, nicht jedoch Allusionen.
Dem Variantenapparat sind dankenswerter Weise Verweise auf
die von Praepositinus genannten — soweit sie verifiziert werden
kénnen, was héiufig nicht moglich war — oder ungenannten Quel-
len, auf die Exzerpte bei Durandus, auf einige Editionen litur-
gischer Texte und einschligige Untersuchungen beigegeben.

Der Traktat unterrichtet uns iiber die Organisation des Kirchen-
jahres im 12. Jahrhundert. Mangels geniigender genetischer Kennt-
nisse ergeht sich der Verf. wie Vorginger und Nachfolger meist
in allegorischen Deutungen. Gelegentlich registriert er Differenzen
+in einigen Kirchen®, leider ohne sie namhaft zu machen. Bemer-
kenswert ist, daB die noch mit einer Immersion vollzogene Taufe
in den vorbereitenden Riten immer noch in die Fastenzeit, der
zentrale Ritus in die Feier der Osternacht eingegliedert erscheint.

Wenn die Ostervigil nunmehr am Tage stattfinde, so deshalb,
weil die Liebe vieler erkaltet sei (die Anspielung auf Mt 24,12
wird vom Herausgeber nicht verzeichnet) und deshalb” das, was
der Frommigkeit gedient hatte, im Schutz der Nacht zu weniger
ehrenhaften Handlungen AnlaB gegeben habe (132). In der theolo-
gischen Kennzeichnung der Firmung (158) zeigt sich der Verf. auf-
fillig frei von der seit Faustus von Riez im Westen bei Kanonisten
und Theologen herrschenden einseitigen Abzwedkung auf den sitt-
lichen Kampf.

Miinster Emil J. Lengeling

Schenk, Wactaw: Aus der Geschichte der Liturgie in Polen, in: Le
Millénaire du Catholicisme en Pologne (Société des Lettres et des
Sciences de L'université catholiqgue de Lublin, 87) Lublin 1969,
145—-221
Wiéhrend wir seit langem Handbiicher und allgemeine Darstel-

lungen zur Geschichte der Liturgie besitzen, sind dhnliche Arbeiten

iiber die Liturgiegeschichte in einzelnen Léndern eine von der

Forschung erst noch zu leistende Aufgabe, die freilich noch umfang-

reicher Quellenpublikationen und Einzeluntersuchungen bedarf,

bevor sie in Angriff genommen werden kann. Das gilt auch fiir eine
erst zu schreibende Geschichte der Liturgie in Polen. Das Ziel, das
sich der Verf. der vorliegenden Abhandlung in seinem Beitrag zu
einer von der Kath. Univ. Lublin anldBlich des Milleniums der

,Taufe Polens“ herausgegebenen Festschrift gesetzt hatte, war von

vornherein bescheidener. Es geht ihm lediglich um einen ersten

Versuch, eine Gesamtdarstellung der Entwicklung der Liturgie in

Polen von ihren Anféngen bis in die neuere Zeit zu umreifen und

zugleich einen Uberblidk iiber den gegenwirtigen Stand der For-

schung zu geben.

Nach einleitenden Bemerkungen zu der immer noch ungeklidrten
(und bis zur Auffindung neuer Quellen wohl auch nicht zu kldrenden)
Frage einer ,slawischen Liturgie®* in Polen vor der Annahme des
Christentums durch Mieszko 1. (966) bietet der Verf. eine kurzgefaBte
Quellenkunde zur Geschichte der Liturgie in Polen. Wichtig sind vor
allem die noch zahlreich erhaltenen liturgischen Hss, die besonders fiir
die frithe Zeit (10.—12. Jh.) ein getreues Spiegelbild sind fiir die viel-
fdltigen westlichen Einfliisse (Deutschland, Frankreich, Italien), die beim
Aufbau der polnischen Kirche und bei der Gestaltung ihrer Liturgie
mabBgeblich beteiligt waren. Die spdteren Hss und Drucke zeugen von
den klésterlichen und ditzesanen Sondertraditionen, die sich inzwischen
herausgebildet hatten. Auch die Statuten der verschiedenen Synoden
enthalten hierzu ergiebiges Material. Aus diesen Quellen ergibt sich ein
aublerordentlich buntes Bild liturgischer Sonderbréduche in der Messe und
bei der Sakramentenspendung, in der Volksfrommigkeit und im Kirchen-
jahr, die im einzelnen aufgefithrt werden. Manches davon hat sich bis in
die neuere Zeit oder in die Gegenwart erhalten (z. B. tdglicher Opfergang
in der Messe, Predigt nach dem Credo, Auferstehungsfeier an Ostern,
sakramentaler Segen wihrend der Sequenz Lauda Sion an Fronleich-
nam). Immer wieder runden Seitenblidke auf die pastoralliturgische
Praxis (und zuweilen auch ihre Méngel) das Bild ab. Der letzte Abschnitt
»Heiligenkulte" stellt hauptséchlich eine Art ,Martyrologium Poloniae"
im weiteren Sinne dar, wobei jeweils kurze biografische und hagiogra-
fische sowie kulturgeschichtliche Notizen fiir die einzelnen Heiligen
geboten werden. Eine ausfiihrliche Bibliografie zu den jeweiligen Kapiteln
beschlieBt die Darstellung.

Die Arbeit ist trotz ihres skizzenhaften Charakters wertvoll.
Sie gibt nicht nur einen guten Gesamtiiberblick iiber einen Teil-
bereich abendldndischer Liturgiegeschichte, sondern bereichert
unsere Kenntnisse um manche unbekannte Einzelheiten aus einem
Raum, der seitens der Forschung wohl mehr Interesse verdiente,
als ihm bisher zuteil geworden ist. Zugleich zeigt sich, daB noch
eine Fiille von Material der Erschliefung und Bearbeitung durch
die polnische Liturgiewissenschaft harrt.

S. 153 sollte bei Brunvillare der Deutlichkeit halber hinzugefiigt
werden, daB es sich um die mittelalt. Form fiir den Namen der im
Koélner Raum liegenden Abtei Brauweiler handelt. S. 186: Die
Auferstehungsfeier an Ostern diirfte weniger auf den ludus pascha-
lis als vielmehr auf die elevatio crucis am Ostermorgen zuriidk-
gehen. In der Bibliographie wiire zur Cyrill und Methodius-Frage
noch zu ergénzen ]. MaB, Das Bistum Freising in der spéten
Karolingerzeit (Studien zur altbayerischen Kirchengeschichte 2)
Miinchen 1969, bes. 119—-135.

Maria Laach/Trier Adalbert Kurzeja OSB
Via indirecta. Beitrige zur Vielstimmigkeit der christlichen Mitteilung.

(Theoderich Kampmann zum 70. Geburtstag) Hrsg. v. Giinter Lange

und Wolfgang Langer. — Miinchen-Paderborn-Wien: Schéningh

1969. XII, 375 S. Lw. DM 28—

Die Festschrift Kampmann bietet nicht Beitrdge zur Forschung,
sondern eine Sammlung von Essays seiner Freunde und Schiiler
zu dem Thema indirekter Verkiindigung. Damit wird eine kier-
kegaardsche Kategorie in der Anwendung auf die katechetische
und kerygmatische Aufgabe erprobt (vgl. G. Schiiepp 1ff). Aus-
gangspunkt des Prinzips der via indirecta ist die Uberzeugung,
daB der katechetische Akt nicht als direkte Konfrontation des
Hoérers mit der Botschaft erfolgen kann, daB der Horer vielmehr in
seiner Situation abgeholt werden muB, mit der die vorldufige
Sinnerfahrung und die verborgene radikale Sinnfrage verbunden
ist. Die wvie indirecta ist insofern die Praxis der Hermeneutik. Im
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Geist Kampmanns wird das Prinzip erldutert am Material litera-
rischer und kiinstlerischer Schépfungen, an denen die indirekte
Verkiindigung exemplifizierend vorgefiihrt wird.

L. Zinke schreibt zum Theater der Gegenwart, J. Gobel zu Bert
Brecht, J. Pollmann zu Dostojewski, H. Kirchhoff zu Karl Kraus,P.Bor-
mann zu Nelly Sachs, B. Dreher zu Camus, G. Stachel zu Else Lasker-
Schiiler, Jacques Prévert, Zgibniew Herbert, Paul Celan, andere zu
Handke, Gide, Rilke, Salinger, Frisch, Walser, Boéll, Grass, Kaschnitz.
Bildwerke werden im Sinn der vig indirecta interpretiert von G. Lange
(Thomas Zacharias ) und von G. Kessler (Chagall). Sprachphilosophisch-
hermeneutisch orientierte Beitrdge (H. Schiirmann, Th. Ulrich, H. Halb-
fas, G. Stachel) beleuchten die Methode vom Grundsétzlichen her. Aber
auch die Fragestellungen der Schopfungslehre und der Erfahrungs-
wissenschaften sind einbezogen (P. W. Scheele, W. Langer). E., Feifel
iibertridgt entschlossen die Forderung gesellschaftskritischer Funktion
der Kirche auf den Religionsunterricht. R. Padberg priift am Beispiel
Karl Jaspers und Edith Stein die Eignung biographischen Materials fiir
die indirekte Mitteilung des Christlichen.

An Definitionsversuchen und Umschreibungen der indirekten
Verkiindigung fehlt es nicht (z. B. 75, 198f, 205, 225ff, 236, 268, 272).
Wie es bei einem Sammelwerk verstindlich ist, gibt es auch
gegensitzliche Urteile (z. B. zur Existentialkatechese 238 und 256).

Via indirecta ist als Systemgedanke verstanden. So stellt sich
die Frage, ob das Prinzip als verbindlich gelten muB und ob es sich
in der Praxis zu bewihren vermag. Ist es so, dab der Lehrer sich
vom Zeugen unterscheidet wie via indirecta und vie directa? Mub
als Voraussetzung christlichen Lehrens eine so intime Vertrautheit
mit kulturellen und wissenschaftlichen Bestdnden der profanen
Kultur verlangt werden, wie sie sich hier bekundet, und obendrein
die hohe EnschlieBungs- und Vermittlungskunst, wie sie hier
begegnet? Den Interessenten eines geringen kulturellen Standards
ist zweifellos der Nachvollzug dieser Ideen und die Ubernahme
dieses Prinzips zum Nachteil der Verstéindigung und der Wiirdigung
erschwert. Das System, das H. Halbfas in seiner Fundamental-
katechese entwarf, ist eine mogliche, und wie die Auseinander-
setzung gezeigt hat, nicht ohne weiteres annehmbare &uBerste
Konsequenz des hier entwickelten Prinzips.

Rom, Citta del Vaticano Bernhard Hanssler

Die neue Gemeinde. (Hrsg. von Adolf Exeler, Johann Baptist Metz
u. Walter Dirks). — Mainz: Griinewald (1967). 268 S. Lw. DM 25.—
Bei dem vorliegenden Sammelband handelt es sich um die Fest-

schrift zum 60. Geburtstag des nun bereits verstorbenen Miinste-

raner Pastoraltheologen Theodor Filthaut. Unter der Uberschrift

,Grundlagen‘ wird ,Uber die Gegenwart des Herrn in der christ-

lichen Kultgemeinde' (K. Rahner), iiber Mt 18,20 (W. Dirks),

iiber ,Priester und Laie in der Gemeinde’ (W. Rest) und iiber

Die Integration der Gemeinde in die Gesamtkirche’ (N. Grei-

nacher) gehandelt. Es schlieBen sich zum Problem des ,Lebens-

vollzugs® fiinf weitere Beitriige an: ,Vom Siinder und seiner Siinde’

(F. Bé ckle), Umkehr und Verséhnung' (A. Exeler), ,Uberlegun-

gen zur Sakramentalitit der Ehe' (W. K asper), ,Eucharistie und

Pfarrgemeinde’ (E. J. Lengeling), ,Predigt und Gemeinde' (F.

Kamphaus). In einem letzten Abschnitt ,Offnung zur Welt* geht

es um die ,Pathologie der Gemeinde' (W. Offele), Die Katholi-

ken und ihre evangelischen Mitchristen (P. Lengsfeld), ,Auf-
gaben der Gemeinde im Blik auf die Zukunft der Gesellschaft'

(F. Kolbe), ,Die Verantwortung der christlichen Gemeinde fiir

die Planung der Zukunft' (J. B. M e t ). Mit einer Widmung schlieBt

F. X. Arnold die Festschrift ab.

Im Vergleich zu manchen anderen Festschriften lohnt sich die
Erwithnung jeden einzelnen Beitrags. Das Thema ,Gemeinde’ hat
gewiB noch mehr Aspekte, als in diesem Band anvisiert sind (ganz
abgesehen von jenen, die zwischen dem Erscheinen und dieser
spiten Rezension hinzugekommen sind); aber die angestellten
Uberlegungen sind tatséchlich konzentriert auf das gestellte The-
ma. Das ist bei einer Festschrift keine Selbstverstdndlichkeit.

Bei Arbeiten aus dem Bereich der praktischen Theologie zeigt
sich das Gefiille zwischen Theorie, Planung oder Konzeption
auf der einen Seite und der Praxis auf der anderen Seite meist
deutlicher als in den Bereichen anderer theologischer Diszipli-
nen. Dies vor allem, wenn und insofern in der Praxis theologie-
fremde, disziplinire, unreflektiert-traditionalistische Momente
michtig sind. So zwingend z. B. die Folgerungen F. Kamphaus' aus
dem dialogischen Charakter der christlichen Predigt sind (z. B. 177),
ein wirkliches Gespriich zwischen Prediger und Hérer (bei welchem
der Prediger endlich erlést wiirde von der Rolle, ,Prediger’ sein

zu miissen) gibt es auch heute noch nicht. Oder darf es dies nicht
geben? Die sehr differenzierten Anmerkungen A. Exelers zu
den verschiedenen, legitimen Formen kirchlicher Versohnung und
Siindenvergebung hétten in der Vergangenheit zumindest manche
Entscheidungshilfe bieten kénnen, wenn es darum ging, neue ,Bub-
und Fastenordnungen’ zu formulieren. Aber die Praxis funktioniert
eben nach anderen Gesetzen und sie wird vor allem von anderen
diktiert. Das gilt ebenso fiir die ,Beobachtung’, die Lengsfeld
beziiglich des faktischen Stellenwertes der Konfessionszugehorig-
keit gemacht zu haben glaubte (206ff) und leider — aber beinahe
schon selbstverstdndlich — fiir die Anmerkungen, die Metz
zur Planung der Zukunft durch die christliche Gemeinde macht.

Die Kirche hiitte es verdient, dall die Anregungen, die in dieser
Festschrift erarbeitet worden sind, nicht nur gute theologische
Theorie bleiben.

Saarbriicken Heinz Schuster
Jansen, Anton: Die Kirche in der GroBstadt. Uberlegungen zu Organisa-
tions- und Strukturfragen der Kirche in der industriellen GroBstadt. —

Freiburg: Herder 1969. 206 S. (Untersuchungen zur Theologie der

Seelsorge Bd 24) kart. DM 22.—

Der ProzeB der Urbanisierung nimmt gerade auch in der Bun-
desrepublik Deutschland immer mehr zu. Der Kirche aber ist es
weithin noch nicht gelungen, sich ernsthaft mit dieser stddtischen
Gesellschaft einzulassen. Sie hat noch nicht die Sozialform gefun-
den, die der stddtischen Wirklichkeit von heute entspricht. Inso-
fern ist es sehr zu begriiBen, wenn A. Jansen sich mit der Kirche
in der GroBstadt beschidftigt. Sein theologisch richtiger Ansatz-
punkt ist dabei eine Theologie der Gemeinde. Hier erhebt sich
allerdings die Frage, ob Jansen hier nicht ein etwas mystisch
iiberh6htes Bild von Kirche und von kirchlicher Gemeinde dar-
legt, das im Grunde sehr wenig mit dem zu tun hat, wie Kirche
und kirchliche Gemeinde sich heute faktisch realisiert. Der soziolo-
gische Ansatzpunkt des Autors ist sodann die industrielle GroB-
stadt, deren Wirklichkeit im ganzen richtig skizziert wird. Aller-
dings fdllt hier negativ auf, daB soziologische Begriffe wie Stadt-
teil, Stadtviertel, Quartier, Nachbarschaftseinheit, natiirliches
Gebiet usw. sehr unscharf benutzt werden. So wird einmal das
Quartier mit ,Nachbarschaft gleichgesetzt, im nichsten Abschnitt
wird aber die Nachbarschaft wieder in einem anderen Sinne
aufgefaBt. Sekundédrgruppen werden fdlschlicher Weise mit sekun-
dédren Systemen indentifiziert (81). Das Organisationsmodell heu-
tiger GroBstadtseelsorge, das dann im 3. Kapitel des Buches dar-
gelegt wird, enthélt viele gute Einzelgedanken, so etwa iiber das
Presbyterium der Stadtkirche, iiber den Stadtdechanten usw. Im
Ganzen aber ist dieses Organisationsmodell doch zu klerikalistisch
konzipiert. So wird man dem Autor doch auch sehr widersprechen
miissen, wenn er auf Seite 12 behauptet, daB es bei der Frage
nach der Kirche in der GroBstadt vor allem um die zukiinftige
Gestalt des Presbyteriums geht und daB die Laienaktivitit weniger
zu beriicksichtigen sei. Uberhaupt gewinnt man den Eindruck, daB
der ganzen Arbeit — vielleicht unbewubBt — eine Konzeption von
Seelsorge zu Grunde liegt, das von den aktiven Priestern auf der
einen Seite und von den Menschen auf der anderen Seite aus-
geht, die es ,zu erfassen und irgendwie zu beeinflussen® gilt (156).
Dem entsprechend wird von einer synodalen Strukturierung der
Kirche in der GroBstadf, sei es auf der Ebene der Pfarrei in
Gestalt der Pfarrgemeinderéte, sei es auf der Ebene der ganzen
Stadt in Gestalt eines Pastoralrates oder dergleichen als représen-
tativem Organ der Pfarrgemeinde oder der Stadtkirche gar nicht
gehandelt. Auch wird auf die so notwendige Frage der Substruk-
turierung der Territorialpfarreien kaum eingegangen. So stellt das
Buch einen guten Beitrag dar in pastoraltheologischer Hinsicht (im
Sinne der Reflexion iiber den Dienst des Pastors), zeigt aber im
Hinblick auf eine praktische Theologie (im Sinne des Lebensvoll-
zugs der ganzen Gemeinde bzw. Kirche) einige Médngel.

Tibingen Norbert Greinacher

Balducci, Ernesto: La Chiesa come eucaristia. Saggi sulla Chiesa
locale. — Brescia: Queriniana 1970. 123 S. (Theologia publica 15)
kart. Lire 1000.—

Wo christliche Gemeinde auf das Wort Gottes hért und im
Brechen des Brotes sich auf Christus verpflichtet weiB, da ereignet
sich Kirche. Das ist die Kernaussage einer Sammlung von Auf-
sdtzen, deren unmittelbarer AnlaB die Ereignisse in der Gemeinde
des Isolotto in Florenz (August 1969) war. Der Juridismus italieni-
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scher Amtstriger und das bestiindige Schweigen der Theologen
Italiens zum Verhiltnis Ortskirche — Gesamtkirche veranlassen
Balducci zu dieser Verdffentlichung. Er will nicht Fachtheologe
sein, sondern aus Liebe zur Kirche ohne wissenschaftlichen An-
spruch das so lange schon féllige Gespréch in Gang bringen.

Sieben Artikel betrachten die Ortskirche unter verschiedenen Aspek-
ten. Die Geschichte der Kirche brachte eine Erstarrung in sichtbare und
rein juridisch verstandene Institutionen. Erst der sakramentale Ansatz
im erneuerten Kirchenverstindnis (im Gegensatz zur societas perfecta)
bietet die Méglichkeit, eine einseitige Institutionalisierung aber auch
Spiritualisierung zu vermeiden. Die Glaubenden in liebender, sakramen-
taler liturgischer Gemeinschaft, untereinander verbunden durch das
gemeinsame Bekenntnis auf Jesus Christus, sind das Zeichen Gottes
in der Geschichte. Die Feier der Eucharistie als dichteste Erfahrung
des Mitseins Christi mit seiner Kirche mubB aus klerikalen Verkiirzungen
weiterhin befreit werden. Das Mahl der Gldubigen (iiber die bisher
einseitig betonte Realprdsenz Christi hinaus) ist der deutlichste Aus-
druck der eschatologisch verstandenen Gemeinde. Wort, Opfer, Mahl und
Liebesdienst, zu denen jede Katechese hinfilhren muB, sind lebendige
Zeichen Jesu Christi in der Gemeinde. Das Mahl des Gottesvolkes muB
aber soweit sékularisiert werden, daB es nicht Kult bleibt, sondern wie-
der gesehen werden kann als Ort der Solidarisierung aller Menschen im
Schidksal Christi, als Zeichen der Umkehr und der Bereitschaft der
Christen fiir die Welt, als Memoriale der tieferen Wirklichkeit in der
Hingabe des Herrn. Hier ist der Ort der eigentlichen Gotteserfahrung,
die alle Versuche einer sonstigen ,Gotteserkenntnis“ als hélzern und
unzulénglich erweist. Die Begegnung der Menschen im heiligen Zeichen
ist Begegnung mit Gott. Die tragische Kluft zwischen Amt und Gemeinde
muB iiberbriickt werden durch das aus dem allgemeinen Priestertum aller
Glaubenden begangene Gedéchtnis des Pascha-Mysteriums. Hier liegt
der Zugang zu echter Kollegialitit und Briiderlichkeit auf allen Ebenen
kirchlichen Lebens. Das Amt kann seine Autoritdt nur als Dienst im
gemeinsamen Erbe Christi verstehen. Problematisch bleibt immer die
Institutionalisierung des Verhiltnisses von Hierarchie und einzelnen
eucharistie-feiernden Gemeinden. Totale Demokratisierung kann ebenso-
wenig letztlich-addquater Ausdruck dieses Verhiltnisses sein wie tra-
ditionell verstandene Autoritit von oben her. Die Briiderlichkeit soll
das Fundament kirchlichen Lebens sein und beweisen, daBb Kirche nicht
Apparat, sondern Christus mit den Menschen bedeutet. Einigendes Band
ist die Feier der Eucharistie in Gemeinschaft mit dem Bischof, der aber
seinerseits nie ohne feiernde Gemeinde sein kann. Eucharistie und Wort
sind nicht Reservata des Amtes sondern Auftrag an die prophetische
Gemeinde, in der und durch die Christus verkiindet wird, bis er wieder-
kommt.

Den SchiuB des Buches bildet ein Anhang von drei Dokumenten:

Ein Schreiben einer 6kumenischen Versammlung in Camaldoli an den
Bischof von Florenz, die Gemeinde des Isolotto und die italienischen
Bischéfe betreffs der Ereignisse im Isolotto, worin die Einheit der
Kirche beschworen wird.

Die Presseerklirung des E. Balducci nach dem Uberbringen des
genannten Schreibens, und nachdem Kard. Florit im Isolotto zelebriert
hatte.

Ein Brief des E. B. an seinen Freund Raniero La Valle, in dem er
seinen Besuch und die Position der besprochenen Artikel erldutert.

Gerade der Anhang 14Bt spiiren, wie sehr das ganze Buch nicht
papierne sondern gelebte Seiten bieten will. Es ist hoffnungsvoll
zu sehen, wie ,von unten her" die Theologie in Italien beginnt,
aufzubrechen und sich ganz in den Dienst der Gemeinde zu stellen.
In allen Teilen bietet Balducci gute, durch Schrift und Konzils-
dokumente wohl fundierte Gedanken. Der erfreuliche Gesamtein-
druck 148t den gelegentlichen — fiir einen Mitteleuropéer zu deut-
lichen — Hang zum Spiritualisieren igerne iibersehen.

Emsbiiren Ewald Berning

Anciaux, Paul: Sakrament und Leben. Grundlagen und Richtlinien zu
einer Erneuerung der Sakramentenpraxis. Mit einem Vorwort von
Kardinal L. J. Suenens. — Friedberg bei Augsburg: Pallotti-Verlag
1968. 84 S. (Konzil konkret Bd 6) engl. br. DM 7.80
Die Praxis der Sakramentenspendung ist heute problematisch

geworden. Diejenigen, die im pastoralen Dienst stehen, erfahren

immer dringender das grundlegende Dilemma: Sollen sie die Sakra-
mente all denen spenden, die sie darum bitten, obwohl sie oft
den Eindruck haben, daB so gut wie kein christlicher Glaube vor-
handen ist, oder sollen sie die Sakramentenspendung verweigern?

Der Autor versucht eine Antwort auf die Frage, indem er zunichst
einmal ein theologisches Fundament legt fiir eine Sakramentenpastoral.

Immer wieder fordert er eine Riickkehr zu den Quellen (ohne aber aller-

dings je zu sagen, was darunter eigentlich zu verstehen sei). Sehr richtig

macht er zum Ausgangspunkt seiner Uberlegungen die Betonung der

Sakramente als Zeichen des Glaubens. In Ubereinstimmung mit der

Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils betont er, daB

jedes Sakrament den Glauben an den Herrn und an die Kirche voraus-

selzt (21). Dabei sieht er die Sakramente als Antwort auf wichtige
Ereignisse des menschlichen Lebens (24). Ausfiihrlich geht der Autor
auf die kirchliche Dimension der Sakramente ein. Die intensive Vorberei-
tung auf den Empfang der Sakramente nimmt bei Anciaux zu Recht einen
breiten Raum ein. Wihrend einer solchen Vorbereitungszeit kann dann
auch die Frage gelést werden, ob jemand zu den Sakramenten zuge-
lassen werden kann oder nicht. So unterscheidet der Autor auch zwischen
der ersten Annahme des Kandidaten zur Vorbereitung und dem end-
giiltigen BeschluB zur ausdriicklichen sakramentalen Besiegelung der
ganzen Vorbereitung. Dabei versteht es sich von selbst, daB diese Vor-
bereitung nicht nur Sache des Priesters, sondern der ganzen Gemeinde ist.

Im zweiten Teil des Buches gibt der Autor allgemeine Hinweise und
praktische Richtlinien fiir die Vorbereitung auf Taufe, Eucharistie, BuBle,
Ehe und Krankensalbung (die Firmung wird leider nur ganz am Rande
erwihnt).

Zu Recht geht der Autor bei der Taufe von der Erwachsenen-
taufe als dem eigentlichen Normalfall dieses Sakramentes aus.
Die Kindertaufe hélt er nur dann fiir sinnvoll, wenn die Eltern
selbst ihre Sendung gegeniiber dem Kind wahrnehmen wollen
und kénnen. Uberhaupt unterstreicht der Autor sehr stark die Be-
deutung der Familie bei dem kirchlichen EingliederungsprozeB des
jungen Menschen. Dariiber hinaus fordert er die enge Zusammen-
arbeit von Familie, Gemeinde und Schule (59). Richtig ist sicher
auch die Forderung, die Erstbeichte nach der Erstkommunion zu
spenden.

Im ganzen stellt das Buch eine sehr beachtenswerte Arbeit dar
im Hinblidk auf eine der heutigen Situation angemessene Sakra-
mentenpastoral. Bei dem schwierigen Prozefl, von einer traditio-
nellen, volkskirchlich gepréigten Sakramentenpraxis zu einem be-
wuBten Empfang der Sakramente zu gelangen, stellt dieses Buch
eine wertvolle Hilfe dar.

Tibingen Norbert Greinacher

I
Hofer, Albert: Predigt und heutige Exegese. Eine Handreichung fiir den

Seelsorger. — Freiburg-Basel-Wien: Herder (1968). 221 S. kart.

DM 14—

Der Grazer Religionspddagoge méchte mit seinem Werk bewubBt
nicht die Reihe wissenschaftlicher Versffentlichungen vermehren;
ihm geht es, was der Untertitel ausdriickt, um eine Hilfe fiir den
mit der Verkiindigungsaufgabe betrauten Seelsorger. Er mochte
pddagogisch helfen, die wachsende Kluft zwischen den Ergebnis-
sen der exegetischen Forschung und den in diesem wissenschaft-
lichen Denken noch ungeschulten zu iiberbriidken und zugleich
anleiten, die neuen Einsichten in Verkiindigung umzuformen.

Dem entspricht der Aufbau des Buches. Der schmilere erste Teil
(13—71) bringt grundsiitzliche Uberlegungen zum Verstdndnis heutiger
Exegese und biblischer Predigt. Knapp und iibersichtlich werden die
literarischen Aspekte der Bibel des NT dargestellt und die traditionellen
Interpretationshilfen (sensus litteralis, spiritualis, eschatologicus, mora-
lis) als durchaus legitime wissenschaftlich erhellt und begriindet.

Der umfangreichere zweite Teil (71—218) widmet sich acht praktischen
Schwerpunkten biblischer Predigt. (Auferstehung, Kindheit, Wunder,
Gleichnisse, Reden, Passion, Eschatologie und der Sprache der Medita-
tion). In jeweils gleichem Aufbau wird zuerst das Thema verkiindigungs-
theologisch abgehandelt (z. B. I.: Die Botschaft der Auferstehung: 1. Die
Arten der Uberlieferung; 2. Leibhafte Auferstehung; 3. Apologetische
Tendenzen; 4. Die Uberfithrung zum Glauben; 5. Der Auferstandene
und die Kirche; 6. Zur Predigt; oder VII: Die Verkiindigung der Passion
Jesu: 1. Die Verkiindigung von Ostern her; 2. Die Modelle der Inter-
pretation; 3. Die Verkiindigungsworter; 4. Die Passionserzdhlungen;
5—7. Die Kreuzesbotschaft des Mk, Lk, Joh; 8. Zur Predigt) und dann
in jeweils zwei vom Verf. selbst gehaltenen Predigten gezeigt, wie
exegetische Erkenntnisse die Predigt lebendig und treffend machen
kénnen.

Mag vielleicht mancher Seelsorger vom Stil der theoretischen
Ausfiihrungen weniger angesprochen werden, da ihm ihre Termini
und Sichtweisen (literarkritisch) ungewochnt erscheinen. Um so
mehr wird er vom praktischen zweiten Teil Hilfen erfahren. Es
ist Verf. wohl bewuBt, daB die Kiirze der Darstellung Vergréberun-
gen und Verallgemeinerungen nicht vermeiden konnte. Aber was
er bieten wollte, eine Hilfe zur Uberbriickung der Kluft zwischen
Exegese und Predigt in der Praxis, ist ihm durchaus gelungen. Die
notwendige weiterfithrende und vertiefende Arbeit findet im the-
matisch geordneten Literaturanhang einen sicheren Fiihrer.

Das Werk bezwedkte keine kritische Auseinandersetzung mit
der heutigen Exegese und iibernimmt von ihr daher deren offen-
kundige Schlagseiten, wie etwa das Weltbild der vergangenen
klassischen Physik und Psychologie. Auf dem Hintergrund eines
solchen Weltversténdnissen glaubt man dann die theologische Reali-
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tit der biblischen Aussagen nur retten zu konnen durch eine
Spiritualisierung auf Bedeutsamkeiten hin, die manchmal direkt
doketisch anmuten. Fiir eine Religion der Inkarnation wahrlich
paradox.

Doch war keine kritische Beurteilung der exegetischen Ansitze
geplant. Eine besondere Hilfe fiir das Verstindnis der biblischen
Botschaft diirfte das Kapitel {iber die Sprache der Meditation sein.
Sie ist zwar dem Abendlénder nicht so fremd wie dargestellt wird,
jedoch in der rationalen Theologie ex praemissibus nicht zu finden.
Leider fiihrt gerade auf diesem fiir die Predigt eminent wichtigen
Kapitel der diirftige Literaturhinweis kaum weiter. Glaubenshal-
tung und meditierendes BewuBtsein haben mehr miteinander zu
tun, als uns heute vordergriindig bewuBt ist. Hier lige ein Angel-
punkt, das einseitig rational-empirische BewuBtsein der Zeit zu
iiberwinden und zu einer BewuBtseinsform zu gelangen, die Grund-
lage biblischen Verstehens und gliubiger Existenz ist.

Alles in allem ist das Buch eine gute Handreichung.

Bei seiner zu wiinschenden zweiten Auflage mégen folgende Druck-
fehler berichtigt werden: S. 57, 16. Z. v. u. ,ablehnen. S. 111, 14. Z. v. u.
»Liedern“ statt ,Liefern®.

St. Augustin Willi Massa SVD

Sobotta, Franz: Die Heilswirksamkeit der Predigt in der theologischen
Diskussion der Gegenwart. — Trier: Paulinusverlag, 1968. VII, 238 S.
(Trierer Theologische Studien 21) kart. DM 37.—

Mit dieser Arbeit promovierte der Verf. an der Theologischen
Fakultdt in Miinster. Er mochte damit der vor allem nach dem
Zweiten Weltkrieg akut gewordenen Frage nach der Funktion der
Predigt im HeilsprozeB nachgehen. Dabei beschrénkt er sich auf
die Arbeiten der kath. Theologie in deutscher Sprache, ohne
Beriihrungspunkte mit nichtdeutscher und nichtkatholischer Litera-
tur zu umgehen.

Da bereits ausfiihrliche Arbeiten iiber das biblische Verstindnis
vom Wort Gottes und seiner Wirksamkeit vorliegen, legt Verf.
deren Ergebnisse zundichst referierend vor, um dann die Frage an
die dogmatische und praktische Theologie zu richten.

In einem ersten Schritt werden die Faktoren dargestellt, die an der
Heilswirksamkeit der Predigt beteiligt sind (Weihe und Sendung; der
Prediger; die Botschaft; das Ziel). Der zweite Schritt beschiftigt sich
mit den Wirkweisen und den zugeordneten Wirkungen. Hier werden aus-
fithrlich die verschiedensten Dimensionen des Wortgeschehens analysiert
und die Theologien des Wortes daraufhin befragt. Zunichst wird der
intentionale Charakter des Wortes in den dianoetischen Kategorien:
Belehrung, Konzentration, Aktualisierung, Zeugnis und den dynamischen
Kategorien: Prophetische Rede, Proklamation, Anruf, herausgearbeitet.

Die Behandlung des energetischen Charakters des Wortes iiber-
schreitet anschlieBend diese Betrachtungsebene und stiBt in den Bereich
der Gnadenwirksamkeit vor. Hier entfaltet Verf. die verschiedenen
theologischen Denkschemata vom Okkasionalismus iiber den Kausalis-
mus bis zum dialogischen Personalismus.

In einem 3. Schritt wird schlieBlich das Verhiltnis der Gnadenwirk-
samkeit von Predigt und Sakrament dargestellt. Ein umfangreiches
Literaturverzeichnis macht es dem Interessierten leicht, den Einzelfragen
selbstédndig nachzugehen.

Das Werk biindelt gleichsam die verstreut vorhandenen Uber-
legungen zur Wirksamkeit der Predigt und schafft damit eine Basis
zu der so dringenden Theologie des Wortes Gottes. Der Vergleich
des Ertrages der dogmatischen und praktischen Theologie mit dem
Ergebnis der Bibeltheologie zeigt die ungeheure Verarmung gegen-
iiber dem reich differenzierten Denken in der Schrift. Verf. bedau-
ert zu Recht den Verlust des BewubBtseins von der Heilswirksam-
keit der Predigt im Laufe der Geschichte. Die Arbeit stellt diese
Tatsache wieder ins Licht des BewubBtseins und erwartet unmittel-
bar pastoraltheologische Konsequenzen: Zusammenarbeit der Theo-
logen mit allen Wissenschaften, die zur Wirklichkeit des Wortes
etwas auszusagen haben; und neue Wertschidtzung der Predigt
bei Predigern und Hérern verbunden mit einer intensiveren Hir-
bereitschaft, weil Gott sich im Wort zum Menschen begibt.

Gegeniiber der bisherigen starken Betonung des Amtes, der
Bindung des Wortes an den Zeugen ist die Ausarbeitung der
Bindung des Zeugen an das Wort, ein besonders zu wiirdigender
Beitrag (581f).

Die Studie wirft am Ende eine Reihe Fragen auf, die nach der
vorliegenden Ubersicht iiber den Diskussionsstand nun weiter zu
kldren wiren. Diese Fragen scheinen Rez. allerdings mehr Rand-
fragen zu sein angesichts der groBen Fragenkomplexe, die die
Studie anschneidet. Eine theologische Anthropelogie des hérenden

Menschen wire fillig in Weiterfithrung des biblischen wie des
dogmatischen (K. Rahner) Befundes. Das Verhilinis des mensch-
lichen und géttlichen Pneumas und ihrer Kontaktstelle stellt an-
gesichts der groBen Gegenentwiirfe der asiatischen Hochreligionen
eine dringende theologische Frage dar.

Damit stehen wir an einem wichtigen Punkt: es ist erstaunlich,
wie intramural die ganze theologische Diskussion gefiihrt wird.
Z. B. diirfte die Betonung der Einmaligkeit der biblischen Umkehr-
forderung (100) den Ergebnissen der Religionswissenschaft nicht
Rechnung tragen. Uberhaupt wiirde die Erweiterung der Frage auf
die Heilswirksamkeit der christlichen und der nichtchristlichen
religiosen Rede den beéingstigend engen Horizont katholischer
Diskussion in dieser Frage sprengen.

Desgleichen wird auf jeder Seite deutlich, wie die hinter allen
Aussagen stehende Anthropologie den Blickpunkt einengt und
verhindert, die weite biblische Perspektive hereinzuholen. Die
Einheit des BewuBtseins und des erkennenden Subjekts ist nir-
gendwo in Frage gestellt. Hier wiirden Arbeiten wie G. Walther:
Phénomenologie der Mystik und C. Albrecht: Psychologie der
Mystik; und Mystisches Erkennen, einen guten Schritt weiterfiih-
ren. Von hier aus ergdben sich auch neue Zugéinge zu den pastora-
len Konsequenzen die Verf. zieht, vor allem zur Erziehung zu einer
theologischen Horfdhigkeit.

Kurz, die intensive Studie wirft viele bedeutsame Fragen auf
und ermoglicht als Basis das theologische Gespréch iiber die Funk-
tion der Predigt im HeilsprozeB der Menschheit.

St. Augustin Willi Massa SVD

Sdhilling, Hans: Grundlagen der Religionspadagogik. Zum Verhiltnis von
Theologie und Erziehungswissenschaft. — Diisseldorf: Patmos 1970.
480 S.; Lw. DM 38.—
~Religionsunterricht" und ,Religionspédagogik® galten vor nicht

allzulange zuriickliegender Zeit als Begriffe, die vom neuen theolo-
gischen Selbstverstindnis her fragwiirdig erschienen und am
besten zu vermeiden waren. Seit einigen Jahren aber gewinnt die
zeitweilig verddchtigte und verdréngte Terminologie und damit die
von ihr gemeinte Sache iiberraschend neu an Boden.

Hans Schilling hat in seiner Miinchener Habilitationsschrift den
Versuch unternommen, begriffsgeschichtlich und wissenschafts-
theoretisch Wort und Sache der Religionspéddagogik abzukléren
und die Beziehung zwischen einer ,Religionspddagogik neuen
Stils“ zur Theologie bzw. zur heutigen Erziehungswissenschaft
aufzuhellen.

Ausgehend von der Uberformung katechetischer Theorie und
Praxis durch den Herbartianismus zeigt sich eine Art von ,Kreis-
fahrt* (343), die im evangelischen Lager ,um die Wendemarke der
Dialektischen Theologie* und katholischerseits um die der material-
kerygmatischen Besinnung herumfiihrt und moglicherweise heute
oder morgen zu jenen Fragen zuriickfiihrt, die vor rund 65 Jahren
die Gemiiter bewegten. Damals wie heute ruft man nach einer
Expansion der religionspiddagogischen Theorie und Praxis in die
Gebiete erziehungswissenschaftlicher, psychologischer und sozial-
wissenschaftlicher Reflexion.

In der Darstellung der (oft mehr vorausgesetzien als reflexiv
durchdachten) Grundpositionen und Ortsbestimmungen der Kate-
chetik zeigt sich katholischerseits ein bedauerlicher Mangel an
wissenschaftstheoretischer Besinnung. Weithin leben veraltete und
ungesicherte Begriindungen weiter, die in einem véllig anderen
geschichtlichen Zusammenhang erarbeitet wurden, heute aber fiir
den Dialog mit der gegenwirtigen Theologie und vor allem mit
der modernen Erziehungswissenschaft nicht mehr zureichen. Schil-
ling weist das ,hierarchische Beziehungsmodell“ einer Uberord-
nung der Theologie iiber die Pé#dagogik ebenso wie das ,analo-
gische Beziehungsmodell* jener Sicht, die seinsanalogisch Erzie-
hungs- und Heilswirklichkeit in komplementérer Entsprechung sah
und zu einer Pddagogisierung des Theologischen bzw. zu einer
Theologisierung des Pddagogischen neigte, entschieden zuriick. Aus
der dialektischen Spannung von Erlgsung und Erziehung ergibt sich
hichstens die Méglichkeit eines dialogischen Bezugsmodells: Theo-
logie und Pédagogik miissen im anthropologischen Schnittpunkt
ihrer unterschiedlichen Forschungsrichtungen ins Gespréch kommen.

Sowohl von der nachkonziliaren Theologie wie von der mo-
dernen Erziehungswissenschaft ergibt sich die unabdingbare For-
derung nach einem Abschied von der Konzeption einer ,Katho-
lischen Pddagogik", die heute ein Anachronismus wire. ,Weder
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als Schrebergarten der Theologie noch als Rumpelkammer der
Erziehungswissenschaft hitte sie jene Dignitdt, an der ihr um
der seritsen Sache willen unbedingt gelegen sein miiBte” (212).

Die Sache, um die es geht, aber kann und soll innerhalb der
.Praktischen Theologie“ wissenschaftlich vertreten und praktisch
abgehandelt werden. Hier kann eine Theologie der Erziehung
legitimerweise angesiedelt werden. Religionspéddagogik ist also
theologische Disziplin, die ,den je heutigen, faktischen und ge-
sollten Selbstvollzug der Kirche an den Orten des Erziehungs-
geschehens . ..reflektiert..." (339).

Gleichzeitig aber muB diese Religionspddagogik Gesprdchs-
partnerin der modernen Erziehungswissenschaft sein! Schilling
entscheidet sich dafiir, Religionspddagogik als Teildisziplin der
Katechetik zu verstehen und ihr die Aufgabe zuzuweisen, die kate-
chetische Fragestellung im Raum der Erziehungswirklichkeit und
in Berithrung mit der Erziehungswissenschaft zu untersuchen (361).

Diese Studie ist ein wichtiger Beitrag zur religionspédagogi-
schen und katechetischen Grundlagenforschung heute. Sie orientiert
in vorziiglicher Weise iiber den gesamten Komplex jener Proble-
matik, die seit Willmann und Géttler um die ,Katholische Pédda-
gogik® kreist, und fithrt zu einer kirchlich akzentuierten, in die
moderne Praktische Theologie integrierten Religionspéadagogik.
Fraglich erscheint, ob und wie weit eine solche theologische Dis-
ziplin alle jene Sachfragen umgreifen kann, die heute durch die
Konfrontation mit der modernen Soziologie, der Politologie, der
Psychologie und der Pédagogik sich ergeben. Wird nicht an die
Stelle jener von Schilling geriigten ,theologischen Kopflastigkeit”
der bisherigen Katechetik eine neue Verlagerung der Arbeit in die
interessanten Fragen jener ,Hilfswissenschaften® erfolgen? Kann
iiberhaupt jemand angesichts der Fiille theologischer Fragestellun-
gen auch noch jene Aspekte wissenschaftlich bearbeiten und ver-
antworten, die sich seitens der empirischen Humanwissenschaft
ergeben? Wird nicht — notgedrungen — doch jene Losung den Vor-
zug verdienen, die ,Religionspédagogik” dieser Konfrontation mit
den Humanwissenschaften zuordnet und ,Katechetik* die theologi-
sche Problematik aufarbeiten 1dBt, die sich aus der Begegnung mit
Exegese, Hermeneutik, theologischer Systematik etc. ergeben? Hin-
zu kommt jene hochbrisante Fragestellung, die Religionspddagogik
heute gelegentlich als nichtbekenntnisgebundene Disziplin mehr
religionswissenschaftlicher, religionssoziologischer und religions-
psychologischer Provenienz in das Vorfeld kirchlicher Theologie
verweist. Wenn nicht alles tduscht, wird die Entkonfessionalisie-
rung des Religionsunterrichtes, wie sie praktisch weithin vertreten
wird, ihre Konsequenzen fiir eine entsprechend konzipierte Reli-
gionspiddagogik haben. Diesen (problematischen) Trend zu einer
.objektiven* oder nichtkonfessionellen Religionspddagogik hat der
Autor noch nicht im Blick gehabt.

Bochum Rudolf Padberg

Dreher, Bruno: Berufsschulkatechesen. — Graz,
(1969). 267 S.; Lw. DM 16.80, sfr 20.10; S 108.—

Mit Johannes Zielinski kann man auch heute noch von der
Berufsschule sagen, daB ,ihr Wesen, ihre Aufgaben und Ziele
noch keine allgemein verbindliche, in einer abgerundeten Theorie
der Berufsschule giiltig verankerte Darstellung gefunden haben.”
Diese Unklarheit zeigt sich auch in den Versuchen, die Stellung
des Religionsunterrichts innerhalb des berufsbildenden Schul-
wesens zu bestimmen. Es zdhlt weiterhin zu den merkwiirdigen
Erscheinungen, daB weder die Existenz noch die Problematik des
berufsbildenden Schulwesens von der Uffentlichkeit in dem MaBe
zur Kenntnis genommen wird, wie es einer Einrichtung zukéme,
die von rund 80 Prozent aller Jugendlichen pflichtm#Big besucht
wird (das sind in der BRD fast 2 Millionen Schiiler und Schiilerin-
nen). Die jungen Menschen erhalten widhrend ihrer 3- bis 3!/2jdh-
rigen Berufsschulzeit zum weitaus iiberwiegenden Teil etwa
100 Stunden Religionsunterricht.

Nach dem Zweiten Weltkrieg waren es zundchst Wilhelm Vos-
pohl und Josef Solzbacher, die 1950 den Religionslehrern an
Berufsschulen mit ijhren ,Grundsidtze(n) und Anregungen" einen
sLeitfaden® fiir ihre Arbeit lieferten. Ab 1954 gab der Deutsche
Katechetenverein ,Arbeitsmaterial fiir den Katecheten“ heraus,
bekannt geworden als ,Miinchener Katechesen®. Zwar waren diese
Vorlagen nach dem fiir Bayern giiltigen Lehrplan konzipiert, doch
in Ermangelung anderer Materialien griff man auch nérdlich der

Wien, Koéln: Styria

Mainlinie gern und oft nach diesen Katechesen. Im Unterschied zu
den theologisch sehr traditionellen und in der Darbietung oft
anspruchslosen (und zuweilen auch peinlich primitiven) Vorlagen
aus Miinchen erarbeitete eine Gruppe miinsterscher Religionsleh-
rer den ,KompaB*, ein fiir die damaligen Jahre theologisch durch-
aus akzeptables und der Lebenswirklichkeit «der jungen Menschen
angemessenes ,Werkheft’, das in drei Teilen in Diisseldorf
erschien. Ab 1958 boten Johann Nepomuk Pemsel und Hermann
Schlachter ihre sehr unterschiedlich konzipierten ,Berufsschul-
katechesen® in jeweils mehreren Bénden an. Die starke Nachfrage
insbesondere nach den Katechesen Schlachters, dessen Unterrichts-
vorlagen auf Schritt und Tritt den erfahrenen Praktiker erkennen
lassen, zeigte das Bediirfnis der zahlreichen Religionslehrer nach
brauchbarem Arbeitsmaterial, eine Nachfrage, die sich auch an den
relativ hohen und mehrfach wiederholten Auflagen ablesen 14Bt.

Der seit jenen Jahren immer schneller sich vollziehende Wan-
del in der Gesellschaft und der Kirche lie auch den Religions-
unterricht in der Berufsschule zunehmend problematisch werden.
Unsicherheiten in der Beurteilung der gegenwirtigen Welt wie
der Situation des Jugendlichen, im Verstindnis neuerer philoso-
phisch-theologischer Fragestellungen und in der Frage der Ver-
mittlung zeigten sich auch im Ausbleiben weiterer Entwiirfe fiir
den Religionsunterricht. Auch die Tatsache, daB seit etwa 2!/z Jah-
ren eine groBere Kommission des Deutschen Katechetenvereins,
des Verbandes katholischer Religionslehrer an berufsbildenden
Schulen und der Fachgruppe katholischer Religionslehrer im
Bayerischen Berufsschullehrerverband an einem neuen Rahmen-
und Stoffverteilungsplan arbeitet und bislang noch nicht zu einem
brauchbaren Ergebnis, nicht einmal zu einer Einigung in grund-
legenden Fragen gekommen ist, zeigt die Schwierigkeiten des
Bemiihens, die Probleme des Religionsunterrichts klar zu erken-
nen und gangbare wie vertretbare Wege aufzuweisen.

Nun hat der bekannte Pastoraltheologe Bruno Dreher (frither
in Bonn, jetzt in Wien) einen Band mit ,Berufisschulkatechesen”
vorgelegt, den er mit Teilnehmern an einem religionspiddagogi-
schen Seminar der Universitit Bonn erarbeitet hat.

In diesem Band sind Aufbauelemente fiir 50 ,Katechesen* geliefert,
die in acht Themengruppen behandelt werden: Welt der Arbeit; Leben
in Gemeinschaft; Verherrlicht Gott in eurem Leibe; Die Technik — unser
Leben; Politik ist Pflicht; Freie Zeit; Freiheit; Kein Christentum ohne
Gemeinschaft. Jede Themengruppe enthilt vier bis acht Katechesen, die
bis auf wenige Ausnahmen folgenden Aufbau haben: 1. Erfahrungs-
bereich; 2. Lebensfrage; 3. Verkiindigung; 4. Gespridch zur Vergegen-
wirtigung; 5. Meditation; 6. Realisierung.

Zum ersten Punkt ,Erfahrungsbereich" bietet Dreher Pressenotizen
und -mitteilungen und Hinweise auf Bildmaterial, mit deren Hilfe dem
Jugendlichen die Fragen des personlichen wie des sozialen Lebens nahe
gebracht werden. Viele Religionslehrer werden gerade fiir diesen Teil
dankbar sein, da das Sammeln solcher Materialien eine oft zeitraubende
Arbeit bedeutet. Auch die aus Texten und Bildern erhobenen oder
abgeleiteten ,Lebensfragen" sind in den meisten Fillen einsichtig und
brauchbar. Abgesehen von manchen Einzelfragen (wie z. B. der, warum
es nur eine und zudem merkwiirdig allgemein gehaltene Vorlage iiber
den Frieden gibt) wird Drehers Buch problematisch mit dem jeweils
dritten Punkt der ,Katechesen“: ,Verkiindigung". Und das nicht allein
wegen der manchmal gewaltsamen Auswahl von Schrift- oder Konzils-
texten zum gerade behandelten Thema (vgl. z.B. S. 29f Lk 14,25-35 zur
Katechese ,Man braucht mich“ mit dem angefiigten Satz: ,Die absolute
Nachfolge Jesu gilt heute vor allem im Beruf*; S. 45{f Apg 2 zum Thema
. Woher die Krifte nehmen?"; S. 123 Lk 12,22-31 als ,Botschaft der
Heiligen Schrift* zum Thema ,Die Welt ist technisch“; die Beispiele
lassen sich vermehren). Die entscheidende Schwiiche liegt bei diesem
Budh, das ja fiir die Berufsschule gedacht ist, in der Ausrichtung auf die
.Glaubensverkiindigung” (9). Diese Absicht fithrt dazu, die ,drei geldu-
figen GroBfelder: ,Personliches Leben' — ,Gemeinschaft' — ,Arbeit, Beruf,
Offentlichkeit, Staat’ in genaue kerygmatische Einheiten aufzuglie-
dern* (10).

Im Vorwort schreibt Dreher, das Ziel der Berufsschulkatechese
sei ,das wirklichkeitsgerechte, verantwortungsbewuBte Handeln
aus dem Glauben" (9). In der Verfolgung dieses Zieles ist Dreher
durchaus konsequent. Doch um die Legitimitét einer solchen Ziel-
setzung in einer offentlichen Schule fiir alle geht die Diskussion,
die an dieser Stelle nicht zu fiithren ist. (Vgl. Zum Religions-
unterricht morgen. I. Perspektiven kiinftiger Religionspddagogik.
Hrsg. Wolfgang G. Esser. Miinchen-Wuppertal 1970.) Angesichts
einer nur zu einem geringen Teil glaubenswilligen Schiilerschaft
und angesichts der Stellung des Religionsunterrichts an einer
dffentlichen Schule ist weder ,Katechese" noch ist das damit ver-
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bundene Ziel vertretbar. Was schon. vor 10 Jahren beim Erscheinen
der ,Katechesen" Pemsels und Schlachters iiberholt war — eher
noch als in den Oberstufen der damaligen Volksschulen —, das
wird hier neu proklamiert. Der konsequent durchgehaltene induk-
tive Weg Drehers im jeweils ersten Teil der Katechesen ist zu
begriiBen, hinsichtlich des Zieles und des von diesem Ziel her
bestimmten Unterrichtsverlaufs muB entschieden nach dessen
Berechtigung gefragt werden. Dreher geht auf dieses Problem
nicht ein. Er nimmt es entweder nicht zur Kenntnis, oder aber er
hat sich konsequent (ohne eine Begriindung zu liefern) entschie-
den. Er will Katechese betreiben, wo es giinstigstenfalls darum
geht, zu erwartende spédtere Entscheidungen des Jugendlichen
vorzubereiten und zu ermoglichen. Zwar fithrt Dreher im Vorwort
auch das als Ziel an, ,was die Franzosen ,Pridevangelisation‘ nen-
nen“ (11). Doch wird solche ,Prdevangelisation" durchweg zugun-
sten der ,Verkiindigung" iibersprungen.

Drehers Buch wird sicherlich manchem Religionslehrer helfen,
sich iiber einige Unterrichtsstunden hinwegzuretten. Eine Antwort
auf die brennende Frage, wie denn der Religionsunterricht in der
Berufsschule von heute auszusehen habe, wird auch hier nicht
gegeben.

Bochum H. Missalla

Welte, Bernhard: Determination und Freiheit. — Frankfurt: Verlag Josef
Knecht (1969). 147 S. brosch. DM 12.80; SFr 15.—; USch 94.70

Die vergleichende Verhaltensforschung, Nachfahrin der ,Tier-
psychologie’, nimmt mehr und mehr jene Rolle im Vordergrund ein,
die iiber 100 Jahre lang die Evolutionsforschung in der Ausein-
andersetzung zwischen Naturwissenschaft und Theologie innehatte.
Ging es in der theologischen Konfrontation mit der Evolutions-
forschung um den Gesamtwesensbestand des Menschen, um die
Alternativen: Herkunft aus dem Tierreich oder aus Gottes Hand,
nur materiale Konstitution oder Geistbestimmtheit, physikalisch-
chemische Determination oder geistgeprdgte Freiheit, so spitzt sich
in der theologischen Auseinandersetzung mit der Verhaltensfor-
schung die Problematik auf die Frage zu: ist menschliches Verhal-
ten eine unmittelbare Fortentwicklung tierischen Verhaltens, ist
menschliches Verhalten wie tierisches Verhalten motiviert — nur
komplizierter, und ist damit das, was gew6hnlich menschliche Frei-
heit genannt wird, nur ein der Kausalanalyse schwerer zuginglicher
Fall dessen, was auch im Tierreich in einfacherer und damit durch-
schaubarerer Weise anzutreffen ist? Das alte Thema Determination
und Freiheit ist somit erneut gestellt.

Bernhard Welte sah sich in Gespridchen mit bedeutenden deut-
schen Verhaltensforschern diesem Thema in besonderer Weise kon-
frontiert und nahm sie zum AnlaB, die oben angezeigte Schrift
zu erarbeiten. Dieser spezielle AnlaB macht verstédndlich, daB seine
Gedanken zum Problem der menschlichen Freiheit vom Begriff
des Verhaltens im Sinne der Verhaltensforschung aus entwidkelt
werden sollen. Welte ist sich bewubBt, daB eine solche Engfithrung
der Erorterung ihre Grenzen hat.

Der Autor bringt in seiner umsichtigen und vorsichtigen Ana-
lyse ,s0 etwas wie einen phénomenologischen Grundril der
menschlichen Freiheit an den Tag“ (132). Menschliches Verhalten
ist getragen von vorgegebenen Verhaltensmustern und deren
Determinationszusammenhang. ,lThre phédnomenale Erscheinung
entspricht offensichtlich dem naturwissenschaftlichen Befunde."
(132) Fiir Welte zeigt sich aber gleichzeitig, ,daB Menschen sich
auf dem lebendigen Grunde des Naturverhaltens als sie selbst
je noch einmal verhalten“. Er nennt letzteres ,das Verhalten zum
Verhalten® (132). Einerseits zeigt sich der Mensch ganz als Natur
und damit der Determination unterworfen, andererseits aber zeigt
er sich als der Natur gegeniiber. Dieses Gegeniiber zeigt als sein
entscheidendes Merkmal eine mehrfache Transzendenz. ,Als er
selbst iiberschreitet der Mensch jegliche Bestimmung iiber sich
selbst, und in Richtung seines Lebens als er selbst, in der Richtung,
um derentwillen er er selbst ist und als er selbst lebt, zielt er iiber
alles Endliche und Bedingte hinaus® (133). Diese Transzendenz, so
sucht Welte zu zeigen, ,.erdffnet den Raum der Freiheit, zundchst
als den Raum der immer je gréBeren Méglichkeiten; in diesem
Raum aber, und dies zu sehen ist entscheidend, ist es dem Men-
schen gegeben, sich selbst zu bestimmen, dies jedoch nur im Zu-
sammenhange mit den ihn bestimmenden und bewegenden Griin-
den. So erscheint die Freiheit hier als positive Selbstbestimmung,

doch gerade so noch einmal als determiniert, jedoch nicht mehr
biologisch, vielmehr transzendent determiniert® (133f).

Diese Wiedergabe einiger Formulierungen des Autors vermag
nur Hinweis zu sein. Der Inhalt der Schrift ist um vieles reicher
und zeigt die Mehrdimensionalitdt selbst in der gewiéhlten Eng-
fithrung. Als bemerkenswert mochte der Rezensent jedoch her-
vorheben, daB Welte nicht den Anspruch erhebt, menschliche Frei-
heit lasse sich aufgrund einer phiéinomenologischen Analyse strin-
gent nachweisen. Er tut die kritische Frage, ob FreiheitsbewuBt-
sein nicht auf einer Téuschung beruhe, nicht beiseite. Die positive
Antwort, es gebe Freiheit als urspriingliche Entscheidungs- und
Bestimmungsmacht, wird fiir ihn letztlich nur dadurch verifiziert,
daB der Mensch sich entscheidet, ,nicht durch den Gedanken
iiber die Freiheit, sondern durch das Freisein selber, d.h.
durch das Wirken und Bestimmen und Entscheiden der Freiheit.
Der Gedanke kann und soll die Situation erhellen. Aber daB Frei-
heit ist, daB Wahl und Vollmacht und Entscheidung sind: dies
wird dadurch erwiesen, daB ich wiihle und entscheide und solcher-
mafien handelnd meine Vollmacht, die aus dem Ur-Sprunge kommt,
vernehme. Nur die Freiheit gebrauchend kann ich der Freiheit
gewill werden. Von auBen wird nicht zwingend bewiesen, daB es
Freiheit wirklich gebe" (110).

Ein wenig bedauert es der Rezensent, daB die Ausfithrungen Weltes,
die doch wohl einen Beitrag zum Gesprich zwischen Geisteswissen-
schaften und Naturwissenschaften darstellen sollen, in einer Sprache
formuliert werden, die ganz und gar nicht die Sprache der Naturwissen-
schaftler ist. So besteht die Gefahr, daB seine Erdrterungen nur im
Kreise von Eingeweihten zur Hand genommen werden, daB der Natur-
wissenschaftler sie aber nach der Lektiire der ersten Seiten beiseite
legt.

Paderborn Werner Bréker

Therpe, W. H.: Der Mensch in der Evolution. Naturwissenschaft und
Religion. — Miinchen: Nymphenburger Verlagshandlung 1969. 208 S.
(Sammlung Dialog, Bd 31) Ppb. DM 16.80; Bibliotheksausg. Lw.
DM 22.—

W. H. Thorpe, Professor fiir Verhaltensforschung in Cambridge,
ist durch seine Schriften Learning and Instinct in Animals (21962),
Biology, Psychologie and Belief (1961) und Science, Man and
Morals (1965) {iber die engeren Fachkreise hinaus in einer brei-
teren Offentlichkeit des angelsdchsischen Sprachraumes bekannt-
geworden. Das Interesse, das man diesem Autor entgegenbringt,
griindet vor allem in seiner Thematik, die in den beiden zuletzt
genannten Titeln ausgedriickt wird: neben den reinen verhaltens-
physiologischen Forschungen widmet sich Thorpe der gedanklichen
Durchdringung und Aufarbeitung des Verhdltnisses von Natur-
wissenschaft und christlichem Glauben, vor allem natiirlich von
Biologie und den entsprechenden theologischen Aussagen. Mit die-
ser Bemiithung steht Thorpe in einer jahrhundertealten englischen
Tradition.

Das Werk Science, Man and Morals liegt nun in deutscher Uber-
setzung unter dem oben angezeigten Titel vor. Der Autor spricht
darin ein breites Spektrum von Problemen und Fragen an. Es
handelt vom Wesen des Lebens und der Idee der Schopfung
(21-51), von Evolution, Informationstheorie und Emergenz (52—
88), von tierischer und menschlicher Natur (89-118), von Tier-
gesellschaften und der Entwidcklung der Ethik (119-156) und schlieB-
lich von der naturwissenschaftlichen Anschauungsweise und einigen
Moralbegriffen (157—185).

Der Versuch, den Inhalt dieser Schrift auf kurzem Raum an-
gemessen zu referieren, wiirde gerade das Charakteristische die-
ses Autors nicht erfassen kénnen: sein detailliertes Wissen, das
er in seine Begriindung einfiihrt, und seine wohltuend vorsichtig
abwigenden Reflexionen, die geniigend Offenheit und Anregungs-
kraft besitzen zu einem Mitdenken und hier und da auch zu einem
Andersdenken. Besonders auf das letztere Charakteristikum mochte
der Rezensent ausdriicklich hinweisen; es ist fiir ihn auch der
Hauptgrund zur Empfehlung einer Lektiire dieses Buches.

Paderborn Werner Bréoker

Reines, Alvin Jay: Maimonides and Abrabanel on Prophecy. — Cin-
cinnati, Ohio: Hebrew Union College Press 1970. LXXXI, 239 S.,
$ 12.50
Prophetie im Sinne von Offenbarung ist nach der Tradition ein
Grundstein der jiidischen Religion. Das Geschehnis am Sinai und
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die ,Schenkung der Thora® gelten als Ursprung der jiidischen
Religion und zugleich als geschichtliches Ereignis; ihr heraus-
ragender Wert wurde zu keiner Zeit in Zweifel gezogen. Aus der
Art des Verstindnisses von Prophetie bei einem Denker koénnen
entscheidende Schliisse auf dessen Glaubensvorstellungen: gezogen
werden, finden sich doch seine Uberzeugungen an einem Punkt
exemplifiziert, der von grundsitzlicher Bedeutung ist. Dies gilt auch
fiir Maimonides, in dessen ,Fithrer der Unschliissigen” (More
nebukim) die Lehre von der Prophetie eine zentrale Position fiir die
Absicht des Werkes einnimmt.

Das Werk von Reines, der als Professor fiir Jidische Philosophie
am Hebrew Union College in Cincinnati, Ohio, wirkt, besteht aus
2 Teilen. Teil I, der die Seiten I-LXXXI umfaBt, hat eine Einfithrung
in die Theorie der Prophetie bei Maimonides und Abrabanel zum
Inhalt. Teil II (1—232) enthilt eine Ubersetzung des Kommentars des
Abrabanel zu den Kapiteln II 32-37, 42 und 45 des ,Fithrer der
Unschliissigen®, in denen sich die wichtigsten Bestimmungen zur Pro-
phetie finden. Reines gibt aber nicht nur eine Ubersetzung, er stellt
zunéchst abschnittsweise die Position des Maimonides vor, skizziert
dann den Standort, den Abrabanel gegeniiber Maimonides einnimmt
und 146t dann den Kommentar des Abrabanel folgen. Ein Index von
7 Seiten (233—239) bildet den Abschlub des Werkes.

Teil 1T des Buches ist bereits in mehreren Abdrucken im Hebrew
Union College Annual [HUCA) erschienen, und zwar im Jahrgang 31
(1960) und in den Jahrgédngen 33 (1962) bis einschlieBlich 38 (1967), in
korrekter Weise tituliert mit ,Abrabanel on Prophecy in the Moreh
Nebhukhim®. Das einzig Neue am vorliegenden Buch ist also der Teil I,
der als ,Introductory Essay® iiberschrieben ist und in seinen 80 Seiten
eine klare und iibersichtliche Darstellung der Lehre von der Prophetie
bei beiden Religionsphilosophen enthélt und den Buchtitel vertretbar
erscheinen ldBt.

Der methodische Kunstgriff von Reines in Teil II, den Stand-
punkt des Maimonides nur kurz und kommentierend vorzustellen,
das Hauptgewicht aber auf die Stellungnahme des Abrabanel zu
legen und dessen Kommentar zu iibersetzen, ist zu akzeptieren,
ist doch des ersteren Lehre von der Prophetie schon hinreichend
bekannt und auch anhand der Ubersetzungen von S. Munk,
M. Friedldnder und A. Weiss zu iiberpriifen. Demgegeniiber fehlte
es bis zu den Verdffentlichungen von Reines in HUCA an aus-
fiihrlicheren Darstellungen und Ubersetzungen des Abrabanel-
Kommentars, wie es Abrabanel {iberhaupt recht schwer hatte, eine
gerechte Wiirdigung in der Wissenschaft zu finden, eine Tatsache,
auf die schon Jacob Guttmann im Vorwort zu seinem Werk ,Die
religionsphilosophischen Lehren des Isaak Abrabanel“, Breslau
1916, hingewiesen hat. Ubrigens verwendet Abrabanel bei seinem
Kommentar nicht das arabische Original des ,Fiihrer der Unschliis-
sigen“, sondern stiitzt sich auf die hebrdische Ubersetzung des
Ibn Tibbon.

Maimonides (1135—1204) folgt in seiner Lehre von der Pro-
phetie den arabischen Aristotelikern. So wie das Erkennen auf
der Verbindung des menschlichen Einzelintellekts und des univer-
salen ,aktiven Intellekts* beruht, so ist es auch bei der Offen-
barung: sie ist eine Art natiirlicher Vorgang und ProzeB. Zwei
Einschrdnkungen sind hierbei jedoch wichtig: Gott hat die Macht,
den natiirlichen Vorgang zu unterbrechen, d. h. er kann das Eintre-
ten der prophetischen Verkiindigung verhindern. Und: die natiir-
liche Erkldrung der Prophetie gilt fiir alle Propheten der Bibel,
nicht aber fiir Moses. Dessen Prophetie entstammt nicht dem
Bereich des Natiirlichen, sie griindet sich ganz auf dem iiber-
natiirlichen Wirken Gottes. Besonders durch die 2. Einschrédnkung
unterstreicht Maimonides den Charakter der Einzigartigkeit und
Absolutheit der jiidischen Religion, indem er ihr eine iibernatiir-
liche Prophetie zugrundelegt, die sie von anderen Formen der
Prophetie prinzipiell unterscheidet. — Mit diesem Problem beschéf-
tigt sich iibrigens Reines in seiner neuesten Publikation in HUCA
40/41 (1969/70), S. 325361, unter dem Titel ,Maimonides’ Concept
of Mosaic Prophecy®.

Im Gegensatz zu Maimonides vertritt Isaak Abrabanel (1437)
bis 1508), Staatsmann, Bibelexeget und Religionsphilosoph von
umfassender Gelehrsamkeit, die Ansicht, daB der Prophetie ein
streng iibernatiirlicher Sinn zu eigen ist. Der Ursprung der Pro-
phetie liegt in Gott, und nicht etwa im aktiven Intellekt. Er
widerspricht der Vorstellung vom natiirlichen Charakter der Pro-
phetie und dem Versuch, den Offenbarungsbegriff zu rationalisie-
ren. In dieser Argumentation erweist sich Abrabanel als getreuer
Vertreter eines sich als orthodox verstehenden rabbinischen
Judentums, das eine ,wissenschaftliche* und naturalistische Recht-

fertigung des eigenen Standpunktes ablehnt und das den Primat
der als genuin jiidisch verstandenen Tradition supranaturalistisch
versteht.

Die Ubersetzung des teilweise recht spréden Hebrédisch in ein
gut lesbares Englisch ist Reines im allgemeinen gut gelungen.
Zu diesem Punkt ergeben sich allerdings aus der Konzeption des
Werkes prinzipielle Fragen, iiber die man geteilter Meinung sein
kann. Reines iibersetzt ndmlich die ausgewihlten Kapitel nicht
vollstindig, sondern 1Bt Exkurse oder Einschiibe aus, stellt den
Text hin und wieder um oder kiirzt ihn. Man erhdlt auf diese
Weise und vermittels des eingefiigten Kommentars von Reines
ein geschlossenes Ganzes, einen sozusagen auf Flaschen gezogenen
Abrabanel. Dies kommt didaktischen Absichten sicher sehr ent-
gegen, ist doch der Text ohne kommentierende Hinweise und
Erklirungen nur schwer zu verstehen. Es bleibt jedoch die Frage,
ob ein durchgéngig und vollstindig iibersetzter Kommentar mit
Anmerkungen und Erklirungen nicht vorzuziehen gewesen wire,
nicht zuletzt deshalb, weil ein solcher noch nicht vorliegt und
Reines auch textkritisch zu arbeiten versteht. Da die iibersetzten
Stellen aber gut — auch nach Folio-Seiten und Zeilen — gekenn-
zeichnet und ohne Schwierigkeiten zu finden sind, kdnnen sie mit
dem Original zusammen benutzt werden. In diesem Umweg in der
Beziehung zum Original liegt vielleicht die methodische Schwiche
des Werkes, die freilich dadurch wieder aufgewogen wird, daB
die Argumente Abrabanels in iibersichtlicher und klarer Form vor-
gestellt und denen des Maimonides gegeniibergestellt werden. Da
das Werk nicht nur Judaisten interessiert, sondern auch Theologen
und Philosophen, denen der Zugang zum Werk auf diese Weise
erleichtert wird, ist das Unternehmen in der vorliegenden Form
zu begriiBen, wenn auch gewisse Zweifel zuriickbleiben.

Das Buch von Reines ist gut geeignet als Einfithrung und Ein-
stieg in die mittelalterliche jiidische Religionsphilosophie. Es ver-
einigt eine griindliche Einleitung mit iibersetzten und kommentier-
ten Texten und bildet eine iiberzeugende wissenschaftliche Lei-
stung.

Miinster Peter Freimark

Personennachrichten

Dr. theol. Horst Herrmann, Dozent an der Katholisch-Theo-
logischen Fakultit Bonn, wurde am 10.3.1971 zum ordentlichen Pro-
fessor fiir Kirchenrecht im Fachbereich Katholische Theologie der Uni-
versitdt Miinster ernannt.

Dr. Otto Knoch, Direktor des Katholischen Bibelwerks in Stuttgart,
hat einen Ruf als Profressor fiir Biblische Einleitung und Kerygmatik
an der Philosophisch-Theologischen Hochschule Passau angenommen.

Dr. Norbert Greinacher, bisher Wissenschaftlicher Rat und
AuBerplanmiBiger Professor fiir Praktische Theologie und Liturgiewissen-
schaft in Tiibingen, wurde auf den Lehrstuhl fiir Pastoraltheologie im
Fachbereich Katholische Theologie der Universitdt Tiibingen berufen.

Professor Dr. Karl Lehmann, Ordinarius fiir Dogmatik an der
Katholisch-Theologischen Fakultdt der Universitit Mainz, hat einen Ruf
auf den Lehrstuhl fiir Dogmatik an der Universitdt Freiburg ange-
nommen.

Prof. Dr. Anton Rauscher 3], hisher Wissenschaftlicher Rat und
Professor fiir Christliche Sozialwissenschaften im Fachbereich Katho-
lische Theologie Miinster, hat einen Ruf als Ordentlicher Professor fiir
Christliche Gesellschaftslehre an der Universitdt Augsburg angenommen.

Dozent Dr. theol, Lothar Ruppert erhielt die Lehrbefugnis fiir

Alttestamentliche Exegese und biblisch-orientalische Sprachen an der
Kath.-Theol. Fakultdt in Wiirzburg.

Todesfélle:

Der o. Prof. fiir Systematische Theologie an der Philosophischen Hoch-
schule Passau Dr. theol. Alois Winklhofer ist im Alter von 63 Jah-
ren verstorben.

Der em.o. Prof. der Pastoraltheologie Ehrendomkapitular Dr. theol.
Linus Bopp ist am 14. Miérz 1971 im Alter von 85 Jahren in Freiburg
i. Br. verstorben.

Der em. o. Prof. der Philosophie Dr. phil. Dr. theol. Franz Riische
ist am 16. April 1971 in Paderborn verstorben.

Der em.o. Prof. fiir Alttestamentliche Exegese und Biblisch-Orien-
talische Sprachen an der Theologischen Fakultit Trier Dr. theol. Hubert
Junker ist am 26. April 1971 im Alter von 80 Jahren verstorben.
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
der Institute und Seminare
der kath.-theol. Fakultdt der Universitdt Miinster
(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I. Allgemeines

Christsein in einer pluralistischen Gesellschaft. 25 Beitrige aus
evangelischer Sicht. Hrsg. von Hans Schulze u. Hans Schwarz. (Wal-
ter Kiinneth zu seinem 70. Geburtstag.) — Hbg: Wittig (1971). 415 S.

Kasper, Walter: Glaube und Geschichte. — Mz: Griinewald-Verl. (1970).
447 S.; Lw. DM 39,—.

Zaehner, R. C.: Concordant discord. The interdependence of faiths.
Being the Gifford lectures on natural religion delivered at St. An-
drews in 1967—1969. — Oxf: Clarendon Pr. 1970. 464 p.; sh 80,—.

Christian witness in the Secular City. Compiled and edited by
Everett J. Morgan, S]. — Chic: Loyola Univ. Pr. (1970). 352 p.

Humanismus zwischen Christentum und Marxismus. (Mit Beitr. von
Peter Stockmeier [u.a.]) — Mchn: Késel (1970). 181 S. = Miinchener
Akademieschriften LVI; kart. DM 11,80.

II. Bibelwissenschaft
1. Allgemeines

Baxter, ]J. Sidlow: The strategic grasp of the Bible. A series of studies
in the structural and dispensational characteristics of the Bible. —
GrR: Zondervan 1970. 405 p.; § 6,95.

Atinolfi, M.: Questioni bibliche di storia e storiografia. — Bresc:
Paideia 1970. 218 p. — Esegesi biblica V; Lire 1800.

Ramos, F. F.: Interpretacién existencial de la Escritura. — Burgense
XI, 1970, 9—61.

Smart, James D.: The strange silence of the Bible in the church. A
study in hermeneutics. — (Lo:} SCM Pr. (1970). 186 p.; £ 1.05.

2. Altes Testament

Sarna, Nahum M.: Understanding Genesis. The heritage of biblical
Israel. Foreword by S. Greenberg. — NY: Schocdken 1970. XXXIV,
267 p., 4 maps., 1 table; § 2.,45. 5 '

Haag, Ernst: Der Mensch am Anfang. Die alttestamentliche Paradies-
vorstellung nach Gen 2—-3. — Tr: Paulinus-Verl. 1970. VII, 209 S. =
TrThSt XXIV; kart. DM 38,— [Habil.-Schrift, Trier]

Steck, Odil Hannes: Die Paradieserzdhlung. Eine Auslegung von Gene-
sis 2,4b—3,24, — (Neukirchen-Vluyn:) Neukirchener-Verl, (1970). 131 S.
= Biblische Studien LX; kart. DM 9,—. - :

Barnouin, M., PSS: Recherches numériques sur la généalogie de
Gen. V. — RB LXXVII, 1970, 347—365. :

Filby, F.A.: The Flood reconsidered. A review of the evidences of
geology, archaeology, ancient literature, and the Bible. — Lo: Pidkering
and Inglis 1970. 148 p.; sh 22. e %

Kinyongo, Jean: Origine et signification du nom Divin Yahvé a la
lumiére de récents travaux et de traditions sémitico-bibliques. <Ex.
3,13-15 et 6,2-8., — Bonn: Hanstein 1870. XIX, 152 p. = Bonner
biblische Beitrdge XXXV; kart. DM 34,80 [Diss., Gregoriana Rom]

Schmidt, J. M.: Vergegenwirtigung und Uberlieferung. Bemerkungen
zu ihrem Verstdndnis im din.-dtr. Uberlieferungsbereich. — EvTh XXX,
1970, 169—200. % :

Soggin, J. Alberto: Le livre de Josué. — Neuch: Delachaux & Niestlé
(1970). 186 p. — Commentaire de 1'Ancien Testament Va; sfr 42,—

Knierim, Rolf: Die Messianologie des ersten Buches Samuel. — EvTh
XXX, 1970, 113-133. G

Cancik, Hubert: Das jiidische Fest. Ein Versuch zu Form und Religion
des chronistischen Geschichtswerkes. — ThQ CL, 1970, 335—348. :

Erlandsson, Seth: The burden of Babylon. A study of !sa.lah
13,2-14,23. — Lund: Gleerup (1970). 195 p. — Coniectanea biblica.
Old Testament series IV; skr 35,—.

Zurro Rodriguez, E.: Filologia y critica textual en Is. 40-55. —
Burgense XI, 1970, 81—116.

Berridge, John Maclennan: Prophet, people and the word of Yahweh.
An examination of form and content in the proclamation of the
prophet Jeremiah. — Zii: EVZ-Verl. (1970). 226 p. — Basel studies of
theology IV; sfr 26,—.

McCarter, P. K., Jr.: Literary considerations relating to the theology
of Jeremiah. — McCormick Quarterly XXIII, 1970, 130—141.

Weippert, Helga: Jahwekrieg und Bundesfluch in Jer 21,1-7. —
ZAW LXXXII, 1970, 396—409. :

Margulis, B.: The Canaanite origin of Psalm 29 reconsidered. —
Bibl LI, 1970, 332—348. :

Zijl, P. J. van: Die interpretasie van Psalm 82 in die lig van nuwe
navorsing. — Nederduitse Gereformeerde Teologiese Tydskrif XI,
1970, 65—77.

Gray, John: The book of Job in the context of Near Eastern litera-
ture. — ZAW LXXXII, 1970, 251—269.

Weiden, W. A. van der: Prov. XIV, 32B ,Mais le juste a confiance
quand il meurt". — VT XX, 1970, 339—350.

Fohrer, Georg: Das Alte Testament. Einfithrung in Bibelkunde und
Literatur des Alten Testaments und in Geschichte und Religion
Israels. Teil II u. III. — (Gii:) Giitersloher Verlagshaus G. Mohn
(1970). 210 S.; Lw. DM 13,80.

Kdser, Walter: Beobachtungen zum alttestamentlichen Makarismus, —
ZAW LXXXII, 1970, 225-250; S. 347-361: Bjerndalen, Anders
Jorgen: ,Form" und ,Inhalt* des motivierenden Mahnspruches. —

Mauchline, John: Implicit signs of a persistent belief in the Davidic
empire. — VT XX, 1970, 287—303; p. 315-338: Terrien, Samuel:
The Omphalos myth and hebrew religion.

Mack, B. L.: Wisdom, myth and mythology. — Interpr XXIV, 1970,
46—60.

Kiessling, Nicolas K.: Antecedents of the medieval Dragon in sacred
history. — JBL LXXXIX, 1970, 167—177.

Lapointe, Roger: Foi et vérifiabilité dans le langage sapiential de
rétribution. — Bibl LI, 1970, 349-368.

Rossum, J. van: Wanneer is Silo verwoest? — NThT XXIV, 1970,
321-332.

Schifer, J. P.: Die Termini ,Heiliger Geist" und ,Geist der Prophetie®
in den Targumim und das Verhitlnis der Targumim zueinander. —
VT XX, 1970, 304—314.

Becker, Jirgen: Untersuchungen zur Entstehungsgeschichte der Testa-
mente der zwolf Patriarchen. — Leid: Brill 1970. VIII, 419 S. — Arbei-
ten zur Geschichte des antiken Judentums und des Urchristentums
VIII; Lw. hfl 80,—.

Denis, A. M.: Concordance de ’Apocalypse grecque de Baruch. Avec
la collaboration de Y. Janssens. — Lo: Institut Orientaliste 1970.
106 p. = Publications de I'Institut Orientaliste de Louvain I; FB 270.

Neusner, Jacob: Studies on the Tagganot of Yavneh. — HThR LXIII,
1970, 183—198.

Helfmeyer, Franz-Josef: ,Gott nachfolgen® in den Qumrantexten. —
RQ XXV, 1970, 81—104.

Trever, John C.: 1QDana, the latest of the Qumran manuscripts. —
RQ XXV, 1970, 277—286.

3. Neues Testament

Kosmala, Hans: “His blood on us and on our children”.
background of Mt. 27, 24—25;. — ASThI VII, 1970, 94—126.

Gnilka, Joachim: Die Verhandlungen vor dem Synhedrion und vor
Pilatus nach Markus 14,53—15,5. — Evang.-kath. Kommentar zum Neuen
Testament. Vorarbeiten II, (Eins/Zii/Kéln, Neukirchen 1970), 5-21;
S. 23-96: Hahn, Ferdinand: Der ProzeB Jesu nach dem Johannes-
evangelium. Eine redaktionsgeschichtliche Untersuchung.

Stein, Robert H.: The “Redaktionsgeschichtlich’ investigation of a
Markan seam (Mg 1,21 f.;. — ZNW LXI, 1970, 70—94.

Duprez, A.: Jésus et les dieux guérisseurs. A propos de Jeam, V. —
P: Gabalda 1970. 184 p., 25 pl. = Cahiers de la Revue biblique XIIL

Schlier, Heinrich: Die Bruderliebe nach dem Evangelium und den
Briefen des Johannes. — Mélanges bibliques en hommage au R. P.
Béda Rigaux, (Gembloux 1970), 235—245; p. 247-258: Braun, F. M.:
Avoir soif et boire n 4,10-14; 7,37-39); p. 259—274: Vanhoye,
Albert: La composition de Jn 5,19-30; p. 275-285: Lindaws, Bar-
nabas: Awxotootvn in Jn 16,8 and 10.

Burchard, Christoph: Der dreizehnte Zeuge. Traditions- und kom-
positionsgeschichtliche Untersuchungen zu Lukas’ Darstellung der
Frithzeit des Paulus. — G&: Vandenhoeck & Ruprecht 1970. 196 S. —
FRLANT CIII; kart. DM 30,— [Habil.-Schrift, Gottingen]

Tissot, Yves: Les prescriptions des presbytres (Actes XV. 41 D,
Exégése et origine du décret dans le texte syro-occidental des
Actes. — RB LXXVII, 1970, 321—346.

Foi et salut selon s. Paul. «Epitre aux Romains 1,16;>. Collogque
cecuménique a 'abbaye de s. Paul hors les Murs, 16—21 avril 1968.
[Par] Markus Barth [e.a.] avec la collaboration de S. Agourides
[e.a.] — R: Institut Biblique Pont. 1970. 287 p. — Analecta biblica
XLII; Lire 3900.

Frankemdlle, Hubert: Das Taufverstindnis des Paulus. Taufe,
Tod und Auferstehung nach Rém 6. — Stu: Kath. Bibelwerk (1970).
136 S. = Stuttgarter Bibelstudien XLVII; kart. DM 12,80.

Barrett, C. K.: Paul's opponents in II Corinthians. — NTSt XVII, 3,
1971, 238—254; p. 293-313: Fraser, John W.: Paul's knowledge of
Jesus: II Corinthians v. 16 once more.

Barret, Charles Kingsley: ‘O &dwioag «2. Cor 7,12>. — Verborum
veritas. Festschrift fiir Gustav Stdhlin zum 70. Geburtstag, Wupp
(1970), 149-157; S. 159-169: Cambier, Jean: La doctrine paulinienne
de la justice de Dieu, principe d'unité dans I'Eglise et source de paix
dans le monde; S. 171-187: Clavier, Henri: Méthode et inspiration
dans la mission de Paul; S. 189—194: Lohse, Eduard: Die Mit-
arbeiter des Apostels Paulus im Kolosserbrief.

Vawter, F. Bruce, CM: The Colossians hymn and the principle of
redaction. — CBQ XXXIII, 1971, 62—81.

Jeremias, Joachim: Neutestamentliche Theologie. Teil I: Die Ver-
kiindigung Jesu. — (Gii:) Giitersloher Verl.-Haus G. Mohn (1971).
313 S.; Lw. DM 34,—,

Eichholz, Georg: Gleichnisse der Evangelien. Form, Uberlieferung,
Auslegung. — (Neukirchen-Vluyn:) Neukirchener Verl. (1971). 239 S.

Abel, Emist L.: Who wrote Matthew? — NTSt XVII, 2, 1971, 138—152.

Johnston, George: The Spirit-Paraclete in the gospel of John. — (Lo:)
Cambr. Univ. Pr. 1970. XII, 192 p. — Society for the New Testament
studies. Monograph series XII; sh 75/—.

Le Fort, Pierre: Les structures de I'Eglise militante selon saint Jean.
Etude d'ecclésiologie concréte appliquée au 4e Evangile et aux
épitres johanniques. — Genéve: Labor et Fides (1970). 190 p. 4°;
sfr 27,— [Diss., Genéve]

Braun, F.-M. OP: L'eucharistie selon saint Jean. — RThom, A.
LXXVII = T. LXX, 1970, 5—29.

Barrett, Charles Kingsley: Das Johannesevangelium und das Juden-
tum. — Stu: Kohlhammer (1970). 77 S. = Franz Delitzsch-Vorlesungen
1967; brosch. DM 18,—.

Friedrich, Gerhard: Freiheit und Liebe im ersten Korintherbrief. —
ThZ XXVI, 1970, 80—98.

Jérns, Klaus-Peter: Die Gleichnisverkiindigung Jesu. Reden von Gott
als Wort Gottes. — Der Ruf Jesu und die Antwort der Gemeinde.
Exegetische Untersuchungen Joachim Jeremias zum 70. Geburtstag

<The
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gewidmet, Go 1970, 157—178; S. 189—203: Lohse, Eduard: ,Ich aber
sage euch®,

Feuillet, A(ndré), PSS: La personnalité de Jésus entrevue a partir
de sa soumission au rite de repentance du précurseur. — RB LXXVII,
1970, 30—49.

Patsch, Hermann: Der Einzug Jesu in Jerusalem. Ein historischer
Versuch. — ZThK LXVIII, 1971, 1—-26.

Sandvik, Bjern: Das Kommen des Herrn beim Abendmahl im Neuen
Testament. — Zii: Zwingli Verl. (1970). 170 S. = Abhandlungen zur
Theologie des Alten und Neuen Testaments LVIII; kart. DM 19,—
Diss., Basel]

Schottroff, Luise: Der Glaubende und die feindliche Welt. Beob-
achtungen zum gnostischen Dualismus und seiner Bedeutung fiir
Paulus und das Johannesevangelium. — (Neukirchen-Vlyun:) Neu-
kirchener Verl. (1970). XII, 324 S. — Wissenschaftliche Monographien
zum Alten und Neuen Testament XXXVII; Lw. DM 54— [Habil.-
Schrift, Mainz]

Schiirmann, Heinz: Die Freiheitshotschaft des Paulus — Mitte des
Evangeliums. — Cath XXV, 1971, 22—62.

Derrett, J. Duncan M.: Law in the New Testament. — Lo: Darton,
Longman & Todd (1970). XLVI, 503 p.; sh 140,—.

Berger, Klaus: Zu den sogenannten Sitzen heiligen Rechts. — NTSt
XVII, 1, 1970, 10—40.

Klein, Giinter: ,Reich Gottes* als biblischer Zentralbegriff. — EvTh
XXX, 1970, 642—670.

Friedrich, Gerhard: Das Problem der Autoritdit im Neuen Testa-
ment. — Autoritdt in der Krise. Verdffentlichungen des Skumenischen
Arbeitskreises evang. u. kath. Theologen..., Rgb/G&é (1970), 9-50.

Il. Kirchen- und Dogmengeschichte
1. Allgemeines

Mensch und Weltgeschichte. Zur Geschichte der Universalgeschichts-
schreibung. Hrsg. von Alexander Randa. — Sa, Mchn: Pustet 1969.
313 S. — Forschungsgespriche des Internationalen Forschungszentrums
fiir Grundfragen der Wissenschaften Salzburg VII; kart. DM 38,—.

Canart, Paul — Vittorio Peri: Sussidi bibliografici per i manoscritti
greci della Biblioteca Vaticana. — CdV: Biblioteca Apostolica 1970.
XVI, 710 p. = Studi e testi CCLXI; Lire 20 000.

Mead, Sidney E.: History and identity. — Journal of religion LI, 1971,
1-14.

Begheyn, P. J.: De handschriften van het St.-Agnietenklooster te
Arnhem. — OGE XLV, 1971, 3—44.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Sieben, Hermann-Josef, 8]: Zur Entwicklung der Konzilsidee. — ThPh
XLV, 1970, 353—389; XLVI, 1971, 40-70.

Tavard, Georges: Tkonografische aspecten van het traditieprobleem. —
CO XXIII, 1971, 23—34.

Madey, Johannes: Zur Geschichte der Indischen Thomaschristen. Kri-
tische Bemerkungen zu einer jiingst verdffentlichten Zeittafel. — Kyrios
N. F. X, 1970, 193—201,

Darrouzés, J.: Recherches sur la dggixe de I'Eglise byzantine. —
P: Institut Frangais d'Etudes Byzantines 1970. 618 p. — Archives de
I'Orient chrétien XI; F 100,—.

Tiboutde Morembert, Henri: Le diocése de Metz. — P: Letouzey
et Ané 1970. 312 p.; F 25—,

Handbuch der Kirchengeschichte. Bd V: Die Kirche im Zeitalter des
Absolutismus und der Aufklirung. Von Woligang Miiller [u.a.] —
Frb/B, Bas, Wien: Herder (1970). XXVIII, 669 S.; Lw. DM 98,—.

3. Alte Kirchengeschichte

Zur Friithgeschichte der Christologie. Thre biblischen Anfdnge
und die Lehrformel von Nikaia. Hrsg. von Bernhard Welte. Mit Beitr.
v. Heinrich Schlier [u.a.]. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1970). 117 S.
— Quaestiones disputatae LI; kart. DM 15— [enth.:] 5. 13-58:
Schlier, Heinrich: Die Anfinge des christologischen Credo; S. 59—
73: MuBner, Franz: Christologische Homologese und evangelische
Vita Jesu; S. 74-99: Ricken, Friedo: Das Homousios von Nikaia
als Krisis des altchristlichen Platonismus; S. 100-117: Welte, Bern-
hard: Die Lehrformel von Nikaia und die abendldndische Metaphysik.

Petitmengin, Pierre: Notes sur des manuscrits patristiques latins. —
RevEtAug XVII, 1971, 312,

Campenhausen, Hans Frhr. von: Taufen auf den Namen Jesu? —
VigChr XXV, 1971, 1-186.

Das friihe Christentum im rémischen Staat. Hrsg. v. Richard Klein. —
Dmst: Wissenschaftl. Buchges. 1971. XXXIV, 490 S. mit 17 Abb. =
Wege der Forschung CCLXVII; Lw. DM 54,90.

Ovadiah, Asher: Corpus of the Byzantine churches in the Holy
Land. — Bonn: Hanstein 1970. 223 p., 8 tabl., 73 p. ill. = Theophaneia
XXII; kart. DM 67,50.

Barlea, Octavian: Die Weihe der Bischdfe, Presbyter und Diakone in
vorni¢dnischer Zeit. — Mchn: Societas Academici Roméana 1969.
362 S. — Societas Academica Dacoromana. Acta philosophica et
theologica III; kart. DM 36,—.

Burke, Patrick: The monarchical episcopate at the end of the first
century. — JESt VII, 1970, 499-518.

Meinhold, Peter: Die geschichtstheologischen Konzeptionen des
Ignatius von Antiochien. — Kyriakon. Festschrift Johannes Quasten
Vol. I, Mstr (1970), 182—191; p. 192-204: Barnard, L. W.: In defense
of Pseudo-Pionius’' account of Polycarp’'s martyrdom; p. 205—213:
Winden, J.C. M. van: Le christianisme et la philosophie. Le com-
mencement du dialogue entre la foi et la raison; p. 214-225: Mal-
herbe, Abraham J.: Athenagoras on the pagan poets and philosophers;
p. 226-235: Bolgiani, Franco: Taziano, »Oratio ad Graecos«, cap.
30,1; p. 236—248: Hall, Stuart G.: Melito, Peri pascha 1 and 2. Text
and interpretation; p. 249-255: Halton, Thomas: Stylistic device
in Melito, Peri pascha; p. 256—-265: Perler, Othmar: Typologie der

Leiden des Herrn in Melitons Peri pascha; p. 266-270: Chadwick,
Henry: Some reflections on the character and theology of the Odes of
Salomon; p. 271-276: Quispel, Gilles: The origins of the gnostic
demiurge; p. 277-288: Unnik, W. C. van: The «Wise fire» in a
gnostic eschatological vision.

Lumpe, Adolf: Zur Geschichte der Worter Concilium und Synodus
in der antiken christlichen Latinitdt. — AHC II, 1970, 1-21.

Jossa, Giorgio: Regno di Dio e Chiesa. Ricerche sulla concezione
escatologica ed ecclesiologica dell’ Adversus haereses di Iremeo di
Lione. — Nap: D’Auria 1970. X, 263 p. — Historia salutis. Serie sto-
rica II; Lire 3200,

Testa, Emmanuele, OFM: Il peccato di Adamo nella patristica «Gen.
IIl;. — Gerusalemme: Tip. dei PP. Francescani 1970. XIII, 217 p. =
Studii biblici franciscani analecta III; § 3,50.

Lot-Borodine, Myrrha: La déification de I'homme selon la doctrine
des Péres grecs. Préface de Jean Daniélou. — P: Ed. du Cerf 1970.
290 p. = Bibliothéque cecuménique IX; F 27,—.

Gero, Stephen: Miles gloriosus: The christian and military service
according to Tertullian. — ChH XXXIX, 1970, 285—298.

Vermander, Jean Marie: Celse, source et adversaire de Minucius
Felix. — RevEtAug XVII, 1971, 13—-25.

Instinsky, Hans Ulrich: Offene Fragen um Bischofsstuhl und Kaiser-
thron. — RémQu LXVI, 1971, 66—77.

Voelkl, Ludwig: Grabungs- und Forschungsberichte. — RémQu LXVI,
1971, 90—114; 31 Fig., 8 Taf.

Schwark, Jiirgen: Das Martyrium des heiligen Kalliopios. — Mstr;
Regensberg (1970). 142 S. = Forschungen zur Volkskunde XLIV;
kart. DM 186,80. [Diss., Miinster]

Dinkler, Erich: Der Einzug in Jerusalem. Ikonographische Unter-
suchungen im Anschlub an ein bisher unbekanntes Sarkophagfrag-
ment. Mit einem epigraphischen Beitrag von Hugo Brandenburg. —
Opladen: Westdeutscher Verl. (1970). 95 S., 53 Abb., 1 Taf. = Arbeits-
gemeinschaft fiir Forschung des Landes Nordrhein-Westfalen. Geistes-
wissenschaften CLXVIIL.

Lorenz, Rudolf: Das vierte bis sechste Jahrhundert (Westen>. — Gd&:
Vandenhoedk & Ruprecht (1970). 108 S. — Die Kirche in ihrer Ge-
schichte I, C1; kart. DM 15,80.

Fontaine, Jacques: La nascita dell'umanesimo cristiano nella
Gallia romana: Sant' Ilario di Poitiers. — RStLR VI, 1970, 18—39.
(Eusebius Emesenus:) Eusebius “Gallicanus”. Collectio homi-
liarum [Homiliae]. Ed. Fr. Glorie ad fidem codicum collectionis ac
singularum homiliarum [I:] (Homiliae 1—385.) — Turnh: Brepols 1970.

LIV, 412 p. = Corpus christianorum. Series latina CI; FB 1350.

(Gregorius ¢(Nazianzenus>) Gregor von Nazianz: Briefe. Hrsg.
v. Paul Gallay. — B: Akademie-Verl. 1969. LVIII, 197 S. = Die griech.
christl. Schriftsteller der ersten Jahrhunderte LIII; Lw. DM-Ost 60,—.

Boularand, E(phrem): Le sacerdoce mystére de crainte et d'amour
chez saint Jean Chrysostome. — BLE LXXII, 1971, 3—36.

Ter Vrugt-Lentz, Johanna: Das Christentum und die Leberschau. —
VigChr XXV, 1971, 17-28.

Hagemann, Wilfried: Wort als Begegnung mit Christus. Die christo-
zentrische Schriftauslegung des Kirchenvaters Hieronymus. — Tr: Pau-
linus-Verl. 1970. XXXI, 236 S. — Trierer theologische Studien XXIII;
DM 48,— [Diss., Rom Gregoriana]

Markus, Robert Austin: Saeculum: history and society in the theo-
logy of St. Augustine. — (Lo:) Cambridge Univ. Pr. 1970. IX, 252 p.;
sh 75,—.

Geerlings, W.: Zur Frage des Nachwirkens des Manichdismus in der
Theologie Augustins. — ZkTh XCIII, 1971, 45—60.

Pizzolato, Luigi Franco: Una possibile presenza lucreziana in Agos-
tino «Conf. VII, 21,27>. — RevEtAug XVII, 1971, 55-57; p. 59—67:
Folliet, Georges: «Otiosa dignitas». Une réminiscence cicéronienne
dans De nuptiis et concupiscentia 1, 2, 2; p. 69—81: Brabant,
Ovilla: Classes et professions «maudites» chez saint Augustin, d’aprés
les Enarrationes in Psalmos; p. 119—142: Madec, Goulven: Notes
sur l'intelligence augustinienne de la foi; p. 171-175: La Bonnar-
diére, Anne Marie: Le Livre de la Sagesse dans l'euvre de saint
Augustin; p. 177—182: Lamirande, Emilien: Supplément biblio-
graphique sur 'ecclésiologie de saint Augustin.

Folgado Fléorez, 8., OSA: Principios de eclesiologia agustiniana. —
Aug X, 1970, 285—324.

Vries, Wilhelm de; Die Struktur der Kirche gemiB dem Konzil von
Ephesos «431>. — AHC II, 1970, 22-55.

Capizzi, Carmelo, SJ: L'imperatore Anastasio I e la Sibilla Tibur-
tina. — OChP XXXVI, 1970, 377—406.

Cal Pardo, Enrique; El motivo de la encarnacién, segin San Ful-
gencio de Ruspe. — RET XXX, 1970, 265—306.

4, Mittelalter und Neuzeit

Hemmerle, Josef: Die Benediktinerklgster in Bayern. — Ottobeuren:
Bayer. Benediktiner-Akademie; Augsb: Verl. Winfried-Werk in Komm.,
(1970). 415 S. mit Abb., 1 Ktn-Beil. = Germania sacra II; Lw. DM 58,—.

Hemmerle, Rudolf; Die Benediktiner. Ein Beitrag zur Geschichte des
Ordens in den Sudetenlindern. — Ein Leben — drei Epochen. Fest-
schrift fiir Hans Schiitz zum 70. Geburtstag, Mchn 1971, 122—-143.

Der Johanniter-Orden, der Malteser-Orden. Der ritterl. Orden
des hl. Johannes vom Spital zu Jerusalem. Seine Aufgaben, seine
Geschichte. Hrsg. von Adam Wienand in Verb. mit Carl Wolfgang
Graf von Ballestrem u. Christoph Frh von Imhoff, — Kéln: Wienand
(1970). 661 S. mit Abb. u. Kin.; Lw. DM 48,—.

Runciman, Steven: Das Patriarchat von Konstantinopel vom Vor-
abend der tiirkischen Eroberung bis zum griechischen Unabhiéngig-
keitskrieg (The great church in captivity. A study of the Patriarchate
of Constantinople from the eve of the Turkish conquest to the
Greek war of independence, dt.) — Mchn: Bedk (1970). X, 490 S.

Miiller, I(so): Die Ménche von Disentis im 15., 16. und 17. Jahrhun-
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kommentar. Textkritische Ausgabe von Rudolf Damerau. — GieBen:
Schmitz 1970, XXXII, 212 S. = Studien zu den Grundlagen der
Reformation IX; kart. DM 26,—.

Binder, Karl: Die Lehre des Nikolaus von Dinkelsbiihl iiber die Un-
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KuD XVI, 1970, 229—241.

Peters, Albrecht: Luthers Rechtfertigungslehre in der Interpretation
der modernen katholischen Theologie. — NZSTh XII, 1970, 267—293.

Haas, Martin: Tdufertum und Volkskirche — Faktoren der Trennung. —
Zwing XIII, 1970, 261—278.

Skrifter fra reformationstiden. Udgivet af Institut for dansk Kirke-
historie. I: En héndbog for sognepraester 1535, En gudelig
formaning for enfoldige sognepraester 1530. Udgivet med indlednin-
ger, paralleltekster og noter af Martin Schwarz Lausten og Inger
Bom. — Kop: Gads Forlag 1970. XXIII, [40], 48 p.

Neuser, Wilhelm [Heinrich]: Calvin. — B: de Gruyter 1971. 121 S. —
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1581, — ZSKG LXIV, 1970, 310-327.

Gallicet Calvetti, C.: Spinoza e Fausto Socino. Su una fonte
dell'irenismo etico spinoziano. — RStLR VI, 1970, 40—76.

Marchetti, Valerio: Basilio Guerrieri, Lelio Sozzini e un episodio
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