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Theologische Bibliographie

Die biblische Deutung des Mythos

Zur Auslegung von Gen 1-3

von Annemarie Ohler.

Fragen des Schipfungsglaubens sind in der katholischen theo-
logischen Literatur der letzten Jahre mehrfach behandelt worden !.
Man betont die verhéltnisméBig spite Formung des atl. Schip-
fungsglaubens, seine Ausgestaltung von der geschichtlichen Got-
teserfahrung Israels her, den biblischen Zusammenhang der Ur-
geschichte mit der in Abraham beginnenden Heilsgeschichte und
versucht, die theologische Bedeutsamkeit dieser exegetischen Er-
gebnisse herauszustellen. Die traditionelle katholische Lehre be-
trachtete die Schépfung hauptsichlich von der Frage der Gottes-
erkenntnis her. Macht, GrioBe und Giite Gottes wurden an der
Schépfung aufgezeigt. Im Verhéltnis zur Heilsgeschichte erschien
sie fast nur als logisch notwendige Voraussetzung: Erst muBte die

lu.a H Haag: Biblische Schopfungslehre und kirchliche Erbsiinden-
lehre. Stuttgarter Bibelstudien 10, Stuttgart 1967 (3); P. de Haes:
Die Schépfung als Heilsmysterium. Mainz 1964; E. Haible: Schop-
fung und Heil. Mainz 1964; W. Kern : Zur theologischen Auslegung
des Schépfungsglaubens. In: Mysterium Salutis, Bd. II, hrsg. von J. Fei-
ner und M. Léhrer. Einsiedeln 1967,

Welt geschaffen sein, dann konnte Gott sein Heil in ihr wirken. Die
biblische Theologie dagegen sieht in der Schépfung die erste Tat
Gottes zum Heil der Menschen und der Welt. Im Durchgang durch
die Geschichte dieser Theologie hebt z.B. de Haes hervor, wie sehr
der soteriologische und eschatologische Sinn der Schépfung mit
dem kosmischen Sinn der Erlésung zusammengehort: Der Glaube
an den Schopfer stirkt das Vertrauen auf Gottes helfende Macht,
er filhrt zu der Erkenntnis, daB das gottliche Heilswerk an der
kleinen Schar der Erwihlten Weltbedeutung hat. Im Vergleich mit
der Schépfungslehre Thomas', Bultmanns und Barths erhirtet
Haible eine dhnliche These: Nach biblischer Lehre wird der Mensch
schon mit der Schépfung aufgefordert, sein Heil zu wirken. Der
Mensdh ist erschaffen, um Gotteswerk in seiner Arbeit fortzufithren.
Diesem ,Arbeitsbund“ bleibt Gott selbst dem ins Unheil gerate-
nen Menschen gegeniiber treu; auch der Siinder, auf dem Gottes
Fluch liegt, wirkt mit Gott zusammen, indem er Gottes Urteil voll-
streckt 2,

2 Vgl. Gen 3,17f; Haible, S. 182f.
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Um eine dhnliche Zusammenschau des Schopfungsglaubens mit
dem Glauben an das Heil durch Gott bemiiht sich auch eine Studie:

Loretz, Oswald: SchéopfungundMythos?

Die Zusammengehorigkeit von Schopfungs- und Erwéhlungs-
glauben wurde bisher kaum an Gen 1 aufgewiesen, wo die Schop-
fung Hauptthema ist. In deuterojesajanischen Hymnen und in
Psalmen entdeckt z.B. G.v. Rad diese ,urspriinglichste AuBerung"
des Schépfungsglaubens 4. Gen 1 galt nur insofern als Zeugnis der-
selben theologischen Einordnung des Schépfungsglaubens, als es
Beginn des priesterschriftlichen Geschichtswerkes ist. L. zeigt nun,
inwiefern Gen 1 in sich schon von dieser Art der Schopfungs-
theologie gepragt ist.

Die Bearbeitung der Vorlage durch P. besteht seiner Ansicht nach vor
allem in der Hinordnung der Schépfung auf die Sabbatruhe Gottes. Der
Sabbat ist in der Exilszeit nach der Auflosung vieler Kultformen eines
der Hauptzeichen des Bundes, der Zuwendung Gottes zu Israel und
Israels zu Gott. Wenn Gott den Sabbat bei der Schépfung der Welt
einrichtete, weist dieses Bundeszeichen einerseits hin auf die Welt-
bedeutung der Erwihlung Israels, andererseits wird die Schopfung zum
ersten Machterweis des Bundesgottes; von Anfang der Welt an bereitete
Jahwe diese gegenseitige Zuwendung Gottes und seines Volkes vor.
(Vgl. Kap. III A, D, E)

Dieser Beitrag zur Schopfungstheologie ist Ergebnis einer Frage-
stellung, die nicht unmittelbar wie die bisher genannten Unter-
suchungen biblische Aussagen zur Schdpfung fiir den heutigen
Schopfungsglauben furchtbar machen will, sondern zundchst ein
Problem der Textanalyse angeht: Wie soll die moderne Exegese
den Gebrauch mythischer Sprache in der Bibel beurteilen? Welchen
Gebrauch macht die Bibel selbst vom Mythos?

Wie wichtig eine befriedigende Lésung dieser Frage fiir den heutigen
Schopfungsglauben ist, zeigt Loretz an dem doppelten Gegensatz des
naturwissenschaftlichen Weltbildes zur biblischen und zur traditionell
katholischen Schopfungslehre. Die Bibel spricht vom Fall des Menschen,
die Naturwissenschaft lehrt die Entstehung des Menschen im Laufe einer
Entwicklung zu immer stirkerem Vernunftgebrauch. Die alte Schépfungs-
theologie verstand das Paradies und den biblischen Urmenschen als
historische Realititen. Sie glaubte, nur so an der Wirklichkeit gottlichen
Handels festhalten zu kénnen, die entsprechend der christlich-platonischen
Ontologie aller irdischen Wirklichkeit iiberlegen ist. Seit die Naturwis-
senschaft den ganzen Kosmos, Urzeit und Jetzt als gleiche Realititen
ansah und mit gleichen Methoden erforschte, zwang sie zu der Alter-
native: Aufgabe entweder der traditionellen Interpretation oder Auf-
gabe der Texte (Kap. I).

Am Beispiel von Gen 1-3 untersucht L. in einem Arbeitsgang
zwei Fragen: die nach der Entmythologisierung des Bibeltextes in
der modernen Exegese und die nach der ,Entmythisierung” bib-
lischer Vorlagen durch die Bibelautoren selbst. Wenn die ent-
mythologisierende Auslegung sich allein am modernen Wirklich-
keitsverstindnis orientiert, lauft sie Gefahr, Grundziige der bib-
lischen Aussage zu iibersehen oder zu verfélschen. L.s Weg der
Auslegung bietet einen sachgerechteren Mafistab. Der entmytholo-
gisierende Exeget zieht nur die Linien weiter aus, die der biblische
Autor vorzeichnete. Er vermeidet es, vorschnell Begriffe, die die
heutige Theologie aus unserem naturwissenschaftlichen Welt-
verstindnis gewann, mit biblischen Begriffen gleichzusetzen oder
sie ihnen zu konfrontieren.

Beispiele dafiir nennt L. in seinem Kapitel iiber die Gottebenbild-
lichkeit. Die alte Theologie neigte dazu, nur im menschlichen Geist
Cottes Ebenbild zu sehen. Gen I aber sieht den ganzen Menschen als
Ebenbild Gottes an: Er ist Gott nahe wie der Sohn dem Vater (Gen 5,1.3).
,Gottebenbildlichkeit* bezeichnet die besondere Beziehung des Menschen
zu Gott. Man kann nicht linger aus dieser Stelle Ubereinstimmung her-
auslesen mit der naturwissenschaftlichen These, daB in der Geist-
begabung das entscheidende Moment der stammesgeschichtlichen Ent-
wicklung des Menschen liegt. Man kann ferner nicht erwarten, dab die
Bibel Stellung bezieht zur Evolutionstheorie. Wenn P. von der Sabbat-
ruhe Gottes spricht, stellt er sie nicht in Gegensatz zu einer weiteren
Entwidklung der Schépfung, sondern versteht sie als Bild der stdndigen
Zuwendung Gottes zu seinem Volk (Kap. III D).

Die von L. erprobte Methode der Entmythologisierung, die auf
den vorgéingigen biblischen ProzeB der Entmythisierung zuriick-
greift, ist aus verschiedenen Griinden schwierig zu handhaben. Sie
verlangt vom Exegeten zuniichst eine sorgféltige Trennung der Vor-
lage und ihrer entmythisierenden Bearbeitung — evtl. sogar die
Unterscheidung mehrerer Stufen von Vorlagen und Bearbeitungen.

8 (Stuttgarter Bibelstudien 32) Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk
Stuttgart 1968. 149 S.; kart. DM 8,80.

4 G. v. Rad: Das theologische Problem des atl. Schopfungsglaubens.
(In: Gesammelte Studien zum AT Miinchen 1961) S. 143.

Der Exeget mub zweitens die Besonderheiten der jeweiligen bib-
lischen Mythenbearbeitung moglichst differenziert erfassen. Jeder
Fehler miiBte vergrobert werden, wenn die Auslegung auf den
Wegen des biblischen Autors weitergeht. Vor allem muB er die
Eigenart des Mythos, der mythischen Sprache, des mythischen
Denkens genau umschreiben. Nur dann kann er Teile oder Schich-
ten seines Textes dem Mythos zuordnen und aufzeigen, worin der
Text den Mythos iiberwindet.

Gerade diese wichtigste Aufgabe aber wird ihm dadurch er-
schwert, dab die heutige Exegese weit von einem iibereinstimmen-
den Verstindnis des Begriffes Mythos entfernt ist. Die dltere Aui-
fassung, die in den Mythen nichts als .Gottergeschichten” sah,
konnte den Mythos leicht als iiberholt abtun. Die Offenbarung von
dem einen Gott hatte damit nichts gemeinsam. Das wurde anders,
als man nach der Denkart und Sprechweise der Mythen fragte. In
den kultischen Riten stindig wiederholt, bewéhrte sich der Mythos
als lebenspendendes Wort: Er erklirte den Ursprung aller Dinge
aus dem Handeln der Gétter und sicherte zugleich den weiteren
Bestand. Die Gotter bewirken alles Geschehen und verwirklichen
sich damit selbst; sie sind Teil der Welt. — Man glaubte, in bib-
lischen Texten verwandte Ziige zu entdecken. Auf die Frage nach
dem Zusammenhang von Bibel und Mythos antwortet Bultmann:
Jede biblische Aussage, die von Gottes Wirken als einem weltlichen
und historischen Geschehen spricht, ist von der iiberholten mythi-
schen Denkweise geprigt; ihre Botschaft kann nur gehort werden,
wenn sie entmythologisiert, d.h. auf die Glaubensentscheidung des
einzelnen im gegenwiirtigen Augenblick hin ausgelegt wird.

Den Standpunkt L. in dieser Frage erfahrt der Leser nur aus der Art,
wie L. die Texte auslegt. Gen 1—3 ist seiner Ansicht nach stark vom
Mythos beeinflubt. Diese Kapitel sprechen die ,mythische Sprache” (11);
die Vorlage des priesterschriftlichen Bearbeiters von Gen 1 war ein
»Mythos“ (85); zu diesem Mythos gehort die Aussage von der Gotteben-
bildlichkeit des Menschen (66); aber auch die Deutung dieses Bildes als
,Gabe der Sohnschait / Freundschaft von seiten Gottes an den Menschen®
mubB man nach Loretz’ Meinung zu diesem Mythos rechnen (67).

Nach L. hat die ,Vorlage* von Gen 1 etwa folgendermaBen aus-
gesehen: Das Siebentageschema ist einem Siebenwerkeschema iibergestiilpt
worden, in dem von der Erschaffung der Gestirne noch keine Rede
war (59f); die Schopfung wurde einem oder dem obersten Gott aus der
Gitterversammlung zugeschrieben (65); der theologisch bedeutsame Ter-
minus br’ fehlte; im iibrigen glich die ,Vorlage* wohl dem jetzigen Text.

Fiir diese Schicht des Textes, die L. ,Vorlage* nennt und als
.Mythos" kennzeichnet, lassen sich Parallelen in den uns bekann-
ten heidnischen Texten finden — aber die Fundorte liegen z. T. weit
auseinander: Das Motiv der Gotterberatung vor der Erschaffung
des Menschen findet sich z. B. in der VI. Tafel von Enuma eli, die
reihende Aufzdhlung der in der Welt vorhandenen Dinge hat Paral-
lelen in Texten der dgyptischen Listenwissenschaft. Dagegen fehlt
uns ein Text, der mit der gesamten Schilderung des Ablaufs der
Schépfung in der ,Vorlage" vergleichbar wire. Thre Aussagen ste-
hen sogar in Widerspruch zu uns bekannten Motiven heidnischer
Schépfungsmythen. Den auffdlligsten Gegensatz darf man darin
sehen, daB Gen 1 nicht iiber den Schépfergott hinaus zurtickfragt;
Gott handelt von Anfang der Schépfung an, wihrend sonst die
Schpfungsgeschichte zugleich Entstehungsgeschichte der Gotter ist.

L. kann also die Vorlage" nicht deswegen ,Mythos" nennen,
weil sie ein Stiick aus den Gottererzahlungen der mythischen Reli-
gionen ist, die wir aus Israels Umwelt kennen. Er mub das Recht,
sie so zu bezeichnen, aus der Denk- und Redeweise dieses Textes
ableiten. Worin er die charakteristischen Merkmale des mythischen
Denkens sieht, ldBt sich daran ablesen, daB er vom ,Mythos® der
Gottebenbildlichkeit spricht. Fiir das Motiv der Gottebenbildlich-
keit des Menschen 148t sich in den uns bekannten Texten des alten
Orients keine genaue Parallele finden. Eher kénnte man von einem
Gegensatz sprechen. In Enuma eli§ formt Marduk die Menschen
aus dem Blut des aufrithrerischen Gottes Kingu. Nach einem ande-
ren babylonischen Text werden die ersten Menschen aus dem Blut
eigens getéteter untergeordneter Gottheiten geschaffen und erhal-
ten darum vor ihren Namen das Determinativ fiir ,Gottheit" 5. Die
heidnischen Mythen sehen den Zusammenhang von Gottern und
Menschen im greifbaren, kérperlichen Bereich; ein Teil des Gottes
wird Bestandteil des Menschen. Demgegeniiber sucht die Aussage
von der ,Ebenbildlichkeit/Ahnlichkeit® den Zusammenhang von
Gott und Mensch im Bereich des Vorstellbaren. L. warnt vor einer
spiritualisierenden Deutung; die Worte slm und dmwt weisen
darauf hin, daB die Gottebenbildlichkeit des Menschen in seiner

5 Heidel: Babylonian Genesis, S. 68f.

—
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sichtbaren Gestalt liegt — und nicht in seiner Geistigkeit (67) oder
seiner Herrscherstellung in der Welt (92). Doch sollte dabei nicht
iilbersehen werden, wie weit Gen 1,26 von der Behauptung eines
direkten Zusammenhangs zwischen Gott und Mensch entfernt ist.
Der Vers spricht in dem von Ez 1 und 10 her bekannten Stil vor-
sichtiger Doppelung; zwei Begriffe werden nebeneinander gestellt,
um zu zeigen, dab keiner genau zutrifft. Das Wort dmwt benutzt
Ezechiel um darzustellen, daB er seine Vision nur ungefdhr wie-
dergeben kann. L. zieht diese Parallele zum Wortgebrauch von
Gen 1,26 nicht heran, sondern mit Gunkel Gen 5,1-3. Er findet in
diesen Versen ein Stiitzargument fiir seine Deutung der Gotteben-
bildlichkeit auf die gesamte Gestalt des Menschen: Adams Sohn
ist Ebenbild des Vaters. L. versucht aber keineswegs, die in man-
chen heidnischen Mythen belegbare Vorstellung von der physischen
Gottessohnschaft des Menschen auch in die Aussage von der Gott-
ebenbildlichkeit zu legen. Verwandter und Sohn der Gottheit kann
der Mensch nur in bildlichem Sinne genannt werden; Sohnschaft /
Freundschaft sind dem Menschen nicht von Natur zu eigen, son-
dern von Gott geschenkt.

Auch nach L.s Auslegung behauptet der Text nicht, daB im Men-
schen, dem Ebenbild Gottes, ein Teil Gottes in die Welt einginge.
Er versucht vielmehr, zugleich mit dem Zusammenhang den grund-
legenden Unterschied zwischen Gott und Mensch festzuhalten,
indem er darauf aufmerksam macht, daB seine Aussagen nicht
genau zutreffen kénnen. Trotzdem spricht L. vom ,Mythos* der
Gottebenbildlichkeit. Mythisches Denken liegt also fiir ihn schon
dann vor, wenn in menschlichen Kategorien iiber Gott gesprochen
wird. In welche Schwierigkeiten dieses — von L. nicht ausdriicklich
definierte — Verstidndnis des Mythos bringt, zeigt sich in L. Buch
selbst. Es ist von dieser Voraussetzung aus kaum mdéglich zu zei-
gen, wieso der priesterschriftliche Autor iiber seine Vorlage hin-
ausging, wenn er die Schépfung vom Sabbat her deutete. Wird in
der Aussage von der Gottebenbildlichkeit eine im menschlichen
Bereich gewonnene Anschauung benutzt, um das Verhédltnis von
Gott und Mensch darzustellen, so geschieht in der Aussage von
der Sabbatruhe Gottes nichts anderes.

Mit der Frage, wie ,Mythos” in L.s Buch verstanden wird, ist
die andere nach der Trennung von Vorlage und Bearbeitung eng
verkniipft. Es wurde bereits darauf hingewiesen, daB schon die
von L. angenommene ,Vorlage“ israelitische Bearbeitung erfahren
hat: Gott handelt von Anfang an, ohne dafl nach seinem Ursprung
gefragt wird; bei der Darstellung des Zusammenhangs von Gott
und Mensch hilt der Text an der uniiberschreitbaren Grenze zwi-
schen beiden fest; bei der Ubernahme einzelner Mythenfragmente
fithlt er sich nicht an den Sinnzusammenhang eines bestimmten
Mythos gebunden. Hinzufiigen miiBte man wohl vor allem die Vor-
stellung von der Wortschépfung. Der Mythos von der Schopfung
gibt dem Menschen ein Werkzeug in die Hand, den Bestand der
Welt zu sichern. Wenn aber nur Gottes freies Wort das Band
zwischen Schopfer und Schépfung ist, kann der Mensch Gott nicht
in seine Verfiigungsgewalt bekommen. Dieser biblische Gedanke
ist weit entfernt von dem in diesem Zusammenhang oft angefiihr-
ten Bericht von Marduks Zauberkunststiids, der ein Ding auf ein
Wort hin verschwinden und wieder entstehen l4Bt. L. miiBte diese
Gegebenheiten auch P. zuschreiben oder seine ,Vorlage* als eine
bereits entmythisierende Bearbeitung anderer Vorlagen verstehen.

Bisher habe ich darzustellen versucht, wie L. ,Mythos“ versteht,
und wie seine Abgrenzung von Vorlage und biblischer Bearbeitung
zu beurteilen ist. Es bleibt noch zu fragen, worin er die jeweilige
Eigenart der Mythenbearbeitung sieht. — In scharf differenzieren-
der Textanalyse findet L. verschiedene Formen der Bearbeitung,
die sich letztlich darauf zuriidkfithren lassen, daB Israel den Mythos
von seinem geschichtlichen Gottesglauben aus beurteilt.

Am Beispiel des schwierigen Textes von Gen 6,1ff fithrt L. in seine
Methode der Entmythologisierung ein. Bedeutet geschlechtlicher Verkehr
der Menschen mit Gottern im mythischen Denken der heidnischen
Umgebung Israels eine Steigerung der Fruchtbarkeit, so kann Israel
darin nach seiner geschichtlichen religiosen Erfahrung nur eine Schuld
der Menschen sehen. Diese Umdeutung wird ohne Riicksicht darauf vor-
genommen, daB die Logik der Erzdhlung leidet: Die ,Gottessdhne
wihlen sich menschliche Frauen, aber die Strafe trifft die Menschen
allein (Kap. II). Durch die geschichtliche Gotteserfahrung ist auch der
Schépfungsglaube Israels geprigt und von jedem mythischen Schép-
fungsverstindnis unterschieden: Der Schépfer der Welt ist der Bundes-
gott Israels, dessen Bundeszeichen der von der Exilsgemeinde gefeierte
Sabbat ist (Kap. III A 2b). Ein weiteres Beispiel eigenartiger Mythen-
‘bearbeitung zeigt Gen 1,26: Im Mythos konnten Mann und Frau Eben-

bildlichkeit mit der Gestalt der Gétter und Géttinnen besitzen —in Gen 1
wird das Mythenfragment aus diesem sinnvollen Zusammenhang geldst,
da der eine Gott als Schopfer an die Stelle der Gottergemeinschaft tritt.
Doch das Fragment behilt noch soviel von seinem alten Sinn, dab es die
gleichwertige Beziehung von Mann und Frau zu Gott darstellt (871).

L.s Untersuchung macht also deutlich, daB eine groBe Rolle bei
der biblischen Entmythisierung das Herausbrechen von Mythen-
fragmenten aus einem urspriinglich sinnvollen Ganzen spielt. Der
logische Zusammenhang der mythischen Vorlage wie der biblischen
Textstelle muB gegeniiber der Wahrheit des Glaubens zuriicktreten.
Diese Beobachtung von L. lieBe sich noch an anderen Beispielen
erhiirten, etwa an dem plotzlichen Mehrzahlgebrauch von Gen 1,26:
Innerhalb des Berichtes vom Wirken des einen Schopfers wird
das Mythenfragment von der Gotterberatung beibehalten, um
damit die Aussage von der Gottebenbildlichkeit noch stdrker von
jedem Gedanken einer unmittelbaren Einheit von Gott und Mensch
zu reinigen — nicht Gott, den gottlichen Wesen ist der Mensch
dhnlich.

Ein weiteres Beispiel einer derartigen Behandlung des Mythos sehe
ich in Gen 1,1f. L. schlieBt sich bei der Deutung dieser Verse der exege-
tischen Richtung an, die Gen 1,1 als untergeordneten Satz versteht. Ein
Argument fiir die Relativierung von Gen 1,1 liefert ihm die Auffassung
Israels von der Gegnerschaft Gottes zum Chaos. Zu dieser Uberzeugung
stiinde es im Widerspruch, wenn Gottes Schépfertat (Gen 1,1) auch das
Chaos (Gen 1,2) umfaBte. Doch wie an anderen Stellen so ist auch hier
bei der Ubernahme eines Mythenfragmentes der logische Fortgang des
Textes gestort. An dieser Stelle #uBert sich in dieser Unebenheit des
Textablaufs die Anstrengung Israels, die Weltiiberlegenheit des Schop-
fers entgegen dem Mythos festzuhalten. Der Autor will darstellen, daB
alles von Gott abhéngig ist. Er sucht den Ausgangspunkt von Gottes
schopferischem Handeln vor allem, was ihm in der Welt vertraut ist.
Dazu denkt er sich aus der Welt alles fort, was ihr Ordnung und Sinn
gibt — und st6Bt damit auf die im Mythos bereitgehaltene Vorstellung
vom Chaos.

L. geht es bei der Entscheidung der syntaktischen Frage nach Unter-
oder Nebenordnung von Gen 1,1 vor allem um das Problem der bib-
lischen Begriindung der creatio ex nihilo. Die relative Ubersetzung von
Gen 1,1 macht einen Zusammenhang von creatio ex nihilo und Bibeltext
von vornherein unméglich, Es ist L. darin voll zuzustimmen, daB das
biblische Denken die Frage nach dem Sein und dem Nichts nicht stellen
konnte. Doch fiihrt er selbst Gunkels Meinung an, nach der auch bei
einer absoluten Ubersetzung die ,Erschaffung von Himmel und Erde“
nicht die Erschaffung des Chaos umfassen kann (Kap. III B) L. hilt
die syntaktische Unterordnung von Gen 1,1 vor allem deswegen fiir
sinngemiiBer, weil der ganze Text 1,1—2,4a den Schipfer als den Ordner
des Chaos schildert — ebesno werde er schon im ersten Satz, Gen 1,if,
vorgestellt. L. sieht diesen Text im Zusammenhang mit biblischen
Parallelstellen, in denen Jahwe als Sieger iiber das Chaos erscheint
(84f). Doch vom Bilde des kimpfenden Schépfergottes ist in Gen 1 nichts
iibrig; Jahwe erscheint vielmehr als der weise Baumeister und Ordner
der Welt; das Chaos hat in Gen 1,2 nicht die Ziige eines personlichen
Feindes Gottes, es ist vielmehr der Zustand, der vor Gottes ordnendem
Eingriff herrscht. Vom Mythos des Drachenkampfes hat sich diese
Abstraktion weit entfernt. Das Chaos soll nicht einmal als der iiber-
wundene Feind Gottes neben Gott selbst EinfluB auf die Schépfung
haben. Freilich gelingt es dem Autor noch nicht, das Chaos ganz aus-
zuschalten. Doch will er es nicht, wie es im Mythos geschieht, an erster
Stelle nennen. Das Erste ist die allumfassende Macht des Schopfers. Um
dieser Wahrheit willen nimmt der Autor die Unebenheit des Textes in
Kauf, der zuerst von der Erschaffung der geordneten Welt spricht und
dann auf den Zustand des Chaos zuriickgreift. Die Unterordnung von
Gen 1,1 wiirde diese logische Ungenauigkeit zwar glédtten, gibe aber
dem Glauben von der michtigen Schopferkraft Gottes nicht das ihm
zukommende Gewicht.

Bei diesem Schritt seiner Untersuchung hat L. eine bisher noch
nicht besprochene Methode angewandt: Im Vergleich mit &hnlichen
atl. Mythenfragmenten sollte der Sinn der Vorlage genauer um-
grenzt werden: Ein solcher Vergleich erlaubt, Zusammenhénge der
mythischen Vorlage zu erkennen, die durch die biblische Bearbei-
tung zerrissen werden. Doch iiber der Ahnlichkeit des mythischen
Bildes hat L. die Unterschiede der Bearbeitung vernachldssigt. Die
Methode innerbiblischen Vergleichs von Mythenfragmenten ist mit
doppelter Vorsicht zu iiben. Einerseits besteht die Gefahr, die ver-
schiedene Verwendung des gleichen mythischen Stoffes zu iiber-
sehen. Andererseits konnen verwandte mythische Motive vorschnell
gleichgesetzt werden. Dieser zweiten Gefahr ist L. bei seiner
Auslegung von Gen 2—3 erlegen — die kiirzer und weniger ein-
gehend ist als die von Gen 1. Er nennt u.a. Ez 28 als biblische
Parallele zum jahwistischen Bericht. Die Bildelemente dieser Texte
stimmen nicht iiberein: Ez 28,1—10 liegt der Mythos vom weisen
Gott der Wassertiefe zugrunde, Ez 28,11—19 eine mythische Erzih-
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lung des Sturzes vom Gottesberg, Gen 2—3 der Bericht von der Ver-
treibung aus dem Garten. Bevor man den einen Text zur Erklédrung
des anderen heranzieht, miiBte man darum sorgféltig Zusammen-
hinge und Verschiedenheiten untersuchen.

Am Beispiel der Auslegung von Gen 1—3 demonstriert L. Metho-
den exegetischen Umgangs mit dem Mythos in der Bibel. Als
ertragreich erweist sich vor allem sein Weg, zuniichst die Uber-
windung des Mythos durch den biblischen Autor genau zu erfas-
sen und dieses Ergebnis erst mit dem unmythischen Denken
unserer Zeit zu konfrontieren. Angesichts der allgemeinen Un-
sicherheit bei der Umschreibung des Mythosbegriffes wire es aber
vielleicht zu iiberlegen, anders als L. den einfachsten, nur hand-
werklichen Weg zu gehen: ,Mythos” sollten zundchst nur die Got-
tererzdhlungen der heidnischen Religionen in Israels Umwelt
genannt werden. Im Vergleich mit diesen Texten 1dBt sich einiger-
maben sicher feststellen, welche Fragmente des ,Mythos* die
Bibel enthilt. Es ist ein fester Vergleichspunkt gegeben, von dem
aus man ermessen kann, worin die Bibel den Mythos iiberwindet.
Erst dann kann man vorsichtig aus der Denk- und Redeweise

biblischer Texte darauf schlieBen, daB vielleicht uns nicht iiberlie-
ferte Mythen zugrundeliegen.

L.s Studie zeigt eindringlich, wie der geschichtliche Gottesglaube
Israels mit dem Mythos umging. Die biblischen Autoren halten
dem Mythos nicht die bessere Kenntnis der Wahrheit entgegen —
dazu neigt vielmehr der heutige Betrachter des Mythos — sie
beurteilen ihn von einer anderen geschichtlichen Erfahrung aus. Sie
brauchen sich darum nicht gegen die mythologische Rede- und
Vorstellungsweise zu strduben, sondern kénnen sie frei benutzen,
um ihre andersartige Gotteserfahrung darzustellen. Da die Bibel
die Wahrheit, die sie verkiindet, nicht loslést aus der geschicht-
lichen religitsen Erfahrung Israels, kann ihre Wahrheit auch nicht
von einem Standpunkt auBerhalb der geschichtlichen Erfahrung
bewiesen oder bestritten werden. Der biblische Schépfungsglaube
behauptet nicht, die richtige Vorstellung vom Aufbau der Welt zu
haben, sondern die feste Uberzeugung von der alles umgreifenden
Treue Gottes. Darum erklért Loretz, daB sich die Wahrheit von
Gen 1 erst dann erweisen wird, wenn wir diese absolute Treue
Gottes an uns erfahren (Kap. III F).

Petrusgebeine und Petrusgrab

Uber einige neuere Arbeiten
zur archiologischen Streitfrage um Petrus

Von Josef Fink

Als die 1940—49 erfolgten Ausgrabungen unter St. Peter in Rom,
die in den Esplorazioni sotto la Confessione di S. Pietro in Uaticano I
und II (1951) dokumentarisch niedergelegt sind, trotz aller Be-
mithung im ersten Anlauf kein unwidersprochen anerkanntes
Petrusgrab nachweisen konnten (s. die zahlreichen kritischen Wiir-
digungen, darunter diejenige in dieser Zeitschrift 50,1954, 81ff),
warf sich seit 1953 die archdologische Petrusforschung auf Knochen
mit solchem Eifer, als laute die Heilsbedingung: Suchet zuerst
Knochen.

Die Arbeiten von Margherita Guarducci sind fiir diese
zweite Phase der Untersuchungen bestimmend geworden. Es han-
delt sich in erster Linie um ihr 1965 erschienenes Buch Le Reliquie
di Pietro sotto la Confessione della basilica vaticana, das 1967 auch in
deutscher Sprache, von Wolfgang Habbel iibersetzt und mit einer
Reihe eigener Anmerkungen versehen, unter dem Titel ,Hier ist
Petrus“ erschien. Hinzu kommen Aufsédtze derselben Verfasserin in
Archeologia Classica 19,1967 und 20,1968 sowie in La Parola del
Passato 119,1968.

Neben der Frage der Gebeine ist aber auch die Auseinanderset-
zung mit den Ergebnissen der Esplorazioni weitergefiihrt worden.
Sie hat ihren vorldufigen Abschlub gefunden in einem ausfiihr-
lichen, mehr als 70 Seiten umfassenden arch#dologischen Kapitel
eines Buches, das Daniel Wm. O'Connor 1969 unter dem
Titel ,Peter in Rome, The literary, liturgical and archeological evi-
dence" verdffentlicht hat!. Da Gebeinsbestimmung und Grabsuche
letztlich zusammenhéingen, besitzen beide Bemiihungen zweifellos
gegenseitige Wichtigkeit. Unter diesem Gesichtspunkt seien hier
einige Bemerkungen mitgeteilt.

Die Suche nach dem Petrusgrab schlieBt das Problem der Apo-
stelverehrung an der Uia Appia (S. Sebastiano) ein. D. O’Connor
beginnt mit der Darstellung dieses Komplexes (s. 135ff). (135 Anm. 1
ist die Kirchengeschichte des Sokrates Scholasticus falsch zitiert;
statt MPL muB} es MPG [= Migne, PG] heiBen.) Der Nachweis eines
Apostelkultes ad (in) Catacumbas vor dem Bau der Triklia ist nicht
zu erbringen. Alteste Griber im Terrain unterhalb und Mausoleen
aus dem 2. und noch dem 8. Jahrhundert werden eingeebnet, als
die Triklia entsteht, jenes Refrigerium mit den Kritzelinschriften
an Petrus und Paulus. Die Tradition bricht ab, etwas Neues beginnt.

Die archdologische Tatsache des Vorhandenseins der von Chri-
sten besuchten Triklia wird durch die sichere Nachricht des Chro-
nographen von 354 erginzt, wonach am 29. Juni 258 eine Petrus-
feier in Catacumbas (d.i. die Stelle der heutigen Kirche S. Seba-
stiano) stattfand. Man fragt in solchem Fall nach dem Grab. Die
Translationstheorie hat in dieser Frage ihren Ursprung. Sie
ist durch die Ausgrabungen unter St. Peter am Vatikan erledigt.
Denn geschweige daB dort kein sicheres Grab gefunden wurde,
irgendeinen Hinweis auf voriibergehende Abwesenheit von Gebei-

1 New York und London: Columbia University Press 1969. XIV, 242 S.;
Ln sh 180.

nen gibt es in der immerhin seit dem 2. Jahrhundert anerkannter-
maben monumental nachweisbaren Petrusgrabverehrung am Vati-
kan nicht.

Unter den vielen Theorien zum Problem der Apostelverehrung
ad Catacumbas scheint mir diejenige von L. K. Mohlberg
(Colligere Fragmenta. Festschrift Alban Dold [1952] 52ff) nach wie
vor etwas Richtiges zu treffen. Mohlberg denkt an eine Stétte der
Apostelverehrung, die im Kreis von Hiretikern als Konkurrenzplatz
zur Verehrungsstiitte der orthodoxen Gemeinde sich bildete. Der
Zusammenhang mit den Novatianern und Novatians Begrébnistag
am 29. Juni, den Mohlberg annimmt, ist von H. J. Vogt, Coetus
Sanctorum. Der Kirchenbegriff des Novatian und die Geschichte
seiner Sonderkirche (1968) 196ff sachlich kritisiert worden. (P. Testi-
nis Entgegnung zu Mohlberg ist hinsichtlich der von ihm in seinem
Buch Archeologia Cristiana [1958] 226f aufgestellten antinovatia-
nischen Kriterien nicht stichhaltig.) Trotz Vogts berechtigter Kritik
an Mohlberg bleibt das Datum 29. Juni doch eine wichtige Spur als
Kristallisationspunkt von Festen und dies um so mehr, als das
Martyrium des heiligen Petrus in Wirklichkeit, wie M. Guarducci
(La Parola del Passato 119,1968, 81ff) nachweist, in die spiten Juli-
tage fdllt, sofern bei der herkémmlichen Uberlieferung vom Petrus-
martyrium solcher Nachfrage iiberhaupt Bedeutung zukommt.

Der 29. Juni ist im Bereich von S. Sebastiano kein unbekanntes
Datum. Hier ist die Entstehung der konstantinischen Apostelbasi-
lika ins Auge zu fassen. Wieder geschieht ein Bruch der Tradition.
Die Triklia wird eingeebnet. GewiB, sie ist ein Erfrischungsraum,
kein Kultort. Aber um so dringlicher stellt sich die Frage nach dem
Kult-Ursprung, der den Kirchenbau veranlaBt und in dessen Entfal-
tung auch die jetzt aufgegebene Triklia entstanden war. O’Connor
kommt auf die Platonia zu sprechen, jenen kapellenartigen Mauso-
leumsbau, der sich im Stidwesten unmittelbar an die Kirche anlehnt.
Er datiert die Platonia wie A. von Gerkan (in H. Lietzmann, Petrus
und Paulus in Rom ? [1927] 286.293) spit. DaB dies sicher sei, kann
ich nicht gelten lassen. Die bisher bekannten Beobachtungen zu
diesem Bauwerk (nach Grabungen von A. de Waal gegen Ende des
vorigen Jahrhunderts: Rom. Quartalschrift fiir christliche Altertums-
kunde und Kirchengeschichte, 9,1895, 111ff) sind unzureichend. Das
Denkmal bediirfte dringend einer umfassenden, genauen Unter-
suchung. Aus der spdteren Geschichte der Platonia, in der innen
ein sarkophag- oder ziboriumé#hnlicher eckiger Hohlkérper errich-
tet ist, vielleicht eine Art Kenotaph (vgl. die Kenotaphe in der
Apostelkirche in Konstantinopel), ist bekannt, daB hier hernach der
legenddre Mirtyrerbischof Quirinus aus Pannonien verehrt wurde.
Dessen Namensgleichheit mit Romulus’ Synonym Quirinus und des
Quirinus Festtag (laut rémischem Festkalender) am 29. Juni sind
zweifellos bemerkenswerte Zusammenhéinge. Siehe hierzu C. Erbes,
Die Todestage der Apostel Petrus und Paulus und ihre rémischen
Denkméler (1899) 39f; Mohlberg 65; zugleich kritisch Th. Klau-
ser, Die rémische Petrustradition im Lichte der neuen Ausgrabun-
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gen unter der Peterskirche (1956) 76f. Dall, wie Klauser sagt, der
29. Juni nach dem Brand des Quirinustempels 49 v. Chr. in Rom
keine Rolle mehr spielte, stimmt nicht, das Gegenteil ist der Fall,
5. C. Koch, Paulys Realencyclopéddie der class. Altertumswissen-
schaft 47. Hbd (1963) 1316f (dort 1317 durch Druckfehler Juli statt
Juni). So ist die Vermutung nicht von der Hand zu weisen, daB eine
rémische Romulus-(Stadtgriinder-)Tradition ad Catacumbas, mit der
Platonia verkniipft, Umwandlung in Petruskult erfahren haben
kann. Hitte man hier wenigstens eine sicher erkannte Romuluskult-
stitte (die romischen Quirinus-Kultstdtten befanden sich auf dem
Quirinal, s. Koch a.0. 13086, ossa Quirini wurden auf dem Forum
verehrt, vgl. Horaz, Epoden 16,13), so gewénne die Vermutung an
Kraft. Jeder Versuch einer Antwort wirft eine neue Frage auf. Den-
noch bleibt die Frage nach dem Grund des Datenzusammenhangs
eine primére Frage. Und unter den Antworten zum Thema ad Cata-
cumbas bleibt diese giiltig: daB aus der Suche nach dem wirklichen
Petrusgrab der Komplex S. Sebastiano ausscheiden darf. Wenn
gleichwohl dort im 3. Jh. die erste liturgische Petrusverehrung
nachweisbar ist, so ist die damals auch in Rom sich durchsetzende
grabgebundene Mairtyrerverehrung mehr als Glaubensmotiv denn
als archdologische GewiBheit wirksam, und hiiben (an der Via
Appia) wie driiben (am Vatikan) konnte sie an Denkmiler und
Traditionen, aber an kein unbezweifelbar identifiziertes Grab an-
schlieBen. (Diese Frage konnte ich gewinnreich mit P. Suso Frank,
Mainz, diskutieren.) DaB fiir die erstarkenden Gemeinden im wirk-
lichen oder vermeintlichen Besitz offentlich verehrter Mirtyrer-
(Apostel-)Grédber ein besonderer Rang lag, ist ein antiker Gedanke,
den die Griechen auf ihr Gemeinwesen (Polis) angewandt und mit
Griabern von Heroen oder historischen GréBen in die Praxis um-
gesetzt hatten (s. Athen — Theseus, Sparta — Orest u.a.). Trans-
lationen und bilokale Grabverehrung (z.B. fiir Kimon) waren die
Folge. Hierzu mit Literatur H. Schaefer in: Charites, Studien zur
Altertumswissenschaft (Festschrift E. Langlotz) (1957) 229f; W.
Gauer, Jahrbuch des Deutschen Archdologischen Instituts 83,1968,
178 Anm. 249. Nach der Trennung der religitsen von den poli-
tischen Gemeinschaften war das Aufleben des Gedankens in den
christlichen Gemeinden naheliegend.

Nach den Fragen um die Petrusverehrung an der Via Appia
bespricht O’Connor die Probleme der Ausgrabungen unter
St. Peter (158ff). Die Area P steht im Mittelpunkt seines Inter-
esses. Aber er bezieht alle geschichtlichen und topographischen und
die zum Vorschein gekommenen Denkmiler im weiteren Umkreis
ein: den Zirkus des Nero, den Obelisken, die Mausoleen der heid-
nischen Nekropole. Im Feld P bespricht er die Entstehung der Roten
Mauer, die Geschichte der Adikula, und er folgt in der Beurteilung
weitgehend A. Prandi (La zona archeologica della Confessione
Vaticana. I monumenti del II secolo [1957]). Zahlreiche Zeichnun-
gen, meistens aus den Esplorazioni wiederholt, ergénzen die Aus-
fithrungen. Der Verfasser erdrtert die romische Rechtslage bei
Stérung oder Verlegung eines Grabes. Zur Datierung im Ausgra-
bungsbereich ergibt sich, daB die Nekropole von etwa 120 bis zum
Bau der konstantinischen Basilika 333 in Gebrauch war. Gab es in
diesem Gebiet, so lautet die Frage, ein Grab des 1. Jahrhunderts,
das als Grab des Petrus angesehen werden kénnte? Das Miuerchen
my unterhalb der Roten Mauer weist er dem 2. Jahrhundert zu; die
erkennbaren éltesten Grédber y und ¢ innerhalb des Griberfeldes
ebenfalls. Es gibt fiir O'Connor — er folgt darin Th. Klauser (Die
rdmische Petrustradition im Lichte der neuen Ausgrabungen unter
der Peterskirche [1956]) — kein Beweisstiick dafiir, daB unter der
Adikula an der Roten Mauer einmal ein zentrales Grab existierte.
Und es weist fiir thn nichts darauf hin, daB die romische Christen-
gemeinde an dieser Stelle Uberbleibsel des heiligen Petrus ver-
ehrte, bevor die Rote Mauer gebaut wurde.

Diese Beurteilung der Roten Mauer ist nicht gliicklich; sie wird
den Umstiinden ihrer Entstehung nicht ausreichend gerecht. Hier
wird ein archéologischer Befund so niichtern isoliert, daB der Ein-
druck entsteht, die Rote Mauer habe den Petruskult hervorgerufen
und bewirkt. Wie sollte dies denn geschehen sein? Die Mauer
kann nicht Ursache, nur Folge sein. Sie schafft Sicherung von Eigen-
fum bei Verdnderungen in der Umgebung (Anlage des verschlieB-
baren Wegs [clivus] zu Q und R;). Inaugurieren kann diese Mauer
eine neue Phase der Petrusverehrung. Aber sie kann nicht ihren
Anfang bilden. Ausgangspunkt bleibt eine wirkliche oder vermeint-
liche Grabstitte oder ein Kultort imagindren Ursprungs. Wir ken-
nen den Auftakt nicht. Er ist nicht gefunden. Die &lteste archiolo-
gische Spur monumentaler Ausgestaltung der Petrusverehrung

bleibt das Méuerchen m, dessen Datierung erst in das 2. Jahrhun-
dert gar nicht so sicher ist. Siehe meine Ausfithrungen in dieser
Zeitschrift 50,1954, 94f,

Immerhin, das Petrusgrab ist bis heute nicht gefunden. Dieses
Ergebnis bestétigt der umsichtige Versuch O’Connors, nach zwei
Jahrzehnten die durch die Esplorazioni ausgeléste wissenschaft-
liche Diskussion zusammenzufassen. Wenn aber das Grab des
Anfangs nicht da ist und die wirkliche Existenz eines solchen fiir
den hingerichteten Apostel iiberhaupt ungewiB bleibt, wohin fiithrt
dann die Diskussion iiber die Gebeine? Unberiicksichtigt bleiben
miissen die Sammelfunde unter der Roten Mauer nahe der Stelle
des Knicks und ebenso diejenigen Gebeine aus der Arez P, die
unmittelbar neben der Adikula gefunden wurden. Denn aufgrund
osteologischer Untersuchung enthilt jede dieser Fundgruppen
auber Tierknochen die Uberreste mehrerer Menschen (M. Guar-
ducci, Hier ist Petrus [1967] 22). Diskutabel ist allein der Reliquien-
fund, dessen Herkunft aus dem Lokulusgrab der Adikula-Stiitz-
mauer g glaubhaft bezeugt wird (Guarducci 21). Diese Reste, so-
weit sie menschlicher Herkunft sind — wieder befinden sich Tier-
knochen (von Schwein, Schaf, Rind, Huhn) darunter —, stammen von
einer einzigen Person (Guarducci 29); ihrem Leichnam zugehorig
sind Silberfdden, sogar Spuren von Goldfiden und Purpurstofi-
reste und ein Bleibdndchen als Fragmente schmiickenden Toten-
gewands.

P. Kiinzle (Sull' autenticitd delle ossa ascritte recentemente
a 8. Pietro: Rivista di Storia della Chiesa in Italia 21,1967, 454ff)
hat zwecks verantwortungsbewuBter archiologischer Beurteilung
dieses Knochenfundes nachdriicklich den von H. Delehaye (Cing
lecons sur la méthode hagiographique [1934]) giiltig formulierten
Grundsatz in Erinnerung gerufen: daB Knochenfunde eines bis-
her unberiihrten Heiligengrabes unproblematisch sind; daB jedoch
fiir Reliquien auBerhalb des urspriinglichen Grabes der Nachweis
einer ununterbrochenen, auf das Grab selbst zuriickgehenden Tra-
dition zu fordern ist, wenn Echtheit beansprucht wird.

Fiir Guarduccis verteidigte Reste hat sich daher die unerbitt-
liche Fragefolge ergeben: Sind die Reliquien des beriichtigten
Holzkistchens, in das Prilat Ludwig Kaas ohne Wissen der Aus-
griber von St. Peter den Inhalt des Lokulus in der Mauer g einfiil-
len lieB, tatsdchlich aus dem Hohlraum der Mauer g entnommen;
und sind sie in diesen Hohlraum eingelegt worden, nachdem sie
unmittelbar vorher dem Grab des heiligen Petrus selbst entnom-
men waren? Man wird sich fiir die Antwort auf die erste Frage mit
dem Hinweis auf den im Kistchen einliegenden vergilbten, jetzt
fast zerstorten, jedoch von M. Guarducci noch unversehrt gelese-
nen Zettel zufrieden geben (Guarducci Abb. 9). Aber den Riickweg
vom Lokulus in g zum Grab — wer bezeugt ihn, wer kann ihn
bezeugen? Man miilite erst das Grab haben und, wenn es leer ist,
die Umstédnde der Verlegung zu ermitteln versuchen. So aber wird
die Sache auf den Kopf gestellt und von unsicheren Gebeinen her
ein ungewisses Grab erschlossen. An dieser methodischen Klippe
(die A. v. Gerkan [Zeitschr. fiir neutestamentl. Wissenschaft
44,1952—538, 204f]) so kennzeichnet: echte Gebeine setzen ein Grab
voraus; ohne sichere Gebeine ein Grab postulieren heiBt zugeben, von
solchem Grab nichts zu kennen) miissen M. Guarduccis Versuche
heillos scheitern. Thre Widerlegungsversuche in Archeologia Clas-
sica 20,1968, 364ff und die Wiederholung ihrer Ausdeutung eines
anthropologischen und osteologischen Untersuchungsergebnisses in
La Parola del Passato 119,1968, 113 tduschen hieriiber nicht hin-
weg. Die Naturwissenschaft erkundet das Phénomen, aber ob diese
Erkundung archéologisch, hagiographisch, geisteswissenschaftlich
die grofe Losung (in unserem Fall sprich: Petrus) oder nur eine
kleine Losung (sprich: ein Unbekannter) zuldBt, dariiber sagt sie
nicht das geringste. Wir tduschen uns und andere, wenn wir uns
berufen, wo wir uns gar nicht berufen diirfen, sondern unsere
Schwierigkeiten in letzter eigener Verantwortung nach den Grund-
lagen, Bedingungen und Methoden unseres Fachs entscheiden miis-
sen. Zur archdologisch-naturwissenschaftlichen Zusammenarbeit s.
auch A. E. Werner, Die Naturwissenschaften 56,1969, 391.

IIETY ENI, ,Petrus innen* (Guarduccis Ubersetzung ,Pietro & qui
dentro“ [italienische Ausgabe 38] strapaziert den Text, und W.
Habbels Ubersetzung 38 ,Petrus ist hier drinnen“ gibt mit dem
umgangssprachlichen ,drinnen“ statt ,darin“ das Italienische un-
schén wieder). Auch diese Inschrift gibt in der strittigen Frage
keine letzte Klirung. Abgesehen von den Mbglichkeiten einer
sprachlichen Ergénzung durch eipfivy, fiuiv oder dhnliches (s. Kiinzle
459 mit dlterer Literatur) lést selbst ein zugestandener Lokal-
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bezug des Graffito die archéologischen Fragen nicht. Man braucht
dabei nicht soweit zu gehen, in Petrus méglicherweise einen ande-
ren Triger dieses Namens zu unterstellen. Natiirlich ist hier bei
der Adikula der Apostel Petrus gemeint, und er ist hier auch
irgendwo in der Nihe, oder seine Néhe wurde jedenfalls geglaubt.
Ich halte die Bestattung in g fiir ein Begrébnis ad sanctos. Nichts
weist darauf hin, daB ein Zweitgrab vorliegt. Es ist eine urspring-
liche spitere Bestattung eines Toten, der kein armer Fischer mehr
war, sondern kostbares Silber- und Goldgewebe schmiickte seinen
Leichnam (Guarducci glaubt 84, in solche Preziosen sei Petri
Gebein nach dem Kirchenfrieden gehiillt worden). Es war ein Wiir-
dentriger, vielleicht ein Nachfolger auf dem Stuhl Petri, der die
Nihe des Apostelgrabes fiir seine Grabesruhe suchte.

Sind wir nun in der Ausgangsfrage nach Grab und Gebeinen
weitergekommen? Derjenige, fiir den die Frage eine religitse
Relevanz hat, bleibt wie der Mensch der frithen christlichen Zeit,
mindestens wie derjenige des 2. Jahrhunderts auf sein frommes
Glauben verwiesen. Ich finde dieses Ergebnis groBartig. Die
Arch#ologie ist innerhalb der Geisteswissenschaften eine Art
Naturwissenschaft. Sie ermittelt Bodenbefunde, Bodenindizien,
Denkmilerspuren und monumentale Traditionen. Eine Petrus-
verehrung durch fast zweitausend Jahre am Vatikan nachzuweisen
ist wahrhaftig eine gewaltige Sache. Aber ob am Anfang ein Grab
liegt oder ein vermeintliches Grab oder eine geheiligte Stdtte ande-
rer Art, zwischen einer groBen oder kleinen Losung dieser Frage
kann die archiologische Wissenschaft im vorliegenden Fall nicht
entscheiden. Eine engagierte Ausdeutung des Befunds ist fiir sie
unzuldssig. Nach Lage der Dinge muB sie vielmehr die Aufmerk-
samkeit darauf lenken, daB wir in S. Sebastiano sehen, wie ein
Petruskult in Rom auch ohne wirkliches Petrusgrab entstehen

konnte. Es muB am Vatikan nicht ebenso gewesen sein; aber es
kénnte der Fall sein. DaB es anders war und dort ein echtes
Petrusgrab existiert, ist bis heute nicht erwiesen. Natiirlich mub
deshalb noch nicht das Gewicht ,apologetischer Griinde" (O’Con-
nor 209) allein und ausschlieBlich die Ursache der vatikanischen
Petrusverehrung sein. Auch hier gilt: es konnte so sein, aber wir
wissen es nicht.

P. Kiinzle schloB seine genannten Ausfithrungen: ,Besser keine
neuen Reliquien verehren als zweifelhafte und falsche verehren.”
Dies bleibt anderen iiberantwortet. Nur diirfen sie sich fiir
eine Verehrung auf die Archdologie sowenig berufen wie die
Archiiologen fiir ihre geisteswissenschaftlichen Deutungsversuche
auf Stoffanalysen und Phédnomenbeschreibungen der Naturwissen-
schaft.

In der erregenden Spannung, welche die gelehrte Italienerin
Guarducci mit ihren — man méchte fast sagen — dem heiligen
Petrus hautnahen Thesen erzeugt hat, ist das niichterne Buch des
Amerikaners O'Connor! wie ein Ort der Besinnung: Zusammen-
fassung der bisherigen Forschungsergebnisse, legitime Kritik, ver-
niinftige Urteilsbildung. Petrus’ Anwesenheit und Martyrium in
Rom ruht auf anderen, von O'Connor sorgfiltig gesichteten Argu-
menten. Ein existentes Petrusgrab oder echte Petrusreliquien
gehéren nicht dazu. Auf solche Zeugnisse ist ,Petrus in Rom"
aber gar nicht angewiesen. Rom selbst ist ein einziges literarisches,
liturgisches und kiinstlerisches Denkmal des Apostelfiirsten seit
denkbar friithester Zeit.

10'Connor, Daniel Wm.: Peter in Rome. The Literary, Litur-
gical and Archeological Evidence. New York und London: Columbia
University Press 1969. XIV, 242 S.; Ln 180 sh.

Acta Congressus internationalis de Theologia Concilii Vaticani II
Romae diebus 26 septembris — 1 octobris 1966 celebrati. ... Editio-
nem paravit P. Adolf Schonmetzer S]. Typis Polyglottis
Vaticanis 1968. LXVIII, 814 S.; 8500 Lit, 14,50 $
Einer Einladung entsprechend, die von der (damals so genann-

ten) S. Congregatio de Seminariis et Studiorum Universitatibus aus-

ging, veranstalteten die Leiter verschiedener pépstlicher Hochschu-
len der Stadt Rom gemeinsam ein Theologen-Treffen, das den

Glaubens-Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils gewidmet

sein sollte. Hinsichtlich der Anzahl der Teilnehmer und ihrer inter-

nationalen Zusammensetzung diirfte dasselbe zu den bedeutend-
sten seiner Art zihlen. Was die geistige Ausrichtung der vortra-
genden Theologen anbelangt, so wird man im allgemeinen fest-
stellen konnen, daB keine allzu einseitige Auswahl getroffen wurde,
sondern Vertreter verschiedener Richtungen zu Worte gekommen
sind; in einigen Themenkreisen fehlt es auch nicht an offenen

Gegensétzen.

Aus dem reichen, von keinem Theologen-KongreB je zu bewdlti-
genden Lehrgut des Vaticanum II konnte selbstversténdlich nur
eine sehr beschrankte Auswahl von Themen vorgenommen werden,
und auch diese sind keineswegs erschépfend behandelt; doch diirf-
ten immerhin damit einige Haupt-Anliegen der Konzilstheologie
aufgegriffen sein; sie seien im folgenden mitsamt den Namen der
Vortragenden aufgezihlt. Wie hier im Bericht, so sind die Beitrige
auch im Buch vom Bearbeiter der Ausgabe so geordnet, daB sie
innerhalb eines jeden Themenkreises entsprechend dem Alphabet
der Verfassernamen aufeinander folgen, um jeden Anschein von
subjektiver Bewertung und Bevorzugung auszuschlieBen. Die den
Verfassernamen hier beigefiigten Ortsnamen geben nebenher eine
ungefihre Vorstellung von der internationalen Streuung der Mit-
wirkenden; bei den in Rom ansiéissigen Verf. ist zu bedenken, daB
auch sie aus den verschiedensten Léndern stammen: nicht nur aus
Italien, sondern auch aus Belgien, Deutschland, Frankreich, GroB-
britannien, Jugoslawien, den Niederlanden, Spanien, Ungarn, USA.

Thema I: Vom Mysterium der Kirche (Christus als Sakra-
ment des Gott-Vaters; Kirche als Sakrament Christi; Begriff ,Mysterium”
der Kirche; Beziehung zur hypostatischen Union; Einordnung ins Myste-
rium der Heilsgeschichte; Kirche als ,Braut Christi"): Juan Alfaro, SJ
(Rom); [Acta Cgr. Theol. Vat. II, S. 2]. Tit.-Bf. Carlo Colombo (Mailand);
Joseph Gill 8] (Rom); Henri de Lubac S] (Lyon); Tit.-Erzbf, (jetzt Kard.)
Pietro Parente (Rom); Edward Schillebeeckx OP (Nijmegen); Sebastiaan
Tromp S] (Rom).

Thema: II: Bischofskollegium wund Ursprung des
Bischofsamtes (Quellen zur geschichtlichen Entwicklung; Nach-
folgerschaft des Zwolfer-Kollegiums; die Titel ,Sedes Apostolica® und

»Sedes Apostolicae”; Erdrterungen iiber den Tréger der hochsten Kir-
chengewalt, die Einheit von Papst und Bischofskollegium und ihr Ver-
hiiltnis zueinander; Lehramt des Bischofskollegiums): Wilhelm Ber-
trams S] (Rom); Jean Colson (Paris); Giuseppe d'Ercole (Rom); Rosarius
Gagnebet OP (Rom); Antonio M. Javierre SDB (Rom); Ugo Em. Lat-
tanzi (Rom); Michele Maccarrone (Rom); Klaus Moérsdorf (Miinchen);
Joaquin Salaverri S] (Madrid); Heribert Schauf (Aachen); Francis A.
Sullivan SJ (Rom).

Thema III; Maria und die Kirche (Begriffe ,Typus”, ,Exem-
plar“, ,Maternitas”; Analogie Maria — Kirche; Verbindung von Kirchen-
und Marien-Lehre als Zugang zu tieferem Verstdndnis des Kirchen- und
Marien-Mysteriums; 6kumenischer Wert des Marien-Kapitels von , Lu-
men gentium”): José Antonio de Aldama S] (Granada, Span.); Carlo
Bali¢ OFM (Rom); Domenico Bertetto SDB (Rom); Frangois-M. Braun OP
(Bruxelles); Eamon R. Carroll OCarm (Burlingame, California); Jorge
Medina Estévez (Santiago de Chile); Otto Semmelroth 8] (Frankfurt am
Main).

Thema IV: Die Gegenwart des Herrn in der Gottes-
dienstgemeinschaft (Geschichtliche Entwicklung der Frage;
theoretische Schwierigkeit derselben; trinitarische Gesichtspunkte; Her-
einspielen des sakramentalen Charakters der Taufe; Gegenwart des
Herrn im Worte Gottes): Aloisius Ciappi OP (Roma); Bonaventura Duda
OFM (Zagreb); Joseph Andreas Jungmann S] (Innsbrudk); Aimé-Georges
Martimort (Toulouse); Burkhard Neunheuser OSB (Rom); Karl Rahner SJ
(Miinster, Westf.).

Thema V: Missions-Aufgabe der Kirche und ihr
Verhdltnis zu den nichtchristlichen Religionen
(Stellung der nichtchristlichen Religionen in der Heilsgeschichte; Ziel der
Missionstitigkeit; missionarische Anpassung; Gesinnungen und Grund-
sédtze fiir den Dialog mit den Nichtchristen): Erzabt Heinrich S. Brechter
OSB (St. Ottilien); Metodio Carobbio da Nembro OFM Cap (Rom);
Eduard Loffeld CSSp (Rhenen, Holland); Joseph Masson S] (Rom — Leu-
ven); Alphons Mulders (Nijmegen); Cirillo B. Papali OCD (Rom); Pietro
Rossano (Rom); André Seumois OMI (Rom).

Thema VI: DertheologischeBegriff,Heilsgeschich-
te" (Urspringe der Heilsgeschichte; ein Gleichnis der Heilsgeschichte:
das groBe Gastmahl; Erbsiinde, ,Zeit der Kirche", Endzeit im Rahmen
der Heilsgeschichte; theologische Verarbeitung und Auswertung der
Heilsgeschichte bei Augustin und heute): Zoltdn Alszeghy S] (Rom);
Jacques Dupont OSB (Briigge); Maurizio Flick S] (Rom); Robert Koch
CSsR (Rom); Magnus Lohrer OSB (Rom); Carlo M. Martini S] (Rom);
Joseph Ratzinger (Tiibingen); Augustinus Trapé OSA (Rom); Cipriano
Vagaggini OSB (Bologna).

Thema VII: HL Schrift und Uberlieferung (Eigenart der
biblischen Wahrheit; Verhiltnis von Hl. Schrift und Uberlieferung; kri-
tische Bemerkungen zu ,Dei verbum®; Anglikanische Lehre iiber die
Grundwahrheiten): Paul Asveld (Graz); Pierre Benoit OP (Jerusalem);
Umberto Betti OFM (Rom); Charles Boyer S] (Rom); Joseph Coppens
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(Leuven); Henri Holstein S] (Paris); Peter Lengsfeld (Miinster, Westf.).

Thema VIII: Religionsfreiheit (Grundlagen und rechtliche
Eigenart; Moraltheologie und Religionsfreiheit; seelsorgliche Bemerkun-
gen): John Courtnay Murray S] (Woodstock, Maryland, USA); Josef
Fuchs S] (Rom); Theodoro Ignacio Jiménez Urresti (Bilbao); Ermene-
gildo Lio OFM (Rom); Pietro Pavan (Grottaferrata); Bf, (jetzt Kard.)
John Wright (Pittsburgh, USA).

Thema IX: Die theologische Grundlage fiir den Dia-
log zwischen Kirche und Welt (Die Katholizitdt der Kirche
als Grundlage fiir den Dialog; der Dialog mit der Kultur der Gegen-
wart; die theologischen Perspektiven des Naturgesetzes im Dialog):
Marie-Dominique Chenu OP (Paris); Yves M.-]. Congar OP (StraBburg);
(jetzt Kard.) Jean Daniélou S] (Paris); Octavio Nicolds Derisi (Buenos
Aires); (jetzt Bf.) Ferdinando Lambruschini (Rom); Raymond Sigmond OP
(Rom).

Thema X: Okumenismus (Einheit der Offenbarung und Ver-
schiedenheit der dogmatischen Aussage; Mariologie und Ekklesiologie
des Vaticanum II in ihrem 6kumenischen Wert; 6kumenische Vorhaben
von heute; geistliche Erneuerung und Gebet als Seele der 6ékumenischen
Bewegung): Gerard M. Corr OSM (Rom); Georges Dejaifve S] (Leuven-
Eegenhoven); Giorgio Eldarov OFMConv (Rom); Jérome Hamer OP
(Rom); Gustave Thils (Leuven); Johannes Vodopivec (Rom).

AuBer diesen Vortrdgen und Mitteilungen, die der Entfaltung
der genannten zehn Themen dienten, enthélt das Buch in einem
einleitenden Teil einiges iiber den 4uferen Rahmen des
Kongresses; hiervon verdient besondere Erwédhnung die An-
sprache von Kard. Ermenegildo Florit iiber die nach dem Vati-
canum II fdllige Gestalt der Theologie, ferner die Ansprache Papst
Pauls VI. bei der Audienz der KongreBteilnehmer am 1. Oktober
1966 (,Libentissimo sane”; AAS 58 [1966] 889—96) und vor allem
sein an Kard. Giuseppe Pizzardo gerichteter, dem KongreB vor-
ausgegangener Brief vom 21. Sept. (,Cum iam appropinguet”), der
fiir die Frage der Forschungsfreiheit der Theologen von hoher
Bedeutung ist (Facsimile-Abdruck, S. XII-XIII; AAS 58 [1966]
877—881). Aus einer Unzahl verfiigbarer Lichtbilder wurden nur
vier aufgenommen, welche einige kennzeichnende Momente des
Kongresses anschaulich machen; die Leitung des Vatikanischen
Verlags fiigte von sich aus noch ein farbiges Papstbild hinzu. Doch
solche und andere Zutaten, welche sich im einleitenden Teil vorfin-
den (Aufzdhlung von kirchlichen Wiirdentrédgern, BegriiBungs-
ansprachen), welche in Rom nahezu unvermeidliche Begleit-
erscheinungen solcher Veranstaltungen sind, diirfen den Leser nicht
beirren in seinem Urteil iiber den wissenschaftlichen Wert des
Buches. Was dieser KongreB und sein Niederschlag in diesem Werk
gibt und was er nicht gibt, erhellt am untriiglichsten aus dem bei-
gegebenen Stellenverzeichnis zum Vaticanum II und vor allem aus
seinem ziemlich einldBlichen Sachweiser (789—805).

Rom. Alois Kotinek SJ (1)

Sacramentum Mundi. Theologisches Lexikon fiir die Praxis. (Hrsg. von
Karl Rahner S] u. Adolf Darlap [u.al]). Erster Band.
Abendland bis Existenz. Freiburg — Basel — Wien: Herder (1967).
XLVIII S., 1812 Sp.; Ln DM 98— Zweiter Band. Existenzial-
philosophie bis Kommunismus. Freiburg — Basel — Wien: Herder
(1968) 1404 Sp.; Ln DM 98,—.

Wer den Bidnden von ,Sacramentum Mundi“ begegnet, wird
verstindlicherweise zuerst fragen, welchen eigenen Platz das
Werk wohl einnehmen solle. Entstammt es einfach der &konomi-
schen Berechnung eines tiichtigen Verlegers oder antwortet es
wirklich einem theologischen bzw. pastoralen Bediirfnis? Es fehlt
ja heute nicht an vergleichbaren Unternehmungen. Dem Urteil des
Vorworts ndmlich, von einem sonstigen Lexikon erwarte der
Benutzer gewdohnlich eher, was er dauernd gar nicht als behalte-
nen Besitz wissen wolle, kann der Rezensent aus eigener Erfah-
rung nur deutlich widersprechen. Der Untertitel erklidrt, was schon
der Titel des Werkes, vom Weltbezug der Kirche auf den Welt-
bezug ihres Glaubensinhalts {ibertragen, aussagen will: Sacramen-
tum Mundi will ein Lexikon fiir die Praxis sein. Gemeint ist damit
sowohl die Praxis der persdnlichen reflexen Aneignung des Glau-
bens wie die Praxis seiner Lehre und Verkiindigung. Wenn auch
die solcher Weise angesprochenen Praktiker wahrscheinlich noch
immer unter der Last von einer jeweils um die 1200 Seiten starken
Bénden seufzen werden, wird man beim Durchblidttern doch davon
iiberzeugt, daB es sinnvoll und niitzlich sein kann, ein Lexikon
zu erstellen, das, von der Fiille rein informatorischer Mitteilungen
befreit, eine Summe theologischen Wissens nicht in systematischen
Aufbau, sondern nach der alphabetischen Ordnung entscheidender
Schliisselbegriffe darbietet. Entfalten die Artikel des Lexikons ihre

Themen dazu, wie das Vorwort verspricht, aus heutigem Glau-
bensverstdndnis und auf der Grundlage der gegenwdértigen theo-
logischen Arbeit, wird das Unternehmen um so dankenswerter.
Es sollten dabei insbesondere die Dimension des Geschichtlichen
und der gesellschaftliche Bezug der theologischen Aussagen beriidk-
sichtigt werden.

Die ndhere Bewertung eines lexikographischen Werkes kann
natiirlich nur aufgrund von einzelnen Stichproben und Beobach-
tungen geschehen. Kriterien werden naheliegender Weise die
Intention der Herausgeber wie die Erwartung der Benutzer sein,
und ebenso naheliegender Weise werden manche Urteile und
Wiinsche subjektiv bleiben. Da ist zundchst die Auswahl der
Stichworte. In einem Lexikon fiir die Praxis hétten eine ganze
Reihe von Stichworten leicht entbehrt werden konnen; es handelt
sich vor allem um solche philosophischen und historischen Inhalts,
z.B. Altniederlédndische Mystik, Avignonisches Exil. Asthetik, Astro-
logie, Barodkscholastik, Denkform, Entelechie, Gregorianische
Reform, Hylomorphismus, Hussismus, Karolingische Reform. Nimmt
man sie ndmlich auf, stellen sich bald eine Reihe gleichwertiger
anderer ein, die ausgelassen wurden. Manche hédtte man in ande-
rem systematischem Zusammenhang kurz erwidhnen kénnen. Ande-
rerseits scheinen gerade fiir die angestrebte Summe theologischen
Wissens notwendige Stichworte zu fehlen; es seien genannt: Almo-
sen, Altar, Bekenntnis, Dreifaltigkeit, Israel, Kirchensteuer (zumal
heute!), Konfession. Kein Benutzer wird das Thema Amt unter
Kirchenamt suchen, unverstidndlich ist, warum wohl Evangelien-
kritik vorkommt, aber Evangelium fehlt oder warum Bibel nicht
zu finden ist, sondern nur eine Reihe ,biblischer” Einzelthemen.

Es ist begreiflich, daB nicht bei allen Beitrigen die Zielsetzung
des Werkes in gleicher Weise deutlich wird. Doch hétte man bei
gleichartigen Themen eine einheitliche Gedankenfithrung erwar-
ten diirfen. Das ist z.B. bei der Darstellung einzelner biblischer
Biicher leider nicht der Fall. Wihrend Beitrdge wie Apokalypse
oder Jakobusbrief sich um die Darstellung der Theologie des
betreffenden Buches miihen, kommen die iiber Apostelgeschichte
oder den Judasbrief kaum iiber Bemerkungen zur literargeschicht-
lichen Einleitung hinaus. Relativ groB ist auch die Zahl der wort-
lich aus dem LThK iibernommenen Beitrige, und die wenigsten
sind auf die Praxis hin ergéinzt oder mit einem Vorspann versehen.
Es gehéren dazu die Themen: Akt, Altes Testament, Anfang und
Ende, Angelologie, Theologische Anthropologie, Atheismus, Auf-
erstehung Jesu, Barmherzigkeit, Biblische Ethik des NT, BubBle als
Tugend, Buffsakrament, Christentum, Christologie, Ddmonen, Dia-
lektische Theologie, Dogma, Eschatologie. Das Vorwort verweist
ausdriicklich auf die internationale Mitarbeiterschaft, muB aller-
dings gleich einschrinkend hinzufiigen, sie habe nur soweit mog-
lich verwirklicht werden konnen. Die so intendierte Zusammen-
arbeit nachkonziliarer Theologie kann nur sehr begriiBt werden.
Offenbar aber ist sie nicht ganz so leicht zu erreichen. Es sind
némlich im ersten Band neben 134 Artikeln deutschsprachiger nur
etwa 50 ausldndischer Mitarbeiter und im zweiten neben 140
deutschsprachiger nur 39 ausldndischer Mitarbeiter.

Fiir die Benutzer des Lexikons ist dem ersten Band neben dem
systematischen Index gleich ein Vorschlag vorausgeschickt, wie
die alphabetischen Beitrige zu einem theologischen Grundkurs
aufgebaut werden konnen. Das ist eine gute Hilfe zur Auswertung
des Werkes. Dankbar wird der Seelsorger fiir die Beitrdge sein,
die ihm eine hilfreiche Handreichung fiir die pastorale Praxis
bieten, wie das eine ganze Reihe tun, z. B. AblaB, Aszese, Dogmen-
geschichte, Jungfrdulichkeit. Zur eigenen Vertiefung des Glaubens
helfen besonders jene Artikel, die das Gespriach mit aktuellen
Fragestellungen schon selber direkt aufnehmen; als Beispiele seien
genannt: Akkomodation, Apologetik, Armut, Atheismus, Begierde-
taufe, Christliche Soziallehre, Eschatologie, Hoffnung. Es finden
sich aber auch Artikel, bei denen der Benutzer Erginzungen oder
ausfiihrlichere Darlegungen wiinschte. Auch dafiir seien einige
Beispiele herausgegriffen. Von den Charismen méchte man, ins-
besondere bei der heutigen Gespriichslage, Ausfiihrlicheres iiber
die geschichtliche Entwicklung, iiber ihre wesentliche Bedeutung
fiir die Kirche, iiber ihre Grenze und Kriterien erfahren. Der
Artikel ,Dekalog* bietet wohl gut die biblische Textgeschichte und
die geschichtliche Entwicklung des Begriffs in Israel. Aber es fehlt
die Geschichte des Dekalogs in der Moral und Katechetik der
Kirche und die Beriicksichtigung der heutigen Situation.

Auch wenn der Beitrag iiber ,Enzykliken® noch vor der Dis-
kussion um ,Humanae vitae® erschienen ist, hitte er sich nicht mit
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der Darstellung der Begriffsgeschichte und einer kanonistisch for-
malen Betrachtung begniigen diirfen. Es sei nur an die Diskussion
um Bedeutung und Gewicht der Pastoralkonstitution ,Gaudium
et spes” erinnert, um anzuzeigen, daB der theologische Ort von
Enzykliken und ihre geschichtliche Grenze und Bedingtheit, zumal
wenn sie konkret sittliche oder pastorale Weisungen geben, neu
und tiefer bestimmt werden muB. Dabei wird die einleitende
Anmerkung zu ,Gaudium et spes® und zumal ihr SchluBsatz die
Richtung weisen: ,Interpretanda est igitur Constitutio iuxta normas
generales theologicae interpretationis, et quidem ratione habita, prae-
sertim in secunda eius parte, adiunctorum mutabilium cum quibus res
de quibus agitur natura sua connectuntur, Im Artikel »Evangelische
Réte" sind die biblische Grundlage und die gesetzliche Institutio-
nalisierung in der Kirche gut dargestellt. Vermissen aber wird man
nicht nur die genauere Begriindung und Ableitung der iiberliefer-
ten Dreizahl, sondern, zumal in dieser Sache, ihre Bedeutung fiir
die Kirche und ihr eschatologisches Zeugnis. Auch der groBe,
ausfiihrliche Artikel iiber Kirchenrecht befriedigt in seiner positi-
vistischen Sicherheit nicht. Die heute zum Thema neugestellten
Fragen sind gar nicht beriicksichtigt: wo ist die Grenze einer
Juridifizierbarkeit des Heiligen, was ist es mit dem beim Konzil
so tief beklagten Juridismus in der Kirche, wie steht es mit der
notwendigen Einheitlichkeit und méglichen Differenzierung des
Rechts und was bedeutet die Geschichtlichkeit des Rechts? Neben
solch kritischen Randbemerkungen sollen nun freilich die vielen
wirklich gegliickten Beitrdge nicht unerwédhnt bleiben. Nur drei
Beispiele mogen fiir viele andere stehen. Der Artikel ,Ehe"
beriicksichtigt in iibersichtlicher Ordnung und umfassender Dar-
stellung alle Aspekte des Themas. Nach Skizzierung des soziologi-
schen und religionsgeschichtlichen Hintergrunds bietet er die bibli-
sche Begriindung und die theologiegeschichtliche Entwicklung. Die
Lehre iiber das Wesen der christlichen Ehe beschreibt sie als
Heilsstand und Sakrament in ihren Eigenschaften und nennt die
sog. Zwecke sehr gut ,vielmehr sinnvoll einander zugeordnete
Strukturprinzipien der zun#chst als ganzheitliche GréBe zu betrach-
tenden Ehe". (I, 976). Im Abschnitt iiber Ehemoral, die betont nicht
auf Sexualmoral eingeschrinkt wird, ist keine wichtige Frage aus-
gelassen, von der personalen Integration in der Ehe bis zur aus-
driicklich betonten ehelichen Keuschheit und dem wichtigen Span-
nungsverhiltnis von Ehe und Jungfriulichkeit. Die Problematik der
konfessionell gemischten Ehe wird nicht verschwiegen, Es wird
aber ebenso vom Ungeniigen der kirchenrechtlichen Regelung
gesprochen und etwa die Fragwiirdigkeit des Privilegium Petrinum
angemerkt. Zu erwdhnen, daB der Artikel pastorale Hinweise
bringt, eriibrigt sich beinahe.

Eine ebenso umfassende Information bringt der Beitrag ,Kirche
und Staat", der nach einem ausfiihrlichen geschichtlichen Uber-
blick die Grundsatzfragen aus heutigem Selbstverstindnis der
Kirche und des pluralistischen Staates niichtern, klug und sach-
gerecht angeht und aus umfassender Sachkenntnis beantwortet.
SchlieBlich sei der Artikel ,Kirche und Welt* erwidhnt. Er klirt die
beiden Begriffe, iiberblickt die Geschichte der Begegnung beider
GrofBen mitsamt den ,epochalen Fehldeutungen" des Integralismus
und Esoterismus und zeigt die gegenseitige Interferenz im Wandel
von Kirche und Welt. Das Verhéltnis beider zueinander wird, nicht
zuletzt unter Berufung auf die Lehre des II. Vatikanums, in sei-
nen sehr differenzierten Beziigen entfaltet. Es gestaltet sich anders
von der Amtskirche, anders vom einzelnen Glied der Kirche aus.
Die Amtskirche wird neben den institutionalisierten Beziehungen
ihre missionarische und prophetische Aufgabe in der pluralisti-
schen Gesellschaft nicht vernachldssigen diirfen. Der einzelne
Christ aber wird je nach Berufung und geistlicher Erfahrung die
rechte Synthese finden miissen zwischen Offenheit der Weltver-
antwortung und berechtigter Weltflucht, weil ,zum christlich-welt-
lichen Leben, zur Weltfreude, zur Welttat die Bereitschaft zum
Tod (mit Christus), der Geist der Bergpredigt, der evangelischen
Réte“ gehort (II, 1352). Die anschlieBend dargestellten Einzelpro-
bleme werden von diesen Grundsétzen aus entwidkelt.

Zum Ende seien noch einige zufiillig bemerkte Unebenheiten
oder Liicken nicht verschwiegen. DaB ausgerechnet der nur vier-
seitige Beitrag ,Existenzphilosophie“ als einziger des Buchsta-
bens E in den zweiten Band hiniibergerutscht ist, bleibt ein tech-
nischer Schinheitsfehler der Gesamtanlage. In den Literaturver-
zeichnissen vermiBt man nur ungern bei der Johannesapokalypse
den wichtigen Kommentar von E. B. Allo, beim Artikel ,Dogmen-

entwicklung” Newmans bedeutenden Rambler-Aufsatz von 1859
».On consulting the faithful in matters of doctrine®. Auch diirfte
bei ,Armut" neben Phil 2,5ff die Stelle II Kor 8,9 nicht fehlen.

Heidelberg. Richard Hauser.

Schoch, Max: Karl Barth. Theologie in Aktion. (Wirkung und Gestalt,
Bd. 1) Frauenfeld-Stuttgart: Huber-Verlag 1967. 227 S.; Ln DM 19,80.
In der neuen Reihe ,Wirkung und Gestalt® versucht der

Schweizerische Verlag der durch Werk und Lebensleistung iiber

die Landesgrenzen hinausgehenden Wirkung groBer schweizeri-

scher Personlichkeiten nachzugehen und sie aufzuzeichnen. Diese

Zielsetzung der Reihe diirfte Max Schoch veranlaBt haben, in dem

Vorwort des ersten Bandes dieser Reihe Reflexionen iiber ,das

Schweizerische” seinem Werk vorauszuschicken. Wenngleich Sch.

in seinem Werk an keiner Stelle den sichtbaren Versuch unter-

nimmt, das Schweizerische zum Mittelpunkt seiner Darstellung
von Person und Werk Karl Barths (so auch ausdriicklich im Vor-
wort S. 8) zu machen, so ist er doch der Meinung, daB Karl Barths

Werk auf seine eigentiimlich schweizerischen Voraussetzungen hin

befragt werden kann und darf (5). Diese Voraussetzungen werden

folgendermaBen artikuliert: in der Schweiz sei ,aller Geist Uber-
zeugung, alle Uberzeugung Politik und alle Politik Menschen-
tum” (5); oder an anderer Stelle: ,Das Neue” — im Werk Barths —
sist in gewissem Sinne in der Schweiz das Alte: némlich als

Mensch voll verantwortlich inmitten der Welt handeln und sich

dabei im Angesicht Gottes und im Volk Gottes wissen"” (9). Wes-

halb die genannten Momente eigentiimlich schweizerisch sein sol-
len, wird nicht ausgefiihrt. Wenn sich Sch. aber Leser wiinscht, die

»nicht so sehr nach dem schweizerischen Verhéltnis von Kirche

und Offentlichkeit, Gemeinde und Welt fragen, sondern die sich

dafiir interessieren, was Karl Barth zur Gestaltung dieses neuen

Verhiltnisses grundsiitzlich beigetragen hat und wie es in unserer

Zeit in Wirkung getreten ist* (9), dann wird man wohl fragen

diirfen, ob es nicht besser gewesen wire, den Leser nicht gleich zu

Beginn mit Spekulationen zu konfrontieren, die sich nicht nur als

nicht begriindet ausweisen lassen, sondern dariiber hinaus vom

Verf. selbst fiir eine sachgerechte Wiirdigung seines Werkes als

belanglos hingestellt werden.

Die Frage bleibt: wozu die Reflexionen iiber ,das Schweizeri-
sche“? Sie sind ebenso stérend, wie beispielsweise Karl Holls
Reflexionen iiber das Deutsche am Ende seines grofen Aufsatzes
»~Was verstand Luther unter Religion?“ (1917), als er schrieb: ,Ist
diese Auffassung der Religion in auszeichnendem Sinne deutsch?
... Deutsch ist ganz gewiB an ihr der Mut, personliche Verant-
wortung zu tragen, die Kraft, das Widersprechende zusammen-
zuschauen, der gleichméBige Sinn fiir das Heldische und das Zarte
und die alles durchstrahlende Herzenswiérme, aber auch die Nei-
gung zur Schwermut, der griiblerische Hang, der nur unter dem
stirksten Druck des Gewissens zur Tat gelangt, die Eckigkeit der
Gedankenbildung und das Ungestiim des Vortrags" [Gesammelte
Aufsitze zur Kirchengeschichte I, Tiibingen 71948, S. 110). In der
theologischen Literatur — erst recht in derjenigen, die wie Sch.
ganz bewuBt breitere Kreise ansprechen will — sollten Bemiihun-
gen um die Darstellung nicht begriindeter und wohl auch kaum
wissenschaftlich begriindbaren Reflexion nationaler Eigentiimlich-
keiten kein Platz mehr gewihrt werden; sie zeitigen kein Ergeb-
nis und verdunkeln mehr als sie erhellen.

Diese kritische Erdffnung sollte jedoch nicht davon abhalten, sich
mit dem Werk von Max Schoch im einzelnen zu beschiftigen. In
18 Kapiteln versucht Sch., Person und Werk Karl Barths vorzustellen.
In einem ersten einleitenden Kapitel (unter der Uberschrift: der Strei-
ter) zeichnet Sch. vier entscheidende Stadien im Wirken Karl Barths
auf, jeweils im engen Konnex mit der Welt- und Kirchengeschichte:
1. 1918: Ende des ersten Weltkrieges — Erscheinen der 1. Auflage des
Romerbriefkommentars; 2. 1932:; Beginnendes Ende der Weimarer
Republik — Beginn der Verdffentlichung der ,Kirchlichen Dogmatik*
und Barths Kampf gegen den Nationalsozialismus und die Deutschen
Christen; 3. 1945: Ende des Zweiten Weltkrieges — Barths Kampf gegen
Rache und HaB gegeniiber den besiegten Deutschen, Beginn seiner
Arbeit an der Lehre von der Schopfung im Rahmen der Kirchlichen
Dogmatik; 4. 1966: Ende des Zweiten Vatikanischen Konzils — Barths

Romreise (Empfang beim Papst) und seine Anfragen zu den wichtigsten
Texten dieses Konzils.
Diese — generalisierende — innere Gliederung liegt dem Buch Sch.s
zugrunde, das wir hier in einem gerafften Durchblick vorstellen wollen.
Karl Barths theologische Umwelt (die religits-soziale Bewegung
der Schweiz: u.a. der Pfarrer am Neumiinster in Ziirich Hermann
Kutter und der an der Universitit Ziirich wirkende Leonhard Ragaz,
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26—34) sowie seine theologische Herkunft (Adolf von Harnack und Wil-
helm Herrmann, 19f) vermochten seine entscheidende Frage nicht zu
beantworten; es war die Frage des Pfarrers, der Sonntag fiir Sonntag
predigen soll, diejenige nédmlich: Wie bin ich Verkiinder des Wortes?
Wie kann ich predigen? Barth begegnet daher von allem Anfang an als
Priddikant (14f), der jedoch immer der Uberzeugung ist, daB es sich in
der Theologie nie um Verkiindigung selbst handle, sondern nur um
einen wissenschaftlichen Dienst an ihr (101). Wie dieser wissenschaft-
liche Dienst konkret aussieht, zeige Barths erster Rémerbriefkommen-
tar von 1918 (51—57).

Hier herrschen nicht der gelassene Abstand des Zuschauers und
seine Feststellungen als Historiker iiber Paulus und seinen Rémerbrief,
sondern hier stellt sich der Prediger sachlich beteiligt neben Paulus,
+Es war der Einbruch der Subjektivitit an Stelle der bisher erarbeiteten
wissenschaftlichen Objektivitdt. Barth empfand aber gerade seine Hal-
tung als die einzig sachliche. Nicht die Historiker, sondern er, der
Prediger, miihte sich um objektive Erkenntnis* (51). Die Konturen seiner
Theologie sind in diesem Kommentar schon grundgelegt: ,Gott ist Gott,
und der Mensch kann sich nicht durch einen moralischen, kirchlichen
oder politischen Standpunkt auf die Seite Gottes schlagen. Der Mensch
ist Mensch und versucht allerdings stets auf die Seite Gottes zu
gelangen... Aber es gibt nur eine Antwort auf dieses Suchen:
Gnade!* (55). Im Jahre 1919 erschienen, von C. A. Bernoulli aus dem
NachlaB unter dem Titel ,Christentum und Kultur® herausgegeben,
Fragmente des Basler Theologen, der kein Theologe sein wollte, Franz
Overbeck. Dieser groBe Kritiker der liberalen und der apologetischen
Theologie zu Ende des 19. Jh.s (siche hierzu jiingst J. Taubes, in: Franz
Overbeck, Selbstbekenntnisse. Mit einer Einleitung von Jacob Taubes,
Frankfurt/Main 1966, S. 7—27) hat Karl Barth stark bewegt. ,Karl
Barth ... verstand jene Fragmente, die den Nachweis des finis Chri-
stianismi am modernen Christentum . filhren wollten, als eine
paradoxe Einfiihrung in das Studium der Theologie* (]J. Taubes, in:
op. cit. 5. 8). Barths Abneigung gegen das herrschende Christentum
seiner Zeit ist so groB, daB er Zuneigung fiir denjenigen haben kann,
der das Ende des Christentums erwartet (61), wobei Barth immer der
Uberzeugung ist, ,daB Gott offenbar durch die Feinde des Christentums
zu reden gesonnen sei* (63). Barth begriff an Overbedk dessen Fragen
nach der Parusieerwartung der ersten Christen, nach Christentum und
Geschichte, nach Theologie und Christentum in ihrer kritischen Funktion
gegeniiber der im Urteil Barths religiés sich gebidrdenden wissenschaft-
lichen Theologie des beginnenden 20. Jh.s (58—68; Taubes, 8—9).

Overbeck war es daher, der Karl Barth veranlaBte, die 2. Auflage sei-
nes Romerbriefes unter dem schérfer erfaBiten Anspruch gegeniiber
der 1. Auflage zu veréndern (64; Taubes, in: op. cit. 9). Sie ist daher
»verschirfte Darlegung des Inhalts, die es ausschlieBen soll, daB man
von einem weniger richtigen zu einem richtigeren Standpunkt hiniiber-
wechselnd doch noch an die Seite Gottes gelangen kénnte* (65). Um
dies immer wieder zeigen zu kénnen, bedarf es der stindigen Negatio-
nen, die Positionen in Frage stellen, bedarf es der dialektischen
Redeweise (69—77), bedarf es der Theologie der Krisis, die jede Position
in Frage stellt, ,in der ein Historismus, Fundamentalismus, Dogmatis-
mus oder Pietismus, sei es ein kulturelles oder religitses, unfrommes
oder frommes ErkenntnisbewubBtsein irgendeine Fiille, irgendeinen Besitz
an die Stelle der geistigen Armut, Leere und Verzweiflung setzt, und
damit jenes Ereignis des Hérens, auf das es ankommt, erschwert.
Gottes Wort ist darin eben Krisis, das heiBt Gericht, daB es das Selber-
wissen der Menschen und vor allen Dingen eben das religisse Wissen
als Eigenméchtigkeit, Ungehorsam und Siinde beweist. Ja, Religion ist
als Leugnung der Offenbarung die Siinde der Menschen schlechthin® (74).

Im Jahre 1921 erhielt Karl Barth einen Ruf auf den neuerrichteten
Lehrstuhl fiir systematische Theologie in Gottingen; mit diesem Lehr-
stuhl erhielt die reformierte Kirche in Hannover eine eigene Professur
ihrer Konfession. Indem Barth diesem Ruf Folge leistete, geriet er auch
in die kirchenpolitische Neuorientierung Deutschlands nach dem Unter-
gang der preuBisch-protestantischen Monarchie (78—89). Die beginnende
ekklesiologische Debatte in der evangelischen Kirche mit ihrem Héhe-
punkt in dem programmatischen Werk ,Das Jahrhundert der Kirche"
(1926) von Otto Dibelius fand in Karl Barth einen scharfen Gegner:
wDie Kirche hat nach reformatischer Auffassung die Aufgabe der Ver-
kiindigung der apostolischen Botschaft. Sie selbst ist nichts — die Bot-
schaft ist alles” (87). Barths Gegnerschaft zu Dibelius ist von hier aus
einigermaBen verstindlich. In seiner Stellung zu Dibelius kiindigte sich
Barths zweite Epoche an, die Sch. mit der Uberschrift ,Scheidungen®
einleitet. AuBer seiner Gegnerschaft zu Otto Dibelius geridt Karl Barth
in Gegensatz zu Friedrich Gogarten und Emil Brunner (90—103).

Gogarten veriibelt er den Beitritt zu den Deutschen Christen, die
Barth theologisch grundgelegt sieht in der Tatsache, daB Gogarten — min-
destens 1933 — das Schwergewicht mehr auf den Christen statt auf
Christus legt. Die Trennung von Gogarten bedeutete das Ende der Zeit-
schrift ,Zwischen den Zeiten® und lieB eine neue Schriftenreihe, deren
Mitherausgeber Eduard Thurneysen war, erdffnen: ,Theologische
Existenz heute“. Von Brunner trennte sich Barth wegen dessen Gedan-
ken tiber die Ankniipfungsméglichkeiten der Offenbarung auf seiten
des Menschen, wegen der positiven Beurteilung einer natiirlichen Theo-
logie. Barths Schrift ,Nein“! markiert die Trennung von Brunner auBer-

ordentlich scharf. Brunner wird in dieser Schrift griindlich miBverstan-
den (102); sie dokumentiert Barths Verstdndnislosigkeit gegeniiber dem
dort Verhandelten: Barth kann von der Offenbarung niemals erkennt-
nistheoretisch, sondern immer nur soteriologisch reden (102f). Barths
zweite Epoche ist gekennzeichnet durch seinen Kampf gegen die Deut-
schen Christen, durch seinen gleichzeitigen Einsatz fiir die Bekennende
Kirche (104—134) und durch den Beginn seiner Arbeit an der kirchlichen
Dogmatik.

Barths Kampf gegen Deutsche Christen und sein Einsatz fiir die
Bekennende Kirche, deren Barmer Bekenntnis entscheidend das Werk
Karl Barths ist, wird von Sch. relativ ausfiihrlich geschildert. Ende 1934
sollte Karl Barth — wie alle deutschen Hochschullehrer — seinen Amts-
eid auf Hitler schworen. Barth war zu diesem Eid bereit, allerdings
nur unter der Bedingung, der Eidesformel die Einschrénkung beifiigen
zu diirfen: ,soweit ich es als Christ verantworten kann® (133). Barth
wurde suspendiert und erhielt einen Lehrstuhl in Basel. Hier verfaBte
er seine Dogmatik. ,Die ,Kirchliche Dogmatik® ist ein unvollendetes
Gesamtkunstwerk, die gewaltig geplante und unternommene Kathedrale
des Geistes, die Jesus Christus, den fleischgewordenen Gott, preist.
Sie hat in allen ihren Teilen immer dasselbe Thema. Mag der Titel
sich dndern, der Standort im Ganzen des Geb#dudes anders bezogen
werden, es handelt sich doch immer um ein und dasselbe. Aber als
Kunstwerk ist es doch durch und durch Aussage und nicht etwa
Emotion, nicht Schrei, nicht unartikuliertes Halleluja, Hosianna oder
Kyrie eleison. Die Dogmatik ist nicht eine Liturgie, wohl aber ist sie
etwas anderes, was sie nach den Plinen von Barth eigentlich nicht hétte
werden sollen. Sie ist doch Verkiindigung des Wortes Gottes. Es gibt
nicht wenige, die durch sie zu hérenden und glaubenden Menschen
werden.

Die Geschlossenheit der Dogmatik ist nicht diejenige eines gedank-
lichen Systems, in dem sich die einzelnen Glieder logisch verkniipfen.
Sonst konnte sie nicht im Torso liegen bleiben, sondern wiirde den
Eindruck des Nichtgelungenen machen. Es miiBte als Angefangenes wie-
der zur Ruine zerfallen. Aber die Geschlossenheit ist diejenige eines
kiinstlerischen Lebenswerkes. Wie der Kiinstler und der Prediger driingt
Barth zur Aussage. Es ist die Verkiindigung der wirklichen Gnade und
damit iiberhaupt der Wirklichkeit Gottes" (138/39).

Das primédre Thema der kirchlichen Dogmatik ist Gottes Gnaden-
wahl. Sie ist das ganze Evangelium, ,das Evangelium in nuce®; sie
ist der erste inhaltliche Glaubenssatz, das erste Thema der Theo-
logie (151). Ehe also von der Schépfung geredet wird, wird bei Barth
von der Erwidhlung gesprochen (150f). Diese hat eine inmertrinitarische
Voraussetzung: die Erwéhlung Jesu Christi (153). Fiir den Christen
héngt hier bei Barth — nach Sch. — die alles entscheidende Sicht seiner
Existenz: ,Der Mensch als Christ (soll) sich nicht in erster Linie von
der Schopfung her verstehen, sondern er soll sich als Christ in erster
Linie in Christus verstehen, der der Ersterwihlte ist und seinerseits
der Erwihlende. Er soll sich in Gottes Wahl gehalten wissen und von
da aus auf Schépfung und Kosmos hinblicken® (160).

Dieses ,von da aus" erdffnet, in Verlingerung seiner zweiten, Barths
dritte Periode, in der die Themen Schépfung, Humanismus und Mensch-
lichkeit Gottes vorherrschend werden. (143—148; 194—207). In seiner
Schrift ,Humanismus® (1950) versucht Barth, ,den Menschen als Mit-
menschen von Jesus her zu verstehen" (194), oder anders gesagt:
»Wie wir in Jesus Christus unseren Gott erkennen, so erkennen wir in
ihm auch uns selber als Menschen* (197). In seinem beriihmt gewor-
denen Vortrag vor dem Schweizerischen Reformierten Pfarrverein iiber
«die Menschlichkeit Gottes* (1956) sagt Barth iiber den Beginn seiner
theologischen Arbeit, daB die anfdngliche Betonung der Gottlichkeit
Gottes oft etwas unmenschlich gewesen sei; sie bediirfe einer Ergén-
zung: ,Im Spiegel der Menschlichkeit Christi offenbare sich die in seiner
Gottlichkeit eingeschlossene Menschlichkeit Gottes® (195). Das kiirzeste
Kapitel bei Sch. ist Barths Begegnung und Auseinandersetzung mit der
postkonziliaren katholischen Kirche (208—217). Dieses Kapitel geriit des-
halb so kurz, weil bei Barth selbst die dkumenischen Fragen ,mehr
grundsétzlich und summarisch, als im Blick auf einzelne Schwierigkei-
ten, die sich stellen, behandelt* werden (218). Sch. erinnert hier an die
Beschiiftigung der katholischen Theologie mit Karl Barth (namentlich
werden Hans Kiing und Hans Urs von Balthasar genannt), an Barths
Besuch bei Papst Paul VI. und Kardinal Ottaviani (letzterer erhilt von
Sch. den unsinnigen Titel: ,Hiiter der Lehrreinheit”, 214) sowie an
Barths Begegnung mit der Dogmatischen Konstitution des Konzils iiber
die gottliche Offenbarung, ,die fiir ihre deutliche Tendenz* groBes Lob
erfahrt: ,Sie will die Vorherrschaft der Heiligen Schrift befestigen® (218);
»Barth anerkennt die im Konzil geschehene Reform, und mehr als friiher
fiihlt er sich mit Katholiken verbunden, dagegen von verschiedenen
Protestanten getrennt, die der Bibel diese Stellung nicht zubilligen* (217).

Ein letztes Kapitel handelt von den durch das Werk Barths auf-
geworfenen Problemen. Dazu gehéren u. a. folgende: ,Wenn die Kirche,
wie Barth es darstellt, eine Dienstgemeinschaft ist und sie nur dienen,
nie herrschen kann, wie bestimmt sich dann die Autoritit in der Ver-
kiindigung des Wortes, in der Gabe des Evangeliums, in Taufe und
Abendmahl? Was ist Ordination? Und was sind iiberhaupt Messe und
Abendmahl? Was sind iiberhaupt Sakramente, wo doch Jesus Christus
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das Sakrament ist, wie Barth sagt?* (218). Auch ein zweites Problem
ist noch unerledigt; es ist die Frage nach christlicher Mission und die
Frage nach Religion und den Religionen. Ein dritter unerledigter Pro-
blemkreis 1dBt sich unter dem Stichwort ,die Gemeinde fir die
Welt* (219) zusammenfassen. ,Im letzten Band von Barths Dogmatik
steht ein Abschnitt unter diesem Titel. Er umfaBbt nur siebzig Seiten.
Das ist ein Hinweis darauf, wie sehr hier die Probleme erst angeschnit-
ten sind, die einer gegenwiértigen und kiinftigen Generation zur Klérung
aufgegeben sind. Ihre Aspekte beherrschen heute schon die dkume-
nische Diskussion sowohl im Rahmen des Okumenischen Rates wie auf
seiten der Kirche von Rom. Sie sind die eigentlich brennenden Fragen
der Zeit. Weil sie in Barths dogmatischem Werk bloB summarisch zur
Sprache kommen, sind sie mehr als andere Fragen auch die Einfallstore,
vor denen sich die Zweifler und Gegner sammeln. Da ist die Front,
auf die der Hauptsturm gegen Barths Theologie gefithrt wird" (219/20).
Uber diesen Problemkreis urteilt Sch.: ,Die theologische Arbeit von Karl
Barth stellt einen Neubeginn im Verhiltnis von christlicher Gemeinde
und Welt dar. Das Neue hat sich noch nicht konsolidiert. Es ist wie
ein gewaltiger Wirbel, Stiirme gehen von ihm aus. Sie riitteln auch an
Barths Theologie, soweit sie selber den Charakter eines Systems ange-
nommen hat. Sie werden sie wohl #ndern, Aber es ist undenkbar, daB
man wieder hinter Barth zuriidkgeben kann. Das Verhiltnis von
Gemeinde und Welt kann nicht noch einmal als Thron und Altar, nicht
wieder als Christentum und Kultur in alter Harmonie gedacht werden.
Ebensowenig kann Religion als Intimsphire, Gemeinde als Privat-
bereich getrennt von der Offentlichkeit verstanden werden" (223). Uner-
ledigt bei Barth sind ferner die Fragem, die in Verlingerung der
Fragestellungen von Rudolf Bultmann und Dietrich Bonhoeffer aui-
geworfen sind, die Frage nach der Rede von Gott (,Wie kann von
Gott in Ist-Siitzen geredet werden?" sowie die Frage nach der nicht-
religiosen Interpretation des Evangeliums (222).

In einem eigenen Kapitel, dem Sch. die Uberschrift einer Schrift
Barths aus dem Jahre 1949 gibt (,Die Kirche zwischen Ost und West"),
untersucht Sch. ausgesprochen kritisch Barths konkrete politische Stel-
lungnahmen nach dem zweiten Weltkrieg (171—193), in denen uner-
ledigte Themen auch der Theologie Karl Barths sichtbar werden,
so die an Barth zu stellende Frage nach einem ,politischen Bekenntnis
als Urentscheidung iiber den Dienst des Staates am Leben®, formuliert
in den Menschenrechten (174). Diese Urentscheidung hitte es mit
dem Verh#dltnis von Staat als menschlicher Konstruktion und
Schiopfung als vorgegebenem natiirlichen Raum zu tun. Von daher sei
die Konzeption von Natur und Leben auch eine eminent theologische
Frage (174), die die weitere Frage aufwirft, ob es geniigt, dem Christen
lediglich eine je konkrete permanent kritische Funktion im Staat zuzu-
weisen (,christliche Besserwisserei?“ fragt hier Sch. 175) oder ob nicht
der Christ selbst als Christ auch konstruktive und leitende Ideen zum
Aufbau eines Staates beitragen kann und darf, um von dort u.a. auch
sachgerechte Kriterien zur Beurteilung politischer Systeme zu erhalten,
wobei der Kontakt zu ,Beobachtern und Denkern auf seiten der poli-
tischen Wissenschaften“ (vgl. 179) gesucht werden sollte, lauter Fragen,
die bei Barth keinen Raum haben. An Schochs Kritik an Barth be-
fremdet jedoch, daB nicht deutlich zwischen marxistischer Philosophie
und den imperialistisch sich gebirdenden Machthabern des Ostblocks
unterschieden wird.

Das Buch von Max Schoch zeugt von einer griindlichen Kennt-
nis der Werke Karl Barths; in fliissiger Diktion gelingt es Schoch,
einen ausgezeichneten Durchblick durch das immense opus des
groBen Baseler Theologen zu gewihren. Auch in seiner Kritik
an Barth ist das Werk engagiert und scheut nicht den Humor
(vgl. u. a. 223f). Das letzte Kapitel ,Aufgeworfene Probleme" hitte
man sich in jeder Hinsicht ausfiihrlicher und griindlicher gewiinscht.
Vor allem vermiBt man hier ein genaueres Eingehen auf die von
der Hermeneutik aufgeworfenen Fragen, die bei Barth zu kurz
kommen oder zu rasch entschieden werden. Ferner Fragen des
Sikularismus, des Atheismus, der fundamentalen Fragen der
Glaubensbegriindung, der Bestimmung des Glaubens als Antwort,
die sich zu verantworten hat. Nicht verstiindlich ist ferner, daB
Schoch in seinem Werk Barths Auseinandersetzung mit Rudolf
Bultmann nicht zur Darstellung bringt. Als empfindlicher Mangel
muB schlieBlich vermerkt werden, daB in dem Kapitel ,Bekennende
Kirche' (104—135) der Name Dietrich Bonhoeffers nicht vorkommt!

An den Verlag muB die Frage gerichtet werden, ob nicht ein
Werk, das ,dem Anspruch auf Lesbarkeit fiir den kulturell inter-
essierten Laien dienen will® (Klappentext), doch die genaue Zita-
tion der verwendbaren Quellen erméglicht hitte, Ein Werk braucht
doch deswegen nicht weniger lesbar zu sein! Auch hétte man es
dankbar begriiBt, wenn man dem Werk ein Verzeichnis der wich-
tigsten Literatur iiber Barth beigefiigt hétte. Man konnte gerade
auf diese Weise dem ,kulturell interessierten Laien“ die Suche
nach weiteren Informationen zu bestimmten ihn interessierenden
Fragen erleichtern.

Minchen. Johannes Brosseder.

Navakatesh, J. Thomas: Die Syrisch-Orthodoxe Kirche der siidindischen
Thomasdhristen. (Das Ostl. Christentum, Neue Folge, Heft 19) Wiirz-
burg: Augustinus Verlag 1967. 239 S.; kart. DM 44,—.

In jlingster Zeit hat sich die einheimische Forschung iiber das
Christentum in Indien beachtlich hervorgetan. Der Schwerpunkt
liegt bei den Thomaschristen an der Malabarkiiste in Siidwest-
indien (Staat Kerala). Hierzu hat nun auch N. neben Podipara und
Mundadan — abgesehen von Aufsétzen und kleineren Studien —
einen Beitrag geleistet.

Land und Leute. Die Einwohner Keralas (so offiziell seit 1947) sind mit
kleineren Ausnahmen dravidischen und assyrischen Ursprungs. Die Chri-
sten machen etwas weniger als 229 der Bevolkerung aus (gegen
3000000). Am Gesamtchristentum in Indien haben sie einen Anteil von
2,3 9/p. Die Thomaschristen stehen der Bildung nach an erster Stelle unter
den verschiedenen Religionen.

Zum Problem einer Wirksamkeit des Apostel Thomas in Indien..Das
Thema ist vorsichtig formuliert und zwar mit Recht. Alle Christen an der
Malabarkiiste fithren ihren Ursprung auf ihn zuriick. Auch von den
Nichtchristen wird eine Titigkeit des Apostels in Indien anerkannt.
Folgende Lésungen werden vorgelegt: 1. Die Thomastradition ist glaub-
wiirdig, 2. sie ist zwar nicht bewiesen, liegt aber im Bereich des Mog-
lichen, 3. sie ist ungeschichtlich. Die Auffassungen von A. Gutschmid, die
Thomasiiberlieferung sei eine christlich umgewandelte Buddhalegende
und die von A. Dihle, sie sei landfremd und nach Siidindien verpflanzt
worden, stehen heute auBer Diskussion. Die von N. angefiihrten Quellen
lassen sich noch erweitern durch zwei Sermones des Jakob von Serugh
(t 521) bei P. Bedjan, Homiliae selectae Mar Jacobi Sarugensis, III,
Paris 1907, 724—62 u. 763—94, die beide eine apostolische Titigkeit
Thomas’ in Indien mit GewiBheit bezeugen.

Die Geschichte der Thomaschristen bis zur Ankunft der Portugiesen.
Neben dem Apostel Thomas hat auch der Griinder der alexandrinischen
Katechetenschule, Pantaenus, in der #lteren Zeit in Indien missionarisch
neben anderen Missionaren gewirkt. Die syrisch-orthodoxe Kirche be-
trachtet sich als die Fortsetzung der Malabarkirche. Doch die Kirchen-
geschichte spricht eine andere Sprache. Mindestens bis zur Ankunft der
Portugiesen war die Malabarkirche eine nestorianische. Die syrisch-
orthodoxe Kirche ist viel spéter entstanden und eine antinestorianische,
némlich eine monophysitische (s. unten). Deshalb kann sie sich nicht auf
eine geschichtliche Tradition berufen. Die Frage ist ein ernsthafter
Kontroverspunkt.

Die Thomaschristen in der portugiesischen Periode. Nach anfdnglich
positiver und freundschaftlicher Haltung zu den Thomaschristen began-
nen die Portugiesen bald mit ausgesprochenen Verfolgungen. Sie errich-
teten in Goa eine Inquisitionsstelle mit dem Namen ,Sanctum Officium®
nach abendlindischem Muster, das noch im Jahre 1808 bestand. Der
lateinische Erzbischof Menezes von Goa war einer der eifrigsten Inqui-
sitoren. Er veranlaBte die Synode von Diamper (1599), welche die Lati-
nisierung zum endgiiltigen Siege fithren sollte. Diese Synode ist aber
von Rom niemals gebilligt worden. Sie fand heftigen Widerspruch unter
den einheimischen Christen. Die Folgen waren schwere Wirren.

Die jakobitische Periode. Im Jahre 1665 wurde der jakobitische Bischof
Mar Gregorios von Jerusalem von seinem Patriarchen nach Siidindien
gesandt. Durch eine kluge Kirchenpolitik hat er eine Konsolidierung
seiner Kirche in Siidindien erreicht. Um ihre Eigenart und Selbstidndig-
keit zu bewahren, widerstand er den Einfliissen der anglikanischen Mis-
son. (44: jakobitischer Katholikos von Babylon?) Fiir die innere Festi-
gung war Bischof Dionysius VI. von besonderer Bedeutung. Die syrisch-
orthodoxe Kirche litt in letzter Zeit unter den Spannungen zwischen der
Patriarchen- und der Katholikospartei, die sich nach langen Kdmpfen
1958 einigten. Seither ist das Oberhaupt ein Katholikos, der in Gemein-
schaft mit dem jakobitischen Patriarchen von Antiochien steht.

Verfassung. Sie ist hierarchisch und beruht weiterhin im wesentlichen
auf dem Nomokanon des Barhebriius (+ im 13. Jahrh.), der 1954 neu her-
ausgegeben wurde. Eine besondere Stellung nimmt der Metropolit von
Malankara ein, der Oberhaupt aller Bischife ist.

Glaube und Lehren mit EinschluB des Monchtums. Eigens werden
hervorgehoben die Kontroverslehren gegeniiber der kath. Kirche: Filio-
que, Inkarnation, Unbefledkte Empféngnis, Unfehlbarkeit, Schatz der
guten Werke, AblaB, Bilderkult. Die Epiklesenfrage wére nicht so schwer-
wiegend. Der Laienkelch bei der Kommunion kann ausgeklammert wer-
den; denn auch in der lateinischen Kirche ist er heute prinzipiell zuldssig.

Genugtuend wirkt auf den Leser die innere dkumenische Geisteshal-
tung des Verf., die sein ganzes Werk durchzieht. Als Beispiel die Inkar-
nationsfrage: deutlich bekennt er, daf Jesus Christus das fleischgewor-
dene Wort ist. In ihm seien eine Natur, ein Wille, eine Tatigkeit
(96). Klarer kann hier der Monophysitismus nicht deklariert werden. Kurz
darauf heiBt es dann, die indischen Christen... seien in den fritheren
Jahrhunderten in der Theologie nicht so bewandert gewesen.

Die syrisch-orthodoxe Kirche betrachtet sich als ein Bindeglied fiir
die Einigung der Kirchen, Innerhalb dieses Fragenkomplexes macht der
Verf. einen sehr bemerkenswerten Vorschlag. Der néchste Schritt — iiber
die Gebetsgemeinschaft hinaus — sei die sakramentale Verbindung mit
den byzantinischen Kirchen. Wir méchten diesen Vorschlag aufgreifen
und ihn erweitern: warum nur mit der byzantinischen Kirche? Konnte
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hier nicht auch die kath. Kirche eingeschaltet werden? Diese drei Kirchen
haben doch im wesentlichen die gleiche sakramentale Glaubensiiberzeu-
gung. Damit wére ein gemeinsamer Zugang zum Corpus Christi Mysti-
cum gewonnen. Innerhalb dieser Dreiergemeinschaft wiirde dann ein
gemeinsamer Gnadenstrom als innerste Verbindung flieBen. Auch andere
Kirchen konnten an diesem Vorschlag interessiert sein.

Nur einige Bemerkungen: Verf. respektiert zu wenig die abend-
lindische Forschung (7). Allgemein bemerken wir, daB die orienta-
lischen Autoren bislang nicht allzu sehr die abendlindische Litera-
tur beriicksichtigt haben. So auch hier. Wir vermissen ein zusam-
menhéngendes Quellen- und Literaturverzeichnis. Was bedeutet
,desekriert’ 397 Die Begriffe Maphrian u. Katholikos sind nicht
spezifisch genug. Vor allem die Terminologie. Die syrisch-orthodoxe
Kirche wird bezeichnet als: die Kirche der Thomaschristen von
Malabar (86), die orthodoxe St.-Thomas-Kirche von Malabar (86),
indische orthodoxe Kirche (88), die syrischen Christen (89) u.a.
Solche Denominationen stiften Verwirrung, namentlich unter den
abendldndischen Lesern. Diese Termonologie miiBte vereinfacht
werden. Da es mehrere und verschiedene Thomaskirchen gibt,
sollte jede einzelne Kirche nur ihre eigene Denomination gebrau-
chen ohne Abénderung.

Das Werk von N. ist sehr lehrreich und ebenso anregend. Die
deutsche Ubersetzung aus dem Englischen ist fliissig und trifft den
genauen Sachverhalt.

Minster. Paul Kriiger.

Haule, Cosmas: Bantu, Witchcraft” and Christian Morality. The Encounter
of Bantu Uchawi with Christian Morality. An Anthropological and
Theological Study (Neue Zeitschrift fiir Missions-Wissenschaft, Suppl.
XVI) Schénedk-Bedkenried 1968. XXVIII, 187 S.; br. sfr. 24,—

Der Autor, afrikanischer Priester aus einem Bantu-Stamm von
Siidwest-Tanzania, will mit dieser Dissertation eine eminent prak-
tische Frage kldren: die Beziehung zwischen Bantu-Magie und

christlicher Moral.

Dazu gibt er eine kurze Einfithrung in die Struktur der Bantufamilie
und eine (illustrierende) Vorwegnahme magischer Handlungen. Der
I, Teil (29-57): Begriffsbestimmung von Magie, Zauberei, ihr Gebrauch
und ihr Erwerb. Der II. Teil (61-133) fiithrt ein in die religiosen Be-
griffe, die Moral der Bantu und ihre Bewertung der Magie. Er konf}‘on-
tiert die Bantu-Magie mit dem Urteil der traditionellen und der heutigen
christlichen Moralisten. Der III. Teil (135-173) behandelt pastorale Fra-
gen und Folgerungen, die sich aus dem Erarbeiteten fiir den Priester und
Missionar ergeben. :

Ethnologische Monographien iiber afrikanische Magie smdl zwar
hiufig, doch findet man auBer Einzelmonographien kaum Werke, dlle wie
das vorliegende das Problem der moralischen Bewertung alfrikamsche‘r
Magie frontal angehen. Ein solches Problem wird mit Vorteil von Afri-
kanern selber behandelt. Darum sind wir dem Verfasser sehr dankbar
fiir diesen Beitrag. Gleich zu Beginn weist der Autor auf die Konfusion
sowohl in Swahili (mit dem einen Wort ,Uchawi“ werden alle magischen
Praktiken umfaft) als auch in europédischen Sprachen, um die verschie-
denen Arten von Zauberern, Hexen, Zauberdoktoren usw. zu bezeichnen.
Seine eigene indifferent angewandte Terminologie bringt allerdings den
Leser mitunter in Verwirrung. Sehr richtig wird betont — und das be-
stitigen alle Missionare —, wie tief auch heute noch die Furcht vor dunk-
len Kréiften im Bantu steckt und wie er in allen Erscheinungen, die nicht
evident sind, die Wirkung eines Zaubers vermutet.

Es ist zu bedauern, daB der Verfasser in seiner reichen Bibliographie,
die jedoch kaum Kenntnis nimmt von Werken franzosischer Sprache, be-
sonders zwei neuere Biicher iiberhaupt nicht kennt: Maurier, Henri
P. B., Essai d'une Théologie du paganisme, Paris 1965 (dt.: Theologie des
Heidentums, Kéln 1967) und Noth om b Dominique PB, Un humanisme
africain, valeurs et pierres d’attente. Bruxelles 1965. Im Werk von
P. Maurier hétte er wohl eine bessere Darstellung gefunden iiber die
Beziehung zur ,force vitale® und Religion und Gottesdienst (bes. S. 129)
als das, was er selbst auf den Seiten 31ff bietet. Auch P. Nothomb er-
klirt in ,Humanisme africain® in auBerordentlich anschaulicher Weise,
gestiitzt auf die reiche Spruchweisheit und Lebensphilosophie der Banyar-
wanda (ebenfalls Bantu), die Harmonie der Kriifte in Mensch, Gott und
Natur. Der Autor hitte mit groBem Nutzen dieses ganze Buch studiert,
das ja gerade in einer allgemeinen Schau die Ansitze von Harmonie
zwischen den heidnischen Anschauungen und der christlichen Botschaft
bringt. Mit Vorteil wiiren auch die auch heute noch nicht veralteten
Werke eines R. Allier iiber die religits-magischen Anschauungen der
Naturvélker eingearbeitet worden. Die wissenschaftliche Grundlegung
hétte dadurch nur gewinnen kénnen (vgl. Rauscher, Die Mitarbeit der
einheimischen Laien am Apostolat . . . 94-109).

Wenn Verf. im II. Teil betont, daB zwischen der Bantu-Magie
(Uchawi) und der Bantu-Religion kein Zusammenhang bestehe, so legt
gerade P. Nothomb die enge Verbundenheit zwischen Religion und Magie
dar und findet damit die volle Zustimmung des bekannten Forschers und

Philosophen afrikanischer Prigung, Prof. A. Kagame aus Rwanda. Im
Kapitel iiber den Gottesglauben der Bantu wiinschte man vom afrikani-
schen Autor doch einige Zeugnisse aus dem so reichen Schatz der Sprich-
worter der Bantu., Statt dessen zitiert er in Mengen européische For-
scher, obwohl er kurz vorher (61) betont: ,How the non-Africans
misunderstood the religion of the Bantu, is reflected in the works of
many authors“!

Das Kernstiick seiner Abhandlung liegt wohl im Kapitel tiber die
moralische Bewertung der magischen Gebriiuche sowohl durch die Bantu
als auch durch die christliche Moraltheologie. Verf. weist auf die Ver-
urteilung der schwarzen Magie durch die Bantu hin und auf ihre positive
Haltung gegeniiber der bloBen Abwehr-Magie. Sehr interessant zeigt er
den Wandel in der Beurteilung durch die Moraltheologen und infolge-
dessen durch die Missionare. Nach ihm steht fest, daB der Bantu in der
Abwehr-Magie absolut keinen Bezug auf etwas Teuflisches nimmt, daB
es also ein schweres MiBverstindnis der Missionare war und ist, wenn
sie alle Uchawi-Gebréduche verurteilten, teils als Teufelswerk, teils gegen
Gerechtigkeit und Liebe verstoBend. Somit kommi die Beurteilung heu-
tiger Moraltheologen der seit jeher giiltigen Bewertung durch die Bantu
entgegen. Offenbar war ja den Bantu im vorchristlichen Zustand von
Teufel und teuflischen Einfliissen nichts bekannt. Besonders diese SchluB-
folgerungen sind es, die das Buch fiir jeden Missionar wirklich empfeh-
len. Zu bedauern sind allerdings die zahllosen Wiederholungen und Ab-
schweifungen, die nicht zum Thema gehéren (z. B. iiber die verschiedenen
Tugenden der Bantu), und fast seitenlange Zitationen (sogar ganzseitige
Zitation von Konzilsdokumenten, die doch jeder Leser zur Hand hat).
Trotz der oft viel zu weitschweifigen Beweisfiihrung ist das Buch eine
wertvolle Hilfe fiir die Beurteilung von Brauchtum, das zutiefst in das
Leben der Afrikaner einfiihrt.

Walpersdorf-Herzogenburg NO.

Fridolin Rauscher WV.

Mbunga, Stephen B. G.: Church Law and Bantu Music (Series
Supplementa XIII der Neuen Zeitschrift fiir Missionswissen-
schaft). Schinedc-Beckenried (Schweiz) 1963. 211 S.; sfr. 22,—.

As the title of the book indicates, it is a study of the
relationship between canon 1264 § 1 of the former (and still in
force) Canon Law and native Bantu music for Church use. It is
the text of a dissertation to obtain the doctorate in Canon Law
at the University of the Propaganda Fides in Rome; the text was
finished in May 1963 and has not profited by the renewal of the
topic by the Council. This is a pity, for many reasons. The author,
an African priest of the diocese of Peramiho in Tanzania, has
illustrated by his work his competence and ability to make an
excellent contribution for the future of African sacred music.
Also his teachers at the university (as well as his very competent
friends at the ,Musikwissenschaftliches Institut® of Cologne) were
as openminded as one could expect at that moment so that the
standpoint of the author towards certain problems go as far as
could be expected... before the Council. Hence the first remark
a reviewer of this book should make, is that it is a pity that it
has been published too early; that the most of the enormous work
which this book represents, is useless and not revelant anymore;
and that all these pains should be saved for better results.

Therefore we instantly propose that the whole book should
be rewritten and brought up to date, to the problematics of the
after Council-African Church, but taking into account the following
hints. Here we keep only the most important remarks. For in
carefully reading the whole work, others could be made. But our
concern now is to make this most valuable contribution more
applicable for the Church of Africa.

First a small bibliographical remark. The author should be con-
gratulated for his enormous study of the sources. His bibliography is
imposing but several more recent studies should be added. Also, it
would be very advisable (although not prescribed) to give the publisher
of the important books, so that a reader could order them for the
library of his institute.

The boldest proposition: he should leave out the big bulk of the
book, the technical study of canon 1264 § 1 (p. 41—124, and parts of
part 2, p. 127—147); what he judges useful to be kept, he can put in
an appendix as he has done now with more important items. Not only
are such subtle elaborations not read anymore, but also the “fontes”
have completely changed since the Coungil; and this juridical approach
of such a living topic par excellence is absolutely outdated; this even
applies to the beautiful letter of John XXIII “Jucunda Laudatio”.

In this more realistic environment he might keep the survey of the
sacred music in the Old and New Testament and in the primitive and
Oriental Churches (p. 54ff, 63ff, 70ff, 77ff, etc.) because the Bible and
these Churches have to tell us much more than later canonical
prescriptions; only he should, then, take into account the basic works
of Eric Werner on the topic.
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1 am sure that the author will not hold anymore his plea in favor
of the Latin and Gregorian chant and the organ in an African liturgy
(p. 128ff), because if this is true, his whole plea for African sacred
music is worthless. Nobody knows the future of the actual development,
but if there is one part of the Church where the Latin etc. seems to be
“out”, it will be Africa where we have to build, still, a real “Church
as worshiping community” from the basis of our own culture. Let us
not be afraid of building at a real African worship; we do not need
the “excusing example” of the “Deutsches Hochamt”. Hence, the
author’s principles of adaptation (p. 145ff) are good, but the Council
itself invites us to go much farther, as he himself expected: “With the
Liturgical Renewal, we hope that the gates of the Church will be thrown
open and that we will praise the Lord with our own melodies and
musical instruments” (p. 147). Much more than melodies and in-
struments, but a real African worship, not a stingy extorted favor but
as the most natural consequence of the theology of the local Church
and of the Incarnation.

The most important part of the book starts on p. 148 with the
applications in particular. The author proves that he feels here at home
with Bantu songs, melody and rhythm, with Bantu instruments and
religious dances. This part should be fully elaborated. Why not even
use hig notes on the different African rites (p. 174ff) to make up an
African ritual? And why not carry into practice on a larger scale his
practical corollaries (p. 177) on collecting, polishing and converting
into Church use the disposable material, in collaboration with the most
important centers of Africa (e. g. in Congo-Kinshasa an enormous work
has been done)?

From these remarks may have become clear how a painstaking
and valuable work Rev. Stephen Mbunga has done. If we have
given the above hints and remarks, it was to make his work
applicable for actual use, now after the Council. We eagerly hope
he will find the time to work these hints out into practice, in the
form of a new book, fully adapted to the postconciliar
renewal, to the benifit of the Church in Africa.

Kinshasa/Congo. Bonifaz Luykx.

Vetus Latina. Die Reste der altlateinischen Bibel. Nach Petrus Sabatier
neu gesammelt und hrsg. von der Erzabtei Beuron. I. 24,2 Epistu-
lae ad Philippenses et ad Colossenses. Lieferung 1—4
{bis Col 1,9). Freiburg: Herder 1966—1969. Gr. 8°, 320 S. Subskr, Lief.
1—3 je 20,— DM, Lief. 4 25,— DM.

II. 26,1 Epistulae Catholicae, Lieferung 3—7 (2 Pt, 1 Jo, 2 Jo,

3 Jo, Jud. Nachtrige, Register, Einleitung). Freiburg: Herder 1960—

1969. Gr. 8%, S. 185—496, 104*. Subskr. Lief. 3: 16,— DM, Lief. 45 je

20,— DM, Lief. 6: 24,— DM, Lief. 7: 32,50 DM.

I. Ober Anlage und Bedeutung der Beuroner Vetus-Latina-Aus-
gabe hat O. Hiltbrunner in dieser Zeitschrift (63, 1967, 235-238)
das Entscheidende gesagt. Das braucht hier deswegen um so weni-
ger wiederholt zu werden, weil es aus AnlaB der Besprechung der
Ausgabe des Briefes an die Epheser ausgesprochen worden ist,
der die hier zu besprechende, gleichfalls von H. J. Frede be-
sorgte Ausgabe des Briefes an die Philipper im wesentlichen
entspricht. Auf einen Punkt ist allerdings mit Nachdruck hinzu-
weisen, auf die immer deutlicher hervortretende Bedeutung von
Vetus-Latina-Forschung und -Ausgabe fiir Entstehungs- und Text-
geschichte der Vulgata. Einen nachhaltigen Eindruck vermittelt
bereits ein Blick in den der Vulgata gewidmeten Abschnitt der
Einleitung zum Brief an die Philipper (26-43). Dem AufBienstehen-
den droht allerdings die Vulgata, wenn er sich ihre erst allméh-
lich entstandene Vorrangstellung und die sekunddre Kontamina-
tion mit Vetus-Latina-Lesarten vor Augen stellt, zu einer ver-
schwimmenden GroBe zu werden, so daB er fast versucht ist, zu-
mindest fiir die dltere Zeit die Bezeichnung Vulgata ebenso aufzu-
geben, wie man auf den Namen Itala hat verzichten miissen. In
dieser Situation gibt der Herausgeber dankenswerterweise zwei
Kriterien an die Hand, die dem Nichtfachmann das Versténdnis
erleichtern: ,1. Die richtige Vulgata-Lesart ist im Zweifelsfalle
diejenige, die dem Griechischen genauer entspricht. 2. Die richtige
Vulgata-Lesart ist in den Fillen, in denen die Zeugen ausein-
andergehen, diejenige, die gegen die altlateinischen Formen steht”
(31 unten). Frede zieht selbst die sich daraus ergebende Konse-
quenz: ,Fiir die Rezension" — wohlgemerkt: der Vulgata — ,ist
darum die Sammlung und Beriicksichtigung des gesamten altlatei-
nischen Materials eine unabdingbare Voraussetzung" (32 oben).

Weitere Darlegungen zur Vulgata der Paulus-Briefe stehen in
der Einleitung zum Brief an die Kolosser (277-304), daneben
wichtige Untersuchungen zur Reihenfolge der Briefe innerhalb
des Corpus Paulinum. Frede hat die Gelegenheit genutzt, seine Auf-

fassung von der Entstehung der Vulgata der Paulus-Briefe weiter
zu untermauern und aufs neue gegen Einwiinde zu sichern.

Die Texttypen des Schemas in der Ausgabe des Briefes an die Phi-
lipper entsprechen denen der Ausgabe des Briefes an die Epheser, d. h.
X (selbstdndige Ubersetzung aus dem Griechischen) ist durch Tertullian
reprisentiert; K ist der alte afrikanische Text aus der Zeit Cyprians;
D bezeichnet den Archetyp der zweisprachigen Paulus-Handschriften; I ist
der vielleicht von Rom ausgehende Typ, der den Kommentaren des
Ambrosiaster und des Marius Victorinus zugrunde liegt; V steht fiir die
Vulgata.

Eine Sonderstellung nimmt der Text ein, den Marius Vic-
torinus kommentiert hat, Er ist, wie Frede mit Recht betont
(13), nicht vom Kommentator selbst iibersetzt. Streiten 148t sich
allerdings iiber die Entscheidung des Herausgebers, aus diesem
Text (mit Ausnahme von 1,1-15, wo die Uberlieferung eine Liicke
aufweist) die Schemazeile I zu bilden. Er enthilt eine Reihe von
Formen, die nur bei ihm erscheinen, aber beispielsweise beim
Ambrosiaster fehlen, der im iibrigen als wichtigster Zeuge fiir I
anzusehen ist. Entweder wire aus dem Text des Marius Victorinus
eine eigene Schema-Zeile zu bilden gewesen — was Frede aus-
driicklich abgelehnt hat —, oder seine Besonderheiten hétten als
Varianten von I notiert werden sollen. Noch anfechtbarer ist das
Verfahren des Herausgebers, Lesarten, die bei Marius Victorinus
nur im Kommentar erscheinen, als Varianten von I im Schema
aufzufithren. Sie gehdren allenfalls in den Apparat. Das gilt be-
sonders fiir die Fille, in denen ein einzelnes Wort des Textes
zum Zwedke der Erklirung durch die Verbindung mit einem Syno-
nym verdeutlicht wird. In derartigen Féllen von einer Dublette zu
sprechen, verschleiert den Sachverhalt. Im fibrigen zeigt sich hier-
an, was Marius selbst sagt und Frede natiirlich auch weiB, daB
der Kommentator zwar einen ihm vorliegenden Text erkldrt, wih-
rend der Arbeit aber das griechische Original mit herangezogen
und in Einzelfillen den zugrundegelegten Text durch eine eigene
Ubersetzung verdeutlicht hat. Frede hat selbst verschiedentlich
auf diesen Sachverhalt hingewiesen. In strenger Befolgung des
Prinzips hétte aus diesen Formen mithin eine X-Zeile gebildet
werden miissen. Sie hdtte mit ihrem verhiltnismédBig grofen
Reichtum an Synonymenpaaren ein Ubersetzungsverfahren wider-
gespiegelt, das zugleich auf Interpretation aus ist und in den
Ubersetzungen Ciceros allenthalben festzustellen ist. Der Benut-
zer wird es billigen, daB der Herausgeber, vermutlich aus Griin-
den der ZweckmiBigkeit und Ubersichtlichkeit, auf die Bildung
eigener Schema-Zeilen fiir Text und Kommentar des Marius Victo-
rinus verzichtet hat. Er muB sich jedoch stindig vor Augen halten,
daB die I-Zeile des Schemas ab 1,16 nichts anderes ist als der Ab-
druck einer ganz bestimmten, in einem einzigen Zeugen fafBbaren
Ubersetzung.

Ein wenig stért — hier wie in anderen Binden — das Vorkommen
einzelner deutscher Ausdriicke innerhalb des grundsitzlich lateinisch
abgefaBten Apparats. Es erscheinen beispielsweise: Dublette, eigene
Ubersetzung, Fehler, Dittographie, Homoioteleuton, orthographisch (we-
nig gliicklich bei Gelegenheit eines phonetisch bedingten Schwankens
der Uberlieferung zwischen v und b, wodurch scheinbar sowohl Perfekt
wie Futur iiberliefert sind). Derartige Hinweise konnen durchaus niitz-
lich sein, aber sie hétten sich ebenso gut lateinisch fomulieren lassen.

In einigen Fillen kann man mit dem Herausgeber iiber die Entschei-
dung rechten, inshesondere dann, wenn es sich um die Frage handelt,
ob ein bloBer Fehler oder eine sinnvolle Variante vorliegt. Die Uber-
ginge sind bisweilen flieBend. Ein Beispiel mége geniigen. Zu 1,15
wird als Variante des V-Textes das singuldre contemptionem statt con-
tentionem (die iibrigen Hss. sowie die Vetus Latina) als Variante im
Schema angefithrt, Mit gleicher Berechtigung hitte voluptatem (statt
voluntatem) derselben Hs. genannt werden kionnen. An der zweiten
Stelle ist die Lesart offensichtlich, und zwar mit Recht, als Korruptel
aus den gleichfalls iiberlieferten Formen wvolum(p)latem angesehen
worden. Eben das trifft nun aber auch fiir contempiio zu, wo sich viel-
leicht nur zufdllig coniemtio nirgends erhalten hat (s. auch 1,17; ein
Beispiel dieser Verwechselung aus der Profan-Literatur: Sen. epist. 74,8).

Doch Entscheidungen, in denen man vom Herausgeber abwei-
chen mddhte, sind iiberhaupt nur auf der Grundlage des von ihm
klar vorgelegten Materials zu treffen. So iiberwiegt auch an die-
sen, ohnehin verschwindend wenigen, Stellen das Gefiihl dank-
barer Anerkennung angesichts der Arbeitsleistung, die hinter
dieser Ausgabe steht, und der Sorgfalt und Genauigkeit, die
allenthalben zum Ausdruck kommen.

II. Mit dem Erscheinen der 7. Lieferung, die die Einleitung ent-
hilt, liegt die bereits 1956 begonnene Ausgabe der Epistulae Ca-
tholicae von W. Thiele vollstindig vor. Erst jetzt ist es méglich,
sich ohne allzu groBe Miihe in der Vielfalt der Nachrichten zu-
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rechtzufinden und ein klares Bild von den Kriterien zu gewinnen,
die der Anlage der Ausgabe zugrunde liegen. Fiir alle, die nicht an
Einzelstellen interessiert sind, sondern an der Textgeschichte der
lateinischen Bibel, ist die Ausgabe erst jetzt wirklich benutzbar
geworden. Wie wichtig der mit der Einleitung zur Verfiigung ste-
hende Fiihrer durch den leicht verwirrenden Reichtum des Ma-
terials ist, zeigt sich nicht zum wenigsten darin, daB er Korrek-
turen an den Kriterien der Textgestaltung enthélt, die sich im
Laufe der jahrelangen Arbeit an der Edition als notwendig her-
ausgestellt hatten. Es ist dem Herausgeber zu danken, daB er auf
derartige Fille in der Einleitung ausdriicklich hingewiesen hat. In
diesem Vorgang wird iibrigens auch ein Vorteil des sich iiber Jahre
hinziehenden Erscheinens in Faszikeln deutlich. Verbesserungen,
auch Auseinandersetzungen mit der Kritik, die sonst erst in einer
zweiten Auflage vorgenommen werden kénnten — womit bei
einem Werk dieser Art nicht zu rechnen ist —, lassen sich so im
SchluBfaszikel und damit innerhalb des Werkes selbst vortragen.

Da die katholischen Briefe, abgesehen von einigen. wenigen
besonders wichtigen Versen (1 Jo 2,16; 38,2; 4,18), erheblich weniger
zitiert wurden als die paulinischen, beruht der Text hier in viel
stirkerem MabBe, teilweise sogar ausschlieBlich, auf Bibelhand-
schriften verschiedenster Art. Fiir die letzten Verse des Judas-
Briefes ist sogar nur die Vulgata vorhanden. Schema-Zeilen, die
auf der indirekten Uberlieferung in Zitaten beruhen, gibt es kaum,
in erster Linie in den verschwindend wenigen Fillen, in denen
Tertullian aus diesen Briefen zitiert hat oder sich der alte afrika-
nische Text bei Cyprian fassen 14Bt. Da die Briefe zum Teil sehr
kurz sind und die im Vergleich zu den Paulus-Briefen ohnehin
schwache Bezeugung bisweilen von Brief zu Brief wechselt, ist
es teilweise auBerordentlich schwierig — und ohne die Einleitung
unmbglich — ein klares Bild der Textgeschichte zu gewinnen.

Von besonderem Interesse sind auch in diesem Band die Aus-
fiithrungen zur Vulgata. Da die Uberlieferung fiir jeden Brief in
einem besonderen Abschnitt besprochen wird, finden sich die
Angaben an verschiedenen Stellen der Einleitung. Eine Zusammen-
fassung am SchluB (97*—100*) vermittelt jedoch einen einheitlichen
Uberblick. Wie bei den paulinischen Briefen, so stammt auch hier
die Vulgata nicht von Hieronymus. Die umstrittene Frage, ob
iberhaupt an eine einheitliche Rezension zu denken ist, wird von
Thiele bejaht. Beobachtungen, die dagegen zu sprechen scheinen,
lassen sich nach seiner Auffassung auch anders erkldren. Er rech-
net damit, daB die Vulgata der Paulus-Briefe und die der katho-
lischen Briefe auf einen einzigen Revisor zuriickzufithren seien,
wobei die Revision der katholischen Briefe frither liege. Als Ort
der Revision wird der Kreis um Pammachius erwogen. Thiele
rechnet mit Rufin dem Syrer als Revisor; das kénnte die Tatsache
erkldren, daB die Vulgata bei Pelagius und seinen Anhiéingern be-
sonders friith zu fassen ist (100*).

Das leitende Prinzip der Revision ist auch nach Thiele mog-
lichst enge Anndherung an den griechischen Text gewesen,
an den giiltigen griechischen Text, wie er prizisierend sagt (99*).
Dieser Zusatz ist deswegen von Bedeutung, weil Fassungen der
Vetus Latina der Vulgata bisweilen an N#he zu ihrer griechischen
Vorlage nicht nachstehen, aber eine andere Vorlage benutzt
haben. Das gilt besonders fiir die Fille, in denen die Vetus Latina
den sog. ,westlichen Text“ vertritt, der bei den Katholischen
Briefen zwar im Original nicht zu fassen ist, aber aus der Vetus
Latina in Verbindung mit anderssprachigen Ubersetzungen rekon-
struiert werden kann und erst jetzt wirklich Gestalt gewonnen hat.
Der Revisor der Vulgata hat die Abkehr von dieser Textform,
nachdem sie auch vorher schon vereinzelt zuriickgedriingt worden
war, planméBig durchgefithrt und eine Reihe von Zuséitzen ausge-
merzt. Der berithmteste unter ihnen ist das sog. ,Comma Iohan-
neum” (1 Jo 5,8), dessen vielfdltige Bezeugung, in der sich der
Streit um seine Beibehaltung spiegelt, dank der vorliegenden Aus-
gabe jetzt klar zu iibersehen ist.

Die enge Anlehnung an den giiltigen griechischen Text geht bisweilen
mit einer Abwendung von stilistisch eleganteren, mehr ,lateinischen®
Fassungen der Vetus Latina zusammen, z. B. Nebensatz mit quoniam
Matt einer A.c.i-Konstruktion (1 Jo 1,6); si statt gquod si (1 Jo 1,10 und
L,12); qui statt nam qui oder qui autem (1 Jo 2,10); in hoc cognoscitur
statt hinc . . . (Jo 42 u. 8.). Die vor allem in populdr gehaltenen Dar-
stellingen anzutreffende und noch verhéltnisméBig weit verbreitete
Auffassung, die Schaffung der Vulgata habe wenigstens in Grenzen zu
einer Anniéherung an das klassische Latein gefithrt — wofiir die Titig-
keit des feinen Stilisten Hieronymus verantwortlich gemacht wurde —,

wird durch den Befund, wie er jetzt in der Beuroner Ausgabe der Vetus
Latina vorliegt, deutlich als revisionsbediirftig erwiesen.

Fiir die Texttypen sei generell auf die Einleitung verwiesen. Hervor-
hebung verdient allenfalls die Tatsache, daB auf weite Strecken neben
der Vulgata nur ein einziger weiterer Typ zu fassen ist, der in diesen
Féllen allein die Vetus Latina im Schema vertritt. Es ist der europdische
Typ T, der weithin bereits V nahe steht, nicht selten gegen alle anderen
Typen. Betrachtet man seinen Abstand zum alten afrikanischen Texttyp
K und seine Nihe zur Vulgata, so wird deutlich, daB die Entwicklung
bereits vor der endgiiltigen Revision zur Vereinheitlichung tendierte.

Am SchluB stehe auch hier, neben der Freude iiber den endlich
erreichten AbschluB dieses Halbbandes, der Ausdruck von Aner-
kennung und Dankbarkeit gegeniiber der Miihe und der Sorgfalt,
die jede Seite des Textes verrdt. Aufgabe der Mitforscher ist es
jetzt, das nun vorliegende Material zu nutzen und mit dazu beizu-
tragen, daB das Bild von der Textgeschichte der lateinischen Bibel
von den Fragezeichen befreit werden kann, die es jetzt noch
begleitemn.

Miinster Bernd Reiner VobB

Gorg, Manfred: Das Zelt der Begegnung. Untersuchung zur Gestalt der
sakralen Zelttraditionen Altisraels. (Bonner Biblische Beitrige, Band
27) Bonn: Peter Hanstein Verlag 1967, XVI, 174 S.; br. DM 36,—.

Diese Bonner Dissertation zeugt von der neuen Sicht der exege-
tischen Forschung, die den Aussagen des AT zur Friithgeschichte
Israels nicht mehr so skeptisch gegeniibersteht wie noch vor zehn
Jahren. Thr Verf. geht die meisten atl. Texte, in denen von einem
Zeltheiligtum die Rede ist, literar-, form-, gattungs- und tradi-
tionskritisch durch (diese ,Notwendigkeit einer methodisch durch-
schaubaren Analyse ergab sich aus dem derzeitigen Stand der
Forschung® [171]) und versucht nicht nur eine Nachzeichnung des
jeweiligen Zeltverstindnisses, sondern wagt auch historische Fixie-
rungen.

Die Geschichte des ,Zeltes der Begegnung" zeichnet G. etwa (er ist
leider nicht immer ganz klar) so: ,DaB das Zeltheiligtum selbst aus der
Wiistenzeit stammen muB, ist selbstverstindlich® (167). Es handelte sich
um ein im Kult beheimatetes Orakelzelt, da eine fiir Ex 33,7—11 erho-
bene Vorform" (151—167) ,ein im Zeltlager gefeiertes... amphiktyo-
nisches Fest von Wallfahrern an einer Zentralkultstiitte* (167) vor Augen
hat. ,Als eine Stétte solcher ,Kulturorakel‘ kann . . . das Heiligtum von
Gibeon gedacht werden" (174). Hier kénnte der Name 'hl mw'd als Ent-
lehnung bzw. ,Umstiftung der (kanaaniischen) Gétterzelte in das ,Zelt
der Begegnung'® (170) erfolgt sein. Auf Gibeon als Zeltkultstitte ver-
weist die urspriinglich vorjerusalemische Vorstelling vom ,Wohnen
Jahwes* (110—124) ebenso wie die Texte, die explizit oder nach G. im-
plizit von einem ,Zelt Jahwes* sprechen (124—137). Gibeon ist das Hei-
ligtum der nobitischen Priesterschaft (1 Sam 17,54; 21f), das Ziel der
Asylsuche von Adonia und Joab (1 Kg 1,50ff; 2,28ff) und sogar der Ort
von Salomos Konigssalbung (1 Kg 1,39; G. liest hier Gibeon statt
Gichon!). ,Vor allem aber darf Gibeon als Herd jener lange aktiven
Bewegung angesehen werden, die sich mit dem Jerusalemer Tempelbau
und der damit zwangsldufig einhergehenden Abwertung des Zeltheilig-
tums nicht abfinden konnte* (173). Nicht von Nathan, sondern aus dem
«Spruchgut des Heiligtums von Gibeon“ (135) stammt deshalb der
urspriinglich selbstéindige Jahwespruch 2 Sam 7,6, der zusammen mit
seinem Rahmen V. 5b.7 ,als einer der kunstvollsten Spriiche des AT
gelten" (93) darf. Aus Gibeon kommt schlieBlich ,die Kultitiologie der
priesterschriftlichen Rituale und Quasi-Rituale”, die G. als ,Vorlage"
von Ex 26 herausgelést hat (8—34). Vom gibeonitischen ,Zelt der Be-
gegnung" zu unterscheiden ist das Ladezelt Davids. Doch bedurfte ,die
Errichtung des Ladezeltes in Jerusalem durch David . . . eines auswir-
tigen Impulses. Es ist gut denkbar, daB eine solche Anregung vom
benachbarten Gibeon ausging® (135).

Neben dieser geschichtlichen Skizze sind vor allem die iiberliefe-
rungsgeschichtlichen Beobachtungen G.s zu erwéhnen. Der Elohist ver-
wendet die ,Vorform® von Ex 33,7—11 zur Darstellung der »Zelttheopha-
nien“ in Num 11f. Er bemiiht sich dabei ebenso wie in seiner Uberar-
beitung der ,Vorform* um eine Aufwertung des Moses und eine Distan-
zierung des Zeltes vom Lager* (174); letztere soll ,dem Abstand zwi-
schen Gott und Mensch" betonen (148). Besonders breiten Raum widmet
G. der priesterschriftlichen Zeltiiberlieferung (8—74). Pg iibernahm wohl
das gibeonitische ,Quasi-Ritual* und erweiterte diese ,Apologie* in
Ex 26 zu einer ,groBangelegte(n) Atiologie des Tempelheiligtums in Jeru-
salem” (34), welche eine im Plane Jahwes verankerte Urgestalt des Tem-
pels prédsentiert. Eine terminologische Durchsicht (34—59) lést ,das
Riétsel des oft scheinbar regellosen Wechsels" (35) der Zeltbezeichnun-
gen bei P. G. bestiitigt bzw. priizisiert dabei das Ergebnis, das K. Elli-
ger schon 1950 bzw. 1952 (diese fiir Pg grundlegende Untersuchung in
ZThK 49 [1952] 121—143 scheint G. nicht zu kennen) fand: hm3kn be-
zeichnet fiir Pg die technische, 'hl mw'd die theologische Funktion des
des Zeltes. Aus den Texten, die von den Zeltheophanien sprechen, wird
schlieBlich noch die ,Zelttheologie" von P aufgezeigt (59—74).
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Der Verf. hat eine schwierige Materie mit Sachkenntnis und
Mut zu selbstdndiger, teilweise neuer Position bearbeitet. Texte
wie Ex 33,7-11; Num 11; 2 Sam 7 gehtren zuw den traditionellen
cruces der Exegese. Zu ihrem Verstindnis liefert diese Studie neue
Anregungen. Ihre Stdrke liegt in den Einzelbeobachtungen. Nicht
wenige von ihnen reizen freilich zum Widerspruch; hier seien nur
einige aufgezihlt.

Die Charakterisierung ,Apologie bzw. ,Atiologie" fiir die Vorlage
bzw. Pg-Erweiterung von Ex 26 ist kaum gliicklich bzw. richtig. P geht
es nicht um die Legitimierung des Tempels Salomos (171), sondern um
einen programmatischen Entwurf eines neuen nachexilischen Heiligtums
(vgl Ez 40—48). Ob man die Vorlage von Ex 26 als ,Quasi-Ritual* von
den ,Opferritualen auf Grund ihres angeblichen Intensitdtsunterschie-
des abgrenzen kann (25), ist zweifelhaft. In beiden liegt der Aspekt des
sheischenden Pridsens" (quatal-x = x-yiqtol) vor, d. h. die gleiche Apo-
diktik. Mehr zu beachten wire vielleicht die Formulierung in 2. bzw. 3.
Person, ohne daB damit schon ein weiteres ,Ritual“ gegeben sein soll,
worauf G. auch sonst sehr schnell schlieBt (z. B. 81.84.141.143). Die breite
terminologische Durchsicht hitte fiir Pg und die P-Schule sehr wahr-
scheinlich einige interessante Nuancen in der theologischen Deutung der
.Begegnung” ergeben, wenn G. in seiner literarkritischen Aufteilung
dabei nicht einfach K. Koch (dem er bei der Analyse von Ex 26 doch so
reserviert gegeniibersteht!) und R. Kilian gefolgt wire. Eine andere
literarkritische Analyse (vgl K. Elliger), deren grundsitzliche Notwen-
digkeit G. mit Recht S. 9 verteidigt, zeigt z. B. fiir Ex 19; 24,15ff; 40;
Lev 9 eine offenkundige Strukturparallele Ex 19,1; 24,15—18: Ex 40,17.
33b.34; Lev 9,1.23b.24 (vgl M. Oliva, Bibl 49 [1968] 345—354), die nicht
nur G.s Schwierigkeiten S. 64f besser lost, sondern auch die eilige
iiberlieferungsgeschichtliche Trennung von Feuer- und kbwd-Erscheinung
in Frage stellt. Die Analyse der ,situationsbedingten“ Zelterscheinun-
gen (66—72; 67 Z. 1 und 4 muB es wohl Num 17,7 statt 17,10 heiBen)
scheint zu sehr von der spéteren ,Gibeonthese” beeinfluBt zu sein. Das
Modell ,Asylsuche" (74) paBt hier kaum, da es nicht nur um Notlage
und Rettung Moses, sondern mindestens ebenso sehr um Siinde und
Gericht des Volkes geht. Die S. 74 nur gestreifte Parallele Zelterscheinung
— Sinaierscheinung hétte eine ndhere Untersuchung verdient, die dann
etwas mehr iiber die theologische Konzeption von Pg erbracht hiitte. Die
Ableitung eines ,Laderituals* (80—84) kann ebensowenig iiberzeugen
wie die Analyse von 2 Sam 7,1—7 (86—96), wo viel postuliert wird. Ist
z. B. der doch so konkret (,bis auf diesen Tag!") formulierte Spruch
2 Sam 7,6 wirklich ,Spruchgut* und ,fiir die poetische Gestaltung des
ganzen Spruches V. 5b—7 (diese Hypothese von J. Dus hat m. W. bisher
kaum Anhénger gefunden!) bestimmend gewesen"? (93).

Sehr problematisch ist auch die Verlegung der Konigssalbung Salo-
mos von der Gichonquelle nach Gibeon (132). Zu Gibeon paBt kaum,
abgesehen davon, daB die dann zu postulierende Textinderung von
Gibeon zu Gichon kaum verstehbar ist, das ,Hinabsteigen" (1 Kg 1,33.38)
und das anschlieBende (!) ,Hinaufsteigen“ (1 Kg 1,35.40). Eine Legiti-
mation des davidischen Konigtums fiir Salomo ist vor der Lade, dem
Symbol der Dynastie, in Jerusalem auch viel wahrscheinlicher als eine
Salbung im benjaminitischen Gibeon, selbst (bzw. gerade) wenn man
mit K. D. Schunck annimmt, Saul habe Gibeon zu seiner Hauptstadt
gemacht. Die verschiedenen Aspekte, die G. fiir Gibeon zusammentrégt,
entwerfen zwar ein lebendiges Bild dieses Heiligtums, Dabei besteht aber
die Gefahr, daB der Bogen zuweilen iiberzogen wird. Jos 9,27b diirfte
z. B. nach wie vor mit Noth eher deuteronomistischer Zusatz sein denn
ein Beweis fiir eine gibeonitische, vorjerusalemische Erwihlungstheologie
(184). David mub fiir die Errichtung des Ladezeltes auch nicht unbedingt
nach Gibeon geblickt haben (135); die Lade stand ja auch vorher nicht
im Freien. Es ist auch fraglich, ob man fiir die Vorstellung vom ,Woh-
nen Jahwes* Gibeon so einseitig z. B. gegeniiber Silo bevorzugen darf
(110—124). Die ,gewichtigen" literarischen und theologischen Konklusio-
nen iiber das Amt der siebzig Altesten von Num 11 ( 140f) werden hin-
féllig, wenn Num 11,16 aB spéterer Zusatz ist. Die Herleitung des béuer-
lichen Weinlesefestes — Laubhiittenfestes aus einem ,amphiktyonischen
Zeltfest" (167) diirfte kaum Anklang finden. SchlieBlich werden die S.
169f herangezogenen ugaritischen Texte zur Kldrung der Etymologie von
'hl mw'd auch nicht das letzte Wort sein, ganz zu schweigen von der
Hauptthese des Verfassers, die den Rez. keineswegs iiberzeugt hat.

Die hier angedeuteten Fragen sollen aber die Leistung dieser
Dissertation nicht verringern. Wir bewegen uns hier auf einem
Gebiet, auf dem G. dem traditionellen ,non liquet“ hochst inter-
essante Anregungen entgegengesetzt hat. Dafiir gebiihrt ihm der
Dank der Forschung.

Miinster Erich Zenger.

Vogt, Hubertus C. M.: Studie zur nachexilischen Gemeinde in Esra-Nehe-

mia. Werl: Dietrich-Coelde-Verlag, 1966, XIX, 162 S.

Die vorliegende Schrift ist gedrudkt auf den Pressen der Pontifi-
cia Universitas Gregoriana, Rom, und wedkt den Eindruck eine Dok-
torarbeit zu sein, obwohl dies nicht eigens gesagt wird. Sie ist
Msgr. John W. Oesterreicher gewidmet und ,verfolgt das Ziel, ein

Bild von der nachexilischen Gemeinde zu gewinnen, wie sie uns in
den kanonischen Biichern Esra-Nehemia gegeniibertritt. Zu diesem
Zweck sollen alle Begriffe untersucht werden, die in Esra-Nehemia
fiir das Gesamtvolk, fiir Gruppen im Volke wie auch fiir die Feinde
des Volkes stehen” (1). Diese Begriffe sind hauptsichlich: gélah,
Rest, yisra’él, yehiidah, ‘am, qahal, bét ha'abét, Reiche, Arme, Prie-
ster, Leviten, Laien (‘am, yifra’el), Proselyten, gdyim, ‘ammé
ha'ares, ha-nasim ha-nokriyét.

Es ist fiir mich eine Frage, ob die Methode des Verfassers
geniigt, um wirklich neue Erkenntnisse zu gewinnen, oder sicherere
als bisher, und ob sie zum Ziel fiihrt. V. beschiiftigt sich fast aus-
schlieBlich mit den Biichern Esra-Nehemia: Ist es aber méglich oder
zu empfehlen, diese isoliert zu betrachten, um daraus philologisch
und begrifflich sichere Kenntnisse zu gewinnen? Der Autor von
Esra-Nehemia (Vogt: der Chronist) ist doch in Begriffen, Sprache
und Wortwahl von seinen Vorgdngern abhidngig und hatte sie im
Gedéchtnis, wiihrend er schrieb.

Eine Zusammenfassung findet man am Ende. Darin steht die
Feststellung, daB der Autor in zwei, vielleicht ,fiir den liturgischen
Vortrag” bestimmten Teilen des Buches E.-N. (Esra 4-6; 7—8), den
Namen Israel genau 12 mal verwendet. Der Nachweis findet sich
auf S. 53ff; 59ff. Wer weiBl, was mit Zahlen zu erreichen ist, und
welche Zufdlle dabei eine Rolle spielen, wird sich von Vogt nicht
bald iiberzeugen lassen, daB hier ,kein reiner Zufall“ (53) vorliegen
kann. Die Méglichkeit &hnlicher, ziemlich wertloser Spielereien von
Seiten eines biblischen Verfassers kann man natiirlich nicht von
vornherein ausschlieBen. Um sie zu beweisen, muBl Vogt den Text
des Esra-Buches so einteilen, daB die Zwolfzahl herauskommt. Man
konnte die Einteilung auch anders vornehmen. Und schlieBlich: was
soll das zwolimalige ,Israel” in diesen Kapiteln, und nicht in ande-
ren, bedeuten?

Alles in allem ist die (magere) Untersuchung trotz der
erwdhnten Vorbehalte sauber und einfach gehalten und schieBt
jedenfalls nicht tiber das Ziel hinaus. Im Literaturverzeichnis findet
man anscheinend nur solche Arbeiten und Biicher, die im Werke
auch zitiert sind, und vermiBt man z. B. so belangreiche als J. Nikel,
Die Wiederherstellung des jiidischen Gemeinwesens nach dem
Babylonischen Exil (1900); E. Meyer, Die Entstehung des Judentums
(1896); H. Schneider, Die Biicher Esra und Nehemia (1959, Bonner
Bibel), usw. Auch diese Weglassung ist kennzeichnend fiir den
beschridnkten Charakter des Buches und des Zieles, das der Autor
sich gesetzt hat.

Nijmegen. J.P.M. van der Ploeg OP.
Dommershausen, Werner: Die Estherrolle. Stil und Ziel einer alttesta-

mentlichen Schrift. (Stuttgarter Biblische Monographien, Band 6) Stutt-

gart: Verlag Katholisches Bibelwerk 1968. 174 S.; kart. DM 20,—.

Die vorliegende Tiibinger Habilitationsschrift ist ,aus Vorarbei-
ten zu einem Esther-Kommentar" entstanden und will kein Kom-
mentar sein. Sie ist es insofern nicht, als die lex commentariorum
eine gewisse Vollstdndigkeit, neben dem eigentlichen Kommentar
die Behandlung einer Fiille von Vor- und Randfragen verlangt. Der
Anspruch ist aber insofern gegeniiber der Leistung zu bescheiden,
als die Untersuchung zwar auf diese Vollstindigkeit verzichtet,
aber den Leser durch die einzig praktizierte literaturwissenschaft-
liche Methode auf einem wenig begangenen Weg doch ins ganze
Buch einfithrt und ihm {iberraschende Einsichten erdffnet.

Die Entscheidung fiir die von der Arbeit an der profanen Literatur
iibernommene stilkritische Methode rechtfertigt der Verfasser durch die
in der Untersuchung auf Schritt und Tritt bestitigte Vermutung, daB
Esther Kunstprosa bietet. In der kurzen Einleitung erkldrt der Verfas-
ser die beiden Grundbegriffe: Stil und Ziel; gibt auf nur zwei Seiten
einen knappen Bericht von der bisher spirlichen Stilforschung und den
Zielen, die man an dem Buch bisher ablesen zu kinnen glaubte. Auf
weiteren zwei Seiten legt er die vier methodischen Schritte der Unter-
suchung dar: Feststellung der kleineren Einheiten; Feststellung und Be-
schreibung der Formen; ,zuordnende Intuition“ zur Erfassung der ,Aus-
druckswerte* nach Wortwahl, Syntax, Stil; Darstellung der daran er-
kennbaren Ziele oder Aussageabsichten. — Den Hauptteil des Buches
macht die ,Stilanalyse und Zielbetrachtung zu Est 1,1 —10,3" aus, wobei
D. 22 vom Verf. selbst intendierte Sinnabschnitte konstatiert (17—137),
wozu ein Exkurs iiber ,Esthergeschichte und Purimfeier® (128—133)
kommt. Als dritter Teil folgt eine ,systematische Zusammenschau der
Hauptergebnisse® (138—159). Das Autorenregister und das Schriftstellen-
verzeichnis (auBer Est) erméglichen mit dem ausfiihrlichen systematischen
Inhaltsverzeichnis das Auffinden der Einzelheiten,

Jedem, hauptséchlich durch formale Kriterien abgegrenzten gréBeren
Textabschnitt gibt Dommershausen eine Uberschrift, bietet eine eigene,
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vor allem auf Treue und Genauigkeit bedachte Ubersetzung, meist in
wenigstens zwei kleineren Unterabschnitten mit je eigener Uberschrift,
behandelt dann zu diesen untergeordneten Teilen zunichst den »S 1Y,
dann zum ganzen gréferen Abschnitt das ,Ziel*. Zum ,Stl* werden in
einer Fiille scharfsinniger, viel sprachliches Koénnen und Gefiihl und be-
harrliches Sich-Einlesen voraussetzender Beobachtungen lexikalischer,
syntaktischer, stilistischer Art Werte und Momente von innen her er-
schlossen, die den anderen iiblichen Methoden vielfach entgehen. Unter
«Ziel" werden jeweils auf Grund der vorausgegangenen Analyse eine
Gattungsbestimmung und eine Ortung innerhalb der vom Verfasser
entworfenen Architektur der Gesamterzihlung versucht.

D. kommt zum Ergebnis, daB die Esther-Geschichte eine ,freie
Erziéhlung” ist, die Dichtung und (historische) Wahrheit ohne ge-
schichtliche Skrupel verbindet, weil der Verfasser ,sicherlich mehr
Erzéhler und Dramaturg als Historiker* sei (181). Die Erzdhlung
mit dem nur lose eingebauten #tiologischen Motiv der Loswerfens
durch Haman (3,7; 9,24) habe den Zwedk, ein in der persischen
Diaspora vom Wirtsvolk iibernommenes und allgemein gewordenes
profanes Fest zu judaisieren. Daraus erklire sich der von D. mit
Recht stark hervorgehobene duBerlich profane Charakter des Bu-
ches, dessen klar aufweisbare, aber ,verhiillte Theologie“ nur der
erfasse, dem viele Wendungen Assoziationen mit eindeutig reli-
gitsen und theologischen Aussagen &lterer Biicher der Bibel wach-
rufen. Die griechischen Ubersetzer hitten diese Theologie richtig
gesehen und durch ihre (deuterokanonischen) Zusitze explizit ge-
macht (128—133. 156—159).

Dommershausen ist sich bewuBt, daB der alles entscheidende
Schritt, den er die ,zuordnende Intuition* zur Feststellung der
Ausdruckswerte nennen méchte, der methodisch schwierigste und
gefdhrlichste ist. Weil ihn aber gerade dieser Schritt zwingt, um
der Gefahr des bloB Subjektiven nach Méglichkeit zu begegnen,
sténdig nicht nur das Ganze des Buches sich vor Augen zu halten,
sondern auch Funktionsvergleiche der einzelnen Stilformen mit der
biblischen Literatur iiberhaupt durchzufithren, ist aus der »Vor-
arbeit” doch so etwas wie ein Kommentar geworden, freilich nach
einer einzigen Methode, fiir die der Verfasser nur ein Recht neben
und mit den anderen, nicht auf deren Kosten durch den Erfolg
nachweist,

Vorausgesetzt und durch die Untersuchung bestétigt ist die
strenge literarische Einheitlichkeit der Esther-Geschichte, was na-
tiirlich nicht eine Vielfalt der Motive, Traditionen und Absichten
ausschlieBt (15). Die Leistungsfihigkeit der Methode sicht er he-
sonders deutlich erwiesen in den schwierigen Versen 2,19—20. Statf
dem Verfasser selbst oder anonymen spéteren Bearbeitern Briiche
in der Erzdhlung oder Ungereimtheiten zu unterschieben und
zur Behebung chirurgische Eingriffe zu versuchen, bleibt D. beim
Text, wie er ist, und kann Inhalt und Ort innerhalb der Erzihl-
technik plausibel machen, da Form und Stellung einer Bemerkung
ja mehr besagen, als aus dem isolierten Wortlaut zu entnehmen
ist. Damit bestétigt er von einer neuen Seite her die lingeren Aus-
fiihrungen H. Bardtkes (54; vgl. H. Bardtke, Der Prediger, Das Buch
Esther [Kommentar zum Alten Testament, Band 17/4—5] Giitersloh
1963, 308—310). Wenn dem Rezensenten nichts entgeht, nimmt der
Verfasser eine einzige Korrektur am masoretischen Text an: das
in 8,7 durch Homoeoteleuten ausgefallene, durch den Sinn verlangte
und von der Septuaginta bestitigte Incisum (58). Selbst chronolo-
gische Unméglichkeiten kénnen unter konsequentem Verzicht auf
alle Harmonisierungs- und Historisierungsversuche entschiirft wer-
den. Man sehe beispielsweise die Est 2,6 hergestellte Verbindung
des Mordekai mit der Deportation unter Jojakin (42f; 46f).

Weil die Motive und Prinzipien des entscheidenden Schrittes
kaum addquat in Formeln zu fassen sind, sondern durch wieder-
holte Lektiire und Vergleiche erfithlt werden miissen, Intuitionen
und Geschmadksurteile nur vorbereitet, nicht direkt vermittelt wer-
den kénnen, wiren Auseinandersetzungen auf Grund der Methode
allein kaum sinnvoll. Zumindest miiBte der Versuch vorausgehen,
den Erkenntnisweg mit gleicher Intensitit nachzuvollziehen, Der
Verfasser will nicht iiberall das letzte Wort gesagt haben. Es ist
unvermeidlich, daB der Leser manchmal Uberinterpretation be-
fiirchtet, etwa in der Gliederung der sieben Namen in 1,14 (29; es
scheinen allerdings die Zeilen 1, 2 und 7 v. u. typographisch nicht
in Ordnung zu sein). Doch berithren solche Vorbehalte nicht das
Grundsitzliche und Tragende.

Wenig befriedigen vielleicht manche Etiketten, die der Verf., um
sie nach Form und Inhalt zu kennzeichnen, an den einzelnen Ab-
schnitten anbringt, und am Ende noch einmal systematisch zusam-
menstellt (154-156). Eines ist aber die Analyse der Fakten, etwas

anderes deren Bezeichnung. Als Vorschlag einer helfenden Ord-
nung ist der stellenweise etwas komplizierte terminologische Ver-
such notwendig. Die ,Uber-Setzung® der Mentalitit und damit der
Formen des Originals in die unseren kann immer nur annihernd
entsprechen.

D. geht einen bisher selten beschrittenen und dann nur an
eigentlich poetischen und ,klassischeren® Teilen der Bibel ver-
suchten Weg. Da anscheinend auch bei anderen spiten Biichern
(etwa Daniel, Judith, Tobias) &hnliche Probleme aufgegeben sind,
ist man fiir diese Anregung dankbar. Ist der Weg an sich schon
schwer, wird er freilich besonders problemreich bei deuterokanoni-
schen Biichern, wenn zusétzlich das nicht mehr vorhandene semiti-
sche Original erspiirt werden soll.

Von den nicht hédufigen Versehen seien folgende angefithrt: S. 29
Zeile 7 v. u.: 34143 (= 7). Entsprechend ist vermutlich ,tir$i3" der Zeile
2 von unten als eigene Zeile zwischen den Zeilen 1 und 2 von unten ge-
dacht. — 8. 59 Anm. 165: Giudeo — S. 75 Anm. 202: Frangente — S. 89
Zeile 15 v. o.: des zu Ehrenden — 8. 102 Zeile 11 u. 10 v. u.: Hand-

anlegen.
Brixen. J. Gamberoni.
Klijn, A. F. J.: An Introduction to the New Testament. Leiden:

E. J. Brill 1967. XIV, 237 S.; Ln 25 Gld.

Der Verf. der seit Jahren an der Universitit Utrecht Vor-
lesungen iiber die Einleitung in das NT hailt, hat bereits 1963
und dann 1965 in neuer Bearbeitung in niederlindischer Sprache
eine kurzgefaBte Darstellung dieses Gebietes verdffentlicht. Die
zweite Bearbeitung liegt hier in englischer Ubersetzung vor. Prof.
P. 5. Minear hat dem Buch ein Vorwort vorangestellt, in dem er
die englische Ubersetzung begriibt. K. will darin ,the basic data
needed by every student of the NT* darbieten. Dies zu beachten
ist wichtig fiir seine gerechte Beurteilung. Man darf das Werk
also nicht etwa mit dem von Kiimmel vergleichen. Die Literatur-
angaben sind sehr viel knapper als bei jenem, und es wird darin
in der Regel auch nicht die Diskussion der Einleitungsprobleme
vorgefiihrt, sondern nur deren Ergebnisse oder die Anschauung,
die der Verf. fiir richtig oder wahrscheinlich hilt. Im ganzen
bekundet das Buch eine gewisse konservative Haltung. Diese will
ich im folgenden an verschiedenen Beispielen veranschaulichen.

Bei der Behandlung der synoptischen Frage hat mich etwas iiber-
rascht, daB die Namen von Lachmann, Wilke und WeiBe ungenannt
bleiben. K. erwihnt auch die Verurteilung der Zweiquellentheorie durch
die Pidpstl. Bibelkommission, meint aber dazu, daB die mit dieser
Frage beschaftigten Forscher sich dadurch nicht viel haben beeinflussen
lassen. Was Papias iiber das Verhiltnis des Markus zu Petrus zu
berichten weiB, mag eine geschichtliche Grundlage haben, kann aber
auch dem Wunsch Spiéterer entsprungen sein, dem zweiten Evangelium
eine apostolische Grundlage zu geben. Die Echtheit der zwei lukanischen
Schriften wird nicht in Frage gestellt und als wahrscheinlich erklart, daB
der Verf. der Apg selbst auch der Verf. der Wir-Berichte ist.

Das johanneische Problem, das auch heute noch wohl das groBte
Ritsel der ntl. Einleitung bildet, wird ziemlich eingehend und allseitig
besprochen. Nur der religionsgeschichtliche Hintergrund bleibt beiseite.
Es wird die Frage erwogen, ob man nicht den sPresbyter” Johannes als
Verf. in Betracht ziehen kann, dies aber dann doch abgelehnt, weil
dieser Mann, auch wenn wir seine Geschichtlichkeit anerkennen, fiir
uns zu wenig greifbar wird. Ein Rétsel bleibt, warum am SchluB von
Kp. 21 von einem Spiteren, der aber doch zum Evangelisten und seinem
Kreis in Beziehung gestanden haben muB, das Zeugnis des letzteren,
der mit dem Jiinger, den Jesus liebte, identifiziert wird, ausdriicklich
als wahr, zuverldssig erklirt wird.

Von den Paulusbriefen werden in der gegenwértigen Forschung
2 Thess, Eph, Kol und die Past vielfach als ,deuteropaulinisch® erklart,
K. tut dies nur bei den Past. Beim Rom ist erwidhnenswert die ein-
gehende Diskussion der Probleme von Kp. 15 und 16. Von den Kathol.
Briefen erkldrt K. den Jakobusbrief als zweifellos vom Herrenbruder,
aber mit Hilfe eines die griechische Sprache griindlich beherrschenden
Mitarbeiters verfalit, mit etwas weniger Sicherheit den 1 Petr als von
Petrus durch Silvanus vor 64 verfaBt. Auch gegen die Echtheit des
Jud sei nicht viel einzuwenden. Pseudepigraph ist nur der 2 Petr. Bei
der Apk kann die Identitit des Verf. mit dem 4. Evangelisten nur dann
verteidigt werden, wenn man ihre sprachliche Eigenart aus dem literari-
schen Charakter (als Apokalypse] verstehen zu kénnen meint.

Die Kanongeschichte wird auf wenigen Seiten etwas summarisch
besprochen. Ich hebe daraus nur die bei der Kanonisierung der ein-
zelnen ntl. Schriften wirksamen Faktoren hervor. Im Westen war dies
die apostolische Autorschaft, wie das Schicksal des Hebr beweist. Die
Griechen legten dagegen das Hauptgewicht auf das Zeugnis der Tra-
dition und auf die allgemeine Verbreitung der einzelnen Schriften. Auf
relativ_knappem Raum werden auch der Text des NT und seine
Geschichte behandelt.
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Und hier muB ich, nachdem ich mich bisher mit einem bloBen
Referat begniigt habe, um den eigenen Standpunkt des Verf. zu
charakterisieren, ihm in ein paar Punkten widersprechen. Wenn
er ndmlich behauptet, daB die Uberlieferung der #thiopischen,
armenischen und georgischen Ubersetzungen noch nicht genau
untersucht sei, so trifft das wohl bei der #thiopischen Uber-
setzung zu, nicht aber bei den beiden anderen. Namentlich iiber
die georgische Ubersetzung wissen wir doch dank der Lebensarbeit
J. Molitors schon sehr viel. Nicht recht behilt der Verf. auch,
wenn er meint, fiir die Rekonstruktion des Urtextes hétten die
Schriftstellerzitate nur geringe Bedeutung. Die eklektische Methode
bei der Rekonstruktion des ntl. Textes erkennt K. als notwendig
an, hebt aber auch ihre unvermeidlichen Nachteile hervor.

Dem Leserkreis, fiir den der Verf. sein Buch geschrieben hat,
dient er unzweifelhaft in vortrefflicher Weise.

Miinchen. J]. Schmid.

Blank, Josef: Paulus und Jesus. Eine theologische Grundlegung. (Studien
zum Alten und Neuen Testament, Bd XVIII) Miinchen: Kosel-Verlag
1968. 361 S., kart. DM 58,—.

Mit diesem Werk hat sich Josef Blank, seinerzeit besonders
bekannt geworden durch seine vorziigliche Dissertation ,Krisis.
Untersuchungen zur johanneischen Christologie und Eschatologie®
(Freiburg 1964), in Wiirzburg fiir Exegese des Neuen Testaments
habilitiert.

B. #uBert sich zun#chst im 1. Kapitel iiber die Quellen und deren
Eigenart nach den Erkenntnissen der heutigen Exegese, referiert im
2. Kapitel in sehr instruktiver Weise iiber das mit seinem Thema
gegebene Problem ,Paulus und Jesus“ in der jiingeren Forschung. Im
3. Kapitel behandelt er eingehend die Auferstehung Jesu als Offen-
barungsereignis (vor allem nach 1 Kor 15,1—11). Im 4. Kapitel beschéftigt
er sich mit der Berufung des Paulus als dem offenbarungshaften Grund
geines Christusverhiltnisses, seines Apostolats und seiner Theologie. Im
5. Kapitel geht es in mustergiiltigen Analysen um das auch fiir die
Dogmatik sehr wichtige Thema ,Sohn Gottes" bei Paulus. Das letzte
Kapitel behandelt die schwierige, viel behandelte Frage: Was heiBt:
Christus nach dem Fleische nicht mehr kennen? (2 Kor 5,16); Blanks
Losung ist gerade hier besonders iiberzeugend.

Schon dieser knappe Bericht iiber das neue, wieder in glinzen-
dem Stil geschriebene Buch von Blank mag eine Ahnung von dem
Reichtum und der Bedeutung seines Inhalts vermitteln. Dazu kom-
men die hdufigen, sehr beachtenswerten Bemerkungen zu Metho-
denfragen (28, A. 29; 58—60; 83f; 91, A. 66; 99f; 116, A. 119; 121f;
127-132; 170-178; 267f; 324f; 327), die den Verf. auch als
philosophischen Kopf ausweisen.

Der Rezensent hat sich mit dem Werk B.s sehr eingehend
beschiiftigt und verdankt ihm viele Anregungen; er teilt weithin
auch die wohl begriindeten Ansichten des Verfassers. Trotzdem
bleibt ihm ein grundsétzliches Bedenken, das mit der Formulierung
des Themas zusammenhéingt. ,Paulus und Jesus“: worum geht es
eigentlich bei diesem Thema? B. selber kommt darauf nochmal in
seiner Zusammenfassung zu sprechen (327): ,Die Frage ,Paulus und
Jesus' ist, so will es scheinen, sachgeméB die Frage nach dem Ver-
hiilltnis des Apostels Paulus zu seinem gekreuzigten und auf-
erweckten Kyrios Jesus Christus; dagegen nicht die Frage ,Paulus
und der historische Jesus'. Zwar kann und muB auf historischer
Ebene von einem ,wirkungsgeschichtlichen Zusammenhang® zwi-
schen Jesus und Paulus gesprochen werden, der durch die Zwi-
schenglieder der Urgemeinde, der ,Hellenisten’, dann weiter der-
jenigen Christengemeinden, mit denen Paulus nach seiner Berufung
in engere Fiihlung trat, vermittelt ist; aber der theologisch-sachliche
Grund seines Christusverhiltnisses liegt hier nicht.” Das ist richtig.
Aber wenn B. dann weiter bemerkt: ,Die MiBhelligkeiten, welche
die Frage nach dem ,historischen Jesus’ bei Paulus belasten, traten
im Verlauf der Arbeit wohl so deutlich zutage, daB die innere
Unmoglichkeit dieser Fragestellung einsichtig geworden sein diirf-
te", so wurde sie fiir den Rezensenten nicht ganz so einsichtig.
GewiB ist die ,Uberfithrung des offenbarungshaft begriindeten
Verhiiltnisses der Uber- und Unterordnung... in eine rein histo-
risch-genetische oder historisch-kausale ,Linie‘... im Grunde eine
Verfilschung des ganzen Problems®, aber es muB ja bei dem
Thema ,Paulus und Jesus* gar nicht nur um den Aufweis einer
derartigen Linie gehen, sondern um den Aufweis einer zusammen-
gehorigen Thematik in der Verkiindigung Jesu und des Apostels
Paulus. Solche gemeinsame Themen wiiren z.B. Gnade (Recht-
fertigung), Gesetzeskritik (vgl. dazu bei Blank 244), Frei-
heit, Eschatologie (ihre Spannung zwischen Schon-jetzt und

Noch-nicht; ihre ,Personalisierung”, vgl. dazu B. 73), u.a. Selbst-
verstindlich denkt Paulus radikal von Tod und Auferstehung Jesu
her, aber gerade darin liegt der eigentliche Ermdglichungsgrund fiir
ihn, iiber Gnade, Rechtfertigung, Gesetz, Freiheit, Eschatologie in
der Richtung des historischen Jesus zu denken, ohne seine Formeln
und seine Lehrweise zu iibernehmen. Damit hédngt auch zusammen,
daB die Evangelisten im Grunde keinen anderen Jesus Christus als
der Apostel Paulus kennen (vgl. dazu die Frage B.s 326: ,Ob etwa
die Evangelisten einen anderen kennen?*). Das Buch B.s miiBte also
u.E. den Titel haben: Paulus und Christus (nicht: Paulus und
Jesus); denn es geht B. um das Verhiltnis des Apostels zum
auferstandenen und erhdhten Herrn!

Noch ein paar Bemerkungen zu Einzelheiten. 8. 58—60 macht B. metho-
dische Bemerkungen zum Problem des ,historischen Jesus®. Natiirlich
hat B. recht, wenn er im AnschluB an Marrou betont, daB das ,Histo-
rische* nicht unbesehen verabsolutiert werden diirfe; aber wenn er
hinzufiigt: ,wenn auch nach ihm vielleicht gefragt werden mub®, so
mdchte ich dieses ,vielleicht* energisch zuriickweisen. Nach dem histo-
rischen Jesus, etwa nach seinem genuinen SelbstbewubBtsein, muB
gefragt werden, wenn die nachdsterliche Christologie nicht in der Luft
héngen und zur Ideologie werden soll (vgl. dazu meinen Aufsatz: Wege
zum SelbstbewuBtsein Jesu. Ein Versuch: BZ, NF 16,1968,161—172). —
S. 153ff: Zur Zeitbestimmung ,am dritten Tage“ in 1 Kor 15,4 vgl, jetzt
die Untersuchungen von K. Lehmann, Auferwedkt am dritten Tage
nach der Schrift. Fritheste Christologie, Bekenntnisbildung und Schrift-
auslegung im Lichte von 1 Kor 15,3—5 (Quaest. disput. 38; Freiburg 1968},
durch die B.s Auslegung weithin iiberholt ist. — S. 52: B. lehnt den
Begriff ,Schichten” als Bild fiir einen lebendigen UberlieferungsprozeB,
den auch der Rezensent in seinem Aufsatz ,,Schichten’ in der pauli-
nischen Theologie, dargetan an 1 Kor 15° (BZ, NF 8, 1965,59—70) ver-
wendet hat, ab, weil er eine aus der Geologie stammende Metapher sei.
Nun miiBte eigentlich B. als philosophisch gut geschulter Mann wissen,
daB man ldngst auch in den Geisteswissenschaften von ,Schichten* redet
(E. Rothadker; N. Hartmann; Ph. Lersch; G. Sthngen!). Um noch bei den
,Schichten® zu bleiben: B. bemerkt gegen mich 190, A.8, ich hétte mich
durch die Reihenfolge in 1 Kor 15 ,verleiten" lassen, in der pln. Theolo-
gie die Tradition v or die personliche Erfahrung des Apostels zu stellen.
Ich méchte dazu Folgendes bemerken: Paulus wurde durch die Damaskus-
erfahrung fiir immer an die vorausliegende Tradition, das urgemeind-
liche Kerygma von Tod und Auferstehung Christi gebunden; die perstn-
liche Erfahrung bestitigte ihm die Richtigkeit und Legitimitdt der
urgemeindlichen Verkiindigung, die bereits den Rang von »Tradition*
besaB (,was auch ich iibernommen habe“!). So scheinen mir die Dinge
zu liegen.

Unsere kritischen Bemerkungen, die sich noch vermehren lieBen,
sollen und méchten den hohen Rang der Arbeit B.s nicht schmilern.
Doch wirklich bedauerlich ist das Fehlen eines griechischen Wort-
registers; denn B. macht zu vielen griechischen Termini wichtige
Bemerkungen. Der Rezensent hat sich deshalb selber ein notdiirfti-
ges Wortregister angelegt. Auch ein Sachregister hitte man gern
gesehen, wihrend das Autorenregister wegen des umfassenden
Literaturverzeichnisses entbehrlich ist.

Regensburg. Franz MuBner.
Ruggieri, Giuseppe: Il Figlio di Dio Davidico. Studio sulla storia delle

tradizioni contenute in Rom. 1,3—4. (Analecta Gregoriana Vol. 166.

Series Facultatis Theologicae: sectio B, n. 54) Rom: Libreria Editrice

del’'Universita Gregoriana 1968, XII, 147 S.

Die Arbeit des Verf. wurde im wesentlichen im Juni 1965 (siehe XII)
abgeschlossen und unter Anleitung der Professoren E. Dhanis und
D. Mollat geschrieben. Dieses Datum ist bei der Beurteilung der erst
1968 erschienenen Arbeit zu beriicksichtigen. Hierbei rechtfertigt der Verf.
nicht, warum er die nach 1965 verdffentlichte Literatur unberiicksichtigt
1dBt (vgl. seine Bemerkung auf S. XII).

Der Vert. teilt sein Werk in vier Kapitel ein: I. Die alttestamentliche
Tradition iiber den davidischen Gottessohn; II. Die koniglichen Tra-
ditionen und der Geist Jahwes; III. Die Traditionen des Judentums, und
1V. Die Christologie von Rém 1,8-4. Der alttestamentliche Teil umfabt
in dem 147 Seiten zdhlenden Werk die Seiten 1—74; bildet also einen
wesentlichen Teil im Rahmen des Buches.

Der Rezensent wird sich im folgenden auf kurze Bemerkungen zum
alttestamentlichen Teil des Buches beschrinken. Es fillt besonders stark
auf, daB der Verf. Biicher verwendet, die innerhalb der altorientalischen
und auch der alttestamentlichen Wissenschaft als veraltet gelten. Hier
seien vor allem die Werke des Panbabylonisten und Verteidigers der
Astralmythologie A. Jeremias genannt.

Bei der Behandlung der fiir die Problemstellung des Verf. zentralen
Frage nach dem Verhiltnis des israelitischen Kénigtums zum altorien-
talischen leidet die Beweisfilhrung an einer grundsétzlichen Ungenauig-
keit und Unschérfe der Terminologie und Argumentation. Dies zeigt sich
vor allem in der zu wenig differenzierten Redeweise von einem altorien-
talischen Konigtum. Denn unter diesem Begriff werden vom Verf. sub-
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sumiert: Agypten, Mesopotamien und Syrien-Kanaan. Es wird hierbei

die Tatsache iiberspielt, daB all diese Linder in sich wieder héchst kom-

plizierte Gebilde darstellen, die heute keineswegs mehr in der vom Verf.
befolgten Weise behandelt werden kénnen.

Zur Frage des Konigtums in Agypten (1), Mesopotamien (2) und
Syrien-Kanaans (3) vermifit man in der Arbeit des Verf.s auffillig viel
Fachliteratur.

1. Kénigtum in Agypten: Dem Verf. sind unerliBliche Arbeiten unbe-
kannt: z. B. G. Posener, De la divinité du Pharaon, Paris 1960; vgl.
hierzu die Rezension von Kees, OLZ 57 (1962) 476—478. H. Brunner,
Die Geburt des Gottkdnigs, Wiesbaden 1967, 2. Auflage, 1. Auflage
1964!; vgl. ferner E. Hornung, Einfiihrung in die Agyptologie, Darm-
stadt 1967, 76—78.

2. Konigtum in Mesopotamien: Zu dieser Frage fehlen gleichfalls wich-
tige Arbeiten, die dem Verf. hitten bekannt sein miissen: z. B. W. H.
Ph. Rémer, Sumerische ,Kénigshymnen' der Isin-Zeit, Leiden 1965;
vgl. ferner A. Sjéberg, Orientalia 35 (1966), 2871f.

3. Konigtum in Syrien-Kanaan: In den ersten zwei Kapiteln spricht der
Verf. an zahlreichen Stellen von der Bedeutung der ugaritischen Texte
flir die Kenntnis der Umwelt des Alten Testamentes. Er bezieht sich
in seinen Ausfithrungen jedoch nicht auf diese selbst, sondern nur auf
die Sekundérliteratur zu denselben. Diese Methode kénnte gebilligt
werden, wenn der #lteren Sekundirliteratur der Ugaritologie unein-
geschrinktes Vertrauen entgegenzubringenn wire. Dies trifft jedoch
in keiner Weise zu. Vom Verf, miiBte deshalb erwartet werden, daB
er selbst darlegt, wie er die betreffenden Texte versteht und aus-
wertet. Der Verf. scheint jedoch auch auf diesem Gebiet nicht zu Hause
zu sein. Dies zeigt einmal die Auslassung wichtiger Literatur (z. B.
W. H. Schmidt, Kénigtum Gottes in Ugarit und Israel, Berlin, 1. Auf-
lage 1964, 2. Auflage 1966) und z. B. die Bemerkung auf S. 30, daB der
Gott Schachar nun auch aus zwei altaraméischen Inschriften aus dem
7. oder 6. Jahrhundert v. Chr. bekannt sei. Hierbei iibersieht er voll-
kommen, daB bereits im Jahre 1930 ein mythologischer Text iiber die
Gotter Schachar und Schalim in Ugarit ausgegraben und 1933 ver-
tffentlicht worden ist, siche A. Herdner, Corpus des tablettes en cunéi-
formes alphabéthiques découvertes a Ras Shamra-Ugarit de 1929 a
1939, Paris 1863 [= CTA], Nr. 23. A. Herdner, CTA, 96-98, notiert
allein zu diesem Text 39 Kommentare und Artikel.

Der alttestamentliche Teil des Werkes von G. Ruggieri diirfte
kaum eine gliickliche Voraussetzung fiir die folgenden Ausfiihrun-
gen des Verf. bilden. Er kann hdchstens als eine Arbeitsstufe
gewertet werden, die vor der Drucklegung noch hitte tiberwunden
werden miissen.

Miinster. O.Loretz.

Repo, Eero: Der ,Weg* als Selbstbezeichnung des Urchristentums. Eine
traditionsgeschichtliche und semasiologische Untersuchung (Suomalai-
sen Tiedeakatemian Toimituksia Annales Academiae Scientiarum
Fennicae, Sarja-Ser. B Nide — Tom. 132,2) Helsinki: 1964. 227 S.

Der Autor stellt sich die Aufgabe, zu kldren, wie das Wort é34¢ zur
speziellen Richtungsbezeichnung des Urchristentums geworden ist. Be-
kanntlich kommt 686¢ in der Bedeutung ,Christentum® schon in der
Apostelgeschichte im Abstand zu anderen Stellen vor. Eine traditions-
geschichtliche Analyse der Paulustradition von Damaskus in der Apostel-
geschichte 1iBt erkennen, daB der Fachausdruck é8é¢ auf die judenchrist-
liche Tradition von Damaskus zuriickgeht (33). Desgleichen soll Lukas
diesen besonderen Sprachgebrauch in der syrischen T#uferiiberlieferung
angetroffen haben (54). Die weitere Untersuchung macht wahrscheinlich,
daB der Sprachgebrauch aus essenischen Kreisen (Sektenkanon von
Qumran und Damaskusschrift) stammt und von daher im Judenchristen-
tum lebendig blieb. Hervorgehoben wird noch der Gebrauch des Weg-
motivs in der Ebionitischen Quellenschicht der sogenannten Pseudo-
Klementinen, u. zw. gerade in der Petrustradition, wie denn auch in
der iibrigen Petrusliteratur (1 Petr und 2 Petr, Apok Petr) dieses Motiv
anzutreffen ist. In diesem Zusammenhang sucht der Autor (95—107) das
Abhéngigkeitsverhélinis zwischen 2 Petr und Apok Petr neu zu bestim-
men. Bekanntlich galt es seit dem Aufsatz F. Spitta’s: Die Petrus-Apo-
kalypse und der zweite Petrushrief, ZNW 12, (1911) 237—242 als ausge-
macht, daB die Petrusapokalypse vom 2. Petrusbrief abhéngig sei. Auch
Ch. Maurer, in: Hennecke — Schneemelcher, Ntl. Apokryphen 31I,
468—472 pflichtet Spitta entschieden bei. Repos Argumentation darf
sicher erwogen werden, scheint aber keineswegs zwingend zu sein.

Repo nimmt nun weiter an, daB die Einfithrung der Wegterminologie
als Richtungsbenennung des Urchristentums bereits in der ersten christ-
lichen Generation erfolgt ist, wihrend die Entwicklung dieser sprachli-
chen Tradition in der Qumranbewegung wenigstens hundert Jahre weiter
zuriickreicht (159). Im Essenismus war dieser Weg besonders akzen-
tuiert als Weg des Gesetzes und eschatologisch im Sinn einer Wegbe-
reitung in der Wiiste, um das Kommen des Heils zu beschleunigen. Von
dieser essenischen Wegtheologie unterscheidet sich die christliche: sie
ist einmal christologisch geprégt: Apg. 9,45 zu 22,4: ,Warum verfolgst
du mich?* — ,Ich habe diesen Weg verfolgt!® ,Weg® und ,Jesus* sind
austauschbar, vgl. dazu Joh. 14,6: ,Ich bin der Weg usw.®, wodurch

festgestellt werden sollte, daB nicht durch das Gesetz, sondern durch
Jesus die Erlosung geschieht. Ahnlich Hebr 10,20: Nur durch den Tod
Jesu war ein wirklich giiltiger Weg zum Heil vorhanden.

DaB die Wegterminologie zur Selbstbezeichnung des Urchristen-
tums bald auBer Kurs kam, fithrt der Autor darauf zuriick, daB sie in
der hellenistischen Umwelt nicht so weite Verbreitung finden konnte,
wie unter den Judenchristen und deshalb ihre Stellung zugunsten der
Bezeichnung ypiomievot aufgeben mubBte, die von heidenchristlichem
Ursprung war (219). Ein weiterer Grund war der, dab sich durch den
EinfluB der jiidischen parinetischen Tradition der Schwerpunkt bei der
Anwendung des Weg- und Wanderungsmotivs auf eine den sittlichen
Wandel betonende Bedeutung verlagerte (220). Und als dritten und
letzten Grund nennt Repo die Abnahme der eschatologischen Erwartung
in der nachapostolischen Zeit, denn der Gebrauch der Wegterminologie
sei von Anfang an in Verbindung mit solchen religitsen Kreisen gestan-
den, deren eschatologische Naherwartung mit einer gewissen apokalyp-
tischen Férbung getént war.,

Dem Autor ist es jedenfalls gelungen, die {iberlieferungsge-
schichtliche Entwicklung der Wegterminologie aufzuhellen, wenn
auch, da die Quellen spirlich flieBen, manches hypothetisch blei-
ben muB. Die Verarbeitung der Literatur liBt manche Wiinsche
offen. W, Bauers Weérterbuch zum Neuen Testament wird immer
noch in der 3. Aufl. von 1937 zitiert, G. Streckers Arbeiten iiber
die Pseudo-Klementinen werden nicht einmal erw#hnt. Es ist im
iibrigen auch unzutreffend, wenn man den Christennamen als
heidendhristlichen Ursprungs, statt rémischen bezeichnet (vgl. E.
Peterson, Friihkirche, Judentum und Gnosis, Rom 1959, 64—87).

Graz. Johannes B. Bauer.

Frickel, Josef S]: Die ,Apophasis Megale“ in Hippolyt’s Refutatio
(VI 89—18): Eine Paraphrase zur Apophasis Simons (Orientalia Chri-
stiana Analecta, 182), Roma: Pont. Institutum Orientalium Studiorum
1968. 218 S.; brosch. L. it. 5500; § 9,—.

Die vorliegende Verdffentlichung ist der erste Teil einer im
Oktober 1964 an der Pipstlichen Universitit Gregoriana verteidigten
Dissertation. F. bemiiht sich hier um den Nachweis, ,daB das von
Hippolyt (= H) in Buch VI der Refutatio iiberlieferte gnostische
System nicht — wie gewdhnlich angenommen wird — ein Exzerpt
H.s aus der Apophasis Megale (= A.M.) ist, sondern die (mit pole-
mischen Zusitzen H.s versehene) vollsiindige Wiedergabe einer
Paraphrase zur A. M.* (9).

F. fithrt diesen Nachweis analytisch, in sorgfiltiger und gediegener
exegetischer Kleinarbeit, indem er zuerst allgemein H.s Arbeitsmethode
in der Refutatio (die so etwas wie die Analyse bzw. auswahlweise Wie-
dergabe einer Quelle iiberhaupt nicht kennt) aufzeigt, um sich dann fiir
die Demonstration an dem Apophasisbericht selber (u.a. zu dem Zwedk,
seiner These scheinbar Entgegenstehendes abzubauen) an dem Gebrauch
von gmolv, an den beiden Kurzfassungs-Formeln, an den charakteri-
stischen Einleitungsformeln und an der Erwiihnung der A.M. innerhalb
des Ganzen zu orientieren. Bei alledem versteht F. Paraphrase ,im Sinn
der sog. grammatischen Paraphrase..., d.h. als Erkldrung eines Textes,
die iiber eine bloB sprachliche Umformung hinaus eine Deutung und
Weiterentwicklung des Originals mittels verwandter oder &hnlicher Vor-
stellungen versucht® (421).

F.s Argumentation ist nun auBerordentlich eindrucksvoll und im gro-
Ben und ganzen iiberzeugend. Das Gewicht der zur Geltung gebrachten
objektiven Griinde 1Bt iiber gelegentliche merkwiirdige Einzelschliisse
des Verf.s (z.B. 105, 106, 176) hinwegsehen. Allerdings fehlt noch die
Probe aufs Exempel, ich meine die der Analyse entsprechende und sie
erginzende Synthese, eine Gesamtaufarbeitung des Apophasisberichtes
unter Voraussetzung der neuen Einsicht in seine Struktur, um sicher zu
gehen, daB die neue Auffassung nicht etwa doch in gréBere Schwierigkei-
ten fithrt als die bisher gewdhnlich vertretene. Der Leser ist iibrigens
schon nach wenigen Seiten iiberzeugt, daB F. recht hat mit der Annahme
einer Paraphrase und miachte nun natiirlich ndheres fiber das Wie erfah-
ren; aber immer, wenn er glaubt, jetzt komme es, wird er auf das bloBe
DaB zuriickgestoBen. Ob iiber den Charakter der Paraphrase im noch
unverdffentlichten zweiten Teil von F.s Dissertation, auf den auch im
Text gelegentlich vorverwiesen wird (194. 201), etwas niheres zu finden
sein wird, ist nicht ganz deutlich. In diesem zweiten Teil soll es eigent-
lich um die Theologie der nun hinter der Paraphrase zu suchenden A.M.
selber gehen. Aber F. 1iBt durchblicken, daB er diesen Teil nicht einfach
80, wie er war bzw. ist, der Uffentlichkeit vorlegen, sondern erst die
Reaktion auf den ersten Teil abwarten will (10.2051).

Was mich betrifft, so scheint mir trotz allem nicht bewiesen zu
sein, daB H. seine Quelle wvollstindig (oder so gut wie vollstindig)
zitiert. Offen bleibt auch die Frage, wie H. eigentlich dazu kommen
konnte, eine Paraphrase dber die A. M. (Simons) als Lehre Simons
selber anzusehen und darzubieten. Die Quellenschrift miiBte also
wohl schon den Charakter einer Darstellung der Lehre Simons
getragen haben. D.h., Wendungen wie ,Simon sagt®, ,Simon
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meint*, ,nach Simons Auffassung® miiBten schon in der Quelle
gestanden haben. Aber ist das wirklich die Lehre Simons? F. scheint
vorauszusetzen, daB die A.M. wirklich den Simon zum Verf. hat
(144!, 1931, und er scheint weiter zu meinen, daB die Paraphrase
eine legitime ,Ubersetzung® des Inhalts der A.M. sei. Wenn nun
aber, wie mir sicher ist, der Apophasisbericht so, wie ihn H. zitiert,
nicht nur deuterosimonianisch, sondern pseudosimonianisch ist?
Bei Anwendung von F.s Erkenntnis kénnte man die A.M. wenn
nicht als von Simon selbst stammend, so doch als simonianische
Tradition représentierend verstehen, wenn sich zeigen lieBe, daB
der Verfasser der Paraphrase etwas wesentlich anderes lehrt und
meint als der Verf. der von ihm ,interpretierten® A. M. Ist es
denn von vornherein ausgemacht, daB der Verf. der Paraphrase es
nicht mit der A.M. genau so macht wie der Verf. der Naassener-
predigt mit dem Attislied? Ich habe jedenfalls den Eindrudk, daB
der Verf. der Paraphrase sich nur einiger Begriffe der A .M.
(und einiger Vorstellungen der Simonianer? [darauf kénnte das
wiederholte ,sie sagen®, ,nach ihrer Auffassung” weisen]) bedient,
um mit ihnen etwas ganz anderes auszudriicken. Allerdings kénnte
man dann die Paraphrase nicht mehr ,Paraphrase” nennen; es wire
vielmehr so etwas wie eine ,allegorische” Interpretation. Dab die
beiden Autoren im Typ ganz verschieden sind, liBt ja F. selbst
schon durchblicken: Der Verf. der A.M. denkt und schreibt
prophetisch, der Verf. der Paraphrase rational und systematisch
(151%). Man miifite sich zunéchst einmal iiber die Stoffverteilung
Klarheit verschaffen: Was gehért dem Verf. der Paraphrase zu
und was der A.M.? Leitfaden konnte das mehrfache ,Ich® des
Textes sein (dc Egnv u. i.). Wenn, wie mir scheint, die breiten und
iiberraschenden Allegorien, die medizinischen Ausfithrungen, die
anthropologische und beinahe entmythologisierende Tendenz, der
Gegensatz duvdue, — évepyeig, der term. techn. &Eewovileotar und
der Begriff der siebenten Kraft auf das Konto des Kommentators
kiime, bliebe fiir die A. M. nicht mehr viel Stoff iibrig. Kurzum,
sollte man die von H. zitierte Quelle nicht betrachten kénnen als
eine religionsphilosophische ,Deutung® einiger Lehrpunkte der
Simonianer unter besonderer Beriicksichtigung ihrer Schrift A. M.?

Berlin. Hans-Martin Schenke.

Augustinus, Aurelius: Drei Biicher iiber den Glauben. Ubertragen von
C. J. Perl. Deutsche Augustinusausgabe. Paderborn: Verlag Ferdi-
nand Schoningh 1968. XXV, 196 S.; Ln DM 14,80. — ders.: Geist und
Buchstabe. Ubertragen von A. Forster OSB. Erscheinungsort ebd.
1968. VI, 142 S.; Ln DM 12,80.

Auch die neuesten zwei Bénde der vom Verlag F. Schéningh
besorgten Deutschen Augustinusausgabe erschienen wie bereits
der vorhergehende Band zweisprachig. Unter dem Titel ,Drei
Biicher iiber den Glauben® iibertrug der Herausgeber dieser Serie,
C. J. Perl, die Augustinusschriften: De fide et symbolo — Ein Buch
iiber Glaube und Bekenntnis (1—45); De fide rerum quae non viden-
tur — Ein Buch iiber den Glauben an das Unsichtbare (56—83); De
fide et operibus —Ein Buch iiber den Glauben und die Werke (88—185).
Es handelt sich um drei untereinander nicht zusammenhéngende
Woerke, deren erstes Augustinus noch als Priester aus einem Refe-
rat, das er vor der Vollversammlung der Bischéfe wihrend einer
Generalsynode der Kirchenprovinz Afrika am 8. Oktober 393 hal-
ten mubBte, zu einem opusculum umarbeitete. Die zweite Schrift, die
wie Perl richtig betont, eine Zeitlang zu Unrecht als apokryph galt,
ist eine Replik wohl auf einige Vorwiirfe der Manichéer und wurde
von den Maurinern nach 399 datiert. Nach M.P.]. van den Hout,
der den Text des CCSL 46 (1969) besorgte, stammt dieser mehr
einem sermo #hnliche libellus Augustins allerdings erst aus den
Jahren 420—425 (siehe S. LIX-LXI im CC 46). Das umfangreiche
De fide et operibus ist wie die meisten Biicher Augustins eine
Gelegenheitsschrift aus dem Jahre 413, in der er eine einseitige
sola fides-Lehre von der Schrift her widerlegt.

Dem Text und der Ubersetzung geht ein Vorwort zu allen drei
Biichern voraus (XI—XXV), das biindig iiber AnlaB, Ziel und Problematik
der jeweiligen Schrift informiert. Auf Seite XIII ist der Wortlaut des
afrikanischen Symbolums zur Zeit Augustins abgedruckt. Der Nicht-
Fachmann wird fiir die Hinweise auf die Hohepunkte in Augustins Sym-
bolumauslegung dankbar sein. Wie Perl zeigt, ist néimlich bereits in De
fide et symbolo die typisch augustinische Sicht der einzelnen Glaubens-
sitze vorhanden. Im Vorwort zu De fide rerum quae non videntur
unterléBt Perl es leider, nidher auf den Manichdismus einzugehen, indem
er auf sein Vorwort zum ,Nutzen des Glaubens" S. 51 (erschienen 1966)
verweist. Auf die handschriftliche Uberlieferung eingehend, erfihrt der

Leser interessante Dinge zur Textgeschichte dieses tractatus popularis
und damit zugleich auch einiges iiber Manuskripte und erste Druck-
ausgaben dieses wegen seiner Echtheit mehrere Jahrhunderte hindurch
umstrittenen Biichleins. Die Rekonstruktion des historischen Hergangs der
Niederschrift von De fide et operibus (XVII) kann sich nur auf Mut-
maBungen stiitzen. Dafiir wird das theologisch-pastorale Anliegen dieser
bedeutsamen ,disputatio® (Retr. II. 38) gebithrend dargestellt. Gegen-
stand heftiger Auseinandersetzungen unter den Briidern aus dem Laien-
stand war, ob jeder Getaufte allein durch den Glauben gerechtfertigt
werde — mag er dabei ruhig im Siindenstand (Konkubinat) weiterleben —,
oder o¢b zum Glauben nicht auch die entsprechende Lebensfithrung
hinzukommen miisse. Die Verfechter der sola fides stiitzen sich vor allem
auf die Apostelstelle 1 Kor 3,11—15, wonach — laut ihrer Auslegung —
jeder Getaufte, ob Siinder oder nicht, beim Gericht ,zwar wie durch eine
Art Feuer®, aber wirklich gerettet werde. Augustin hiuft eine Fiille von
Schriftargumenten zusammen — es ist kostlich zu sehen, mit welcher
Meisterschaft er diese Art Beweisfiihrung betreibt — und deutet an Hand
der herbeigezogenen Bibelstellen die fundamentale Aussage von Gal 5,6:
»Bs hat nur der Glaube Wert, der sich in der Liebe auswirkt.”

Der Ubersetzung von De fide et symbolo und De fide et operibus
liegt der von Zycha CSEL 41 besorgte Text zugrunde. De fide rerum
... bietet den Text der Mauriner. Die Ubersetzung ist nicht immer wort-
lich, gibt aber gut den Sinn des von Augustin Gemeinten wieder; so
z. B. wenn ,per signa ad cognitionem profere mit ,durch das Mittel der
Sprache zur Kenntnis bringen“ wiedergegeben wird. Freilich wire manch-
mal eine engere Bindung an die Vorlage wiinschenswert: ,gentiles
plerumque philosophorum argumentis nobiscum agere student® mub
statt ,die Mehrzahl der Heiden...“ heillen: ,Die Heiden wollen uns
gewodhnlich mit philosophischen Beweismitteln widerlegen (20, Z. 24).
»Inmutatio” im Zusammenhang von 1 Kor 15 heiBt Ver- bzw. Umwand-
lung, nicht Umtausch (22, Z. 8). ,Propter iniquitatis labores atque cru-
ciatus® iibersetzt Perl: ,wegen der Siinden, Miihen und Peinigungen
(24, Z. 3). Die Vorlage zu solcher Ubersetzung findet man im Migne-
Text. Dort heiBt es PL 41, col. 188: ,propter iniquitates, labores, crucia-
tus“. Wenn Perl sich an Migne hilt, warum druckt er dann den Text des
CSEL ab? Uberhaupt ist der lateinische Text fehlerhaft und erst recht die
genaue Angabe der Bibelstellen! Einige Belege: 8, Z. 19 illa; ebd. Z. 19
est; 11, Z. 7 est; 26, Z. 3 muB es heiBen: ,deus tuus deus unus est;
28, Z. 20 corporalig; 30, Z. 1 gehort nach ille genitus ein Semikolon;
56, Z. 8 fehlt vor qui ein Komma; 58, Z. 10 potest; 60, Z. 8 crucietur;
136, Z. 24 qui; 154, Z.9 damngbilia; 156, Z. 16 intellegitur. Zu den Bibel-
stellen: 85 1 Kor 3, 22 f; 95 Mt 18,15—]7; 109 Apg 2, 37f; 113 Apg 8, 87;
115 Absatz 15 fehlt die Angabe 1 Kor 4,15; einige Zeilen tiefer mubB es
heiBen 1 Kor 15,3f; 117 Absatz 16 Mt 22,37 und 39! nicht 40; 120 Exod
20, 83—5; 133 II Petr 3,11—18; 149 Mt 22, 11; 179 Mt 23, 2f statt 5, 20.
Diese oberflichliche Textbehandlung muB beméngelt werden. Einmal,
weil eine zweisprachige Augustinusausgabe sicher ein kostspieliges
Unternehmen ist und der gefilligen Aufmachung eine gewisse Akribie
entsprechen sollte, dann aber auch, weil man den Leser ernst nehmen
muB, der hin und wieder vielleicht doch die Sprache Augustins bevor-
zugt.

Die zusétzlichen Anmerkungen am Ende jeder Schrift geben ein
beredtes Zeugnis von jener profunden Sachkenntnis, die sich der ver-
diente Ubersetzer durch seine bereits viele hundert Seiten umfassende
Deutsche Augustinusausgabe erworben hat. Diese Kenntnis erlaubt es
Perl, dunkle und schwerverstdndliche Stellen durch andere, klarere zu
verdeutlichen, eine hermeneutische Methode iibrigens, die Augustinus oft
genug empfahl und auch selbst anwandte. (Vgl. 49 zu Kap. 2; 84 zu
Kap. 5—8; 85 zu Kap. 9—11; 187 und 191) Die Tatsache, daB Augustinus
die ,ewige Natur Christi mit der Unveréinderlichkeit der zweiten Person
Gottes" schon in De fide et symbolo im Zusammenhang mit Ex 3,14 zur
Sprache bringt, ist weder eine ,Kiihnheit“, noch etwas ,Unerwartetes”
(50 Anm. zu Kap. 6), weil Augustinus Christus gleich bei seiner Bekeh-
rung im Lichte einer neuplatonisch geférbten Trinitdtsspekulation ken-
nenlernte. Siehe dazu vor allem O. Du R oy, L'intelligence de la foi en
la Trinité selon saint Augustin. Genése de sa théologie trinitaire
jusqu'en 391, Paris 1966. In der angegebenen Bibliographie 194 vermiBt
man die neuere Augustinusliteratur. Das Register 196 ist diirftig.

Trotz der aufgezeigten Mingel muB man C. J. Perl fiir die gelei-
stete Arbeit dankbar sein. Man spiirt den auBerordentlichen
Respekt, mit dem er die Lehre des Kirchenvaters darlegt. Gerade
deshalb wire manchmal eine objektivere Erkldrung angebrachter,
dann vor allem, wenn er eine ,merkwiirdige Parallele zur heutigen
Situation® (sic! 189) entdeckt, sei es in Sachen der Autoritidtskrise
oder der Kircheneinheit. Die Fragen seien erlaubt: Wird durch
solche Parallelisierung Geschichte nicht von der Gegenwart her ver-
zeichnet oder umgekehrt? Sind unsere Probleme denen des 5. Jahr-
hunderts tatsdchlich so dhnlich? Gilt nicht auch in der Geschichte
eine Art ,semper maior dissimilitudo®?

Die Ubertragung der zum Verstindnis der Gnadenlehre Augu-
stins bedeutsamen Schrift ,De spiritu et littera —
Geist und Buchstabe“ besorgte Anselm Forster OSB.
Augustin selbst bemerkt in diesem etwas ,zu ausfiihrlich gerate-
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nen“ opus, daB er zu keinem Problem so gern das Wort ergreife,
wie wenn es darum geht, die Gnade Gottes gegen deren Feinde zu
verteidigen; und zwar deshalb, weil die Bibel selbst an Argumen-
ten fiir die Sache der Gnade so {iberreich ist. (Vgl. Kap. 35,63)

Der Ubersetzung geht ein duBerst knappes Vorwort voraus, das den
Gedankengang von De spiritu et littera wiederzugeben versucht. Der
Faden, der damit dem Leser zur Hand gegeben wird, ist ein wenig zu
diinn. Man erfdhrt zwar einiges iiber die Entstehung dieses Werkes,
jedoch so gut wie nichts iiber die Urspriinge jener michtigen theolo-
gischen Bewegung der ersten Hilfte des 5. Jahrhunderts, die unter dem
Namen Pelagianismus in die Kirchengeschichte eingegangen ist, und mit
der sich auseinanderzusetzen, die zu bekdmpfen Augustin bis zu seinem
hohen Alter nicht miide geworden ist. In der Rechenschaftsablage seines
geistigen Schaffens, in den Retractationes(Il, 13), schreibt er iiber dieses
um 412 entstandene Buch: ,atrociter disputavi contra inimicos gratiae®.
Marcellinus, ein Beamter in Karthago, schrieb Augustinus, er kénne des-
sen in seiner Schrift De peccatorum meritis aufgestellte Behauptung
nicht verstehen, ndmlich daB die Gnade den Menschen von der Siinde
zwar frei zu halten vermoge, daB aber in Wirklichkeit kein Mensch von
der Siinde frei sei. Die Antwort, die der Bischof gibt, wird zu einer
umfassenden Schau der Heilsgeschichte, die er mit der paulinischen
Stelle aus 2 Kor 3,16 ,Der Buchstabe totet, der Geist aber macht leben-
dig" auf die Formel bringt, die dem Werk auch seinen Titel gab: Geist
und Buchstabe. Es geht aber in De spiritu et littera — im Vorwort wird
darauf deutlich hingewiesen — nicht um das hermeneutische Prinzip
eines figurativen oder verbalen Schriftverstindnisses, sondern um die
Existenzweise des vom Heilshandeln Gottes her sich verstehenden
Daseins. Dem Begriffspaar Buchstabe-Geist entspricht in der Heilstkono-
mie der Unterschied zwischen Altem und Neuem Testament. Noch deut-
licher wird das Begriffspaar charakterisiert durch Gesetz und Gnade.
Irrtum der Pelagianer war, dab sie meinten, das Gesetz selbst sei die
Gnade, weil es den Weg zur sittlichen Lebensfiihrung zeige. Demgegen-
iiber zeigt Augustin, wie der Mensch bei der Forderung des Gesetzes der
Gnade bedarf, um dem Willen Gottes nachzukommen.

Der Ubersetzung liegt der von Urba und Zycha besorgte Text des
CSEL 60 zugrunde. Die Ubertragung ist im allgemeinen gut gelungen.
Druckfehler und abweichende Bibelzitation sind weit weniger als im
oben besprochenen Band. Die spérlichen Anmerkungen (nur zwei Seiten
138f!) wollen allein sprachliche Hinweise geben und bieten somit zum
Verstédndnis keine groBe Hilfe. Der Leser wird auf diese Weise hiufig
iiberfordert. Ein Desiderat: Bisher fand man in jedem Band der Deut-
schen Augustinusausgabe den Text bzw. die Ubersetzung des entspre-
chenden Abschnittes aus den Retractationes Augustins. Das sollte
unbedingt beibehalten werden, weil der Kirchenvater mit diesem seinen
in der Literatur einmaligen Werk nochmals deutlich macht, wie er ver-
standen werden will!

Wiirzburg. Cornelius Mayer.

Manthey, Franz: Polnische Kirchengeschichte. Hildesheim: Bernward-
Verlag 1965. 335 S.; Ln DM 22,—.

Seit der im ,GrundriB der slavischen Philologie und Kulturgeschichte"
erschienenen ,Kirchengeschichte Polens" von Karl Vélker (Berlin und
Leipzig 1930) liegt in deutscher Sprache keine zusammenfassende Ver-
offentlichung vor. Der Verf, der frilher am Priesterseminar Pelplin
gewirkt hat und jetzt in Hildesheim doziert, ist der Anregung des
Bernward-Verlages gefolgt, ,die Geschichte des Christentums und der
Kirche in unserem katholischen Nachbarlande Polen darzustellen® (7).
Im Vorwort fithrt er mehrere Griinde fiir die Notwendigkeit einer
derartigen Publikation an und hofft, daB sein ,Bestreben... fiir weitere
Kreise lesbar zu schreiben, nicht eine Verflachung der Probleme im
Gefolge" hat (9). Nach einer Skizze ,Polen als heidnischer Slawen-
staat® (11—21) schildert er die Geschichte der Kirche in Polen in acht
Abschnitten von der Zeit der Piasten bis in die Mitte des 20. Jahr-
hunderts (23—296). In einem zweiten kiirzeren Teil ,Vom Wesen, von
den Erscheinungen und von der Sendung des polnischen Katholizismus®
(297—318) analysiert er die katholische Glidubigkeit des polnischen Volks-
tums und weist auf das polnische SendungsbewuBtsein hin. Es folgen
knappe Anmerkungen (319—324), Personen- und Ortsregister (325—335).

Das Buch kam Ende 1965 heraus, als die katholische Kirche in Paolen
ihr tausendjihriges Bestehen zu feiern begann, so daB Verlag und Verf.
mit einer giinstigen Aufnahme rechnen konnten. Von der Fachkritik ist
es nicht giinstig besprochen worden, vgl. z. B. die Rezension von Hans-
Joachim Hértel, in: Ostkirchliche Studien 15 (1966) 218—221. Anzuerken-
nen sind das Einfiihlungsvermégen in die polnische Mentalitdt, das
Bemiihen, die Territorialkirchengeschichte Polens in die groBen Zusam-
menhédnge Ostmitteleuropas zu riicken, iiber die verschiedenen christ-
lichen Konfessionen zu berichten und die polnischen Heiligen gebithrend
zu wiirdigen. Eine Reihe sachlicher Fehler und stilistischer Fliichtigkeiten
beeintréchtigen den Wert dieser Kirchengeschichte. Sie geniigt als erste
Information, 1dBt aber den Wunsch nach einer griindlichen Bearbeitung
der polnischen Kirchengeschichte offen, die die umfangreiche Spezial-
literatur der letzten Jahrzehnte beriicksichtigt.

Bonn. Bernhard Stasiewski.

Gottschalk, Josef: St. Hedwig. Herzogin von Schlesien. (Forschungen
und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands,
hrsg. von B. Stasiewski, Bd 2) Kéln-Graz: Bohlau-Verlag 1964.
XVI, 395 S., 12 Fototafeln u. 17 Stammtafeln; br. DM 24,—.

Dem von Gottschalk vorgelegten Band iiber St. Hedwig merkt man
an, daB er nach einer vierzigjihrigen Beschiftigung mit der mittel-
alterlichen Geschichte Schlesiens und nach zwanzigjihrien Studien iiber
St. Hedwig geschrieben wurde. Mit groBer methodischer Exaktheit und
in eindringlicher Sprache verfolgt der Verf. ein dreifaches Ziel, ndmlich
die Priifung der Hedwigsliteratur, die Herausstellung St. Hedwigs als
Herzogin und die Herausarbeitung ihrer, sich auf weite Teile Europas
erstreckenden familiiren Beziehungen.

Mit groBem Sachverstand geht Gottschalk zunidchst auf die Hed-
wigsurkunden ein, u.a. auf die Genealogia Wettinensis, die Chronica
Alberici und die Legenda maior de beata Hedwigi. Verf. kommt zu
dem Ergebnis, daB unser Wissen iiber Hedwig im wesentlichen der
Legenda maior vom Jahre 1300 entstammt. Er hebt weiter hervor, daB
das Gemeinsame aller Quellen darin bestehe, daB sie nur ,die Heilige“
nachweisen wollen, nicht aber die Landesherzogin. Somit laste diesen
Quellen eine gewisse Einseitigkeit an.

Eingehend werden die Andechser, die viterlichen Vorfahren Hed-
wigs, behandelt. Dabei dienen Stammtafeln zur Veranschaulichung. Dem
Verf. ist es gelungen, ein wissenschaftlich fundiertes Bild dieser Familie
zu zeigen. — Bei der Behandlung der Wettiner, der miitterlichen Ver-
wandtschaft Hedwigs sind die Ausfihrungen iiber die Beziehungen
zwischen Wettinern und Andechsern besonders wertvoll.

Nach dieser Vorgeschichte dringt der Verf. vor ,zu Hedwig als Her-
zogin von Schlesien. Dieses Kapitel bildet den Schwerpunkt des Buches.
Hier werden die Geburt, Erziehung und Heirat Hedwigs behandelt.
Gottschalk deutet wohl sehr zu Recht Hedwigs Heirat als Spiegel
westlicher Beziehungen der schlesischen Piasten. Einprigsam werden
Hedwigs Familie und Hofstaat geschildert. Verf. arbeitet genau her-
aus, was die Quellen iiber die sieben Kinder Hedwigs aussagen. Die
Kanonisationsurkunde von 1267 sagt, was das Verhiltnis zu ihren Kin-
dern betrifft, nur ganz allgemein: ,Die ihr von Gott geschenkten Kin-
der erzog sie in der Furcht des Herrn® (112).

AufschluBreich ist auch der Abschnitt iiber fromme Stiftungen des
Herzogpaares, Der Verf. bietet hierbei gleichzeitig einen interessanten
Einblidk in die Entwicklung des Zisterzienserinnenklosters Trebnitz, das
Heilig-Geist-Hospital zu Breslau, die Propstei der Augustinerchorherrn
in Naumburg, das Aussitzigen-Hospital bei Neumarkt und die Templer-
Kommende Klein Oels bei Ohlau.

Besonders wertvoll wird dieses Buch durch die verfassungsgeschicht-
lichen Betrachtungen, wie sie etwa in dem Abschnitt »Deutsche Siedler
der Frithzeit" zum Ausdruck kommen (147—158). Ebenso wird ein guter
Einblick in die Ordensgeschichte geboten, wie etwa die Entwicklung und
Bedeutung der Zisterzienser im Osten aufgezeigt (160—67). In dem
Abschnitt: ,Hedwig als Herzogin Polens“ liefert der Verf. eine genaue
Untersuchung der Titulatur in den verschiedensten Quellen (193—203).
Es schlieBt sich eine Betrachtung iiber Hedwigs Charakterbild an. Aus-
sangspunkt bietet die Legenda maior, die genug Nachrichten bietet, um
Hedwig als Fiirstin in ihrer weltlichen Titigkeit kennenzulernen. Gott-
schalk zeigt, daB in ihrem Charakterbild bei aller Sorge fiir Arme,
Kranke, Witwen, Waisen, Studenten, Dienstleute und Verurteilte durch-
aus die Fiirstin in Erscheinung tritt. Von der Herzogin versucht der
Verf. zur Heiligen vorzudringen, hierzu nutzt er in vorbildlicher Weise
die zu Verfiigung stehenden Quellen aus. Er kommt zu folgendem
Ergebnis: ,In Hedwigs Frémmigkeit fallen drei Grundziige auf: ideale
Verbindung von vita contemplativa und activa, ausgesprochene Herb-
heit und kithne Selbstindigkeit* (208).

In den ersten vier Kapiteln hat der Vrf. alles gebracht, was zum Ver-
stindnis der Person Hedwigs beitragen konnte, im folgenden geht er
iiber den biographischn Rahmen hinaus, indem er nach den Auswirkun-
gen der Lebensarbeit Hedwigs fragt (215).

Dem Verf. ist es sehr gut gelungen, Hedwigs Bedeutung als Mittlerin
zwischen Ost und West herauszuarbeiten. Um das Wirken Hedwigs als
Herzogin so darstellen zu kénnen, wie es hier geschah, bedurfte es vie-
ler Einzeluntersuchungen, die der Verf. geleistet hat, so daB somit das
Buch zu einer Geschichte Schlesiens in diesem Zeitraum wird.

Das Buch zeichnet sich durch eine solide Quellenkenntnis und Dar-
stellungskraft aus.

Minster. Klaus Wittstadt.

Lorenz, Willy, Die Kreuzherren mit dem roten Stern. (Verdffentlichungen
des Kénigsteiner Instituts fir Kirchen- und Geistesgeschichte der
Sudetenlénder, Bd 2) Kénigstein/Taunus: 1964, 141 S., 9 Abb.

Der Verf., als Generaldirektor des Heroldverlages in Wien durch die
Herausgabe einschligiger Werke zur osterreichischen Geschichte bekannt
und als Chefredakteur der kulturpolitischen Wochenzeitung ,Die Furche"
zu den Exponenten des katholischen Geisteslebens in Usterreich gehorig,
legt hier eine historische Untersuchung vor, die er seinerzeit als junger
Historiker im Rahmen des Instituts fiir Usterreichische Geschichtsfor-
schung fertiggestellt hatte, Die Ritterlichen Kreuzherren mit dem roten
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Stern, die heute noch bestehen, sind eine bdhmische Griindung. Sie ent-
standen 1233 durch die selige Agnes von Béhmen (eine Base der hl.
Elisabeth von Thiiringen) im Zusammenhang mit der franziskanischen
Bewegung als karitativer Hospitalorden, wurden 1237 von Papst Gregor
IX. bestitigt und griffen auch auf Schlesien iiber. Als der Orden in der
Hussitenzeit fast sein ganzes Spitalwesen einbiiBte und an die Stddte
verlor, wandelte er sich in einen Priesterorden, der sich nach der Refor-
mation groBe Verdienste um die Rekatholisierung Bohmens erwarb. Das
war das Verdienst des GroBmeisters Anton Brus (1552—1580), der Erz-
bischof von Prag wurde, und seiner Nachfolger als Erzbischéfe, von
denen sieben dem Orden angehdrten, der im 18. Jahrhundert Ritterlich-
keit, Landstandschaft und Pontifikalienrecht erhielt. 1723 faBte er in
PreBburg, 1732 in Wien (Karlskirche) Fuf, — 8. 42 mubB es Johannes XXII.
(statt: Johannes XXI.), S. 756 Leopold (statt: Niklas) Kollonich heiBen.

St. Pélten. J. Wodka (1).

Schrijer, Alois: Die Kirche in Westfalen vor der Reformation. Ver-
fassung und geistliche Kultur. Mifistinde und Reformen. 2 Binde.
Miinster: Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung 1967. XI, 388 S.
und VII, 440 S.; DM 72.—.

J. Lortz hatte einstens festgestellt, dab es fir groBe Teile
Deutschlands an genauen Untersuchungen und ausfiihrlichen Dar-
stellungen der vorreformatorischen kirchlichen Verhiltnisse und
Zustinde fehle. Seit der ersten Klage dariiber (1939) sind einige
Werke erschienen, die fiir Ermland, fiir das Bistum Osnabriick,
fitr Schwaben und Bayern und andere Gebiete dem Mangel abhel-
fen wollten. Das dem Umfang wie dem Inhalt nach reichste sind
die zwei vorliegenden Bénde aus der Feder des seit langen Jahren
ausgewiesenen Fachmanns fiir die Miinsteraner Kirchengeschichte.
Diesmal ist der Rahmen weitergespannt. Es handelt sich um die
erste Gesamtdarstellung der vorreformatorischen Kirche in West-
falen iiberhaupt, also um den Raum, der kirchlich den Bistiimern
Miinster, Osnabriick, Paderborn und Minden zugeteilt war, geogra-
phisch gesehen die Landschaft zwischen Weser und Rheinland,
Hessen und Friesland bildet. Die Randgebiete werden freilich
etwas knapper behandelt. Zeitlich umfaBt die Darstellung das
15. Jh. mit dem Schwergewicht auf seiner 2. Hilite. Dabei geht
der Verf. aber, wenn irgend moglich, auf die fritheren Verhéltnisse
ein und sucht auch die kirchenrechtlichen, liturgischen und ordens-
geschichtlichen Entwidklungen in knappen Strichen oft vom 12. bis
zum 15. Jh. sichtbar zu machen.

In 5 groBen Kapiteln méchte Schrer die Gesamtheit des Lebens-
raumes und der Lebensformen der Kirche Westfalens erfassen: Der
hohere Klerus und die Stiftsgeistlichkeit, der Pfarrklerus, die Volks-
frommigkeit, Kirche und Welt, die Orden und die religiose Laien-
bewegung. Dabei wird die Darstellung auf den allgemeinen Grund-
strukturen des Mittelalters aufgebaut und die westfélischen Fakten
und Gegebenheiten stets mit den entsprechenden in andern deutschen
Gauen verglichen. Die westfdlischen Verhéltnisse selbst werden aus
einer Unzahl mittelalterlicher Quellen erhoben, die zu kennen nur dem
Experten in westfdlischer Geschichte moglich ist. Lokale Quellen wie
der Liber ordinarius der Jakobipfarrei in Miinster, das Visitationsproto-
koll von 1488, die Miinsterer Agende des 14. Jahrhunderts usw. werden
dabei erstmals in einen gréferen, allgemeinen Rahmen hineingestellt
und entsprechend befragt. Moderne kirchliche Probleme werden nicht
in die Vergangenheit hineingelegt, wohl aber deren Spuren daraus
eruiert. Immer wieder ist z.B. die Rede von der Beteiligung der Laien,
etwa in der Uberwachung der Kirchen- und Sittenzucht, bei der Ernen-
nung der Pfarrer, von der verlorengegangenen Mitwirkung bei der
Bischofswahl, der Laienbeicht usw. Auch dem mittelalterlichen Diakonat
geht ein eigener Abschnitt nach. Die Vorliebe der Verf. gehért augen-
scheinlich den Orden und der religitsen Laienbewegung in Westfalen,
denen ein gutes Drittel der Gesamtdarstellung gewidmet ist. Hier
ergeht er sich ausfithrlich und mit grofem Verstidndnis in der Geschichte
der einzelnen Orden und Kloster und kommt dann auf die Devotio
moderna, die er als Erneuerung im Sinn der Urkirche sieht, auf die
Windesheimer, die Fraterherren, die von ihnen bewirkte religiose Ver-
tiefung des Humanismus und auf die Schwestern vom gemeinsamen
Leben zu sprechen. Ein wenig verloren steht am Schlub ein eigener
Abschnitt iiber die Kreuzherrn da. Mit ihnen schlieft der zweite Band
etwas abrupt. Ein Gesamturteil, das man erwarten michte, fehlt. Es ist
bei der iiberquellenden Vielfalt der Erscheinungen und Schicksale, des
Lichtes und des Schattens auch fast unméglich. Das abschlieBende
Urteil wird ersetzt durch zusammenfassende Wiirdigungen bei einzelnen
Abschnitten. Im groBen und ganzen scheint das Ergebnis der positiven
Seite zuzuneigen, so schlieBt Sch. etwa aus der Haltung der Benediktiner-
kléster in der Reformation. Bei den Zisterzienserinnen bedeute die
Vernachldssigung der kldsterlichen Grundforderungen noch keine all-
gemeine Verderbnis der Frauenkléster. ,Klausur und Armut sind nicht
unerléBliche Vorbedingungen fiir den religids und sittlichen Hochstand
einer Gemeinschaft* (II 187). Wenn aber diese Gemeinschaft sich einst

Klausur und Armut zur Lebensform erwihlte? Bedenklicher als die
periphere Verweltlichung erscheint dem Verf. der Individualismus der
Biirger, der Bruderschaften und der Ordensleute. Die Devotio moderna,
jene niederlindisch-westfilische Form der in der Kirche selbst erwachen-
den Reform, lenkte den Blick wieder auf die theologische Mitte, auf die
Nachfolge des demiitigen Christus, das Apostolat und die HL Schrift.
Wie die — in Westfalen fehlende — Mystik etwa im siidwestdeutschen
Raum, so ist die Devotio moderna der eigentliche Beitrag der west-
filischen Lande zum religiosen Geist des Mittelalters.

Die vielen wertvollen, recht anschaulich geschilderten Einzelheiten
konnen hier nicht aufgezihlt werden. Genannt seien nur die Genossen-
schaftskirche, das humanistische Bischofsideal, die Beschreibung der
Exequien eines Bischofs, den Sterbebrauch des Kapitels, die Zahlen-
angaben iiber Residenz der Pfarrer, Kumulation der Pfarreien und
Studenten — unter den Studienorten schnitt Wittenberg verhéltnisméBig
achlecht ab —, das oft magische Denken des Volkes, die Bedeutung
der Spitiler, die Passionsfrommigkeit usw. Das farbenfrohe, manchmal
auch bedriickende Bild wird durch zahlreiche, gut ausgewihlte Illustra-
tionen verdeutlicht. 50 Seiten Quellen und Literaturangaben verbiirgen
die wissenschaftliche Gediegenheit, ein ausfiihrliches Register hilft dem
Leser, sich leicht in dem ausgebreiteten Riesenstoff zurechtzufinden.

Bei einem Werk von iiber 800 Seiten sind Druckfehler, kleine
Versehen und die eine oder andere Ungenauigkeit nicht véllig zu
vermeiden. Fiir eine wiinschenswerte 2. Auflage seien einige Kor-
rekturen vorgeschlagen.

S. 25 A. 55: Statt Belonnelonensis besser Belonvilensis (vgl. Eubel I
153); S. 42: Grubenhagen statt Grubenhausen; S. 73: Staat ,marianische
Passionsfrémmigkeit® eher Verehrung der Schmerzhaften Mutter Got-
tes; S. 78: Ob Kardinal Peraudi wirklich ,iiberall gern gesehen® war?
S. 85 stellt sich erstmals die auch II 157 beriihrte Frage, ob man ein
Kloster, das nur die Briuche von Citeaux befolgte, dem Orden aber
nicht inkorporiert war, als Zisterzienserinnenkloster ansprechen darf;
S. 210: Wohl O. Praem. statt O.P.; S. 218 A, 265: Darf man das 5. Late-
rankonzil so positiv werten? S. 243: illuminat statt illas minat; 5. 319:
Antoniusreliquien kamen erst kurz vor 1100 nach Frankreich. — Im
zweiten Band: S. 101: Die Griindungsurkunde von Cluny datiert trotz
LThK nicht von 908, sondern von 910; S. 130 A. 100: certa statt carta;
S. 147: 12. statt 11. Jahrhundert; gefunden statt gebunden; S. 163 A. 83:
Was ist die ,spekulative Vorgeschichte Kentrups“? S. 187: Der General-
magister der Franziskaner hatte nicht das Recht, die Obern der ein-
zelnen Kléster zu bestimmen. Dies geschah auf den Provinzkapiteln;
S. 256 A. 57 und 58 sind wohl vertauscht; S. 816 A 140: virorum statt
vivorum; S. 325: Die Auflagenhthe scheint iiberschiitzt zu sein. Auf-
lagen von 2000 Stiick waren hdchst selten. Zum Literaturverzeichnis
sei noch verwiesen auf J. Leclerc, Vienne, 1965, fiir die Sammelablédsse
auf H. Delehaye in Analecta Bollandiana 1926/28, auf den Artikel
,Elend" im Reallexikon zur deutschen Kunstgeschichte IV 1288ff, zu den
Zisterziensern auf die von Canivez herausgegebenen Generalkapitels-
statuten, fiir die Dominikaner auf das von G. M. Lohr 1939 besorgte
Registrum litterarum pro provincia Saxoniae 1470—86, ebenso auf
0. Decker, Die Stellung des Predigerordens zu den Dominikanerinnen,
1935, fiir die Johanniter auf die Visitationsprotokolle bei W. G. Rddel,
Das GroBpriorat Deutschland des Johanniterordens, 1966. Zu den Hand-
schriften von Béddeken wiéren auch Analecta Bollandiana 1908 und 1934
Zu vergleichen.

Diese nicht als kleinliche Nérgelei gedachten Vorschlige wollen
und kénnen weder die Qualitit dieses Standardwerkes der deut-
schen Landeskirchengeschichte noch die Verdienste seines Autors
auch nur im geringsten schmélern.

Miinchen. Hermann Tiichle.

Nuntiaturberichte aus Deutschland nebst erginzenden Aktenstiicken,
zweite Abteilung 1560—1572. Hrsg. v. d. Hist. Kommission d. Oster-
reichischen Akad. d. Wiss. in Wien u. d. Osterr. Kulturinstitut in Rom.
VIII. Bd: Nuntius G. Delfino und Kardinallegat G. F. Commendone
1571 bis 1572: bearb. von Johann R ainer. Graz-Koéln: Verlag Béhlau
1967. XXIII u. 298 S.; br. 6S. 296,—.

Der hier vorgelegte Nuntiaturberichtsband umfaBt ein Jahr der
Korrespondenz Giovanni Delfinos, der von 1571 bis 15678 Nuntius
am Kaiserhof war. Johannes Rainer hat den Zeitraum vom 24. Mai
1571 bis 11. Mai 1572 bearbeitet. Es ist kein Zufall, daB der Editor
mit dem Bericht, in dem der Tod Pius V. gemeldet wird, seine
Arbeit abschlieBt. Denn mit dem Pontifikat Pius’ V. endet auch die
zweite Abteilung der Nuntiaturberichte aus Deutschland, fiir die die
Usterreicher verantwortlich waren (Vgl. L. E. Halkin, Les archives
des nonciatures, in: Bibliothéque de I'institut historique Belge de
Rome, fascicule XIV, Briissel-Rom 1968, 186).

In die hier behandelte Nuntiaturzeit Delfinos fdllt auch die
Legation des Kardinals Giovanni Francesco Commendone, der
schon einmal 1568/69 ,zur Abwehr religiéser Konzessionen als Legat
an den Kaiserhof nach Wien* gesandt worden war (XII). Wiederum
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schickte man ihn 1571 als Legat zu Kaiser Maximilian II. und zu
Konig Sigismund von Polen. In Wien weilte Commendone vom
16. September 1571 bis 22. November 1571.

Die Quellenlage fiir das hier behandelte Berichtsjahr 146t sehr
zu wiinschen iibrig. ,Von der Korrespondenz Delfinos mit Rom sind nur
die Originale der Berichte bis zum 27. Dezember 1571 und je ein Brief
vom 15., 19. und 22. April 1572 erhalten geblieben..., da auch die Aus-
und Einlaufregister G.Delfinos fiir diesen Zeitraum nicht mehr vorhan-
den sind, kann angenommen werden, daB etwa ein Drittel der Berichte
verlorengegangen ist“ (XIII). Ganz trostlos steht es um die Weisungen
aus Rom, von denen nur noch zwei vorhanden sind. Der Gesamtfehl-
bestand der hier zu beriicksichtigenden Korrespondenz betrigt somit zwei
Drittel.

Ebenso ist die Uberlieferung der Korrespondenz G.F. Commendones
liickenhaft. Auch die Durchforschung des Grazianiarchivs in Cittd di Ca-
stello brachte nur ein negatives Ergebnis. Die entsprechenden Codices
und Faszikel sind 1944 den Kriegswirren zum Opfer gefallen, so daB
im 18.Jh. hergestellte Abschriften herangezogen werden mubBten, die
sich heute in den im British Museum verwahrten Egerton Ms. befinden.
J.Rainers Editionsgrundsédtze decken sich weitgehend mit den
von Heinrich Lutz und Gerhard Miiller bei der Bearbeitung der ersten
Abteilung angewandten; Grundprinzip dieser Editionen ist, neben einem
kurzen Kopfregest den Originaltext zu bringen. Dieser Grundsatz wurde
in der zweiten Abteilung nicht immer befolgt, um so erfreulicher ist es,
dab J.Rainer zu ihm zuriickgekehrt ist. Auch die knappe Einleitung in
dem hier vorliegenden Band entspricht ganz dieser neuen Editions-
richtung.

Rainers Verdffentlichung zeugt — wie Stichproben mit dem Ori-
ginal ergaben — von groBem VerantwortungsbewuBtsein gegen-
iiber dem Text. Der Band ist sprachlich sauber durchgearbeitet,
die Regesten sind treffend und knapp gehalten. In die Anmerkun-
gen wurden nur die notwendigsten Fragen aufgenommen, um so
den Band nicht allzusehr zu belasten. Die etwas vom Regest ab-
geriickte Fundortbezeichnung ist sehr iibersichtlich und kénnte fiir
die in absehbarer Zeit von der Gorres-Gesellschaft herauszugeben-
den Bénde beispielhaft sein.

Der Beitritt des Kaisers zur Liga gegen die Tiirken, die gefdhr-
liche religitse und politische Entwicklung, vor allem in Inner-
tsterreich und in Polen, sowie die Differenzen zwischen Kaiser und
Papst wegen des GroBherzogtitels, den Pius V. 1569 Cosimo Medici
verlieh ohne Maximilian zu konsultieren, bilden den Hauptinhalt
der Korrespondenz.

Johann Rainer hat mit seiner gut durchgearbeiteten Edition
einen wesentlichen Beitrag zur Nuntiaturforschung geleistet. Dar-
iiber hinaus vermochte er zum besseren Verstdndnis des Verhdlt-
nisses zwischen Kaiser und Papst im spéten 16. Jh. beizutragen.

Miinster. Klaus Wittstadt.

Huber, Norbert OCap: Osterreich und der Heilige Stuhl vom Ende
des Spanischen Erbfolgekrieges bis zum Tode Papst Klemens XI.
(1714—1721). Ein Beitrag zur Geschichte ihrer gegenseitigen Beziehun-
gen im Licht des Schriftverkehrs des Apostolischen Nuntius Giorgio
Spinola mit dem pépstlichen Staatssekretariat (Archiv fiir Oster-
reichische Geschichte, 126. Band) Wien: Hermann Béhlau Verlag
1967. 216 S., 2 Abb.; br. 6S 224,—.

Vorliegende Untersuchung prédsentiert sich als sauber gearbeitete Dis-
sertation der kirchengeschichilichen Fakultdt der Gregorianischen Uni-
versitiit in Rom, die auf den Nuntiaturberichten im Vatikanischen Archiv
aufbaut, sich aber auf eine historische Analyse der diplomatisch-
politischen Beziehungen zwischen Wien und Rom im letzten Drittel des
Pontifikats Klemens’ XI. beschrinkt. Damit fithrt sie die Arbeit von
H. Kramer, Habsburg und Rom in den Jahren 1708—1709 (Innsbruck 1936)
weiter. Nach einer Lebensskizze des Nuntius Giorgio Spinola
und einer Charakteristik des Wiener Kaiserhofes kommen die Ereig-
nisse zur Sprache, die das Verhilinis zwischen Papst und Kaiser
damals betrafen bzw. belasteten: die Quartierfreiheit des kaiserlichen
Botschafters Grafen Gallas, der Angriff Spaniens auf das kaiserliche
Sardinien, die Ausweisung des Nuntius aus Neapel, die Entsendung des
Papstnepoten Alessandro Albani nach Wien und die Kardinalsernennung
des spanischen Jesuiten und Parteigingers des Kaisers, Alvaro Cien-
fuegos. Der Verf. sagt ausdriicklich, daB er seinen urspriinglichen Plan,
die Beziehungen zwischen Staat und Kirche unter Kaiser Karl VI. im
Lichte der Nuntiaturberichte zu untersuchen und damit einen Beitrag
zur Geschichte des vorjosephinischen Staatskirchentums zu liefern,
wieder fallen lieB. Es scheint, daB der Nuntius die beginnenden
reformerischen (aufklérerischen) Tendenzen, die sich zum traditionellen
Staatskirchentum des absolutistischen Herrschers gesellten, noch nicht
erkannte; wird doch deren hauptsichlichster Vertreter, der Hofkam-
mersekretdr Schierendorf, in der Korrespondenz Spinolas iiberhaupt
nicht erwéhnt (78).

St. Pélten. J. Wodka ().

Huber, A. K.: Kirche und deutsche Einheit im 19. Jahrhundert. Ein
Beitrag zur Gsterreichisch-deutschen Kirchengeschichte. (Verdffentli-
chungen des Konigsteiner Instituts fiir Kirchen- und Geistesgeschichte
der Sudetenlédnder, Bd 4) Kénigstein/Taunus: 1966. 128 S., 5 Abb.

Der Ver. untersucht (vom Blidkfeld des Sudetendeutschen) das Ver-
h#ltnis der Kirche zur politisch-kulturellen Wirklichkeit der deutschen
Einheit vom alten Reich bis zum Ersten Weltkrieg. Auch nach dem
Untergang des Reiches und seiner Reichskirche iibte das katholische
Kaisertum zur Zeit der Romantik noch immer eine gewaltige Anzie-
hungskraft auf die deutschen Patrioten aus und lieB Usterreich in der
Ara Metternich geradezu als Schutzmacht der katholischen Religion in
Deutschland erscheinen. Als 1848 die Wiirzburger Bischofsversammlung
die nationalen Einigungsbestrebungen auch fiir die Kirche beanspruchte,
besagte dies natiirlich EinschluB Osterreichs und wies dem Salzbur-
ger Erzbischof Kardinal First Schwarzenberg ganz
von selbst eine Fiihrungsrolle zu. Hier liegen die aufschluBreich-
sten Ergebnisse der Untersuchung. Auch in der Folge bedeutete die
Gleichsetzung ,katholisch-groBdeutsch” Sympathie fiir Osterreich und
Glaube an UOsterreichs katholischen Beruf, zumal die Konkordatsira
fiir Osterreichs Kirche neuen Aufschwung brachte. Erst die Ereignisse
nach 1866, der AusschluBb Usterreichs aus Deutschland, die rasche Ver-
sthnung der deutschen Katholiken mit dem Bismarckschen Reich, ihr
SelbstbewuBtsein nach der siegreichen Beendigung des Kulturkampfes,
ihr organisatorischer Vorsprung, andererseits die Passivitdt und das
Versagen der Katholiken Osterreichs gegeniiber dem massiven Ansturm
des antikirchlichen Liberalismus und seiner Konkordatshetze brachten
diesen vonseiten ihrer Glaubensbriider im Reich viel Vorwurf und
Kritik ein. Trotzdem blieben die geistigen Kontakte aufrecht und rege.
Das katholische Vereins- und Verbandsleben war weitgehend gesamt-
deutsch orientiert.

Der Verf. geht mit Kenntnis, Eifer und Liebe den zahlreichen,
namentlich aus Deutschland kommenden Persénlichkeiten nach, die
auf dem Gebiet der katholischen Organisationen, der Sozialpolitik,
der Wissenschaft, Literatur und Kunst das deutsche Geistesleben
in Osterreich geférdert und befruchtet haben. Es ist ein farben-
prichtiges Gemiilde, das hier entworfen wird: von der Graf Thun-
schen Universitdtsreform bis zu den Auseinandersetzungen mit
dem Reformkatholizismus zu Beginn unseres Jahrhunderts. Frei-
lich, der Katholizismus in Osterreich (groBdeutscher oder groB-
Osterreichischer Prdgung) trug oft einen SchuB Integralismus in
sich, aber er hat — wie die Beispiele Ludwig v. Pastor und Richard
v. Kralik zeigen — etwas geleistet, er konnte sich begeistern und
wirkte iiber den Zusammenbruch 1918 hinaus (so in den Zeit-
schriften ,Neues Reich® und ,Schénere Zukunft“). Dessen sich in
unserer schnellebigen und so anders gearteten Zeit zu erinnern,
ist beste historische und kirchliche Tradition.

St. Pélten. J. Wodka (1).

Goldmann, Karlheinz: Verzeichnis der Hochschulen und hochschulartigen
Gebilde sowie ihrer Vorliufer und Planungen in deutsch- und
gemischtsprachigen Gebieten unter besonderer Beriicksichtigung ihrer
(Haupt-)Matrikeln. Ein Versuch. Neustadt a. d. Aisch: Verlag Dege-
ner & Co. 1967, 411 S.; Ln DM 68,—, br. DM 64,—.

Hinter dem langatmigen Titel und der bescheidenen Bezeichnung
»Ein Versuch® verbirgt sich ein ausgezeichnetes Handbuch zur Geschichte
akademischer Anstalten im gesamten deutschen Sprachraum. Es ist
erwachsen aus dem Auftrag, eine Neubearbeitung der 1937 erschienenen
Bibliographie der Hochschulmatrikeln von Bruno Schmalhaus in die
Wege zu leiten. Uber diesen Auftrag ist das vorliegende Werk weit
hinausgewachsen. Der Benutzer findet, wie der Titel des Buches aus-
weist, z.B. die zahlreichen Akad. Gymnasien verzeichnet, die seit
Beginn der Neuzeit entstanden sind und mit philosophischen und theo-
logischen Kursen ausgestattet waren. Der katholische Theologe wird
feststellen, daB nicht nur die theologischen Fakultdten, die philosophisch-
theologischen Hochschulen, die Priesterseminarien mit vollstdndigem
theologischen Lehrbetrieb, sondern auch die zahlreichen theologischen
Lehranstalten der Orden bis zur Gegenwart aufs genaueste erfaBt sind.
Hochschulplanungen der Vergangenheit wie der neuesten Zeit werden
ebenso vermerkt wie z.B. die erstrebte Errichtung einer Katholischen
Universitdt im deutschen Sprachraum. Jeweils wird ein historischer
Uberblick vorangestellt; es folgen Angaben iiber den Verbleib der
handschriftlichen Matrikeln und iiber die gedruckten Matrikeln. Ein
kurzer Literaturhinweis berichtet iiber Spezialliteratur, nachdem die
allgemeine Hochschulliteratur am SchluB des Vorwortes verzeichnet wor-
den ist.

Einige Versehen und Unterlassungen sind mir aufgefallen: Nicht die
Dibzesanlehranstalt St. Georgen besitzt fiir den kirchlichen Bereich das
Recht, akademische Grade zu verleihen, sondern die ebendort bestehende
Ordenshochschule der Jesuiten (127). — Die katholischen Theologiepro-
fessoren Heidelbergs wurden 1807 nach Freiburg i. Br. versetzt (nicht
1817) (130); ein entsprechender Hinweis auf die Existenz einer Katholisch-
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Theologischen Fakultdt in Heidelberg wéhrend des 18. Jahrhunderts
wiire (168) angebracht. — Die Moglichkeit der Errichtung einer Katholisch-
Theologischen Fakultit an der Universitit Gottingen ist im Konkordat
mit Niedersachsen vom Jahre 1965 vorgesehen (Art. 4) (zu 146). — Mib-
verstidndlich ist die Bemerkung (231), daB an dem Bischéflichen Priester-
seminar zu Limburg das vorgeschriebene dreijéhrige theologische Stu-
dium abgelegt werden konnte; das genannte Gesetz erméchtigt den
Bischof von Limburg, in seiner Ditzese ein Seminar zur wissenschaft-
lichen Vorbildung der Geistlichen zu errichten (was erst 1926 in St. Geor-
gen geschah). Statt des zitierten Gesetzes vom 21. 5. 1886 Art. 12 mubB
es heiBen: Gesetz vom 29. 4. 1887 Art. 1. — Posen (294) hat im 19. Jahr-
hundert ein Priesterseminar mit theologischer Lehranstalt gehabt, an
dem deutsche Professoren lehrten. — Ein Priesterseminar zu Schmoch-
titz b. Bautzen (328) ist nicht nach 1945 gegriindet worden, sondern 1927
(bis 1942). — Ich vermisse die philosophisch-theologische Lehranstalt in
Weidenau, die Kardinal Kopp 1899 fiir die zum Bistum Breslau gehoéren-
den Teile von Usterreichisch-Schlesien bzw. der Tschechoslowakei errich-
tete und die bis 1945 bestand.

Derartige Versehen sind bei einem Werk, das ca. 1950 Anstalten an
750 Orten auffithrt, unausbleiblich. Sie vermdégen die eingangs aus-
gesprochene Anerkennung nicht einzuschrinken. Moge die Hofinung
des Verf. in Erfiillung gehen, daB sein Werk ,Grundlage fiir eine neu
zu erstellende Geschichte des deutchsen Hochschulwesens* werde (7).

Bonn. Eduard Hegel.

Mynarek, Hubertus: Der Mensch — Sinnziel der Weltentwicklung. Ent-
wurf eines christlichen Menschenbildes auf dem Hintergrund eines
dynamisch-evolutiondren Kosmos unter besonderer Berticksichtigung
der Ideen H. Schells und Teilhard de Chardins. Miinchen-Pader-
born-Wien: Verlag Schoningh 1967, XXXI, 499 S.; DM 49,—.

Es wird vermutlich noch eine geraume Zeit dauern, bis sich
entscheiden 14Bt, welcher der beiden revolutiondren Vorstdbe
gegen die iiberkommene Denkweise den Gang des Geistes nach-
haltiger bestimmten: der von Karl Marx proklamierte Bruch mit
dem ,nur' interpretierenden Denken der theoretischen Vernunft
oder die von Charles Darwin vollzogene Subsumierung der schein-
bar unverdnderlichen Naturordnung unter die genuin historische
Kategorie der Entwicklung. Und vermutlich wird sich auf noch
weitere Sicht sogar eine Art Wechselwirkung beider herausstel-
len. Denn auch Darwin betrieb, wesentlicher besehen, die Wende
von der Theorie zur Praxis, nur daB er diese erst als die Selbst-
Verwirklichung des naturhaft Gegebenen und noch nicht, wie dies
in der heutigen Biotechnik geschieht, als den Experimentalraum
evolutionssteuernder Manipulationen verstand. Und umgekehrt
hitte sich der marxsche Ansatz schwerlich so weithin durch-
setzen konnen, wenn ihm nicht durch den Siegeszug der Evolu-
tionsidee vorgearbeitet worden wire, und sei es auch nur in der
Form, daB die Gegenstiinde der theoretischen Weltbetrachtung insge-
samt in den Strom einer sich fortwéhrend ,umwilzenden' — also
,revolutiondren’ — Entwicklung zu versinken schienen. Mdglicher-
weise héingt es mit der Unabgeschlossenheit dieses Kldrungspro-
zesses zusammen, daB die Theologie beiden Denkansdtzen noch
immer skeptisch, zumindest aber reserviert gegeniibersteht und
daB diese ihrerseits noch gleich weit davon entfernt sind, ein
auch nur bescheidenes Heimatrecht in ihr zu erlangen. Bei aller
Publizitdt, die Teilhard de Chardin nach seinem Tod erlangte,
war doch sein Versuch, die Festung im Handstreich zu nehmen,
wie alle derartig kurzschliissigen Verfahren eher dazu angetan, die
bestehende Skepsis zu vertiefen. Seither tauchen zwar einige sei-
ner Begriffe in der neueren theologischen Literatur nach Art von
Versatzstiicken auf; von einer Assimilierung des Entwicklungs-
gedankens als solchem kann jedoch noch keine Rede sein.

Im Hinblick auf diese Situation hat sich der Wiener Religions-
wissenschaftler Hubertus Mynarek, der sich bereits durch eine
Reihe gewichtiger Verdffentlichungen einen Namen machte, mit
seinem Versuch einer ,evolutioniren Anthropologie, wie man die
vorliegende Studie von ihrer Zielsetzung her bezeichnen koénnte,
eine ebenso schwierige wie wichtige Aufgabe gestellt, deren
Losung er sich mit erstaunlicher Sachkenntnis, Umsicht und Unter-
scheidungskraft unterzieht. Sie wird ihm zusédtzlich dadurch er-
schwert, daB er im erklirten Widerspruch zur ,Irrelevanz-These’
(XIII) fiir eine moglichst weitgehende Kongruenz der naturwis-
senschaftlichen und theologischen Erkenntnissphére optiert. Zwar
schafft er sich damit die Moglichkeit, die Frage nach Herkunft,
Wesen und Zukunft des Menschen von der Ebene der — ihm mit
Recht als unzulinglich erscheinenden — statischen Begrifflichkeit
in die eines evolutionistischen und damit dynamischen Denkens zu

iibertragen. Und es verdient alle Anerkennung, mit welch pro-
funder Kenntnis der naturwissenschaftlichen Daten, Methoden und
Theorien und mit welchem Spiirsinn fiir kategoriale Differenzen
der Autor auf die aus der Uberschneidung der beiden Sichten ent-
springenden Probleme eingeht.

Doch kann man auch nicht {ibersehen, daB sich diese Proble-
matik so, wie sie mit der Tradition hier diskutiert wird, nur im
Mittelfeld* einer Metaphysik und metaphysischen Interpretation
der Offenbarungsaussagen stellt. Es fragt sich aber, ob diese
Interpretation sach- und denknotwendig und nicht vielmehr die
Folge einer besonderen geistes-geschichtlichen Situation ist, wie
sie vor allem im vorwissenschaftlichen Stadium des Denkens
bestand und das Aufkommen metaphysischer Weltbilder begiin-
stigte. Damit ist das Recht der Metaphysik keineswegs in Abrede
gestellt, wohl aber die Frage nach ihrer Kompetenz und ihren
Grenzen aufgeworfen. Auf die Interpretation des Offenbarungs-
wortes angewandt, gibt diese Frage zu bedenken, ob die biblischen
Aussagen nicht schon von sich aus hermeneutische Modelle bieten,
die ihre Deutung auch ohne die Orientierung an metaphysischen
Sinnentwiirfen ermdéglichen, ja durch diese womdoglich sogar ver-
deckt werden.

Gerade fiir den Fall der anthropologischen Fundamentalaus-
sage der Genesis — fiir das im Vergleich zur priesterschriftlichen
Betonung des Vorrangs des ,zum Bild Gottes' geschaffenen Men-
schen (1,26f) zweifellos éltere und urspriinglichere Wort des
jahwistischen Schépfungsberichts (2,7) — ist diese Moglichkeit allen
Anzeichen nach zu bejahen. Denn sie denkt die Erschaffung des
Menschen im Stil einer erméchtigenden Inspiration, wie sie auch
der Autorisierung der Jiinger durch den Auferstandenen (nach
Joh 20,22f) zugrundeliegt, also eher final als kausal: ,So wurde
der Mensch zu einem lebenden Wesen.” Nicht als entgehe Mynarek
dieser Aspekt. Vielmehr ist es einer der Vorziige seiner Abhand-
lung, dab er gerade auf die final-dynamische Sicht des anthropo-
logischen Problems mit besonderem Nachdruck eingeht. Dazu ver-
hilft ihm vor allem der enge AnschluB seiner Ausfithrungen an die
Gedankengéinge Hermann Schells, der mit seiner Explikation der
Begriffe ,Selbstentwidklung' und ,Selbstverwirklichung' die anthro-
pologische Fragestellung aus der Enge einer einseitigen Kausal-
betrachtung befreite. In der Konsequenz dieses Ansatzes versteht
Mynarek den Menschen mit Schell primér als das zur Freiheit
befdhigte und bestimmte Wesen. Bestimmt, weil diese Freiheit
in die Naturkausalitit hineingebunden ist und sich nicht anders
als durch sie aktuieren kann. Aber dennoch in einem wahren und
eigentlichen Sinn dazu befdhigt, weil es dem Menschen unter
allen Naturwesen als einzigem gegeben ist, sich aus der Fessel der
Kausalketten zu echter Selbstbestimmung zu erheben. DaB damit
die Geltung der naturhaften Nezessititen keineswegs eingeschrénkt
oder gar in Abrede gestellt ist, macht die Untersuchung dadurch
glaubhaft, daB sie die StoBrichtung der menschlichen Freiheit in
erster Linie der Transzendenz zuordnet und dal sie den Men-
schen von daher in der permanenten, wenn auch durch sich selbst
nie ans Ziel gelangenden Selbstiiberschreitung auf Gott hin begrif-
fen sieht. Gedanken, wie sie Schells groBer Zeitgenosse Maurice
Blondel entwickelt hatte, klingen an und erhédrten die sich trotz
einiger Divergenzen immer neu bestitigende Geistesverwandtschaft
der beiden Denker.

Es liegt in der Natur einer Arbeit, die sich in so umfénglicher
Weise wie die vorliegende auf naturwissenschaftliche Theorien
und Ergebnisse stiitzt, daB sie in dieser Richtung unabgeschlossen
und fortwihrender Ergidnzung bediirftig ist. So hat die Forschung
die bei Erscheinen des Werkes erreichte Position mittlerweile in
einer Reihe von Fragestellungen empirischer und methodologischer
Art iiberschritten, vor allem in der Frage nach dem Alter der
Menschheit (durch die Entdeckung des Zinjanthropus), nach dem
VererbungsprozeB (durch die Aufhellung der zellularen Reproduk-
tionsmechanismen), nach GréBe und Alter des Universums (durch
die Entdeckung der Quasare und &hnlicher bisher unbekannter
Objekte) und nicht zuletzt auch durch den Fortschritt der Verhal-
tensforschung. Doch selbst an diesen Stellen behélt die Unter-
suchung ihren beispielhaften Rang, der sich gleicherweise aus
ihrem Willen zu liidkenloser Darbietung des naturwissenschaft-
lichen Materials wie aus der Sorgfalt herleitet, mit dem sie dieses
Material sichtet, spekulativ verarbeitet und mit den dogmatischen
Daten in Beziehung setzt.

Wiirzburg. Eugen Biser.
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Casper, Bernhard: Das dialogische Denken. Eine Untersuchung der
religionsphilosophischen Bedeutung Franz Rosenzweigs,
Ferdinand Ebners und Martin Bubers. Freiburg: Her-
der Verlag (1967). 394 S.; Ln DM 48,—.

Trotz des scheinbaren Schweigens von Gott in der heutigen,
von der Methode der Naturwissenschaften und dem Stolz auf die
Errungenschaften der Technik geprigten Kultur ist die Frage nach
dem Religiosen im Herzen des Menschen nie verstummt. Die
vorliegende Habilitationsschrift beschéftigt sich mit dem dialo-
gischen Denken, wie es in den Werken von Rosenzweig, Ebner
und Buber in den Jahren 1917—1923 entwickelt wurde, und zeigt,
daB man durch dieses Denken neue Méoglichkeiten zur Kldrung
des religiosen Verhéltnisses entdecken kann.

Das dialogische Denken wurde in der breiten Offentlichkeit durch
das 1923 erschienene Buch Bubers ,Ich und Du" bekannt. Das Den-
ken Bubers hat sich aber erst recht spdt auf das neue Seinsverstdndnis
konzentriert, das sich in Reaktion auf die Positionen des deutschen
Idealismus herausbildete. Der Verf. beginnt mit einer Darstellung des
vordialogischen Werkes Bubers. Dadurch will er einen Einblick in den
Stand der Frage nach dem religiosen Verhéltnis vermitteln und dann
dahin fiihren, die Entwicklung des Denkens Bubers besser zu fassen
und seine Eigenart gegeniiber den Gedanken Rosenzweigs und Ebners
zu erkennen (18). Diese Untersuchung des kaum bekannten Frithwerkes
Bubers bildet den ersten Teil des Buches und ist eines seiner Ver-
dienste.

Der zweite Teil beginnt mit dem léngsten und fiir den Verf. wich-
tigsten Abschnitt, mit der Darstellung des Denkens Rosenzweigs.
Diese Vorrangstellung ist insoweit gerechtfertigt, als Rosenzweig unter
den drei Autoren derjenige gewesen ist, ,der mit der gréfiten Klarheit
die geschichtliche Situation, in der sein eigenes Denken an der Zeit war
und seine Stunde hatte, erfabte und durchschaute” (356). Der zweite
Abschnitt beschéftigt sich mit der Pneumatologie Ebners: die Dar-
stellung erfolgt unter Heranziehung der Briefe, Tagebiicher und Notizen
Ebners, die erst seit 1965 in diesem AusmaB zuginglich geworden sind.
Im dritten Abschnitt kommt Casper zur Untersuchung des dialogischen
Werkes Bubers.

Die Analyse ist mit Scharfsinn gefithrt und legt den Akzent auf die
Themen, die fiir die religionsphilosophische Reflexion von Bedeutung
sind, ohne jedoch die Zusammenhinge der verschiedenen Gedanken-
ginge mit dem Ganzen des philosophischen Denkens zu dieser Zeit zu
vernachldssigen. Die Geschichte des Seinsverstindnisses in der Neuzeit
beginnt mit der Umbildung des Denkens in den Typ des naturwissen-
schaftlich-mathematischen Erklérens, wonach die Philosophie sich als
voraussetzungsloses Denken versteht, ,das alles aus sich selbst hervor-
bringt. Sein wird demenstprechend vornehmlich das, dessen ich mich
absolut vergewissern kann und muB“ (350). Der Weg fithrt hier von
Descartes iiber Kant zum Deutschen Idealismus. Dieses Seinsverstind-
nis wird vor allem ,in der Geistphilosophie Hegels erhtht zu der Ein-
holung des Alls in den absoluten Binnenraum der Helle des sich selbst
hellen Geistes® (351). Daher die Versuche, die Religion und ihre
Inhalte in ein wissenschaftliches System umzubilden und so eine
Religion ,innerhalb der Grenzen der Vernunft® zu bestimmen. Das
Aufblithen der historischen Forschung liel aber die Geschichtlichkeit alles
Menschlichen erkennen. Dann entstand bei Rosenzweig, Ebner und Buber
das dialogische Denken. ,Sein wird nicht mehr nur verstanden als der
absolute Binnenraum des sich selbst hellen Geistes, sondern es zeigt
sich als das sich je neu im Zwischen Ereignende, das in der je neu sich
ereignenden Sprache zwischen Menschen hell wird und zum Ausdruck
kommt. Sein wird zuduBerst nicht mehr nur verstanden als das zeitlos
Vorhandene und Verfiighare, welches Verstindnis von Sein den Boden
fiir die neuzeitlich mathematisch-physikalische Naturauffassung abgab
und die technische Zivilisation ausbildete. Sondern Sein wird zutiefst
verstanden als das der Zeit und des Anderen, der ist wie ich, bediir-
fende. Das Bediirfen der Zeit und des Anderen erweisen sich als
durchgéngige konstituierende Charaktere dessen, was Sein heiflen kann.
Sein erweist sich als geschichtliche Gabe (354).

Die Bedeutung dieses neuen Seinsverstdndnisses fiir die Religions-
philosophie zeigt sich in der Maglichkeit, das religitse Verhdltnis neu
und dem menschlichen Sein entsprechender zu denken und zu formulie-
ren. ,Gott kann nicht mehr in dem durch das mathematisch-
physikalische Verstindnis erhellten Phinomenfeld gesucht werden. Son-
dern er beriihrt das Denken ... in dem, was Sein dem &uBersten
Horizont nach ist: in dem, was zwischen Menschen ist und in der
Zeitigung von Sprache sich zeigt* (364). Der Widerstreit zwischen Ver-
nunft und Offenbarung kann nicht mehr durch die Erkldrung der
Offenbarungsgehalte durch die zeitlos sich selbst helle Vernunft, in
deren absoluten Binnenraum sie immer schon enthalten war, geldst
werden. Die Offenbarung muB als ,Zeitigung von Sein verstanden
werden, das ein ereigneter Raum der Helle zwischen Menschen ist ...
Denken, Vernunft und die — im allerweitesten Sinn verstandene —
Offenbarung sind aufeinander verwiesen“ (367). Es geht hier wohl um
die Offenbarung iiberhaupt. Aber ,gerade in dieses reine Phinomen
von Offenbarung kann sich die christlich verstandene, heilbringende und

fiir alle Menschentiimer bedeutsame Offenbarung durchaus eintra-
gen” (368). Denn ,es ist prinzipiell nicht auszuschlieBen, daB ein Ereig-
nis, das sein Denkmal in einer Sprachgestalt hinterlief, von hdchster
Bedeutung fiir alle Sprachen und zu der Anzeige der transgeschicht-
lichen, alle Sprachen in sich bergenden Vollendung schlechthin wird.
Freilich kann eine solche Offenbarung auch nicht gefordert werden" (369).

Die erkannte Geschichtlichkeit der Glaubensaussagen ld6t die Theo-
logen ihrer Aufgabe bewuBt werden, die Glaubensinhalte immer neu
zu iiberliefern und zu iibersetzen, damit das eine Bedeutsame der Offen-
barung immer neu geglaubt und verstanden werden kann. Somit wird
ein besseres Verstdndnis des Begriffes Tradition erstrebt (vgl. 373—375).
Endlich kann man die Bedeutung des dialogischen Denkens fiir die
christliche Theologie in ihrer Konfrontation mit den anderen Welt-
religionen erkennen. Das dialogische Denken ist gerade eine Einladung
dazu, das Gespridch, das echte, richtig verstandene Gespridch mit den
anderen Religionen zu wagen, und das ,um der griBeren Wahrheit
willen, die sich in der Begegnung bewiihren will und nur in der Begeg-
nung bewdhren kann“ (378). Denn der Gldubige erkennt, ,daB Sein und
Wahrheit nie endgiiltig zu habende Besitztiimer sind, sondern sich je
neu in der Sprache zwischen den Menschen ereignen® (378).

Miinster. A.-Th. Khoury.

Mooney, Ch. F.: Teilhard de Chardin et le Mystére du Christ. La Révé-
lation chrétienne dans un systéme évolutionniste de pensée. Paris:
Editions Aubier-Montaigne 1968. 284 S.

Das angezeigte Werk ist eine franzosische Ubersetzung des 1966
in den USA erschienenen Werkes des Autors, der diesen Text als
Doktoratsarbeit der Theologischen Fakultét des Institut catholique
in Paris vorlegte. Henri de Lubac schrieb das Vorwort zur fran-
zOsischen Ausgabe. Der Autor méchte mit dieser Studie die theo-
logischen Gedanken Teilhards de Chardin in einer Synthese ord-
nen, die Teilhard selbst einige Male in Angriff nahm, ohne sie
aber ganz zu verwirklichen. Dieses Buch trdgt den Charakter einer
Rekonstruktion und einer Interpretation (15).

Fiir Mooney ist Teilhard nur verstindlich, wenn man weiB, wie sehr
diesem als Geologen und Palaeontologen die Rolle des Menschen im
Universum ein Leben lang das allgemeinste Problem war. Der Theologe
Teilhard de Chardin sah sich dariiber hinaus vor die Aufgabe gestellt,
in seinem eigenen evolutionistischen System die Gegebenheiten christ-
licher Offenbarung, soweit sie die Person Christi betreffen, zu iiberden-
ken; denn dieser Christus ist fiir Teilhard nicht nur der inkarnierte Gott,
der das Geheimnis Gott offenbar, sondern auch von gréBter Bedeutung
fiir den Menschen und in Konsequenz der letzte Sinn des evolutiven
Prozesses (16—17). Auf dem Hintergrund dieser alles umfassenden Pro-
blemkreise analysiert der Autor die engeren Themenkreise Teilhards:
der christliche Glaube als eine Botschaft in einer Welt der Angst (21—43),
— der christliche Glaube und die Ergebnisse der Evolutionsforschung
(44-81), — Inkarnation und Eucharistie (82—121), — Erlésung und das
Geheimnis des Bosen (122-168), — Kirche und Parusie (169—217). So ent-
steht in diesem Buche eine erstaunliche Zusammenschau der Teilhard-
schen Theologie. Aus dieser Zusammenschau ergibt sich ungezwungen
auch ein Einblick in die theologischen Risiken, die Teilhard eingeht. Letz-
teres scheint dem Rezensenten das Hauptverdienst Mooneys zu sein.
Frei von Ressentiments und iiberschwenglicher Begeisterung weist er
voll Verstindnis auf die Gefahren hin, die innerhalb des Teilhardschen
theologischen ,Systems’ mehr oder weniger verborgen liegen. Mooney
erblickt drei Gefahrenzonen: Teilhards intransigenter Evolutionismus
(230—234), der extrem vorgetragene Inkarnationismus (234-238), die Dar-
stellung des Natiirlichen und Ubernatiirlichen (238—242). Abgesehen von
den Versuchen Teilhards, das Erbsiindenproblem zu interpretieren (158—
168) sieht Mooney in diesen drei genannten Risiken aber nicht auch von
vornherein abzulehnende Thesen. Diese Thesen gehdren seiner Meinung
nach in die Doméne der freien theologischen Diskussion. Sie betreffen
einen Wandel im theologischen Denken, nicht aber einen Wandel inner-
halb des Glaubens. Mooney wagt das SchluBurteil, daB das theologische
Bemiithen Teilhards, das Geheimnis des Christus in Begriffen einer
Genese zu iiberdenken, eine giiltige, wenn auch manchmal hochgradig
diskutable Interpretation der christlichen Offenbarung darstellt. Ob man
der Auffassung Teilhards gewogen ist oder sie ablehnt, hidngt weit-
gehend vom ,theologischen Temperament* des einzelnen und von seiner
Erziehung ab, von seiner Fihigkeit, sich auf Wandel einzustellen und
v. a. von dem Wissen, das er von den modernen Gedankenstromungen
der wissenschaftlichen und humanistischen Welt besitzt, die der Kirche
fernsteht (243).

Innerhalb der Teilhard-Literatur bedeutet dieses Buch einen
weiteren Schritt hin zur niichtern kritischen Teilhard-Einschétzung,
die allein das Teilhardsche Erbe recht zu verwalten und fruchtbar
zu machen vermag.

Gimbte b. Miinster, Werner Brioker.



223 1970 Jahrgang 66 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 224

Rensch, B.: Biophilosophie auf erkenntnistheoretischer Grundlage. (Pan-
psydchistischer Identismus). Stuttgart: Gustav Fischer Verlag 1968. XI,
293 S., 6 Abb.; Ln DM 36,—.

,Meines Erachtens sollte der heutige Stand unserer mensch-
lichen Erkenntnis es nicht mehr nétig machen zu verbergen, dall
dieses Welthild einer Religion nicht mehr entspricht* (267). Mit
dem im Zitat genannten Weltbild meint Rensch, einer der bedeu-
tenden Evolutionsforscher unserer Tage, die panpsycdhistische und
identistische Auffassung (267) von der Welt, die ihm aufgrund
naturwissenschaftlicher und speziell biologischer Forschung vor
Augen steht. Unter Religion versteht Rensch Religion nicht in
einem beliebigen Sinne, sondern v. a. die ,grundlegenden christ-
lichen Uberzeugungen® (258).

Das vornehme, auf hohem wissenschaftlichen Niveau stehende
Buch 14Bt Einblicke tun in eine Denkwelt, die, ohne eine Polemik
erkennen zu lassen, eine Alternative zum christlichen Glauben dar-
zustellen sucht. Der ,Basis‘teil des Buches schon sollte den Theo-
logen interessieren; gleichsam aus erster Hand wird er hier in-
formiert {iber die wissenschaftliche Charakterisierung des Leben-
den (29-59), iiber die kausale Analyse der Lebensabldufe (60—83)
und iiber die stammesgeschichtliche Entwicklung (89—124).

Die Diskussion der erkenntnistheoretischen Probleme (125-243), die
mit dem zuvor Genannten zusammenhéngen, fithrt zu Formulierungen in
bezug auf Willensfreiheit (171—187), Psychophylogenese und Psycho-
ontogenese (187—200) und schlieBlich zu einer Darstellung des panpsychi-
stischen, identistischen und polynomistischen Weltbildes (235-243), die
den Theologen unmittelbar angeht. Rensch charakterisiert das von ihm
vorgestellte Weltbild u. a. wie folgt: ,Erkenntnistheoretische wie psycho-
genetische Feststellungen filhren zu einer panpsychistischen und iden-
tistischen Auffassung, derzufolge es keinen Gegensatz von Geist und
Materie gibt. Aller ,Materie' miissen wir eine protopsychische Natur zu-
erkennen. Die Protophénomene der Elementarteilchen kommen bei der
Entstehung von Atomen und Molekiilen in neue Relationen, wodurch
systemgesetzlich neue Eigenschaften entstehen. Aber erst auf dem kom-
plizierten strukturellen Niveau von Nervenzellen kénnen dadurch Emp-
findungen entstehen, und erst dann, wenn letzteres in einem gréBeren
Zentralnervensystem in einen BewuBtseinszusammenhang treten und Er-
innerungen und Vorstellungen erzeugen, kann ein SelbstbewubBtsein, ein
Ich-Erlebnis zustande kommen, das schlieBlich auf seiner hochsten stam-
mesgeschichtlichen Stufe als menschliches SelbstbewuBtsein durch An-
wendung logischer Denkfunktionen zur Welterkenntnis beféhigt" (236).

Rensch ist sich natiirlich bewuBt, daB dieses Bild von Welt und
Mensch ethische Konsequenzen hat (244—250) und sucht tragbare Losun-
gen anzubieten. Vor allem legt er Wert darauf, das Freiheits,gefiihl' der
deterministischen Auffassung einzugliedern. Freiheit wird dabei ver-
standen als ein ,Komplexphénomen*, das ein Streben nach ,Freisein von
allen vermeidbaren, unser Denken und Handeln einengenden Determina-
ten" darstellt (246).

In diesem ethischen Zusammenhang stellt Rensch sich auch die alles
iitbergreifende Frage ,nach einem Endziel, nach einem letzten Sinn des
Daseins des Einzelnen wie der ganzen Menschheit” (248). Rensch kommt
bei der Erdrterung dieser Frage zu bedenkenswerten Ergebnissen. Das
Dasein des einzelnen noch das der Menschheit hat ein Ziel. ,Sub specie
aeternitatis hat es so wenig ein Ziel wie die extramentale Welt und das
ganze Sein als solches. Ein ,Sinn des Daseins' kann also nur in zeitlich
begrenzten Zielen gesucht werden® (249). Durch diesen beschrinkten
Sinn ,wird zumindest die nichtphilosophierende Menschheit davor be-
wahrt, einem Pessimismus zu verfallen, der sich aus einem zu griind-
lichen Nachdenken iiber das Fehlen eines echten ,letzten Sinns' des in-
dividuellen Lebens wie des gesamten Geschehens der Welt ergeben
konnte* (250). Der persdnliche Standpunkt des Verfassers in bezug auf
die Letztfragen ist von indischem Denken her bestimmt. ,Die mit dem
Tode eintretende Dekomposition fithrt zur Auflésung in das proto-
psychische ,All-Eine’, in das Brahman. Das entspricht nicht nur der An-
sicht indischer, sondern auch vieler européischer Philosophen und Natur-
forscher. Sich mit einem derartigen Weltbilde zufrieden zu geben, ist
wohl nur fiir Menschen schwer, denen zuvor von Kindheit an gegen-
teilige Vorstellungen allzufest eingeprigt wurden® (267).

Diese nur andeutenden Hinweise auf den Inhalt der ,Biophilo-
sophie® konnen in keiner Weise einen Eindruck vermitteln von
der Fiille an Informationen und Gedanken, die darin verarbeitet
sind (vgl. das reichhaltige Literaturverzeichnis). Den Theologen
wird eine Lektiire dieses Buches sicher zu einer vertieften Selbst-
befragung in bezug auf seine eigenen Positionen zwingen.

Gimbte b. Miinster. Werner Brioker.
Schiffers, Norbert: Fragen der Physik an die Theologie. Die Sikularisie-

rung der Wissenschaft und das Heilsverlangen nach Freiheit. Diissel-

dorf: Patmos-Verlag 1968. 271 S.; kart. DM 19,80.

Der Autor beginnt mit einem ,Vorwort als Riickblick® — dem-
entsprechend seien zunéchst (1) die von ihm aus Physikbiichern

erhobenen Fragen zusammengestellt, dann (2.) die Antworten dar-
auf von seiten der Theologie, die ihm méglich bzw. sinnvoll erschei-
nen, wiedergegeben (2. Teil: ,5 Tendenzen christlicher Theologie
und deren Antworten auf die Fragen der Physik, 147—246) und
zuletzt (3.) sei gefragt, wie er im 1. Teil ,Fragen an die Theologie
in Quellenschriften der Physik“, 11-143, diese Fragen erhebt.

1. Die Fragen:

a) Wie ist das physikalische Weltbild mit einem Schopfer- und
Schopfungsglauben vereinbar, der ,in der traditionellen dogmatischen
Spekulation mit Hilfe der philosophisch-metaphysischen, symbolischen
Weltbilder aristotelischer oder platonischer Abkunft* artikuliert ist
(19, zu Kepler)? —

b) Wie kann ein Physiker noch an Heilswunder glauben (37, zu
Galilei)? —

¢) Die Physik entwarf nach F. Bacon nicht nur ein Programm zur
theoretischen Erkenntnis, sondern auch zur praktischen Gestaltung, zur
Verbesserung der Lebenssituation; sie schenkte dem Menschen eine
neue Hoffnung. ,Gelingt euch Theologen die Darstellung einer horizon-
talen Theologie, in der die Hoffnung der Menschen als Hoffnung auf
Physik so darstellbar wird, daB Hoffnung auf Ordnung die Hoffnung auf
Freiheit bestehen 1dBt" (45)? —

d) Kann sich Theologie auf einen Heilsbereich zuriickziehen, der
,nur einen anthropologischen Aspekt von Welterfahrung ausmacht, weil
von Gott und Heil im Naturbild der Physik nichts zu erfahren ist®
(72, zu Newton)? —

e) In der Aussage A. Einsteins wird deutlich, wie sehr auch in moder-
nen wissenschaftlichen Aussagen die Tendenz zur Uberhthung ins Welt-
anschauliche, Theologische wirksam ist. Ist ,der Theologie eine ideolo-
giekritische Funktion zu eigen, die dem Fortschritt im Bedenken der
einen Welt weiterhelfen kann® (143) ? —

Der Leser erkennt schnell, daB Sch. sehr allgemeine (und
bekannte!) Fragen klar herausstellt. Auf den Einwand, daB diese
Aufstellung keine neue Fragen enthalte, wird Sch. wohl zu recht
antworten, daB solch’ zentrale Fragen nicht je und je gestellt
werden und daB sie damals, als sie es zum ersten Mal wurden,
und heute, da sie noch nicht gelést sind, ,notvolle” Fragen waren
und sind! ,Die Naturwissenschaft entstand aus der Krise eines
spitscholastischen Aristotelismus, der nur die Modalitéten des
Wissenkonnens bedachte und sich nicht zur angewandten Wis-
senschaft vorwagte* (152) ... ,die Fragen nach dem Heil in der
Welt, die AnstoB fiir die frithen Naturwissenschaftler waren"
(159; vgl. 160 u. 192).

2. Welche Antworten vermag der Theologe auf diese Fragen zu
geben?

Sch. erwigt (wir geben nur die bedeutsamsten wieder) zunéchst die
Aussage Karl Barths (202—207) — Ergebnis: ,Nicht das ,Entweder Wis-
senschaft oder Glaube' ist gefragt, sondern mit der Anerkenntnis von
Wissenschaft zugleich der Aufweis des entideologisierenden ,Mehr' aus
dem Glauben. Der von solcher Theologieeinschitzung aus mégliche Dialog
mit der Wissenschaft wurde zwar auch vom spéiten Karl Barth noch nicht
gefithrt; aber von dessen theologischer Wissenschaftsmethodologie aus
wiire er moglich® (207). Sodann die Aussage R. Bultmanns (207—217) —
Ergebnis: ,Bultmanns wissenschaftlicher Informationssatz, ,daB Christus
der Offenbarer ist’, scheint, weil er dem {iber sich hinausstrebenden
Menschen zum RichtmaB wird, eine gegliickte Verkniipfung von Wis-
senschaft und Glauben anzubieten. Die Dialektik zwischen Wissenschaft
und Theologie scheint mit dieser Information {iberwunden zu sein* (212);
jedoch: ,Wahrheit und Geschichte gehéren zusammen und nicht Wahr-
heit und ,Kreisumschwung’ des Systems, der allzu schnell sich aufdréngt,
wenn man das Vorurteil des ,DaB-Urteils‘ zum Vorentwurf einer
existentialen Konstruktion macht. Eine Theologie des Neuen Testaments
kann nicht in sich geschlossen sein, sie kann auch nicht eingeschlossen
werden in eine existentiale Daseinsformel* (214) ... ,man wird auf
Moglichkeiten des Miteinanderseins von Eschatologie und Geschichte
zuriickfragen miissen und dabei der Daten und Begriffsmodelle iiber
unsere Welt aus der Wissenschaft nicht entraten konnen“ (215).

Nach diesen beiden Aussagen bespricht Sch. die Aussage der
Scholastik, ndherhin deren Prinzip der analogia fidei bzw. analogia
entis. Diese ,als Prinzip der theologischen Methode ruft geradezu
nach dem Gespridch zwischen Wissenschaft und Theologie“ (217).
,Die Lehre der Seinsanalogie ist ein Entwurf des hermeneutischen
Denkens, das zusehen will, ob in der Trennung von Gott und
Welt noch das Gemeinsame gegeben ist, welches in notwendig
dunkler Sprache als Sein benannt wird“ (221). Sie hétten ,E. Przy-
wara, K. Rahner, J. B. Lotz, J. B, Metz und viele andere schon fiir
die existentiale Seinserdffnung in Sprache und Geschichte bedacht"
(222). Sch. will einen Schritt weitergehen, will die Anwendungs-
moglichkeiten dieses Prinzips ,fiir das Gespréch zwischen Natur-
wissenschaft und Theologie am Beispiel der Physik priifen® (222).



225 1970 Jahrgang 66 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 226

Poblem ist dabei, wie die analogia entis ,von der begrifflichen
Weltformel aus in den Blick kommen konne“ (228).

Sch. versucht das in folgenden Schritten: 1. ,Sprache lebt ... zwi-
schen Begriff und Sein, verweist auf beides, ist analog” (229}; 2. gilt,
daB ,sich in begrifflich gefaBter Befragung der Natur nicht nur Begriffe
bestiitigen, sondern sich in der Tat etwas von Wirklichkeit anzeigt® (229),
da ja ,nicht das Sein des Seienden, von Ding und Welt, dem Beob-
achtungsobjekt der Physik, sondern der auf das Begriifliche zugeschnitte-
nen kategorialen Sprechweise vom Ding in der Physik die Weite, wenn
auch Unexaktheit einer Sprache, die im Seinshorizont beheimatet ist®,
(fehle) (231). ,Die Wahrheit der Dingwelt wird zwar schon betroffen in
einer richtigen Begrifflichkeit der Physik, umfassender aber ereignet sie
sich im vor-wissenschaftlichen Wort* (233). 3. Das mag dem Wissen-
schaftler wie eine ,Zumutung“ erscheinen (233) — dennoch gilt: ,Hin-
sehen, Zuhoren und Staunen ist ein — wenn auch unwissenschaft-
licher — Dienst an den Dingen" (233). Wird dieser geleistet, dann schiirft
das Dichterwort tiefer, noch tiefer das Wort der Offenbarung. 4. Es gilt
somit vor allem eine Theologie des Wortes Gottes zu erarbeiten: ,Das
Analogiedenken ist ein Versuch, zwischen den je umfassenderen mensch-
lichen Sprechweisen der physikalischen Formel, des philosophen Begriffs,
der dichterischen Wirklichkeitsansage, und des Verkiindigungswortes
Fragen- und Gesprichsbriicken zu finden, um die Verweisung von Welt
auf Schépfung und damit auf Gott wieder glaubhafter zu machen® (236).

3. Soweit die Darlegungen des Autors. Er stellt fest, dab die
Jletztlich entscheidende Frage der Physik an die Theologie ist,
ob es dieser moglich sei, Wahrheit in der Weltwirklichkeit umfas-
sender aufzuzeigen, als dies mit Informationsbegriffen schon mog-
lich ist* (241). Wird man diese Frage der Physiker nicht auch an
Sch.s Darlegungen richten? D.h.: Wird dieses ,Aufzeigen® nicht
auch (gewiB nicht allein!) auf dem Niveau materialer Erkenntnis-
bestinde und kategorialer Begrifflichkeit, keineswegs aber nur auf
dem der Erkenntnistheorie (bzw. Methodologie) und Zeugnisrede
durchgefiihrt werden miissen? Diesen materialen Erkenntnisbestin-
den wendet aber Sch. seine Beachtung nicht zu — den ,Forschungs-
bericht® (1. Teil) versteht er selbst als ,Uberblick zur naturwis-
senschaftlichen Erkenntnismethode® (sicl, 147).

Jeder Autor hat zweifelsohne das Recht der Auswahl (bei einem
so umfassenden Thema sogar die Pflicht dazu!) — es entsteht aber
die Frage, ob nicht Sch. bei seinem Uberblick iiber die einzelnen
Aussagen (1. Teil) in Verfolgung seiner Absicht, Methoden darzu-
legen und zu besprechen, die einzelnen Aussagen doch etwas
preBt; ob er selber seine sehr zutreffende Feststellung ,Nicht
Entgegnen, sondern Mitdenken hilft* (vgl. 155) nicht etwas aufier
Acht lieB. Der Darlegung iiber Einstein wird man weithin folgen,
ja, sie als sehr instruktiv erachten — obwohl man lieber eine
ausfiihrlichere Darlegung der Kopenhagener Deutung (z.B. der
v. Weizsddkerschen ,Meditationsstufen®, 173) gewiinscht hétte! Die
Bewertung Spinozas, daB er némlich die Gedanken Descartes’
bzw. H. More’s noch einmal ,umspule* (63), mag als lapsus linguae
hingenommen werden; die Charakterisierung der cartesianischen
Philosophie als nichts denn ,Konsequenzmacherei® (54) wird man
hingegen nur schwerlich akzeptieren konnen. Bei der Skizzierung
Newtonscher Gedanken folgt Sch. wohl zu einseitig M. Jammer.
Die Beriicksichtigung der Darstellungen F. Dessauers (speziell sei-
nes keineswegs iiberholten Buches ,Weltfahrt der Erkenntnis,
Leben und Werk Isaac Newtons®) hdtten Sch. vor einer Uber-
betonung der Abhingigkeit Newtons von der Kabbala bewahren
kénnen. Nicht nur einseitig gepreBt, sondern verzeichnet erscheint
die Aussage Keplers, er erfinde ,eine horizontale Erlsungs-
theorie* (22); habe einen Glauben ,an eine Erlgsung, zu der der
Wissenschaftler den Weg zu kennen® vermeine (23); er vermeide
zwar die pantheistische Identifizierung von Gott und Welt, habe
aber den Aufstiegssternar: Welt, Schopfer, Urbild der Geometrie.
»Urbild und Erhalter der Welt in all ihrer Zerrissenheit ist nicht
der Schopfer, sondern die gottliche Geometrie® (23/4). Diese und
dhnliche Aussagen bediirfen wohl einer nicht unerheblichen Modi-
fizierung, zumindest Einschrdnkung. —

Diese Studie gibt Zeugnis von dem scharfen kritischen Ver-
mégen ihres Autors und dessen guter Formulierungskunst (die
freilich zuweilen sich selbst ,abspult®), sie regt den Leser zum
Bedenken der herausgestellten Fragen an und léBt diesen eine
weitere Prdzisierung der sehr allgemein, mehr in Andeutungen
gegebenen Antworten wiinschen (dadurch kénnte Sch. u.a. ver-
deutlichen, warum er seiner Detail-Untersuchung einen so umfas-
send-allgemeinen Untertitel gab!).

Bad Honnef. Heimo Dolch.

Scheeben, Matthias Joseph: Gesammelte Aufsitze. Hrsg. von Heribert
Schauf (Gesammelte Schriften, Bd VIII) Freiburg - Basel - Wien:
Herder 1967. 310 S.; Ln DM 45,—.

Dieser Auswahlband der wichtigsten Aufséitze M. ]. Scheebens,
der Josef Hofer als ,dem verdienten Herausgeber der Werke M. ].
Scheebens” (5) gewidmet ist, erschien im Jahre 1967 als VIIL (und
wohl letzter) Band der Gesammelten Schriften des auch fiir heute
noch bedeutenden Kélner Dogmatikers. H. Schauf gibt in diesem
Band einige der wichtigsten Artikel Sch.s in der chronologischen
Reihenfolge ihres Erscheinens in gewohnter Prézision heraus. Die
gebotene Auswahl diirfte, da eine vollstindige Herausgabe aller
Artikel nicht in Frage kam, eine wichtige und wertvolle Bereiche-
rung des iibrigen, schon verdffentlichten Werkes Sch.s darstellen.
Alle hier herausgegebenen Aufsiitze befassen sich mit dem Haupt-
anliegen der Theologie Sch.s (und seiner Zeit), dem Verstdndnis
der iibernatiirlichen Ordnung. Genannt seien beispielhaft: ,Die
Lehre von dem Ubernatiirlichen in ihrer Bedeutung fiir christliche
Wissenschaft und christliches Leben®; ,Die Kontroverse iiber die
Formalursache der Gotteskindschaft in den Gerechten und das Tri-
dentinum" (mit einigen weiteren Beitrégen gleichen oder &hnlichen
Charakters); ,Uber das Wiederaufleben der Verdienste und die
Wiederherstellung der Gnade durch die BuBe".

Der Herausgeber hat zudem ,versucht, die zeitgenéssische Lite-
ratur und jene, die Scheeben behandelt, namhaft zu machen“ (12).
Neueste Literaturangaben werden aus verstidndlichen Griinden
nicht gemacht. Die auch so durch viele Anmerkungen bereicherte
Herausgabe dieser Aufsiitze Scheebens ist eine willkommene
Zugabe zu den Gesammelten Schriften, wie auch eine wertvolle
Orientierungshilfe fiir jeden, der sich mit den Problemstellungen
hinreichend tief vertraut machen will, welche die Theologie vor nun
schon 100 Jahren beschiiftigte (und auf die auch wohl die heutige
Theologie iiber kurz oder lang sich wieder mehr zu besinnen gehal-
ten sein wird, wenn auch auf Grund neu hinzugetretener Problem-
lagen).

Gerleve b. Coesfeld. Raphael Schulte.

Richard von St. Victor: Uber die Gewalt der Liebe. lhre vier Stufen.
Einf. u. Ubers. v. Margot Schmidt (Minchner Universitits-
Schriften. Theol. Fakultdt, Veroffentlichungen des Grabmann-Institu-
tes, NF 8) Miinchen — Paderborn — Wien: Verlag F. Schoningh 1969.
XII, 75 S.; br. DM 8,80.

Germanisten wie Theologen fithlen sich immer wieder durch
mannigfache Berithrungspunkte ihrer beiden Forschungsgebiete zu
duBerst fruchtbaren ,Grenziiberschreitungen“ angeregt. Auch die
vorliegende Studie verdankt ihr Entstehen solchem Interesse. Die
Beschiiftigung mit der hochalemannischen Textausgabe des Haupt-
werkes Rudolfs von Biberach, ,Die siben strassen zu got“ lieB
M. Schmidt beachtliche Parallelen zwischen der mittelhochdeut-
schen hofischen Dichtung bzw. dem deutschen Minnesang und dem
bedeutenden Traktat Richards v. St. Victor, De quattuor
gradibus violentae caritatis entdedken. Angesichts der Ausstrahlung
dieses Werkes auf die Spiritualitdt iiber Jahrhunderte hin, gerade
auch im deutschen Sprachraum, schloB M. Schmidt durch dessen
erstmalige Ubertragung ins Neuhochdeutsche eine schmerzliche
Liicke. Dariiber hinaus verdient Richards Traktat einem breiten
Leserkreis erschlossen zu werden, weil sich in ihm die Liebes-
fihigkeit des Menschen mit einer Kiihnheit ohnegleichen bis zu
ihren absoluten Grenzen ausgeleuchtet findet.

Die Einfiithrung (1—16) betont, daB sich Richards Spédtwerk in der
Flut der Liebesliteratur des 12. Jh. vor allem dadurch auszeichnet, daB es
die Liebe in ihrer Urgewalt (caritas violenta) aufscheinen 1dBt. Alle spé-
teren Autoren, die iiber die Stufen der Liebe schrieben, waren wohl des-
wegen so sehr von ihm beeinfluBt, weil er letztlich weder induktiv noch
deduktiv vorgeht, sondern ,durch die Lehre der Erfahrung unterrichtet"
(n. 36). Erfahren wird hier jene unwiderstehliche Sehnsucht der mensch-
lichen Natur nach ihrem Ursprung, die ihr Gott so tief eingepflanzt hat,
daB sie ihr auch nach dem Siindenfall verblieb. Diese ,geistige Lust"
nimmt alle seelischen Krifte in Beschlag, iiberméchtigt sie und treibt
das Leben in seliger Selbstpreisgabe dem Tod entgegen. Dazu werden
immer wieder analoge Schilderungen der ,hohen Minne“ aus der zeit-
gendssischen weltlichen Literatur beigebracht, vor allem aus dem ,Tri-
stan" des Gottfried von StraBburg. Die Einfithrung schlieBt mit Hinwei-
sen auf nachweisbare Auswirkungen des Traktates ,Uber die Gewalt
der Liebe® bis in das 18. Jh. hinein.

Es folgt der lateinische Text (nach Migne PL 196, 1207—1224) nach der
Anordnung der kritischen Ausgabe von G. Dumeige, sowie die Uberset-
zung, die ,grundsétzlich Genauigkeit und gedankliche Treue" anstrebt
(17—73). In immer neuen Ansitzen schildert Richard den vierstufigen
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ReifeprozeB der Liebe: wie sie auf der ersten Stufe zu sich selber auf-
steigt, auf der zweiten sich selbst iiberschreitet, auf der dritten der Klar-
heit Gottes, auf der vierten der Demut Christi gleichgestellt wird. Der
Traktat ist mit Schriftzitaten geradezu iiberladen. Sie zeugen von einer
exegetischen Unbefangenheit, die das innere Mitgehen heute mehr
erschwert als befliigelt. Die Studie schlieft mit einem Bibelindex (74f).

Die fleiBig und umsichtig erstellte Arbeit M. Schmidts laBt
gelegentlich Wiinsche offen, vor allem die Ubertragung des Textes
ins Deutsche. (So ist z.B. die Wiedergabe von HI 8,7 in nr. 1 zum
mindesten miBverstindlich; affectio besagt weit weniger als ,Ge-
miit* in nr. 24; das ,Jubeln“ auf der dritten Stufe der Liebe nr. 29
meint das erste Glied des mystischen Ternars ,jubilatio — getrenge
— tbervart® und muB als terminus technicus kenntlich gemacht
werden, soll man die Stelle recht verstehen; vgl. Einfithrung S. 5.)
Gleichwohl bleibt die erstmalige Herausgabe dieses wichtigen Trak-
tates Richards v. St. Victor in deutscher Sprache zweifellos eine
hochst dankenswerte Leistung.

Regensburg. Ignaz Weilner t.

Alberti Magni Ordinis Fratrum Praedicatorum Super Ethica commen-
tum et quaestiones. Tres libros priores primum edidit Wilhel-
mus Kiibel (Alberti Magni Opera omnia, tomus XIV pars I fasc.
1), Monasterium Westfalorum in aedibus Aschendorff 1968. XIV,
219 S. Einzelpreis: brosch. DM 115—; Subskriptionspreis: brosch.
DM 100,—.

Der vorliegende Faszikel, der die ersten drei Biicher des unge-
druckten Ethikkommentars Alberts d. Gr. enthélt, ist der erste Teil
der ersten Hilfte des Bandes XIV der Kélner Albertus-Ausgabe.
Zusammen mit den folgenden Biichern IV und V wird er den
ersten Halbband des umfangreichen Kommentars bilden. Dall
Albert neben dem gedruckten Ethikkommentar noch einen zweiten
Ethikkommentar abgefaBt hat, wuBte man aus den alten Katalo-
gen der Werke Alberts, dem Stamser Katalog und dem Katalog
des Heinrich von Herford, die auf eine gemeinsame Quelle zuriick-
gehen. Aber erst A. Pelzer ist es (1922) gelungen, diesen Kom-
mentar handschriftlich nachzuweisen. Die kritische Ausgabe hatte
G. Meersseman iibernommen. Durch den Zweiten Weltkrieg
wurde er jedoch daran gehindert, das Werk fortzusetzen. An seine
Stelle trat nach dem Krieg C. Feckes und nach dessen Tod (1958)
W. Kiibel. Die ersten drei Biicher liegen nun im Druck vor, verse-
hen mit ausfiihrlichen Prolegomena, die iiber die Echtheit und die
Abfassungszeit des Kommentars, tiber den Titel und die Eintei-
lung, iiber die handschriftliche Uberlieferung, iiber den Wert der
Hss. und die Methode der Ausgabe zuverldssig unterrichten.

Die Echtheit des Kommentars steht auBer Zweifel. Das Zeugnis
der alten Kataloge, die von einem zweifachen Ethikkommentar Alberts
berichten, wird bestitigt durch das Zeugnis der Hss., von denen sechs
den vorliegenden Kommentar ausdriicklich Albert zuteilen. Zum Zeugnis
der Hss. kommt das Zeugnis spéterer Schriftsteller, die Zitate aus dem
Kommentar unter dem Namen Alberts anfiihren, z. B. eine Randglosse
im Cod. Uat. lat. 2995, auf die M. Grabmann hingewiesen hat, oder
die Abfassung eines Ethikkommentars ,mit Quéstionen“ durch Albert
erwidhnen, was sich nur auf den vorliegenden Kommentar beziehen
kann. Hier ist vor allem eine Notiz des Wilhelm von Tocco in seiner
Lebensbeschreibung des hl. Thomas von Aquin bemerkenswert, worin
er sagt, Thomas habe, als Albert das Buch der Ethik ,mit Quéstionen*
las, die Vorlesung seines Lehrers gesammelt und redigiert. Wieweit
Thomas tatsdchlich an der Abfassung des Kommentars beteiligt war,
1dBt sich heute nicht mehr feststellen. Als sicher darf aber gelten, daB
Thomas die Vorlesung Alberts iiber die Ethik in Kéln gehért hat. Die
Abfassung des Kommentars fillt in die Zeit des Kélner Studienaui-
enthaltes des hl. Thomas (1248—1252). Der Herausgeber verlegt sie in
die Jahre 1250—1252. Sie fiigt sich zwischen den Sentenzenkommentar
und die grofle Aristotelesparaphrase ein.

Der genaue Titel des Werkes 148t sich weder aus den Angaben der
Kataloge noch aus den stark voneinander abweichenden Bezeichnungen
der Hss. feststellen. Der Herausgeber wihlte den Titel ,Super Ethica®,
fiigte aber zur Unterscheidung von der spiteren Paraphrase, die keine
Quéstionen enthdlt, die Bezeichnung ,commentumn et quaestiones"
hinzu. Das Werk zerfillt entsprechend dem Text des Aristoteles in
zehn Biicher. Die einzelnen Biicher sind in Lektionen abgeteilt, die aber
nicht mit den Kapiteln der Textvorlage zusammenfallen. Die einzelnen
Lektionen bestehen gewdhnlich aus drei Teilen, der Einteilung des
Textes, Quéistionen und der Auslegung des Textes.

Dem Herausgeber standen neun Hss. zur Verfiigung, die von A. Pel-
zer, M. Grabmann, Th. Képpeli, G. Meersseman, L. Bataillon und B.
Guyot festgestellt wurden. Fiinf davon enthalten den vollstindigen
Kommentar, ndmlich die Hss. von Cambridge (Gonville and Caius
College 510 = C), Wien (Dominikanerkloster 159 = W), Vatikan (Vat.

lat. 722 = V), Stuttgart (Landesbibliothek H. B. X, 15 = S) und Kra-
kau (Jagellonische Bibliothek 643 = J). Vier weitere Hss. enthalten
nur Fragmente des Werkes: Troyes (Bibliothéque municipale 1236 = T),
Vatikan (Chigi E.VIL.225 = R), Neapel (Biblioteca Nazionale VIII.G.8
= N), Neapel (Archivio Grande cod. Museo 26 = D). Die zuletzt
genannte Hs. wurde im letzten Krieg zerstort, ist aber teilweise in
Photokopien erhalten geblieben. N ist wahrscheinlich eine Abschrift
von D. Beide haben einen abgekiirzten Text der Biicher II—VII; D hat
dariiber hinaus noch den vollstindigen Text der Biicher VIII—X. T
enthdlt nur die Quéstionen ohne die Textauslegung. R enthdlt die
Ethikiibersetzung des Robert Grosseteste und an den Réindern Ausziige
aus dem Kommentar Alberts. Fiir die Erstellung des Textes waren
natiirlich in erster Linie die fiinf Hss., die den vollsténdigen Text bieten,
heranzuziehen. Die Krakauer Hs., die durch Feuchtigkeit stark besché-
digt ist und fast unleserlich geworden ist, wurde auBler acht gelassen,
da Proben ergaben, daB ihre Lesarten von geringer Bedeutung sind.
Die Sonderlesarten der Hss. von Stuttgart und Wien, die nahe ver-
wandt sind, erwiesen sich zum groBen Teil als willkiirlich und fehler-
haft. Als Vorlage fiir die Edition kamen darum hauptsdchlich die Hss.
von Cambridge und vom Vatikan (V) in Betracht, die einander nahe-
stehen. Den besten Text bietet die Hs. von Cambridge (s. XIII). Von
der zweiten Gruppe ist die Vatikanische Hs. (R) die wertvollste.

Als Textvorlage fiir seinen Kommentar beniitzte Albert die zwischen
1240 und 1249 entstandene griechisch-lateinische Ubersetzung des Robert
Grosseteste, Bischofs von Lincoln (1235—1253), die bei der Abfassung des
Kommentars zum vierten Sentenzenbuch des Petrus Lombardus im
Jahre 1249 erstmals zur Kenntnis Alberts gelangt war. Der Herausgeber
hat in dankenswerter Weise dem Kommentar Alberts den Text der
Ubersetzung Roberts nach drei Hss. beigegeben, ohne damit die Ab-
sicht zu verbinden, eine vollendete kritische Ausgabe zu schaffen.
Albert beniitzte fiir seinen Kommentar aber auch die élteren Teil-
iibersetzungen der Nikomachischen Ethik, die translatio vetus (1. II—III)
und die #ranslatio nova (1. I). Gewdhnlich fithrt er sie unter der
Bezeichnung ,alia translatio® an; einmal teilt er die translatio vetus
Boethius zu. Unter der Bezeichnung ,alie translatio”, aber auch unter
der Bezeichnung ,secundum Commentatorem Arabem” oder ,secundum
Arabem® fiihrt er auch den mittleren Kommentar des Averroes zur Niko-
machischen Ethik an, den Hermannus Alemannus im Jahre 1240 zu
Toledo aus dem Arabischen iibertragen hatte. Ein weiteres Hilfsmittel
Alberts fiir die Abfassung seines Kommentars bildeten die Kommen-
tare griechischer Gelehrter, die Robert Grosseteste in Verbindung mit
seiner Ubersetzung der Nikomachischen Ethik iibertragen und durch
eigene Zutaten erginzt hatte. Fiir die ersten drei Biicher kommen die
Kommentare des Eustratios (fiir Buch I) und eines Anonymus (fiir die
Biicher II und III) in Betracht. Albert fiithrt sie gewdhnlich unter der
Bezeichnung ,Commentator”, gelegentlich auch unter der Bezeichnung
~Commentator Graecus® an. Der Herausgeber gibt in den Anmerkun-
gen die Texte der griechischen Kommentatoren, auf die Albert Bezug
nimmt, nach Cod. Uat. lat. 2171 im Wortlaut wieder und unterscheidet
durch Vergleich mit dem griechischen Text der Berliner Ausgabe, was
Eigentum der Kommentatoren und (in Klammern) was Zutat des Robert
Grosseteste ist. Die zahlreichen Zitate aus der aristotelischen Meta-
physik hat Albert in unserem Kommentar zum Teil aus der Metaphy-
sica vetus, zum Teil aus der Metaphysica nova des Michael Scottus
ibernommen. Eine Beniitzung der Metaphysica media, die er spiter
seiner Metaphysikparaphrase zugrunde legte, konnte der Herausgeber
in den ersten drei Biichern unseres Kommentars nur an einer einzigen
Stelle mit Wahrscheinlichkeit nachweisen.

Der Textausgabe ist ein zweifacher Apparat beigegeben. Der erste
enthélt die Varianten der Hss. Um den Charakter und den Wert der
einzelnen Hss. zu kennzeichnen, ist der Apparat am Anfang umfang-
reicher als in den spéiteren Partien. Der zweite Apparat enthdlt die
Quellen. Es werden nicht bloB die von Albert selbst als Zitate angege-
benen Stellen nachgewiesen. Dariiber hinaus werden auch Quellen fiir
die Erkldrung mancher Worter und Stellen angefithrt, die nicht als
Entlehnung kenntlich gemacht ist. Da die Quellen oft nur mit dem
Namen des Autors, manchmal sogar unter einem falschen Namen
angegeben sind, erforderte der Nachweis der Quellen nicht bloB ein
hohes MaB von Zeit und Arbeit, sondern auch ein hohes MaB von
Kenntnissen in der philosophischen Literatur des Altertums und des
Mittelalters.

Die Bedeutung des ersten Ethikkommentars Alberts liegt darin,
daB er der erste vollstindige Kommentar der lateinischen Schola-
stik zur Nikomachischen Ethik ist. Als solcher stellt er einen
wichtigen Schritt in der Aristotelesrezeption des Mittelalters dar.
Durch diesen Kommentar kam Thomas von Aquin mit der aristo-
telischen Ethik in Berithrung. Wenn die ganze Ausgabe abgeschlos-
sen ist, wird man ein sicheres Urteil iiber den EinfluB Alberts
auf seinen Schiiler und iiber das Verhiiltnis beider in der Erkli-
rung der aristotelischen Ethik gewinnen kénnen. Dem Heraus-
geber gebiihrt fiir seine sorgfiltige Arbeit Dank und Aner-
kennung.

Eichstdtt. Ludwig Ott.
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Sancti Thomae de Aquino Opera gmnia, iussu Leonis XIII P. M. edita,
Tomus XL, pars A. In Opuscula introductio generalis. Contra
errores Graecorum. Appendix: Liber de fide Trinitatis. Cura et
studio Fratrum Praedicatorum. Romae: ad Sanctae Sabinae 1967.
X, 165 p.

Der angezeigte 1. Faszikel des 40. Bandes der groBen Leo-
ninischen Thomasausgabe wendet sich den wichtigen ,Opuscula®
des Aquinaten zu und bietet zuvorderst (in franzosischer Sprache)
eine sehr griindliche und gehaltvolle ,allgemeine Einleitung® (I-X)
in diese literarische Gattung unter den Thomasschriften. Auch die
Entstehung und Uberlieferung der verschiedenen Sammlungen und
Kataloge der Thomasischen Opuscula werden hier genauestens ver-
folgt und gewiirdigt mit dem Ergebnis, daB von den gelegenilich
dem hl. Thomas zugeschriebenen 54 Opuscula nur 31 als ohne
jeden Zweifel echt betrachtet werden diirfen.

Der Hauptteil des Faszikels (A 1—105) bringt sodann die kritische
Ausgabe des gerade heute wieder aktuellen Opuskulums ,Contra
errores Graecorum”, dessen Authentizitdt absolut feststeht. Thomas
hat es im Auftrag des Papstes Urban IV. verfaBt, und zwar nicht als
eine Art Kampfschrift gegen die schismatischen Griechen, wie es der
gingige Titel vermuten lassen konnte, sondern als theologisches Gut-
achten zu einem ,Libellus”, einer Zusammenstellung von Texten grie-
chischer Kirchenviter (in lateinischer Ubersetzung), die der Papst dem
Aquinaten zugesandt hatte. Dem Auftrag Papst Urbans entsprechend,
bemiiht er sich im 1. Teil des Opuskulums (A 71—86) redlich, den
dogmatisch einwandfreien oder doch tragbaren Sinn mancher Text-
stellen aufzuzeigen, die fiir westliche Ohren zunéchst befremdlich, ja
unrichtig klingen mufBiten — iibrigens handelt es sich bei diesen dubia
iiberwiegend um unechte Texte! —, um dann im 2. Teil (A 87—105)
darzutun, wie trefflich sich die griechischen ,Autorititen® des iiber-
mittelten Libellus zum Erweis wichtiger Lehrpunkte des katholischen
Glaubens heranziehen lassen, némlich des Ausgangs des HIl. Geistes
auch vom Sohn, nicht vom Vater allein, des Primates des rémischen
Bischofs iiber die ganze Kirche, der durchaus berechtigten Verwendung
ungesduerten Brotes bei der Eucharistie und der Existenz des Fegfeuers.
Dabei befassen sich 31 capitula dieses 2. Teiles mit dem erstgenannten
Lehrpunkt, 7 mit dem zweiten und je eines mit dem dritten und vierten,
so daB die letzteren nur mehr als ein Anhang zu den ausgedehnten
trinitarischen Darlegungen erscheinen.

Das Thomasische Opusculum basiert also véllig auf dem griechisch
verfaBten Libellus, der in seiner lateinischen Gestalt, wie er St. Tho-
mas vorlag, durch einen iiberaus gliicklichen Fund des Antonio Uccelli
1869 wieder ans Licht trat im Cod. Uatic. Lat. 808. Alles spricht dafiir,
daB dieses Werk, dessen Entstehung und Eigenart die Herausgeber
unseres Faszikels eine lange, sehr scharfsinnige Untersuchung widmen
(A 7—20), um 1254/56 von dem Griechen Nikolaus von Durazzo (oder
von Cotrone, zu dessen Bischof er 1254 aufriickte) verfaBt wurde, und
zwar fiir den griechischen Kaiser Theodor Lascaris, der dann seiner-
seits eine eigene Schrift iiber den Ausgang des HI. Geistes, ndmlich
eine Katene von Vétertexten, herausgab. Sehr wahrscheinlich hat Niko-
laus selbst seinen Libellus ins Lateinische iibertragen und diese Uber-
setzung Papst Urban IV. iiberreicht, der sie 1263 oder 1264 dem hl.
Thomas zuleitete (A 18f).

Ein ganz schwerwiegender Vorzug der neuen Ausgabe des
Thomasischenn Opuskulums besteht nun darin, daB ihm die Edi-
toren den genannten, 1869 von Uccelli wiederaufgefundenen Libel-
lus seinem vollenn Umfang nach angefiigt haben (A 107—151), wo-
bei jeder Text kenntlich gemacht und in einem eigenen Apparat
aufgefiihrt wird, den Thomas in seiner Schrift verwendet hat, wie
anderseits im Thomasischen Text die entsprechenden Verweise
auf den nachfolgenden Libellus nicht fehlen. Dessen Titel lautet
iibrigens ,Liber de fide Trinitatis®, was uns die Tatsache erkldrt,
daB sich der Aquinate in seinem Opuskulum ganz iiberwiegend
mit den trinitarischen Themen von der Gottheit des HI. Geistes
und seinem Ausgang vom Vater und vom Sohne beschiftigt; denn
ebendies tut auch der Libellus. Wenn Thomas dabei dem ihm
von Urban IV. iibermittelten, aus dem Griechischen iibersetzten
Textbuch volles Vertrauen entgegenbrachte, so darf man ithm des-
wegen keinen Vorwurf machen. Allerdings sind die im Libellus
zusammengestellten griechischen ,Autorititen” zum guten Teil
unecht oder doch von Glossatoren erweitert. Aber fiir Thomas
bestand gar keine Méglichkeit, die Zuverldssigkeit des ihm dar-
geboteneny Materials im einzelnen zu priifen und zu sichern, so
daB die seit dem 17. Jh. vom kritischen Gelehrten, z.B. von
J. Launoy und C. Oudin, gegen ihn erhobenen Vorwiirfe der
Leichtgldubigkeit, ja der Temeritdt (A7) ungerecht sind. Thomas
hat nur mit groBer Umsicht und einem bewundernswerten theo-
logischen Tiefblick den ihm vom Papste erteilten Auftrag erfiillt,
némlich die Begutachtung des iibersandten Libellus de fide
Trinitatis riicksichtlich seiner Brauchbarkeit zur Verteidigung des

katholischen Glaubens. GewiB ist fiir unser neuzeitliches kritisches
BewubBtsein und unsere heutige Kenntnis der Viterliteratur seine
Arbeit zum groBen Teil ,vergebens geschehen®, wie man mit unsern
Herausgebern ohne Bedenken zugeben mub (A 19). Indessen darf
nicht einmal dem Verfasser des griechischen Libellus der Vorwurf
bewuBter Fdlschung oder Irrefilhrung gemacht werden: Er hat
allem Anschein nach recht eilfertig aus bereits vorliegenden
Florilegien die von ihm zusammengestellten Vitertexte entnom-
men und in unkritischer Weise auf ihre Verifikation verzichtet
(A 131).

Den einzelnen ,Fontes Libelli, vonr denen manche freilich als
ynon reperti“ bezeichnet werden miissen, gehen die Editoren mit
groBter Sorgfalt und Umsicht nach (A 14-17), ebenso wie der
handschriftlichen Uberlieferung des Thomasischen Opuskulums
selbst. Was diesbeziiglich in der langen, griindlichen ,Etude
critique de la tradition“ (A 26—66) von ihnen geboten wird, 1dBt
wirklich nichts zu wiinschen iibrig und verdient hochstes Lob.
Dementsprechend ist auch die Gestaltung des Thomastextes ganz
ausgezeichnet und wohl nicht mehr zu iiberbieten. Ein doppelter
umfangreicher Apparat begleitet ihn (Textvarianten der verschie-
denen wichtigen Handschriften und Quellennachweise im Libellus
und auberhalb seiner), wéhrend sich der edierte Libellustext
(A 109-151) sogar auf einen kiirzeren dreifachen Apparat stiitzt.
Eine Reihe wertvoller Indices (A 153—165) zum Opuskulum des
HL Thomas wie zum Libellus bringt die mustergiiltige Edition,
die der groBen Leoninischen Ausgabe voll und ganz wiirdig ist,
zum AbschluB.

S. A 6b, Zeile 6 von unten lies: CEG II 39 (statt: ... 37).
8. Ag6a, Zeile 18 ist m.E. die handschrifilich belegte Lesart gigneret
vorzuziehen (statt: gignifive). S. A 992, Zeile 15 von unten ist nach
procedat ein et einzufiigen, wie die vollig parallele Formulierung
S. A 99b, Zeile 1 zeigt.

Freiurg i. Br Klaudius Jiissen.

Kiing, Hans: Wahrhaftigkeit. Zur Zukunft der Kirche. (Kleine &kume-
nische Schriften 1) Freiburg: Herder (1968). 240 S.; kart. DM 12,80,—.
Das vorliegende Buch fragt nach der Zukunft der Kirche,

nicht nach der Zukunft der Kirchen oder gar nach der Zukunft des

Glaubens. Es hat vor allem die rémisch-katholische Kirche in ihrer

nachkonziliaren Situation und Gestalt im Blick, Es stellt sich die

Frage, ob diese Kirche ihrem Auftrag entspricht und wie sie ihm

gerecht zu werden vermag, um dadurch auch der Einheit der Chri-

sten zu dienen. Dabei ist es dem Verfasser wichtig, daB die Dis-
kussion ,nicht nur in kritischer Skepsis, Resignation oder Aggres-
sion am Rande der Kirche“ (106) verlduft, sondern aus positivem

Engagement und ,theologischem PflichtbewuBtsein“ (92) erwichst,

wie sie dem kirchlichen Theologen entsprechen und der Kirche

allein niitzen.

DaB K. die Frage nach der Zukunft dieser Kirche gerade unter
das Stichwort ,Wahrhaftigkeit* stellt, ist keineswegs zufillig, oder
bloB personliche Vorliebe. Zwar weill der Verfasser sehr wohl,
daB Wahrhaftigkeit allein zur Erneuerung der Kirche keineswegs
geniigt, ja sogar in Fanatismus und satanische Ubertreibung (103ff)
ausarten kann. Trotzdem gibt es gewichtige historische und theolo-
gische Griinde fiir die Bevorzugung dieses Stichwortes, die aus der
Konfrontation biblischer Botschaft und moderner Welt entsprin-
gen.

Diese Griinde werden bes. im 1. Teil des Buches genannt: wihrend
sich im Denken der letzten zwei Jahrhunderte zunehmend ein Pathos
der Redlichkeit und Wahrhaftigkeit durchsetzt und zur Norm allen
Verhaltens wird, bleiben diese Tugenden in der Kirche merkwiirdig
vernachldssigt (25—44). Dies ist umso auffilliger, als sie in das Zentrum
der Botschaft Jesu gehdren (45—61). — Dieser Kontrast zwischen
Anspruch und Wirklichkeit der Kirche, zwischen ihrem Angebot und
den Erwartungen des heutigen Menschen macht deutlich, daB in der
Frage der Wahrhaftigkeit ,ein, wenn nicht der zentrale Blickwinkel
gefunden ist, unter welchem die Problematik der nachkonziliaren Kirche*
gesehen werden muB (19). Wahrhaftigkeit meint dabei ,die gegen Wider-
stinde behauptete Durchsichtigkeit des Menschen (bzw. auch einer
menschlichen Gemeinschaft) fiir sich selbst und damit audh Ffiir
andere“ (97). Diese Tugend ist in der nachkonziliaren Zeit doppelt wich-
tig: denn nachdem die erste Konzilseuphorie nachgelassen hat, besteht
jetzt die Gefahr, daB die notwendigen Reformen der Kirche so dosiert
und verbriimt werden, daB am Ende unter anderen Vorzeichen doch
wieder alles beim alten bleibt (10ff). Was der Anspruch der Wahr-
haftigkeit fiir die romische Kirche heute konkret bedeutet, macht Kiing
an dem Aufgabenkatalog deutlich, dessen Bewiltigung fiir die Zukunft
der Kirche lebenswichtig ist (62ff; 213ff).
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Hat der erste Teil des Buches mehr normativen Charakter und dient
der Bereitstellung notwendiger MaBstibe zur Beurteilung der Lage, so
wendet sich der zweite Teil den konkreten Aufgaben und Problemen
selbst zu. Dabei ergénzen sich grundsitzliche Erwiigungen und konkrete
Analysen, wie es dem Charakter des Buches (Zusammenstellung ver-
schiedener Vortrige und Stellungnahmen) entspricht. Hierbei kommen
in verschiedener Intensitiit ziemlich alle Probleme zur Sprache, die
heute im theologischen und kirchlichen Gespridch Vorrang haben: Kirche
als Institution, Amt und Charisma, ,Demokratisierung” auf allen Ebe-
nen, Pflichtzolibat, Eheverstindnis (anhand von Humanae Uitae)...
Der Verfasser scheut sich erfreulicherweise nicht, auch strittige Probleme
anzufassen, Tabus aufzubrechen und Lésungen anzubieten, die in den
Augen vieler als neu oder gar gefdhrlich gelten miissen, wiéhrend
sie anderen, Seelsorgern wie ,Laien”, eine gute Orientierungshilfe und
wirkliche Befreiung sein werden.

Eine Wiirdigung des Ganzen muB von der Tatsache ausgehen,
daB Kiing in diesem Buch die Ergebnisse seines Werkes ,Die
Kirche" (Freiburg 1967) voraussetzt und konkretisiert (21). Das
gilt fiir die Methode (,im Lichte des NT und der historischen Ent-
wicklung® 130) und ihre Problematik, das gilt fiir den einprigsa-
men, oft brillanten Stil (vgl. 62ff; 134f; 140 u. 6.), seine Vorziige
und Gefahren, es gilt fiir das leidenschaftliche Engagement in
der Sache und fiir die Zielsetzung des Ganzen: mutige, bisweilen
scharfe, niemals ,negative" Kritik zur Erneuerung der Kirche.

Ohne die groBen Verdienste und Vorziige des Buches schmélern
zu wollen, seien drei grundsétzliche Erwégungen angeschlossen,
die bei der sicher filligen ([und wiinschenswerten) Zweitauflage
beriicksichtigt werden konnten. Sie betreffen die Analyse dessen,
was Wahrhaftigkeit ist, die Bewertung des Konzils und die Sprache
des Buches.

K. sieht klar, daB die Frage der Wahrhaftigkeit nicht nur ein
individual — moralisches Problem in der Kirche (und im Einzelnen)
ist, sondern mehr noch ein Problem der Kirchenstruktur (124ff).
Seine Darstellung wiirde m. E. wesentlich gewinnen, wenn dieser
Unterschied zwischen moralischen und strukturalen Kategorien
durchgehend beachtet wiirde. Wahrhaftigkeit ist ja gerade nicht
nur eine Sache guten Willens und sittlicher Anstrengung, sondern
héingt entscheidend von psychischen und sozialen Bedingtheiten ab.
Die Analysen von Marx, Kierkegaard und Nietzsche haben das
deutlich gezeigt. Fiir die Ekklesiologie wiirde sich daraus die For-
derung ergeben, iiber die mégliche und wirkliche Selbstentfrem-
dung der Kirche nachzudenken und sie in concreto aufzuzeigen:
etwa im Zusammenhang von Unwahrhaftigkeit (trotz subjektiv
besten Willens!l) und bestimmter Herrschaftsstruktur, von Bewer-
tung der Sexualitét (Ehe und Zélibat!) und Machtausiibung u. &.
P. Tillich weist einmal auf das Démonische auch in der Kirche hin
und warnt davor, diese objektive Dialektik moralisch zu inter-
pretieren. ,Sonst bleibt es entweder bei dem Verbesserungswillen
der fortschrittlichen oder bei dem Bewahrungswillen der konser-
vativen Auffassung® (Ges. W. VI 67). Wahrhaftigkeit, die gesuchte,
ist eine Tugend ,jenseits von Gut und Bése“ und bedarf einer
Darstellung ,im auBermoralischen Sinn“ (Nietzsche), wobei uns
gerade Nietzsche zeigen kann, wie schnell sich diese Wahrhaftig-
keit gegen ihre Herkunft aus dem Christlichen wenden kann.

Die zweite Erwdgung bezieht sich auf Kiings Wiirdigung des
Konzils. Er sieht in ihm eine ,solide Basis* (162) fiir kiinftige
Reformen gegeben und preist seine Leistungen — gewiB mit Recht.
Er betont auch, was so oft verschwiegen wird, daB das letzte
Konzil nicht einfach Einfall und Leistung der Kirchenleitung war,
sondern mindestens ebenso das Ergebnis des Leidens vieler Theo-
logen und ,Lajen“ (139; 199). Betont K. aber ebenso die Grenzen
des Konzils? Er weist mit Recht z. B. darauf hin, daB das Konzil
im Blidk auf die kirchlichen Amter recht zeitbedingte und ver#in-
derbare Aussagen itbernommen und in gewisser Weise sanktio-
niert hat (129). Wire es aber um der ,angewandten Wahrhaftig-
keit (80) willen nicht notwendig gewesen, auf den Schriftge-
brauch konziliarer Texte und ihre fehlende hermeneutische
Reflexion kritisch hinzuweisen? Wiirde Kiings Analyse nicht noch
treffender, wenn er das Weltverstindnis des Konzils iiberpriifte?

Eine letzte Erwiigung sei als Frage formuliert: Kénnte es mit
der Vernachldssigung der ,strukturalen (Un-)Wahrhaftigkeit“
zusammenhédngen, daB die Sprache Kiings bisweilen recht eupho-
risch und predigthaft wirkt? (vgl. ,innere Freude®, 23; ,frohe und
kithne Wahrhaftigkeit®, 62; ,einsame Helden in einem Kampf*,
199; u. 8.). Es wiére zu wiinschen, daB dieses wichtige Plddoyer fiir
die Wahrhaftigkeit in der Kirche sich der Sprache bedient, die
der Sachlichkeit soziologischer Analysen und der betonten Niich-
ternheit moderner Literatur entspricht.

Diese drei Anregungen wollen die Bedeutung von Kiings Buch
nicht mindern, sondern unterstreichen. Dieses ist in der heutigen
Situation fiir alle ein Gewinn, ,denen die Kirche wichtig ist* (21)
und die ,die programmatischen Versprechungen des Konzils* (17)
erfiillt sehen méchten.

Miinster. Gotthard Fuchs.

Schultze, Bernhard: Das Gottesproblem in der Osttheologie. (Aevum
Christianum, Salzburger Beitrdge zur Religions- und Geistes-
geschichte des Abendlandes, 7) Miinster: Aschendorff 1967. VI, 89 S.;
Ln DM 12,—, kart. DM 10,50.

Der vorliegende Band macht einem weiteren Leserkreis die
1958 im deutschen ,Collegio di Santa Maria in Camposanto® vom
Verf. gehaltenen ,Vorlesungen iiber das Gottesproblem in der
Osttheologie”, ergédnzt und iiberarbeitet, zuginglich.

Die Arbeit beginnt mit den fiir das Verstindnis des behandelten Pro-
blems notwendigen Definitionen der Begriffe ,Osten® und, Osttheologie*,
verbunden mit einer Gegeniiberstellung von Ost- und Westtheologie, die
sich seit der Trennung in verschiedenartiger Weise fortsetzten (4). Dieser
Auffassung kénnte man insofern zustimmen, als der schon vorhandene
Unterschied im theologischen Denken nun bestitigt und z.T. mehr
polemischen Charakters wurde. Es bedeutet aber eine fundamentale
Verkennung der griechischen theologischen Entwicklung, wenn es auf
S. 5 heiBt, daB der Osten keine kontinuierliche Entwicklung der Patristik
aufzuweisen habe. Die byzantinische Theologie kann man nur als eine
organische Fortsetzung der Patristik verstehen. Symeon der Neue
Theologe (949—1022) und Gregorios Palamas (1296—1353) — um zwei
Byzantiner zu nennen, die der Verf. behandelt — stehen durchaus auf
dem Boden der patristischen Tradition. AuBerdem vermiBt man hier
einen Hinweis auf die verschiedenen philosophischen Voraussetzungen
der ostlichen und westlichen Theologie.

Besonders gelten sie fiir die Beschéftigung der Véter und ihrer
Nachfolger mit dem Gottesproblem. Das wird in dem Abschnitt ,Die
Patristik® ersichtlich, wenn er mit dem Kampf der Urkirche gegen den
Gnostizismus beginnt, der zwischen Philosophie und Theologie nicht
unterschied und dessen Gottesproblematik von Klemens und Origines
iibernommen wird, mit denen die Theologie gewaltige Fortschritte
gemacht hat (8).

Aus der Antiochenischen Schule werden Theodoros von Mopsuestia
und Nestorios genannt wie auch die besonders im Kampf gegen den
Arianismus hervorgetretenen Viter, Ephrem der Syrer, Basileios der
GroBe, Johannes Chrysostomos und Gregorios von Nyssa, dessen Got-
teslehre in knapper Form wiedergegeben wird. Ebenso kurz wird mit
einigen Zitaten aus ,De divinis nominibus® die natiirliche und mystische
Gotteserkenntnis des Menschen bei Pseudo-Dionysios Areopagites
gestreift, der den Ubergang zu den Byzantinern S ymeon dem Neuen
Theologen und Gregorios Palamas bildet, aus deren Darstellung
des Gottesproblems einige Proben gegeben werden. Der Verf. hebt die
Aktualitit des Palamas in der Ostkirche zu Recht hervor. Zu den
angefiihrten Verdffentlichungen orthodoxer Theologen ist auch die
Habilitationsschrift eines Schiilers von Prof. P. Christou, der in Thessa-
loniki eine neue Gesamtausgabe der Werke des Palamas leitet, zu
nennen: G. Mantzarides, Die Lehre des Gregorios Palamas iiber die
Vergdttlichung des Menschen, Thessaloniki 1963 [griechisch].

Zwischen Palamas und Maximos dem Griechen (+1556) steht
Gennadios Scholarios (+ nach 1468), der als ,der vorziiglichste und
letzte von Rom getrennte byzantinische Theologe® (Jugie) einen Ab-
schluB bedeutet wie Maximos als der erste byzantinische Theologe im
Reich des GroBfiirsten von Moskau einen Anfang (33). Doch zwischen
beiden besteht ein wesentlicher Unterschied; denn sie haben zwar die
westliche Theologie kennengelernt, aber wihrend Gennadios unter dem
EinfluB der Scholastik stand, wandte sich Maximos mit Entschiedenheit
vom Westen ab (35). Aus dieser polemischen Haltung ist m. E. auch z. T.
eine negative Beurteilung der Philosophie zu erkliren, deren Bedeutung
er nur in der methodischen Schulung des Verstandes sieht. Daher scheint
mir die zitierte (80, Anm. 7) Beurteilung Maximos’ durch Dimitrij
Cizevskij ohne Verstéindnis zu sein.

Vor der Betrachtung des Gottesproblems im letzten Stadium der
Osttheologie, in der neuen byzantinisch-slavischen Religionsphilosophie
oder Fundamentaltheologie, wird noch einmal die Verschiedenheit der
theologischen Entwicklungslinie im Osten und Westen erldutert, und
zwar im Nestorianismus, Monophysitismus und schlieBlich etwas aus-
fithrlicher am byzantinisch-slavischen Christentum (43—48).

Nicht ganz einsichtig ist der Zusammenhang des ,modernen &stlichen
Atheismus”, der an den russischen Atheisten Belinskij, Bakunin und
Herzen erldutert wird, mit der alten Osttheologie. Der Vergleich (56f)
der These Bakunins, Gott sei nicht durch die Wissenschaft und die
Theologie zu erfassen, sondern in der Revolution, mit der Auffassung
ostlicher Theologen, daB der menschliche Verstand unfihig sei, an
das Wesen der Gottheit heranzukommen, ist m.E. unhaltbar und
irrefilhrend, denn es liegt kein Abhiingigkeitsverhiltnis vor, und zu-
dem sind die Motive des Atheisten Bakunin und der existenziell gott-
suchenden Osttheologen villig verschieden. Dies erkennt auch der
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Verf. selbst spéter (70) und versucht, die Beriihrungspunkte ,nicht nur
in den einzelnen Behauptungen, sondern auch und wohl noch mehr in
der Mentalitdt des Apophatismus, in der Abneigung gegen die ab-
strakte Philosophie und gegen die natiirliche Metaphysik® zu suchen.

Uberzeugender ist die Rechtfertigung des Kapitels ,Der moderne
Ostliche Atheismus" als Voraussetzung fiir das Verstindnis der rus-
sischen Religionsphilosophen, die sich mit den Atheisten auseinander-
setzen mubten (62).

Treffend ordnet der Verf. die Religionsphilosophen in die philoso-
phischen und theologischen Strémungen ein, wenn er bei ihnen vom
w»Zusammenfallen dreier Ebenen“ spricht (65): Philosophie, Theologie
und Mystik, und dies als ,in der Antike verwurzelt, im Platonismus,
Neuplatonismus und in der Patristik” sieht.

Es wire zu viel verlangt, in diesem kleinen Buch eine griind-
liche Behandlung des Gottesproblems in der Osttheologie zu
erwarten; doch es bietet dem westlichen Leser einige anregende
Perspektiven einer Gedankenwelt, die ihm nicht ohne weiteres
zuginglich ist.

Miinster. Anastasios Kallis.

Daecke, Sigurd Martin: Teilhard de Chardin und die evangelische Theo-
logie. Die Weltlichkeit Gottes und die Weltlichkeit der Welt. Gottin-
gen: Verlag Vandenhoeck & Ruprecht 1967. 425 S.; Ln DM 29,80.

Der doctor seraphicus entwarf einst das ,Itinerarium mentis in
deum® als Wegweisung fiir den durch Gottes Heilstun erleuchte-
ten Menschen; die mittelalterlichen Denker bedachten in ihren
metaphysischen Erwigungen den Aufstieg zu Gottes Existenz kraft
der natiirlichen Vernunft als ,Abschattung® (nicht Ersatz oder
Komplement!) dieses ,Itinerarium®. Ob der spéte Bonaventura
seinen Entwurf durchhalten konnte, ist nach F.v. Steenberghen
und J.Ratzinger (gegen E.Gilson) zweifelhaft geworden — sicher
ist, daf die Neuzeit diesen Syntheseversuch nicht mehr durch-
stehen konnte: Ein immer tiefer gehender RiB zwischen der ,heil-
losen Welt und dem weltlosen Heil* (W.Kamlah) tat sich auf. Und
nach der radikalen Neubestimmung des Sinnes metaphysischer
Denkbewegung durch und nach Descartes und nach dem Scheitern
aller physiko-teleologischer Gottesheweise (Kant gegen Chr. Wolff,
Baumgarten) erschien ein Aufstieg zu Gott naturali lumine nicht
mehr mdoglich: Der RiB zwischen heilloser Welt und weltlosem
Heil wurde zu dem uniiberbriickbar scheinenden Graben zwischen
einer gottlosen Welt und dem weltlosen Gott.

Physiker wie G. SiiBmann (*RGG IV, 1379) geben sich mit der
Feststellung dieser Diastase zufrieden — ein so belesener, klar
denkender und kritisch priifender, von der Sache getriebener Theo-
loge wie 8. M. Daecke vermag dies nicht! Ihn bedréingt die Frage,
was wohl eher in der Treue zur Heilsbotschaft kritisch verant-
wortet werden kann: die Feststellung der Diastase oder das
Ringen um Synthese? Kann heute Einheit von Gotteswirklichkeit
und Weltwirklichkeit gldubig bezeugt und vor dem Forum der fides,
die Einsicht sucht, verantwortet werden? Vielleicht heute, nach der
Aussage Teilhards, wiederum? Diese zentrale Frage untersucht der
Autor des vorliegenden Buches.

In einem 1. Teil zieht er die beiden Gegenpositionen innerhalb der
evangelischen Theologie aus: Die Einheit von Gotteswirklichkeit und
Weltwirklichkeit einerseits in der Linie Hegel — Tillich — Bloch (das
panreligiose Wirklichkeitsverstindnis und die Weltlichkeit Gottes,
21—74), andrerseits in der Linie W. Herrmann — Gogarten — Bonhoeffer
(das nichtreligitse Wirklichkeitsverstindnis und die Weltlichkeit der Welt,
(91—138), sodann legt er die Aussagen Ebelings und Pannenbergs als
+Ansiitze der Uberwindung" des Gegensatzes dieser Gegenpositionen
dar (139—185). Der mit diesen Aussagen noch wenig vertraute Leser
bekommt einen guten Einblick, der darin schon orientierte weiterfiih-
rende, vertiefende Erhellung. Der Leser mag zunidchst argwdhnen, es
kédmen hier im 1. Teil nur ev. Theologen zu Wort und nicht auch Teil-
hard — dem ist nicht so: Immer blendet der Autor zum anderen iiber.
In einem Anhang (,Teilhards Denken und die deutsche evangelische
Theologiegeschichte* (186—235) will der Autor natiirlich nicht wechsel-
seitige Einwirkungen aufweisen (was illegitim wire!), aber aufzeigen,
daB ,Teilhard durchaus nicht der einsame erratische Block in der
philosophisch-theologischen Landschaft ist* (235), daB m.a. W. viel von
dem, was Teilhard sagte, tatsdchlich auch schon in der ev. Theo-
logie (zumal in der Linie von J. Béhme — Oetinger — Schelling her)
gesagt wurde. Mit diesem Anhang leitet er zum 2. Teil seines Buches
iiber (289—416), in dem er zunéichst die Grundgedanken Teilhards zum
in Rede stehenden Thema darlegt und dann zeigen will, wie fruchtbar
deren Berticksichtigung fiir die Diskussion des Themas innerhalb der ev.
Theologie sein kann bzw. kénnte — da ja ,Teilhards eigentliche Entdek-
kung ist, daB es nicht einen prinzipiellen und immer ver-
borgenen und einen prinzipiell und immer offenbaren
Gott gibt* (346).

Der Autor weib bestens um die Schwierigkeiten der Teilhard-Inter-
pretation, bejaht das Risiko des (notwendigerweise anzuwendenden)
Deutungsprinzips ,Teilhard besser verstehen zu wollen, als er sich
selbst verstand“ (9), verheimlicht auch nicht die sich dadurch ergebende
Maglichkeit einer Engfithrung bzw. Pressung des Gedankens: ,Hier
tritt ein Protestant mit einer protestantischen Fragestellung an Teilhard
heran® (8). Diese Engfiihrung ist wohl in der Tat bei der einen oder
anderen Frage vorhanden, z. B. bei der Einordnung bzw. Wertung des
eucharistischen Kultes im Leben und Denken Teilhards. Man wird jedoch
deshalb nicht mit dem Autor rechten, sondern im Gegenteil, man wird
ihm danken, daB er einen prizisen Standpunkt einnimmt (und durch-
hilt!). Eine so vielschichtige, zuweilen sogar schillernde Aussage wie
die Teilhards muB von vielen Seiten betrachtet und durchleuchtet wer-
den!

Dem Autor gelingt eine, bisherige Darstellungen weiter hinter sich
lassende, hervorragende Einfithrung in die fiir das Thema wichtigsten
Gedanken Teilhards (s. u.), aus dessen gesamten Schrifttum originaliter
erhoben und gegeniiber zahlreicher Sekundirliteratur profiliert.
Aus der Fiille der bereichernden, weiterfiihrenden Einsichten sei hier nur
eine hervorgehoben. Teilhard kennt nicht einfach, wie oft behauptet, die
Z w eiheit von (naturwissenschaftlichem) Wissen und christlichem Glau-
ben, sondern die T rias: Wissen — allgemein weltlicher Glaube — spe-
zifisch christlicher Glaube. Die Zuordnung (Synthese) dieser beiden
Glauben ist sein Hauptproblem! Der weltliche Glaube ,vermittelt
zwischen Denken und Glauben: einerseits reifit er das Denken mit sich
zur Vorwegnahme der Zukunft und andererseits trifft er sich mit dem
Offenbarungsglauben in dem gemeinsamen Zielpunkt Omega (342)".
Dem Offenbarungsglauben, dem Glauben an Gott, entspricht die Erfah-
rung des offenbaren Gottes, die Begegnung mit dem kosmischen Christus,
...dem als Gott offenbaren Omega... Der weltliche Glaube
erfihrt den noch verborgenen, den noch nicht offenbaren Gott"
(845). Gerade durch diese Differenzierung ,bietet Teilhards Denken eine
Alternative zu den herrschenden Stromungen der gegenwiirtigen evan-
gelischen Theologie* (356).

Vorliegendes Buch ist als 1. Band eines zweibéndigen Werkes
gedacht, es bringt ,nur die Prolegomena zur Dogmatik, wéhrend
die zentralen Fragen von Schopfung, Siinde und Erlésung in einer
spéteren Studie (d. i. im 2. Band) behandelt werden sollen“ (6).
Es ist dem Autor zu wiinschen, dafl seine Absicht und Hoffnung,
diese ,Prolegomena“ méchten das Gesprich zwischen der ev. Theo-
logie und Teilhard erdffnen, Erfiillung finden, und dabl ihm bald
die Fertigstellung des 2. Bandes gelingt.

Einige Verbesserungswiinsche seien zum Schluf angemerkt: Es
fehlen Sach- und Autorenverzeichnis — kein ganz unerheblicher
Mangel, zumal hier, da so viele Autoren mit (notwendigerweisel!)
vielen Vor- und Riideverweisen besprochen werden. Es wire wohl
auch wiinschenswert, wenn einige zentrale Begriffe wie z. B. ,Er-
fahrung” oder ,Metaphysik® préziser gefaBt wiirden (In bezug auf
das Wort Geschichtlichkeit muB ja wohl heute jeder jedem anderen
einen groBen Prige-Spielraum zubilligen!). Jeweils von weltlicher,
religioser, metaphysischer, glédubiger ,Erfahrung” sprechen, ist
zweifelsohne legitim — nur miifite die Analogizitédt solchen
Sprechens deutlich beachtet werden. Und: Nur einmal wird (Ritschl
91) genauer bestimmt, was ,Metaphysik” meinen soll, ansonsten
schillert dieses Wort (zumal sein Adjektivl) mehr oder weniger in
der ganzen Breite alltdglichen Sprachgebrauches bzw. umgreift in
gleicher Weise die Metaphysik der Alten wie die Chr. Wolffs
oder Baumgartens (Physiko-Theologie!l), die wahrlich sehr ver-
schieden sind. Ist aber nicht u. a. auch ein prdziser Metaphysik-
Begriff vonndten, wenn in theologie- bzw. geistesgeschichtlicher
Hinsicht iiber Schépfung gehandelt werden soll — der wohl zen-
tralen Problematik der Aussage Teilhards? Hoffentlich gelingt dem
Autor die Priizisierung dieser und #hnlicher Begriffe, damit sein
2. Band ebenso ertragreich werde wie der 1. Band.

Bad Honnef. H. Dolch.

Héring, Bernhard: Das Gesetz Christi. Moraltheologie, dargestellt fiir
Priester und Laien. 3 Bde, Miinchen: Wewel-Verlag 1967 (8. Aufl),
1823 S. — Gr. 8°; Ln. DM 98,—.

Eine Moraltheologie, die es innerhalb von 14 Jahren zu acht
Auflagen (33000 Ex.) bringt und die zudem inzwischen in acht
Sprachen iibersetzt wurde, bedarf keiner weiteren Empfehlung.
Sicherlich z#hlte das vorliegende Werk Hirings wiéhrend der
letzten Jahre im deutschen Sprachbereich zu dem am weitesten
verbreiteten und benutzten moraltheologischen Handbuch. Die
Bedeutsamkeit dieses Werkes als ,Lese- und Lebebuch des christ-
lichen Ethos* — vor allem aber der personale und christozentri-
sche Charakter dieser responsorischen Ethik — wurde bereits
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bei den Rezensionen der vorausgehenden Auflagen geniigend
herausgestellt.

Insofern sich jedoch die neue Auflage als eine griindlich neu
bearbeitete ausgibt, sollen im folgenden die gegeniiber der vor-
ausgehenden 7. Auflage (1968) vorgenommenen Anderungen auf-
gezeigt und dariiber hinaus noch einige Wiinsche vorgetragen
werden.

Zuniichst sind die Gliederung des gesamten Stoffgebietes und sogar
die Seitenzahlen der einzelnen Texte (bis auf einige wenige Aus-
nahmen) auch in der Neuauflage gleich geblieben. Die Erginzungen er-
strecken sich im wesentlichen auf eine Einarbeitung der einschligigen
Konzilstexte, so z. B. die Erklarung des II. Vatikanischen Konzils
zur Freiheit (vgl. I, 150 und 192), zum Gewissen (I, 178; 192f; 199), zur
Liturgie (I, 47f und 68). Ein eigenes Verzeichnis der einzelnen
eingearbeiteten Texte des II. Vatikanischen Konzils am SchluB
des Handbuches wurde den bereits vorhandenen Registern bei-
gefiigt. Sprachlich schligt sich die mit den Konzilstexten an-
gebahnte Anderung gewisser Gesichtspunkte in einzelnen For-
mulierungen nieder. So wird statt einer Spendung der Sakramente
»an Schismatiker und Hiretiker" nunmehr von einer Spendung ,an
Nichtkatholiken“ gesprochen (II, 180). Die folgenden Texte sind durchaus
tkumenisch ausgerichtet und bringen eine gewisse Dynamik gegeniiber
einer vorausgehenden Haltung zum Ausdruck: ,Weder Starrheit, die an
Bestimmungen festhilt, welche unter ganz anderen Umstinden gegeben
wurden, noch Unklugheiten, die den Anschein des Indifferentismus er-
wecken wiirden, diirfen die Entwicklung des Okumenismus stdren®
(II, 183). Einige Urteile sind abgeschwicht. So wird in der voraus-
gehenden Auflage noch betont, daB die Kirche niemals die sogenannte
weltanschaulich-neutrale Schule billigen kénne, wihrend in der Neu-
auflage die weltanschaulich-neutrale Schule lediglich als ,sehr unvoll-
kommen" bezeichnet wird (III, 124 bzw. 125).

Bedeutsamer als die neueingeblendeten Konzilstexte sind doch die
inhaltlichen Anderungen gewisser Aussagen, die sich sporadisch
abzeichnen. So hat sich vor allem die Stellung des Verfassers zur
christlichen Gemeinschaftsschule wesentlich gedndert; sie wird nicht mehr
nur als Gefahr zum Indifferentismus, sondern auch als méglicher Dienst
fiir den Ukumenismus gewertet (II, 75). Auch der in diesem Zusammen-
hang oft genannte Interkonfessionalismus wird auch in seiner positiven
Bedeutung hinsichtlich der ékumenischen Bestrebungen gesehen, die
besonders das II. Vatikanische Konzil gefordert hat (II, 70f und 75).

Zum Thema ,Unverdinderlichkeit des natiirlichen Sittengesetzes*
hitte man gern noch einige weitere Uberlegungen zur Geschichtlichkeit
desselben erwartet. Auf alle Fille hat der Verfasser in einer neu ein-
gefiigten Anmerkung darauf hingewiesen (I, 280 Anm. 8), daB der heilige
Alfons von Liguori die Epikie unter Umstiinden auch auf das natiirliche
Sittengesetz anwenden wiirde, wenn infolge der Umstinde die Hand-
lung von sittlicher Unordnung frei wire.

DaB sich heute einige Probleme differenzierter darbieten, zeigt sich
auch in einigen inhaltlichen Abénderungen und an jenen Texten, die in
der neuen Auflage ganz wegfallen. So wird der Begriff der operativen
Sterilisation enger gefaBt und unter gewissen Umstinden die Berech-
tigung eines solchen Eingriffes ausdriicklich zugestanden: »Sagen Ver-
nunft und Verantwortung, daB eine Schwangerschaft jetzt und immer
ausgeschlossen sein muB, so liegt. .. keine Sterilisierung im moralischen
Sinn vor, da Unfruchtbarkeit bereits als Wille Gottes vorgegeben ist®
(ITL, 261). Die in der 7. Auflage noch apodiktisch aufgestellte Forderung:
wAuch eugenische Griinde kénnen eine Unfruchtbarmachung keineswegs
rechtfertigen® (III, 261), ist nunmehr ganz fallen gelassen.

Weiterhin wird eine allzu aktualistische Wertung der Ipsation, die
sich in den vorausgehenden Auflagen noch in dem Satz »Jede Ipsation
ist an sich offenbar schwere Siinde“ (III, 309) niederschlug, nunmehr
behutsam abgeéindert zu: ,Die Ipsation an sich ist schwere Siinde. Es
ist jedoch unrichtig und unpéddagogisch, dieses Prinzip auf die Situatio-
nen junger ringender Menschen in einer rein statischen Weise und im
einseitigen Blick auf den einzelnen Akt anzuwenden® (ebd.). An dieser
Stelle werden Uberlegungen — wie sie sich in den Sexualpéddagogi-
schen Richtlinien der Deutschen Bischife aus dem Jahre 1964 vor-
finden — eingearbeitet (ohne daB dieses Dokument im einzelnen ge-
nannt wird).

Erweiterungen finden sich auch hinsichtlich der Mischehe (111,
331f), allerdings wird die neue Mischehenregelung vom 18. Mirz 1966
noch nicht genannt.

Ein wesentlicher Fortschritt zeichnet sich in der neuen Auflage ab
in der Bewertung der Geburtenre gelung (III, 353ff) — man sollte
besser von »Empféingnisregelung” sprechen! Hier weist der Verf., im
AnschluB an die Konzilstexte von ,Gaudium et spes' auf die verschiede-
nen Auslegungen der kirchlichen Schulen und Theologen hin, ohne dabei
auf die strenge Auslegung (die nur die Zeitwahl bzw. Enthaltsamkeit als
Methode zur Empféngnisregelung gelten 1dBt) zu verpflichten: »Niemand
kann verpflichtet werden, der strengeren Schule zu folgen, wenn er in
seinem Gewissen {iberzeugt ist, die wesentlichen Werte seiner Ehe
gemdB der Auslegung der milderen Schule wirksamer zu schiitzen"”
(IIT, 860). Diese Feststellung diirfte auch heute — nach Herausgabe von
;Humanae vitae' — noch ebenso gelten.

Fragwiirdig erscheinen allerdings einige Thesen, die — obwohl
wissenschaftlich heute so sicherlich nicht mehr giiltig — in der neuen
Auflage doch noch beibehalten werden, etwa wenn die Stillpflicht der
Mutter als eine der Art nach schwere Pflicht bezeichnet wird, da es
wahrscheinlich sei, ,daB sich mit dem Stillen leicht charakterliche An-
lagen auf das Kind iibertragen* (ITI, 115). Hiring stiitzt sich hierbei u. a.
auf eine Verdffentlichung aus dem Jahre 1924 von W. Grosam, wonach
eben eine kiinstliche Auffiitterung des Kindes in den ersten Monaten
bei Stillméglichkeit seitens der Mutter als schwere Siinde zu bezeichnen
sei (III, 116)!

Man gewinnt allerdings immer mehr den Eindruck, daB die lebendige
Sprache Hirings, die vor 15 Jahren bei der Erstauflage des Werkes
sicherlich noch den rechten Ton traf, heute bereits schon wieder durch
eine grifere Niichternheit abgelést wurde. Unter den Studenten finden
Formulierungen wie ,Das Ja zur allumfassenden Liebesherrschaft Got-
tes® (Titelblatt von Band III) — oder das ,Ja zur Konigsherrschaft
Gottes iiber alle Lebensbereiche* (III, 26) einfach keine Resonanz mehr,
Der heutige junge Mensch besitzt eben keinerlei Verhiltnis mehr zu
einem Konigsgedanken vergangener Zeiten. — So bedeutsam das
Apostolat der Sithne auch heute noch bleibt, so lehnen junge Menschen
in einem moraltheologischen Handbuch doch Formulierungen ab wie:
»Er (gemeint ist der Verehrer des Herzens Jesu) schaut in Liebe und
christlichem Mitleiden auch auf jene, fiir die der Heiland gelitten
hat...* (II, 389).

Was die Literaturauswahl betriff, so wird man bei
einem solchen groBen Sammelwerk keineswegs alle inzwischen
vorgelegten moraltheologischen Neuerscheinungen erwarten diir-
fen. Doch vermiBt man einige bedeutsame Facharbeiten — ja man
erhdlt den Eindrudk, daB Literaturerginzungen jeweils nur spora-
disch vorgenommen wurden, wobei im folgenden nur die bis 1966
erschienene Literatus beriicksichtigt wird.

Zur Geschichteder Moraltheologie wiren noch folgende
Studien nachzutragen: Wilhelm Ernst, Die Tugendlehre des Franz
Suarez, Leipzig 1964; Franz Furger, Gewissen und Klugheit in der
katholischen Moraltheologie der letzten Jahrzehnte (Stuttgart 1965);
Johannes Griindel, Die Lehre von den Umstinden der mensch-
lichen Handlung im Mittelalter (Miinster 1963); Sigfried Erich
Kléckner, Die Lehre vom ewigen Gesetz bei Bartholomius Mastrius
von Meldola (Werl 1964); Ignaz Weilner, Johannes Taulers Be-
kehrungsweg. Die Erfahrungsgrundlagen seiner Mystik (Regensburg
1961); Dennis Doherty, The Sexual Doctrine of Cardinal Cajetan
(Regensburg 1966); Anton Meinrad Meier, Das peccatum mortale
ex toto genere suo (Regensburg 1966) (Alle drei zuletzt genannten Ar-
beiten erschienen in den von M. Miiller herausgegebenen Studien zur
Geschichte der Moraltheologie!); weiterhin die fiir die Geschichte der
Sexualmoral bedeutsamen kleineren Beitriige von Franz Scholz.

Von systematischen moraltheologischen und mo-
ralpsychologischen Arheiten (wobei hier noch von den ein-
schliigigen Zeitschriftenartikeln abgesehen wird) wiéren unter anderem
erwidhnenswert: Ad van Bentum, Helmut Thielickes Theologie der
Grenzsituationen (Paderborn 1965); Ernst Spengler, Das Ge-
wissen bei Freud und Jung mit einer philosophisch-anthropologischen
Grundlegung (Ziirich 1964); Bernhard Langemeyer, Der dialo-
gische Personalismus in der evangelischen und katholischen Theologie
der Gegenwart (Paderborn 1963); Robert Blomm e, Widerspruch in
Freiheit. Eine Analyse des heutigen SiindenbewuBtseins und der Siinde
(Limburg 1965); Martin Buber, Schuld und Schuldgefiihle (Heidel-
berg 1958); Johannes Békmann, Aufgaben und Methoden der
Moralpsychologie (Kéln 1964); Wilhelm Korff, Ehre, Prestige, Ge-
wissen (Koln 1966). R. Egenter — P. Matussek , Ideologie,
Glaube und Gewissen. Diskussion an der Grenze zwischen Moral-
theologie und Psychotherapie (Miinchen 1965); Piet Schoonen-
berg, Theologie der Siinde. Ein theologischer Versuch (Ziirich 1966);
Thomas Roberts (Hrsg), Empfingnisverhiitung in der christlichen
Ehe (Mainz 1966); Bruno Schiiller, Gesetz und Freiheit, Eine
moraltheologische Untersuchung (Diisseldorf 1966) (vgl. auch die weiteren
ausgezeichneten Beitrige von B, Schiiller!).

Unter den genannten reformatorischen bzw. protestan-
tischen Arbeiten vermiBt man w.a.: Knud E, Legstrup,
Die ethische Forderung (Tiibingen 1959; 2. Aufl. 1968); Helmut
Thielicke, Theol. Ethik III: Ethik der Gesellschaft, des Rechts, der
Sexualitit und der Kunst (Tiibingen 1964); Ivar H. P6hl, Das Pro-
blem des Naturrechtes bei Emil Brunner (Ziirich 1963); Paul Alt-
haus, Die Ethik Martin Luthers (Giitersloh 1965).

Heute darf die Moraltheologie auch an den sozial psychologi-
schen und an den einschligigen philosophisch-soziologischen Unter-
suchungen nicht voriibergehen. Von A. Mitscherlich wird zwar ein
vor zwanzig Jahren erschienenes Werk genannt (III, 229), aber man ver-
miBt sein Werk ,Auf dem Weg zur vaterlosen Gesellschaft. Ideen zur
Sozialpsychologie* (Erstauflage Miinchen 1963; inzwischen mehrfache
Neuauflagen; vgl. weitere Studien desselben). Auch Herbert Mar-
cuse’s Werk ,Eros und Kultur (1957; spiter als »Triebstruktur und
Gesellschaft“) sollte genannt und kritisch abwiigend bedacht werden.

Einige kleine Korrekturen: Statt «Krautzky“ (III, 255 und 765) muB
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es heiben ,Kautzky“; statt ,K. Wolf* (III, 240 und 777) muB es heiBen
K. Wolff“; die Ethik von N. N. Sée (vgl. I, 75) ist inzwischen in neuer
Bearbeitung 1957 erschienen; das gleiche gilt von Band I der Theologi-
schen Ethik H. Thielickes (in 2. Auflage 1958; vgl. I, 302).

Derartige Nachtrége sollten bei einem Standardwerk, fiir dessen
Neubearbeitung hinsichtlich der Literatur in einer Moraltheolo-
gischen Akademie, dem Alfonsianum in Rom, doch offensichtlich
zahlreiche Mitarbeiter herangezogen werden kénnten, systematisch
vorgenommen werden, soll das Vertrauen auf die Zuverldssigkeit
eines solchen Lehrbuches erhalten bleiben. Allerdings erhebt sich
gerade in diesem Zusammenhang die Frage, ob heute in der Zeit
des Umbruches und Wandels iiberhaupt die Zeit fiir Lehrbiicher
noch gegeben ist. Wie in allen Wissenschaftszweigen so bedarf es
auch in der Moraltheologie neuer hermeneutischer Uberlegungen;
der Frage der Normenfindung und Normenbegriindung sollte eine
besondere Aufmerksamkeit gewidmet werden, wobei die soziolo-
gischen Untersuchungen kritisch mit zu beriicksichtigen sind. Aber
gerade hierzu finden sich noch wenig Ausfilhrungen, die dem
wissenschaftlichen Anliegen des Faches und der Generation von
heute entsprechen. Im groBen ganzen wird eben jedes Lehrbuch
nach einer gewissen Zeit seine Aufgabe erfiillt haben. Diese Zeit-
spanne ist in der gegenwidrtigen Umbruchsituation in Gesellschaft
und Kirche wesentlich kiirzer bemessen als in fritheren Zeiten.
Vielleicht bediirfte es heute iiber das vorliegende Handbuch hinaus
eines neuen Ansatzes.

Miinchen. Johannes Griindel.

Bergmann, Hermann: Auf dem Wege zur Personlichkeit. Wesen, Wert
und Recht der Individualitdt. Eine anthropologische Studie (Werdende
Welt Bd I). Limburg: Lahn-Verlag 1964. 354 S.; br. DM 14,80.

In einer Zeit, in der die Individualitit immer mehr zugunsten
von Kollektivitdten vernachlissigt wird, aber andererseits In-
dividualitdten sich gegen diese ihre Einschmelzung in kollektive
Lebens- und Erlebniszusammenh#énge einer ,etablierten Gesell-
schaft" wehren, ist das vorliegende Buch mit seiner wissenschaft-
lichen Griindlichkeit und allgemeinverstdndlichen Sprache eine be-
griilBenswerte Orientierungshilfe.

In drei Teilen wird zunéchst ,Das Wesen der Individualitdt® (13—70)
als ,Faktum“, als Erkenntnisgegenstand, als phdnomenologisches oder
physisches und schlieBlich als metaphysisches Wesen dargestellt. Dann
folgt das zweite Kapitel ,Der Wert der Individualitit® (71—180), in
welchem philosophisch und theologisch der ,Individualititswert® be-
griindet, gegeniiber dem Bereich des Nicht-Individualen abgegrenzt und
schlieBlich ,im Corpus Christi Mysticum® betrachtet wird. Das letzte
Kapitel behandelt ,Das Recht der Individualitdt* (191—330), und zwar
als ,natiirliche Individualitit* und als ,iibernatiirliche Individualitdt®.
Den SchluB bildet ein viel Wegweisung enthaltendes Literaturverzeichnis
sowie ein Sachverzeichnis.

Uberall bemiiht sich der Verfasser, nova et vetera miteinander
zu verbinden, vor allem die Erkenntnisse der philosophischen und
theologischen Anthropologie mit anderen Zeugen dieser Lehre
vom: Menschen in Verbindung zu bringen. Wenn Ethik normative
philosophische Anthropologie, und Moraltheologie normative
theologische Anthropologie ist, dann kénnen beide in der heu-
tigen Problematik ihrer Bereiche aus dem Buch reichen Nutzen
ziehen. Daher ist es sowohl dem Theoretiker als auch dem Prak-
tiker zum Studium zu empfehlen.

Bochum. G. Ermecke.

Auer, Alfons: Christsein im Beruf. Grundsitzliches und Geschichtliches
zum christlichen Berufsethos. Diisseldorf: Patmos-Verlag 1966. 318 S.;
Ln DM 24,—.

Unter denen, welche sich mit der Theologie des Berufes und
der Berufsethik besonders befaBt haben, ist der Tiibinger Moral-
theologe A. mit an erster Stelle zu nennen.

Das vorliegende Werk behandelt im I. Teil: Zur Geschichte des
Berufsverstindnisses (28—97/109); im II. Teil: Immanente Berufsethik
(115—191); im III. Teil: Christliche Integrierung der immanenten Berufs-
athik (197—307); der ,SchluB“ (308—310) faBt die Grundgedanken dieser
Berufstheologie und Berufsethik zusammen. — Im I, Teil werden vom
Altertum bis in die Neuzeit wichtige Aussagen zum Thema gesammelt
und mit verbindendem Text dargestellt. Zu mehr reicht offenbar die
heutige wissenschaftliche Einsicht noch nicht aus. Besonders gut gelun-
gen erscheint uns das 3. Kapitel: Das Berufsverstindnis in der Neuzeit,
angefangen mit Luther und dem Luthertum. Als Definition bringt A.:
»Wenn wir . . . von Beruf sprechen, meinen wir jedenfalls die dauernde
Beschiftigung, mit der der Mensch fiir sich und seine Familie den
Lebensunterhalt verdient, in der er zugleich seine persénlichen Anlagen

zur Entfaltung bringt, sich in die Gemeinschaft eingliedert und seinen
Beitrag zu ihrem Wohl leistet und in der er das ihm anvertraute Stiick
Welt zur Ordnung oder zur Schonheit gestaltet. In dieser Bestimmung
sind die wesentlichen innerweltlichen Aspekte des Berufes angedeutet.
Sie werden im folgenden zu entfalten sein“ (102f).

In gediegenen spekulativen Darlegungen wird dieser Begriff von
Beruf im einzelnen unter Einbeziehung der wichtigsten theol-
gischen und sozialwissenschaftlichen Literatur herausgearbeitet,
wobei wir allerdings hinsichtlich des Ineinanders und Zueinanders
von Christ und Welt, Weltgestaltung durch Berufsarbeit, gott-
lichem und menschlichem Wirken Bedenken haben, wenn es z.B.
auf S. 308f heiBt: ,Gott wirkt zuinnerst im Universum und seiner
Geschichte, das Universum aber lebt in jedem Augenblick vom
Seinsstrom Gottes und wird von ihm auf dem Wege der Ent-
faltung und Erfiillung immer weiter vorangedréngt. Damit ist auch
dem Dualismus zwischen Gottesdienst und Weltdienst der Boden
entzogen. Die Frommigkeit kann nicht mehr weltlos, der Weli-
dienst nicht mehr gottlos sein. Es gibt keinen religiésen
Sonderraum neben der iibrigen Lebenswirklichkeit und auBerhalb
ihrer, keine Parallelitit des Religiosen und Beruflichen, es gibt
héchstens auBen und innen, Stoff und Form, Leib und Seele. Und
schlieBlich 16st sich im christlichen Berufsverstindnis auch der
Dualismus zwischen finis operis und finis operantis..." Wir glau-
ben, daB hiermit Richtiges fiir eine christliche Berufsauffassung
und -ethik angedeutet ist, glauben aber nicht, daB es zu einem
Zusammenfall der verschiedenen Lebens- und Tétigkeitsformen
kommt, sondern nur zu einer Integration der ,niederen“ in die
,hoheren“. — Auch méchten wir nicht so einfach unterschreiben,
was A. sagt: ,Es versteht sich von selbst, daB im christlichen
Berufsethos jeder Minimalismus durch das Ethos der Verantwort-
lichkeit und der schopferischen Freiheit {iberwunden wird" (309).
Hier werden in der Begeisterung fiir eine gute Sache Dinge zu-
sammengeworfen, die wohl in Relation stehen sollten, aber
keineswegs immer darin stehen. In gleicher Linie liegt die Be-
hauptung (310) ,... wo etwa die strenge Verbindlichkeit einer
Betriebsordnung nichts mehr vorzuschreiben vermag, weiB sich
der Mensch unter dem Anspruch Gottes*. Gleiches gilt fiir das
Verhiltnis von Arbeitseinsatz und objektiver Sachlichkeit als Vor-
bedingungen fruchtbarer Arbeit. Hier scheint A. doch einer Utopie
sittlich-sozialer berufsethischer Hichstleistungsforderungen zu er-
liegen, welche nicht einmal in dieser Form Inhalt eines Zielgebots
sein kénmnen.

Diese und vielleicht vermehrbare andere kritische Ausstellun-
gen — bei einer solchen Arbeit iibrigens notwendig anfallende —
mindern aber nicht den Gesamtwert dieses fiir jede Theologie
und Ethik des Berufs im Ganzen der Schépfungs- und Erlésungs-
ordnung grundlegend bleibenden Werkes. Gegeniiber einer heute
so beliebten ,personalistischen* — ,existenzialistischen® — ,trans-
zendental-philosophischen* Denkweise und ihren oft jedem Sprach-
empfinden widersprechenden Redeweisen, zeichnet sich das Buch
von A. aus durch klare Gedankenfilhrung und eine allgemein-
verstdndliche Sprache.

Bochum. G. Ermecke.

Savramis, Demosthenes: Religionssoziologie. Eine Einfiilhrung. (Samm-
lung Dialog, Bd 24) Miinchen: Nymphenburger Verlagshandlung 1968.
205 S.; Ppb DM 12,80.

Der Verf. war urspriinglich in Griechenland und in der Grie-
chisch-Orthodoxen Kirche zu Hause. Er ist jetzt Privatdozent fiir
Soziologie an der Universitiit zu Kéln. Um gleich zu Beginn seines
Buches die realsoziologische Bedeutung der Religion deutlich zu
machen, nennt Savramis die heiligen Kithe Indiens, die nicht
geschlachtet werden diirfen, und die Versuche zur Einfithrung der
Ehescheidung in Italien, von denen ,unter dem EinfluB der Kirche*
seit 1878 elf im italienischen Parlament gescheitert seien.

Der Verf. gliedert seine Einfilhrung in die Religionssoziologie in drei
Teile. Der erste Teil dient der Darstellung der Geschichte religions-
soziologischen Denkens von den Vorldufern bis zur Verselbstindigung
dieser Wissenschaft. Im zweiten Teil behandelt Savramis das, was er
»die sogenannte ,neuere' Religionssoziologie* nennt. Er fithrt in diesem
Teil Klage iiber eine Zweckentfremdung der Religionssoziologie, die sie
zu einem Instrument im Dienste kirchlich pastoraler und auch marxi-
stischer Zielvorstellungen werden lieBe und dabei Sozialforschung zu
einer Markt- und Meinungsforschung des kirchenbezogenen Verhaltens
pervertiere.

Der dritte Teil der Abhandlung soll ,Sinn, Aufgaben und Maéglich-
keiten religionssoziologischer Forschung* darlegen. Darin erliutert der
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Verf. seine Konzeption von der Religionssoziologie als ,einer synthe-
tischen Wissenschaft, ... die aus der Verbindung mehrerer Disziplinen
entsteht”. Die Theologie ist dabei neben Soziologic und Religionswis-
senschaft ,eine der in der Religionssoziologie vereinigten Disziplinen".
Fiir den Religionsoziologen fordert Savramis die Féhigkeit, ,die Ein-
seitigkeit seiner Personlichkeitsstrukiur zu iiberwinden. Das kénne er
dadurch leisten, dall er seinen persénlichen Glauben zuriicktreten lieBe.
In diesem dritten Teil seines Buches stellt der Verfasser auch den
Menschen ,im Licht der Religionssoziologie® dar, Er verwirft die Men-
schenbilder der verschiedenen Spezialdisziplinen, den homo religiosus,
den homo oceconomicus, den homo sociologicus usw. allesamt wegen
ihrer Einseitigkeit. Er plddiert fiir eine ,Gesamtanschauung des Men-
schen®, fiir einen mehrdimensionalen Menschen, den er als homo reli-
giosociologicus bezeichnet.

Als verdienstvoll diirfen wohl jene Teile des Buches angesehen
werden, in denen der Verf. die Einsichten der ,Klassiker' der Reli-
gionssoziologie (Ernst Troeltsch, Max Weber u.a.) und amerika-
nischer Religionssoziologen referiert. Uber weite Strecken gerade
jener Passagen der Abhandlung, in denen der eigene Standort
des Autors entwickelt wird, leidet das Buch teils an dem Ressenti-
ment, teils an der geringen Uberzeugungskraft der Argumentation.
Das beginnt bei der Vorgeschichte im ersten Teil des Buches, wo
Savramis Ansétze religionssoziologischen Denkens bei Homer
erkennt und schreibt: , ... auch Sokrates und Platon... sind keine
geringeren Vertreter religionssoziologischen Denkens.* Der Verf,
lébt den Leser dariiber im Unklaren, wie er Soziologie und Reli-
gionssoziologie gegeneinander abgrenzt, und ob er eine solche
Abgrenzung iiberhaupt vornehmen will.

Schon am Ende des ersten Kapitels triigt Savramis ,die eine
Wabhrheit“ vor, ,die darin liegt, daB konfessionell engagierte Theo-
logen keine objektive Religionssoziologie betreiben kénnen.“ Er
formuliert damit eine These, die wie ein Leitmotiv das Buch durch-
zieht. Es scheint den Verf. nicht zu stéren, daB er selbst diese
»~Wahrheit" an den Beispielen der Amerikaner John Donovan und
Joseph H. Fichter widerlegt, denen er beiden zugesteht, zugleich
engagierte Christen und angesehene Religionssoziologen zu sein.
Eine konsequente Scheidung zwischen Religionssoziologie einer-
seits und angewandter Sozialforschung oder auch Marki- und Mei-
nungsforschung im Dienste einer Kirche oder Partei andererseits
lieBe sich vollig sachlich ganz einleuchtend begriinden. Anstatt das
aber zu tun, polemisiert Savramis gegen eine Anwendung der
Religionssoziologie durch auBerwissenschaftliche Instanzen und
vertritt damit eine spezifische wissenschaftstheoretische Position,
die er allerdings nicht in seine kritische Reflexion einbezieht.

So ist das Buch dem Verf. unter der Hand zu einem autobio-
graphischen Dokument geraten. Indem Savramis sich gegen ,die
Konfessionalisierung der Religionssoziologie* wendet, bekennt er
durch den Stil seiner Argumentation, daB ihm selbst die Religions-
soziologie zur Konfession geworden ist. So erklirt sich wohl auch
die erstaunliche Formel von dem homo religiosociologicus.

Aachen. Horst Jiirgen Helle.

Bunnik, Ruud J.: Das Amt in der Kirche, Krise und Erneuerung in
theologischer Sicht. Aus dem Niederldndischen iibertragen von
Hugo Zulauf. Diisseldorf: Patmos-Verlag 1969. 220 S.; Ppb.
DM 186,80.

Die Biicher iiber Amt und Kirche schieBen wie Pilze im Herbst-
regen aus dem Boden. Ihr Wert ist oft sehr unterschiedlich. B. ist
es gelungen, in kurzen, knappen Ausfilhrungen und leicht les-
baren erfrischendem Stil einen Einblick in die ganze Problematik
der heutigen Amtsauffassung zu geben. B. versucht an die Fragen
nicht aus psychologischer, soziologischer und anthropologischer
Sicht heranzugehen, sondern er will bewuBt eine theologische Neu-
besinnung auf das kirchliche Amt erdffnen.

In den drei Teilen seines Buches liefert B. zuerst eine Bestands-
aufnahme der Krise des Amtes. Darauf bemiiht er sich um einen
theologischen AufriB und schlieBlich um eine Weichenstellung fiir das
Amt von morgen.

Besonders bedriickend findet B. den Konkurrenzkampf, den man
allenthalben zwischen Klerikern und Laien feststellen kann. Schon
Bonifaz VIII. wies auf die Feindschaft beider Klassen in der Kirche
hin. Uberdies ist ein konstanter Auszug aus dem Amt zu bemerken,
eine Unterbesetzung und Uberalterung der Amtstriger. Diese ist wohl
darauf zuriickzufiihren, daB heute der Priester durch sein Amt sich

seiner Menschlichkeit entfremdet fithlt und oft in einer inneren Schizo-
phrenie lebt.

Im zweiten ausfithrlichsten Teil ist B. darum bemiiht, eine theologi-
sche Sinnhaftigkeit des Amtes zu finden, da auch fiir die kirchliche
Gemeinschaft Autoritétsstrukturen notwendig seien, wenn diese auch

nicht mit ,autoritiren Strukturen“ verwechselt werden diirfen. Beson-
ders geeignet findet B. den Begriff des ,Volkes Gottes“, um ein statisch-
institutionelles MiBverstindnis des Amtes abzuweisen. Vor allem sei zu
betonen, daB der Amtstriger, der Bischof und Priester, sich nicht dadurch
von anderen Glaubenden unterscheidet, daB er inhaltlich besondere
Dinge kann, zu denen sonst niemand fdhig ist. ,Materiell* gibt es
keinen spezifischen Arbeitshereich fiir den Amtstriger, wohl aber setzt
dieser einen besonderen Akzent. B. erwihnt z. B., daB frither auch
Diakone die Eucharistie gefeiert haben (68). Selbstverstindlich ist ein
heilsvermittelndes Opferpriestertum ausgeschlossen. Auch liegt die
wahre Kontinuitdt der Gemeinde und damit des apostolischen Amtes
nicht notwendig in der Sukzession, denn ,Geschlechtsregister* garantie-
ren nicht die Einheit der apostolischen Verkiindigung und Kirche. Fiir B.
ist das Amt wesentlich eine formale Garantie fiir die Gegenwart
Christi in der Kirche (73). Der Bischof ist verantwortlicher Reprisen-
tant Christi (104). Alle Sakramentalitit versucht B. von der Kirche als
Ursakrament her verstéindlich zu machen.

In einem Ausblick auf die Zukunft, in der die Trennungslinien fal-
len, die Vielfalt des Amtes betont und die Freiheit in der personlichen
Losung des Amtstrigers bez. des Zdlibats geschenkt werden sollte,
sucht B. die ékumenische Bedeutung der Neubesinnung auf das Amt
aufzuzeigen. Auch die echte Gleichberechtigung der Frau in der Kirche
ist ein Anliegen, so daB auch ihr der Zutritt zum neuverstandenen Amt
erdffnet werden kann. Eine Bibliographie gibt einen kurzen
Uberblidk iiber die wichtigsten Neuerscheinungen in diesen Fragen.

Wenn auch die Ausfithrungen nicht allzu anspruchsvoll sind,
s0 ist doch mit dieser Verdffentlichung eine erste gute Information
iber die Amtsfrage gegeben. Besonders hervorzuheben ist die
vorsichtige und besonnene Art der Darstellung, die nichts rheto-
risch iiberspielt, sondern sich dem Problem stellt. Sehr stark
schlieBt sich der Autor an J. A. T. Robinson an, was aber keines-
wegs den katholischen Geist dieses Buches beeintréchtigt. Es ist
auch weniger ein kiihner VorstoB als eine iiberlegte Bestands-
aufnahme der heute in der katholischen Kirche anerkannten fort-
schrittlichen Ansichten. Kiings Buch ,Die Kirche* hat in vielen
Details seinen EinfluB ausgeiibt. So gelangt B. zu #hnlichen Resul-
taten iiber die Kirche und das Amt wie Kiing.

Man kann dem Autor nicht zum Vorwurf machen, daB er in
manchen Einzelheiten nicht ganz auf dem Stand der Forschung
steht; z.B. beziiglich der Apostel hilt er die Meinung von
Rengstorf im ThWNT. Aufgrund der Arbeit von Schmithals, Das
kirchliche Apostelamt, geht auch das , Theologische Begriffslexikon
zum NT* (Artikel Apostel) weiter als B.

Sehr problematisch sind wohl die Aussagen: 1. daB die Kirche
das Ursakrament (121), 2. daB sie der fortlebende Christus sei
(38f) und 3. daB das Amt die Gegenwart Christi priisentiere und
garantiere (73, 105 u.a.). Gerade hier scheint mir 1. die charis-
matische Grundstruktur der Kirche nicht klar gesehen zu sein,
2. die wesentliche Unterscheidung zwischen Kirche und Christus
und 3. die Funktionalitiit des Amtes nicht geniigend beriicksichtigt
zu sein., Gerade das Amt als Leitungsfunktion miifite deutlicher
hervorgehoben werden. Die Autoritit des Amtstriigers wiirde
dann nicht so sehr in der Vergegenwirtigung Christi gesehen
werden (so schon Ignatius von Antiochien!), sondern von der
Gnadengabe bzw. Berufung her, die dem Amtstriger von Gott
geschenkt ist zum Dienst in der Kirche und zum Aufbau der
Gemeinde. Die Gabe der Leitung, des Zusammenhalts der
Gemeinde ist ja nicht rein soziologisch zu verstehen, sondern ist
Charisma, persénliche Berufung des Einzelnen in der Kirche, um
seine besondere Gabe wahrzunehmen, die nur ihm zum Nutzen
des Ganzen zukommt. Der Reprédsentationsgedanke hat stets etwas
Statisches an sich und birgt in sich die Gefahr, im Amtstriger
einen ,alter Christus® zu erblicken, der dann wesentlich iiber den
Glaubenden steht, obwohl das Vatikanum II ausdriicklich das
Hirtenamt fiir die Glaubenden sieht und nicht iiber ihnen.

Trotz dieser Einwiinde werden alle, die sich iiber das Amt in
der Kirche Gedanken machen, viel Anregung aus diesem Buch
ziehen, die veralteten Formen endlich zu reformieren.

Tibingen. Gotthold Hasenhiittl.

Astrath, Willi: Die vita communis der Weltpriester. (Kanonistische Stu-
dien und Texte, Bd 22) Amsterdam: Verlag Griiner 1967. 262 S.;
Ln DM 49,50.

Priesterbild und Lebensstil der Priester werden heute heftig
erbrtert. Von einigen wird dabei die vita communis als eine zeit-
gemédBe Lebensweise gepriesen, von anderen aber wird sie leiden-
schaftlich abgelehnt. Fiir diese Diskussion vermag die vorliegende
Miinsteraner Dissertation einen klidrenden Dienst zu leisten,
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obwohl oder vielleicht gerade weil der Verfasser nicht einseitig
fiir die eine oder die andere Seite Partei ergreift. Seine Absicht
ist es, die Bestimmungen des Codex Iuris Canonici in c. 134 und
c. 476 § 5 iiber die vita communis der Weltpriester zu interpre-
tieren, die bisher von der kanonistischen Wissenschaft nur wenig
beachtet wurden. Der Untertitel, der dies ausdriicklich aussprechen
sollte und auf den in der Arbeit wiederholt Bezug genommen
wird (21, 207, 208, 254), ist allerdings weggelassen worden.

Als allgemeine Aufgabe der Interpretation sieht der Verfagser
zunéchst, ,einen Text daraufhin zu priifen, was er aussagen will*
(22). In berechtigter Absetzung gegeniiber der Studie von Bender iiber
die Interpretationsvorschriften des CIC wichst er aber sogleich dar-
tiber hinaus und lehnt es ausdriiclich ab, daB Interpretation nur im
Aufdecken und Erfragen bestehe. Der Gesetzeswortlaut ist nicht nur
nachzudenken, sondern die Gedanken des Gesetzgebers sind wei-
terzudenken, Lebensbediirfnisse und Werturteile einer spiiteren Zeit
konnen daher selbst bei gleichbleibender Form den Inhalt eines Geset-
zes verandern.

Im ersten Teil (27—180) werden die gesetzlichen Bestimmungen
nach den Methoden der Wortinterpretation, der systematischen, der
historischen und der teleologischen Interpretation angegangen. Nach
allgemeinem und etymologischem Wortsinn ist der Inhalt der gesetz-
lichen Bestimmungen in c. 134 und c. 476 § 5 nicht klar zu erkennen.
Es zeigt sich aber, dal der Gesetzgeber weitschweifig formuliert und
sich wiederholt hat. Bei der hinlinglich bekannten Uneinheitlichkeit des
Sprachgebrauchs des CIC verwundert es nicht, daB auch daraus keine
volle Klarheit zu gewinnen war, wenn auch der Begriff vita communis
aus dem Sprachgebrauch des CIC ziemlich sicher als ,zusammenwoh-
nen* zu verstehen ist.

Die systematische Interpretation fithrt einen Schritt weiter und
eruiert aus dem Verhilinis der beiden Kanones zueinander und ihrem
Zusammenhang mit anderen Bestimmungen, daB der Ordinarius fiir die
vita communis zu sorgen habe, die Priester aber die Freiheit behalten,
diese Lebensform zu wihlen oder nicht. Die v. ¢. erscheint dabei als
freies Zusammenleben der Weltpriester ohne Institutionalisiernug durch
Regeln oder Satzungen und ohne Bindung auf Dauer. Darum verwundert,
daB die Frage nach moglicher Rechtsfahigkeit iiberhaupt gestellt wird.
Die als einzige Moglichkeit in Betracht gezogene Organisationsform
des eingetragenen Vereins wiirde aber wenigstens 7 Griindungsmitglie-
der und eine Dauerbelegschaft von wenigstens 3 Mitgliedern verlan-
gen, sich also gerade nicht dafiir empfehlen. Es klingt auch bereits an,
daB c. 134 als Ausfithrungsbestimmung zu der Zolibatsverpflichtung des
c. 182 zu verstehen ist, Die Interpretation aus dem historischen Zusam-
menhang, insbes. der Entstehungsgeschichte der Vorschriften zeigt auf,
daB alle Bemithungen um die v. ¢. der Weltpriester von Augustinus
bis zu Bartholomé#us Holzhauser zur Entstehung ordenséhnlicher Gemein-
schaften fiihrten. Auch die auf dem 1. Vatikanischen Konzil vorgetra-
genen Voten, an die sich die Bestimmungen des CIC anlehnen, sind
von den Vorstellungen eines geordneten Zusammenlebens in Gemein-
schaft nicht ganz frei. Daneben aber gab es zu allen Zeiten eine v. ¢,
in freier Form, vor allem in den Pfarrhiusern, in denen die Gehilfen
und Schiiler des Pfarrers mit diesem in einem Haus zusammen-
wohnten.

Die subjektiv-teleclogische Interpretation erweist als Ahsicht des
Gesetzgebers, den Priestern in der v. ¢. eine Hilfe fiir das ehelose
Leben aufzuzeigen, ohne ihnen einen Zwang aufzuerlegen. Erst die
objektiv-teleologische Interpretation 148t die ganze Sinnfiille der gesetz-
lichen Bestimmungen iiber die v. ¢, erkennen. Das gemeinsame Zusam-
menwohnen ohne Institutionalisierung, das der Ordinarius anraten und
erméglichen soll, dient nicht nur der Bewahrung der priesterlichen
Keuschheit, sondern 1dBt auch den in der Einsamkeit des Zlibats
Lebenden die Néhe des verstehenden Mitbruders erfahren. Durch diese
Lebensweise, die sich von jener der iibrigen Gemeindeglieder unter-
scheidet, erhiilt der Zolibat seine volle Zeugniskraft fiir die verkiindete
zukiinftige andersartige Welt. Die v. ¢. der Priester zeugt zugleich von
der christlichen Liebe und Briiderlichkeit iiber die eigene Familie hinaus
und zeigt damit auch die Grundstruktur der Kirche als Einheit in der
Vielzahl. Dazu kommen schlieBlich noch praktische Griinde, deren bedeu-
tendste der stindige Hinweis auf die gemeinsame Aufgabe und die
Férderung der Zusammenarbeit sind.

In dem 2. Teil (181—231) werden anhand der Interpretationshilfen
der Fortfithrung der Gesetze iiber die v. ¢. durch den Gesetzgeber und
die Annahme der Geseize im deutschen Diézesanrecht und bei deut-
schen Kanonisten die Ergebnisse des ersten Teils in einigen Punkten
bestdtigt. Vor allem wird gezeigt, daB die cc. 134 und 476 § 5 bereits
Ausfiihrungsbestimmungen zu dem sind, was das 2. Vatikanische Konzil
beziiglich der v. ¢. fordert. Im deutschen Sprachraum wird die v, ¢. fast
nur in der Form des Zusammenwohnens des Pfarrers mit seinem
Kaplan im Pfarrhaus gepflegt. Da jedoch dabei gewdhnlich die freie
Wahl des Partners nicht gewihrleistet ist, wird diese Form der v. c.
mehr als eine Last denn als eine Hilfe empfunden.

Das Schwergewicht der Arbeit liegt in der Methode der Inter-
pretation. Dies wird noch betont durch vier Exkurse (232—253),

die z. T. nicht unmittelbar zum Thema geh6ren. Mit peinlicher
Akribie geht der Verfasser den einzelnen Fragen nach. Er liefert
ein Musterbeispiel an Gesetzesinterpretationen, das zugleich auf
Schritt und Tritt die Verbesserungsbediirftigkeit vieler Formulie-
rungen des CIC aufdeckt. Im Interesse einer sachgemiBen Inter-
pretation hat der Verfasser die einzelnen Methoden nicht isoliert
voneinander dargestellt. Vor- und Riickverweise waren dadurch un-
vermeidlich, hétten aber doch wohl etwas maBvoller gebracht
werden konnen; édrgerlich ist dabei, daB die angegebenen Seiten-
zahlen oft nicht stimmen.

Was die v. ¢. der Weltpriester betrifft, ist kaum anzunehmen,
dab sie kiinftig eine gréBere Rolle spielen wird als bisher. Eine
Verordnung des Bischofs von Mainz vom 23. 1. 1969 iiber das
Verhéltnis von Pfarrer und Kaplan — die erste bekanntgewordene
Neuordnung dieses Verhéltnisses in einer deutschen Diszese nach
dem Konzil — betont zwar die Brilderlichkeit, empfiehlt aber mit
keinem Wort ein gemeinsames Leben. Dagegen wird die noch
bestehende v. ¢. ausdriidklich als Belastung des Hauswesens des
Pfarrers bezeichnet und anheimgestellt, bei Renovationen und
Neubau eine Dienstwohnung des Kaplans auBerhalb des Pfarr-
hauses in Erwigung zu ziehen. Diese Neuordnung entspricht
nicht dem von Astrath erhobenen Sinn der gesetzlichen und kon-
ziliaren Bestimmungen iiber die v. ¢. Der festgestellte enge Zusam-
menhang dieser Bestimmungen mit der Zélibatspflicht 1iBt es
verstehen, daB in der nicht zolibatsfreundlichen Atmosphére der
Gegenwart die v. ¢. der Priester nicht gerade hoch im Kurs steht.
Versuche an verschiedenen Orten (Vgl. Diakonia 2, 1967, 45-53)
zeigen, daB die Schwierigkeiten vielfdltiger Art sind. Manche die-
ser Versuche sind daher nach kurzer Zeit gescheitert.

In diesem Zusammenhang aber behdlt die Feststellung ihr
Gewicht, daB der kirchliche Gesetzgeber nie zur v. ¢. verpflichtet,
sondern diese Lebensweise immer der freien Wahl der Priester
iiberlassen hat. Die heute mehr denn je geforderte Zusammen-
arbeit mehrerer Priester verlangt nicht, daB diese ein gemeinsa-
mes Leben fithren. Dem Verfasser ist zu danken, daB er die Inter-
pretation in niichterner Sachlichkeit geleistet hat.

Regensbhurg M. Kaiser.

Loew, Jacques: Auf Dein Wort hin. Ein Bild des Apostels heute.
(Reihe: Wort und Leben) Graz — Wien — Kéln: Verlag Styria 1968.
268 S.; Ln DM 17,80; kart. DM 12,80,

Der nunmehr 61jéhrige Jacques Loew war einer der ersten
Arbeiterpriester. Seine in diesem Buch vorgelegten Uberlegungen
und Berichte miissen im Zusammenhang mit jenem Unternehmen
gesehen werden, in dem Priester die » Vereinigung der manuellen
Arbeit und des Seelsorgeamtes innerhalb einer Pfarrequipe“ zu
verwirklichen suchten. (Vgl. Adrien Dansette, Tragédie und Expe-
riment der Arbeiterpriester. Graz—Wien—Kéln 1959, bes. 143-148)
Loew will dem Wort ,Apostel® ,seine Klarheit und seine Festig-
keit* wiedergeben (10), indem er ein ,Bild des Apostels heute“
zeichnet. Der Apostel ist ihm ,Zeuge fiir eine andere Welt® (263),
der ,ganz anders zu sein® hat als jener Mensch, ,der Gott nicht
kennt* (261) und der zu bezeugen hat, ,daB unser eigener
Schwerpunkt anderswo liegt" (262). Fiir ihn bedeutet Apostolat
die ,Kontaktnahme eines Menschen, der beseelt ist vom Anhauch
des Geistes Jesu“ (85). Die Wirkung dieses Buches in Frankreich
(es erreichte schnell die Auflagenhéhe von 100 000) ist wohl nicht
nur auf die leidenschaftliche Sprache zuriickzufithren, sondern eher
ein Echo auf die Entschiedenheit seiner Position.

»Der Ruf des Evangeliums“ (Teil I) fithrt auf den Weg der Armut
und des Glaubens als dem einzigen Weg, auf dem die Wunde des
heutigen Unglaubens geheilt werden kann. Die Berufung angesichts einer
Gott gegeniiber gleichgiiltigen Welt und eine durch diese Gleichgiiltig-
keit bedingte ,Wunde", das Ergriffensein vom Wort und vom Sein
Christi und die Sendung zu den Heiden ,bilden eine Konstante fiir die
apostolische Berufung” (30). Zu den ,Kennzeichen des Apostels" (Teil II)
zéhlt L. zundchst und vor allem das Gebet, dann — als Nachahmung
der ,Lebensweise Gottes* (96) — das Klein-werden und das Vergeben.
Um der Wahrheit Gottes willen ist gefordert, ,Mimen des Herrn* (105)
zu sein und ,die unerldBlichen Lasten des Evangeliums“ (116) hervor-
zuheben. Der Wille zur Nachahmung 148t den ,Gleichheitskomplex* (106)
iiberwinden: das falsche Streben nach Angleichung an den panonymen
Menschen* (107). Mit B. Pascal und J. P. Caussade will L. die ,Auf-
merksamkeit fiir (die) Gegenwart Gottes in den Ereignissen unseres
Lebens schiirfen" (162), damit der Augenblick ,ewigkeitliche Dichte* (155)
gewinne. Im dritten Teil ,Menschen und Zeiten® meditiert L. iiber die
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drei ,Anrufe“ Taufe, evangelische Rite und Priestertum. In der Equipe
sieht er eine der moglichen Formen des Apostolates. Er gibt einen
Uberblick iiber ihre Entstehung und Entwicklung und sieht als deren
Wirkung ein ,ausgeglichenes Leben, eine gegenseitige Konfrolle, einen
verstiirkten Dynamismus* (191). Die Equipe hélt er fiir ein entscheiden-
des Mittel, ja sogar fiir ,die erste Station des mystischen Leibes® (203)
und die Einheit der Equipe fiir ein ,Ferment der Einheit unter den
Menschen* (201). Das Kapitel iiber ,Murren und Murrende® (214—228)
stellt eine dringliche Frage an alle ,Kritiker®, eine Frage, die um der
heute so oft beschworenen Redlichkeit und Wahrhaftigkeit willen ernst
genommen werden muB.

Wenngleich das Wort vom Apostolat in Deutschland heute
nicht mehr so hdufig zu horen ist wie noch vor wenigen Jahren
und man vielleicht nicht gern vom ,Apostel heute* héren und
sprechen mag, so ist die mit diesen Worten angezielte ,Sache”
nach wie vor aktuell. Gerade angesichts einer sich ausbreitenden
Unsicherheit und auch Resignation — wo immer diese ihre Wur-
zeln haben mdgen — ruft L. zu einer radikalen Entschiedenheit
auf und legt die Notwendigkeit einer solchen Entschiedenheit dar.
Darin liegt die Stirke und Faszinationskraft dieses Buches. Vor
dem Ernst und dem Engagement L.s werden die Schwichen seiner
Schrift zweitrangig, wenngleich sie nicht verschwiegen werden sol-
len. Zu diesen Schwiichen z#hlt z.B. ein undifferenzierter Offen-
barungsbegriff (8) wie auch ein in dieser Weise nicht mehr ver-
tretbares Priesterbild (177). Wenn fiir L. das ,Seminar eine iiber-
natiirliche Wirklichkeit darstellt" (195), scheint uns das einer
Ideologisierung nahe zu kommen. Und haben ,die Menschen"
sich wirklich ,fiir das Nichts entschieden® (16)? Stimmt es, daB
.die Religion selbst ... abgelehnt (wird)“ (ebd.)? Darf man ange-
sichts der kirchlichen Wirklichkeit sagen, daB die ,Haltungen des
Murrens und der Kritik dem Infantilismus und der dem Teufel
eigenen Weise" (217) angehoren? Doch diese und andere Fragen
an L. dirfen nicht dazu fithren, den unerbittlichen Anspruch, der
aus der ,Sendung“ herriihrt, zu iiberhéren und die mit der Sen-
dung gegebene Passion (im doppelten Sinn von Leidenschaft und
Leiden) abzuschwiichen.

Miinster. H. Missalla.

Stachel, Giinter: Der Bibelunterricht. Grundlagen und Beispiele. Ein-
siedeln - Ziirich - Kéln: Benzinger Verlag 1967. 244 S.; Ln DM 19,80.

Die im ,Bibelunterricht* von Giinter Stachel dargelegten Grund-
lagen und bibelkatechetischen Beispiele stellen in der Geschichte
der Bibelkatechetik einen beachtlichen Besinnungspunkt dar, der
den Ubergang von einer vergangenen, moralisch dogmatischen
bzw. kerygmatischen Bibelkatechese zu der neuen exegetisch her-
meneutischen kennzeichnet. Das Werk ist so ein wichtiges Schu-
lungsbuch fiir den Katechetiker und wegen seiner Schwierigkeit und
im eingeschrénkten Sinn auch fiir den Katecheten.

Zuerst werden die heutigen Prinzipien zur historisch kritischen
Schriftauslegung genannt, wie sie nun auch katholischerseits vom
Konzil noch einmal gefordert wurden, falls sie nicht schon seit 1943
beachtet wurden: Fiir den Bibelunterricht ist exegetisch gekldrte Schrift-
auslegung unerldBlich. Sie driickt sich aus in einer exegetisch durch-
leuchteten Vorlage des ,Schrifttextes und eines ,existentiellen Ge-
sprichs“, das den damals gemeinten Sinn in seiner heutigen Geltung
vergegenwdrtigt. In einem anderen Abschnitt werden die treibenden
Faktoren zeitgemdBen Bibelunterrichts erdrtert: es ist die moderne
Exegese, zum andern der péddagogische Belang, der nach Wolfgang
Klafki einen Bildungsinhalt zum Bildungsgehalt macht, und schlieBlich
die hermeneutisch didaktische Einsicht, die einen Text in den mensch-
lich personalen Raum des Schiilers neu iibersetzt. In einem dritten
Referat werden die Auswirkungen der Exegese und Hermeneutik fiir
den Religionsunterricht zum Ausdruck gebracht. Es sind: die historisch
kritische Exegese mit ihren Auslegungsgrundsdtzen (literarische Art,
Tradition und Redaktion), die Uberwindung einer dogmatischen, text-
fremden Skopusmanier, das Begreifen des Kerygmatischen (nicht histo-
rischen MiBverstdndnisses), die Beachtung der Sprache als Deutungs-
linie, die hermeneutische Aktualisierung und die Uberwindung des
Positivismus (Fakten tun es nicht). Ein eigenes Kapitel wird der Her-
meneutik in Ubersicht gewidmet (erschienen als ,Die neue Hermeneutik",
Késel-Verlag 1968). Die Darlegungen miinden in zwei Grundanliegen der
Bibelkatechese: rechtes Erziihlen, das die alten Formen des Moderni-
sierens, des Psychologisierens, Motivierens und Historisierens iiber-
windet zugunsten eigenen Einfithlens, Deutens, Sich-Konfrontierens
und = Identifizierens und existentielles Gespriich, das aus dem Text
in die Situation der Schiiler fiihrt und immer Raum libt fiir innerliche

Arbeitsweise (gegeniiber einem stindig verbal engagierten Unter-
richten).

In breit und deutlich ausgefiihrten fiinf katechetischen Entwiirfen
wird an einem Erzdhlstoff, einem meditativen Text des Johannes-
evangeliums, einer prophetischen Verkiindigung, einem Wort Jesu und
an Auferstehungsperikopen das oben grundsédtzlich Gesagte dokumen-
tiert. Diese Entwiirfe bilden fiir den Katecheten die notwendige und
gliidkliche Orientierung. Ein Nachkapitel widmet sich dem Sprech-
zeichnen und dem Einbau des Musikalischen in den biblischen Reli-
gionsunterricht.

Jeder Katechet und vor allem der Katechetiker kann aus dem
Arbeitsbuch dic neuen Linien des Bibelunterrichtes erkennen. Die
Grundsatzreferate stehen in ihren Gedankengédngen mehr neben-
einander als konsequent nacheinander und machen das Gesamt-
verstdndnis nicht bequem. Aus den Sprechzeichnungen ist leicht zu
ersehen, daf sie mehr der Darstellung von Szenen verpflichtet
sind, als der theologischen Auslegung. Pddagogisch wére zu ihnen
zu bemerken, daB die Farben dem Schiiler zur eigenen Arbeit
iiberlassen werden sollten. Zeichnungen, nicht Gemélde meint der
Religionsunterricht (vgl. dazu Ludwig Gengnagel, Mein kirchlicher
Lehrauftrag, Calwee-Verlag, Stuttgart).

Wien. B. Dreher.

Schiitz, Werner: Vom Text zur Predigt. Analyse und Modelle. Luther
Verlag, Witten 1968. 316 S.; Ln DM 26,—.

Das Thema ,Vom Text zur Predigt® trifft im katholischen Raum
(F. Kamphaus, A. Hoéfer, B. Dreher) und in der evangelischen
Kirche eines der dringendsten Gegenwartsprobleme der Homiletik.
Zundchst wird vom Verfasser in einem Prinzipienkapitel die
Methodisierbarkeit der Predigtarbeit in dem Sinn statuiert, daB
wissenschaftliche und in Verantwortung gestellte Arbeit am Text
getrennt wird von der ,freien und souverdnen VerheiBung Got-
tes", dem ,Geheimnis und Ereignis des Glaubens*, dem ,Wandel
der Existenz” und ,der Entscheidung des Gehorsams® (11). Das
unverfiighare Heilshandeln Gottes ist Voraussetzung des mensch-
lichen Bemiihens um die Auslegung und um die Interpretation als
Verstidndlichmachung des Textes in unseren Worten. ,DaB dabei
alles menschliche Tun unter dem Vorbehalt eines nicht mehr ver-
fiigbaren Geschehens steht, sollte beim Weg vom Text zur Predigt,
zwar nie vergessen werden, aber das kann uns von der Aufgabe
einer sachlich geordnetenn Arbeit und der Erwiigung methodischer
Schritte nicht befreien* (11). Der Verfasser lehnt speziell die
~Meditation“ als methodisierbaren Einzelschritt ab, weil tieferes
Erleben und inneres Uberwiltigtwerden nicht zu methodisieren sei.
Predigtmeditation soll vielmehr als die gesamte, sachlich geglie-
derte, in einzelnen Schritten praktizierte, bewulite Arbeit vom
Text bis zur Predigt bestimmt werden. Das wird auf eine Ver-
einbarung in der Sprachregelung hinauslaufen, denn es geht in
der Meditation nicht nur gegeniiber der Rationalitit um ein ,Um-
kreisen, Einstrémen lassen und auch Versenken“ (13), sondern
eben prdzis um die Darstellung der massiven, konkreten Daseins-
welt des heutigen Menschen unter das Evangelium, um die heute
treffende Aussage der Schrift.

Eindeutig wird sodann die hermeneutische Auslegungsarbeit am Text
abgehandelt: Ein wichtiges Schulkapitel fiir den biblischen Prediger!
Textkritik, Traditionsgeschichte, literarische Gattung miissen gekldrt
werden. Die hermeneutische Situation bei verschiedenen Textgattungen
(alttestamentliche Texte, Gleichnisse, Wunder, eschatologische Texte)
wird differenziert dargestellt, der Skopus als Wiedergabe der kerygma-
tischen Situation einer einmaligen konkreten Lage verstanden.

An die exegetische Predigtlinie schlieBt sich eine systematisch theo-
logische an. Es ist im evangelischen Predigtwesen heute bemerkenswert
(vgl. E. Lange u. a. Predigtstudien 1968/69 1. u. 2. Halbband, III. Reihe,
Kreuzverl. Stuttgart), wie deutlich das Schriftzeugnis in die Wirkungs-
geschichte der kirchlichen Tradition eingebettet wird. Dies bedeutet, daB}
die Textauslegung mit unserer heutigen theologischen Begriffswelt und
Denkweise, d.h. mit der gewordenen kirchlichen Existenz in Dialog
gebracht werden muf: ,Man muB in acht nehmen, dal man von den
Tagen der Heiligen Schrift iiber die Reformation bis heute einen Weg
durchschritten hat: Es kénnte sein, da am Ende einer solchen Unter-
suchung der Skopus noch einmal neu formuliert werden muB, weil er
jetzt nicht mehr nur den fiir damals meint, sondern neu fiir das Heute
und Jetzt zur Sprache kommen soll" (49). Das bedeutet eine homile-
tische Korrelation (vgl. Paul Trillich): Es ist der Weg vom Text zur
Predigt und der Weg von der Predigt zum Text zu analysieren. Aus
einer methodisch vollzogenen und kritisch durchleuchteten Analyse des
Weges von der gehaltenen, gehérten und gedrudcten Predigt riickwiérts
bis hin zur Exegese kann eine wesentliche Hilfe zum Verstdndnis des
Weges vom Text zur Predigt entstehen.
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Die dritte Etappe der Predigtarbeit miindet in praktisch theolo-
gischen oder homiletischen Uberlegungen. Hier wird in ausgezeichneten
Stichworten (,Redlichkeit und Wahrhaftigkeit* der Predigt, ,Horizont-
verschmelzung”, ,Situationsverwandlung®, ,Konkretisierung®, ,Apolo-
getik® und ,Polemik* u.a) die Vergegenwirtigung des biblischen
Gotteswortes durch die Predigt in der Gemeinde klar gelegt. Eine Fiille
lebensreifer und predigtweiser helfender Begriffe! Die geringe Be-
wertung kirchensoziologischer Erhebungen fiir die Predigt ist in dem
Buch beachtlich und wohl auch richtig ausgesprochen.

Im II. Teil (B) des Wirkens wird an vierundzwanzig alt- und neu-
testamentlichen Predigtexempeln die Prinzipiendarlegung er-
probt. Die Entwiirfe sind treffend und vor allem in ihrer akuten
Aktualisierung auf das heutige Gemeindefeld bemerkenswert. Die
Sprache verbleibt etwas stark im routinierten Theologendeutsch.

Im gesamten ist die Schrift zusammen mit den ,genannten
Predigtstudien” und der Arbeit von H. D. Bastian, Theologie
der Sprache, 1969, Verlag Kaiser - Miinchen, wohl eine der tiich-
tigsten homiletischen Publikationen seit einigen Jahren in der
evangelischen Kirche.

Wien. Bruno Dreher.

Preller, Hugo: Geschichte der Historiographie unseres Kulturkreises.
Materialien, Skizzen, Vorarbeiten. Bd 1. Aalen: Scientia Verlag 1967.
361 S.; Ln DM 60,—.

1. Der hier zu besprechende Band iiber die Geschichtsschreibung
der antiken Mittelmeerkulturen ist der Anfang eines weitgespann-
ten Unternehmens, das in acht Biichern die europiische Historio-
graphie bis zum ,Zeitalter des Liberalismus® (1832—1930) darstellen
soll. Der Schwerpunkt des Werkes liegt — der Sache, aber auch
dem Forschungsstand entsprechend — auf den Epochen seit der
~werdenden Neuzeit®, die P. mit dem Jahre 1200 im vierten Buche
beginnen 1dBt. Wo (ob) die byzantinische (slawische) und die isla-
mische Historiographie, die immerhin schon bei Bodinus beriick-
sichtigt ist, untergebracht wird, ist der Ubersicht (10—12) nicht zu
entnehmen.

Buch 1 des ersten Bandes handelt unter dem groBziigigen Titel ,Die
semitische Wurzel der abendlidndischen Geschichtsschreibung® in Teil A
(22—106) tiber die geschichtsschreibenden und -,betrachtenden“ Werke
des AT von der Jahrtausendwende bis zum Ende der Perserherrschaft
(also von den Quellen des Richterbuches iiber die Geschichts,philoso-
phie* der Propheten bis zum chronistischen Geschichtswerk) und in
dem erstaunlicher Weise sehr viel kiirzeren Teil B (107—141: ,Die helle-
nische Wurzel”) iiber die griechische Historiographie von Homer bis zu
den Isokratesschiilern und den Atthidographen, die — wunderlich genug —
mit dem Titel ,Die griechische Geschichtsschreibung unter dem EinfluB
der Rhetorik zur ,Rhetorischen Geschichtsschreibung® geschlagen wer-
den. Der Uberblick lehrt bereits, daB die von Felix Jacoby 1 inaugirierte
gattungsgeschichtliche, oder besser typologische Betrachtungsweise von
P., der Jacobys grundlegende Werke iiberhaupt unangemessen vernach-
ldssigt hat, zugunsten einer rein chronologischen Folge aufgegeben ist,

Teil A des zweiten Buches (143—216) behandelt die jiidische und frith-
christliche ,Geschichtsbhetrachtung® vom Beginn des Hellenismus bis um
160 n. Ztw., also von der nachexilischen religiésen Lyrik bis zur Bildung
des ntl Kanons, Teil B (217—343) ,Die Geschichte (sic) bei Griechen und
Rémern und ab ¢. 160 bei den Christen im hellenistischen Zeitalter®, also
von den Historikern der Alexanderzeit und — ohne hier einen tieferen
Einschnitt zu sehen — dem Beginn der rémischen Historiographie bis
Laktanz und den scriptores historiae Augustae. Eine kurze ,zusammen-
fassende Charakteristik" (343—345), ein Anhang iiber +Weltgeschichte in
der antiken Historiographie* (346—352) und ein ,Sachweiser® beschlieBen
den Band, Vor den Hauptteilen steht, ebenfalls chronologisch geordnet,
die allgemeine, hinter den Unterteilen die spezielle Literatur. Die Anga-
ben sind unvollstindig und — selbst wenn sie als Beitrag zur For-
schungsgeschichte verstanden werden — veraltet. Eine befremdend groBe
Anzahl der Literaturangaben in dem chne Anmerkungen und mit vielen
Ausrufezeichen geschriebenen Text stammt aus Lexika und Literatur-
geschichten (Schmid, aus dem praktisch das gesamte Herodotkapitel
kompiliert ist [117—123], Susemihl, Teuffel etc.). Vielsagend ist jenes
»und viele andere mehr* am Ende der Literaturangaben von S. 252.

Eine genauere Paraphrase des P.schen Werkes eriibrigt sich, da P.,
wie gesagt, innerhalb der genannten Teile in streng chronologischer
Reihenfolge das in den bekannten Einleitungen und Literaturgeschichten
gespeicherte Material ausbreitet und begutachtet. Es sind deshalb in
dieser Rezension lediglich die Ziele und Methoden P.s zu analysieren
und einige derjenigen Abschnitte kritisch zu betrachten, die nach Ansicht
des Rezensenten in einer Geschichte der antiken Historiographie die
Funktion von ,Drehscheiben’ zu erfiillen hétten.

! Neuerdings wiederum in FGrHist Teil IIl b, Bd. 1 (1954) S. 1ff.

2. Den Plan zu diesem Werke faBte P., der in Gottingen, Berlin
und Bonn Geschichte und Theologie bei Wellhausen, Bousset, Rud.
Otto, Ed. Meyer, Harnack, DeiBmann, GreBmann, Fr. Kern u.a.
studierte — zuletzt Professor emeritus in Jena —, bereits im Jahre
1928. Damals lagen die historiographiegeschichtlichen Arbeiten von
Fr. Ludwig Wachler (1812—20), Fr. Xaver Wegele (1885), Ed. Fueter
(1911) bereits vor. Ebenso lag vor das von P. nicht unter seinen
Vorgéingern genannte, ihm aber offenbar nicht unbekannte bedeu-
tende Buch von Moritz Ritter, Die Entwicklung der Geschichtswis-
senschaft an den fiilhrenden Werken betrachtet (1919, 472 S.), wel-
ches die abendlédndische Historiographie bis ins 19. Jh. darstellt.
Auch an James T. Shotwell, A History of History (1939, 21950)
oder J. W. Thompson, A history of historical writing (1,1942)
hitte erinnert werden kénnen, wenn der Anspruch erhoben wird,
»eine in jeder Beziehung durchaus andere, neue, vollstindigere
Darstellung” zu geben, die geeignet sei, ,auf diesem Gebiete eine
durchaus neue Grundlage zu schaffen* (9, vgl. 343f).

Der Zweck dieser Darstellung erschopft sich dabei nicht etwa in
ihr selbst; vielmehr will P. anhand der Geschichte der Historio-
graphie sogar noch eine Einfithrung in diese Disziplin bieten (5).
Dabei grenzt P. in einer auBerordentlich knappen (7—8) methodo-
logischen Betrachtung eine Geschichte der Historiographie gegen
die historische Quellenkunde ab und bestimmt sie zutreffend als
Teilgebiet der Literaturgeschichte; er zieht hieraus jedoch keine
Konsequenzen, etwa beziiglich des philologischen Minimums,
das eine literaturgeschichtliche Darstellung erfordert: die antike
Grammatik, Rhetorik und Poetik u.a.m. spielen bei P. kaum eine
Rolle. Uberdies steht die Historiographie — um von der Proble-
matik einer Geschichte von Literatur im allgemeinen abzusehen ®
— in einem stdrkeren und unmittelbareren Verhiltnis zu Politik
und Gesellschaft als andere Gattungen, was in der Darstellung
dieser Gattung sichtbar werden miiBte. Doch finden sich Aspekte
wie ,Politik und Historiographie’, ,Soziologie der Historiographen
und ihres Publikums’, ,Krieg und Geschichtsschreibung’, ,die all-
gemeinen Voraussetzungen fiir das Entstehen der Geschichtsschrei-
bung’ u. a. m. bei P. nur selten angewandt; sie werden nicht thema-
tisiert. Aufgabe einer Geschichte der Historiographie ist nach P.
»die Darstellung des Verhéltnisses einer bestimmten Zeit zur
Geschichte" (7f), eine Definition, die sich dank ihrer Unbestimmt-
heit jeglicher Kritik entzieht. Die einzige Folgerung hieraus ist
denn auch lediglich die Forderung, ,das Rohmaterial in méglichster
Liickenlosigkeit beizutragen®, ein auch von P. nicht verwirklichter
Wunschtraum.

»Eine Geschichte der Historiographie erfordert vielleicht mehr
als die Geschichte anderer Zweige der geistigen Kultur eine Klar-
stellung des Standortes, den der Verf. einnimmt* (Srbik, Geist und
Geschichte I [1950] 1) —: dieses Postulat hat P. nicht erfiillt. Hiermit
ist nicht etwa die Forderung nach Rezeption einer Geschichts-
philosophie ausgesprochen, sondern lediglich der Wunsch nach
Systematik und Methodologie, oder schlichter nach Einsicht in den
Gegenstand. Mangels umfassender und sachspezifischer Kategorien
bleibt P.s Darstellung trotz gegenteiliger Versicherungen in der
Einleitung eine Quellenkunde mit literargeschichtlichen Ambitio-
nen, eine Kompilation von Historikerbiographie und Paraphrase
ihrer Werke. Die einzige genuin historiographiegeschichtliche Kate-
gorie, die P. benutzt, ist in den Anhang iiber ,Weltgeschichte in der
antiken Historiographie® verwiesen.

Eine Geschichte der Historiographie, die diesen Namen ver-
dient, hitte nach Meinung des Rez. das Werden universalgeschicht-
licher Vorstellungen in der Darstellung selbst transparent zu
machen, ebenso wie etwa die Entstehung des historischen Bewei-
ses, die Ausbildung verschiedener Beweisverfahren, die Entwick-
lung der historischen Kausalitit, die Herkunft und Verbreitung
des Entwicklungsgedankens (etwa in der vorsokratischen und pla-
tonischen Philosophie), des  historischen Experimentes, von theo-
logischen Modellen wie Erziehung, Priifung, Sinn in der Geschichte,
die ,Zukunft“ in Divination und Prognostik, Apokalyptik und
Utopie, die Anthropomorphitit biblischen Geschichtsdenkens u. a.
m. Das sog. Nachleben von historischen, d.h. das ,Vorleben® der
auf ihnen aufbauenden jiingeren Werke, ist einer der fundamen-

* s. neuerdings W. Milch, Uber Aufgaben und Grenzen der Litera-
turgeschichte, Akad. Wiss. Mainz, 1950, und W. Krauss, Grund-
probleme der Literaturwissenschaft, 1968, bes. S. 140ff: ,Zur Ge-
schichte der Literaturgeschichte®.
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talen Integrationsfaktoren, der die Summe der Biographien und
Paraphrasen erst zu einer ,Geschichte’ macht; bei P. bleibt die
,Geschichtlichkeit® der Texte, ihre Voraussetzungen und Folgen
ganz am Rande (s. aber 5. 8). So wird die Expansion des histo-
rischen BewuDBtseins in der Antike nicht als geschichtlicher Prozel
sichtbar.

Als Ersatz fiir sachgerechte Kategorien bietet sich versténdlicher
Weise das Dekadenzschema an. Die Geschichte der israelitischen
Historiographie z.B. ist fiir P. ein Abfall von den ,guten alten
Chroniken“ (91) zur ,Geschichtsklitterung” (81) des dt.schen und
chronistischen Werkes; von ,bester Geschichtserzdhlung” bei JE
etc. geht der Verfall iiber die prophetische Legendenbildung und
Geschichtsdeutung bis zur ,Geschichtsfilschung. Thr Tréger ist das
Priestertum” (66).

Die Verfallsschematik — in die etwa 1 Macc. so gar nicht passen
will — wird ergédnzt durch einen geradezu missionarischen Aufkla-
rungswillen. Indem P. immer wieder in diirftigen, monotonen Aus-
blicken die weitreichende Wirkung jiidischer Geschichtsbetrachtung
auf Mittelalter und Neuzeit betont (52, 54f, 56, 59, 64, 65, 66, 108
u. 8.) ergibt sich ihm als ,Gegenwartsforderung®, iiber die orienta-
lische Wurzel heutiger Geschichtsbetrachtung, die von festgefiigten
Organisationen der supranaturalen Sicht im Volke immer noch
gepflegt werde, Klarheit zu verbreiten (106, 108, u. 6., vgl. Prospekt;
s, hierzu u. Punkt 4).

3. Eine West- und Ostantike umfassende Geschichte der Histo-
riographie hat u. a. eine speziell historische und eine systematische
Aufgabe; sie muB die Vermittlungspunkte zwischen Ost und West
genau lokalisieren und die aus wissenschaftsgeschichtlichen Griinden
bestehendenKlassifikationen und Barrieren mit Hilfe einer neutralen
literaturwissenschaftlichen Einheitssprache iiberwinden. Sie darf
also nicht, um zu dieser letzten Aufgabe nur ein Beispiel zu nennen,
den ,statisch denkenden‘ Griechen die Kenntnis universaler Ent-
wicklungsgedanken nur deshalb absprechen (so u.a. Srbik a.O.
1,25), weil diese recht selten in der Geschichtsschreibung vorkom-
men; um so héufiger sind sie bekanntlich in der kosmologischen
Spekulation seit Anaximander, Xenophanes, Empedokles u.a.
P. hat, wie dem Rez. scheint, keine der beiden Aufgaben aus-
reichend gel6st. Zwei verschiedenartige Beispiele mogen dieses
Urteil beziiglich der ersten Aufgabe illustrieren.

a) Die ErschlieBung der hethitischen, ugaritischen und mykenischen
Sprachen in den letzten Dekaden lehrt eindringlich, daB eine Historio-
graphiegeschichte ,unseres Kulturkreises” in den Literaturen des 2. Jt.s
anzusetzen hat, ob man von der ,hellenischen oder ,semitischen"
Woaurzel ausgeht; die hethitische Geschichtsschreibung lehrt iibrigens, wie
ungliicklich dieser, literaturwissenschaftlich sowieso nicht zu rechtferti-
gende Ausdruck ist (vgl. P. 26). Die hethitische Historiographie kennt
seit thren Anfingen den historischen Beweis und verschiedene Formen
des historischen Wahrheitsbegriffs; sie kennt das  historische Experi-
ment' (,was wire geschehen, wenn") und Differenzierungen innerhalb
der historischen Kausalitdt; die an sich ganz ungeschichtliche Konigs/
Staatstheologie entwidkelt sich in den historischen Texten, in Vertriigen,
Schenkungsurkunden und Gebeten mit einer gewissen inneren Notwen-
digkeit zur Geschichtstheologie (stichwortartig: Konigstheologie plus
Geschichtsschreibung gleich Geschichtstheologie).

Die Elimination der altorientalischen Historiographie hat natiirlich
die Folge, daB bei P. das Ritsel um die Anféinge der israelitischen
Geschichtsschreibung nicht einmal als Rétsel deutlich wird. So bemerkt
P. zwar richtig, daB ,zu einer Geschichtsschreibung im heutigen Sinne
des Wortes eine Hof-, Stadt- oder Tempelkultur Voraussetzung ist* (30),
bedenkt aber nicht, daB dies gerade bei den Kanaandern, deren Stidte
und Hofe, Priesterschaften und Schreiberschulen, ja deren Sprache die
Zuwanderer in jeweils verschiedenen Formen und Graden der Aneignung
iibernahmen, gegeben war.

Entsprechendes gilt fiir die ,hellenische Wurzel“. P. beginnt mit
Homer, bei dem hervorgehoben wird, er habe den ,volkstiimlichen Gét-
terglauben ldcherlich" machen wollen (110): wahrlich das Uberfliissigste,
was in diesem Zusammenhang zu sagen war. Die Quellen Homers, das
Alter des Kyklos, die Historizitit der griechischen Heroensage u. d.
kommen kaum in den Blick. Die égeische Koine des 2. Jt.s, die die Mog-
lichkeit begriindete, daB — um mit P. zu formulieren — die beiden Waur-
zeln der abendlédndischen Historiographie wirklich einmal zu einem Baum
zusammenwuchsen, wird so wenig sichtbar wie die gemeinsamen
Grundlagen von Homer und AT. Ein Vergleich zwischen altorienta-
lischer und griechischer Mythologie und Mythographie ist deshalb auch
nicht moglich. Die Arbeiten von Webster, Gordon, Haag u.a. sind P.
offenbar nicht bekannt geworden, doch sind auch die schon sehr viel
dlteren Forschungen und Intuitionen von Schachermeyr oder Dornseiff
nicht genutzt? So gelingt denn auch keine universalhistorische Einord-
nung der hesiodeischen Geschichtstheologie und ihrer Quellen; statt des-

sen findet sich lediglich ein Synchronismus: Hesiod, ,Zeitgenosse des
elohistischen Geschichtswerkes” (110).

b) Eine gerade fiir Theologen sehr empfindliche Liicke ist das fast
villige Fehlen der lyrischen und tragischen Dichtung der Griechen sowie
der Philosophie, zumal der Vorsokratiker. Diese Auswahl verstdBt nicht
nur gegen das Prinzip ,mdoglichster Vollstindigkeit“, sondern schafft vor
allem ein schlimmes Ungleichgewicht zwischen ost- und westantiker
Historiographie, was sich schon am Umfang der einzelnen Teile bei P.
ablesen 148t. Es muB der Eindruck entstehen, als ob Geschichte in den
genannten Gattungen und den ihnen zugeordneten Lebens- und Denk-
bereichen bei den Griechen gar keine Rolle spiele. Da aber P. berechtig-
terweise der biblischen Dichtung und Prophetie einen recht groBen Raum
gewidhrt, verzerren sich die Proportionen; aus derartigen MiBverhiltnis-
sen entstehen dann die bekannten Gegeniiberstellungen von ungeschicht-
lichem/geschichtlichem Denken, von linear und zyklisch, statisch und dy-
namisch ect. Eine ernstlich komparatistische Geschichte der Historiographie
miifte dagegen, wie bereits angedeutet, die Verzerrungen beseitigen,
die sich durch Fachgrenzen und verschiedene Interessenentwicklungen —
etwa der Bibliker auf die Geschichtstheologie hin, der klassischen Philo-
logen von ihr weg (vgl. z. B. das Handbuch der rémischen Religion von
Kurt Latte, 1960) — eingestellt haben.

Die von P., gewiB einer communis opinio folgend, getroffene Aus-
wahl wirkt sich einigermaBen wverhéingnisvoll bei der Darstellung der
Anfinge der griechischen Geschichtsschreibung aus. Wie die kritische
Historiographie aus der ionischen Kosmosspekulation und der Geo-
graphie (und beider orientalischen Quellen!) erwachsen ist, inwiefern
also, antik gesprochen, Hekataios der Schiiler Anaximanders ist, dessen
Kosmologie er mit seinen ,Genealogien* #hnlich detailliert zu haben
scheint wie dessen Erdkarte, ist den Exzerpten P.s nicht zu entnehmen.
Das Fehlen der archaischen Lyrik ist hierbei nicht nur deshalb gravie-
rend, weil die Entstehung des lyrischen Ich und die Ausbildung des
historischen BewubBtseins ineinandergreifen, sondern weil die griechische
Lyrik in einem nicht geringen Umfange mythische und historische Stoffe
enthélt: die ebenso verbreitete wie fiir die Entwicklung von Lokalhisto-
rie wichtige Gattung der xrioig-origo-Literatur entspringt aus der Dich-
tung (Xenophanes, Simonides von Amorgos u.a.), die politisch-histo-
risch-moralische Gelegenheitsliteratur ist zunichst poetisch (Tyrtaios,
Solon u. a.; vor allem Pindar ist einen Absatz wert!). Die Tragédie wire
nicht nur deshalb anzufiihren, weil die friihesten und spétesten Trago-
dien der Antike historische Trauerspiele sind, oder weil es eine recht
gut rekonstruierbare Mosestragédie eines hellenistischen Juden Ezechiel
gibt, auch nicht deshalb weil seit Theophrast eine ,tragische Historio-
graphie" geschrieben wird (deren Eigenart bei P. freilich véllig verkannt
ist), sondern vor allem weil die griechische Tragtdie ein Dokument
europiischer ,Geschichtstheologie“ ersten Ranges ist.

4. Die Aufzéhlung der Liicken sei hiermit abgebrochen, eine
Liste des Uberfliissigen (z.B. 206213 zur Kanonbildung) und der
Fehler (z.B. Anaximander [gest. ca. 546] als ,Zeitgenosse“ des
Hekataios [geb. ca. 550] 114) sei unterdriickt; auch eine Analyse
der den Bewertungen P.s zugrundeliegenden Ideologie (vgl. das
~wohlverstandene Staatsinteresse* und die ,staatsgefihrlichen
Geschichtskonstruktionen” der Propheten, 40ff, 64ff) mag hier
unterbleiben. Doch sei die Bemerkung gestattet, daB, sowenig
Deskription und entschiedene Meinung sich ausschlieBen, ebenso-
wenig Faktenwissen und methodologische Besinnung durch anti-
religise Ressentiments und vulgire Aufkldrungspathetik ersetzt
werden kann. Bei aller Bewunderung von P.s Konzeption und
Arbeitskraft vermiBt man gelegentlich die Unparteilichkeit und die
Kunst des historischen Urteils (vgl. etwa 343f), um von der Kunst
der Darstellung zu schweigen. Der ,Aufklirung®, iiber deren Not-
wendigkeit und Methoden an diesem Orte nicht verhandelt zu
werden braucht, hat P. einen Bérendienst erwiesen, zumal da er
iibersehen hat, daB jede Geschichtsschreibung in dialektischer
Weise aufkldrt und begriindet. Eine Aufklirung, die iiber die
Dummbheit der Massen zu spotten wagt, die die Bedeutung der
Geschichte als Projektionsgrund fiir Werte und Gefiihle, Erfahrun-
gen und Hoffnungen verkennt, die sozusagen die Seele vergessen
hat, kann eine Geschichte der Historiographie — zumindest der
Antike — nicht tragen. So besteht nach Meinung des Rez. der Wert
des Buches vor allem darin, daB es vielleicht auf einige hoch-
gespannte Geschichtstheologien etwas erniichternd wirken konnte
(-eine der tollsten Geschichtsfdlschungen, 86), und darin, daB es

eine Liicke anzeigt.
Pfiafffingen/Tiibingen. Hubert Cancik.

3 ygl. neuerdings M. C. Astour, Hellenosemitica, 1967, dazu die Rezen-
sion von A. Pfiffig, Anz. f. d. Alterstumswiss. 1969, III.
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Theologische Bibliographie
Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsiitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
der Institute und Seminare (Abschnitte III-V, IX, XIV)
der ‘kath.-theol. Fakultit der Universitdt Miinster
(Sigelverzeichnis s. ThRev LVII, 1961, Sp. IX-XXII)

I. Gesamttheologie

1, Allgemeines

Bibliographie =zur jiidisch-hellenistischen und intertestamentari-
schen Literatur. 1900—1965. In Verb. mit... hrsg. von Gerhard Del-
ling. — B: Akademie-Verl. 1969. XXVII, 128 S. = Texte u. Unter-
suchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur CVI.

Kirche, Recht und Land. Festschrift Adolf Kindermann dargeboten
zum 70. Lebensjahre im Auftrage des Sudetendeutschen Priesterwerkes
und der Ackermann-Gemeinde. — Konigstein: (Sudetendeutsches
Priesterwerk); Mchn: (Adkermann-Gemeinde) 1969. 280 S.

Ecclesia a Spiritu Sancto edocta. Lumen gentium, 53. Mélanges
théologiques. Hommage a4 Gérard Philips. — Gembloux: Duculot
(1970). XXXVII, 600 p. — Bibliotheca Ephemeridum theologicarum
Lovaniensium XXVII; FB 580,—; p. XI—XVI: Coppens, ]J.: Mon-
seigneur Gérard Philips. Sa carriére et son ceuvre; p. XVII—XXXVIIL:
Bibliographia academica eximii domini Philips.

Miiller-Bardorff, Johannes: Wort, Antwort und Verantwortung.
Gesammelte Vortrdge und Aufsédtze aus dem Bereich der systema-
tischen Theologie und der Religionspidagogik. — Dortm: Criiwell
(1968). 272 S.; kart. DM 24,—.

Theologie als Wissenschaft in der Gesellschaft. Ein Heidelberger
Experiment. Unter Mitarb. von Walther Eisinger [u.a.] hrsg. von
Helge Siemers u. Hans-Richard Reuter. — Go6: Vandenhoed &
Ruprecht (1970). 220 S.; kart. DM 9,80.

2. Geschichte der Theologie (vgl. a. VII, 2)

Barnes, Timothy D.: Tertullian’s Scorpiace. — JThSt N.S. XX, 1969,
106—132.

Rondeau, M.].: Le «commentaire des Psaumes» de Diodore de
Tarse et l'exégeése antique du Psaume 109/110. — RHistRel CLXXVI,
1969, 5—33. 153—188; CLXXVII, 1970, 5—33.

Renoux, Athanase: Le codex arménien Jérusalem 121. I: Introduction.
Aux origines de la liturgie hiérosolymitaine. Lumiéres nouvelles. —
Turnh: Brepols 1969. 216 p. = Patrologia orientalis XXXV, 1.

Freytag, Hartmut: Kommentar zur frithmittelhochdeutschen Summa
theologiae., — Mchn: Fink 1970. 207 S. = Medium aevum XIX; Lw.
DM 38,— [Diss., Miinster]

Silagi, Gabriel: Untersuchungen zur Deliberatio supra hymnum trium
puerorum des Gerhard von Csanad. — Mchn: Arbeo-Ges. 1967.
VII, 107 S. = Miinchener Beitrige zur Medidvistik und Renaissance-
forschung I; kart. DM 7,80 [Diss., Miinchen]

Reinhardt, Heinrich J.F.: Literarkritische u, theologiegeschichtliche
Studien 2zu den Senientiae magistri A. und deren Prolog «Ad
iustitiam credere debemus». — AHDLMA, A. XLIV = T. XXXVI,
1969, P 1970, 23—56.

Leclercq, Jean: Recueil d’études sur Saint Bernard et ses écrits.
III. — R: Ed. di storia e letteratura 1969. 436 p. = Storia e lettera-
tura CXIV; Lire 7000.

Abaelardus, Petrus: Opera theologica. I: Commentaria in epistolam
Pauli ad Romanos. Apologia contra Bernardum. II: Theologia
christiana. Theologia scholarium. Recensiones breviores. Accedunt:
Capitula haeresum Petri Abaelardi. Cura et studio Eligii M. Buytaert,
OFM, — Turnh: Brepols 1969 XXXVIII, 395 p.; 510 p. = Corpus
christianorum XI/XII; FB 1150, 1350. :

Saxer, V.: Un sermon médiéval sur la Madeleine. Reprise d'une
homélie antique pour péques attribuable a4 Optat de Miléve
«t 392>, — RevBén LXXX, 1970, 17—50.

(Johannis Quidort Parisiensis) Johannes Quidort von Paris:
Uber konigliche und pépstliche Gewalt (De regia potestate et papali.
Textkritische Edition mit deutscher Ubersetzung [von] Fritz Bleien-
stein. — Stu: Klett Verl. (1969). 360 S. = Frankfurter Studien zur
Wissenschaft von der Politik IV; Lw. DM 42,— [Diss., Frankfurt/M]

(Rudolphus de Bibracco) Rudolf von Biberach: Die siben
strassen zu got. Die hochalemannische Ubertragung nach der Hand-
schrift Einsiedeln 278. Hrsg. u. eingeleitet v. Margot Schmidt. —
Quaracchi: Typ. Collegii s. Bonaventurae 1969, VII, 271% 271 p. =
Spicilegium Bonaventurianum VI; Lire 15 000.

Béné, Charles: Erasme et saint Augustin ou influence de saint
Augustin sur 'humanisme d'Erasme. — Genéve: Droz 1969. 473 p. =
Travaux d’Humanisme et Renaissance CIII; sfr 54,—.

Schwarz Lausten, Martin: Catalogus hereticorum. Et hidtil utrykt
latinsk skrift af Peder Palladius. — Kirkehistoriske samlinger 1970,
12—45.

Campanella, Tommaso: De dictis Christi. Inediti. Theologicorum
liber XXIII. Testo critico e trad. a cura di Romano Americo. — R:
Centro Internaz. di studi umanistici 1969. 230 p. = Edizione nazio-
nale dei classici del pensiero italiano II, 25; Lire 5000.

Bonansea, Bernardino M.: Tommaso Campanella: Renaissance
pioneer of modern thought. — Wash: CUAPr. 1989. XI, 421 p.; § 14,50.

Stalder, Robert: Grundlinien der Theologie Schleiermachers. I: Zur
Fundamentaltheologie. Mit e. Geleitwort von Jean-Louis Leuba. —
Wiesb: Steiner 1969. XXIII, 401 S. = Verdffentlichungen des Instituts
fiir Europ. Geschichte Mainz LIII; Lw. DM 48,— [Diss., Lyon]

Mann, Erwin: Das ,Zweite Ich® Anton Giinthers. Johann Heinrich
Pabst. — Wien: Herder (1970). 132 S. = Wiener Beitrdge zur Theolo-
gie XXVII; kart. DM 11,— [Diss., Wien. Uberarb.]

Barton, Peter F[riedrich]: Ignatius Aurelius Fessler. Vom Barodk-
katholizismus zur Erweckungsbewegung. — Wien, Koln, Graz: Béhlau
1969. 634 S., 2 Bl. Beil.; Lw. DM 66,—.

Langford, Thomas A.: In search of foundations. English theology,
1900—1920. — Nashv: Abingdon Pr. 1969. 319 p.

Bethge, Eberhard: Ohnmacht und Miindigkeit. Beitrige zur Zeit-
geschichte und Theologie nach Dietrich Bonhoeffer. — Mchn: Kaiser
1969. 191 S.; kart. DM 14,50.

Buri, Fritz: Gott in Amerika. Amerikanische Theologie seit 1960, —
Bern: Haupt; Tii: Katzmann (1970). 284 S.; kart, DM 30,—.

1. Religionswissenschaft und -geschichte

Syncretism. Based on papers read at the Symposium on cultural
contact, meeting of religions. Syncretism held at Abo on the 8th —
10th of September, 1966. Ed. by Sven S. Hartman. — Sthlm:
Almgqgvist & Wiksell (1969). 294 p. = Scripta Instituti Donneriani
Aboensis III; skr 30,—.

Gensichen, Hans-Werner: Tendenzen der Religionswissenschaft. —
Theologie als Wissenschaft in der Gesellschaft. Ein Heidelberger Ex-
periment, Go6 (1970), 28—40.

Dhavamony, Mariasusai, SJ: The history of religions and theo-
logy. — Greg L, 1969, 805—836; p. 836—837: Résumé: L’histoire des
religions et la théologie.

Ricardi, Fabio: L'interpretazione del sacro nell’'opere di M. Eliade. —
RFilosNeoscol LXI, 1969, 509—535.

Cornélis, Etienne: Les formes du sacré. — RechScRel LVII, 1969,
481—502,

Smart, Niniane: The religious experience of mankind. — NY: Scrib-
ner’s Sons (1969). XII, 576 p., 92 ill.; $ 10,—.

Mann, Ulrich: Theogonische Tage. Die Entwicklungsphasen des Got-
teshewubtseins in der altorientalischen und biblischen Religion. —
Stu: Klett Verl. (1970). 708 S.; Lw. DM 45,—.

Religion in the Middle East: Three religions in concord and conflict.
Ed. Arthur John Arberry. Vol. I—II. — (Lo:) Cambridge Univ. Pr.
1969.X1I, 595 p., 16 pl.; XI, 750 p., 16 pl.; £ 7-0-0.

Oldenburg, Ulf: The conflict between El and Ba’al in Canaanite
religion. — Leiden: Brill 1969. XIV, 217 p. = Supplementa ad Numen.
Altera series. Dissertationes ad historiam religionum pertinentes III.

Zaehner, R.C.: Sexual symbols in the Svetasvatara Upanishad. —
Myths and symbols. Studies in honor of Mircea Eliade..., Chic and
Lo (1969), 209—215; p. 217—226: Dimo c k, Edward C., Jr.: Manasa,
goddess of snakes. The Sasthi myth.

Zaehner, R.C.: Creation in the early Hindu scriptures. <Veda and
Bhagavad-Gita>. — The origin of cosmos and man = Studia
missionalia XVIII, R 1969, 13—40; p. 41—59: Dhavamony, M.,
SJ: Sankara’s idea of creation; p. 81—73: Finance, Joseph de, SJ:
Réflexions sur la doctrine Sankarienne de la ‘‘création”.

Tripathi, Gaya Charan: Der Ursprung und die Entwidlung der
Vamana-Legende in der indischen Literatur. — Wiesb: Harrassowitz
1968. XV, 253 S. = Freiburger Beitrdge zur Indologie I; kart. DM 28.

The royal song of Saraha. A study in the history of Buddhist
thought. Translated and annotated by Herbert V. Guenther. —
Seattle and Lo: Univ. of Washington Pr. (1969). VII, 214 p.

Theraviad a-Buddhismus in Ceylon, Siidostasien u. Indien. — Saec
XX, 1969; S. 199—204: Dumoulin, Heinrich: Einleitende Vorbe-
merkungen; 8. 205—221: Kitagawa, Joseph M. und Frank Rey-
nolds: Theravada-Buddhismus im zwanzigsten Jahrhundert; S.
223—229: Fernando, Anthony: Buddhismus im heutigen Ceylon;
S. 230—235: Swearer, Donald K.: Neueste Entwicdklungen im thai-
lindischen Buddhismus; S.236—252: Fiske, Adele M.: Buddhistische
Bewegungen in Indien.

Goldammer, Kurt: Demeter und Gaia im sogenannten Homerischen
Demeter-Hymnus. Ein Beitrag zur Entstehung weiblicher Hoch- und
Erlésergottheiten. — Wort und Religion. Kalima na Dini... Ernst
Dammann zum 65. Geburtstag, Stu(1969), 354—369.

Richard, Louis: Recherches récentes sur le culte d’Isis en Bretagne. —
RHistRel CLXXVT, 1969, 121—151.

Tucci, Giuseppe — Walther Heissig: Die Religionen Tibets und
der Mongolei. — Stu, B, Kéln, Mz: Kohlhammer (1970). VII, 448 S.,
17 Abb., 1 Kt. = Die Religionen der Menschheit XX; kart. DM 58,—.

Mbitt, John S(amuel): African religions and philosophy. — NY,
Wash: Praeger (1969). XIII, 290 p.

Bjerke, Sven: The High God among the Zinza of Northwestern
Tanzania. — Numen XVI, 1969, 186—210.

Shorter, Aylward: The migawo: Peripheral spirit possessions and
christian prejudice, — Anthropos LXV, 1970, 110—126.

1I1. Missionswissenschaft und -geschichte

Niirnberger, Klaus: Systematisch-theologische Lisungsversuche zum
Problem der anderen Religionen und ihre missionsmethodischen
Konsequenzen. — NZSystThRelph XII, 1970, 13—43.

Holsten, Walter: Judentum, Heidentum, Christentum. —
XXXV, 1970, 65—86.

Adams, Eleanor B.: The Franciscan inquisition in Yucatin: French
Seamen, 1560. — The Americas XXV, 1968/69, 331—360.
Bornemann, Fritz, SVD: Die Angliederung von Kiaochow

«T'singtao> an das Vikariat Siid-Shantung. — ZMR LIV, 1970, 81—100.

Farrelly, B., OP: El apéstol del Alto Perii, Fray Vicente Bernedo,
OP. — TeolEsp XIII, 1969, 123—143.

Mateos, Francisco, SJ: El primer concilio del Rio de la Plata en
Asuncién. — MissHisp XXVI, 1969, 257—359.

ThRu
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Metzner, Hans Wolfgang: Roland Allen. Leben und Werk. — (Gii:)
Giitersloher Verlagshaus G. Mohn 1969. 240 S. — Missionswissen-
schaftliche Forschungen VI; DM 24,—.

Terrell, J.U.: Robe-Noire. — Namur: Wesmael-Charlier 1969. 600 p.
= Collection «Ici et ailleurs»; FB 268,—.

Girault, René: Evangile et religions P: Ed.
Ouvriéres 1969. 376 p.; F 26,—.

The Church crossing frontiers. Essays on the nature of mission.
In honour of Bengt Sundkler. (Ed.: Peter Beyerhaus and Carl F. Hal-
lencreutz in cooperation with...). — [Lund:] Gleerup; [G6:] Vanden-
hoedc & Ruprecht (1969). XX, 282 p. — Studia missionalia Upsaliensia
XI; Lw. DM 389,—; p. 266—288: Bibliographie B.G.M. Sundkler.

Meardi, C.: La Chiesa e la lotta di liberazione dal colonialismo: la
lezione dall’ Algeria. — Mil: Jaca Book 1969. 200 p. — Coll. Chiesa
e societa XIII; Lire 1500.

Moritzen, Niels-Peter: Der Missionar und die junge Kirche heute.
Auswertung einer Umfrage. — EMZ XXVI, 1969, 69—105.

Orientations pour un dialogue entre chrétiens et musulmans, —
R: Ancora 1969. 161 p.

Vandrisse, Joseph, PB: Animation missionnaire et coordination
pastorale, — Vocation LXIX, 1969, 485—499.

Allen, Roland: Missionary principles. — Lo: Lutterworth Pr. 1989.
168 p.; sh 10/—,

Couturier, Charles: Problématique de la mission aujourd’hui. —
Vocation LXIX, 1969, 455—470.

Labourdette, Michel, OP: Foi chrétienne et religions. — RThom,
A. LXXVII = T. LXIX, 1969, 93—127.

Pour une théologie africaine. — Yaoundé: Centre de littérature
évangélique 1969. 296 p.

Renouvellement de 'Eglise et nouvelles églises. Collogue sur la
théologie africaine. IVe Semaine théologique de Kinshasa, 22—27
juillet 1968. — Mayidi: Revue du Clergé Africain 1969. 304 p.

Allen, Roland: Missionary methods: St. Paul's or ours? — Lo: Lutter-
worth Pr. 1969. XI, 179 p.; sh 10/—.

Amalorpavadass, D.S.: Post-Vatican liturgical renewal in India. —
Bangalore: National Catechetical and Liturgical Centre 1969. XIII,
237 p.

Fiévet, Michel: Ecole, mission et I'Eglise de demain. — P: Ed. du
Cerf 1969. 138 p.

Catequesis y promocion humana. Semana de Medellin «11—18 de
agosto de 1968). — Sal: Sigueme 1969. 293 p. — Nueva alianza
XXXVIII; pes 150,—.

The Medellin papers. A selection from the proceedings of the
Sixth International Study Week on catechetics held at Medellin,
Colombia, August 11—17, 1968. — Manila: East Asian Pastoral
Institute 1969. 222 p.; § 2,50.

d'aujourd’hui. —

IV. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines (Gesamtbibel)

A new catholic commentary on Holy Scripture. Ed. by Reginald C.
Fuller, Leonard Johnston, and Conleth Kearns, OP. With a foreword
by the Cardinal Archbishop of Westminster. — Lo: Nelson 1969.
XIX, 1363 p., 9 maps; 8 Gns.

Mildenberger, Friedrich: Texte — oder die Schrift? — ZThK LXVI,
1969, 192—209; [vgl.:] Kiinkel, Klaus: Ist die Schrift mehr als die
Summe ihrer Texte? Antwort an Friedrich Mildenberger. — ZThK
LXVI, 1969, 481—492.

Lubsczyk, Hans: Die Einheit der Schrift. Zur hermeneutischen
Relevanz des Urbekenntnisses im Alten und Neuen Testament. —
Sapienter ordinare. Festgabe fiir Erich Kleineidam..., Lpz 1969,
73—104.

Bernhardt, Karl-Heinz: Bemerkungen zum Problem der ‘Ent-
mythologisierung’ aus alttestamentlicher Sicht. — KerDogm XV, 1969,
193—209.

Colpe, Carsten: Der Begriff ,Menschensohn“ und die Methode der
Erforschung messianischer Prototypen. — Kairos N. F. XI, 1969, 241—
263.

2. Altes Testament

Vink, J.G.: The date and origin of the Priestly Code in the OId
Testament. — Oudtestamentische Studién XV, 1969, 1—114.

Fretheim, Terence E.: Creation, fall and flood. Studies in Genesis
1—11. — Minneapolis: Augsburg 1969. VI, 128 p.; $ 1,75.

Gaubert, Henri: Abraham, loved by God. — NY: Hastings House
1969. XII, 195 p.; § 5,95.

Martin Achard, Robert: Actualité d’Abraham. 3 études;. — Neuch:
Delachaux & Niestlé (1969). 200 p. — Bibliothéque théologique.
Heuschen, J. M.: Jacob of de genadevolle uitverkiezing. — EphThLov

XLV, 1969, 335—358.

Walkenhorst, Karl-Heinz [, SJ]: Der Sinai im liturgischen Ver-
stindnis der deuteronomistischen und priesterlichen Tradition. —
Bo: Hanstein 1969. XIV, 170 S. = BoBiblBeitr XXXIII; brosch.
DM 32 [Diss., Pont. Int. Biblico. Rom]

Buis, Pierre: Le Deutéronome. — P: Beauchesne 1969. 484 pi—
Verbum salutis. Ancien Testament IV; F 39,—.

Carmichael, Calum: A new view of the origin of the Deuteronomic
Credo, — VetTest XIX, 1969, 273—289.

Fritz, Volkmar: Die sogenannte Liste der besiegten Konige in Josua
12. — ZDtPalV LXXXV, 1969, 136—161.

Hals, Ronald M.: The theology of the book of Ruth. — Phil: Fortress
Press 1969. XII, 81 p. = Biblical series XXIII; § 0,85.

Harner, Philip B.: The salvation oracle in Second Isaiah. — JBiblLit
LXXXVIII, 1969, 418—434.

Zimmerli, Walther: Ezechiel. Teilb. I: Ezechiel 1—24; Teilb. II:
Ezechiel 25—48. — Neuk-Vluyn: Neukirchener Verl. 1969. XVI, 130*,
1285 S. = Biblischer Kommentar. Altes Testament XIII 1. 2.

Macholz, G. Ch.: Noch einmal: Planungen fiir den Wiederaufbau
nach der Katastrophe von 587, Erwigungen zum SchluBteil des sog.
“Verfassungsentwurfs des Hesekiel“. — VetTest XIX, 1969, 322—352.

Bié, M.: Das Buch Amos. — B: Evang. Verlagsanstalt 1969. 206 S.

Willis, John T.: The structure of Micah 3—5 and the function of
Micah 5,9—14 in the book. — ZAW LXXXI, 1969, 191—214; ~ p.
353—368: The authenticity and meaning of Micah 5, 9—14.

Buttenwieser, Moses: The psalms. Chronologically treated with
a new translation. Prolegomenon by Nahum M. Sarna. — NY:
Ktay Publishing House 1969. XLIV, 911 p. = The Library of biblical
studies; § 22,50,

Garcia de la Fuente, O.: Liturgias de entrada, normas de asilo
o exhortaciones proféticas? A propésito de los Salmos 15 y 24. —
Augustinianum IX, 1969, 266—298.

Jingling, Hans-Winfried [, S]]: Der Tod der Gotter. Eine Unter-
suchung zu Psalm 82, — Stu: Verlag Kath, Bibelwerk (1969). 113 S.
= Stuttgarter Bibelstudien XXXVIII; kart. DM 9,80.

Keet, Cuthbert C.: A study of the psalms of ascents. A critical and
exegetical commentary upon psalms CXX to CXXXIV. — Lo: Mitre
Pr. (1969). VIIL, 192 p.; sh 25—,

Schottroff, Willy: Der altisraelitische Fluchspruch. — (Neuk:) Neu-
kirchener Verl. (1969). 280 S, — WissMonANT XXX: Lw. DM 36,—
[Habil.-Schrift, Mainz]

Berkovits, Eliezer: Man and God. Studies in biblical theology. —
Detroit: Wayne State University Pr. 1969. 376 p.; § 12,50.

Hillers, Delbert R.: Covenant. The history of a biblical idea. —
Balt: Hopkins Pr. 1969. XII, 194 p. — Seminars in the history of
ideas; paper § 1,95.

Seidel, Hans: Das Erlebnis der Einsamkeit im Alten Testament. Eine
Untersuchung zum Menschenbild des Alten Testamentes. — B: Evang,
Verlagsanstalt (1969). 183 8. = Theologische Arbeiten XXIX; kart.
DM-0Ost 13,— [Diss., Univ. Leipzig]

Tromp, Nicolas J.,, MSC: Primitive conceptions of death and the
nether world in the Old Testament. — R: Pont. Biblical Institute
(1969). XXIV, 241 p. = Biblica et orientalia XXI; Lire 3300.

Schmidt, Werner H.: Transzendenz in alttestamentlicher Hoffnung.
Erwiégungen zur Geschichte der Heilserwartung im Alten Testament- —
Kairos N. F. XI, 1969, 201—217.

Eising, Hermann: Ehe im Alten Testament. — Ehe im Umbrud,
Mstr 1969, 81—105.

Nunes Carreira, José: O plano e a arquitectura do templo de
Salomdo & luz dos paralelos Orientais. — Porto : Livraria Tavares
Martins 1969. 140 p., 15 fig.

Prigent, Pierre: La fin de Jérusalem, — Neuch: Delachaux et Niestlé
(1969). 158 p., 18 fig., 4 pl. = Archéologie biblique XVII; sfr 15—.
McDonald, John: The Samaritan chronicle No. II ¢or: Sepher Ha-
Yamim» from Joshua to Nebuchadnezzar. — B: de Gruyter 1969.

227, 93 p. [hebr. Text] = ZAW, Beih. CVII; Lw. DM 70,—.

Schreiner, Joseph: Alttestamentlich-jiidische Apokalyptik. Eine
Einfilhrung. — Mchn: Késel-Verl. (1969). 204 S. — Biblische Hand-
bibliothek VI; Lw. DM 25—.

Schmidt, Johann Michael: Die jiidische Apokalyptik. Die Geschichte
ihrer Erforschung von den Anfingen bis zu den Textfunden von
Qumran. — (Neuk:) Neukirchener Verl. 1969. XVI, 343 S.; Lw.
DM 44,80 [Habil.-Schrift, Hamburg]

Maier, Johann: ,Gesetz* und ,Gnade* im Wandel des Gesetzesver-
sténdnisses der nachtalmudischen Zeit. — Jud XXV, 1969, 64—176.

Kimbrough, S.T.: The ethic of the Qumran community. — RQ VI,
1969, 483—498.

3. Neues Testament

Mélanges bibliques en hommage au R. P. Béda Rigaux. Publiés sous
la direction de Mgr Albert Descamps et du R. P. André de Halleux, —
(Gembloux:) Duculot (1970). XXVIII, 618 p.; FB 590,—; p. IX—XXI:
Descamps, A: Le R. P. Béda Rigaux. L'homme et l'ccuvre;
p. XXIII—XXVIII: Bibliographie du R. P. Béda Rigaux.

Blank, Josef: Schriftauslegung in Theorie und Praxis. — Mcdn:
Kdosel-Verl. (1969). 260 S. = Biblische Handbibliothek V; Lw. DM 25.

Vigtle, Anton: Das Neue Testament und die Zukunft des Kosmos. —
Diis: Patmos-Verl. (1970). 259 S. — Kommentare und Beitrige zum
Alten und Neuen Testament; Lw. DM 36,—.

Bonnard, Pierre: Matthieu, éducateur du peuple chrétien. — Mélanges
bibliques en hommage au R.P. Béda Rigaux, (Gembloux 1970), 1—7;
p. 9—27: Agouridés, Savas: La tradition des béatitudes chez
Matthieu et Luc; p. 29—44: Trilling, Wolfgang: Amt und Amts-
verstdndnis bei Matthdus; p. 45—55: Blinzler, Josef: Justinus
Apol. I 15, 4 und Matthédus 19, 11—12,

Gerhardsson, Birger: De sju liknelserna i Matteus 13. — Svensk
exegetisk drshok XXXIV, 1969, 77—106.
Didier, Marcel: La parabole du semeur. — Au service de la parole

de Dieu. Mélanges offerts & André-Marie Charue, Gembloux (1969),
21—41,

Trevijano Etcheverria, Ramén: El trasfondo apocaliptico de
Mc. 1, 24, 25; 5, 7. 8 y par. — Burgense XI, 1970, 117—133.

Erhardt, Arnold: The Acts of the apostles. Ten lectures. — (Manch:)
University Pr. (1969). VII, 139 p.; sh 39/—.

Lattke, Gisela: Lukas 1 und die Jungfrauengeburt. — Zum Thema
Jungfrauengeburt, Stu (1970), 61—89.

Barthes, Roland: L’analyse structurale du récit. A propos d'Actes
X—XI. — RechScRel LVIII, 1970, 17—37; p. 39—61: Marin, Louis:
Essai  d'analyse structurale d’'Actes 10,1—11,18; p. 63—100:
Haulotte, Edgar, S]: Fondation d’une communauté de type uni-
versel: Actes 10,1 — 11,18. Etude critique sur la rédaction, la
«structure» et la «tradition» du récit.

Morris, Leon: Studies in the Fourth Gospel. — GrR: Eerdmans 1969.
374 p.; $ 8,95.

Fortna, Robert Tomson: The gospel of signs. A reconstruction of the
narrative source underlying the Fourth Gospel. — (Lo:] Cambr.
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Univ, Pr. 1970. XIII, 274 p. = Society for the New Testament
studies. Monograph series XI; sh 95,

Cribbs, F. Lamar: A reassessment of the date of origin and the
destination of the gospel of John. — JBiblLit LXXXIX, 1970, 38—55.

Afanassieff, Nicolas: «Le monde» dans I’Ecriture sainte. «Mon
royaume n'est pas de ce monde» «n 18,36;. — Irén XLII, 1969,
6—32.

Lyonnet, Stanislas: Les étapes du mystére du salut selon I'épitre
aux Romains. — P: Ed. du Cerf 1969. 230 p. = Bibliothéque
cecuménique VIII; F 22,—.

Swetnam, James B, S]: Hebrews 9, 2 and the uses of consistency. —
CaBiQQ XXXII, 1970, 205—=221.

Kelly, John Norman Davidson: A commentary on the Epistles of
Peter and of Jude. — Lo: Black 1969. X, 387 p. — Bladd’s New Testa-
ment commentaries; sh 45.

Best, Ernest: I Peter and the gospel tradition. — NTSt XVI, 2, 1970,
95—113.

Pesch, Rudolf: Offenbarung Jesu Christi. Eine Auslegung von Apk
1,1—3. — Bibel und Leben XI, 1970, 15—29.

Giittgemanns, Erhardt: Offene Fragen zur Formgeschichte des Evan-
geliums., Eine methodologische Skizze der Grundlagenproblematik
der Form- und Redaktionsgeschichte. — Mchn: Kaiser 1970. 280 S. —
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Descamps, Albert: Progrés et continuité dans la critique des Evan-
giles et des Actes. — Revue théologique de Louvain I, 1970, 5—44.

Schottroff, Luise: Heil als innerweltliche Entweltlichung. Der
gnostische Hintergrund der johanneischen Vorstellung vom Zeit-
punkt der Erlésung. — NovTest XI, 1969, 294—317.

Joussen, Anton: Die koptischen Versionen der Apostelgeschichte.
<Kritik und Wertung.» — Bo: Hanstein 1969. XIII, 222 S. 4° —
BoBiblBeitr XXXIV; DM 31,50 [Diss., Bonn]

Roloff, Jirgen: Das Kerygma und der irdische Jesus. Historische
Motive in den Jesus-Erzdhlungen der Evangelien. — G&: Vanden-
hoeck & Ruprecht (1970). 289 S.; kart. DM 30— [Habil.-Schrift,
Hamburg]

Wilckens, Ulrich: Auferstehung. Das biblische Auferstehungszeugnis
historisch untersucht und erklirt. — Stu, B: Kreuz-Verl. (1970).
173 S. = Themen der Theologie IV; kart. DM 12,80.

Ruckstuhl, Eugen: Die Unheilslast der unerlésten Menschheit im
Blick des Neuen Testaments. — Unheilslast und Erbschuld der
Menschheit, Luz/Mchn (1969), 45—113.

Bocher, Otto: Dimonenfurcht und Démonenabwehr. Ein Beitrag zur
Vorgeschichte der christlichen Taufe. — Stu, B, Koéln, Mz: Kohl-
hammer (1970). 387 S. — BeitrWissANT XC; kart. DM 57— [Habil.-
Schrift, Mainz]

Bottger, Paul Christoph: Die eschatologische Existenz der Chri-
sten. — ZNW LX, 1969, 244—263.

Spicq, C, OP: La place ou le role des jeunes dans certaines com-
munautés néotestamentaires. — RBibl LXXVI, 1969, 508—527.

Pesch, Wilhelm: Priestertum und Neues Testament. — TrThZ LXXIX,
1970, 65—83.

V. Kirchengeschichte

1. Allgemeines

Geschichtlichkeit der Theologie. Hrsg. von Thomas Michels. —
Sa, Mchn: Universitiitsverl. Pustet 1970. 158 S. = Forschungsgespri-
che des Internationalen Forschungszentrums fiir Grundfragen der
Wissenschaften Salzburg IX; kart. DM 18,50,

Kirchengeschichte heute. Geisteswissenschaft oder Theologie?
Mit Beitr. von Norbert Brox [u.a.]. Hrsg. von Raymund Kottje. —
Tr: Paulinus Verlag 1970. 118 S.; kart. DM 10,80; [enth.:] S. 10—32:
Iserloh, Erwin: Was ist Kirchengeschichte?; S. 33—48: Jedin,
Hubert: Kirchengeschichte ist Theologie und Geschichte; S. 49—74:
Brox, Norbert: Kirchengeschichte als «Historische Theologies;
S. 76—94: Lu tz, Heinrich: Profangeschichte, Kirchengeschichte, Heils-
geschichte; §. 95—113: Stockmeier, Peter: Kirchengeschichte in
der Katholischen Tiibinger Schule.

Evdokimov, Paul: Mystére de I’histoire. — VerbCar, Vol. XXIV =
N° XCIII, 1970, 13—24.

Weymar, Ernst: Werturteile im Geschichtsunterricht. — GeschWissUnt
XXI, 1970, 198—215.

Maier, Hans: Die Abwesenheit der Geschichte. — GeschWissUnt XXI,
1970, 261—274.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Pauly, Ferdinand: Aus der Geschichte des Bistums Trier. T. I: Von
der spitrémischen Zeit bis zum 12. Jahrhundert. T. II: Die Bischife
bis zum Ende des Mittelalters. — Tr: Paulinus-Verl. (1968—1969).
185 S. mit 157 Abb.; 186 5. mit Abb. 4° = Vertffentlichungen des
Bistumsarchivs Trier XIII/XIV; XVIII; je brosch. DM 20,—.

Ipatriarcati orientali nel primo millennio. Relazioni del Congresso
tenutosi ad Pontificio Istituto Orientale nei giorni 27—30 dicembre
1967. J. ZuZek [e.a.] — R: Pont. Inst. Stud. Orientalium 1968. 221
p. = Orientalia christiana analecta CLXXXI; Lire 3000.

Hamann, Manfred: Medklenburgische Geschichte. Von den Anféngen
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3. Christliches Altertum (einschl. Patrologie)

Molland, Einar: Opuscula patristica. — Oslo, Bergen, Tromsd: Uni-
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nkr 75—; 277—297: Molland Stang, Inger Marie: Einar
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Orbe, Antonio, S]: La Patristica y el progreso de la teologia. —
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Kdotting, Bernhard: Von der Naherwartung der frithen Kirche zur
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vérité. — RScRel XLIV, 1970, 128—137.

Whittaker, John: ‘Eméxewo vob xoi odotoc. — VigChr XXIII, 1969,
91—104.

Alexandre, Monique: Le De mortuis de Grégoire de Nysse. —
Studia patristica X, 1 = Texte und Untersuchungen CVII, B 19870, 35—43;
p. 44-53: Amand de Mendieta, E.: L'authenticité de la lettre
45 de la correspondance de Basile de Césarée; p. 54—64: Ghitty,
D.].: Pachomian sources once more; p. 65—70: Coleborne, W.:
The Shepherd of Hermas. A case for multiple authorship and some
implications; p. 71—76: Fraenkel, P.: Solus Dominus misereri
potest. Saint Cyprien De lapsis, ch. XVII, et le probléeme de son
interprétation; p. 77—83: Gatch, M. McC.: The fourth dialogue of
Gregory the Great. Some problems of interpretation; p. 84—94:
Giet, S.: L'énigme de la Didache.

Orbe, Antonio, S]: Las tres moradas de la casa paterna. De san
Ireneo a Gregorio de Elvira. — Awxovie wiotewe. Al Padre José
Antonio de Aldama, SJ..., Granada 1969, 69—92.

Duval, Yves-Marie: Sur une page de saint Cyprien chez saint
Ambroise. Hexameron 6,8,47 et De habitu virginum. — RevEtAug
XVI, 1970, 25—34,

(Gregorius Thaumaturgos) Grégoire le Thaumaturge: Remer-
ciement & Origéne (In Origenem prosphonetica ac panegyrica oratio,
griech-franz.) Suivi de la lettre d'Origéne 4 Grégoire. Texte grec,
introduction, traduction et notes par Henri Crouzel, S]. — P: Ed. du
Cerf 1969. 230 p. = Sources chrétiennes CXLVIII; F 25—.

Crouzel, Henri, S]: L'Ecole d’'Origéne a4 Césarée. Postscriptum a4 une
édition de Grégoire le Thaumaturge. — BullLittEccl LXXI, 1970,
15—27.

Wolfson, Harry A: The identification of Ex nihilo with emanation
in Gregory of Nyssa. — HarvThR LXIII, 1970, 53—60.

Brown, Peter: The patrons of Pelagius: the Roman aristocracy
between East and West. — JThSt XXI, 1970, 56—72.

Lamirande, Emilien, OMI: Etudes sur l'ecclésiologic de saint
Augustin, — Ottawa: Ed. de 'Université Saint-Paul; Ed. de I'Univ.
d'Ottawa 1969. 200 p. = Les publications sériées de 1'Université
d'Ottawa XCII; § 6,—.

Brabant, Ovila: Contrainte et charité selon Saint Augustin, —
Science esprit XXII, 1970, 5—17.

Zwinggi, Anton: Die Osternacht bei Augustinus. — L] XX, 1970,
4—10.

Vries, Wilhelm de: Papst und Bischofskollegium gemiB den drei
letzten Okumenischen Konzilien des ersten Jahrtausends. — ThpQu
CXVIII, 1970, 154—162.

Schéferdiek, Knut: Der adoptianische Streit im Rahmen der spa-
nischen Kirchengeschichte. — ZKG LXXX, 1969, 291—311; LXXXI,
1970, 1—16.

4, Mittelalter und Neuzeit

Haselier, Giinther: Geschichte der Stadt Breisach am Rhein. Halbbd.
I: Von den Anfingen bis zum Jahr 1700. — Breisach a.Rh.: Stadtver-
waltung 1969. XVI, 478 S.; Lw. DM 28,—.

Conzelmann, Rudolf: Dossenheim. Die Geschichte einer 1200jihri-
gen Bergstrabengemeinde. — Dossenheim: Gemeindeverwaltung
1966. 264 S., 10 Bl. Abb.; Lw. DM 16,—.

Heutger, Nicolaus (C[arl]): Bursfeld und seine Reformkléster in
Niedersachsen. Mit e. Vorw. von Paulus Volk. [Mit] 7 Kunstdr.tafeln
[u.] 1 Farbtaf. — Hild: Lax 1969. XV, 118 S.; Lw. DM 16,—.

Rittsteuer, Josef: Kirche im Grenzraum. Ein Beitrag zur Kirchen-
geschichte der Ditzese Eisenstadt. — Eisenstadt: Horvath (1968).
882 S., 7 Bl. Abb.; kart. OSch 185, —.

Degler-Spengler, Brigitte: Das Klarissenkloster Gnadental in
Basel. 1289—1529. — Basel: Reinhardt in Komm. 1969. 123 S. —
Quellen und Forschungen zur Basler Geschichte III; Lw. DM 39—
[Diss., Basel]

Gabriel, Astrik L.;: The mediaeval universities of Pecs and Pozsony.
Commemoration of the 500th and 600th anniversary of their founda-
tion, 1367—1467—1967. — Notre Dame <Ind.: Mediaeval Institute,
Univ. of Notre Dame 1969, 88 p., 17 pl.

5. Mittelalter

Godfrey, John: The English parish 600—1300. — Lo: SPCK 1969.
VIIL, 90 p. = Church history outlines III; sh 9,—.

Vossem, A. A. van: Engelmundus en het probleem van zijn histo-
riciteit. — NedArchKG L, 1970, 121—139.
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Fabiani, Luigi: La terra di s. Benedetto. Studio storico-giuridico sull’
Abbazia di Montecassino dall’ VIII al XIII secolo. Vol. I—II. —
(Montecassino:) Badia di Montecassino 1968. XLIV, 478 p., 1 carta;
463 p. = Miscellanea Cassinese XXXIII/XXXIV; Lire 12 000.

Epperlein, Siegfried: Herrschaft und Volk im karolingischen Im-
perium. Studien iiber soziale Konflikte und dogmat.-polit. Kontrover-
sen im frinkischen Reich. — B: Akademie-Verlag 1969. 286 5. =
Forschungen zur mittelalterlichen Geschichte XIV; kart. DM-Ost
36,50. [Habil.-Schrift, Humboldt-Univ. Berlin]

Ullmann, Walter: The Carolingian Renaissance and the idea of
kingship. The Birkbeck lectures 1968-9. — (Lo:) Methuen (1969).
X1V, 201 p.; sh 45/—.

Btéhmer, Karl: Das Schisma von 1054 im Lichte der byzantinischen
und frinkisch-deutschen Reichspolitik. — Sapienter ordinare. Festgabe
fiir Erich Kleineidam ..., Lpz 1969, 317—336. 3

Struve, Tilman: Hersfeld, Hasungen und die Vita Haimeradi, —
Archiv fiir Kulturgeschichte LI, 1969, 210—233.

Munier, Charles: Pour une édition de la Panormie d'lve de
Chartres, — RScRel XLIV, 1970, 153—164.

Grégoire, Christian: Les origines de I'abbaye d'Orval. — RHistRel
LXIV, 1969, 756—807. o
Herkenrath, Rainer Maria: Regnum und Imperium. Das Reich in
der frithstaufischen Kanzlei (1138—1155>. — Wien, Kéln, Graz: Béhlau
1969. 62 8. — Usterr. Akademie der Wiss. Sitzungsberichte. Phil.-

hist. Klasse CCLXIV, 5; kart. UOSch 56,—. .

Gilchrist, J.: The church and economic activity in the middle
ages, — Lo: Macmillan 1969. XI, 328 p.; sh 84/—.

Reeves, Marjorie: The influence of prophecy in the later middle
ages. A study in Joachimism. — Oxf: Clarendon Pr. 1969. XIV, 574 p.

Roscher, Helmut: Papst Innocenz III. und die Kreuzziige. — Gao:
Vandenhoedc & Ruprecht (1969). 823 S. — Forschungen zur Kirchen-
und Dogmengeschichte XX; kart. DM 39,— [Diss., Gottingen]

Attard, L.E, OP: Dante and the theory of the two swords. —
Communio III, 1970, 5—22.

Jischke, Kurt-Ulrich: Zur Eigenstindigkeit einer Junggorzer Reform-
bewegung. — ZKG LXXXI, 1970, 17—43.

Kunzelmann, Adalbero: Geschichte der deutschen Augustiner-
Eremiten. T. I: Das dreizehnte Jahrhundert. — Wii: Augustinus-Verl.
1969. XIII, 275 S. = Cassiciacum XXVI; kart. DM 48,50,

Fois, Mario, SJ: Il pensiero cristiano di Lorenzo Valla nel quadro
storico-culturale del suo ambiente. — R: Libr. Ed. dell' Univ. Gre-
goriana 1969. XX, 702 p. — Analecta Gregoriana CLXXIV = Ser.fac.
hist.eccl.: sectio A, n. X; Lire 12 000.

Greschat, Martin: Der Bundesgedanke in der Theologie des spiiten
Mittelalters, — ZKG LXXXI, 1970, 44—863.

Haas, Alois M.: Von der christlichen Mystik. Vom unaussprechlichen
Abgrund Gottes. J. Taulers Auslegung des Pfingstereignisses. —
Civitas XXV, 1970, 810—821.

Kadlec, Jaroslav: Johannes Hus in neuem Licht? — ThpQu CXVIII,
1970, 163—168.

Heimpel, Hermann: Zwei Wormser Inquisitionen aus den Jahren
1421 und 1422, — Go6: Vandenhoedk & Ruprecht 1969. 81 S. = Ab-
handlungen d. Akademie der Wissenschaften in Gittingen. Philolog.-
histor. Klasse III, 73; DM 15,—.

Sagiiés, Pio: El obispo franciscano M. Guetaria <t 1449, — RevEspTeol
XXIX, 1969, 263—303.

Elze, Martin: Handschriften von Werken Gabriel Biels aus seinem
NachlaB in der GieBener Universitdtsbibliothek. — ZKG LXXXI,
1970, 70—91.

6. Gesamte Neuzeit

Lecler, Joseph, SJ: Protestantisme et «Libre examen». Les étapes et
le vocabulaire d’une controverse. — RechScRel LVII, 1969, 321—374.

Anderson, Gerald H. [Ed.:] Studies in Philippine church history. —
Ithaca: Cornell Univ. Pr. 1969. XIV, 421 p.

Litterae nuntiorum apostolicorum historiam Ucrainae illustrantes
«1550—1850>. Vol. XIII: 1675—1683. Collegit, paravit, adnotavit
editionemque curavit A. G. Welykyi, OSBM. — R: PP, Basiliani 1969.
321 p. = Analecta 0.5.B.M. II, 3; Lire 4685.

Pfeifer, Wilhelm: Kirchliche Beziehungen zwischen Béhmen und
Lausitz. — Kirche, Recht und Land. Festschrift Adolf Kindermann.. .,
Konigstein u. Mchn 1969, 211—220.

7. Reformation und Katholische Erneuerung

New, John F, H.: The Renaissance and Reformation: A short history. —
NY: Wiley 1969. XII, 190 p.

Reformation 1517—1967. Wittenberger Vortrige. Hrsg. von Ernst
Kédhler. — B: Evangelische Verlagsanst. (1968). 207 S.; DM-Ost 9,—.

Kisch, Guido: Erasmus’ Stellung zu Juden und Judentum. — Tii:
Mohr 1969. 39 S. = Philosophie und Geschichte LXXXIII / LXXXIV.

Headley, John M: Thomas More and Luther’s revolt. — ArchRefG
LX, 1969, 145—160.

Wolf, Emst: Reformatorische Botschaft und Humanismus. — Studien
zur Geschichte und Theologie der Reformation. Festschrift fiir Ernst
Bizer, Neuk 1969, 97—119; S. 175—187: Geyer, Hans-Georg: Zur
Rolle der Pridestinationslehre Augustins beim jungen Melanchthon;
5. 213—237: Neuser, Wilhelm H.: Calvins Beitrag zu den Reli-
gionsgesprichen von Hagenau, Worms und Regenshurg <1540/41);
5. 239—281: Goeters, J.F. Gerhard: Die Vorgeschichte des Téufer-

tums in Ziirich.
Mihlhaupt, Erwin: Melanchthon und das Rheinland. Ein Uber-
blick. — Reformation und Humanismus. Robert Stupperich zum 85.

Geburtstag ..., Witten 1969, 107—123; S. 124—140: Greschat,
Martin: Die Anfinge der reformatorischen Theologie Martin Bucers.
Jedin, Hubert — Bernd Moeller [u] Stephan Skalweit: Pro-
bleme der Kirchenspaltung im 16. Jahrhundert. Hrsg. von Raymund

Kottje u. Joseph Staber. — Rgh: Pustet (1970). 84 S.; kart. DM 7,50.

Hagen, Kenneth: The problem of testament in Luther's Lectures on
Hebrews. — HarvThR LXIII, 1970, 61—80.

Cameron, Richard M.: The charges of Lutheranism brought against
Jacques Lefévre d’Etaples (1520—1529>, — HarvThR LXIII, 1970,
119—149,

Rich, Arthur: Zwingli als sozialpolitischer Denker. — ZevEth XIII,
1969, 257—273; [s. a.:] Zwingl XIII, 1969, 67—89.

Klassen, Peter J.: Zwingli and the Zurich Anabaptists. — Gottesreich
und Menschenreich. Ernst Staehelin zum 80. Geburtstag, Bas u. Stu
(1969), 197—210.

Bakhuizen van den Brink, J[an] N[icolaas]: Juan de Valdés,
réformateur en Espagne et en Italie, 1520—1541. 2 études. (La 1ére
étude est trad. de I'hollandais par Olivier Tatio.) — Genéve: Droz
1969. X, 120 p. = Etudes de philologie et d’histoire XI; sfr 18,—.

Jenny, Wilhelm: Johannes Comander. Lebensgeschichte des Reforma-
tors der Stadt Chur. (Bd I.) — Zii: Zwingli-Verl. (1969). 385 S., 1 Taf.

Anderson, Marvin W.: Thomas Cajetan’s scientia Christi. — ThZBas
XXVI, 1970, 99—108.

May, Gerhard [Hrsg.]: Das Marburger Religionsgespriach. — (Gii:) Gii-
tersloher Verlagshaus Gerd Mohn (1970). 86 S. — Texte zur Kirchen-
und Theologiegeschichte; kart. DM 10,80.

Honée, Eugene: Die romische Kurie und der 22. Artikel der Confessio
Augustana: Kardinal Lorenzo Campeggios Verhalten zur protestan-
tischen Forderung des Laienkelches wihrend des Augsburger Reichs-
tages 1530. — NedArchKG L, 1970, 140—196,

Foss, Michael: The founding of the Jesuits. — Lo: Hamilton 1969.
307 p. = Turning points in history; sh 42/—.

Garcia-Villoslada, Ricardo, S]: Fuentes para la historia de Don
Pedro Guerrero, arzobispo de Granada. — Auwxovio wlotewe, Al
Padre José Antonio de Aldama, SJ ..., Granada 1969, 117—136.

8. Neuere Zeit

Ganoczy, Alexandre: La bibliothéque de 'Académie de Calvin. —
Gen: Droz 1960. IX, 341 p. = Etudes de philologie et d’histoire XIIL.

Mikat, Paul: Rémische Kurie und Westfilischer Friede. — SavZ, kan.
LIV, 1968, 95—135.

Buzés, Josef: Kanonische Visitationen der Ditzese Raab aus dem 17.
Jahrhundert. Bearb. T. I—IV. — Eisenstadt: Burgenlind. Landesarchiv
1966—1969. 276 S., 347 S., 292 S., 466 S. — Burgenlindische For-
schungen LII—LV; kart. OSch 140, 180, 158, 275.

Ten Boom, H.: De vestiging van de Gereformeerde Kerk in het land
van Maas en Waal en de aangrenzende dorpen van het Rijk van
Nijmegen in het begin van de 17e eeuw. Een mislukte reformatie, —
NedArchKG L, 1970, 197—229,

Rolston III, Holmes: Responsible man in reformed theology: Calvin
versus the Westminster Gonfession. — ScJTheal XXIII, 1970, 129—156.

Zilverberg, 5.BJ.: Lancelot van Brederode en zijn geschrift Uan
de Apostatie dat is van den Afval der Christenen <1659, — Ned-
ArchKG L, 1970, 230—243.

Falkner, Andreas: Geschichte der Theologischen Fakultit der Uni-
versitdt Innsbruck, 1740—1773. Aus dem Inst. f. Kirchengesch. d.
Theol. Fak. d. Univ. Innsbruck. — Innsb: Usterr. Kommissionsbuchh.
in Komm. 1969. 1 Taf., 264 S. = Forschungen zur Innsbrucker Uni-
versitidtsgeschichte IV = Verbffentlichungen der Universitit Innshruck
XXXIV; kart. OSch 360,—.

Bolton, Charles A.: Church reform in 18th century Italy. «The synod
of Pistoia, 1786). — The Hague: Nijhoff 1969. XI, 162 p. = Archives
internationales d’histoire des idées XXIX; hil 24,30.

Duchhardt, Heinz: Philipp Karl von Eltz. Kurfiirst von Mainz, Erz-
kanzler des Reiches. «1732—1743;, Studien zur kurmainz. Reichs- u.
Innenpolitik. — Mz: Ges. f. Mittelrhein. Kirchengeschichte; (Vertrieb:
[Trier:] Bistumsarchiv) 1969. XXIV, 274 S. = Quellen u. Abhandlun-
l%?n zur mittelrheinischen Kirchengeschichte X; kart. DM 40,— [Diss.,

ainz]

Wagner, Hans: Die Aufklirung im Erzstift Salzburg. — Sa, Mchn:
Pustet 1968. 23 S. = Salzburger Universititsreden XXVI.

Naselli, Carmelo Amedeo, CP: La soppressione napoleonica delle
corporazione religiose. Il caso dei Passionisti in Italia <1808—1814;, —
R: Libr. Ed. Pont. Univ. Gregoriana 1970. XLIV, 495 p. — AnalGreg
CLXIX = Ser. fac. hist. ecclesiasticae: sectio B, n. XXVII; Lire 6000.

Da Campagnola, Stanislao, OFMCap: La predicazione in Italia
durante le soppressione religiose napoleoniche (1809—1814), —
CollFrance XXXIX, 1969, 304—361.

S8imons, Thomas W.: Vienna's first catholic political movement:
The Giintherians, 1848—1857. — CathHistR LV, 1969/1970, 173—194.
377—393. 610—626.

Tierney, Mark, OSB: Correspondence concerning the disestablishment
of the Church of Ireland 1862—1869. — Collectanea Hibernica XII,
Shannon 1969, 102—191.

Simon, Gerhard: Konstantin Petrovic Pobedonescev und die Kirchen-
politik des Heiligen Sinod 1880 bis 1805. — Gé&: Vandenhoeck &
Ruprecht (1969). 280 S. = Kirche im Osten VII; brosch. DM 34,—
[Diss., Hamburg]

Ortmann, Ernst-Albert: Motive evangelischer Publizistik. Program-
me der Griinderzeit als Frage an die Theologie. — Witten: Luther-
Verl. 1969. 172 S.; kart. DM 18,—.

Capéran, Louis: Les catholiques frangais de 1900 devant la politique

e laicité. — BullLittEccl LXXI, 1970, 26—42.

Bellini, Pierluigi: II movimento cattolico a Firenze (1800—1919;. —
R: Ed. Cinque Lune 1969. XXX, 509 p. — Collana di storia del
movimento cattolico XXVI; Lire 3800.

9. Neueste Zeit

Hruby, Kurt: Ka'_rholizismus und Judentum. Zu einem Buch von H.
Greive: Theologie und Ideologie. Katholizismus und Judentum in
Deutschland und Osterreich 1918—1935. — Jud XXVI, 1970, 12—37.
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Heckscher, Kurt: Bersenbriicker Volkskunde. Eine Bestandsauf-
nahme aus den Jahren 1927—30. Bd I: Volkstiimliches Glauben und
Wissen, Sitte u. Brauch, rechtliche Volkskunde. Hrsg. von Bernhard
Nonte. — Osn: (Verein f. Geschichte u. Landeskunde von Osnabriick)
1969. XXVI, 389 S., 1 Kt. = Osnabriicker Geschichtsquellen und
Forschungen XI; kart. DM 37,50.

Junker, Detlef: Die deutsche Zentrumspartei und Hitler 1932/33. —
Stu: Klett 1969. 247 S. = Stuttgarter Beitrdge zur Geschichte und
Politik IV; Lw. DM 38,—.

Conzemius, Viktor: Eglises chrétiennes et totalitarisme national
socialiste. Un bilan historigraphique. — Louv: Publications Univ.;
Bibliothéque de la Revue d'hist. eccl. 1969. 161 p. = Bibliothéque
de la Revue d’histoire ecclésiastique XLVIII; FB 150,—.

Kirchliche Akten iiber die Reichskonkordatsverhandlungen 1933.
Bearb. von Ludwig Volk. — Mz: Griinewald-Verl. (1969). XXXIII,
386 S. 4° = Verodffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte
bei der Kath. Akademie in Bayern A, 11; Lw. DM 48,—.

Steinberg, Hans-Josef: Widerstand und Verfolgung in Essen 1933
bis 1945. — Hann: Verlag fiir Literatur u. Zeitgeschehen (1969). 422 S.
= BScdhriftenreihe des Forschungsinstituts der Friedrich-Ebert-Stif-
tung. B. Hist.-polit. Schriften.

Baier, Helmut, [u] Ermst Henn: Chronologie des bayerischen
Kirchenkampfes 1933—1945. — Nbg: Verein f. Bayer. Kirchengeschich-
te 1969. XIV, 284 8. = Einzelarbeiten aus der Kirchengeschichte
Bayerns XLVII; kart, DM 24,—.

Cornu, Daniel: Karl Barth und die Politik (Karl Barth et la politique,
dt.) Widerspruch und Freiheit. — Wupp: Aussaat-Verl. (1969). 168 S.

Gille, Hans-Werner: Katholiken gegen Rom, — Mchn, Wien: Olzog
Verl. (1969). 318 S.; Lw. DM 20,—,

VI. Christliche Philosophie

Enslin, Horst: Der ontologische Gottesbeweis bei Anselm von
Canterbury und bei Karl Barth. — NZSystThRelph XI, 1969, 154—177.

Bernath, Klaus: Anima forma corporis. Eine Untersuchung iiber die
ontologischen Grundlagen der Anthropologie des Thomas von
Aquin, — Bonn: Bouvier 1969. 246 S. — Abhandlungen zur Philo-
sophie, Psychologie und P#dagogik LVII; kart. DM 33— [Diss.,
Miinchen]

Diimpelmann, Leo: Kreation als ontisch-ontologisches Verhiltnis.
Zur Metaphysik der Schopfungstheologie des Thomas von Aquin., —
Frb/B, Mchn: Alber (1969). 159 S. = Symposion XXX; brosch.
DM 22,— [Diss., Miinchen]

Bernardus de Trilia: Quaestiones disputatae de cognitione
animae separatae. Ad fidem codicum edidit Pius Kiinzle, OP, —
Bernae: Francke 1969. VIII, 94*, 420 p. — Corpus philosophorum
medii aevi. Opera philosophica mediae aetatis selecta I; Lw. DM 72.

Effler, Roy, OFM: Is Scotus’ proof for the existence of God an
essentialist proof? — Scotus speaks today, 1266—1966. Seventh
centenary symposium..., Southfield, Mich. 1968, 113—132; p. 134—
138: Wolter, Allan, OFM: Discussion; p. 227—262: Ross, James
F.: An application of a scotistic principle; p. 264—268: Bridges,
Geoffrey, OFM: Discussion,

Brechtken, Josef: Kierkegaard, Newman. Wahrheit und Existenz-

mitteilung. — Meisenheim a. Glan: Hain 1970. 234 S. — Mono-
graphien zur philosophischen Forschung LXVI; kart. DM 29— [Diss.,
Bochum]

Fabro, Cornelio: Neuscholastik und Neuthomismus in Italien. —

Gegenwart und Tradition. Strukturen des Denkens. Eine Festschrift
fiir Bernhard Lakebrink. .., Frb/B (1969), 181—202.

Schinzer, Reinhard: Das religiése Apriori in Rudolf Ottos Werk. —
NZSystThRelph XI, 1969, 189—207.

Barthélemy-Madaule, Madeleine: Bergson und Teilhard de
Chardin (Bergson et Teilhard de Chardin, dt.) Die Anfdnge einer
neuen Welterkenntnis. — Olten, Frb/B: Walter (1970). 784 S.

Flamand, Jacques: L'idée de médiation chez Maurice Blondel. —
Louv: Ed. Nauwelaerts; P: Béatrice-Nauwelaerts 1969. VIII, 595 p. =
Philosophes contemporains XV; BF 890,—.

Colomer, Eusebio, SJ: El problema de Dios en Teilhard de Chardin.
— Revista portuguesa de filosofia XXVI, 1970, 51—91.

Pelegri Valls, Juan: El problema de Dios en el filosofar de
Martin Heidegger. Leccién inaugural del curso académico 1969—1970.
— Barc: Facultad de Teol. de Barcelona 1969. 86 p.

Nigro, Carmelo: Riflessioni sul concetto di veritd in un libro di
Hans Urs von Balthasar. — Div XIV, 1970, 135—170.

McCool, Gerald A. SJ: The new world of christian philosophy. —
Science et esprit (autr.: ScEccl) XXII, 1969, 77—98.

Fabro, Cornelio, CSS: Platonismo, neoplatonismo e tomismo in con-
vergenze e divergenze. — Aquinas XII, 1969, 217—242,

Kremer, Klaus: Gott und Welt in der klassischen Metaphysik.
Vom Sein der Dinge in Gott. — Stu, B, Koéln, Mz: Kohlhammer
(1969). 125 S.; kart. DM 22,—.

Riceer, Paul: Le conflit des interprétations. Essais d'’herméneutique. —
P: Ed. du Seuil (1969). 505 p. = L'ordre philosophique; F 36,—.
Heinrichs, Johannes, S]: Sinn und Intersubjektivitit. Zur Vermitt-
lung von transzendentalphilosophischem und dialogischem Denken in
einer ,transzendentalen Dialogik". — Theologie und Philosophie XLV,

1970, 161—191.

Fothergill, P. G.: Evolution und christlicher Glaube (Evolutions and
christians, dt) — Wii: Echter; Zii: NZN (1969). 451 S.; Lw. DM 48,—.

MacIntyre, Alasdair Chalmers: The religious significance of
atheism. — Lo: Columbia Univ.Pr. 1969. 98 p. — Bampton lectures
in America; sh 43/—.

Ferraro, Joseph W.: Marxism and thomism: Some reflections on the
basis for a dialogue. — International philosophical quarterly X, 1970,
75—101.

VII. Fundamentaltheologie und Dogmatik
1. Apologie und Dogmatik

Hinermann, Pleter): Ort und Wesen theologischen Denkens. —
ZkTh XCII, 1970, 133—145.

Philips, Gérard: A propos du pluralisme en théologie. — EphThLov
XLVI, 1970, 149—169.

Touilleux, Paul: Kritische Theologie. Ein Entwurf. — ThQu CXLIX,
1969, 235—258.

Kerényi, Karl: Le langage de la théologie et la théologie de la
langue. — L'analyse du langage théologique. Le nom de Dieu. Actes
du collogue. .., Rome, 5—11 janvier 1969, (P 1969), 23—32; p. 75—80:
Giorgi, Rubina: Le langage théologigue comme différence; p. 81—
100: McKinnon, Donald M.: Le probléme du «systéme de pro-
jection» approprié aux affirmations théologiques chrétiennes; p.101—
105: Tonini, Valerio: Quelques indications concernant la crise du
langage théologique; p. 107—120: Buren, Paul M. van: Qu'est-ce
que l'analyse du langage théologique.

Dewart, Leslie: The foundations of belief. — Lo: Burns & Oates
1969. 526 p.; sh 70,—.
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